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   حقحقّ ِ  -1
  

ای�د ح�ق یعن�ی چ�ھ؟ یعن�ی درس�تی؟ درس�تی یعن�ی چ�ھ؟ یعن�ی آنچ�ھ ک�ھ ب ت و چی�زی ن�احق؟چرا چیزی حق اس�
اه ھس�تی باشد؟ پس حق یعنی آنچھ کھ نیست؟ پس حق از نیستی بر می آید و اص�لاً خ�ود نیس�تی اس�ت ک�ھ گ�

س آی�ا می یابد و باز نیست می شود؟ پس حق غیر واقعی�ت اس�ت؟ پ�س واقعی�ت ھ�ا ھم�واره ن�احق ھس�تند؟ پ�
ر ح�ق م�ی برخلاف واقعیت است؟ آیا حق ضد ھستی است؟ آیا حق آنگاه کھ ھستی یافت بلافاصلھ غی�حقیقت 

واقعی�ات  اس�ت؟ آی�ا حقیق�ت ھم�ان نف�ی» نف�ی«است و ذات�اً ھم�ان » بایستی« شود؟ آیا حق ھمواره مترادف 
س�ت پراست؟ آیا انسان حق جو ھمواره ضد واقعیت ھ�ای ج�اری اس�ت؟ آی�ا انس�ان ح�ق پرس�ت ھم�ان نیس�تی 

وی�ان جینھ�ا ح�ق ا، نیوتون،مارکس،نیچ�ھ و ... اگ�ر (ع)است و نفی کننده؟ ابراھیم، بودا، سقراط، گالیلھ، علی
ابط�ال  و اھل حق بوده ان�د بزرگت�رین و ش�اخص ت�رین وی�ژه گ�ی آنھ�ا نف�ی کنن�دگی اس�ت. آی�ا ح�ق ھم�ان ح�ق

ن ند  پس آان ھمواره باطل شده است؟ حق باطل ؟ و نیز ھمھ این حق پرستان بواسطھ خیل عظیمی از ناحقا
، حق ن�ابودی حق نفی است، حق نبرد، باطل پرستان ھم بر حق ھستند زیرا نفی کننده اند! پس آیا حق ھمان

  حق تضاد؟
  

 آنھ�ا». اش�دآنچھ کھ ھست وجریان دارد بگ�ذار ک�ھ ب« اکثریت مردم ھمواره حامی حق ھستند و می گویند : 
دریجی لی نفی ت�چنین می کنند. بھ بیان دیگر آنھا ھم طالب نفی ھستند و ممکن است چنین نگویند ولی عملاً 

ق�ع ای�ن و بھ اصطلاح تکاملی ک�ھ بخ�ودی خ�ود در جری�ان طبیع�ی زم�ان ب�ی اراده بش�ری رخ م�ی دھ�د. در وا
ن�ده ر نف�ی کناکثریت بشریت اثبات کننده واقعیت ھستند و نفی کنن�ده اراده ف�ردی خویش�تن و آن انگش�ت ش�ما

ان را آنی طالب نفی واقعیت و دگرگونی جھ�ان بواس�طھ اراده عمل�ی خ�ویش ھس�تند. پ�س ح�ق پرس�تمطلق و 
اده اس�ت بایستی اراده پرستان نامید کھ ھمواره انگش�ت ش�مارند. پ�س ای�ن دو ن�وع ح�ق م�ذکور یک�ی ح�ق ار

ی لاب�! م�رد ح�ق ض�د زم�ان اس�ت وم�ردم ھ�م زم�ان پرس�ت : انق : مرد حق و م�ردمودیگری حق بی اراده گی
ن�د ول�ی انق�لاب کوبش�کند  وتکاملی . ولی مردم ھم ذاتاً میل دارند یک مرد حق پیدا شود و بھ ناگاه زمان�ھ را

  کاری بھ زندگی روزمره آنھا نداشتھ باشد.
 ش�اید ای�نحق اراده بھ نفی! این ھمان حق است کھ در ھمھ افراد بشری کمابیش حض�ور دارد عم�ل میکن�د و

ری�ان اراده خ�ویش و واقعی�ت جھ�ان بی�رون در نوس�ان اس�ت و ای�ن ھم�ان ج ھمان حق حق باش�د. انس�ان ب�ی
گ�اه  رس�ت اس�ت،انسانیت است کھ گاه بھ این سو و گاه بھ آن سو میل می کن�د ک�ھ گ�اه انقلاب�ی و گ�اه واق�ع پ

  یاغی و گاه تسلیم . و نیز در تسلیمش یاغی است و در یاغیگری خود نیز تسلیم است.
  

*  
 ر تمامی�تدارد آنجا وآنگ�اه و در آن وض�عیتی ک�ھ انس�ان در اعم�اق اراده خ�ویش و واما حق دیگری وجود د

 وت اس�ت ونفی و اندیشھ و احساس و اعصاب خویش نسبت بھ واقعیت جھان بیرون کاملاً بی نظر و بی تفا
 یک شاھد مح�ض اس�ت ( و ن�ھ ی�ک ب�ی ح�س و کرخ�ت). یعن�ی پان�دول انس�انیت در وض�عیت وس�ط و راک�د و

ایستی گ�را  ت و نھ بادل است بین اراده بھ نفی و اراده بھ اثبات : بین خود وجھان . نھ ھستی گراسکاملاً متع
 »نیروان�ا«و البتھ چنین وضعی بسیار بندرت در انسانی رخ می دھد وچنین وضعی را طبق تعاریف مترادف 

ر فرھن�گ دخوان�ده و  »فنا«و» رضا«در مکتب ھندو می توان دانست یا در عرفان اسلامی مترادف با مقام 
 خیر وش�ر است کھ فراسوی بودقرآنی ھم مترادف با مقام شاھد وشھادت دانست. و این حق فراسوی بود ون

  می نامیم و مقام حق ِ حق !» حق واحده«ھم بھ لحاظ اخلاقی می باشد. ما این را 
*  

  
ھ فراس�وی ھ آن نف�ی ای ک�اراده باش�د و چ� حقِ  حق در ذات نفی است. چھ آن نفی ای ک�ھ بواس�طھ آگ�اھی و

 وم احس�اس آگاھی و میل بشر. انقلاب و مرگ دو نمونھ واضح از این دو حق ھستند. و ھر نفی ای درع�وال
رد و دح��واس و منط��ق و تجرب��ھ بش��ری سراس��ر تخری��ب و تب��اھی و پریش��انی و فس��اد و انھ��دام و انزج��ار و 

 وو ج�دال  ی را ب�ھ نف�ی و انک�ار م�ی کش�اندانکار است. واقعیت بیرون�ی جھ�ان و جامع�ھ ھم�واره اف�راد بش�ر
ین نف�ی سبت بھ اتلاش. ولی آنگاه کھ خواه یا ناخواه واقعیت بیرونی نفی می شود نفی وانکار اراده بشری ن

ق ح�ھ کنن�ده بیرونی بھ اوج می رسد. آگاھی و ھوش�یاری انس�ان ک�ھ تغذی�ھ کنن�ده اراده اوس�ت در واق�ع تغذی�
بط��ھ ترن��د در عم��ل، ب��ھ ھم��ین دلی��ل اس��ت. اگ��ر حقیق��ت و ح��ق ج��وئی را نف��ی اس��ت. اگ��ر م��ردم ع��ادی تس��لیم

حل�ھ مستقیمی ب�ا آگ�اھی انس�ان دارد واز ق�وه تفک�رش ب�ر م�ی خی�زد پ�س ح�ق ھم�ان ح�ق نف�ی اس�ت و در مر
  نھائی حقیقت حق این نفی می باشد. و نیز آنچھ کھ انسان را بھ آگاھی می کشاند.
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»  نف�ی«م�ان ه ذات�ی اراده ب�ھ دانس�تن بیش�تر و فھمی�دن برت�ر ھپس باید گفت کھ انگی�زه ذات�ی آگ�اھی وگ�وھر
م د و تس�لیاست. پس حق حقیق�ت اگ�ر از آگ�اھی اس�ت ذات آگ�اھی از نف�ی اس�ت. و ام�ا آنچ�ھ ک�ھ اثب�ات و تأئی�
ً نامیده می شود سراسر حاصل بی اراده گی و نادانی وناتوانی و ناچ�اری اس�ت وجب�ر اس�ت و انس� ب�ھ  ان ذات�ا

ه دارای و در آن حق�ی نم�ی خواھ�د و حق�ی نم�ی جوی�د ول�ی ب�ھ عن�وان واقعی�ت خ�واه ن�اخوانھد  آن حقی نمی
چھ کھ را و آن حقی است کھ برای انسان تلخ است و انسان آنرا  نفی می کند ، بوده گی را، و آنچھ کھ ھست

 ف�ینروزمره گی است وجاریست و انسان برای بقا و استمرارش تم�ام عم�رش را ص�رف م�ی کن�د. پ�س ای�ن 
ال ا  و اعمتلخ مترادف است با نفی کل تلاش ھای روزمره بشری، یعنی نفی خویشتن و کل عمر و برنامھ ھ

  و روابط و ضوابط.
  

*  
ر حق ھمان جب گوئی کھ انسان مجبور بھ نفی است کھ نھایتاً ھمان نفی تمامیت خویشتن می باشد . جبر نفی

گ�ر ی�ن جب�ر ااکن�د: نف�ی ح�ق! ح�ق ذات�اً جبّ�ار اس�ت و  است و حق نفی است کھ نھایتاً  کل حق را ھم نفی م�ی
ھ معن�ای ب� شامل حال خودش ھم نشود کامل وذاتی نخواھد بود، مثل خدا. و این است کھ نزدیکت�رین ح�سّ و

ب�ر  جخدا ھمان حق است کھ گاه حق و خدا مترادف و ع�ین ھ�م فھمی�ده و احس�اس م�ی ش�ود. جب�ر ح�ق ع�ین 
ی کن�د م�من ھ�م نف�ی ؤخدا را بھ عنوان ایده و احساس در یک انس�ان م�وجود خداست کھ این جبر حتی خود 

نط�ور ق ھم ھمیش می گرداند. یعنی اینکھ خدا ھر گاه و ھر کجا کھ بخواھد ھست و نیست . حیوبھ ناگاه کاف
ن اس�ت ی ح�ق ای�ند. ناحقود و بھ ناگاه تماماً حق دیده می شواست. یک وضعیتی گاه تماماً ناحق یافتھ می ش

حت�ی  س�تحیطھ اراده بشر نیست و حق ناحقی ای�ن اس�ت ک�ھ در حیط�ھ پ�ذیرش اراده و آگ�اھی بش�ر نی کھ در
س ی و احس�ااگر بشر بخواھد نمی تواند حملش کند و در زیر ب�ارش ن�ابود م�ی ش�ود و تمامی�ت اراده و آگ�اھ

  بشر در نزد  خودش نفی می گردد.
*  
ھ کنیستی ای  ھمان نیستی نیست؟ وفنا نیست؟ آیا حقآیا حق ھمان نفی نیست؟ و آیا کمال نفی ھمان نیستی 

 وھ�ی . ح�قبطرز جادوئی وجود دارد، مثل خدا. حق ھمان خداست با ھر حس و معنائی در نزد ھر ف�رد و گر
  ھر کسی کھ نفی ھر کسی است عین  فھم و احساس ھر کسی درباره خداست.

ده ان داش�ن یخ فلسفھ است کھ ب�ھ ای�ن وض�وحفویر باخ آلمانی از معلمین نخستین مارکس اولین کسی در تار
ویش�تن :  ھم�ان ب�رون افکن�ی انس�انیت از ذات انس�ان اس�ت : روح دف�ع و نف�ی ش�ده انس�ان از خ» خ�دا«ایده 

م ھ�اب ناپ�ذیر بیگانگی انسان می دان�د ک�ھ اجتن� –خود بیگانھ شده انسان! و لذا کل مذھب را عرصھ از خود 
ای�ن  ی�ده ش�ود.و اینک بایستی آن خود تبعیدی (خدا) ب�ھ خ�ود بازگردان بوده است و راھی جز این نبوده است

ھ ب�ه اس�ت و یک تعریف عرفانی از انسان و خداست کھ در معرفت اسلامی شدیداً از قدیم تاکنون مط�رح ب�ود
ھ ب�یدن خ�دا نظر ما مسئلھ ولایت وجودی و امامت کھ از راه معرفت نفس حاصل می شود بھ معنای بازگردان

تن ان�ھ خویش�خوخدا را در خود یافتن و خود خدا را . واگر این رجعت بخود و رجوع دادن خدا بھ  خود است
 نمودھ�ائی رنسانس اروپ�ا و فرھن�گ عرف�انی م�ا ھ�ر دو مترادف می شود با مذھب زدائی کاملاً طبیعی است.

رعای�ت  ب�ھ کم�الای مومن�ان چ�ون حق�وق اس�لام را « ک�ھ  (ع)از این واقعھ ھس�تند و مص�داق ای�ن ک�لام عل�ی 
تھم ب�وده م�و عارف�ان ب�زرگ ب�ھ آن  (ع)و این ھمان کفری است کھ عل�ی» کردید از آن برای خدا خروج کنید.

ز ای بی�رون اند ازجملھ کسانی چون فویر باخ و مارکس و نیچھ. نفی خدای بیرون از خویشتن کھ ھمان خدا
یق�ت و بیگانھ مت�رادف ب�ا نف�ی حق صھ اندیشھ عرفانی و در عرصھ حق جوئی محضرخودش می باشد در ع

ھم�ان ح�ق  مذھبی بشر است. انسان بیگانھ از خود ھمان خدای بیگانھ شده از خودش می باشد و –تاریخی 
ن احقّ�ناحق است و حق نفی است ونفی حقیقت است. پس اگر ح�ق جوی�ان و ح�ق پرس�تان و ح�ق یافتگ�ان و 

ھ ک�وده ان�د نف�ی کنن�ده چی�زی ب� ،د و نفی ھای بزرگجملگی نفی کنندگان  ونفی پرستان بزرگ بوده ان بزرگ
ی اس�ت و اس�ت ک�ھ ع�ین نیس�ت» خدا«ھرگز امکان وجود نداشتھ است. و آن نفی و محال کبیر و کامل ھمان 

ان ن�زد انس� بلکھ گوھره نیستی  است و علت العلل نیستی . بنابراین نفی مطلق کھ ھمان حق مطلق اس�ت در
ً خ�دائی در انس�ان. و چن�ین ان –فی منجر می شود بھ مقام خ�ود ین ناھمان نفی خداست کھ کمال   س�انی مطلق�ا

ا خ�دا ب�انس�انی  ھ اصلاً خودی نمی یابد او فناس�ت : نف�ی مطل�ق! ف�رق چن�ینکنھ تنھا خود را خدا نمی داند بل
 وج�ود جانش�ین وج�ود خداس�ت و اص�لاً  در ای�ن اس�ت ک�ھ ای�ن انس�ان وج�ود دارد و خ�دا وج�ود ن�دارد. پ�س او

  حق نفی مطلق! :ت. او خدا را در خویشتن وجود بخشیده است و خود نابود استخداس
پس حق ھمواره آن چیزی است کھ مطلقاً وجود ندارد و ھرگاه کھ وجود یافت باطل م�ی ش�ود ب�ھ بی�ان دقی�ق 
ت��ر ح��ق در ھ��ر انس��انی ک��ھ وج��ود و ظھ��ور یاف��ت وی را باط��ل م��ی کن��د، نف��ی  و فن��ا م��ی س��ازد. پ��س انس��ان 

کھ آگاھانھ و ارادی و ضد خودش می باشد حق جو است. ضد خودش درمعنای نھائی ھم�ان ض�دیت بمیزانی 
ی گ�وھره ذات�ی ف�و ای�ن ھم�ان ن با تمامیت اراده اش می باشد کھ ھمان ضدیت با کل معرفت خودش می باش�د



 ٦

: شناخت انسان است کھ ھدف شناخت و انگیزه ذاتی آن است. پس حق ھمان نف�ی اس�ت ک�ھ اثب�ات م�ی ش�ود
ب�ھ لح�اظ فرھن�گ ک�اربردی اش در ن�زد بش�ر » ح�ق« اثبات نفی کھ محصول نھائی نفی ھر اثباتی است. زیرا

ال�ب م��اده رخ م�ی دھ��د در عرص��ھ قب�ھ معن��ای اثب�ات و ظھ��ور و تص��دیق  کام�ل واجتن��اب ناپ�ذیر اس��ت ک��ھ در 
ت. اندیش�ھ فق�ط ھستی موجودات و وقایع عینی. حق ھرگز ام�ری تئ�وری و اعتق�ادی و فلس�فی و کلام�ی نیس�

باطل را شناسائی می کند ول�ذا ذات�اً نف�ی گراس�ت و ن�ھ اثب�ات کنن�ده. اندیش�ھ ھم�واره جری�ان غی�ر قاب�ل اثب�ات 
ی را نشان می دھد ونفی ھر چیزی را کھ می خواھد اثبات کند ول�ذا اندیش�ھ ذات�اً باط�ل کنن�ده خ�ودش فبودن ن

چیز است و لذا حق جویان نھایتاً بھ نفی خ�دا م�ی می باشد و این حق اندیشیدن است. حق ھر چیزی نفی آن 
رسند بعنوان نفی چیزی کھ وجود ندارد مگر اینکھ وجود یابد و وجود نمی یابد الا در انسان ک�ھ ک�انون نف�ی 

  است . 
  

*  
زی ی�. ھم�ان چپس نفی آن چیزی کھ وجود ندارد ھمواره نھایتاً منجر می شود بھ اثبات چیزی کھ وجود دارد

ی�زی ک�ھ چشود و نیز ھمان جریان و گوھره نفی است کھ در آنچھ کھ ھس�ت پی�دا م�ی ش�ود و آن کھ نفی می 
 ر خ�دا ازھست عین ھمان چیزی می شود کھ نیست. این ھمان جریان دائمی ظھور معنا از ماده است ، ظھو

  انسان و ظھور حقیقت آنچھ کھ باید باشد در مادیت ھر آنچھ کھ ھست و جاری می باشد.
  

*  
 ھدر ای�ن فاص�ل ه ع�الم ھس�تی بیاب�د.دنابودی و نفی است تا این نفی و نابودی را در م�انسان خیزشگاه ذھن ا

یرون�ی بواقعی�ت  جھان معانی قرار دارند کھ تماماً برزخی می باشند و پل ارتباط عدم و وجود می باشند. پس
رک . و ح�ق ھمان�ا دجھان و جوامع عرصھ ظھور حق است یعنی عرصھ ظھور نفی ای کھ اثب�ات ش�ده اس�ت

ن دادی�م ی را نش�اف�نفی کردیم و حق ای�ن ن نفی اثبات است واثبات نفی . ما تا بھ امروز ھمھ اثبات شده ھا را
  ه ھا را اثبات می کنیم.دو در این کتاب ھمھ نفی کر

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٧

  
  حقّ قدرت - 2  

  
اقل در واثبات آن است ولی جاودانگی اش لا پس واضح شد کھ حق دارای قدرت است و آن ھمان قدرت نفی

رش ب�ر عالم خاک برای انسان ھم�ان ق�درت نف�ی اس�ت ن�ھ اثب�ات. ول�ی بق�ای روزم�ره انس�ان در مح�دوده عم�
و نی�ز  اساس قدرت اثبات حق ممکن می شود. یعنی آن جاودانگی خ�ود محت�اج ای�ن فن�ای روزم�ره م�ی باش�د

ای�ن دو  نگی اش میّس�ر نم�ی آی�د و اص�لاً معل�ول آن اس�ت واین فنای روزم�ره وم�رگ ت�دریجی ج�ز ب�ر ج�اودا
  واقعھ ای واحد و حقی واحد و قدرتی واحدند.

  
*  

ن اس�ت ده ش�دن آو اما نفی و اثبات ھمانا نفی واثبات مادیت است. حق یک سخن و ادعا در تعینّ یافتن و ما
فق�ط  م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ح�قکھ آشکار و تصدیق شده وحق می شود و قدرتش عی�ان م�ی گ�ردد. ت�ا آنج�ا ک�ھ 

ائی ار خ�ددقتابواسطھ اقتدار در ظھور و مادیت است کھ حق است. بھ ھمین دلیل انسان اھل حق بمیزانی کھ 
ت ح�ق را از خود بروز می دھد اھل حق است و حقانیت انسانھای تاریخ ساز بھ ھمین واسطھ اس�ت ک�ھ ق�در

 از م��ارکس ت��ا ت�ا چنگیزخ��ان، از نیوت�ون ت��ا انیش�تن،از خ�ود ب��ارز نم�وده و ب��ھ فع�ل در آورده ان��د. از مس��یح 
لام، ک�ی، ق�درت ادیسون ھر یک بھ گونھ ای اقتدار خود را در کوتاه یا بلند م�دت نش�ان داده ان�د. ق�درت روح�

درت ح�ق ق�قدرت اراده،  قدرت شمشیر، قدرت مکاشفھ، ق�درت م�الی، ق�درت حض�ور و ..... اینھ�ا ابزارھ�ای 
ک�ی، درت تحریل بھ واقعیت مادی می شوند . قدرت موسیقیائی ، قدرت تخدیری، قھستند کھ دیر یا زود  مبد

ر ک�ھ کھ آی�ا ھ�قدرت تفسیری و امثالھم  نیز از جملھ ابزارھا و عرصھ ھای بروز قدرت حق می باشند. و این
افی�ون و وقدرتمندتر و نفوذ کننده تر و مسلط ت�ر اس�ت ب�ر ح�ق ت�ر اس�ت؟آری چن�ین اس�ت . ق�درت کوک�اکولا 

م��لا و  موس��یقی و تبلیغ��ات و تلویزی��ون دال ب��ر ح��ق و حق��وقی در انس��ان اس��ت ھم��انطور ک��ھ ق��درت کلیس��ا و
 وھا برت�ر موعظھ و گریھ و خرافھ و ن�ذر و دع�ا. و ھم�انطور ک�ھ ق�درت پ�ول در مرحل�ھ نھ�ائی از ھم�ھ ق�درت

  .می زند ر را پولشدیدتر است و چھ بسا ھمھ قدرتھای دیگر را تحت فرمان دارد و بقول معروف حرف  آخ
  

*  
ا ور پ�ول ی�آنکھ زور بیش�تری دارد ح�ق بیش�تری دارد ول�ی ب�دانیم ک�ھ زور فق�ط زور ب�ازو ی�ا شمش�یر و ی�ا ز

، زور عربده نیست زورھای دیگری ھم وجود دارند  کھ بھ روش ھ�ای دیگ�ری عم�ل م�ی کنن�د: زور التم�اس
 ریاک�اری  ، زور گ�دائی و زورر بدبختی زور چاپلوسی، زور محبت ، زور عشوه ، زور مظلومیت ،زو ،گریھ

دارد  ، زور مک��ر ودزدی. و ھ��ر ی��ک حق��ی دارد و ق��درتی و اراده و جل��وه ای. یک��ی ب��ر دل دیگ��ری حکوم��ت
یب جخی ھم بر یا بر شکم و زیر شکم. و امثالھم و بر دیگری بر ذھن دیگران و یا بر اعصاب و یا بر تن و

ت رت و ق�دررت و حق است. و اینھا نشانھ ھ�ای ھم�ھ ج�ائی ح�ق ق�ددیگران سلطھ دارند. ھمھ اینھا انواع قد
 و ای�ن ن�دحق است . گوئی کھ حق مستمراً قدرت خویش را تقسیم می کن�د و بط�ور عادلان�ھ ھ�م تقس�یم م�ی ک

ن�دان  چی آی�د و تقسیم رابطھ مستقیمی بھ اراده افراد و گروھھای بش�ری نی�ز دارد و ب�ا خواس�تھ آنھ�ا کن�ار م�
  الاّ در مواقع  خاصّی. ھم جبارّ نیست

  
*  

درتی ق�قدرت چھ می کند؟نفی می کند واثبات می کن�د. پ�س در ھ�ر ق�درتی ح�ق اس�ت ک�ھ عم�ل م�ی کن�د وھ�ر  
رت خ�ود ھمان حق قدرت و قدرت حق است. و آنھائی کھ واضح تر و علنی تر و رک تر زور م�ی کنن�د و ق�د

رتر و مان�دگا و ل�ذا قدرتش�ان ب�ارزتر و فع�التررا اعمال م�ی نماین�د ب�ر ح�ق خ�ود آگ�اھتر و مطم�ئن ت�ر ھس�تند 
ی آنک�ھ است. بنابراین صداقت و بی ریائی خود نوعی ق�درت و درج�ھ ای از ح�ق و ق�درت حقیق�ت اس�ت. یعن�

  ساده تر سخن می گوید و ساده تر عمل می کند  برحق تر و قدرتمندتر است.
  

*  
ھ در ھر حقی وجود دارد و کلاً در ھ�ر ج�ائی بدین طریق آن حقی کھ در ھر قدرتی نھفتھ است و آن قدرتی ک 

ود ن�دارد یعن�ی ج�کھ ق�درتی حض�ور دارد از ھ�یچ ج�انبی ن�ھ از جان�ب ق�ادر ون�ھ از جان�ب مق�دور ذات�اً ظلم�ی و
ناحقی رخ نمی دھد و آنچھ کھ ناحقی و ظلم نامیده می شود فق�ط ی�ک پن�دار اس�ت پن�داری ک�ھ ای�ن ح�ق را ی�ا 

پذیرد. پس ظلم یک مقولھ معرفتی اس�ت ھمینط�ور ک�ھ ع�دالت. ب�ھ ھم�ین  ا نمیردرک نمی کند ویا این درک 
دلیل ھیچ بھ اصطلاح مظلومی از خود دفاع نمی کند بلک�ھ فق�ط چان�ھ م�ی زن�د و معامل�ھ م�ی کن�د و ب�ھ دروغ 
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ب�ھ ھم�ین دلی�ل آنج�ا ارباب را کلاً تأئی�د م�ی نمای�د.  فحش می دھد ودر عمل تسلیم است و ھمکاری می کند و
ارد معرک�ھ واض جدی و انقلابی رخ م�ی دھ�د منش�أ آن ی�ک انس�ان دیگ�ری اس�ت ک�ھ از ح�ق برت�ری کھ اعتر
حقی کھ میل دارد چیز ن�ابوده ت�ری را ب�ھ عرص�ھ ب�وده گ�ی وارد کن�د و عینیّ�ت بخش�د. پی�امبران و  شده است

حق نابوده ت�ر و متفکران رادیکال در طول تاریخ عامل این واقعھ بوده اند کھ حامل قدرت برتری بوده اند و 
  نفی کننده تر . 

   
 قیقت�ی ج�زچیزی کھ وجود ندارد و می خواھد بوجود آید : ای�ن اس�ت جری�ان ق�درت و حقیق�ت. ل�ذا ق�درت و ح
ه ل ب�ھ ب�ودقدر و حق خلق کردن و عینیّت بخشیدن نیست. ھر چھ ک�ھ چی�زی ن�ابوده ت�ر و مح�التر باش�د و می�

ده و م�ان، ارامندتر است.  یعنی ھرچھ ک�ھ احس�اس ، ای�ده ، آرگی وعینیت داشتھ باشد برحق تر و یعنی قدرت
ب�ھ ای�ن  س�ت لااق�لاامری منفی تر و محالتر باشد و بھ حریم نابوده گی و نفی نزدیکت�ر باش�د ذات�اً قدرتمن�دتر 

ی ک�ھ نادلیل کھ برای رسیدن بھ عرصھ وجود و ظھورش محتاج بھ قدرت عظیم تری می باشد. و وجود انس�
 ن ق�درت وومخزن ای� در خود داراست و می پروراند و بھ معرفت می کشاند قلمرو این قدرتچنین چیزی را 
یس�تی  چی�زی را از عرص�ھ ن د ووت. این قدرت از خود وجود انسان است کھ تولی�د م�ی ش�سعرصھ حق آن ا

ده اھمان م بھ ھستی می آورد. آگاھی یافتن بر حق این چیز موجب اراده کردن بھ ظھور آن است پس آگاھی
و  ق�ین برس�دچیز ب�ھ یآن  اولیھ قدرت حق است و منبع تغذیھ قدرت حق می باشد تا آنجا کھ انسان در ظھور

بد. ای�ن مل را بیاکردنی کااراده  حق یقین و یقین برحق آن چیز بواسطھ معرفت پدید آید و اراده ، امکان بھ 
ات�ی ق�درت ھم�ان گ�وھره ذ»نیق�ی« ی�د ک�ھ گونھ است کھ چیزی از عدم بھ وجود می آید. در اینجا می ت�وان د

ھ کھ می است و چاشنی انفجار قدرت. پس حق قدرت ھمان معرفت است در درجات یقین: معرفت درباره آنچ
نکھ آی�ا واھم وایخخواھیم و یقین دراین باره کھ بھ چھ شدتی می خواھم و آیا اصلاً تا کجا و تا چھ حدی می 

. ا نخواستنو یا اینکھ بستگی دارد و مشروط نسبی است : خواستن یمطلقاً می خواھم بی ھیچ قید وشرطی 
ھ و مطل�ق ک� بھای بودن یا نبودن. خواستن بھ قیمت نبودن خود: این اس�ت خواس�تنی کام�ل .و بھ چھ بھائی 

ع�رض را نم�ی خواھ�د و خ�ود را در م» خ�ود« منشأ ق�درت و حقیق�ت اس�ت. و آدم�ی ب�ھ ھم�ان درج�ھ ای ک�ھ 
د. ھ�ور برس�اناز ذات خود استخراج نموده و بھ عرصھ اثب�ات و ظ دھد می تواند حقی را خطر و فنا قرار می

لح�اظ  پس حق قدرت ھمان فناپذیری است در درج�ات. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ عرص�ھ حی�ات بیرون�ی خ�ود را ب�ھ
م�ی  ق�درت را ذھنی و اخلاقی و سیاسی و عاطفی و مالی و مالکیتی در قم�ار فن�ا ق�رار دھ�د م�ی توان�د و ای�ن

ب بی�رون موج� از» ایثار«یابد چیزی را از فنای ذات خود بھ بیرون آورد و آشکار سازد ومحقق نماید. پس 
  ریکھ اثبات می رساند.اقدرت اراده  می شود و حقی را از انسان بھ 

 ی اس�ت.  انسان بواسطھ پول پرس�تی اش ب�ھ پ�ولی نم�ی س�د و آن مق�دار پ�ولی راک�ھ م�ی یاب�د از طری�ق دیگ�ر
  یگر است.دبواسطھ قدرت پرستی اش بھ قدرتی نمیرسد و آن مقدار قدرتی ھم کھ می یابد از طریق انسان 

ھمانطورک��ھ انس��ان از طری��ق خ��دایا خ��دایا گف��تن ھ��م ب��ھ خ��دا نم��ی رس��د بلک��ھ از طری��ق دیگ��ری اس��ت. انس��ان 
حتی دقیقاً  نمی  کھبمیزانی کھ تمامیت حیات و ھستی و دار وندارش را بھ قمار فنا می نھد بھ عشق حقیقی 

داند کھ چیست بھ چیزھائی می رسد بھ قوتھای درونی و بیرونی. مثلاً آقای راکفلر بواسطھ اینکھ شدیداً م�ی 
خواست میلیاردر شود نشد . آقای لنین بواسطھ اینک�ھ م�ی خواس�ت ح�اکمی مطلق�ھ ودیکت�اتوری کام�ل  ش�ود  

پی�امبر ش�وند وبع�د پی�امبر ش�دند . بن�ابراین در ھ�ر بھ آن ق�درت نرس�ید. پی�امبران ھ�م اراده نک�رده بودن�د ک�ھ 
قدرت مادی یا معنوی حقی قرار دارد واصلاً آن ق�درت بواس�طھ حق�ی س�ربرآورده اس�ت ک�ھ ربط�ی ب�ھ ای�ده و  

ف�ی نق�درتھا حاص�ل قم�ار فن�ای انس�ان از خویش�تن اس�ت زی�را ح�ق ق�درت ھم�ان م اراده اولیھ بشر ندارد. تم�ا
را در جھ�ان قب�ول ن�دارد ونف�ی م�ی کن�د دارای ح�ق و »خ�ود«ان بمیزان�ی ک�ھ است و نفی کامل، فناس�ت. انس�

ق��درت م��ی ش��ود.  ودارای ق��درت اراده و ق��درت ظھ��ور م��ی ش��ود چ��ھ ب��ھ لح��اظ م��ادی و چ��ھ معن��وی. نف��ی و 
فناپذیری منشأ قدرت است زیرا منشأ قدرت و یقین است. ھ�ر ق�درت م�الی ی�ا سیاس�ی ی�ا نظ�امی ی�ا معن�وی و 

در نزد ھر کسی کھ ھس�ت برح�ق اس�ت. ق�درت ش�ھوانی ی�ا مک�اره ک�ی و تبھک�اری ھ�م در  روحانی و عقلانی
نزد ھر کسی کھ ھست برحق است. ھر جا ھر ن�وع ق�درتی ک�ھ ھس�ت حق�ی حض�ور دارد. جھان،مح�اق ق�درت 

و ب��ھ عک��س نی��ز تردی��د و تزل��زل و اف��لاس ودری��وزه گ��ی و  اس��ت. حقیقی��ت و ق��درت واقع��ھ ای واح��د اس��ت.
اف��ول حقیق��ت در آن ح��ریم م��ی باش��د ک��ھ مس��تلزم  ظھ��ور ح��ق برت��ری اس��ت. ھ��ر کس��ی ک��ھ رنج��وری دال ب��ر 

مجبورتر است ناحق تر است چھ شاه باشد چھ گدا. و اگر گریھ و مظلومیت ریائی را نادی�ده گی�ریم ھ�ر کس�ی 
در ھر وضعی کھ ھست باطناً و عملاً راضی است و این رضای حق است کھ در وجود انس�ان حاض�ر و فع�ال  

است » رضایت«ھمانا  موجود است. و درست بھ ھمین دلیل است کھ یکی از رایج ترین تعریف از حقیقتو 
: رضایت از وضعی دال برحق آن وضع است ودرستی آن وضع. و اما گلایھ ھا ھمان کتمان و انکار حقیقت 

وض�ع از می�ان  است یعنی کفر. و این گلایھ اگر ط�ولانی و ش�دید ش�ود چ�ون دروغ�ین اس�ت ب�ھ ناگ�اه ح�ق آن
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میرود و ابطالش آشکار می شود کھ ای�ن ابط�ال ھم�ان نف�ی ذات�ی ح�ق اس�ت ک�ھ روی م�ی نمای�د: ح�ق ابط�ال! 
  یعنی دروغ بھ ناگاه راست از آب در می آید و اینھم حق است : حق دروغ!  قدرت دروغ ! 

یز  ند. و نرت می باشقدرت دو سمت و دو جھان دارد: درون و برون. کھ ھر یک مولد ماھیتی متفاوت از قد
فنا و یا  ھ ذات یایماً بر ھم اثر می گذارند. منشأ قدرت درونی انسان ھمانا چیزی است کقاز یکدیگرند و مست

 از ق�درتش دودر خود غرق می ش سو دست دراز می کند و خدا نامیده می شود. و بھ میزانی کھ انسان بدان
ا ن�د. و ام�ی و روحی می باشد ک�ھ اراده را تقوی�ت م�ی کبرخوردار می شود کھ این یک قدرت معنوی وعقلان

ی باش�د م�قدرت انسان در جھان برون، ھر چند کھ در رابطھ با داش�تھ ھ�ای م�ادی و ع�اطفی و فرھنگ�ی اش 
ان�ی ک�ھ ولی ای�ن ق�درت محص�ول ع�دم وابس�تگی ب�ھ ای�ن داش�تھ ھاس�ت و ن�ھ بس�تگی. یعن�ی م�ثلاً انس�ان بمیز

ن ھ�م در رس�تد و ب�ھ آن متک�ی نیس�ت، از آن ق�درت م�ی گی�رد، و ب�العکس آدارائی ھ�ای م�الی خ�ود را نم�ی پ
وت ب��ھ دارائ��ی ھ��ای خ��ود ق��درتش را م��ی ب��ازد. و ای��ن واقعیت��ی ک��املاً محس��وس و تجرب��ی م��ی باش��د. پ��س ث��ر

ک�ھ  ف وذلّت،عنوان مھد قدرت انسان در جھان برون، ھم می تواند برای انسان قدرت بھ بار آورد و ھم ضع
ت   ق�درت اس� ار وی�است. و بھ ھمین دلیل انسان عاق�ل یعن�ی انس�انی ک�ھ در جس�تجوی اخت وع دوممعمولاً از ن

سیار کانون ب ت اندوزی می پرھیزد زیرا می داند کھ بطرز جادوئی قدرتش را مستھلک می کند. و امارواز ث
 ث�روت از قدرت در جھ�ان بی�رون بع�د از ث�روت ھمان�ا حکوم�ت اس�ت. حکوم�ت نی�ز ھمچ�ون معروف دیگری

ی ستھ مرک�زمصرف کننده و مستھلک کننده قدرت انسان است. و بھ ھمین دلیل ھر انسانی بمیزانی کھ بھ ھ
د. ان میگ�ردحکومت نزدیکتر می شود، مجبورتر و ضعیف تر شده تا آنجا کھ مبدل بھ یک مھره کاملاً بی ج�

ف�رد  ت�رین و مجب�ورترین و بھ ھمین دلی�ل اس�ت ک�ھ آنکس�ی ک�ھ در مق�ام ف�رد اول حکوم�ت م�ی باش�د ض�عیف
. ای�ن بشری در آن جامعھ است. اصولاً ثروت و حکومت محصول برون افکنی ق�درت فن�ای ذات انس�ان اس�ت

نی�ز  ک�ت ارادهفنا و حقش چون در بیرون تجسدّ می یابد، ھلاکتگاه اراده انس�ان اس�ت ودر ع�ین ح�ال ای�ن ھلا
رون از ب�یستی بھ ج�ائی در درون خ�ویش و ی�ا حق است. چون انسان بھ ھر حال برای ادامھ حیات خویش با

ی�ر غخویش وصل باشد زیرا خودش نیست. و کسی کھ خودش نیست و متکی بھ خود نیست جبراً متک�ی ب�ھ 
  می شود: ثروت، حکومت، صنعت وغیره .

  
*  

 –ھی ھلاک عظ�یم روح�ی وتب�اس�تو اما در عین حال برای پرس�تنده ث�روت و حکوم�ت و ص�نعت، ع�لاوه ب�ر ا
دوئی را خاص�یت ج�ا قوت و قدرتی کاملاً دگرگونھ پدید می آید کھ نامش را ھر چھ بخوانیم، اساساً ایناراده، 

عم��ر را  دارد ک��ھ در ع��ین زج��ر و زور و رن��ج ب��ی انتھ��ا و پ��وچی فزاین��ده، زن��دگی روزم��ره وتحم��ل و گ��ذران
 س�خن در ھ ی�اد ای�نمی سازد و این قدرت ب�س خ�ارق الع�اده و ف�وق منطق�ی م�ی باش�د و م�ا را ب� رامکان پذی

» . وزند.آیا تعجب نمی کنی کھ چگون�ھ ک�افران ب�ر آت�ش دوزخ چ�ھ ص�بورانھ م�ی س�« قرآن می اندازد کھ : 
ھ د ک�آی�ی ق�ی نم�طاین قدرت حیرت آور از جنس لطف و افزونی است و بھ ھمین دلی�ل در بی�ان و اس�تدلال من

ان ت�ی ک�ھ ھم�اذمنش�أی ج�ز ذات انس�ان ن�دارد، بتواند تعادل عقلانی را نشان دھد. ھر چند کھ این رحمت نی�ز 
دن ن�ابود ش� فناست و گاه نامش خداست و منشأ محالترین قدرتھاست. کھ از جملھ قدرتھا صبر است در قب�ال
 ً جاس�ت  در اینخویش زیرا چاره ای جز این نیست. و این بیچارگی تنھایان منطق قدرت مذکور اس�ت. و اتفاق�ا

  ست.اد کھ ھنوز وجود دارد و این نگرش کانون قدرت خاصّ انسان کھ انسان در حین نابودی می بین
*  

اً ب�ھ پ�وچی ک�ھ دقیق�اً ب�ھ معن�ای تک�رار جاودان�ھ اس�ت ک�ھ طبع�» رجعت جاودان�ھ«م بھ ونیچھ در نظریھ موس 
 ۀاراد «س ای�ده جاودانھ می انجامد، ھمانطور کھ در نیچھ انجامید و بنای جھانبینی فلس�فی او ش�د و ب�ر اس�ا

ود. ب�ی معرفت�ی پدید آمد تا آنجا کھ قدرت را تنھا حجت حقیقت دانسـت، آیا دچار چھ غفلت و خطا» تبھ قدر
ب�ھ  . و درس�تنیچھ حق نفی تا سر حد فنا را در ذات حقیقت و قدرت مورد ملاحظھ ای ک�افی ق�رار ن�داده ب�ود

 ی�ز ک�املاً نز نیھیلی�زم ھمین دلیل حتی خودش منظور خود را از قدرت، درک نمی ک�رد ونی�ز منظ�ور خ�ود را ا
ن�وان ت نی�ز بعدرک نکرده ولذا نیھیلیزم نیچھ علیرغم ادعایش ناقص و مذبذب است. زیرا اگر کامل بود ق�در

ر وش�ر حق حقیقیت می بایست نفی می شد، ھمانطور کھ در نظ�ام اخلاق�ی نیچ�ھ ک�ھ موس�وم ب�ھ فراس�وی خی�
دن�اکی بطرز در ھ ھمین دلیل نیچھ در آخرین کتابشاست، نھایتاً نمی بایستی عنصر صدق  باقی می ماند. و ب

ک�رده ندر ماھیت صادق بودن خودش نیز شک کرد واین شکی برحق بود. نیچھ قدرت دروغ و ری�ا را درک 
  بود، ھمچنین قدرت برده گی و بدبختی را .

  
*  

لاخره راه نیچ�ھ را ب�ا«کھ راھش را ادامھ داد و او را تکرار نک�رد ھای�دگر ب�ود ک�ھ واما دقیقترین مرید نیچھ 
بھ منشأ حقیقی آن یعنی نیستی رسانید و بر کرانھ نیستی نشست و پیش تر نرف�ت. و ب�راین س�احل ک�ھ اص�لاٌ 
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جای نشستن نیست ، نشست و مواجھ با دو قدرت شد کھ آن را مظھ�ر دو حقیق�ت یاف�ت: تکنول�وژی و ھن�ر!   
ند بر عرصھ فنا وارد شوند و س�احل نش�ینی را و ھایدگر مثل ھمھ متفکرین رادیکال این قرن کھ حاضر نیست

وحشت غول تکنولوژی. ولی ندانست کھ این ھمان است کھ نقاب فرش�تھ  پیشھ می کنند، بھ ھنر پناه برد، از
  بر صورت دارد و ذاتاً ھمان است و بدون آن مجالی برای موجودیت ندارد.

  
*  

اھی  ی�م خاس�تگور ک�ھ ت�اکنون بارھ�ا نش�ان داده او اما آنچھ کھ قدرت اندیشھ ومعرفت نامیده می ش�ود ھم�انط
تر قدرتمن�د وجز فنا ندارد وھر ای�ده ای ھ�ر چ�ھ ک�ھ از ح�ریم نزدیکت�ری ب�ھ فن�ا برخی�زد ع�الیتر و مح�رک ت�ر 

یعن�ی ر. ت�است و نیز محسوس تر و مادی تر و ساده تر بیان می شود ون�ھ مطل�ق ت�ر و مج�رد ت�ر و پیچی�ده 
 وادی ت�ر د وموای تر و ذاتی تر باشد محسوس تر و مفھومتر بیان می ش اندیشھ ھر چھ معنوی تر و ریشھ

ز ان�ت و نی�کنھ استعاره ای تر. بدین ترتی�ب م�ثلاً م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ م�ارکس و نیچ�ھ عمی�ق ترن�د ت�ا ھگ�ل و 
ه گ�وتر ل�ذا س�اد معنوی تر و برحق تر . ھمانطور کھ پیامبران در وادی بیان اندیشھ از فلاسفھ عمیق ترن�د و

تند مفھ�ومتر ھس� وبابا طاھر عمیق تر و نف�وذ کنن�ده ت�ر  ھمانطور کھ مثلاً مولوی و حافظ وتر. نفوذ کنندهو 
مث�ال ااز  یریعتشدر تاریخ معاصر ما صادق ھدایت و دکتر  تا فارابی و بوعلی و ملاصدرا. ھمانطور کھ مثلاً 

ت�ر. ح�س نزدیک و محکمتر و ب�ھ ب�اور ودا وعلامھ طباطبائی عمیق تر و برحق ترند و لذا نفوذ کننده تر ھخد
 رتر. ص��مدو نی�ز م�ثلاً حنی��ف ن�ژاد عمی��ق ت�ر از بازرگ��ان اس�ت ھ��ر چن�د ک��ھ ش�اگرد او ب��وده اس�ت و نی��ز م�ؤث

ن، حت��ی فق��ط بعن��وان ی��ک موض��وع ب��رای اندیش��ید» فن��ا« بھرنگ��ی نس��بت ب��ھ احس��ان طبرس��ی و امث��الھم . 
رن بیس�تم در ق� ق ت�ر و نف�وذ کنن�ده ت�ر از ھای�د گ�رعمی عالیترین موضوع اندیشھ است ھمانطور کھ متفکری

ت ت�أثیر ن قرن تح�اروپا پدید نیامد زیرا اندیشھ نیستی در محور فلسفھ اش قرار دارد اکثر متفکران بزرگ ای
ک�ھ از  ابت استب ناو بوده اند. حق قدرت اندیشھ از حق فناست و اندیشھ فنا. قدرت اندیشھ پیامبران از ھمی

ن ن اس�ت چ�وو بوی فنا می دھد و ب�ھ ھم�ین دلی�ل جاذب�ھ ای اب�دی دارد و ق�درتش ب�ی پای�ا فنا برخاستھ است
  نفی کننده کل جھان است.
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رد ک�ن حکوم�ت و اما دقیقتر بپردازیم بھ قدرتمندترین وقدرت زات�رین اندیش�ھ ای ک�ھ ب�ر ک�ل ق�رن بیس�تم جھ�ا
ن ی در جھ�ااود؟ در ق�رن بیس�تم جامع�ھ م! قدرت خارق العاده و پیامبر گون�ھ م�ارکس از چ�ھ ب�زیعنی مارکسی

« س��اس نب��ود ک��ھ تح��ت ت��أثیر اندیش��ھ م��ارکس دچ��ار تغیی��ر سرنوش��ت کل��ی نش��ده باش��د. اص��لاًً◌ اندیش��ھ و اح
 ھ انقلاب�یک�گف�ت ک�ھ ھ�ر  تمام�اً م�دیون اندیش�ھ اوس�ت حت�ی انق�لاب اس�لامی ای�ران. بط�ور یق�ین بای�د» انقلاب

ھ��د و ی��ا آخون��د باش��د و ش��بانھ روز ب��ھ م��ارکس فح��ش بد بیندیش��د مارکسیس��تی م��ی اندیش��د حت��ی اگ��ر کش��یش
رغم نی�ز علی� مارکسیست ھا را اعدام کند. این ھمان قدرت اندیشھ و حق این قدرت است کھ مخالفان خ�ود را

  میلشان بھ تبعیت می کشاند.
  

*  
ھ یک صورت ظاھر از مارکسیزم ھمانطور ک�ھ برخ�ی نی�ز گفت�ھ ان�د معج�ونی از اندیش�ھ ھ�ای بزرگ�ی اس�ت ک�

س�ایر فلاس�فھ ب�زرگ ق��بلاً ارائ�ھ ک�رده بودن��د: جامع�ھ اش�تراکی از افلاط�ون، اندیش��ھ از خ�ود بیگ�انگی انس��ان 
، اندیش�ھ مالکی�ت بعن�وان دزدی ازپ�رودون و س�ایر سوسیالیس�ت ھ�ای فرانس�ھ و یر باخوسطھ مذھب از فابو

گ�ی ب�ا  ھ در اروپ�ا ب�ھ س�ادهاندیشھ فھم دیالکتیکی از ھگل. ولی واقعیت اینست کھ ھردانشجو و محق�ق فلس�ف
نی�اورد. و نی�ز  دنظریات مذکور آشنا می شد ولی ھیچکس سوسیالیزم مارکس را با آن قدرت حی�رت آور پدی�

ش�ھ یاینکھ در اندیشھ مارکس بھ لحاظ فلسفی تناقضات فراوان و کلانی وج�ود دارد ،لزوم�اً دال ب�ر ض�عف اند
اندیشھ آن اس�ت ک�ھ تض�ادھای ماھی�ت خ�ود را آش�کار س�ازد  او نیست و اتفاقاً یکی از صداقت ھا و قدرتھای 

ونھ اینکھ پنھان نماید، وگرنھ در این پنھ�ان س�ازی و س�رھم بن�دی در ت�اریخ فلس�فھ غ�رب کس�ی اس�تادتر از 
ھگ��ل  نیس��ت و ب��ھ ھم��ین دلی��ل در ع��ین عظم��ت ظ��اھری و معروفیت��ی ک��ھ فلس��فھ ھگ��ل دارد، ب��ھ ھم��ین ش��دت 

. ھمانطور کھ خود ھگ�ل در اواخ�ر عم�رش در خط�اب ب�ھ کس�ی ک�ھ از او ضعیف می باشد زیرا مفھوم نیست
براستی نمی دانم و آن موقع کھ کتابھ�ایم را م�ی نوش�تم م�ی دانس�تم « درباره فلسفھ اش سئوال نمود گفت : 

و بعلاوه مارکس فیلسوف بغایت خاشعی ب�ود » . کھ چھ می گویم ولی حالا فقط  خدا می داند کھ چھ گفتھ ام.
کلام و ھم در نوع زن�دگانی و ھ�م در ن�وع م�ردن. وی ھرگ�ز ادع�ا نک�رد ک�ھ مکتب�ی بن�ا نھ�اده اس�ت و ھم در 

را یک محقق در علم سوسیالیزم می دانست کھ  و بلکھ وی خود» من مارکسیست نیستم.« بلکھ می گفت : 
دس�ت ی�ک  بواسطھ علم و خرد راه نجات بشریت را جستجو می کند: نجات بشریت بھ دست بشریت و نھ ب�ھ

ناجی. زیرا در طول تاریخ ناجیان بسیاری آمدند و جوامعی را نجات دادند کھ آن نجات بھ گمراھ�ی مض�اعفی 
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منج��ر گردی��د . ب��دین لح��اظ م��ارکس بس��یار  بیش��تر از ی��ک فیلس��وف اس��ت و بلک��ھ ذات��اً پی��امبر اس��ت، منتھ��ا 
ش�ریت س�پرده اس�ت. پ�س ب�دین لح�اظ رسالت خ�ود را بدس�ت ب پیامبری کھ دعا کردن را کاملاً تعطیل نموده و

مارکس بیشتر یک عارف و امام است. و حتی ب�ھ لح�اظ  ی�ک فیلس�وف آنھ�م فیلس�وفی اش�راف زاده آنھ�م در 
مھد تمدن و صنعت و وفور نعمت و در قلب لندن و نھ در صحرای عربستان و یا سینا، تنھ�ا فیلس�وفی اس�ت 

ن واقعی�ت را ھم�ھ مارکسیس�تھای ت�اریخ معاص�ر جھ�ان کھ در تاریخ جھان از فقر و گرسنگی  مرده است. ای
  از یاد بردند و این نسیانی نسبت بھ ذات سوسیالیزم مارکس بود.

  
*  

 رب�اره ح�قواما بھ لحاظ اندیشھ منش�أ  ق�درت مارکس�یزم برخاس�تھ از توج�ھ عمی�ق و خ�ارق الع�اده م�ارکس د
ی�ده م�ی اری�ا نامز جامعھ می باشد کھ پرولتوقدرت نھفتھ در غایت فقر وبدبختی و تباھی و نابودی طبقھ ای ا

ش�ھ درت اندیق�شود کھ معنای دقیق این کلمھ مترادف با آس و پاس ھا و آسمان جل ھا می باشد. و ای�ن راز 
ود، ک ک�رده ب�مارکس است ، قدرت نابود شده گی انسان : و او این قدرت را در کل بدبختی  تاریخی بشر در

ردی ک�ھ ف�بل�ی بط�رز حی�رت آوری وج�ود دارند.واینس�ت آن مکاش�فھ منحص�ر یعنی در کسانی کھ نابوده اند و
رد  رولت�ر مُ�پمارکس در جامعھ و تاریخ بشری انجام داد. وخود مارکس نیز ھمچون فقیرت�رین و آواره ت�رین 

ھ ب�یش ک�ر تنھا فیلسوفی است کھ برای اندیشھ اش و بھ مص�داق اندیش�ھ اش م�رد. ھم�انطوو بعد از سقراط 
رد حکومت ک� ر سال قدرت اندیشھ سقراط نھ تنھا بر جھان غرب و بلکھ بر بیش از نیمی از جھاناز دو ھزا

ھ�ای  ارس�طو از س�قراط ب�ود ک�ھ چھ�ارچوب فلس�فھ حتی در جھ�ان اس�لام ک�ھ بواس�طھ تفس�یرھای افلاط�ون و
 منقل�بزم معروف اسلامی شکل گرفت، ھمانطور کھ در قرن بیستم حتی روحانیت اسلامی تحت تأثیر مارکسی

  شد ، نکتھ اصلی در حق انتخاب فنا برای اندیشھ خویش است.
ش در کنن�ده ا واما بھ لحاظ  اقتصادی و اجتماعی شاه کلید مارکسیزم بھ لحاظ قدرت ذات�ی اش و ق�درت نف�وذ

ھ نف��ی ک��م�ردم، ھمان��ا نف�ی کام��ل ھ�ر گون��ھ مالکی�ت اس��ت. خیل��ی خ�وب م��ی دان�یم و م��ی ت�وانیم احس��اس کن�یم 
کت�ب رکس�یزم ملحاظ وجودی برای انسان مترادف است با تجربھ درجھ ای از فن�ا. بن�ابراین ما ھرمالکیتی بھ

اش��ی و فناپ��ذیری اف��راد بش��ری اس��ت، آنھ��م ن��ھ فن��ائی ش��اعرانھ و ع��ارف مش��ربانھ از ف��رط ش��کم س��یری و عی
نس�ان ھ اک�مستی، بلکھ فنائی در عرصھ اقتصاد و عواط�ف و خ�انواده و سیاس�ت و ریاس�ت و مادیّ�ت. آنگ�اه 

لک ش ونھ ماحق نداشتھ باشد کھ مالک زمین وثروتی باشد و نھ مالک اراده و احساسات ِ ھمسر و فرزندان
ن  ود خویش�تاراده ھیچ بشر دیگری. پس در کجا باید احساس ھستی  نماید. مسلماً در غیر اینصورت جز وج

بایس�تی  ان�د. پ�س ب�دین لح�اظو جز بھ درون خویش رفتن جایی برای بودن و راھ�ی ب�رای رف�تن ب�اقی نم�ی م
یت م�ی مارکس را عارف ترین عارفان جھان دانست کھ یک عرفان کاملاً عینی و عمل�ی پ�یش روی ک�ل بش�ر

  گذارد. و نیز عرفان را از ھر نوع بازی و فریبکاری و جانماز آب کشیدن نجات میدھد.
  

*  
رتمن�د اندیش�ھ ھ�ای ب�زرگ و قدو اما آن دلقک روش�نفکرانی ک�ھ ھن�ری ج�ز بلعی�دن و س�پس اس�تفراغ ک�ردن 

تغذی�ھ  ھاضمھ معرفتشان بس ضعیف و علیل است و امروزه از طریق فحاش�ی ب�ھ مارکسیس�م زندارند و جھا
ھ خ�ود ک�د ب�ھ مارکسیس�م فح�ش بدھن�د ھم�انطور ن�می کنند وگرن�ھ از گرس�نگی م�ی مردن�د  نی�ز فق�ط م�ی توان

آف�ات  و اندیش�ھ اش را ازارکس م�ی کنن�د مارکس فحش م�ی داد ب�ھ مارکسیس�م، خ�دمت بزرگ�ی ب�ھ اندیش�ھ م�
ک�ھ ام�ا این محیط زیست پاک می سازند و از این بابت بھ برکت اندیشھ مارکس لقم�ھ ن�انی ھ�م م�ی خورن�د. و

س�ت اطا رفت�ھ خچرا راه مارکس بھ خطا و انحراف رفتھ است؟  اولاً ھرگز بھ خطا نرفتھ است و آنچھ کھ بھ 
گ  نبی�ای ب�زرامارکس است و ربطی بھ مارکس ن�دارد. و ثانی�اً مگ�ر راه سوء استفاده و سوء فھم از اندیشھ 

ھ ب�ھ بھ خطا نرفتھ و مب�دل ب�ھ م�ذھب ض�د م�ذھب نش�ده اس�ت؟ آی�ا ش�ده اس�ت ی�ا نش�ده اس�ت؟ ھم�ھ کس�انی ک�
رکس را مارکس و سوسیالیزم او فحش میدھند جوابی برای ای�ن س�ئوال ندان�د مگ�ر اینک�ھ فح�ش خ�ود ب�ھ م�ا

  دشان نسبت دھند.پس بگیرند و بھ خو
  

* 
د ک��ھ رازھ��ا و چش��مھ ھ��ای ق��درت اندیش��ھ و رپ��س س��ھ گ��وھره فن��ا در م��ارکس و راه و اندیش��ھ اش وج��ود دا

زن��دگی و وج��ود او ھس��تند: فن��ای زن��دگی پرولتاری��ا ک��ھ بق��ول م��ارکس چی��زی ب��رای از دس��ت دادن ندارن��د الا 
احس�اس  و اندیش�ھ فن�ا را تحری�ک م�ی بدبختی و نابوده گی  خود را . و دوم فنای عرصھ س�لب مالکی�ت ک�ھ 

کند. و سوم خود مارکس بود کھ زندگیش را فنای اندیشھ و مصداق اندیشھ اش نمود و برای اندیش�ھ اش از 
گرسنگی مرد. پس مارکسیزم ھمان مکتب اصالت فقر و فنا بھ معنای واقع�ی و عمل�ی آن اس�ت ن�ھ ش�اعرانھ 
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ود منتھ�ی ن�ھ ازن�وع خانق�اھی و منافقان�ھ اش بلک�ھ از وتفسیری.  پس مارکس یک ص�وفی واقع�ی و کام�ل ب�
  نوع علوی  وعیسوی و بودائی. 

  
* 

اس�لامی  واما راز انحراف مارکس�یزم در کش�ورھای سوسیالیس�تی! ای�ن ھم�ان راز انح�راف اس�لام در جوام�ع
.. ای�ن .... است و راز انحراف مسیحیت در جوامع مسیحی و راز انحراف بودائیزم در جوامع بودائیس�تی و 

راز  ھمان راز قدرت اندیشھ است کھ راز حق قدرت است و راز وارونگ�ی حقیق�ت در عرص�ھ ظھ�ور اس�ت و
ب�ات م�ی وارونگی ھر حقی در عرصھ بروز. این ھمان راز حق من می باشد کھ نفی است درس�ت آنج�ا ک�ھ اث

ی�ا اس�ت. آ اندیش�ھ ای گردد: حق ابطال ! نفی اثبات! این وارونگی ھمان راز ق�درت اندیش�ھ و ب�روز ح�ق ھ�ر
 مگر تمدنھای موسوم ب�ھ تم�دن اس�لامی ھمچ�ون خلاف�ت عباس�ی و ف�اطمی و حکوم�ت عثم�انی وص�فوی چ�ھ

آمدن�د  ربطی بھ حقایق و معارف محمدی وعلوی داشتند وبلکھ درست ب�ر اس�اس ض�دیت ب�ا ای�ن حق�ایق پدی�د
ی�ن ااتفاق�اً  و س�نت عیس�وی ب�ود. وھمچون حاکمیت ھزار سالھ کلیسا ب�ر اروپ�ا ک�ھ ذات�اً و عم�لاً ض�د حق�ایق 

ثنائی ضدیت با آن ح�ق اص�لی عرص�ھ ق�درت نم�ائی گردی�د و آن ح�ق را وس�یلھ ای ب�رای ق�درتی عظ�یم و اس�ت
 ش�د ب�رای ھ این قدرت، آن حق نیست و بدینوسیلھ آن حق منورتر و واضح تر و مفھ�ومترک نمود وثابت شد

ھ از ک�د از بط�ن ظلمت�ی دش�ود ن�ورش واض�ح م�ی گ�ر اھلش در سیطره ابطال آن حق. حق آنگاه کھ باطل می
بط�ال ایده است و این قدرت نی�ز از ح�ق اس�ت و ق�درت ح�ق اس�ت و ح�ق ق�درت دابطال حق مبدل بھ قدرت گر

لی�ھ ی را برعحق است. ھر اندیشھ ای کھ برحق تر باشد یعنی فنائی ت�ر و نف�ی کنن�ده ت�ر  باش�د ق�درت بیش�تر
فنا  ی شود  وفی و ابطال خود می پردازد و بدینگونھ شدیدتر اثبات مخودش آشکار می سازد و شدیدتر بھ ن

 یش�ھ  بزرگ�ناپذیری اش محقق می گردد. واین از قدرت ذاتی اندیشھ برحق است واین از حق قدرت ھ�ر اندی
ً  تاس ق�ت و ش�کار نمای�د. ای�ن ذات حقیآاز بط�ن خ�ودش ض�د خ�ودش را  خ�ودش باش�د وی فن�ا کھ خودش ذاتا

ماین�د و نا انکار ست. عین خدا کھ اکثریت بشریت را بر علیھ خود کافر گردانیده است تا او رقدرت ذاتی آن ا
اقت�دار  براندازی خداس�ت وعرص�ھ ظھ�ور –برعلیھ حق او نبرد کنند. ھمانطور کھ عالم ھستی محصول خود 

م ھ�م�ی کن�د  ت�رمطلقھ او. ھر اندیشھ ای کھ برحق تر باشد و اصولی تر و ذاتی تر باشد ضد خود را آش�کار 
م�ده و ھ پدید آفلسفھ ای است ک نبھ لحاظ نظری و ھم بھ لحاظ عملی. ھمانطور کھ مثلاً مارکسیزم جبری تری

ین و انگیزت�ر کمونیزم را جبر آینده  بشریت می داند کھ خواه ناخواه فرا م�ی رس�د و ب�ھ ھم�ین ش�دت اختی�ار
فی و فک�ر فلس� ر کھ دین و خصوصااًس�لام ب�ھ لح�اظآزادیخواه ترین جنبش ھا را در تاریخ پدید آورد. ھمانطو

ی فک�ری نم� وجھان بینی، کل عالم و آدمیان رامظھر اراده مطلقھ خدا م�ی دان�د ک�ھ ب�ی اذن او ھ�یچکس ک�ار 
واز طرف�ی  را تس�بیح و س�جده م�ی کنن�د او تواند داشت و ھمھ خ�واه ن�اخواه تس�لیم ام�ر مطل�ق خ�دا ھس�تند و

 س بدھ�د وره ای از اعمال و افکار و نیّ�ات خ�ویش اس�ت و بای�د حس�اب  پ�دیگر ھر فردی مسئول کامل ھر ذ
تفاق�اً م اس�ت وامحاکمھ شود. این تضاد کھ ھزاران بار شدیدتر و عریانتر از تضاد موجود در فلسفھ مارکسیز

 یف�رد. ح�ق ناست کھ تولید قدرت می کند و حرکت پدی�د م�ی آو ھحق در ھمین تضاد و در مرز این نبرد نھفت
ت ت دیالکتیک اندیشھ و احساس دینی است واین ھم�ان نف�ی اثب�اجھاد، تمامی -ست. تسلیم ا ن حق قدرتھما

ی�ز است وعرصھ ظھور قدرت انسان است. حق ھم�ان ح�ق تض�اد اس�ت و راز نی�ز راز تض�اد اس�ت و ق�درت ن
ع�ین  کھ بس�وی یگ�انگی مح�ض م�ی کش�اند ک�ھ یقدرت تضاد است. و نفی نیز نفی تضاد است یعنی نفی نفس

  فناست. 
  

* 
ش�د ظھ�ور نیت یابد ضد خودش می شود واصلاً چون ذاتاً ناجی خ�ودش م�ی بایھر قدرتی چون بروز کند و ع

س�ت. اح�دی اس�ت. نف�ی ھم�ان ح�ق و ق�درت ظھ�ور اوپس قدرت و نفی ام�ر  می کند واز خود خروج می کند.
ب�ھ لح�اظ   د اصل بنظر می آید.عالم موجودات و مخلوقات عالم جعلیات است، جعلی کھ از اصل است ولی ض

محس�وس و  نامی�ده ش�ده اس�ت. جھ�ان» جعل« اعتقاد اسلامی آنچھ کھ ما عالم موجودات می نامیم در قرآن 
نن�ده کماده ھمان جھان جعلی است. آنچھ کھ ظھور دارد و محسوس اس�ت جعل�ی اس�ت، نق�اب اس�ت و گم�راه 

  است ، وارونھ است . ولی نمود قدرت است وحق آن.
  

* 
کی از رسالتھای ذاتی و اجتناب ناپذیر اندیشھ ھمانا قدرت فھمی و قدرت یابی و میل بھ قدرت مطلق�ھ اس�ت ی

. قدرت مطلقھ چیست؟ ھستی جاودانھ با تمام قوت برای دگرگونی تا عدم و از عدم ب�ھ وج�ود آوردن و حت�ی 
یچ مانعی نیافتن و غلبھ ب�ر ھ�ر ن و ھستی بخشیدن بھ گونھ دلخواه بارھا و بارھا و ھدنیز معدوم کر خود را

م��انعی ب��رای ب��روز امی��ال خ��ود. ب��ھ لح��اظی ک��ل جھ��ان اندیش��ھ ھ��ای فلس��فی و علم��ی وفن��ی و دین��ی و عرف��انی 
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وھن��ری وادب��ی چی��زی ج��ز ت��لاش ب��رای رس��یدن ب��ھ چن��ین ق��درتی نیس��ت و نی��ز جھ��ان اقتص��اد و اندیش��ھ ھ��ای 
 اندیش�ی روح ح�اکم ب�ر –ق�درت  ق�درت اندیش�یدن.اقتصادی. بدین لحاظ  می توان گفت کھ اندیشیدن یعنی ب�ھ 

ھر اندیشھ ای است. در اینجا اگر اندیشھ را بھ کل عالم روان و ایده ھ�ا و اعص�اب و احساس�ات و اعتق�ادات 
و محسوسات و تجربیات و خاطرات و آرمانھا تعمیم دھیم برای انس�ان جھ�ان ھس�تی چی�زی ج�ز جھ�ان درک 

د و ای�ن ھم�ان رن نیز چن�ین حس�ی حض�ور دادیدن گل و خوردن و خوابیقدرتھای گوناگون نیست.حتی در بوئ
حسی است کھ لذت و عزت وسلامت را ھم در بر می گیرد. و اندیشھ آگاھانھ وعمدی و محققان�ھ و مکاش�فھ 
گران��ھ در ص��دد توس��عھ و اع��تلای مس��تمر ق��درت اس��ت و در جس��تجوی کش��ف قلمروھ��ای ن��وین از اقت��دار و 

و احساس�ات و مع�انی عرف�انی بط�ور  یو برتر. این ح�ق اتفاق�اً در مکاش�فات دین� احساس حیات وھستی برتر
و قیامت و دوزخ و بھشت جملگی محل » خدا«و نیز ایده » وحدت وجود«واضح تری حضور دارد. اندیشھ 

» ھم�ھ«بروز قدرتمندترین تصوّرات و اعتقادات ھستند کھ کلیت عالم ھستی را مد نظر دارن�د و ب�ھ کمت�ر از 
تم��ام ق��وا و اراده. ھ��ر انس��انی درح��ریم احس��اس و ادراک و امی��ال خ��ود بط��ور  یت نم��ی دھن��د آنھ��م ب��ارض��ا

آن ھس�تھ مرک�زی » ادراک«اتوماتیک در جستجوی یا ھمھ یا ھیچ است. در اینھا بوض�وح در م�ی ی�ابیم ک�ھ 
باش�د چ�ھ قدرت فھمی وقدرت جوئی است ھر کھ بیشتر و عمیق تر می فھمد  قدرت طلب ت�ر اس�ت چ�ھ ع�الم 

یم اندیش�ھ م�ی رعامی، چھ مرد دین باشد چھ مرد مادی فرقی نمی کند. ھر کس�ی ق�درت خ�اص خ�ود را در ح�
 رخ م�ی نمای�د  ک�ھ حس�یّ منف�ی و» ھ�یچ«میسّ�ر نش�د آنگ�اه » ھم�ھ« و در بیرون جستجو م�ی کن�د. اگ�ر یابد

اص��لاً فک��ر م��ی ش��ود   را چ��ھ بس��ا » ک��ل«م��أیوس دارد و معم��ولاً دین��ی و عرف��انی و فلس��فی مش��رب اس��ت و 
لیزم محض راه می یابد ون�ابودی راعرص�ھ ق�درت مطلق�ھ ینفی می کند و بھ قلب نیھ واصلاً کل عالم وجود را

دھد. چنین کسی اگر مسیح نشود چنگیز و ھیتلر می شود. اگ�ر فرزان�ھ کام�ل نش�ود دیوان�ھ ای  یخود قرار م
اندیش�ھ  ن اس�ت و ح�ق اس�ت.  بن�ابراین جھ�اند. و ھمھ اینھا محصول س�ودای ق�درت در انس�ادمھلک می گر

چیزی جز جھان اراده بھ قدرت نمی تواند باشد ھر چند کھ حقیقت را بجوید: خدا را ،مطل�ق را، یگ�انگی را،  
   و .....  .

  
* 

ی م�بھ ھیچ  اندیشھ ای در انسان بھ گردش نمی آید مگر اینکھ ھمھ وکل را جستجو می کند و اگر نشد روی
ی مطل�ق ج�وئدگی م�ی کن�د وھ بین ھمھ و ھیچ و در فاصلھ بین بود ونبود است  ک�ھ انس�ان زن�آورد. در فاصل
ی در ع�الم وع��ام د و ممک�ن م�ی ش��ود. ای�ن وض�ع در ک�ودک و ج�وان و پی�ر ودت زنجی�ر م�ی گ�راش ب�ھ نس�ب

معنویت  می رسد و این سمت» ھیچ«و نھایتاً بھ » ھمھ«بطوراتوماتیک حضور دارد. اندیشھ در جستجوی 
مطل�ق را  ورا در آنجا حاضر می یابد  وک�ل » ھمھ«باطن گرائی است و ھر چھ بھ ھیچ نزدیکتر می شود و 

ب�ود اس�ت ندر آنجا  درک میکند، قدرتی لایزال وتجزیھ نشدنی را کھ ھمھ اش عین ھیچ است و ب�ودش ع�ین 
ن   اص�لھ ب�یفئ�ی : از افزا ک�اھش وک�اھشِ   ِو کمال قوایش عین ضعف بی پایان و تحلیل رونده است : اف�زایش

زیک�ی ص�ورت فی ذره اتم تا کل کائنات. کل کائنات کھ در دل ناچیزترین ذره ھا ق�درتش حض�ور دارد. ای�ن نی�ز
ری ندیش�ھ بش�سیر ھمھ تا ھیچ است . این سیر را البتھ ھم بھ لحاظ حقیقت و ھم بھ لحاظ ق�درت چی�زی ج�ز ا

درت ق�ح�ق ق�درت را و  :قیق�ت را درک م�ی کن�د درک نمیکند. و اندیشھ در جس�تجوی ق�درت اس�ت ک�ھ ای�ن ح
دم ع�حقیقت را کھ در فاصلھ ب�ین ع�دم و وج�ود حض�ور دارد و ع�دمش ک�ل وج�ود اس�ت و وج�ودش ب�ھ ناگ�اه 

ی یاب�د م�است . و در این فاصلھ است کھ ھستی ممکن می شود  و عالم موجودات و حی�ات و انس�ان امک�ان 
  تا باشد و بیندیشد .

  
* 

ن�د و چ�ھ کی تر و جھانی تر باشد قدرت بیشتری بروز می دھد چھ در سوی عدم حرک�ت ھر اندیشھ ای کھ کل
ای��دگر، ھروی ب�ھ ھس�تی داش�تھ باش�د : افلاط��ون ، ب�ودا، مس�یح، محم�د، نیوت��ون، م�ارکس، مول�وی، نیچ�ھ ، 

اندیش�ی  –ی اندیشی و س�یرت اندیش�ی: ھس�ت –اندیشی  وبنیاد اندیشی : صورت  –انیشتن و ......  . جھان 
  و م�ی آورد و نیستی اندیشی . و این دو نوع اندیشھ ھر چھ وسیع تر و عمیق تر باش�د ق�درت بیش�تری پدی�د

ش�ھ ق�درت معن�وی و روح�انی. و ھ�ر چ�ھ وس�عت و عم�ق اندیچ�ھ بروز می دھ�د : چ�ھ ق�درت م�ادی و فن�ی و 
ت و ی�ا ن�دی اس�بیشتر باشد قوت و بی نیازی بیشتری برای صاحبش پدی�د م�ی آورد و ص�احبش ی�ا لن�ین و گا

ف راکفل�ر . اندیش�ھ ھ�ر چ�ھ س�طحی ت�ر و مح�دود ت�ر باش�د ص�احبش مجب�ورتر اس�ت و احس�اس ض�ع ھیتلر و
ھم�ان  بیشتری می کند. پس حق قدرت و حق اندیشھ ھر دو ح�ق  واح�د ب�رای انس�ان اس�ت. و ق�درت اندیش�ھ

قی�ر م�ی ادعایشان تح حق اندیشھ است. قدرت ھمان حق و حقیقت است وھمھ کسانی کھ قدرت را بھ ظاھر و
اخواه ند خ�واه ن�در خفا در تدارک قدرت ھستند و بھ قدرت می اندیش� کنند نیز می دانند کھ دروغ می گویند و

  ست. . قدرت است کھ انسان را وادار بھ اندیشھ می کند. قدرت طلبی  گوھره حقیقت جوئی انسان ا
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* 

ا ی�نیا آم�دن عظیم تر از قدرتی اس�ت ک�ھ در ب�د سادر مرگ یا انحطاط یک انسان  قدرتی حضور دارد کھ چھ ب
و  دگی داردشوکت یک انسان دیده می شود . انسانی کھ در غایت بیم�اری ی�ا فق�ر و تب�اھی ھن�وز می�ل ب�ھ زن�

مت و فق�ر وث�روت، س�لا ،زندگی م�ی کن�د ق�درتش عی�ان ت�ر از ی�ک س�لطان ی�ا بانک�دار اس�ت. م�رگ و زن�دگی
ر از درتی خ�اص اس�ت. ق�درتی ک�ھ در ی�ک ک�رم حض�ور دارد ھ�یچ کمت�بیماری و بود و نبود ھر یک مظھ�ر ق�

ج�ود وقدرت یک کرگدن نیست و قدرت برگی از درخت کمتر از کھکشان راه شیری نیست. قدرت ھمان ح�ق 
از  اس�ت. آنچ��ھ ک�ھ موج��ب س�وء تف��اھم اس�ت قی��اس ظ��اھری و ب�ی اندیش��ھ اس�ت در ن��ابود ش�دن ق��درتی کمت��ر

لطھ  س��بلک��ھ ای�ن ھم��ان اس�ت. آنج��ا ک�ھ  نیس�ت و» ھم��ھ «درتی کمت�ر از ق��» ھ�یچ« بوج�ود آم�دن نیس��ت. در 
ارد. و ر حضور دارد قدرت حضور دارد و حق حضور دارد ھم�انطور آنج�ا ک�ھ آزادی و اختی�ار حض�ور دبوج

ل ق�درت ک�دارد آزادی وس�یع ت�ری نی�ز وج�ود دارد و ب�العکس.  نیز واضح است آنجا کھ جبر شدیدتری وجود
 نی�ز ش�کل  ودر ذره و کوھی بالقوه حضور دارد فقط مسئلھ ظھور و بروز آن است  عی ودر ھر فرد و اجتما

 امی�ده م�یاین اظھار . و قدرت انسان بواسطھ اندیشھ استخراج و آشکار م�ی ش�ود و آنچ�ھ ک�ھ ق�درت عم�ل ن
  شود معلول طبیعی آن است.

  
* 

ای از ھ�م م�ی جنگ�د پ�س دارجنگ قدرت جنگی برحق است . کسی کھ احتم�ال شکس�ت خ�ود را م�ی دان�د و ب�
ھ ینج�ا ھم�از . در ی�قدرتی است کھ برتر از مرگ و زندگی می باشد. خودکشی نیز از اقت�دار اس�ت آدمکش�ی ن

قیق��ت عملی�ات ظ�اھری و دار و ن��داری ھ�ا فق��ط در حک�م انج�ام وظیف��ھ اس�ت ت��ا ق�درت و ح�ق ق��درت وق�درت ح
ھ�ور ظوظیفھ ای است در خ�دمت   انجام حتی مرگ و زندگی و شکست و پیروزی نیز ھمچون  آشکار شود.

ی و ض�عف اقتدار وجود انسان . و نیز می دانیم آدمی ھر چھ کھ ب�ھ ح�ریم م�رگ ونیس�تی و شکس�ت و تنھ�ائ
یچکس ھ�نزدیکتر می شود قدرت جدیدتر و عظ�یم ت�ری از وی ب�ارز م�ی گ�ردد، حت�ی ق�درت م�ادی و م�الی .  

ھ ک�ن ق�درتی یست و این ھمان قدرت است. انس�ان ب�ھ ایم�ابرای بھ دنیا آمدن و مردن محتاج کسی یا چیزی ن
و  رد کش�یدنی کند می توان�د بمی�رد و ی�ا شکس�ت بخ�ورد و ب�از بمان�د. دم در زندگی  می یابد واز خود کشف

 د. ای�نوش� رسوائی و نھایتاً مردن جملگی ان�واع قدرتھاس�ت ک�ھ ب�دین واس�طھ کش�ف م�ی نداریھا و تنھائی و
ت��ر م��ی س��ان امک��ان انتخ�اب و اختی��اری م�ی دھ��د. آنک��ھ ق�درت ب��اطنی خ�ود را بھھم�ان چی��زی اس�ت ک��ھ ب�ھ ان

  ست.ااندیشی، قدرت آفرین  –شناسد و درباره اش می اندیشد دارای اختیار بیشتری می شود. قدرت 
* 

ی خ��ودت ق��درت خ��ارق الع��اده ا ح��س ج��اودانگی :در ح��الی ک��ھ بس��وی م��رگ م��ی روی و ن��ابود میگ��ردی در 
 م! ھ�ر چ�ھھ تو می گوید کھ نابود شدنی نیستی: اینست منشأ قدرت! وجود در ح�ین ع�داحساس می کنی کھ ب

ری برخ�وردا کھ این احساس در انسان شدیدتر باشد از قدرت ذاتی خود برخورداری بیشتری می یابد. و ای�ن
د در اس��ت : زن��دگی در م��رگ و وج��و» مان��دن در ح��ین ن��ابودی«مس��تلزم اندیش��ھ ای ج��دی و مس��تمر درب��اره 

  م! این موضوع عرصھ تولید قدرت و بھ ظھور رسانیدن آن است.عد
  

* 
زد در آنکھ از مرگ و تباھی و فقر و ضعف و نیستی و رسوائی و شکس�ت وتنھ�ائی م�ی ھراس�د  و م�ی گری�

مبتلا  ا گریختھواقع از سرچشمھ و منبع ذاتی قدرت خویش فرار می کند و لذا بھ ھمھ آن چیزھائی کھ از آنھ
 رین�د ک�ھ دب ز تجربھ و حس جاودانگی دور می شود. و چنین کسی نھایتاً ب�ا کم�ال تعج�ب م�ید زیرا اومی ش

جھل�ی  ھمان وضعیت ھائی کھ عمری از آن گریختھ چھ حس قدرت و حی�ات و ج�اودانگی حض�ور دارد و ک�لاً 
س�ت ت اق قدرحجز جھل درباره قدرت وجود ندارد؛ جھل درباره حریم جاودانگی! جھل درباره فنا. فنا ھمان 

  و منشأ ذاتی آن.
* 

تفکر درباره چیزی ک�ھ وج�ود عین�ی وم�ادی دارد وتفک�ر درب�اره چی�زی ک�ھ وج�ود محس�وس وفیزیک�ی ن�دارد 
متافیزیک می رسد و نتیج�ھ طبیع�ی منشأ دو نوع قدرت است. و نیز تفکر درباره ماده نھایتاً بھ تفکر درباره 

ک�ھ بای�د ھ تفک�ر درب�اره  آنچ�ھ ک�ھ نیس�ت و ی�ا آنچ�آن است. تفکر درباره آنچھ ک�ھ ھس�ت منج�ر م�ی ش�ود ب�ھ 
باش��د. و ای��ن جری��ان ب��روز ق��درتھای گون��اگون م��ادی و معن��وی اس��ت ک��ھ در ھم��ھ ح��ال ب��ا ب��روز فلس��فھ ھ��ا، 

مذاھب گوناگون آغاز می شود. بھ میزانی کھ در آنچھ ک�ھ ھس�ت عمی�ق ت�ر ش�ویم ب�ھ ح�ریم  یا ایدئولوژیھا و
ی ب�ھ ح�ریم اص�لی ق�درت ب�ھ مع�دن ذات�ی آن. و از ای�ن رو عمی�ق ت�رین نزدیکتر می شویم یعن�ھست آنچھ کھ 

ن�ام دارد منج�ر ش�ده و م�ذاھب و » خدا«تفکرات درباره آنچھ کھ ھست بھ کشف ایده و احساس و ایمانی کھ 
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تمدنھای بزرگ پدید آورده است. اندیشھ آن مرکبی است کھ انسان را از ھستی بھ نیستی می رساند یعنی از 
ت و از کتمان و نھ�ان ب�ھ اق�رار و ظھ�ور م�ی رس�اند. پ�س اندیش�ھ مرک�ب ق�درت اس�ت. اندیش�ھ ضعف بھ قدر

کھ درباره فنا و خدا بی تفاوت تر ھستند ضعیفترند. و این است کھ اندیشھ ھای شدیداً ضد و منکر خدا  یھای
ح�ریم آنچ�ھ ک�ھ مثل مارکس و نیچھ بھ ھمان ان�دازه اندیش�ھ ھ�ای مؤی�دّ وج�ود خ�دا ص�احب اقتدارن�د زی�را ب�ھ 

نیست نزدیک شده اند ھر چند کھ آنچھ کھ نیست را، آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت درک نک�رده ان�د. ب�ھ ھم�ین دلی�ل امث�ال 
مارکس ونیچھ بھ خدا و حقیقت بسیار نزدیکترند تا خداپرستان سطحی کھ خدا را بھ ارث برده ان�د. آنک�ھ در 

فی کامل. و اینان صاحبان قدرت کام�ل ھس�تند تی ، ھستی را یافتھ است یا پیامبری بزرگ است و یا  عارسنی
اقت�دار بیش�تری برخوردارن�د ت�ا  از این کمال برخوردارن�د. ب�ھ ھم�ین دلی�ل کمونیس�ت ھ�ا و نیھیلیس�ت ھ�ا از و

  مذھبیون موروثی ،زیرا بھ کانون قدرت یعنی فنا نزدیکتر شده اند و این حق آنھاست.
* 

خ�ود  ،تک�ھ ھس�ت و نی�ز آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت در آنچ�ھ ک�ھ نیس� دیدن آنچ�ھ ک�ھ نیس�ت در آنچ�ھ فھمیدن و یافتن و
مستلزم عشقی عظ�یم و ب�ی پای�ان اس�ت ک�ھ ای�ن عش�ق ھم�ان ق�درت اس�ت و ق�درت عش�ق و عش�ق ب�ھ ق�درت 

ھ ک�ھ است. و اصلاً قدرت محصول عشق بھ حقیقت است و حقیقت ھمان حق یگانگی آنچ�ھ ک�ھ نیس�ت و آنچ�
ج�ا عش�ق و از ھستی  بھ نیستی و بالعکس م�ی باش�د. در اینھست،می باشد و قدرت ھمان قدرت راه پیمائی 

  قدرت موضوعی واحدند.
* 

ھ س�ت ( و ج�ز ای�ن تج�ارت اس�ت و ن�یش�دن اس�ت ک�ھ ج�ز ای�ن ھ�م ن »خود« اگر عاشق شدن ، عاشق بر ضد
عشق) پس عشق ھمان حرک�ت از ھس�تی خ�ویش بس�وی نیس�تی خ�ویش (معش�وق) اس�ت پ�س چن�ین حرکت�ی  

س عش�ق پ�اصولاً ھر حرکتی مستلزم قدرتی است تا چھ رس�د حرک�ت بس�وی نیس�تی.  تماماً  قدرت است زیرا
ر ک�انون دعین قدرت و بلکھ نابترین قدرتھا و حرکت بسوی ھستھ مرکزی قدرت است و اصلاً قدرت موجود 

ھ ای نیستی خویش است کھ کسی را عاشق می کند: عاشق برنیستی . معشوق بھ عنوان معشوق فقط وس�یل
 رتمن�د ت�ررکت و تجربھ فنا و ق�درت و ج�اودانگی اس�ت. آنک�ھ فن�ا خ�واه ت�ر اس�ت عاش�ق ت�ر و قدبرای این ح

  ه و پذیرا شده است.داست و برحق تر. زیرا حق ابطال خود را پیشاپیش درک کر
  

* 
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  حق زن ( زیبائی) -3
  

  
ج�ود د و ل�ذا ھم�واره روی بس�وی وزن بعنوان موج�ودی ک�ھ از ع�دم حرک�ت ک�رده و بس�وی ج�اودانگی می�رو

ھ باش�د یعن�ی ب� وار یعنی بیمار شده –زده و مرد  –صبور است مگر اینکھ مرد  ًارد و بھ ھمین دلیل اصولاد
وی حرک�ت ک�رده و روی بس�اصطلاح روشنفکر. ولی مرد درس�ت ب�رعکس ای�ن س�یر را دارد یعن�ی از وج�ود 

د د م�ی آین�ھ متض�الک�دو قط�ب متقاب�ل و ب ی�ن دو ک�ھ ازعدم دارد و لذا بیقرار و متوحش اس�ت و ھراس�ان. وا
م ک�ھ بین راه بھ�م برخ�ورد م�ی کنن�د و ھ�ر ی�ک ط�رف مقاب�ل را ب�ھ ج�ای خ�ودش م�ی گی�رد و ای�ن س�وء تف�اھ

زی�ن پ�س  برحقی عظیم رخ می دھد عشق نامیده می شود کھ البتھ با رفع آن س�وء تف�اھم ، رف�ع م�ی ش�ود و
 د راوی خ�خطرناک است کھ آدمی جلوی پا یو می روند کھ البتھ روشھر دو بھ پشت سر می نگرند و بھ جل

 ار دیگ�رم�ی کن�د یکب� طنگاه نکند ولی خطری لازم و بر حق است زیرا ھر ب�اری ک�ھ در چال�ھ ی�ا چ�اھی س�قو
م��ی  در خ��اطرات ط�رف مقاب��ل درک م��ی کن�د وح��ق ای�ن واقع��ھ را. ح��ق چی�زی را ک��ھ از دس�ت رفت��ھ ورا خ�ود

 وینی اس�تای ھم نبود. این بیچاره گی موجب سھولت و آرام�ش و رض�ایت ک�املاً ن� بایستی می رفت و چاره
  کھ از درک حقیقت عشق بدست می آید.

* 
شناس�ی  –ل�ذا خ�ود  ناس�ی بی�زار اس�ت زی�را از آن ب�ی نی�از اس�ت زی�را روی ب�ھ وج�ود دارد.ش –زن از خود 

شناس�ی ھس�تند و  –نی کھ اھل خود اینست کھ در مقابل مردا برای زن عین نابودی شناسی خویشتن است و
اب�ل قلق�ا غی�ر او را بھ او روبرو می کنند احساس ن�ابودی ک�رده و م�ی گری�زد و اص�ولاً  چن�ین مردان�ی را مط

ش�تھ ع�دم ندا د مگر اینکھ دنیایش بکلی از وی روی برگردانیده باشد وچاره ای جز رویک�رد ب�ھبتحمل می یا
  باشد یعنی رویکرد بھ مردی عارف.

*  
د دنی�ای م�ر ی در آن. زن ھم�انن�زن ذاتاً ھمان حق ماندن در دنیاست و زیباسازی و تنوع و ع�یش آفریحق  

 در دنیاس�ت ب�ھ بق�ای زن اس�ت بعن�وان م�ادر و ھمس�ر. زن دلی�ل مان�دن م�ردب�اقی است ھمانطور کھ مرد ذاتاً 
ز ع�الم ذار م�رد اعرص�ھ وج�ود. زن ھم�ان کان�ال گ�مکث وی در عالم وجود و امکان سپری کردن  لیعنی دلی

دک ش�م زن ی�ک ک�وچوجود است. زن ھمواره نقش رح�م را ب�رای م�رد دارد. ای�ن اس�ت ک�ھ م�رد ھم�واره در 
  است این زن چھ مادر باشد چھ ھمسر و چھ معشوقھ.

* 
س�یعتر ونگری ھر چھ عمی�ق ت�ر وط�ویلتر و  –انسان ھمواره بھ پس می نگرد و بھ پیش می رود. این پس 

،زن را و عتر است. آنکھ ازلیت را م�ی نگ�رد اب�دیت م�ی یاب�د. در ای�ن پ�س نگ�ری م�ردھم سری باشد پیشروی
ی رس�د م�زن ھم مرد را پیش روی می یابد .ھر یک تاریخ طرف مقاب�ل اس�ت : ت�اریخی ک�ھ ت�ا س�رحدّ وق�وع 

ت ک�ھ ولی ممکن نمی شود. مرد وزن ھر یک برای ھمدیگر چیزی اس�ت ک�ھ بای�د باش�د و بس�یار نزدی�ک اس�
  است.» عشق «. ھستی نیستی! و  این ھمان تعریف کلی دی بالاخره نمی شوبشود ول

* 
اش�وئی این ھمان چی�زی اس�ت ک�ھ در زن اس�ت از چش�م م�رد و ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ راز پیون�د زن زیبائی !

عل�ت  است و راز عشق است و مھد جاذب�ھ زن اس�ت و عل�ت العل�ل توج�ھ ک�ل وج�ود م�رد در رابط�ھ ب�ا زن و
ر دج�ودی زن وی مرد بھ زن و علت و منشأ قدرت تامھ زن در رابطھ با مرد و تمام س�رمایھ ھمھ ایثارگریھا

 ھ زن را ب��ھ ھم��ان ش��دت ک��ھ خوش��بخت م��ی کن��د ب��دبخت ھ��م م��ی کن��د مث��لک��رابط��ھ ب��ا م��رد. ھم��ان عنص��ری 
ھ ب�ن�ده . و ھرعنصر ذاتی انسان. زیبائی ، حق زن است ، حقی کھ بھ ھمان شدت ابطال پذیر اس�ت و نف�ی کن

ی کنن�ده رتر و نف�و وسیع تر باشد بھ ھمان میزان ابطال پ�ذی ریاد داشتھ باشیم ھر چھ حقی شدیدتر  و ذاتی ت
 ھ دربیع�ت و چ�طتر است ھمانطور کھ اثبات شونده تر و  اثبات کننده تر. و امر زیبائی چ�ھ در زن و چ�ھ در 

ر و حیاتی ت� چندان محسوس تر دو صدھنر و صنعت از این قاعده کاملاً برخوردار است و در زن این قاعده 
ا و ی زن معن�و منقلب کننده تر عمل میکند . ھم در خودش و ھم در مردش. س�ائر زیب�ائی ھ�ا ب�ر م�دار زیب�ائ

  ماھیت و ارزش می یاید.
* 
یس�تن خ�اک اس�ت و ب�دون آن انگی�زه ای ب�رای ز المحق زیبائی ھم�ان ح�ق حی�ات وج�ودی ب�ھ ن�ام بش�ر در ع�

جھ�نم  د کھ حت�یقوتی برای بودن ندارد. زیبائی را شاید بتوان غذای روح انسان نامی ارد ودوتلاش و صبر ن
  زن است. ش را ھم گوارا و لااقل قابل تحمل می سازد و اساس بروز
* 
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چی�زی ک�ھ م�ی  ھستی نیستی ! این تنھا تعریف منطقی از زیبائی است کھ کل مع�انی ت�ا ذات�ش را در ب�ر دارد.
ھ ی ک��ھ س��لامت م��ی بخش��د، عش��وه ای ک��ھ زج��ر م��ی دھ��د وج��ذاب اس��ت، چی��زی ک��ش��د و زن��ده م��ی کن��د، دردکُ 

ر ی و در ھ�جاودانھ است ولی کشنده ، وضعی کھ از نیست کننده گی ھستی می بخشد: این قاعده در ھر امر
از فھ�م رواقعھ ای روحی ی�ا طبیع�ی و جنس�ی و عقل�ی  ودین�ی  و ھن�ری و ص�نعتی و امث�الھم حض�ور دارد و 

 زی ھم�انر چی�از چیزی برخوردار است. اینکھ خی� از این طریق دیالکتیکی است کھ انسان واقعیت ھاست و
ائی است. زیبمی کشی ، زیب رشرّش می باشد بیان زیبائی است. اینکھ از چیزی کھ شدیداً خوشت می آید زج

گ و رم�ھمان گوھره یگانگی اض�داد در روح انس�ان اس�ت . زیب�ائی آن ح�وزه ای از وج�ود انس�ان اس�ت ک�ھ 
ی کن�د و م�نیک و بد و یا زش�ت وخوش�ایند و ھس�تی و نیس�تی را یک�ی م�ی یاب�د و ی�ا در ھ�م ح�ل  زندگی و یا

عی، یب�ائی وض�زل بھ چیز برتری می کند. آن چیز برتر و آن یگانھ ھمان قلمرو زیب�ائی در انس�ان اس�ت. یتبد
ا پرس�ت فھ�م و زیب�و زیب�ا  خاص وجود انسان است. بھ لحاظی می توان گف�ت ک�ھ انس�ان ج�انوری زیب�ا پس�ند

اطر  اس��ت و در ھ��ر چی��زی در جس��تجوی زیب��ائی آن اس��ت حت��ی در زش��تی و پلی��دی و تب��اھی. و ای��ن ھم��ھ بخ��
  وجود زن است و از زن.

* 
ری ودس�ت ھر موجودی در عالم ھستی مظھر کاملھ و مطلقھ یک معنا است مثلاً آسمان آب�ی مظھ�ر کم�ال دو

انی و ج�شید مظھر روشنائی، آب مظھر حیات، خاک مظھر م�رگ و ب�ی نایافتنی تا سرحد نیستی ، است خور
کام��ل  زن ھ��م مظھ��ر کم��ال زیب��ائی . ھم��انطور ک��ھ م��اه وس��تارگان ولام��پ ب��رق ھ��م روش��نائی دارن��د و مظھ��ر

از  و اص�لاً  ی دیگر زیبایند ولی مظھر زیبائی کام�ل زن اس�تاھر چند کھ بسیاری چیزھروشنائی آفتاب است.
م ود ب�رق ھ�ئی در انسان رخ داده و زیبا جوشیده است. ھمانطور کھ اگ�ر آفت�اب نم�ی ب�زن است کھ حس زیبا

ھ�م  امث�الھم اع شد زیبائی ھای ھنری و صنعتیراختراع نمی شد و برق بخاطر نبود آفتاب بھ ھنگام شب اخت
ک��ھ بل و ی��د و ش��کوفا م��ی ش��ود. ھم��ھ ھنرمن��دان وعارف��انآِدر نب��ود زیب��ائی زن اس��ت ک��ھ در م��ردی پدی��د م��ی 

ننم�وده  نھ�ا زیب�ادانشمندان بزرگ در فقدان زیبائی زنی بھ این مقامات رسیده اند: زنی کھ ھرگز در زن�دگی آ
ش�ھود  واست و ی�ا اگ�ر نم�وده ب�ھ وص�ال نرس�یده و ی�ا خیان�ت ک�رده اس�ت و ..... . حت�ی مق�ام وح�ی وکش�ف 

 وی وعلم�یبروز و ظھ�ور معن� عرفانی نیز ھمواره رابطھ مستقیمی با زیبائی زنان داشتھ است. پس زن حق
  و ھنری مرد است. ینیود

* 
ھ زیبائی ھر موضوع و درجھ ای کھ باشد مربوط بھ مسئل آنچھ کھ عشق  ودوست داشتن نامیده می شود در

نم�ی ت�وان دوس�ت داش�ت حت�ی  است کھ ھستھ مرکزی اش زن اس�ت. ب�ی دوس�ت داش�تن زن�ی ھ�یچ چی�زی را
ف شت در وصمی توان زیبا دید حتی بھشت را و بیھوده نیست کھ بھمرگ و فنا را. بی زنی ھیچ چیزی را ن

ق دوس�ت دینی اش بی وجود حوری�ان اص�لاً معن�ا و ارزش�ی ن�دارد. پ�س زن ھمان�ا ح�ق ب�دنیا آم�دن م�رد و ح�
رد. و داشتن وحق ظھور معنویات و حق تحمل زندگانی برای مرد است و حق رشد مادی و روحی وعلمی م�

رد بس�تھ ن ، م�رد ب�ا ریس�مانی ک�ھ زن ب�ھ گ�ردن م�آتکاری مرد ھم ھست و بق�ول ق�رنیز حق تبھکاری و جنای
ر داست بھ جھنم می�رود. پ�س زن ح�ق بھش�ت و جھ�نم و گمراھ�ی و ھ�دایت م�رد اس�ت. زن ح�ق مان�دن م�رد 
گ.    جھ�ان اس��ت و مھ�د مان��دن م�رد، چ��ھ بعن�وان م��ادر چ�ھ ھمس��ر وچ�ھ معش��وقھ و چ�ھ دخت��ر و چ�ھ م��ادربزر

ً زن عین خوار شمردن خداست و لذا ھم�ھ فلاس�فھ ھ�ائی ک�ھ زن را انک�ار ک�رده ان�پس خوار شمردن   د نھایت�ا
  ملحد از آب در آمده اند و فریبکار.

مرد می گوی�د «نیچھ می گوید  و اما اینھا حق و حقوق بیرونی زن است. حق زن بعنوان زن در زن چیست؟
کر وبنیادی است مرد بھ مثابھ وجود زن بفی این وصف کھ وص با» و (مرد) دارد.امن دارم و زن می گوید 

(مرد) است. کامل ش�ده توص�یف نیچ�ھ از زن ای�ن اس�ت ک�ھ : م�رد » او«است یعنی زن، خودش نیست بلکھ 
یعن�ی م�رد ب�ھ مثاب�ھ ھوی�ت زن اس�ت ای�ن م�رد ی�ا پ�در اس�ت ی�ا   می گوید من ھستم و زن می گوی�د او ھس�ت.
ه یک مرد حق یک امام یا رھب�ر معن�وی. البت�ھ ای�ن وص�ف نیچ�ھ شوھر یا معشوقھ و یا پسر و یا برادر و گا

مثل ھر اصلی شامل استثناء ھم می شود کھ گاه این استثناء عمومیت ھ�م م�ی یاب�د. م�ثلاً ک�م نیس�تند مردان�ی 
د و ھنگامی کھ از او می پرسی کھ : تو چ�ھ داری ، چ�ھ ھس�تی وکھ ھویت آنھا در ھمسرشان خلاصھ می ش

زنش نگاه می کند، یعنی اینکھ: اوھست(زن) و ببین کھ او چھ م�ی خواھ�د. ام�روزه ای�ن ، چھ میخواھی، بھ 
تش�کیل م�ی دھن�د و ب�دین ترتی�ب ای�ن توص�یف نیچ�ھ ام�روزه  مردان شاید اکثریت مردان جھ�ان اھ�ل تم�دن را

بھ عکس می باش�د و توص�یف وی مرب�وط ب�ھ جوام�ع س�نتی و ماقب�ل از ص�نعتی و نیم�ھ ص�نعتی م�ی عموماً 
. بھرحال ھیچکس حق نھائی  و مطلق و جاودانھ اش م�ال خ�ودش نیس�ت واز خ�ودش نیس�ت ولااق�ل از باشد

دم م��ی زنن��د اوئ��ی ک��ھ گ��اه » او«خ��ود آگاھان��ھ و ارادی اش نیس��ت حت��ی پی��امبران و عارف��ان ب��زرگ نی��ز از 
ر کس�ی گوئی ھیچکس حق خودش نیس�ت و ھ� وگاه یک یار مثالی و یا یار واقعی.»  امام«است گاه » خدا«

از حق دیگری است. زن حق مرد است و مرد ھم حق زن اس�ت. بھرح�ال زن در مرحل�ھ  حق دیگری است و
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اوی آن م�رد باش�د یعن�ی ھوی�ت وح�ق  ھ شود وتنخست در جستجوی مردی است کھ بواسطھ اش دوست داش
کن�د ای�ن م�رد  مرد گردد. اگر چنین مردی یافتھ نشود خودش مردی را می یابد کھ اوی خود نماید و حق خود

ب�وب حممکن است پسرش ھم باشد و یا معشوقھ اش. بھرحال انسان ھمواره یا می خواھ�د خ�ودش ح�ق و م
دیگری باشد ویا دیگری را حق و محبوب خود نماید و در غیر اینصورت یا غرق در ابتذال و فساد و اعتیاد 

  غال و یا بکلی رنجور یا دیوانھ می شود.تمی شود و یا  غرق در اش
وج�ود  واقع�ھ ای ک�ھ در انس�ان نس�بت ب�ھ آن ھ�راس و اک�راه بیش�تری وج�ود دارد ح�ق برت�ری و ر ھ�ر چی�زد

ت��ری درعش�وه گریھ��ایش و مکرھ�ایش ح��ق ھ�ای بر دارد. بن�ابراین در زش�تی ھ��ای زن و در خیان�ت ھ��ایش و
ر م�ی ش گرفت�البرای مرد وجود دارد و مرد بمیزانی کھ از آن می گریزد و خوارش میدارد بھ ع�ذابھا و ابط�ا

  نامیده می شود روی گردانی از حق است.» ابطال«آید. آنچھ کھ 
* 
قی�ری بلک�ھ در پش�ت ھ�ر م�رد ح نھفت�ھ اس�ت وبزرگ�ی  این یک واقعیت است کھ در پشت ھر مرد بزرگ�ی زن

دت مص�داق ش�و کلاً در پس پرده ھر مرد یک زن قرار دارد وبالعکس نیز بھمان نیز زن حقیری نھفتھ است 
در ن�زد  :و نیز گاه و چھ بسا در پشت ھ�ر زن�ی دو م�رد پنھ�ان اس�ت ودر پش�ت ھ�ر م�ردی نی�ز دو زن د. ارد
ی�ن ادوس�ت می�داری در حالیک�ھ او ک�س دیگ�ری را. و  نزد دیگری معش�وق. ت�و کس�ی را عاشق است و ییک

آن  جوینیز یک حق است زیرا عین واقعیت است. حقی کھ ممکن است در ھھ جا مصداق نیابد ولی در جست
 یس�ت و ب�ھنیابد زیرا برای ھر انسانی دوست داشتن یا دوست داشتھ شدن بھ تنھ�ائی ک�افی  قاست کھ مصدا
یک��دیگر  از وج��ودش تاری��ک و برزخ��ی اس��ت. اینک��ھ دو نف��ر متق��ابلاً در آن واح��د عاش��ق م��یتنھ��ائی ھن��وز نی

ینس�ت ک�ھ م�ی نمای�د. ا باشند لااق�ل ھن�وز گ�زارش مب�رھن نش�ده اس�ت و عموم�اً در ح�د ی�ک آرم�ان واس�تثناء
اس�ت  در حاشیھ زندگی ھمواره کمابیش رازی مگو محسوب شده کھ کم�ابیش واقعی�ت داش�تھ وجود معشوقھ

ی ی شدن زن�دگموارد منجر بھ متلاشبسیاری از و نیز بزرگترین خطا یا گناه ھم محسوب گردیده است کھ در 
ن مس�ئلھ ای�ن اس�ت ک�ھ ھ�یچکس داش�تزناشوئی ش�ده اس�ت ک�ھ ای�ن نی�ز ح�ق اس�ت، حق�ی دیگ�ر، حق�ی برت�ر. 

رش گن�اه معشوقھ ای را در کنار زندگی زناشوئی برای فرد خودش عیب و گناھی نم�ی دان�د فق�ط ب�رای ھمس�
ً نابخشودنی تلقی می کند. و این نیز حقی دیگرتر اس�ت. مس�ئلھ اص�لی ک�ھ نابخش�ودنی تلق�ی م�ی ش�  ود اساس�ا

  رابطھ تنی محض. عاشق بودن است و نھ رابطھ جنسی: رابطھ قلبی  نھ
* 

او  رخ�اطبیال خ�ود زن اصولامًردی را ایده آل خود می یابد کھ ھم قلباً عاشق وی باشد و ھم عملاً از ھمھ ام
رف ود و یا ع�اشبرآورده نماید. و این حق است، حق مرد. چنین مردی یا جنایتکار می  و امیال او را بگذرد

ی�ز ح�ق ن ھ�ر دو نمظھر گمراھی  می شود و یا مظھر ھدایت. ای� اگر این حق را بھ تمام و کمال ادا نماید: یا
ات نف�ی . حق گمراھی و حق ھدایت: حق اثبات و حق نفی : نفی ح�ق و اثب�ات ح�ق: نف�ی اثب�ات و اثب� :است 

  پیدا. زن ، عاشق کسی است کھ از دست وی یا دیوانھ و جانی شود و یا عارف و فانی: یا گم شود یا
* 

س�لامت  وکھ از ھمھ چیزھای ظاھری و باطنی ات عم�داً و آگاھان�ھ ب�رای راحت�ی  حق دوست داشتن آن است
ح�ق زن  و ھدایت آنکھ دوس�تش م�ی داری بگ�ذری و نھایت�اً از خ�ود او ب�رای او بگ�ذری و ن�ھ ب�رای خ�ودت.

ن نی�ز ی. و چن�یابرای مرد آن است کھ از مرد ھیچ  باقی نگ�ذارد و از او ی�ا دیوان�ھ ای بس�ازد ی�ا خدایگون�ھ 
را تبعیت این حق واقف است و آن خواھد شد زیرا دوست داشتن در ذات خودش بھ حق خود میرسد. آنکھ بر

  می کند با عزّت بھ حق می رسد وگرنھ با ذلّت در مقابل حق،  باطل می شود.
  

* 
نھ�ائی و اما اگر قرار است ح�ق ھ�ر ف�ردی در خ�ودش بخ�ودی خ�ود رخ نمای�د و عی�ان و بی�ان ش�ود آن ح�ق ت

ح�ق در  وست. تنھائی کھ لزوم�اً ب�ھ معن�ای ان�زوای فیزیک�ی و ی�ا مط�رود و منف�ور ش�دن نیس�ت.حق ِمحض ا
ح�ق  و. آنج�ا و آنگ�اه ک�ھ ھ�ر انس�انی خ�ودش ھم�ان ح�ق اس�ت دتنھائی محض رخ می نماید و واقع م�ی گ�رد

خ�ویش اس��ت و آن ح��ق از خ��ویش و ب�رای خ��ویش و بس��وی خ��ویش و در خ�ویش. و چن��ین حق��ی ب��ر اس��اس  
ھ ب�ک�ھ روی  کھ در رابطھ  با ھمسر و جنس مخالف ادا می گ�ردد بت�دریج پدی�د م�ی آی�د منتھ�ی اندکن�د حقوقی

ن�د و ب�ھ ل م�ی یابچنین حقی باشند و آنرا بیابند زیرا اکثر آدمھا دشمن تنھائی خویش ھستند ولذا ح�ق را باط�
ه م�رد خ�وا وه اس�ت. و زن ابطال حق مبتلا می شوند و می گویند : حق من زیر پا نھاده شده ی�ا خ�ورده ش�د

  ناخواه یکدیگر را بسوی تنھائی می رانند یعنی بسوی حق حق .
  

* 
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وی ش��دیدتر و خ�لاقّ ت�ر و واض�ح ت��ر از عش�ق وج�ود ن�دارد پ��س ب�ھ ھم�ین ش�دت بس�� اگ�ر احس�اس و معن�ائی
ص��ال انفع��ال و پ��وچی و نف��ی م��ی رود. اگ��ر روزی لحظ��ھ ای ف��راق غی��ر ممک��ن م��ی نم��ود  این��ک لحظ��ھ ای و

          ن     ودمکن می شود. این دافعھ حق آن جاذب�ھ اس�ت. عش�ق  در نف�رت اس�ت ک�ھ ب�ھ ح�ق م�ی رس�د. دروغ ب�نام
ن عشق در عرصھ دافع�ھ ع�ین راس�ت ب�ودن عش�ق اس�ت. عش�ق واقع�ھ ای اس�ت ک�ھ انس�ان را جب�راً ب�ھ درو

ح�ق  :ائی اس�ت در اینج�ا ح�ق ع�ین وج�ود و وح�دانیت وج�ودی تنھ� خویشتن م�ی ران�د ت�ا ح�ق خ�ود را بیاب�د.
ائی چیزی جدای از ھر چیز دیگر بودن: حق موجودیت! ح�ق ت�ن، ح�ق م�ن. ح�ق زیب�ائی و عش�ق ھ�م در تنھ�

ان ک�ھ ھم�» ت�ن«یافتھ می ش�ود زی�را زیب�ائی چی�زی ج�ز زیب�ائی  جم�ال وج�ود نیس�ت وعش�قی ج�ز عش�ق ب�ھ 
اپ�ذیر ناحده تجزیھ فقط در تن خویش است کھ حق وکھ موجودیت است نمی باشد ، و زین پس خداست. تنی 

معش�وق .  ابطال ناپذیرش را می یابد. یعنی آن وجود واحدی را کھ ھم عاش�ق اس�ت و ھ�م و فوق اضدادی و
  آن خودی را کھ خداست. 

* 
  

ید م��ی باش��د. ای��ن پ��ذیرش ش��ا» پذیرن��ده گ��ی«جنب��ھ دیگ��ری از ھوی��ت ذات��ی زن ک��ھ ح��ق اوس��ت ھمان��ا طب��ع 
نن�ده گ�ی کی و دف�ع کھ مرد طبعاً دفع کننده است. این مسئلھ پذیرندگبزرگترین تمایز وی از مرد باشد در حالی

 مس�ئولیت را از رابطھ جنسی ومسئلھ باراندازی و باروری مورد ملاحظھ است تا امور فکری و احساس�ی و
ا ھ�م برپ�ذیری رھمواره معنا و جل�وه ای از جھای عملی دیگر در زندگی روزمره. این طبع پذیرنده گی البتھ 

ر ھدی�د ب�ھ ھ�داراست کھ تا سرحد ظلم پذیری و زورپذیری بھ پیش می رود و گوئی زن را می توان تبا خود 
اه و را ب�ھ ھ�ر کاری نمود و یا تطمیع بھ ھر کاری و یا لااقل بواسطھ نازکشی ودلب�ری از زن م�ی ت�وان او ر

دیگ�رش  ست. معن�ایدرجات طبع پذیرنده گی زن ا روش و کاری سوق داد. اینھا ھمھ جلوه ھای گوناگون و
ش�ر م�ی  آن است کھ زن ظرفیت بسیار بیشتری نسبت بھ مرد داراست این ظرفیت درب�اره ھم�ھ ام�ور خی�ر و
 وس�ت جل�وهباشد . این کھ زن خیلی سریع تر و شدید تحت تأثیر قرار می گیرد ک�ھ دال ب�ر حساس�یت خ�اص ا

ل�ی نمود و ھم ده گی و حماقت خاص اودیگری از معنای پذیرندگی است . این وضع را می توان تعبیر بر سا
و  و حساس��یتمش��ابھ چن��ین حم��اقتی در م��رد ھ��م وج��ود دارد ک��ھ چ��ھ بس��ا ش��دیدتر اس��ت. ای��ن ظرفی��ت عظ��یم 
ائی ان خودنم�پذیرش و تأثیر پذیری آنگاه کھ در رابطھ با امور حق و معرفت قرار می گیرد جنبھ خی�رش چن�

  می کند کھ بندرت مردی از پس آن بر می آید.
* 

م ای��ن  وی��ژه گ��ی دیگ��ر زن وارون��ھ ک��اری اوس��ت. م��ثلاً وقت��ی زن چی��زی را میخواھ��د بط��ور ص��ریح و مس��تقی 
زدن » ون�ھنع�ل وار«خواھش را بروز نمی دھد و چھ بسا بنظر میرسد کھ اص�لاً ھ�م میل�ی ن�دارد. زن مظھ�ر 

 تھب��ھ خواس��اس��ت. او در م��وارد عمی��ق و بنی��ادی و بلن��د م��دت و ج��دی زن��دگیش ھم��واره از طری��ق معک��وس 
س�ئلھ ان مم�گاه اسطوره ای و حی�رت آور اس�ت و ای�ن ھ ھایش می رسد و بسیار ھم صبور است و این صبر

ً ای است کھ بھ کید عظیم زن معروف می باشد کھ گاه بھ مرد یک عمر می گذرد تا بفھمد کھ زن چ�ھ  ش واقعا
وج�ودی  مد. از ای�ن لح�اظ زن میخواستھ و چھ می کرده و چھ در سر داشتھ است و چھ بس�ا ھرگ�ز نم�ی فھم�

م�ی  و بازیھ�ابغایت دیالکتیکی است و مرد را موجودی بسیار ساده و عریان و بچ�ھ م�ی یاب�د و چ�ھ بس�ا ب�ا ا
اق م�ی س�یار اتف�و ھ�ر چن�د بکند. زن از این بازی با مرد لذتّی غیر قابل توصیف و گ�اه مالیخولی�ائی م�ی ب�رد 

ی�ن دد ول�ی او گ�اه ب�ھ دام کی�د خ�ودش م�ی افت�د و رس�وا م�ی گ�ر افتد کھ خود زن بھ این بازی مبتلا می ش�ود
       د              ش رس�وا ش�وھرگ�اه ھ�م ک�ھ در مقاب�ل ش�وھر معمولاً بندرت اتفاق می افتد کھ در مقابل نگاه مردش باشد و

و آن  فرار را بر قرار ترجیح می دھ�د. زن فق�ط در ی�ک م�ورد بس�یار ض�عیف و ک�م ظرفی�ت و ب�ی ص�بر اس�ت
  ق او. حنگام رسوا شدن کیدی از او در مقابل شوھر است. گوئی این کید، ھستھ مرکزی ھویت اوست و ھ

* 
طبیعی است آنجا کھ انسان با زور روبرو می شود مکرش بکار می افتد وکید عظیم و وارون�ھ ک�اری زن در 

باشد و بھ ھم�ین دلی�ل   رابطھ با مرد لااقل بھ یک لحاظ برخاستھ از صفت مرد سالاری و زور منشی مرد می
آنج��ائی ک��ھ ای��ن زور کمت��ر حض��ور دارد در زن مک��ر کمت��ری ب��روز م��ی کن��د و در ع��وض افس��ار گس��یختگی 
نفسانی بیشتر بروز می نماید و تا آنجا کھ خود زن مبدل بھ انسانی زورگو و دیکت�اتور م�ی ش�ود و ی�ا دچ�ار 

کاری وی دلبری است درحین برنامھ ریزی ب�رای فساد اخلاقی می گردد. ولی دلیل دیگر کید زنانھ و وراونھ 
ید کھ عش�وه گ�ری و مک�اره گ�ی یکج�ا د رسیدن بھ مقاصد خصوصی خویش. بدین لحاظ می توان در ھمھ جا

د است و نیز در ن�زد روعمل می کند و توأم است و این ھمان صفتی از زن است کھ در نزد اخلاق و دین مط
واضح می بین�د   کند منفور می آید زیرا در قلدری خود حماقت را ھر مردی کھ فریب خورده گی خود را درک

زن را احم�ق م�ی پن�دارد. پ�س ای�ن  واین دیدنی دردناک است زیرا معمولاً مرد خود را مظھر عقل می دان�د و
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زن ح�ق  مک�رحق مرد است تا بر حماقت خ�ود بی�دار ش�ود ھ�ر چن�د بن�درت بی�دار م�ی ش�وند و ی�ا خیل�ی دی�ر. 
  بدین لحاظ زن بسیار باطن بین تر و زیرکتر از اکثریت مردان است. .حماقت مرد  است

* 
ر  او را د زن محتاج پذیرندگی یک مرد است. با عشوه آگاه و غریزی خود م�ردی را ب�ھ خ�ود راه م�ی دھ�د و

ات�ی زن ذدیگ�ر از وی�ژه گ�ی ی ن خود گرفتار نموده و بھ بازی می گی�رد. ب�ازی گ�ری ی�ا ھ�وس ب�ازی یک�رود
س�ت پ�س دت کھ قاعده کلی این ب�ازی بق�ول مع�روف آن اس�ت ک�ھ ب�ا سھ معنای بازی با روح مرد ااست کھ ب

تی بزن�د ل�ذ می زند و با پا پیش م�ی کش�د. زن از اینک�ھ م�ردان را ھواخ�واه خ�ود نمای�د و س�پس آنھ�ا را پ�س
ارد. گ وج�ود دردم م� خارق العاده و ذاتی می برد .این بازی بطرز بسیار پیچیده تری در رابطھ ب�ا ش�وھر ت�ا

اس�ر ل�ذت محوری ترین ابزار این بازی کھ برای مرد سراسر جان  کندن و تزکیھ نفس اس�ت و ب�رای زن سر
م�ی  ی می باشد. برای زن ارضا و ارگ�ازم جنس�ی ی�ک ھ�دف ث�انوی محس�وبسوافتخار است ھمان رابطھ جن

ش��د رابط��ھ جنس��ی م��ی باش��ود در حالیک��ھ ب��رای م��رد ھ��دف اولی��ھ اس��ت. آنچ��ھ ک��ھ ب��رای زن ھ��دف اص��لی در 
در  ق�درت را خود م�ی بین�د و ای�ن ارضای روانی حاصل از این بازی است اینکھ مرد را تا این شدت در یوزه

. ی�ا ننمای�د ودست آخ�ر ارض�ایش نمای�د  او را نفی و پوچ سازد و آن لحظات دارد کھ با وی ھر کاری بکند و
  است. ھم بطور واضح حضور دارد کھ البتھ حقدر این بازی نوعی انتقام از زورگوئی و مرد سالاری 

* 
ود را زی��رک و متک��ی ب��ھ نف��س ک��ھ خ�� ول��ی مس��ئلھ واقع��ی دیگ��ر ای��ن اس��ت ک��ھ معم��ولاً زن از م��رد خردمن��د و

رای بازیچھ مکر و ھوس ھای زن کند خوشش نمی آید و چنین مردی را ممک�ن اس�ت ب�ھ عن�وان معش�وقھ ب�
ی�د  زور نگو سیار بعید است. معم�ولاً زن از م�ردی ک�ھ ب�ھ ویچند صباحی انتخاب کند ولی بھ عنوان ھمسر ب

م�ردی  د. زن ازه اش را بھ او القاء  نکند خوشش نمی آید و او را م�ردی ای�ده آل ب�رای زن�دگی نم�ی یاب�دارا
ق�ط در فخوشش می آید کھ برای مسائل کلی و اساسی زن�دگی تص�میم خ�ود را ب�ھ زن�ش تحمی�ل کن�د و زن را 

وردن و خ��ذارد. آزادیخ��واھی زنان��ھ معم��ولاً آزادیخ��واھی در ام��ور جزئ��ی اس��ت : ن��وع ام��ور جزئ��ی آزاد بگ��
 کن�د آنچ�ھ تفریح کردن و خوابیدن و دکوراسیون منزل و امث�الھم. زن در روزم�ره گ�ی زن�دگی م�ی پوشیدن و

رزش��ی م��ذھب ن��ام دارد ب��رای زن فق��ط در ح��د مص��رف روزم��ره ک��ھ ا ای��دئولوژی و فلس��فھ و ھ��م ک��ھ آرم��ان و
ی  اش��نی غ��ذا نم��ی رود. ح��ق روزم��ره گ��چاس��ت داش��تھ باش��د و ارزش آن ھرگ��ز فرات��ر از م��دلباس و ممک��ن

اقع�ی وبایستی درک شود زیرا از اساس حقوق زنانھ است. روزمره گ�ی ھم�ان جری�انی اس�ت ک�ھ مھ�د حی�ات 
ث�ل مفلس�فھ روزم�ره گ�ی  بشر می باشد و مث�ل نف�س کش�یدن ھ�ر چن�د س�ھل و ممتن�ع اس�ت ول�ی راز بقاس�ت.

وفی ت�دوین ھیچ فیلس� بر این فلسفھ زندگی می کند، فلسفھ ای کھ ھرگز بواسطھزن  لسفھ آب و ھوا است وف
ورد خ�درد نمی نشده است ولی آنگاه کھ کمبود اکسیژن پدید آید و قحطی آب رخ نماید دیگر ھیچ فلسفھ ای ب

 ای مردان�ھھ�ای ھمھ فلس�فھ آب و ھوا زیر بنای ھمھ فلسفھ ھاست. زن زیر بنجز فلسفھ آب و ھوا. وفلسفھ 
س�ت. زن است. حق زن زیر بنائی ترین حقوق است حتی از حقوق دینی ھ�م برت�ر و واج�ب ت�ر و حی�اتی ت�ر ا

  بی نیاز از ھر فلسفھ ای است زیرا خودش فلسفھ ھمھ فلسفھ ھاست و علت العلل است. 
*  

. نماید دااھد کھ حقوقش را اپس زن بر حق و حقوق خود استوار است وھیچ مردی نھ می تواند ونھ می خو
ق�وقش م�ی حدورانی حقوقش را می یابد وبسیار بھتر و بر حق تر وعزیزتر از م�رد ب�ھ  زن در ھر شرایط و

ً  درسد و ای�ن نی�ز ح�ق وی�ژه زن اس�ت بخ�اطر اینک�ھ ب�ار دنی�ای م�رد را ب�ر دوش م�ی کش�د و م�ر     فق�ط  عموم�ا
ً  تظاھر می کن�د ک�ھ ب�ار دنی�ای زن را حم�ل م�ی کن�د و  س�یار عاق�لب�ھ روی او نم�ی آورد. زن ب زن ھ�م عموم�ا

  است لذا کمتر ادعا می کند.
 

        *  
مرد تا ھنگامیکھ احمق و مدعی و ب�ی عم�ل و ب�ازیگر نق�ش مس�ئولیت دروغ�ین اس�ت ک�ھ ھرگ�ز زی�ر ب�ارش 

ر ن�ش خاص�ھ دداز زج�ر دا رود و زور می گوید زن ھم ب�ا وی ب�ازی م�ی کن�د. ب�ھ وی مک�ر م�ی ورزد و نمی
ابائی ندارد. این زجر جنسی مرد از جانب زن اساساً غریزی و ل�ذا ح�ق اس�ت ک�ھ گ�اه ب�ھ عم�د ھ�م  برختخوا

و آنچ�ھ ک�ھ  آمیختھ می شود کھ آنھم حق است برای مرد. ولی این حق مرد موجب ابطال ح�ق زن م�ی ش�ود.
مس��تھلک کنن��ده و ب��ین زن وم��رد در ح��ریم خان��ھ و جامع��ھ م��ی باش��د ب��ازی و نمایش��ی » تقس��یم ک��ار«مس��ئلھ 

سیاس��ی ب��یش نب��وده اس��ت ک��ھ ام��روزه خاص��ھ تم��دن غرب��ی س��ردمدار آن اس��ت. زن بعن��وان ی��ک  –تبلیغ��اتی 
دانشمند یا رئیس جمھور ھم اصل کاری کھ می کند ھمان کاری است کھ با شوھرش می کند: مکر ، دلبری، 

بن�دی و ایج�اد اتح�ادی لفظ�ی  عشوه، قھر و حمل بار روزمره گی و پذیرش و خرده کاری و آرایش  وس�رھم 
ب�ھ و ب�ی ھوی�ت در دس�ت م�رد نب�وده اس�ت. زن حت�ی ی�ک غ�ذای لعوتأتری. زن ھرگز تا این ح�د مس�خره و م

ھ حرفھای سیمون دوب�وار مست. ھمھ مکاشافات مادام کوری از آن شوھرش بود و ھاجدید ھم ابداع نکرده 
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ق�درتش در ای�ن ض�عف او در مقاب�ل م�رد اس�ت  از آن سارتر بود. زن بھ یک لحاظ ھمان ضعیفھ است و تم�ام
.تا زمانیکھ مرد دریوزه اوست او چیزی غیر از این چھ باید باش�د ح�رف بیھ�وده ای اس�ت. زن بای�د خ�ود را 
منھای مرد بیازماید وکشف کند و بخودش مکر نکند. زنی کھ از مردی بھ مردی می رود ھرگز مجال کش�ف 

اش خ�واه ن�اخواه بخ�ودش   و در ع�ین ح�ال زن در دوران پی�ری داش�تو فھم قوه ھای نھانی خود را نخواھد 
  انھاده می شود ومجبور بھ فھم خویشتن است. خود شناسی زن از کمیابترین وقایع تاریخ بشر بوده است.و

*  
ود اگ��ر از جمل��ھ وی��ژه گیھ��ای ح��ق ھمان��ا ج��اودانگی اس��ت پ��س ح��ق آن اس��ت ک��ھ انس��ان ب��ا م��رگش ھ��م ب��ا خ��

ا رامع�ھ ای جد بواسطھ اینکھ سفینھ فضائی طراحی می کند وبمب اتمی می س�ازد و ی�ا داراست. بنابراین مر
ر ن�د برح�ق ت�و زن نیز بواسطھ آنکھ ھر مردی را می تواند بازیچھ کرھبری می کند برحق تر از زن نیست. 

 ه ،و م�اد کھ م�رگ و زن�دگی ، خی�ر وش�ر، ن�ر از مرد نیست ونیز بواسطھ اینکھ بچھ می زاید.  حق آن است
ایط و ضعف و قدرت و بود ونبود برایش یکی باشد. انسان بمیزانی ک�ھ ب�ھ ح�ق خ�ود نزدی�ک اس�ت ھم�ھ ش�ر

و روش�ن  چیزھا برایش یکی است. و این یعنی چیزی کھ موجودیت ندارد. آنکھ ھرچھ اساسی ت�ر و ش�دیدتر
ن س�اده ب�ھ زب�ا . آنچ�ھ ک�ھتی را در ھستی بیابد می تواند ھستی را از نیستی بیابد و او برحق تر استستر نی

س م�ی پ�تر و جزئی تر در از دست رفتن یافتھ می شود حق است و در بدست آمدن فنا م�ی گ�ردد ح�ق اس�ت 
ت و ح�اظ معرف�بینیم حق در ھر امر جزئی و کلی حضور دارد و ما بایستی خود را بھ آن نزدیک کن�یم و ب�ھ ل

  .دارددر عین حال کھ وجود دارد وجود ن تسلیم حق در آنجا و آنگاھی است کھ چیز مطلوبی ، تصدیق
*  

ا مرحل�ھ ت�واما آنچھ کھ خود زن برای خودش حق جاودانھ وغیر قاب�ل گذش�ت م�ی دان�د محبوبیّ�ت تم�ام اس�ت 
ھم�ھ  پرستش در دل و جان و اندیشھ و اعصاب و تن یک مرد. و ای�ن ھس�تھ مرک�زی ھوی�ت زنان�ھ اس�ت ک�ھ

ا تم��ام پی��دا کن��د ک��ھ او را ب�� وش��رش. اگ��ر زن��ی چن��ین م��ردیخ��واص زنان��ھ را متجل��ی م��ی س��ازد اع��م از خی��ر 
 آید خود و معنوی اش در چشم و دل آن مرد زیبا و کامل ییزھای مادچ وجودش بپرستد وتصدیق کند وھمھ

ح�ق  د. و ای�نرا تمامآً فدایش می کند. اگر مردی زنی را خ�دای خ�ود کن�د آن زن ھ�م خ�ود را ف�دای او م�ی کن�
ب�ر س�مت  وناخودآگاه بر ذات چنین حقی  خوی ذاتی و اکتسابی زن بطور آگاه و حق زن است و ھمھ خلق و

ود پ�س ش�آن و بر محور آن عمل می کند چرا کھ حق در ذات انسان در عرصھ فنا شدن است کھ آشکار می 
 ش�رایط و این حق زن نیز ھست کھ بخواھد خود را تماماً فدا کند تا حق�ش آش�کار ش�ود و ب�ھ حق�ش برس�د و

  چنین ظھور و وصالی برای زن ھمانا محبوبیت کامل است در نزد یک مرد.امکان 
*  

اق�ع وواقع می شود عاشق می شود. ولی مرد بمیزانی ک�ھ عاش�ق م�ی ش�ود محب�وب  زن بمیزانی کھ محبوب
س�ت ، یعنی در زن معشوقیت است کھ امر ذات اس�ت و در م�رد ھ�م عاش�قیت اس�ت ک�ھ ام�ر ذات او می شود،

 و طوای زن ی��ک ام�ر ث��انوی ومش�روط اس��ت و معش�وق واق��ع ش�دن م��رد، ام�ری مش��ریعن�ی عاش�ق ش��دن ب�ر
. و در معلول است. یعنی معشوقیت در زن  در حکم زیربناس�ت و عاش�ق ش�دنش ام�ری روبن�ایی و نی�ز گ�ذرا

مرد این وض�عیت درس�ت معک�وس اس�ت. بن�ابراین م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ زن عاش�ق ب�ر ھ�ر کس�ی م�ی ش�ود ک�ھ 
ھ ب�حقیقت عاشق بر معشوقیت خویشتن است و ی�ا عاش�ق ب�ر عش�ق م�رد نس�بت  درعاشقش باشد  یعنی زن 

توجھ منھ عاشق برمرد. پس زن عاشق بھ خویشتن خویش است والبتھ نظر مرد است کھ زن را  خویشتن و
 ایرقع�ھ عش�ق دااخویشتن وعاشق بر خویش�تن م�ی س�ازد. ول�ی م�رد عاش�ق ب�ر جم�ال زن م�ی ش�ود و در و

ھ البتھ چ� دی خود می تواند عاشق باشد ، حتی اگر زن از وی نفرت داشتھ باشد. وھیچ شرطی نیست و بخو
د. ک�ھ عاش�ق کن� بسا زن تظاھر بھ عاشق بودن بھ مردی می کند و ایثارھا می نماید ت�ا بتوان�د او را ب�ر خ�ود

ب محب�و در حقیقت این جھادی برای عشق است و بھ لحاظی دارای حق و ارزش برتری می باشد زیرا برای
زن ک�ھ  شدن تلاش شده است کھ معمولاً بندرت چنین تلاش�ی از جان�ب زن ص�ورت م�ی گی�رد. ای�ن ن�وع واقع

مت�ر کد و ایث�ار م�ی کن�د معم�ولاً م�دلی از شخص�یت و جم�ال اس�ت ک�ھ بط�ور غری�زی ابرای محبوب ش�دن جھ�
ی ح�اظی حق�ب�ھ ل مورد توجھ مردان قرار می گیرد. این نوع زنان از ویژه گی و حق دیگ�ری برخوردارن�د ک�ھ

س�ت دده و از برتر است لااقل از این بابت کھ محبوبیتی کھ بدون زحمت بدست آمده باشد سریعتر بازیچ�ھ ش�
را ی کن�د زی�می رود. در این زن مکر و کید زنانگی و صفت وارونھ کاری بسیار خفیف تر و ساده تر عمل م

  ک�ار از ی�ک ط�رف و عط�ش محب�وبناصفت وارونھ کاری در زن محصول دیالکتی�ک ب�ین تکب�ر و غ�رور و 
ز یک تر زن ا واقع شدن از طرفی دیگر می باشد کھ این ھمان دیالکتیک ناز وغمزه می باشد. بھ بیان ساده

  ی کن�د ک�ھمطرف می خواھد بھ مرد بفھماند کھ ھیچ نیازی بھ توجھ و محبت او ندارد واز طرف دیگر سعی 
ای ت و عف��ت و حی��ن��حس��اب متا دیگ��ر غ��رور و غم��زه زن ب��ھطرف��ی  توج��ھ و محب��تش را جل��ب کن��د. و ام��ا از

ی ر ص�فت ب�دھ�اوست. و عملاً نیز او را از بسیاری مفاسد مصون می دارد. بھ این ترتی�ب م�ی بین�یم ک�ھ در 
  نیز حقی نھفتھ است.
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*  
راق دائی و ف�ونھایتاً درباره عشق بین زن و مرد باید گفت کھ حق عشق در ھمان چیزی بارز می گردد کھ ج

 و تص�دیق شکست و خیانت و امثالھم  نامیده می شود. واینجاست کھ خواه ن�اخواه خ�دا ش�ناختھ م�ی ش�ود و
ص�دیق تمی گردد، خدا بعنوان حق ھستی نیس�تی. و اگ�ر خ�دا ک�ھ جب�راً از پ�س ھ�ر عش�قی ش�ناختھ م�ی ش�ود 

دارد . ج�ود ن�نگردد حق عشق دریافت نشده است ،یعنی حق فنا و حق خدا شدن، یعنی حق چیزی کھ دیگر و
  شناختھ نمی شود. و کلاً در ھیچ تجربھ و رابطھ ای بھ اندازه عشق زن و مرد حق و خدا

*  
 رای توس�ت.ب�را جذب میکند و این ھم�ان جاذب�ھ فن�ا  برای تو زیباست تو ی کھوقتی چیزی زیباست بھ میزان

بس�یار  حل�ھ نخس�تی�ن خ�دا در مرفنائی کھ تو را در مقابل خدا قرار میدھد کھ جز خدا چیزی ماندگار نبین�ی. ا
ھ ت�و م�ی ھولناک و درد آور و چھ بسا زشت جل�وه م�ی کن�د ول�ی اگ�ر تص�دیق گ�ردد بت�دریج زیب�ائی برت�ری ب�

ئی اش اذب�ھ فن��ارس�اند آن زیب�ائی ک�ھ در زم�ان تب��اه ش�ونده وتب�اه کنن�ده نیس�ت. زن ذات��آً بواس�طھ زیب�ائی و ج
   یق نفی مرد و حتی نفی خودش.با خدا روبرو کند از طررا رسالت دارد تا مرد 

*  
اق�ع خ�دا وش نیس�ت و در یی و می�را ب�ن�آن خدائی کھ صرفاً بواسطھ فلسفھ درک وتصدیق می شود خیالی تفن

ه خ�دا یست وایدنیست بلکھ ایده خداست. خدا برای مرد در رابطھ با زن شناختھ می شود کھ این خدای ایده ن
س اگ�ر حقیق�ت ھم�ان زن باش�د پ�«نیچ�ھ درس�ت اس�ت ک�ھ  نیست بلکھ حضور خدا در دل اس�ت. و ای�ن س�خن

ر ای��ده و زی��را زن حت��ی ب��ھ عن��وان ای��ده و ی��ک موض��وع اندیش��ھ کمت��ر از ھ��» فلاس��فھ ب��ا حقیق��ت بیگان��ھ ان��د.
و  ه اس�تموضوعی در عرصھ فلسفھ بھ اندیشھ آمده است و حتی یک دکترین فلس�فی درب�اره زن پدی�د نیام�د

ری از وی ب�اره زن اندیش�یده اس�ت وھ�یچ اث�را فیلسوفی اس�ت ک�ھ ج�داً دفلسفی تنھخود نیچھ در عرصھ فکر 
ی عن�ی طبیع�یخالی از مکاشفھ ای درباره زن نیست و بھ ھمین دلیل فلسفھ نیچھ مردان�ھ ت�رین فلس�فھ ھاس�ت 

فلاس�فھ ی�ک  شناس�انھ ت�رین فلس�فھ ھ�ا. زی�را  نیچ�ھ مث�ل ھم�ھ –خود  واقع نگرانھ ترین وو ترین فلسفھ ھا 
ر فلس�فھ می بایست خود را بعنوان یک مرد درک می کرد پ�س محت�اج  ش�ناخت زن ب�ود. زی�را اگ� مرد بود و

ی�ز چجب تر از شناخت خویش�تن نیس�ت و اگ�ر م�رد ب�ھ ھ�یچ ابھ معنای عطش شناخت است و ھیچ شناختی و
رین محتاج تر از زن نیس�ت پ�س ش�ناخت زن ب�رای ی�ک فیلس�وف واج�ب ت�رین و طبیع�ی ت�رین و رئالیس�تی ت�

  پاسخگوی نیازھای واقعی باشد و نھ ابزار تفنن و فریب.  بایدخت باید باشد اگر شناخت شنا
*  

 وداشناس�ی خ زن شناسی برای یک مرد جدیّ و متفکر ذاتی تر و واقع نگرانھ تر و حیاتی تر و جدی تر از 
و ب�ھ  س�ت.ب�رآورده از زن شناس�ی ا کیھان شناسی و طبیعت شناسی می باشد و ھر شناخت واقعی دیگر سر

ن�ان آیاری از ھمین دلیل ھمھ فلاسفھ در رابطھ با زن موج�وداتی علی�ل و ذلی�ل و ابل�ھ و مس�خره بودن�د و بس�
ر لح�اظ ھ�ل�ذا از  ت ازدواج ھم نداشتند و بھ این لحاظ از مردان عادی ھم خام تر ونادانتر بودن�د ومحتی شھا

ی�ن ااز افک�ار  فرھنگ و تمدن حاص�ل کھ فکر و تدیگری ھم واقعاً نمی توانستند عالمتر باشند. و میتوان گف
ن و فلاس��فھ محص��ول جھلش��ان درب��اره زن اس��ت و نھایت��اً محص��ول جھ��ل کل��ی آنھ��ا درب��اره زن��دگی و انس��ا
دن واقعیتھای حیات بشری است. و اگر بخش محوری این تمدن محص�ول جری�ان فلس�فی غ�رب اس�ت ای�ن تم�

  خره زن است و این حق است.یک تمدن منکر و جاھل نسبت بھ زن است و لذا مس
*  

مگر نھ اینکھ ھدف ذاتی و محوری و بنیادین و اول و آخ�ر فلس�فھ چی�زی ج�ز ش�ناخت وج�ود نب�وده اس�ت و 
دکارت  و اکیناس آنگونھ کھ پدران  فلسفھ مدعی بوده اند و فلاسفھ اصول گرا ھمچون افلاطون و فلوطین و

اسلام کسانی چون بوعلی و ملاص�درا و س�ھروردی. اگ�ر  و کانت و ھگل و ھایدگر و امثالھم  ونیز در جھان
چنین بوده است کھ بوده است و اصلاً ھر فکر جدی بایستی درباره ماھیت و معنا و واقع�ھ وج�ود بیندیش�د و 

نامیده شود و نھ عملکرد کورکوران�ھ ذھ�ن و ت�وھم » تکفر«ریشھ ای است کھ می تواند  این تفکری جدی و
ری، و نیز اگر منظ�ور از وج�ود ھم�ان واقعی�ت م�ادی و محس�وس اس�ت و نی�ز اگ�ر و خیال بازی و آرزو پرو

مھمت��رین وج��ود ب��رای انس��ان خ��ود وج��ود خ��ودش م��ی باش��د و نیازھ��ا و دردھ��ا و خوش��ی ھ��ایش ون��ھ آرم��ان 
برای تفکرش ندارد زیرا تفکر موضوعی جدی تر و حیاتی و شدیدتر از زن مپروری ھبروتی، پس یک مرد 

شود و بواسطھ زن بھ بار می آید و بدون زن زندگی نمی تواند ک�رد. و نی�ازش ب�ھ زن اش�د از زن متولد می 
نیازھا و محور ھمھ نیازھای جسمی و روانی اوست و اساس ھمھ مسائل مادی و معنوی وعاطفی زندگیش. 

دل ج�دا ش�ده از ت�نش م��ی باش�د. پ�س زن شناس�ی س�رآغاز و مح�ور و ذات وج��ود  و گ�وئی زن ھم�ان روح و
سی باید باشد نھ خداشناس�ی و منط�ق شناس�ی و طبیع�ت شناس�ی و ریاض�یات و سیاس�ت و ف�ن و نج�وم و شنا

امثالھم. اینھا ھمھ انحرافات فلسفھ و انحرافات فکر بشر است و گمراھ�ی اندیش�ھ.  ودرس�ت ب�ھ ھم�ین دلای�ل 
رار دھ�د ت�ا رش�د ھم بایستی تفکر درباره مرد ونھ مکر درب�اره م�رد را مح�ور اندیش�ھ خ�ود ق� یک زن متفکر



 ٢٣

فھم�ی و  -فھمی تنھا راه واقعی و خردمندانھ فھمیدن برای زن است ک�ھ ب�ھ خ�دا –یابد و بھ حقی برسد. مرد 
منھ��ای ج��نس مخ��الف اندیش��یدن درب��اره » خ��ود«فھم��ی م��ی رس��د. اندیش��یدن درب��اره  –جھ��ان فھم��ی و خ��ود 

فس�انھ پرس�تی ھ�ای ق�دیم و جدی�د. آی�ا ن�دارد و جب�راً ب�ھ نیھیلی�زم م�ی انجام�د و ی�ا ا» وج�ود«است کھ  زیچی
تراژدی ای ھولناک تر از این و غفلتی کاملتر از این وجود دارد ک�ھ زن وم�ردی تم�ام عم�ر ب�ا یک�دیگر و ب�ر 
اساس یکدیگر و بر محور یکدیگر زندگی کنند و تازه آخر عمر وحتی پس از مرگ یکدیگر ھر ی�ک در ن�زد 

چ نشناختھ است وحتی لحظھ ای بھ وج�ود ھمس�رش بخ�ودی خود اعتراف کند کھ افسوس کھ ھمسرش را ھی
خود فکر نکرده است. در حقیقت او اصلاً لحظھ ای ھم درباره زندگی ای کھ کرده و م�ی کن�د نیدیش�یده اس�ت 

  و در ظلمت زیستھ است.
*  

س�طوره ای او شیخ خرقانی بطرز  مرکب و ھولناک را در واقعھ فراموش نشدنی دیدار بوعلی سینا این جھل
اعتی س�د و نی�ز آشکار می بینیم. آن بھ اصطلاح نابغھ استثنائی در فلسفھ و ھمھ علوم کھ ھرگز ازدواج نکر
م�ی  ھ او ح�دسھم درباره زن نیندیشید، وقتی کھ با شیخ خرقانی روبرو شد و اعتراف کرد کھ ھر آنچھ را ک

از س�رّ عظ�یم  اصلاً آن بود یانھ ؟ و آیاد کھ تفاوت کار در چھ یزند شیخ می بیند. نمی دانیم ، آیا بالاخره فھم
ی . تفک�ریی�ددشیخ خرقانی کھ : من ھر چھ فھمیده یا یافتھ ام از باب�ت ھم�ین زن ش�ارلاتانی اس�ت ک�ھ زبان 

 ورد. وجزآکھ اساس و محور آن زن نباشد برای آن مرد دروغ اندیشیدن است وجز ھذیان وجنون ببار نمی 
 نی�ز فق�ط ب�وعلی و ملاص�دار باش�د و چ�ھ ارس�طو و کان�ت. و ب�رای زن گمراھی بھ بار نمی آورد، چ�ھ فلس�فھ

 بیع�ی اس�تتفکر درباره وجود مردش می باشد کھ او را  از بازی ومکر نجات می دھد. فقط چنین تفک�ری ط
 رب�انی م�یو مابقی مصنوعی است و فقط صنعت بھ بار می آورد صنعتی کھ انسان را ملعب�ھ خ�ود نم�وده و ق

  حق است.کند کھ این نیز 
*  

ر ای�ن این مسلّم است کھ زن غ�ارتگر دل و دی�ن و وج�دان و خ�ود م�رد اس�ت و ای�ن اس�اس حق�ی اس�ت ک�ھ د 
  ن�د. زن ب�اکدارد و در شرایط متفاوت بھ صورت متفاوتی بروز م�ی  رابطھ ھمواره بھ اشکال گوناگون وجود

ب�دل می ش�ود و ست کھ بکلی منقل�ب م�ازدواج تقریباً تغییر چندانی بھ لحاظ شخصیت نمی نماید و بلکھ مرد ا
لاح ش�ده بھ ھویتی دیگر می گردد کھ گاه بھ ی�ک مس�خ عظ�یم م�ی مان�د. م�ن ای�ن واقع�ھ را در ای�ن ش�عر اص�
بلاً ھ�م متق�ا خلاصھ کرده ام : تا مرد، زن نگرفتھ باشد عیب و ھنرش نھفتھ است. این غارت وتناسخ در زن

ت رھ�ا وظرفی�و گ�اه ت�ا آخ�ر عم�رش پنھ�ان اس�ت و ای�ن ھ�م از ھناتفاق می افتد ولی تا مدتھا مخفی می مان�د 
م ھبر ملا  اری ھویت است کھ معروف بھ ریا یا کید عظیم زن می باشد کھ گھگاھیکھای عظیم زن در پنھان

ارد دی زن بگ�ذباز پنھان می گردد. و آن مردی کھ سعی  می کند تمام این واقعھ را بھ حساب پلی� می شود و
م�ی نیچ س�ودی ی تبرئھ کن�د البت�ھ بس�یار ابل�ھ اس�ت و از ای�ن کتم�ان ھ�یساده گی و بی ریا و خود را بواسطھ

دریوزه  ھمان شدتیابد    و بلکھ دو صد چندان بھ کید زن مبتلا تر می شود و در حالیکھ از او نفرت دارد ب
نچ�ھ ک�ھ ش. آقرار راز ساخت و ساز ھویت مردانھ است و عرص�ھ انھ�دام حم�اقت –اوست .این یگانگی فرار 

ز وی از بواسطھ زن در مرد غارت می گردد آن جنبھ از احساسات و اعتقادات است کھ ھم�واره موج�ب گری�
 »ش�ریک زن�دگی و سرنوش�ت « خویشتن است و موجب گریز وی از مسئولیت وجود خویش. و اما مس�ئلھ 

 س�ت و درھ تحم�ل آن نیامر بسیار برتری است کھ ھر مردی ھم از حمل و پذیرش آن بر نمی آید و حاض�ر ب�
 اح�دی پی�داوبا کس�ی سرنوش�ت مش�ترک و  طولانی تر باقی می ماند. این امر زن  قدرتمند تر عمل می کند و

اری و رت دف�عظیم است و راز انسان شدن است. در حالیک�ھ از کس�ی ن یکردن بھ لحاظ معرفت وجودی امر
س�ت آنک�ھ او اوج�دائی ن�داری و ب�دتر از ای�ن او را غارتگر خود می یابی بایستی ھم سرنوشت او باشی و از

. زی�را کھ سرنوشت تو را معین می کند، دشمن ت�و، دش�منی ک�ھ ھرگ�ز ت�و را تص�دیق نم�ی کن�د و نم�ی بخش�د
  جنگ واقعی و بی پایان ھمان رابطھ زناشوئی است.

*  
وار و خ�پ�وچ و  و این از حقوق ذاتی و اجتناب ناپذیر زن است کھ مرد را ظاھراً و باطناً غ�ارت نمای�د وھ�یچ

ش�ت خواھ�د دانابوده گرداند. اگر مرد این حق را برای خود درک و تصدیق نکند وھرگ�ز راه رش�د و نج�اتی ن
   وھلاک خواھد شد.

*  
واقعھ ای در روابط انسانی است ھستھ مرکزی آن پذیرش سرنوشت دیگری ب�ر ج�ای خویش�تن » رشد«اگر  

نامید کھ دائمی ترین وذاتی ترینش رابطھ زناشوئی است  ھم» عشق«است: خلافت! این خلافت را می توان 
اب�دی توس�ت و چ�ون  یفان� : دیگری را سرنوشت خود قرار دادن. بخصوص کھ این دیگری رقیب و خصم و

چنین است اصلاً چنین خلافت و امکان رشد پدید می آید. و ھمانطور کھ نشان داده ایم، عشق یعن�ی مج�ذوب 
جای خود ق�رار دادن و خ�ود بکل�ی نف�ی و ن�ابود ش�دن. آنچ�ھ ک�ھ در فرھن�گ  ضد خود شدن و ضد خود را بر
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عامھ، شراکت وتفاھم زناشوئی نامیده می شود امر بکلی معک�وس وض�د واقعی�ت اس�ت و تمام�اً جھ�ل اس�ت. 
آنچھ کھ تفاھم و اشتراکات نامیده می شود نقابی است بر س�ر تض�اد آش�تی ناپ�ذیر و ذات�ی ب�ین زن و م�رد. و 

  نھایتاً ھمین اشتراکات مادی و معنوی ھیزم جھنم زناشوئی است.اتفاقاً 
*  

ک رای�ش و ب�زو مستمراً آلوده و مریض است دھھا بار بدتر از م�رد. نی�از زن ب�ھ آ زن موجودی بدبو، کثیف
ش��م ودل ک��ردن ھ��م جب��ران ای��ن واقعی��ت اس��ت و زن��ی ک��ھ در خان��ھ خ��ود را مس��تمراً زیب��ا ن��دارد بس��رعت از چ

 ، ب�ارداری،حمی و جنسی زن  پایانی ندارد، قاع�ده گ�ی ماھیان�ھرآلوده گیھا وامراض ود. مردش ساقط می ش
م ا ب�ر ح�ریزایمان و یائس�گی کمت�رین ای�ن عی�وب دائم�ی زن اس�ت و اتفاق�اً م�رد ک�انون اش�د نی�ازش ب�ھ زن ر

ن ھم��ین من��اطق م��ی یاب��د ک��ھ از ھم��ھ ج��ای زن م��ریض ت��ر و کثی��ف ت��ر اس��ت و ای��ن راز واقع��ھ ک��ھ ب��دتری
کثیف�ی  و یمنفورترین جای زن مطلوبترین و جذابترین جای او برای مرد است. م�رد اس�یر زش�تی و مریض�و

ز آنج�ا ازن است و آنرا علیرغم  میلش دوست میدارد و محتاجش م�ی باش�د یعن�ی اس�یر ھمانج�ائی اس�ت ک�ھ 
س�ت. یش�تن اازلی�ت خویش�تن اس�ت ، اس�یر م�رز ب�ین ب�ود ونب�ود خو بیرون آمده است ، اسیر عرص�ھ ع�دم و

اس�ت. و  اسیر زشتیِ  زیبائی خویشتن است، اسیر مرز ب�ین ب�ود ونب�ود خویش�تن اس�ت. اس�یر زش�تی زیب�ائی
یکی م�ی  دی�الکتاصلاً زیبائی زن ذاتاً اینگونھ دیالکتیکی است ھمانطور کھ علاق�ھ ب�ھ زن ی�ک واقعی�ت ش�دیداً 

  ز می باشد.باشد. این دیالکتیک منشأ طبیعی کید زن و وارونھ کاریھای او نی
*  

کھ  دنکمسئلھ فقط عشق نیست. اگر یک چشم مخفی در اندرون یکی از دخمھ ھای یک روسپی خانھ نظارت 
و  هش�د چگونھ یک مرد بسیار با وقار و ص�احب شخص�یت و عل�م و ادع�ا در مقاب�ل ی�ک روس�پی ابل�ھ و تب�اه

رج�ات ی کھ در دارسیده ایم. واقعھ آنگاه بھ اصل واقعھ  درنجور و معتاد و وقیح تفریح و دریوزه گی می کن
رف�ت نیت و معگوناگونش در ھر اطاق خواب زناشوئی کمابیش دائماً رخ می دھد. در اینجا کل انس�ان و انس�ا

معن�ی  انسان راوودین وحقیقت بی ھیچ ریائی حضور فعال دارد و باید فھم گردد وفلسفھ واقعی را پدید آورد 
ن نس�ان چن�یاا برخی�زد ھم�انطور ک�ھ ک�ل حی�ات ج�اف ت�دوین گ�ردد واز آند. فلسفھ رئالیستی بایستی زیر لحرک

زد خ�ود ن�است. و اینکھ ھر زنی بلافاصلھ پس از ازدواج و بخصوص ازدواجی کھ با ادعای عش�ق باش�د در 
ت در کلاھی سرش رفتھ است و مرد نیز. عش�ق ب�دون پ�ائین تن�ھ ک�ھ عل�ت عش�ق اس� ھاعتراف می کند کھ چ
ر ملک�وت د با و ملکوتی می نمای�د ول�ی ب�ھ مح�ض اینک�ھ ب�ھ وص�ال رس�ید ای�ن زیب�ائی وعالم خاک، تماماً زی

اینک�ھ  منجلاب فرو می رود و غ�رض و م�رض و کی�د و کین�ھ و انتق�امجوئی و دیالکتی�ک آغ�از م�ی گ�ردد. و
  چرا عشق ذاتاً میلی بھ ازدواج ندارد. 

*  
مچن��ان در ت��ا ب��ھ ام��روز ھ خ  پدی��د آم��د ودر ت��اری» رھبانیّ��ت«فس��اد و فتن��ھ ومک��ر عظیم��ی ک��ھ تح��ت عن��وان  

ز ح��ق ن ت��ر و مخ��وفتری اتفاق��اً در س��طح وس��یعتری حض��ور دارد نش��انھ دیگ��ری ادراش��کال پیچی��ده ت��ر و م��
زناش��وئی در ش��کل دیگ��ری اس��ت. نھض��ت ھ��ای ھ��م ج��نس گرائ��ی ص��ورت م��درن ھم��ان رھبانی��ت اس��ت ک��ھ 

ردان زنان و م� در اعصار گذشتھ در اماکنی کھایدئولوژیکی تر شده است و بیان مدرن پیدا کرده است. زیرا 
 انطور ک�ھتارک دنیا می شدند این انحرافات جنسی بطور پنھان در ھمھ ج�ا کم�ابیش وج�ود داش�تھ اس�ت. ھم�

  ن�ان دارایدارای تمایلات ش�دید م�ذھبی ھس�تند و بس�یاری از آاین نھضت ھای ھم جنس گرائی مدرن عموماً 
ی م�ب�ر دوش  ند کھ بسیاری از آنان کباده درویشی گرائی یا ھیپی گریھای خاص خود می باشسامعابد و کلی

ھردلی�ل و باز قداست وعرفان و الوھیت می زنند درست مثل دوران قدیم. نفرت از ج�نس مخ�الف  مد کشند و
ه بس�یار انگیزه ای ھمانا ھ�راس از ب�روز زش�تی ھ�ای خویش�تن اس�ت و غاف�ل از اینک�ھ آن زش�تی ھ�ا ب�الاخر

 ی�ت رخ م�یھلکتر در مناطق بھ اصطلاح رھبانی فوران می کنند وعموماً بص�ورت جن�ون و جناھولناکتر و م
ی حق�ی دھند. جنس مخالف آئینھ ظھور زشتی ھای خویشتن اس�ت. زش�تی و زیب�ائی ھیچی�ک ب�ھ تنھ�ائی دارا

 یس�ت: ھس�تنیستند ھمانطور کھ بدون یکدیگر وجود ندارند. حق ھمان ی�افتن زش�تی در زیب�ائی و ب�العکس ا
ی�ده ش�ود در نیستی و نیستی در ھستی . حق ، منطق و معنائی جز یگانگی ندارد. در ھ�ر چی�زی ک�ھ ض�دی د

ی�زی  دیگ�ر چاصولاً  ھنوز حقی دیده نشده است. آنجا کھ دیگر ھیچ چیز و معنائی دیده و فھمیده نمی شود و
ات نم�ی واثب� چی�زی نف�ی وجود ندارد کھ جدای از چیزھای دیگر باشد حق عریان ش�ده اس�ت، آنج�ا ک�ھ دیگ�ر

  شود و ھر چیزی ھمان است کھ ھست و گوئی کھ نیست.
  
*  

 کفا و بی نیاز شدن از یکدیگر اس�ت ک�ھ ھ�ر ی�ک را ب�ھ دری�وزه گ�ی و –نبرد زن و مرد ھر یک برای خود  
زشتی یکدیگر مبتلا و رنجور و گمراه می سازد. مرد و زن حق یکدیگرند و بمیزانی کھ این ح�ق را  فساد و
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ند بھ ابطالش دچ�ار م�ی گردن�د و زش�تی ھ�ا رخ م�ی نمای�د وجب�راً ریاھ�ا و زیباس�ازی ھ�ا. و ح�ق ننکار می کا
  ھمواره در مرز بود ونبود آشکار است آنجا کھ نھ من است و نھ تو و نھ مال کسی.

*  
ی م�ی ه گ�آس�ود وزن بمیزانی کھ جسماً و فکراً و قلباً و عملاً تحت مالکیت مردی در می آید احس�اس آزادی 

ن�د باس�ت در  یزانی کھ از ای�ن مالکی�ت ف�راریمکند زیرا از ھر مسئولیتی نسبت بخویشتن مبرا شده است و ب
ً ورنجور است و در فکر آزادی است و تلاشھای مذبوحانھ ای برای آزادیھای عملی م�ی نمای�د.  و  ل�ی عموم�ا

 ربط�ی ب�ھ م کیمیاس�ت و ای�ن مس�ئلھمردی کھ بتواند تمامیت زنی را تحت مسئولیت تملک خود بگیرد در حک�
س��تجوی  زور و ق��درت و ث��روت ن��دارد و بلک��ھ مرب��وط ب��ھ ق��درت عظ��یم روح��انی در م��رد اس��ت. زن ذات��اً در ج
و خیل�ی  چنین مردی است ونھ مردی کھ فق�ط ب�ھ وی آزادی عم�ل بدھ�د. زن ذات�اً  ض�د ای�ن ن�وع آزادی اس�ت

ر د یی دیگ�ره م�ی ش�ود. در اینج�ا مواج�ھ ب�ا طب�ع ذات�سریع با آن بھ بن بست می رسد و در آن بھ بند کشید
 ی ای�ن ھم�اندھن�ده گ�ی و ایثارگران�ھ دارد. ول� ضد طبع پذیرندگی اوست و س�یمائی  ر زن می شویم کھ بظاھ

و اب�ر ج�ای  است و بھمان شدت. زن ذاتاً مردی را جستجو می کند کھ بتواند تمام وج�ودش را تس�خیر کن�د و
م ک�ھ م�ی دان�ی ی�ن ک�ار کبی�ر اس�ت ک�ھ از خ�ود فن�ا ش�ده  باش�د در حق�ی کبی�ر. و نی�زبنشیند. و مردی قادر بھ ا

ا در لک�ھ او رمردی بھ زنش آزادی عمل واقعی نمی دھد بلکھ فقط با  او معاملھ می کند و رشوه می دھ�د وب
س�ت ک�ھ زن در عط�ش م�ردی ا خیرش کن�د.س�دام می اندازد تا دس�تگیرش کن�د و ب�ھ بن�د بکش�د و ن�ھ اینک�ھ ت

 ھد ب��ا ی�د ب��. ول�ی م�روان�د م�اده و معن��ا و دنی�ا و آخ�رتش را تمام��اً ب�ھ او بس�پرد و ب��ھ او تمام�اً اعتم�اد  کن��دبت
 ی�ن فق�دانم�ردی. و ا خودش اعتماد داشتھ باشد ت�ا بتوان�د م�ورد اعتم�اد زن�ی ق�رار گی�رد ول�ی کجاس�ت چن�ین

ب�ھ  ھ اعتم�ادبمروزه جای خود را اعتماد نیز عرصھ بروز منطقی کید زن است تا سرحد خیانت. این اعتماد ا
ب�ھ م�رد  دانش و فن داده است و صنعت در عرصھ ماشین و رسانھ و طب و بیمھ کھ قانون جای اعتم�اد زن

 عتم�اد درانی�ز فق�دان ای�ن روح  انرا گرفتھ است واز این رو زنان بمرات�ب ص�نعت پرس�ت ت�ر ھس�تند. و م�رد
د و ن�ران کند جب�نو طبی و نظامی و امثالھم می خواھ نیخویشتن را بواسطھ کالاھای صنعتی و علمی و قانو

ش ای�ده آل� این جبران جز بواسطھ پ�ول و ث�روت و امکان�ات فزاین�ده امک�ان پ�ذیر نیس�ت ل�ذا زن ام�روزه م�رد
 – فنی –می مردی ثروتمند است و نھ خردمند و متکی بھ نفس . بدین ترتیب درک می کنیم کھ این تمدن عل

  ش�تن روح.رف مرد بھ زن بھ جبران نداش�تن روح اعتم�اد ب�ھ نف�س. ب�ھ جب�ران  نداھدیھ ای است از ط یپول
   صنعت ، خلیفھ روح مرد است.

*  
اشکالی جز در طرز تفکر و نگرش وجود ندارد و در عمل و واقعیت امر ھر کسی ھمان است کھ باید باش�د. 

فھم�ی و ح�ق نگ�ری و ح��ق ای�ن تعریف�ی دیگ�ر از ح�ق اس�ت زی��را حق�ی بخ�ودی خ�ود وج�ود ن�دارد بلک��ھ ح�ق 
دارد یا ندارد. این قاعده شامل حال ھر باید و نبایدی درب�اره زن ھ�م م�ی ش�ود. ن�ھ زن  پذیری است کھ وجود

حقیقت است ونھ مرد ح�ق چی�زی اس�ت در رابط�ھ. و رابط�ھ چی�زی اس�ت ک�ھ موجودی�ت ن�دارد پ�س ب�ھ لح�اظ 
درک کرده است ، فن�ائی ک�ھ ج�ز در رابط�ھ  معرفت عرصھ فناست و ھر کھ فنا را بھتر درک کند حق را بھتر

قابل اندیشیدن نیست و اصلاً فنا محصول نھائی ھر رابطھ ای است بخص�وص رابط�ھ زن و م�رد ک�ھ اش�د فن�ا 
را ب�ر عرص�ھ ش�ناخت وارد م�ی کن��د ھم�انطور ک�ھ ش�دیدترین مع�ارف بش��ری در جری�ان عش�ق و بی�ان عش��ق 

» رابط�ھ« ح�ق ھم�ان ح�ق فناس�ت و ح�ق نف�ی اس�ت در بروز می کند و سراسر شرح فناست. اگ�ر گفت�یم ک�ھ 
محسوس تر مفھوم می شود زیرا در رابطھ بین دو انسان و خاصھ زن ومرد درست آنجا وآنگ�اه ک�ھ ن�ھ م�ن 

ی م�ی ش�ود ف�و چون انسان در رابطھ با دیگری است ک�ھ ن». نھ«است ونھ تو، حق آشکار می شود بین دو 
ی رس�د واجتن�اب ناپ�ذیر ت�رین ح�ق ھ�ا در رابط�ھ زناش�وئی و ک�لاً پس در رابطھ با دیگری است کھ بھ ح�ق م�

. اھمیت این واقعھ در تذکرات قرآنی در رجوع دادن مومنان بھ داستان درابطھ بین زن و مرد آشکار می شو
بر سر زبانھا و فرھنگھاس�ت ھم�ان » حق زن «آدم و حوا کاملاً مشھود است. و اما امروزه آنچھ کھ بھ نام 

گوئی این تمام حق باطل شده زن است کھ بایستی احیاء  ھ برابری زن با مرد نامیده می شود وچیزی است ک
شود. این برابری در مراح�ل نخس�تین و اص�ولی و معق�ولش ظ�اھراً اینط�ور ب�ود ک�ھ زن ھ�م بای�د ای�ن ح�ق را 

ھمچ�ون م�رد درست مثل مرد داشتھ باشد کھ آزاد بھر راه و روشی کھ می خواھد زندگی کن�د ودر ھ�ر ک�اری 
آزاد باشد. این آزادی بر سھ محور کل�ی برنام�ھ ری�زی ش�د: تحص�یل عل�م، اش�تغال آزاد و رواب�ط آزاد. و ای�ن 
سھ نوع آزادی امروزه در جوامع غربی بطور کامل ممکن و عملی شده است ول�ی آی�ا ای�ن زن آزاد ھمچ�ون 

ھیچ جنبھ ای نم�ی توان�د پاس�خی مثب�ت  مرد باطناً احساس می کند کھ با مرد برابر شده است؟ این سئوال در
و بلکھ احساس حقارت این زن آزاد شده در مقابل مرد دو صد چندان شده است ولذا مکرھ�ایش  دشباداشتھ 

نیز دو صد چندان گردیده است و رنجوریھا و حمالیھا و دری�وزه گیھ�ایش. بھرح�ال ب�ھ عن�وان ی�ک وسوس�ھ 
نھ��اد ھ��ر چن��د ک��ھ ای��ن آزم��ون بنظ��ر نم��ی رس��د زن را   وج��ودی زن م��ی بایس��ت ای��ن آزم��ون را پش��ت س��ر م��ی

عاقلتر و روشن تر کرده باشد وگرنھ مرد ایده آل یک زن آزاد شده غربی یک مرد قل�در ش�رقی نم�ی ش�د ک�ھ 
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بھ زور او را در خانھ زنجیر کند و ھمچون برده با وی رفتار نماید. آیا این یک پیشرفت است ی�ا پ�س رف�ت: 
خواستھ ! این برده گی تا سرحد جنون در آداب جنس�ی زن آزاد ش�ده غرب�ی ک�املاً  –برده گی آگاھانھ و خود 

  مشھود است تا آنجا کھ مرد وی را تا سرحد خونریزی کتک نزند ارضاء جنسی نمی شود. 
*  

الی ھ لح�اظ م�این حساب قاعدتاً بایستی درست باشد کھ اگ�ر زن ب�ھ لح�اظ علم�ی از م�رد ک�م نداش�تھ باش�د و ب�
زادت�ر ی ت�ر و آدش باشد و بھ لحاظ روابط مثل مرد آزاد باشد پس رابطھ ای عادلانھ تر و انسانروی پای خو

زن�دگی «و بی ریاتر ب�ا ھمس�رش برق�رار م�ی کن�د وت�ازه ب�ار کلان�ی را از دوش ش�وھرش ھ�م ب�ر م�ی دارد و 
د. ول�ی ش�وواقعاً تحقق م�ی یاب�د و تف�اھم رخ م�ی نمای�د و زناش�وئی مب�دل ب�ھ دوس�تی و ی�اری م�ی » مشترک

س��اخت و  زن و م��رد را از ھ��م بیگان��ھ ت��ر واقعی��ت ای��ن براب��ری در ھم��ھ ج��ای دنی��ا نتیج��ھ ای معک��وس داد و
ر آورد و داین دو را بصورت دش�من  رابطھ شان را فیزیکی تر و بی روح تر وتاجرانھ و بی ریشھ ساخت و

و  ق و نف�رتدل ب�ھ عناص�ر افت�رادر مقابل یکدیگر قرار داد وھمھ تفاھمات واشتراکات حاص�ل از براب�ری مب�
 ی�ت اص�لاحنعداوت ونبرد شده. بنظر می رسد کھ ذات این برابر سازی از جنس نفرت وانتقام ب�وده اس�ت و 

   و دوستی در برنداشتھ است.
*  

ار م�ی ک�مسئلھ اشتغال زن امری جدی�د درتم�دن معاص�ر نیس�ت بلک�ھ زن در ھم�ھ جوام�ع و در ھم�ھ دورانھ�ا 
ک�ار در  ارای شغل و مسئولیتی مضاعف نسبت بھ مرد بوده است ھ�م ک�ار من�زل و ھ�مکرده است و چھ بسا د

واب�ط رمزارع و حتی در کوھستانھا. ولی چی�زی ک�ھ جدی�د اس�ت دو مس�ئلھ دیگ�ر اس�ت یعن�ی تحص�یل عل�م و 
 مدرس��ھ و آزاد باس��ائر م��ردان. ک��ھ دوم��ی یعن��ی رابط��ھ آزاد ب��ا م��ردان معل��ول تحص��یل عل��م اس��ت و از دوران

ا ی�ی اس�ت و است و مابقی امور یا قدیم مه زمینھ اش فراھم می شود. پس امر جدید ھمان تحصیل علدانشگا
اش�د:  معلول تحصیل علم. وای�ن ھم�ان ک�انون اص�لی وسوس�ھ براب�ری ب�ا م�رد و ھم�ھ مس�ائل زن م�درن م�ی ب

  علم!   
*  

ودن�د؟ ع�الم ب ودان ب�ا س�واد ولی مگر در قدیم کھ زنھا اکثریت قریب بھ اتفاق بی سواد بودند چند در صد م�ر
اظ ت�ر ب�ھ لح�آموزش ھمگانی وتعلیم و تربیت اجباری برای زن و مرد کمابیش با ھم آغاز شد واگ�ر م�رد زود

ی�زان ک�ھ بھم�ان مل�م تاریخی این تحصیل را آغاز کرده مثل ھر کار دیگری ب�وده اس�ت. خی�ر وش�رّ تحص�یل ع
 نھم طبیع�یدر ھر یک بھ نوعی بروز ک�رده اس�ت ک�ھ ای�شده زن را ھم در برگرفتھ است منتھی  ددامنگیر مر

ز نک�ھ زن ااست. والبت�ھ اینک�ھ ب�انی عل�وم و فن�ون ھم�واره م�ردان ب�وده ان�د ی�ک اص�ل قاب�ل تأم�ل اس�ت و ای
ت . یعن�ی م�رد پی�دا ک�رد و م�ردوار ش�د اص�ل واقع�ھ اس� طریق کسب علوم و فنون مردانھ می�ل ب�ھ براب�ری ب�ا

اب�ری ی�ل ب�ھ برو نھ اینک�ھ م ار نمود و بھ این امراض وبدبختی ھا مبتلا کردتحصیل علم بود کھ زن را مردو
رد. ای�ده م�رابری با یعنی علم بود کھ زن را آزادیخواه نمود و نھ ایده ببا مرد وی را بھ تحصیل علم کشانید. 

 عل�م حصیلبرابری با مرد معلول تحصیل علم است ھمانطور کھ نفرت از مادر شدن ھم از جملھ محصولات ت
 حص�یل عل�مدر زن است و خیلی مسائل دیگر از جملھ افسرده گی و عقیم شده گی جنسی. مرد نیز بواسطھ ت

زن را  بھ امراض خاص خودش مبتلا شد از جملھ نفرت از مرد بودن. ھم�انطور ک�ھ تحص�یل عل�م در زن ھ�م
ھ�م ج�نس  . و نھض�ت ھ�ایاین زمینھ روانی برابری با مرد و مردواری می باش�د از زنانیتش بیزار ساخت و

ا انس�ان ب� گرائی کلاً از محصولات تحصیل علم می باشد کھ بصورت ایدئولوژی در آم�ده اس�ت. ھم�انطور ک�ھ
ن�ھ خوردن گوشت بیشتر خوی حیوانی پی�دا م�ی کن�د زن بواس�طھ مص�رف عل�وم و فن�ون ک�ھ محص�ولات مردا

طھ س�بوا خ�وی زنان�ھ پی�دا ک�رده اس�تود م�رد خل�ق و خ�است خلق و خوی مردانھ پیدا کرده است. واما چ�را 
  علوم و فنونی کھ ذاتاً مردانھ است؟

د ھن�ر آور وھمانطور کھ در صفحات قبل گفتیم مرد در فرار وانکار نسبت بھ زن ب�ود ک�ھ روی ب�ھ عل�م وف�ن 
 س�ت و ھم�ھوبلکھ ھمانطور کھ قبلاً نشان دادیم حکومت نیز محصول ھمین ف�رار وانک�ار اس�ت و ق�انون سیا

دیق و مدنی دیگر. فقط مذھب حقھ ونبوت و معرفت حق است کھ محصول رویکرد مرد بھ زن و تصمظاھر ت
 معرفت برحق زن می باشد. خداشناسی محصول زن شناسی است وعلوم م�ادی محص�ول زن نشناس�ی اس�ت.

ود وب��زودی ش��ج��ای زن و م��رد بواس��طھ عل��وم و فن��ون ع��وض م��ی پ��س پاس��خ ای��ن معن��ا واض��ح اس��ت. پ��س 
 ن س�ال دری رسد کھ قدرت مادی وفنی و سیاسی جھان بدست زنان می افتد ھمانطورک�ھ ھ�زارادورانی فرا م

ن ن فرش�تگادست مردان بوده است. و این خلافت نیز برحق است حقی کھ از م�رد انتق�ام م�ی س�تاند زن�ان ای�
  عھد عتیق را مبدل بھ غولھائی مردخوار می کند ومردوار.

  
*  
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ھ ب�تلای او ب�ابھ ابطال آن حقیقت مبتلا م�ی ش�ود. م�رد واری زن در واق�ع نکر ھر حقیقتی باشد مھر انسانی 
دل ب�ھ ھم�انطور ک�ھ م�رد منک�ر ح�ق زن مب� می شود» مردی باطل شده «ابطال مردانگی است وزن مبدل بھ 

این ھمان  کی این ابتلاء است. ویمی شود. ھمجنس گرائی دقیقاً واضح ترین صورت فیز» زنی باطل شده «
 د وارون�ھر شده اس�ت: اب�تلاء ب�ھ ابط�ال ح�ق رابط�ھ. پ�س زن م�ردوار ھم�ان م�رکق رابطھ ای منابتلاء بھ ح

م�ی ش�ود  مثلاً ھمانطور کھ منکر ح�ق دی�ن مب�دل ب�ھ ی�ک خراف�اتی است و مرد زن وار ھم زن وارونھ است.
  ت می گردد کھ نمادی از عشق وارونھ است و مذھب وارونھ.فومنکر عشق ھم روسپی ص

*  
داشتھ  صفت زنی است کھ دلش را بر روی مردش می بندد و نمی خواھد قلباً وی را دوست پس زن روسپی

وارادت  باشد و لذا بھ لحاظ جنس�ی ب�ا وی رابط�ھ ای تاجران�ھ م�ی یاب�د. روس�پی گ�ری محص�ول انک�ار محب�ت
  قلبی نسبت بھ مرد است. واین حق است : حقی رسوا کننده و عذاب آور.

*  
ر پ�س رابط��ھ جنس��ی اگ�� س�بت ب��ھ م��رد می��زان س�لامت و عف��ت و ص��داقت اوس��ت.رابط�ھ و پ��ذیرش قلب��ی زن ن
ن�ین چ .از روس�پی گ�ری اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ ای�ن رابط�ھ ب�ا ھمس�ر باش�دای درج�ھ د براساس پذیرش قلبی نباش

 ای�ن ھم�انونوعی از رابطھ جنسی با ھمسر خواه ناخواه زن را بھ لحاظ جنسی متوجھ مردان دیگر م�ی کن�د 
ی�ن ن�وع ار م�ی باش�د و ح�ق اس�ت و زن از مس�اب حاصل از آن انکار قلبی در رابطھ ب�ا ھخیانت است کھ عذ

 روابط جنسی جز ع�ذاب نم�ی یاب�د. فس�اد جنس�ی و روس�پی گ�ری ی�ک معل�ول اس�ت ی�ک بیم�اری اس�ت ، ی�ک
  عذاب است : عذاب حاصل از انکار عشق و ارادت قلبی در رابطھ با مرد : فمینیزم !

*  
د واز دا م�ی کن�بھ وظایف خود در رابطھ با شوھر عمل می کند با وی رابطھ قلبی پی زن بمیزانی کھ صادقانھ

را  روان�ی مص�ون م��ی مان�د. زن بمیزان�ی ک�ھ م��ردش ام�راض جنس�ی و فس�اد اخلاق�ی و بیماریھ��ای عص�بی و
وس�پی ابزاری برای ھ�وس بازیھ�ایش ق�رار م�ی دھ�د و محب�ت وی را بازیچ�ھ م�ی کن�د خ�واه ن�اخواه بس�وی ر

ی کش�اند زانی کھ نیاز جنسی مرد را ب�ھ تج�ارت و مکرھ�ای خ�ود م�میود و رنجور می گردد. زن بی می ررگ
  حق روسپی گری در وی پدید می آید . باید درک کنیم کھ روسپی گری یک حق است : حق ابطال!

*  
ق جنس��ی در ام��ر زناش��وئی اس��اس حق��وق زناش��وئی راپدی��د م��ی آورد و ط��رفین ھ��ر چ��ھ از بط��ن حق��وق حق��و

زدواج او سوء استفاده نمایند بسوی جھنم زناشوئی میرون�د زی�را ح�ق جنس�ی ح�ق ازدواج اس�ت و  سرپیچی
ب��ر ای��ن ح��ق محس��وس ممک��ن م��ی ش��ود و لاغی��ر. آنچ��ھ ش��ھوت جنس��ی نامی��ده م��ی ش��ود ب��یش از ھ��ر ام��ری 

ح�ق  ھ ای�نک�است واصل وظیفھ در رابطھ زناشوئی است. زن�ی  تمستحق حقوق و قداست و نظارت و مراقب
ی�ری ، گکر می شود بھ لحاظ اعتقادی بسوی م�ذھب خراف�ھ م�ی رود: ف�ال گی�ری، مدیتیش�ن، ج�ادو،جن را من

زنان  ورد خوانی و پرستش بی روح و وسواس گونھ آداب شرعی. فحشا و روسپی گری ای کھ در این نوع
  صیف.وتبا حق می کند بسیار ھولناکتر است و عذابشان غیر قابل  د وجود دارد کھ مذھب را سپر نبر

*  
ارن�د از درحالیک�ھ بش�دت نی�از جنس�ی د امروزه بسیاری از زنان مدرن دچار ع�ذاب و نف�رت جنس�ی ھس�تند و

ی�د ش�ده این رابطھ زجر می کشند و بھ رضایت جنس�ی نائ�ل نم�ی آین�د. و ای�ن ع�دم رض�ایت منش�أ ام�راض جد
 ن�د و گ�وئیظ�یم ق�رار دارھ در تاریخ کم سابقھ است. زنان تحصیل کرده در رأس این فاجع�ھ وع�ذاب عکاست 

ول�وژی  کھ روحشان یخ زده است. این انجماد حاصل تحص�یل عل�وم و فن�ون اس�ت. و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ تکن
ی�ن شاند و اکنوین تحت عنوان تکنولوژی جنسی پدید آمده است کھ رابطھ زن و مرد را بھ نابودی کامل می 

  رند دستشان بھم نمیرسد.نابودی نیز حق است: زن و مرد در حالیکھ در عطش  یکدیگ
*  

منشأ غریزی و باطنی مذھب ضد مذھب( نفاق) ھمانا انکار عشق و ارادت قلبی زن نسبت بھ مرد است. اگر 
دقت کنیم سرچشمھ اصلی م�ذھب خراف�ھ در ھم�ھ ج�ای دنی�ا زن�ان ھس�تند و از زن�ان ب�ھ م�ردان س�رایت ک�رده 

ی ش�ناختھ ش�ده اس�ت. زن ب�ا انک�ار عش�ق و است. و بیھوده نیست کھ زن در فرھن�گ عام�ھ مظھ�ر ج�ادوگر
ری و ی�ان می شود. این نوع زنان سر از ف�ال گددین و وج ارادت قلبی خود نسبت بھ مرد دچار ابطال عقل و

روس��پی گ��ری و اعتی��اد در م��ی آورن��د و ای��ن ھ��ر س��ھ رابط��ھ ای مس��تقیم ب��ا یک��دیگر دارن��د و زمین��ھ ق��دیمی 
شده است. با نگاھی ب�ھ محاف�ل خصوص�ی زنان�ھ بوض�وح م�ی ت�وان رھبانیت است کھ امروزه فمینیزم نامیده 

این واقعھ را درک کرد. محافل خصوصی مردانھ بویژه محافل مس�تی و نش�ئھ خ�واری و درویش�ی گ�ری نم�اد 
رنج��وران  جنس��ی! ونی��ز  دیگ��ری از ھم��ین واقع��ھ اس��ت در ھیب��ت مردان��ھ اش : اتحادی��ھ م��ردان ض��د زن و

وجدان است  ن مدرن نیز ماھیتاً و در اصل بر ھمین بیماری و ابطال عقل وگرایشات بھ اصطلاح عرفانی زنا
و در حقیق��ت مج��امع بیم��اران روان��ی اس��ت ک��ھ عم��دتاً درمی��ان ش��کم س��یرھا پدی��د م��ی آی��د چ��ون ای��ن ن��وع ب��ھ 
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معل�ول نب�رد ب�ا ح�ق قناع�ت اس�ت   اصطلاح درویشی گری با اشرافیت و فساد اخلاقی رابط�ھ مس�تقیمی دارد و
  دینی می باشد. کھ یک حق

*  
بی�زاری  ح�ق درک بیگ�انگی و زچیزی ج فنون کھ ذاتاً مردانھ است و حق تحصیل علم برای زن حق علوم و

 حص�ول پش�تتاریخی مرد نسبت بھ زن نیست ونباید باشد. کل این علوم وفنون و کل این تم�دن تکنول�وژی م
اً ب�ھ زن تحص�یل ک�رده اگ�ر نھایت� کرد م�رد وزن ب�ھ یک�دیگر اس�ت، محص�ول خ�روج از بھش�ت. بن�ابراین ی�ک

.  اس�ت ش�ده ماھیت و کل این تحصیلات خود پشت نکند حق این تحصیلات را نیافتھ و بلکھ بھ ابطالش دچار
یعن�ی ح�ق  م�رد ب�ھ زن، یعن�ی ص�دا خف�ھ ک�ن، یعن�ی ب�رو گمش�و، او باید بفھمد کھ دانش و فن یعنی ت�و دھن�ی

 راغ کن�د ت�ادل بش�وید و تم�امیتش را اس�تف و از آن دس�ت ونفرت. زن باید دانش و فن را ب�ھ م�رد پ�س بدھ�د 
ص�نعت  بتواند روی بھ مرد شود یعنی روی بھ حق خودش ، روی بھ محبت، روی بھ دل. زیرا ص�نعت یعن�ی

 عش��ق، عش��ق تص��نعی، عش��ق دروغ��ین و غی��ر واقع��ی. در اینج��ا س��خن ب��ر س��ر لع��ن نم��ودن تکنول��وژیزم ب��ھ
  عنوان مذھب است.

ت. آنچ�ھ عنویت زنانھ مظھر غایت مکر زن و توطئھ او درباره م�رد و م�ذھب م�رد اس�مذھب و بھ اصطلاح م
 یست.نکھ زن در مذھب و بواسطھ مذھب و تحت عنوان مذھب جستجو و ابداع می کند چیزی جز جادوگری 

ھ یگ�ر متوج�ذات مذھب زن ضد مرد است و آنرا فقط بر علیھ مردان بکار می گی�رد ت�ا م�رد را ب�ار د»جادو«
رار دارد: ق�» ج�ادوی محب�ت«نماید و در اختیار گیرد. بھ ھم�ین دلی�ل در ک�انون اص�لی ج�ادوگری ھمان�ا  خود

  دوای مھر ومحبت! واین نبردی بر علیھ علم و صنعت مردانھ است.
*  

 س�ت ک�ھ زناو طبیع�ی  این واضح است کھ ھمھ پیامبران جھان مرد بوده ان�د ول�ذا م�ذھب ذات�اً مردان�ھ اس�ت.
تحری�ف  این مذھب است و بھ آن روی نمی کند مگر بھ قص�د مرد خصوصاً بطور ذاتی ضد عموماً و زن ضد
کن�د  تبعی�ت م�ی استفاده از آن برعلیھ مرد. زن عموماً فقط از سرناچاری از احکام دین�ی م�رد و تخریب آن و

د ک�ھ ی باشی ممی شود کھ محور این احکام ھمانا رعایت حجاب و عفّت و وفادار ولذا این تبعیت منشأ نفاق
رد م�نتق�ام از ازن معمولاً ھم�ین حک�م را مب�دل ب�ھ اش�د  در رأس احکام مذھب مردانھ درباره زن قرار دارد و

ردش م�ی نمای�د و زن�ی ک�ھ ب�ھ اک�راه دارای حج�اب و رعای�ت عف�ت ش�ده اس�ت ب�یش از ھ�ر زن  دیگ�ری از م�
زن  خت عایش�ھاز ای�ن دی�دگاه ش�نا نفرت می یابد و بھ روش ھای بسیار پیچی�ده ای از وی انتق�ام م�ی س�تاند.

  د.رتی خارق العاده و بس حیاتی دایمحبوب پیامبر اسلام اھم
*  

ق�وقش حذاتی زن چیزی جز عشق و فنای در آن نیست و اگر او این مذھب را در خ�ود کش�ف نکن�د و  مذھب
داده ای�م  لاً نشانقب را ادا ننماید بھرحال موجودی لامذھب و گمراه و رنجور باقی می ماند و اسیر مرد. و ما

ھ ک�ونھ اس�ت کھ حقوق عشق نھایتاً بھ ھمان اموری می رسد کھ در مذھب حقھ مردانھ بیان می گردد. واینگ
 در ادای زن و مرد ب�الاخره بھ�م میرس�ند و ھم�دیگر را شناس�ائی م�ی کنن�د و تص�دیق. ھم�انطور ک�ھ م�رد ھ�م

ق پرس�ت  ح�بھ مثاب�ھ کم�ال ح�ق دی�ن در م�ردان حقوق دین نھایتاً بھ مذھب عشق میرسد ھمانطور کھ عرفان 
  بارز می گردد کھ ھمان مذھب عشق و فناست.

*  
مرد چھ با مذھب و چھ لامذھب ذاتآً اطاعت مح�ض زن را در رابط�ھ ب�ا خ�ود م�ی طلب�د حت�ی نیچ�ھ نی�ز معتق�د 

ھ نش�ینی اش بود کھ جز بواسطھ تازیانھ نمی توان با زن زندگی کرد. خود مارکس ھم در دوران تبعید و خان�
تردی�د ک�رد. یک�ی از  در لندن مواجھ با مسائل لاینحل با ھمسرش شد و مسلماً ب�ھ بس�یاری از اعتق�ادات خ�ود

 رھبران کمونیستی روزی بمن گفت کھ تنھا حکم اسلام کھ ک�املاً رئالیس�تی و درس�ت م�ی باش�د مس�ئلھ رفت�ار
ی ای کھ مرد پ�یش روی زن ملمذھب ع مرد با زن است کھ البتھ منظورش کتک زدن زن بود. خلاصھ اینکھ

ک�ھ نمی نھد اطاعت محض است و مابقی یا تعارف و شعار است ویا تج�ارت و ب�ازی و ح�ق س�کوت. ول�ی ای
دروغ و تھمت�ی ب�زرگ از جان�ب م�رد ب�ھ زن اس�ت واتفاق�اً » زن منطق و عقل و استدلال سرش نم�ی ش�ود« 

اکثریت زنھا ، عشق ، سرشان نمی شود ن�ھ منط�ق.  این تھمت لایق خود مرد است تا زن. بلکھ باید گفت کھ
ل وونیز تجربھ نشان میدھد کھ مطیع ترین زنان در رابطھ ب�ا م�رد، ریاک�ارترین زن�ان ھس�تند زی�را ری�ا محص�

زور است. و نیز تجربھ نشان میدھد ک�ھ زن�ان مطی�ع خیل�ی س�ریع م�رد را از خ�ود بی�زار م�ی کنن�د و ل�ذا بای�د 
زن را ندارد و این ادع�ائی جاھلان�ھ و دروغ اس�ت. م�ردی ک�ھ از حق�ی اطاع�ت  گفت کھ مرد ھم طاقت اطاعت

د و ای�ن واقع�ھ ام�روزه تح�ت عن�وان براب�ری زن ب�ا م�رد از رنمی کند تاب تحمل اطاعت را از ھ�یچ کس�ی ن�دا
جانب مردان دال بر تزویر عظیمی از جانب مردان است کھ بھ اصطلاح بھ زن خ�ود آزادی کام�ل م�ی دھن�د و 

طلاح مدعی رابطھ ای دوستانھ ھستند و در این ادع�ای دروغ رس�وا و دوزخ�ی ودیوان�ھ م�ی ش�وند. و بھ اص
ھر کجا کھ وجود دارد ذات و روحش سلطھ گری منافقانھ اس�ت وای�ن مس�ئلھ در » برابری« نیز اصولاً شعار
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ب�ر دوش م�ی  رابطھ زن و مرد دو صد چندان مشھوداست. زورگوترین مردھ�ا کب�اده براب�ری و آزادی زن را
ار ایث� و القلب ترین زنان کباده عش�ق یکشند و بدینوسیلھ رسوا می شوند و این حق است. ھمانطو ر کھ قس

  برحق است.  زرسوا می شوند و این نیبر دوش می کشند و بدینوسیلھ 
*  

ب�ھ  ا م�ردبدارای مناصب علمی و اجتماعی از وادی ضدیت شدید  ھمھ زنان سیاسی و انقلابی و روشنفکر و
رت  ای�ن ھوی��ت م�ی رس��ند یعن��ی از وادی نب�رد ب��ا عش��ق. و س�پس در ای��ن ھوی�ت و منص��ب خ��ود ب�ھ اش��د اس��ا

ده گی برای بر مردان در می آیند زیرا این ھویت ھا و منصب ھا ذاتا مردانھ است. تلاش برای برابری تلاش
 ھس�تند و خص�یتی بیش�تریتمام عیار است. بھ ھمین دلیل زن�ان س�نتی و روس�تائی بمرات�ب دارای اس�تقلال ش

ی و چھ بس�ا ب�ر م�ردان خ�ود مس�لط ترن�د ھ�ر چن�د ک�ھ از دستش�ان مس�تمراً کت�ک ھ�م بخورن�د مگ�ر زن ش�ھر
امع�ھ تحصیل کرده کتک نمی خورد مگر نھ اینک�ھ طب�ق آم�ار بیش�ترین کت�ک خ�وردن زن از دس�ت م�رد در ج

  آمریکا اتفاق می افتد کھ مھد آزادی و برابری زنان است.
*  

 ی در زی�رمرد و در چشم م�رد، نق�اب اس�ت و ن�ھ ی�ک نق�اب بلک�ھ نق�ابی از پ�ی نق�ابی دیگ�ر و لباس� زن برای
د رالبت�ھ م� ووگوئی از پس آخرین لباس و آخرین نقابی کھ برداشتھ ش�ود ھ�یچ ب�اقی نم�ی مان�د.  لباس دیگر.

ک�ھ  بگوئیم ر استنیز برای زن چنین است ولی زن ھمواره صورت پنھان زیر نقاب مرد را می بیند و یا بھت
ن زیز اینک�ھ نو خوانا بودن مرد. می خواند واین را می توان ھم دال بر زیرکی زن دانست و ھم ساده گی و 

ی بین�د و نچ�ھ ک�ھ م�غریزتاً آنقدر بھ مرد آزادی می دھد تا مرد خود را آشکار کند و زن ت�ا م�دتھا در مقاب�ل آ
ش�ده ک�ھ  و این وضعیت موجبندیده و نخوانده است. می خواند چنان صبور و بی تفاوت است کھ گویی ھیچ

ھ ک�املاً ک�. آنگ�اه مرد تا مدتھا زن را احمق پندارد، ولی بھ ناگاه این احمق را  اسوه زیرکی و مک�ر م�ی یاب�د
د ف�ت ک�ھ م�رگاً در ید اختیار زن ق�رار گرف�ت و پ�وچ ش�د. بن�ابراین م�ی ت�وان مبواسطھ زن کشف گردید و تما

 و پ�یش از در رابطھ ب�ا زن م�ی خ�ورد. ول�ی ای�ن را نی�ز اض�افھ کن�یم ک�ھ زن ب�یش د راچوبِ  دیکتاتوری خو
ز م�رد  اینکھ در رابطھ با شوھرش طالب آزادی عمل باشد در عطش آزادی بروز احساسات خویش اس�ت و ا

ھ ک�لی�ل اس�ت انتظار دارد کھ این احساسات را درک نموده و حقش را برای زن ادا نمای�د. درس�ت ب�ھ ھم�ین د
ر دیخ�واه ت�زن ھر چھ کھ در رابطھ با مرد دچار خفھ گی احساسات شده باشد در عرصھ عم�ل و  اجتم�اع آزا

ف روز عواط�ب�می شود. برابری زن با مرد معلول این خفقان است. زن بھ میزانی کھ از جانب مرد بھ لح�اظ 
 گی�رد و ش�وھرشو احساسات سرکوب و تحقیر می شود از ش�وھرش جب�راً آزادی ھ�ای عمل�ی بیش�تری م�ی 

ھ ب�ن تب�دیل نیز بھ جبران آن سرکوب گری این آزادی ھا را بھ وی می دھ�د، و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ بت�دریج ز
روز یک ماسک می گردد نھ تنھا در چشم شوھرش، بلک�ھ در چش�م خ�ودش نی�ز. زن�ی ک�ھ اج�ازه و امک�ان ب�

دیگ�ر  سپی گری برای م�رداناندک اندک رو احساسات خود را برای شوھرش نداشتھ باشد بھ عشوه گری و
ی غریب�ھ م� کشیده می شود. زیرا آنچھ کھ قلمرو فساد اخلاقی زن است ھمانا بروز احساساتش ب�رای م�ردان

س�ت ااز واقعھ جانب زنش علمی و فنی واقتصادی نیابد ناحق می داند و این ر باشد. مرد ھر چیزی را کھ از
ت مع روح اس�قزن نیز می باشد. این خفقان ھمان قلع و کھ راز حماقت و فریب خورده گی مرد در رابطھ با 

و ای�ن  و  چنین مردی ھمواره بھ زنش بدبین و مشکوک است زیرا در او نسبت بھ خودش روح�ی نم�ی یاب�د
  حق است. و این جریان تبدیل روح بھ یک ماسک است  .

  
*  

بک�ر ب�ودن فق�ط  گ می باش�د.بکارت! و این آن سرّ مگوی ھمھ نبردھای خاموش زناشوئی از آغاز تا دم مر
مربوط بھ زن نیست ولی زن است کھ عمدتاً می تواند مورد مؤاخذه ای پنھان و آش�کار ق�رار گی�رد و ع�لاوه 
براین بکر بودن مرد موقع ازدواج از نظر زن اھمیتی ذاتی و شدید ندارد و بیشتر ی�ک بھان�ھ اس�ت ت�ا علت�ی 

ناخواه بطرز اجتناب ناپذیری در اعم�اقش اھمی�ت دارد  وجودی. ولی دست نخورده بودن زن برای مرد خواه
ھر چند کھ بھ لحاظ اعتقادی و اجتم�اعی دارای ھ�ویتی م�درن باش�د و بک�ارت را چی�زی بس�یار ب�ی اھمی�ت و 

مض��حک بدان��د. زن ھ��م ب��ھ ای��ن اھمی��ت در ن��زد م��رد ک��املاً واق��ف اس��ت و ل��ذا از ای��ن مس��ئلھ چ��ھ بس��ا س��وء   
می برد . ولی این اھمیت بالقوه وقتی در مرد تحریک می شود ک�ھ در رختخ�واب استفاده ھای انتقامی کلانی 

از جانب زنش توجھ لازم را نبیند. این اھمیت در مرد دو صد چندان تحریک می شود وقتی کھ گمان برد ک�ھ 
ح�ث ب�ر زنش قلباً بھ او میلی ندارد و بدتر از آن بھ کس دیگر علاقھ قلب�ی دارد و ی�ا داش�تھ اس�ت. در اینج�ا ب

سر بکارت قلبی است کھ پیامد بکارت جنسی م�ی باش�د و م�تمم آن اس�ت. ول�ی مس�ئلھ ب�رای زن بط�ور ذات�ی 
اینگونھ است کھ زن در ھر کجا بطور نامشروع بکارت خود را از دس�ت بدھ�د ص�داقت خ�ود را ھ�م از دس�ت 

ھ ب�دون عش�ق ، میدھد چ�ھ بک�ارت جنس�ی و چ�ھ قلب�ی . چ�ھ ج�ائی ک�ھ ب�ا عش�ق کس�ی ب�ازی ک�رده باش�د و چ�
باھوس بازی بکارت خود را از دست داده باشد و حتی اگر بکارت خودرا حفظ کرده باشد و بھرطریق�ی ل�ذت 
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جنس��ی ب��رده باش��د.  چن��ین زن��ی پ��س از ازدواج ب��ا ھمس��رش دچ��ار مش��کلات روان��ی ش��دیدی اس��ت چ��ھ در 
  رختخواب و چھ در امور روزمره زندگی و چھ در تفاھم کلامی و رفتاری.

  
*  

عیش�ی  ووادی ھر نوع اعتقادی این یک طبع ذاتی بشر است ک�ھ در ھ�ر ج�ایی ک�ھ ب�رایش ھ�ر ن�وع ل�ذتّ  در
وماتی�ک وجود داشتھ باشد بطور طبیعی شرمی نیز وجود دارد یعنی احس�اس گن�اه و ھم�ین وض�عیت بط�ور ات

و   ی�ر ش�کمیا زبشر را بھ دروغ و انکار و ریا می کشاند و نیز خود فریبی . این ل�ذت چ�ھ ش�کمی باش�د و ی�
ر ھم�ھ دچھ نشئھ خواری و می گساری باشد وچھ ولگردی و ماجراجویی . بھ ھمین دلیل است کھ بوضوح  

بش�ر  جا می بینیم کھ شکم پرستی و ش�ھوت پرس�تی از کانونھ�ای اص�لی پ�رورش دروغگ�ویی و ریاکاریھ�ای
اظر  ن�ز بی�رون لاق�ی و انتق�ادی ااست برای اینکھ نشان دھد کھ چنین نیست. و اما در آنجایی کھ یک حکم اخ

بیم�اری  س�یختگی وبر بشر نباشد طبیعتاً آن احساس ِ شرم نیز بتدریج از بین رفتھ و فساد اخلاقی و افسار گ
 م�ی مان�د ودر چنین وضعیتی دیگر حتی لذتی ھ�م ب�رای بش�ر از کردارھ�ایش ب�اقی ن جنون آسا بروز می کند.

رد و ب�ھ ھ�د، در اینج�ا دیگ�ر موجودی�ت خ�اصّ انس�انی حض�ور ن�دافقط عادات و اعتیادھاست کھ جولان م�ی د
دمھ�ا ی�ن ن�وع آھمین دلیل دیگر نھ لذتّی وجود دارد و نھ شرمی و حت�ی ن�ھ دروغ و ری�ایی، ک�ھ ام�روز ه از ا

  فراوان در ھمھ جا دیده می شوند.
*  

ز ری ھ�م ای و ریاک�ااشد لذتّ ھا ھمان لذت جنسی است و اشد شرم و نیز اشد احساس گن�اه و اش�د خ�ودفریب
ی�ن ات کھ اگ�ر و این علت العلل زناشوئی و فریب ھای این رابطھ می باشد وطبیعی اس این لذت بر می خیزد.

ئی دوص�د ای حاص�ل از آن در رابط�ھ زناش�ونامش�روع باش�د ش�رم و گن�اه حاص�ل از آن و ل�ذا فریبکاریھ� تلذ
ناش�وئی رابط�ھ ز اه و ناخودآگ�اه بس�یار ش�دیدی درآگ� اتچندان است. بنابراین لذایذ جنسی قبل از ازدواج اثر

ب�س  اکاریھ�ایدارد و این مسئلھ اگر در کنار زندگی زناشوئی باشد کھ اثرش بسیار مخر ب تر است و ب�ھ ری
ابط�ھ رخری�ب در مالیخولیائی می انجامد. اصولاً ھر نوع لذتّی کھ از شوھر پنھان داشتھ شود موج�ب ری�ا  وت

 تل�ذ نی ک�ھ حت�یفرزند باشد یا لذت از خانھ داری. ولی فراوان یافتھ می شوند زن�امی شود حتی اگر لذت از 
دی�د ابط�ھ و پرجنسی خود از شوھر را کتمان و انکار می کنند کھ این خود بھ تنھائی علتی عظیم در تخری�ب 
ی. ای�ن مندنیاز آمدن سوء تفاھمات ھولناکی است، یعنی اینکھ : من بی نیاز از تو ھستم و این توئی کھ بمن

ال و ح�تظاھر بھ بی نی�ازی چ�ھ بس�ا م�رد را بس�وی زن�ان دیگ�ر س�وق دھ�د و م�رد را درس�ت ی�ا نادرس�ت ب�ھ 
ت ک��ھ سانس��وری زن اس�� –گذش��تھ زن ب��دگمان نمای��د ک��ھ ای��ن ب��دگمانی نی��ز ح��ق زن اس��ت و ای��ن قلم��رو خ��ود 

  عذابی بزرگ است.
*  

ج�ود وھم حق زندگی است و فنا نیز حق شرم، حق لذتّ است ھمانطور کھ نفرت ھم حق عشق است و مرگ 
ق آش�کار حاست . یعنی تضاد ، حق یگانگی است و حق اثبات ھم نفی است. ھمانطور کھ در ابطال است کھ 

  می شود.
*  

فلین و زن شأن نزول مرد است و محل ھبوط م�رد و قلم�رو س�قوط م�رد و جھ�ان بی�داری م�رد در اس�فل الس�ا
   خدا ممکن می شود با تمام وجود و نھ بر فلسفھ.  نیز در اینجا امکان رویکرد مرد بھ

*  
ذرد و گ�ھر آنچھ کھ بین زن و مرد می گذرد عص�اره تمامی�ت ھ�ر آن چی�زی اس�ت ک�ھ ب�ین انس�ان و خ�دا م�ی 

اس�ی شن –ک�ل جری�انی اس�ت ک�ھ ب�ین ھ�ر ف�ردی ب�ا خ�ودش م�ی گ�ذرد. خ�ود  یمادیت آن معنا است و بھ لحاظ
ارد ک�ھ در فریب�ی اس�ت. زن ت�ا م�دتھا م�ی پن�د –می شود و مابقی خ�ود  واقعی فقط در رابطھ با ھمسر ممکن

اده فری�ب ن�د فریب شوھر کاملاً موفق بوده است ولی بھ ناگاه با حیرت کامل می بیند کھ کسی ج�ز خ�ودش را
  است شوھر نیز ھمینطور است.

*  
ھ ب�ا ش�وھرش ی�ک ل�ذت جنس�ی در رابط� یزنی کھ ادع�ا م�ی کن�د و ب�دتر از آن معتق�د ش�ده اس�ت ک�ھ ب�رای و

مسئلھ ای بی اھمیت و ی�ا ام�ری ث�انوی اس�ت و ی�ا اص�لاً ل�ذتی وج�ود ن�دارد، زن�ی اس�ت ک�ھ بواس�طھ تکب�ر و  
انکار و مکرش مریض شده است، مرضی کھ حاصل تم�ارض اس�ت. او اگ�ر در چن�ین ادع�ائی آگاھان�ھ دروغ  

 ارض�اءضعیتی قرار گرفتھ اس�ت ک�ھ نگوید و واقعاً راست ھم بگوید راستی اش ناحق تر است. زیرا او در و
مالیخولی�ائی ک�ھ از تماش�ای دری�وزه گ�ی جنس�ی  ارض�اءو برخورداری جنسی اش از جان�ب ش�وھر در مقاب�ل 

شوھر نسبت بھ خود می برد، بھ کلی نابود شده اس�ت. و ای�ن ھم�ان وض�عی اس�ت ک�ھ اکثری�ت زن�ان م�ردوار 
است. و این حق مکر زن اس�ت. چن�ین زن�انی فق�ط از مدرن بھ آن مبتلا ھستند: دروغ و ریائی کھ واقع شده 
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می برد ب�ھ زج�ر مب�تلا م�ی  تونھ از لذت جنسی. و کسی کھ از زجر لذ زجر جنسی شوھر خود لذت می برند
کف�ائی و  –شود واین حق زجر جنسی است کھ اساساً زن ریاک�ار ب�ھ آن مب�تلا م�ی ش�ود زن�ی ک�ھ کب�اده خ�ود 

ر را بر دوش می کشد، زن�ی ک�ھ عل�ت زناش�وئی را ب�ر علی�ھ زن�دگی بک�ار استقلال و آزادی در رابطھ با شوھ
می گیرد. تکبر و انکار و ریای جنسی علت العلل ھمھ بدبختی زن در طول تاریخ بوده اس�ت. و ای�ن ب�دبختی 
عظ��یم ب��ھ ح��دی از رش��د رس��یده ک��ھ ام��روزه بص��ورت ب��ی نی��ازی از ازدواج در آم��ده اس��ت واز زن علن��اً ی��ک 

س�اختھ اس�ت در حالیک�ھ اس�یرترین زن ک�ل ت�اریخ اس�ت و رنج�ورترین زن ت�اریخ. روس�پی  روسپی حرفھ ای
گری چیزی جز محصول ای�ن انک�ار و ری�ای جنس�ی زن نیس�ت. تنھ�ا ل�ذتی ک�ھ ی�ک روس�پی م�ی ب�رد تماش�ای 
خفّ�ت و زج��ر مش��تریانش م��ی باش��د. روس��پی گ��ری یک��ی از محص��ولات براب��ری زن ب��ا م��رد اس��ت و ح��ق ای��ن 

  نکار ھمانا تصدیق مضاعف است. منکر یک مرد مبتلا بھ دھھا مرد می شود. برابری . حق ا
*  

 ی�از جنس�یناین انکار زن نسبت بھ شوھر منشأ کل کید عظیم زن است کھ در محور ای�ن انک�ار ھم�ان انک�ار 
 م�انھھ بی�انی ب�می باشد. و زن بسیار زودتر و شدیدتر بواسطھ این کید خود تباه و رنجور می شود.این کید 

زن  کن�د ول�ی نیاز است کھ لباس ناز می پوشد. این ناز ممکن است مرد خردمند را نھایتاً بسوی ح�ق ھ�دایت
م�ر را اریج ای�ن را نھ. تبدیل نیاز بھ ناز ھمان واقعھ وارونھ کاری در زن است و علت گمراھی زن زی�را بت�د

 ی�زی اس�ت ک�ھچدر قلمرو فھم ھم�ان او دروغ خود را باور می کند. این ناز  بر خود زن ھم مشتبھ می کند و
  ازد. حمق می ساتجاھل زن نامیده می شود کھ مرد را ھم می باوراند کھ زن احمق است و زن را نیز نھایتاً 

*  
مج�ذوب  وقتی مردی عاشق بر ناز زن اس�ت و ھ�ر چ�ھ ن�ازش بیش�تر باش�د او را مطل�وبتر م�ی یاب�د در واق�ع

ک��ھ  آش��کارترین م��لاک ماھی��ت م��رد اس��ت ول��ذا چن��ین م��ردی وارون��ھ ک��اری و مک��ر و انک��ار زن اس��ت و ای��ن
ی م�رد فریب و احم�ق و گم�راه اس�ت و فق�ط طال�ب دروغ اس�ت. و از طرف� –اکثریت چنین ھستند مردی خود 

م�ر ب�ر اصلاً ا کمابیش می داند کھ ناز زن ھمان نیاز زن است ولی بھ روی او و خودش نمی آورد تا آنجا کھ
 ی اوس�ت .انطور کھ بر زن. بھ زبان واضح تر ناز زن دقیق�اً ھم�ان دروغگ�وئخودش نیز مشتبھ می شود ھم

ل�ب ت برای جزن ھر چھ نازش بیش تر باشد یعنی ریاکارتر است. تا آنجا کھ غایت ناز در روسپی آشکار اس
 خ�ود نی�ز مشتری. ناز زن ھمان کفر و تبھکاری اوست. و مرد طالب ناز نی�ز م�ردی ک�افر اس�ت و تبھک�ار و

  صفت و روسپی پرور. روسپی
*  

ی ب�ر ھ گون�ھ اب�بھ بیان دیگ�ر زن از م�رد م�ی خواھ�د ک�ھ نی�از او را مب�دل ب�ھ نی�از خ�ود نمای�د و نی�از زن را 
ی خواھ�د م�ب�ی نی�از اس�ت، خداس�ت. زن و زن بکلی  آورده سازد کھ گوئی این مرد است دارای آن نیاز است
ان را بعن�و و فقط م�ردان خ�دا نش�ناس ھس�تند ک�ھ زن برای مرد خدائی کند و بھ کمتر از این راضی نمی شود

ی ت اب�دی م�خدای خود بر می گزینند : خدائی دروغین کھ بالاخره گندش ھ�م در م�ی آی�د و بواس�طھ م�رد لعن�
  و .. در اینجا زن عین ابلیس عمل می کند کھ ھم موجب امتحان مرد است و ھم موجب گمراھی اشود

*  
ن�د و مردی کھ برای ارضای نیاز جنسی اش چاپلوسی زن�ش را م�ی کپس بوضوح می توان درک کرد کھ آن 

ردی بھ وی رشوه م�ی دھ�د واگ�ر لازم ش�د ب�رای تس�لیم ک�ردن زن�ش در ھمخ�وابگی وی را کت�ک نم�ی زن�د م�
ش�اند. است کھ زنش را بھ روسپی گری می کشاند وخود را مبدل ب�ھ ج�اکش و ھ�ر دو را بس�وی جھ�نم م�ی ک

پی س�ت ک�ھ روس�برای زن و حق ترین و ھدایت کننده ت�رین تنبی�ھ از جان�ب م�رد ااین تنبیھ واجب ترین تنبیھ 
ن خ�ود گری و گمراھی و جنون را از نفس زن پاک می سازد. و البتھ م�ردی حاض�ر اس�ت در چن�ین ام�ری ز
ای جنسی را تنبیھ کند کھ مردی مؤمن و خردمند وعاشق بر نجات و سعادت زنش باشد و فقط در صدد ارض

ر در قی نباشد. ای�ن ک�ار عظیم�ی اس�ت برخاس�تھ از معرف�ت و عش�ق عظ�یم ک�ھ در م�ردان معاص�خود بھرطری
  حکم کیمیاست . 

*  
احق ن�این نیز یک واقعیت تجربی بس قابل تأم�ل اس�ت ک�ھ زن�انی ک�ھ از دس�ت ش�وھر خ�ود چ�ھ برح�ق و چ�ھ 

اطر رت ب�ھ خ�تر و بن�دکتک می خورند شوھر خود را قلباً بیشتر دوست می دارند و با وی صبورترند و باوفا
م�ی  ک�ھ ط�لاق کتک خورن میل بھ طلاق پیدا می کنند. و آمار نیز نشان میدھد کھ بیش از نود در ص�د زن�انی

وده اس�ت ب�گیرند ھرگز از دست شوھر خود  کت�ک نخ�ورده ان�د وبلک�ھ ای�ن ط�لاق ب�ھ مثاب�ھ آخ�رین ن�از آنھ�ا 
ه گ�ی ی و ناش�دگ�اقاً شده است. در این م�ورد ش�ده نازی کھ بر خلاف انتظار زن بر آورده نشده است و یا اتف

  عین ھم است.
*  
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ن�ین اس�ت چحداقل حدود یک میلیارد زن بر روی زمین دعوی آزاد شده گی و براب�ری م�ی زنن�د اگ�ر  امروزه
ھ ن�از و ب�پس چرا حتی یکی از این زنان صاحب آزادی واختیار سنگ اول زندگی زناشویی خ�ود را ھمچن�ان 

ھامت ای��ن زنھ��ا نی��ز ش��گ��زار م��ی کنن��د، دقیق��اً منظ��ورم اینس��ت ک��ھ چ��را حت��ی یک��ی از جب��ر و ب��رده گ��ی بر
 آزادی و ن یک نمونھ بط�ور کام�ل دروغ ب�ودن ای�نیخواستگاری کردن از مرد مورد دلخواھش را ندارد؟ ھم

ی�ک ک�ھ  گاری ک�ردبرابری را ثابت کرده است. زن واقعاً آزاد و برابر خدیجھ بود کھ از پیامبر اس�لام خواس�ت
ز اب�ود ک�ھ  اسلام است و فاطمھ بود کھ از علی خواستگاری کرد ک�ھ ی�ک پ�ای امام�ت اس�ت و ش�ھربانو  ِ پایِ 

ا ھمس�ر  حسین خواستگاری کرد و نرگس خاتون ب�ود ک�ھ از آنس�وی جھ�ان ب�ا پ�ای پی�اده ب�ھ عربس�تان آم�د ت�
خ�ود  رس�یدن ب�ھ ح�ق مرد دلخواھش شود. این آن زن�ان برح�ق بودن�د ک�ھ ح�ق خ�ود را درک نمودن�د و ب�رای

ق�اتلان  د. اینانھرگز این واھمھ را نداشتند کھ مورد اتھام قرار گیرند و از چشم و دل ھمسر خود ساقط شون
  ناز ھستند یعنی قاتلان شیطان زن.

*  
ن و چ�ھ در ز ھمان نیاز انکار شده می باشد. بھ بیان ساده تر بمیزانی ک�ھ ی�ک نی�از چ�ھ در م�رد» ناز«پس 

ک�ھ  ی م�ی ب�ردپ�نکار و مخفی شود ناز و قھر و غمزه رخ می نماید. و اما ھر مردی بھ تجربھ بھ ھر دلیلی ا
د ی ویژه خ�وھوس باز راه و روش ھا ھر چھ کھ زنی نازدارتر باشد نیازمند تر است و بدین ترتیب یک مرد

ھ ن بواس�طزھ را برای بدام انداختن آن زن پی�دا م�ی کن�د. بن�ابراین خیل�ی واض�ح در ھم�ھ ج�ا ش�اھد ھس�تیم ک�
ی و ترفند ناز خود چندان ھم در چھارچوب خواستھ ھ�ایش موف�ق نیس�ت و بلک�ھ بخ�اطر ض�عف ھ�ای جس�مان

س�ت خ�ود جنسی و اقتصادی و اجتماعی کھ دارد نھایت�اً بازن�ده اس�ت و ن�ازش ھم�ان چ�اھی اس�ت ک�ھ خ�ود بد
ری دھھ�ا ناز و عشوه گ� برای خود می کند.  و در ھمھ جا شاھد ھستیم کھ چگونھ در اطراف ھر زن صاحب

ر نی�اد تکب�بمرد رذل و توطئھ گر مشغول فعالیت می باشند. ناز مولد و محرک و مشوق شیاطین است. زی�را 
  و انکار می باشد و شیطان بر کسی نمی تواند وارد شد الا بواسطھ تکبر و انکارش و نازش.

*  
ی ی�ز ش�ود ول�دد و دعوت بھ غذا خ�وردن نبھ ناگاه بر سفره کسی حاضر گر وقتی آدمی شدیداً گرسنھ باشد و
ر ب�از و من�ت ناز کند ولی با اصرار شدید صاحب خانھ و بالاخره ب�ا ھ�زار ن� او گرسنگی اش را منکر شود و

عی�ده م�ی صاحب خانھ مشغول خوردن غذا شود. آیا چن�ین تغذی�ھ ای ک�ھ ھ�ر لقم�ھ اش ب�ا تظ�اھر ب�ھ س�یری بل
ودش ذا در وج�باش�د و واقع�اً او را س�یر کن�د؟ و ی�ا اینک�ھ آن غ� شود می تواند غذای سالمی برای آن گرس�نھ

 م�زه و قھ�رغوست و اسھال و مسمومیت و ضعف خواھد شد. بنابراین زنی ک�ھ ب�ا یبتماماًً◌ تبدیل بھ نفخ و 
ش�ود  و عشوه و ناز تن بھ ھمخ�وابگی ب�ا ش�وھر میدھ�د ، ن�ھ تنھ�ا رض�ایت جنس�ی و روح�ی اش ت�أمین نم�ی

 ش ھمھ ج�اشود و این قحطی  بصورت عشوه گری فزاینده در گفتار و کردار و نگاھ بلکھ قحطی زده تر می
ری زن گ��و ای��ن الفب�ای فس��اد اخلاق�ی و روس��پی  م�ی افت��د.م�ردان را بط��رف خ�ودش م��ی کش��د وب�الاخره ب��دام 

ن ان دروغ�یاست. ھیچ زنی مطلقاً بھ دلیل فقر اقتصادی روسپی نشده و نخواھد شد و بھتر اس�ت ھم�ھ م�دعی
  دی و برابری این حقیقت را باور کنند و دست از این تھمت بھ زن بردارند. آزا

*  
ن�ش می�ل زو نیز این واقعیت تجربی کھ بھ لح�اظ علم�ی ھ�م اثب�ات ش�ده اس�ت، وج�ود دارد ک�ھ م�رد نس�بت ب�ھ 

 ی�نالم ش�یمی ع جنسی پیدا نمی کند مگر اینکھ قبلاً زن نسبت بھ وی میل جنسی پیدا کرده است. و بھ لحاظ 
ش�ر م�ی مسئلھ ثابت شده است ھنگامی کھ زن میل جنسی پیدا م�ی کن�د بط�ور طبیع�ی از وی ب�ویی خ�اص منت
ھ ک�اق دارد گردد کھ این بو مردش را نیز تحریک می کند. ای�ن مس�ئلھ درب�اره ھم�ھ حیوان�ات م�اده نی�ز مص�د

ح ب�ھ اص�طلا ی از زن�انیک دروغ مطلق است کھ امروزه بسیار ایننرھا را بھ دنبال خود می کشد. بنابراین 
اس�ت حت�اج آنھمآزاد شده و رنجور ادعا می کنند کھ اصلاً نیاز جنسی مبرمی ندارند واین فقط م�رد اس�ت ک�ھ 
مرد است  از جانب و آنھا فقط بھ مرد لطف و ایثار می کنند .اگر لطف و ایثاری ھم در کار باشد از این لحاظ

س��طھ ا زن بواو ش��یطانی ن��از را در زن بفھمی��د و اینک��ھ چ��ر و ن��ھ زن.  آی��ا این��ک م��ی توانی��د ذات تبھکاران��ھ
و کف�ر  نازش بدبخت و سیاه روز می شود. آیا این حق نیست؟ پ�س ای�ن یق�ین حاص�ل ش�د ک�ھ ای�ن از حماق�ت

 ازکش نی�زن�وجنون زن است کھ ناز را برای خود محوری ترین حق ھا می پندارد. و نی�ز ای�ن یق�ین ک�ھ م�رد 
ک�ھ ح�ق بواس�طھ ای�ن نازکش�ی زن را ن�ابود م�ی س�ازد. پ�س ن�از ح�ق زن نیس�ت بلمردی فاسد و ابلھ است و 

  ابطال اوست و ابطال حق او . ناز، شیطان زن است و نازکشی ھم شیطان مرد است.
*  

پس بھ عک�س آنچ�ھ ک�ھ ک�ل ای�ن تم�دن ن�از معتق�د اس�ت زیب�ائی زن از ن�از او نیس�ت بلک�ھ تب�اھی زن از ن�از  
است، زشتی ای کھ نقاب ناز بر صورت زده است. اھل ن�از اھ�ل دروغ اس�ت.  اوست. ناز ھمان زیبائی دروغ

حال بنگرید کھ چگونھ این تمدن ناز لحظھ ای بدون ناز زن بر پای خود نمی تواند ایستاد. برای امتحان ای�ن 
 ادعا فقط کافیست کھ ناز زن را از عرصھ تبلیغات تجاری و سیاسی حذف کنید. کل کالاھا و محصولات مادی
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و فرھنگی این تمدن برای ناز دار کردن فزاینده زن است. زن اگر نازش را کنار بگذارد این تمدن ساقط م�ی 
شود، این تمدن دروغین. پس ناز یعنی ناز دروغ، ناز زشتی ، ناز ناحق. اھل ناز اھل ن�ار اس�ت اھ�ل جھ�نم، 

گوی�د و فتن�ھ ای در س�ر دارد و اھل جنون و اھل جنایت. فقط شیطان ناز می کن�د، یعن�ی کس�ی ک�ھ دروغ م�ی 
  می خواھد تباه و ھلاک سازد. ناز ، مکتب شیطان است. حق ناز، حق جنایت است.

*  
ب نتیج��ھ نھ��ایی اینک��ھ زن اگ��ر در عط��ش ح��ق خویش��تن اس��ت و ج��داً طال��ب آزادی روح خ��ویش اس��ت و طال��

ا  نس�ت تنھ�را بکش�د وای آزادی از اسارت مرد باید نازش را برای شوھرش کنار بگذارد و بلکھ ناز شوھرش
ت ایس�تی دس�وتنھا راه سعادت تن و روح و دنیا و آخرت زن. و اما مرد نیز اگر حق�ش را جس�تجو م�ی کن�د ب

  از است.از نازکشی زن بردارد و فقط ناز خدا را بکشد یعنی ناز بی نیاز را .  زیرا ناز حق بی نی
*  
م�ی کش�د  یرغم می�ل خ�ودش از م�ردی ک�ھ ن�ازش راو اگر در ھمھ جا می بینیم کھ زن در ھمھ جای تاریخ عل

اثب�ات  ت. و ای�نبتدریج قلباً نفرت پیدا می کند وتا آنجا کھ بھ وی خیانت می ورزد این ح�ق نازکش�ی م�رد اس�
ی�ن دو را اناحق است کھ زن را  تباه و م�رد را منف�ور م�ی س�ازد و » ناز«دو صد چندان ادعای ماست. پس 

  مبدلّ می کند. نھایتاً بھ دشمن ابدی یکدیگر
*  

ا ھایت�اً ب�زیبائی زن اجر و محصول صداقت و تواض�ع او در قب�ال نیازھ�ایش ب�ھ م�ردش م�ی باش�د. آنچ�ھ ک�ھ ن
 ب�ھ ھم�ین ز کننده م�ی کن�د ن�از اوس�ت. ومئجمالترین زن را بطرز حیرت آوری مبدل بھ موجودی کریھ و مش
ی�ن ازدار. اسازی زن زشت است یعن�ی زن ن� دلیل می بینیم کھ کل محصولات این تمدن ناز ھم در خدمت زیبا

  تمدن یک نقاب زیباست بر جمال زشت مرد نازکش و زن ناز دار.
*  

ص�فر  زن ذاتاً در چشم و دل و ھوش و حواس مرد بھ مثابھ خدای مجازی و خالق فرض�ی اس�ت ک�ھ ھمچ�ون
بلک�ھ  وواق�ع اس�ت و نقطھ موجودیت ندارد. ھمانطور کھ ناز زن ھم یک بی نیازی فرضی و مج�ازی و غی�ر 

تجرب��ھ  اش�د نی�از اس�ت ک��ھ لب�اس ن�از ب��ھ ت�ن ک�رده اس��ت. آن جنب�ھ ک�ھ مرب��وط ب�ھ م�رد اس��ت م�رد بایس�تی در
ھ ابل�یس ینجاست ک�نازکشی خود از زن نھایتاً زن را ھمچون ابلیس بیابد کھ نقاب خدائی بر خود دارد. و از ا

 از را م��یرا و مظھ��ر حقیق�ی ب�ی نی�ازی و ن� شناس�ی نف�س م�رد در آئین�ھ زن ب��ھ کم�ال میرس�د و ب�الاخره خ�دا
 ک�ھ ب�دون شناسد و روی بھ او می کند روی بھ حق خویشتن. این نیز حق برتری از ناز زن برای مرد اس�ت

ھزارم�ی  مقام از ھ�زار مق�ام معرف�ت ھمان�ا ش�یطان شناس�ی اس�ت و ٩٩٩وی نمی تواند خدا را شناخت زیرا 
  خداشناسی است.

*  
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  حقّ مالکیت -4  
  

 حق مالکیت یعنی حق تملک وجود موجودات! پس واضح است کھ چنین حق�ی ب�رای کس�ی ب�ر ح�ق اس�ت ک�ھ
اشد . بیز دارا را نموجودی را از عدم ، وجود بخشیده باشد یعنی مالک فنی او نیز باشد و حق فنا کردن آن 

ش�تھ د وج�ود دامالکیت نسبی ھم می توانو نمی توانیم ادعا کنیم کھ این تعریف مذکور تعریفی مطلق است و 
ن�ین اش�د ک�ھ چبباشد زیرا مالکیت نسبی دقیقاً و عملاً می تواند مالکیت بر برخی صفات و جنبھ ھ�ای چی�زی 

ر ب�مالکی�ت  وضعی عملاً ممکن نیست و عملاً مالکیت بر  جنبھ ای از چیزی خواه ناخواه منجر می شود ب�ھ
ی ت�رفھ لح�اظ معلحاظ تجربی حقیقت دارد و ھم بھ لحاظ معرفتی. زیرا ب�کل وجود آن چیز . این مسئلھ ھم بھ 

ی�ت جزئ�ی بر صفتی از یک چیز خواه ناخواه مربوط بھ مالکیت ذات آن صفت است. ب�ھ ھم�ین دلی�ل ھ�ر مالک
زایش ب�ھ ا ھم�ھ اج�جبراً میل بھ مالکیت می یابد و مالکیت را ناممکن نموده و فرد را با تمامیت آن چیز و ب�

ود را ت میرساند و گاه فرد برای مالکیت کل یک چیز خ�ودش بکل�ی ھ�لاک م�ی ش�ود یعن�ی مالکی�ت خ�بن بس
نس�بت ب��ھ خ��ودش بکل��ی از دس�ت م��ی دھ��د زی��را او مال�ک خ��ودش حت��ی نیس��ت چط�ور م��ی توان��د مال��ک غی��ر 

ھ ب��. اراده خ��ودش باش��د. و چ��ون اتفاق��اً او م��الکیتی ب��ر خ��ودش ن��دارد می��ل ب��ھ مالکی��ت ب��ر غی��ر پی��دا م��ی کن��د
  مالکیت ھمان اراده بھ وجود یافتن و وجود داشتن است یعنی دال بر عدم وجود است.

*  
  

 حص�ول ک�ارمالکیت بر انسانھای دیگر ، مالکیت بر طبیعت (آب و خاک و ....)، مالکی�ت ب�ر مص�نوعات و م
و  ص��لیخ��ویش و مالکی��ت ب��ر ت��ن و غرای��ز و احساس��ات و امی��ال و تجربی��ات خویش��تن. اینھ��ا مالکی��ت ھ��ای ا

  قلمروھای اصلی مالکیت در بشر است و جنبھ ھای احساس  و میل بھ مالکیت .
 *  

ر دھنگ��امی ک��ھ خ��ود را مال��ک چی��زی م��ی دان��د و مال��ک چی��زی ھس��ت تجرب��ھ نھ��ائی و مان��دگار وی انس��ان 
ھ پ�س تجرب� مالکیت بر آن چیز چیست؟آیا ھر چیزی نھایتاً از دست نمی رود لااقل بواسطھ م�رگ خویش�تن ؟

س�ت س ب�ودن اح�ت نھایتاً ھمان تجربھ فناست. پس اراده بھ مالکیت کھ ھمان اراده ب�ھ وج�ود ی�افتن و مالکی
و  مال�ک ت�ن بھ نبودن و فن�ا منج�ر م�ی ش�ود. پ�س ای�ن اراده ای ک�اذب اس�ت. وقت�ی انس�ان نھایت�اً نم�ی توان�د

ود ان م�ی رکل�ی از می�اعتقادات و علایق خودش باشد و ھمھ اینھا در بستر زمان باطل می شود و با مرگ ب
 د نداش�تنپس میل بھ مالکیت محکوم بھ میل بھ فناست. یعنی میل بھ وجود داش�تن محک�وم ب�ھ می�ل ب�ھ وج�و

ط�الش  است. پس تجربھ مالکیت از ھر نوعی ھم�ان تجرب�ھ فناس�ت و ای�ن ح�ق مالکی�ت اس�ت، حق�ی ک�ھ در اب
  آشکار می گردد. زیرا اصولاً حق ھمان حق فناست ، حق نفی.

*  
می ش�ود.  نامیده» من«لکیت اساساً یک میل و یک احساس و ادراک است و پدید آورنده جھانی است کھ ما

ردیت است و ھمان احساس موجودیت ھر فردی در نزد خودش می باشد: احساس ف» منیّت «مالکیت ھمان 
 ود باش�د واھ�جدای از مابقی جھان. حتی معنوی ترین انسان در این جھان ذره ای را مال�ک نیس�ت و نم�ی خ

م حت��ی نس��بت ب��ھ ت��ن خ��ودش ح��س مالکی��ت ن��دارد ول��ی خ��ود را مال��ک معن��ائی م��ی یاب��د ک��ھ محص��ول ای��ن ع��د
ن معن�ا مالکیت است این معنا ھمان من منحصر بفرد و خاص اوست ، وجود و موجودیت اوست حتی اگر ای�

  »!من«، نباشد : خدای » خدا«چیزی جز 
*  

ص�اب و یتش ، آن چیز ھم مالک جنبھ ای از احساس و فک�ر و اعمالک چیزی است در ماد» من«وقتی کھ  
معن�ا و  روان و باطن فرد است. مادیّت آن چیز تصرّف شده بھ میزان تصرف ش�ده گ�ی اش مت�رادف اس�ت ب�ا

وان و رفرد اس�ت : معن�ا و » من«احساس و ھویت انسانی کھ آن چیز را تصرّف نموده است و عنصری از 
زد ، را در ھ��م م��ی ری��» م��ن«ی ک��ھ ھ��ر آن تب��اه م��ی ش��ود و خ��لاء آن،س��ازمان موجودی��ت ف��رد. البت��ھ عنص��ر

ین و ب�ھ ھم� ی در حال بقا و حضور و فع�الیتش در روان ف�رد ، ذات�اً متزل�زل و ب�ی بنی�اد اس�تعنصری کھ حت
وی عناص�ر ھمواره موجودی بی بنیاد و نا ام�ن و ھراس�ان اس�ت و مس�تمراً در جس�تج» من« دلیل اصلاً کل 

ا کلاً و موجودی مفروض و جعلی است زیرا مالکیت ھ» من«و زاپاس و بیمھ ھاست. یعنی اینکھ جایگزین 
ن م�وام�وال  ذاتاً جعلی و فرضی ھستند: نام من، خانواده من، میراث من، تحصیلات من، ھنرھای م�ن، خان�ھ

 اس�ت و عاری�ھ غیررا پدید آورده است. من ذاتاً » من« است کھ  و اعتقادات من و .... این ھا ھمھ غیر من
  ای و فرضی و قرضی !

*  
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س�ت پ�س ب�ھ دنی�ا نیام�ده اس�ت و ب�ھ می�ل و آرم�ان خ�ودش ب�ھ ب�ار نیام�ده ا شھیچکس بھ دست و اراده خود
ش واضح است کھ از غیر است و غیر اس�ت و خ�ودش نیس�ت یعن�ی ھ�یچ مالکی�ت ذات�ی و ریش�ھ ای ب�ر خ�ود

لیقھ س��ت��لاش م��ی کن��د ک��ھ خ��ودی بدس��ت و اراده و ن��دارد و ب��ا تمل��ک چیزھ��ائی در بی��رون از خ��ود بیخ��ودش 
و  ذر زمان�ھخودش برای بیخودی خودش ابداع کند و خود را از بیخودی برھاند کھ این تلاش ھم برخی در گ

ت ارادی ھ��م ن��ابود م��ی گ��ردد .چ��ون ذارس��یدن م��رگش جملگ��ی باط��ل م��ی ش��ود و آن خ��ود ِ م��ابقی ب��ا ف��را
زوده ھ�ر خودی�ت و اراده ای ھ�م ک�ھ اف�» بی خود« ر این انسان و ھستی اش از خودش نیست پس ب»خود«

 وبزار اراده امثل یک چاه بی انتھا است. بعلاوه » بیخودی« شود فقط بی خودی اش را تشدید می کند. این 
غی�ر اس�ت  ذھنی وی بی خود است ( یعنی تن و روانش) و مواد اولیھ این آفرینش ھم آفرینش ھای دستی و
ایس�تی فق�ط بپدید آید بلکھ » خود«اریخ است پس چگونھ قرار است حتی نطفھ ای از از طبیعت و جامعھ و ت

 کیت ھم�انبی خودی و بی وجودی انسان توسعھ و تشدید یابد و بھ فنا منجر شود کھ می شود. پس حق مال
د ان م�ی دھ�اثبات حق بی خودی و بی وجودی انسان است و این حق را بالاخره بھ انسان م�ی باوران�د و نش�

ز دیدتری ای ندارد و با تملک کل جھان ھستی نھ تنھا اندک وجودی نمی یاب�د بلک�ھ فق�ط درج�ات ش�ودکھ وج
 ت و جھ�انفنای خود را تجربھ می کند. بھ ھمین دلی�ل م�ا م�دعی ھس�تیم ک�ھ م�اده جھ�ان ھم�ان م�اده ع�دم اس�

  ن عدم مجسّم است : تعینّ فنا! پس انسان با تملک عدم نمی تواند وجود یابد.اھم
*  

خ�ودی مالکیت بیش و پیش از آنکھ دزدی باشد جنون است و عرصھ دیوانھ سازی خویش�تن اس�ت. انس�ان ب
و ل�ذا ی بیگ�انگی ذات�ی و طبیع�ی را مخف� –خود از خودش بیگان�ھ اس�ت و بواس�طھ مالکی�ت ھ�ا ای�ن از خ�ود 

داروی  س�ت. مث�لبیگانگی را از بین م�ی ب�رد و ای�ن ھم�ان جن�ون ا –مضاعف می سازد و آگاھی بر از خود 
  ت.سالم اس روان گردان است کھ بھ یک بیمار عصبی می خورانند تا بیماری اش را درک نکند و پندارد کھ

*  
ی خ�ویش و بھ لحاظی دیگر ھم مالکیت عرصھ زنجیر شده گی انس�ان در راه گری�ز از ب�ی وج�ودی و بیگ�انگ

و اگ�ر م�ی  د گ�ردد، درک کن�د و بپ�ذیردبیگ�انگی را ش�اھ –است تا در این اسارت این بی وج�ودی و از خ�ود 
  خواھد علاجش نماید نھ انکارش .این نیز حقی از مالکیت است. 

*  
رش از پس می بینیم کھ مالکیت نیز مثل ھر چیز دیگری بھ ھمان شدت کھ خیر است ش�ر اس�ت و ش�ر و خی�

ن�د کص�دیق م�ی یکدیگر اس�ت. ول�ی انس�ان بمیزان�ی ک�ھ قلمروھ�ای ب�ی وج�ودی و بیگ�انگی خ�ود را درک و ت
 ی مبت��دی واز آن ب��ی نی��از م��ی گ��ردد. می��ل ب��ھ مالکی��ت میل�� اراده ب��ھ مالکی��ت را در خ��ود از دس��ت م��ی دھ��د و

  کودکانھ و جاھلانھ است زیرا فنا گریز است.
*  

چن�د ک�ھ  اده و ھ�ردر طول تاریخ انسانھائی بوده اند کھ تمام زندگی خود را در نبرد ب�ر علی�ھ مالکی�ت ق�رار د
ی و ارانی ج�دجملگی مذھبی بوده اند ولی مذھب خاص الخ�اص را ارائ�ھ ک�رده ان�د و البت�ھ طرف�د این انسانھا

 ان�د. نھا ب�ودهدائمی پیدا نکرده اند: بودا، مانی و مزدک و مسیح و علی و مارکس از مشھورترین ای�ن انس�ا
د ن�یخی و بلش�ت ت�ارک�ھ سرنوولی در عین حال انقلاب�ی ت�رین حرکتھ�ای ک�ل ت�اریخ از ای�ن انس�انھا پدی�د آم�ده 

ب�ذر  یش�ھ بش�ریمدت بشر را شدیداً تح�ت ت�أثیر ق�رار داده اس�ت و اراده ب�ھ نف�ی ھ�ر م�الکیتی را در دل و اند
 ران��ی تح��تافش��انی ک��رده و ب��ر ذات ب��القوه بش��ری اث��ری اجتن��اب ناپ��ذیر گذاش��تھ اس��ت ک��ھ ای��ن ذات در ھ��ر دو

ا گ�ونی ھمان�م�ی آورد. حی�رت آورت�رین ای�ن دگرعنوان جدید بھ فعل می آید و دگرگونیھای حیرت آوری پدی�د 
مای�د ند فلس�فھ مارکسیزم است کھ بدون اینکھ ایده خدا را بطور مستقیم بھ عنوان تنھا ذات مالک ھس�تی وار

 ای�د و ن�ھعملاً ھر مالکیتی را نفی می کند و مالکیت خصوص�ی و ف�ردی را مب�دل ب�ھ مالکی�ت عم�ومی م�ی نم
  مالکیت الھی.

*  
م�ی دان�د و  بیگانگی بشر در ط�ول ت�اریخ –از خود  را علت العلل ھمھ جھل و بدبختی ھا ومارکس، مالکیت 

ھ آن   ب��م��ذھب را ھ��م فرھن��گ برخاس��تھ از ای��ن واقع��ھ م��ی دان��د ک��ھ توجی��ھ و تص��دیق کنن��ده مالکی��ت اس��ت و 
ن ون ای�م افی�بیگانگی بشر می داند و مذھب را ھ –قداست می بخشد. وی میل بھ مالکیت را میل بھ از خود 

ج�ا رد ت�ا آنک�میل. بنظر ما مارکس در درک و تبیین این واقعیت دقت ک�افی بعم�ل نی�اورد و عجولان�ھ قض�اوت 
ھ دوس�ت و دانس�ت ک�» اب�زار تولی�د« کھ زیربنای ھر مالکیت و مسخ شده گی بشر را ھم ھمان�ا مالکی�ت ب�ر 

نظ�ر م�ا  دیگ�ری پرداخ�ت ک�ھ ب�ھھمفکر وی انگلس بھ این نقص عظیم تا حدودی پی برد و بھ تدوین نظری�ھ 
ت یگر راعل�واقع بینانھ تر و عمیق تر است و آن اینکھ وی خانواده و مالکیت ع�اطفی زن و ش�وھر ب�ر یک�د

 ف�ی کنن�دهالعلل ھر مالکی�ت دیگ�ر و منش�أ ھ�ر ظل�م و بیگان�ھ س�ازی دانس�ت. ای�ن نظری�ھ انگل�س ب�ھ لح�اظی ن
  متفاوتی می باشد. اساس مارکسیزم است و بیان کننده سوسیالیزم کاملاً 
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*  
 ال�ک واقع�یم«جامعھ تحت این عنوان ک�ھ  دمارکس بھ راستی درک کرده بود کھ خلع مالکیت نمودن از افرا

ذاھب ق�رار ھمواره منجر بھ پدید آمدن امپراطوریھائی شده ک�ھ در پ�س پ�رده آن روح�انیون م�» فقط خداست 
راد رنوش�ت اف�مام عیار م�ال و ج�ان و ن�اموس و سداشتھ اند و این دو یعنی شاھان و ملایان خود را مالک ت

ع اریخ جوام�ت�گرفت�ھ ان�د. ای�ن واقعی�ت ھم�ھ ج�ائی در ک�ل جامعھ نموده اند و بھ جای خ�دا ب�رای آنھ�ا تص�میم 
م�ال خداس�ت  ،بشری بوده است کھ گاه نام مسیحیت داشتھ و گاه مذھب زرتشت و گاه اسلام و امثالھم. م�ال 

 ج�ای خ�دا س مال ھر کسی است کھ قدرتمن�دتر و زورگ�وتر باش�د و بتوان�د ب�رو چون خدائی در میان نیست پ
راد ت�رین اف� قرار گیرد و ھمھ چیز را از آن خودش نماید. این توجیھ م�ذھبی ح�ق مالکی�ت اس�ت ک�ھ از پ�ائین

  جامعھ تا رأس حکومتھا مصداق دارد از پدر خانواده تا شاه یا رئیس جمھور و امثالھم.
*  

ده الکی�ت م�امس بھ حسّ مالکیت نزدیکتر است تا نظریھ م�ارکس ک�ھ مالکی�ت را اساس�اً در و اما نظریھ انگل
اس�ت  رکس معتق�دتراکتور ی�ا ب�ازوی بش�ر. م�ا اقتصادی و مولد ثروت می داند یعنی ابزار تولید اعم از بیل و

ائر ک��ھ ک��ار و س��رمایھ و تکنول��وژی بمیزان��ی ک��ھ در اختی��ار کس��ی اس��ت او مال��ک سرنوش��ت و حت��ی روح س��
س�انی ی روح انانسانھاست و مارکس میخواھد نھایتاً انسانھا را از اسارت و مالکیت یک�دیگر خ�ارج کن�د یعن�
ح�ض گرائ�ی م را آزاد سازد واین نکتھ ای ذاتی در مارکسیزم است کھ بعدھا بکلی فراموش شد و در اقتصاد

وان�ی و ت ک�ھ ب�ھ جنب�ھ ھ�ای رمسخ گردید و شاید یک دلی�ل ای�ن انح�راف در خ�ود اندیش�ھ م�ارکس ق�رار داش�
 ک��ری واق��عفع�اطفی مالکی��ت بھ�ائی لازم را ن��داد و اگ�ر اندیش��ھ وی واقع�اً ب��ا اندیش�ھ انگل��س عج�ین م��ی ش�د 

  بینانھ تر پدید می آمد.
*  

نب�ھ جه گ�ی) دایک دلیل  نادیده گرفتن نظریھ انگلس در سوسیالیزم ( نفی مالکیت عاطفی و زناشوئی و خانو
م�ی  فی س�ربازنمی دیدند کھ عمده مردم عامھ از پذیرش این  ھا ده است کھ سوسیالیستنبرد تبلیغاتی آن بو

مالک�ان  م�ی ش�وند زی�رامنک�وب  زنند و حق بر س�رمایھ داری و فئ�ودالیزم و امپراط�وری کلیس�ا م�ی دھن�د و
در  دئی ھس�تنبزرگ بطرز کاملاً تبلیغاتی و منافقانھ م�دعی حف�ظ و حراس�ت از مالکی�ت خ�انواده گ�ی و زناش�و

لاس�فھ و حالیکھ خود اشرافیت کانون اص�لی فس�اد اس�ت ھم�انطور ک�ھ ک�انون اص�لی ظل�م در خ�انواده اس�ت. ف
ھ گ�ام ب�تبلیغ�اتی در خ�دمت پیش�روی گ�ام  –متفکرین ب�زرگ سوس�یالیزم ای�ن کتم�ان را ن�وعی رن�دی سیاس�ی 

   مھمت�ر  زم اس�ت. ویلشکست و انحراف سوسیا یسوسیالیزم می دانستند ولی بنظر ما ھمین کتمان علت اصل
  کتمان این حقیقت بتدریج در اندیشھ متفکران سوسیالیزم نیز واقعیت یافت. اینکھ 

*  
ری ب�ر زن خ�ود داش�تھ باش�د روان�ی ش�دیدت -این واضح است کھ ھر چھ کھ مردی مالکیت  و سلطھ عاطفی  

ت وی مالکی�ھ نیز در جستجھستھ مرکزی و اولیھ قدرت و القای قدرت را در خود مستحکم نموده و در جامع
رکزی ھ�ر ھای برتر و بیشتری است و موفقیت بیشتری نیز بدست می آورد. یعنی مالکیت زناشوئی ھستھ م
د امع�ھ دارمالکیت دیگری است ھمانطور کھ معمولاً یک مرد مجرد بندرت میلی بھ مالکیت ھای ب�زرگ در ج

 ی و ھن�ریر میل بھ مالکیت ھای معنوی و فکرو عطش چندان بھ مالکیت ھای اقتصادی ندارد و بلکھ بیشت
 وش�اعران  و ادبی و مذھبی و علمی دارد ھمانطور کھ اکثری�ت فلاس�فھ و ھنرمن�دان ب�زرگ و نی�ز عارف�ان و
ب�ر  ده ان�د ودانشمندان ب�زرگ ی�ا ازدواج نک�رده ان�د و ی�ا از ح�داقل ح�س مالکی�ت در خ�انواده ب�ر خ�وردار ب�و

اس جن�بش اند یعنی فقر اقتصادی و عدم مالکیت عاطفی و زناش�وئی اس�ھمسر خود سلطھ ای چندان نداشتھ 
اس�ت و  ھای معنوی و علمی بوده است. یعنی بھ لحاظی س�لطھ اقتص�ادی در گ�رو س�لطھ ع�اطفی در خ�انواده

الکی�ت معلول آن می باشد. بھ زبان ساده کسی کھ زن�ش تح�ت فرم�ان وی نیس�ت میل�ی ب�ھ توس�عھ ق�درت و م
 رگ انگل�سندارد. یعنی رابطھ زناشوئی منشأ مالکیت اقتصادی است و این کش�ف ب�ز اقتصادی ھم در بیرون

در آن  ون�ھ مکاش�فھ خ�ود نرس�ید بطرز حیرت آوری مظلوم واقع شده است ھر چند کھ خود انگل�س ھ�م ب�ھ کُ 
  حیران و مرددّ ماند.

*  
مس��ئلھ نف��ی کام��ل  و ام��ا آنچ��ھ ک��ھ ک��انون اص��لی تبلیغ��اتی مالکی��ت خصوص��ی ب��ر علی��ھ سوس��یالیزم م��ی باش��د

« زناشوئی و مالکیت بر ھمسر و فرزندان است کھ در رأس آن نفی مالکیت جنس�ی ق�رار دارد یعن�ی مس�ئلھ 
ک��ھ منج�ر م��ی ش��ود ب�ھ ش��راکت در فرزن��دان . یعن�ی اینک��ھ ھ��یچکس فرزن�د کس��ی نیس��ت و » ش�راکت جنس��ی 

ای�ن مس�ئلھ در ای�دئولوژی زن�ی نیس�ت. ھیچکس زن تمام عیار مردی نیست و ھیچ مردی ش�وھر تم�ام عی�ار 
سوسیالیستی ھرگز بطور جدی و واضح بھ بحث و بررسی گذاش�تھ نش�ده اس�ت و ب�ھ ھم�ین می�زان بص�ورت 
حربھ ای فرھنگی بر علیھ سوسیالیزم در آمده است و سوسیالیست ھ�ا ھ�م در ھم�ھ ج�ا مھ�ر س�کوت ب�ر ل�ب 

سوس��یالیزم دارد: خ��دا و عاطف��ھ  کی��ت خصوص��ی دو حرب��ھ عظ��یم تبلیغ��اتی ب��ر علی��ھلنھ��اده ان��د. حامی��ان ما
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زناشوئی. و بھ این ترتیب سوسیالیزم را مترادف با نبرد با خدا و عفت جنسی قرار می دھند. این س�کوت و 
  کتمان سوسیالیست ھا دال بر تردید عظیم و ذاتی در معرفت  آنھا درباره سوسیالیزم می باشد.

*  
؟ ود ھس�تندین و ب�ی وف�اترین زنھ�ا نس�بت ب�ھ ش�وھران خ�چرا زنان فئودالھا و سرمایھ داران بزرگ یاغی تر

س�تم و  زیرا این شوھران سلطھ گرت�رین ش�وھران نس�بت ب�ھ زن�ان خ�ود ھس�تند. زن بمیزان�ی ک�ھ امک�ان ای�ن
ا در رسلطھ و مالکیت را بھ شوھرش نسبت بخود ندھد امک�ان ق�درت و توس�عھ اقتص�ادی و مالکی�ت ش�وھر 

ب فری� –ود خ�عیتی بس دقیق و واضح است کھ عموماً از چش�م انس�انھای جامعھ نیز از بین می برد. این واق
 دی معل�ولده منب�ع تغذی�ھ روان�ی مالکی�ت در جامع�ھ اس�ت. مالکی�ت اقتص�اامخفی م�ی مان�د. مالکی�ت در خ�انو

 س�ان دیگ�رمالکیت بر قوای جسمانی و روانی سائر انسانھاست و البت�ھ مالکی�ت ع�اطفی و روان�ی ب�ر ی�ک ان
ودی خ�ود قتصادی امکان پذیر می شود و نیز ص�د البت�ھ ع�دم ق�درت اقتص�ادی لازم ھرگ�ز بخ�بواسطھ قدرت ا

ا رابط�ھ ر وحس مالکیت عاطفی و روانی بر سائر انسانھا را از ب�ین نم�ی ب�رد و بلک�ھ ب�ھ تش�نج م�ی کش�اند 
ن ره ای�رب�ادچھ بسا قطع می کند. تجربھ کشورھای سوسیالیستی دال بر این واقعیت است. فقط معرف�ت ک�افی 

ش مالکی�ت احساس و اراده مالکی�ت ب�ر س�ائر انس�انھا را بت�دریج از ب�ین م�ی ب�رد و ل�ذا عط�حقیقت است کھ 
و  اقتص��ادی را نی��ز بت��دریج ک��اھش م��ی دھ��د و سوس��یالیزم ممک��ن م��ی ش��ود منتھ��ی ن��ھ از ن��وع کلیش��ھ ای

  مشھورش. 
*  

ده ب�ھ ذات�ی ارا ونھا ھم�ان ک�انون اص�لی بھ تملک اراده سائر انسانھا، اراده بھ تملک وجود سائر انس�ااراده 
ر زن و ق��درت و مالکی��ت اقتص��ادی اس��ت. م��ردی ک��ھ ث��روت خ��ود را عم��لاً نتوان��د تب��دیل ب��ھ مالکی��ت تام��ھ ب��
ت خ�ود فرزندانش نماید از ثروت خود مأیوس شده و قدرت موجود در ثروت برایش پوچ م�ی ش�ود ودر ث�رو

گی�رد و  جودی خود را می یابد و ب�ر واقعی�ت ق�رار م�یاحساس قدرت و احساس وجود کاذب نمی کند و بی و
  از جنون رھا می شود.

   
*  

د ده م�ی کن�و احس�اس ارا گوئی انسان در بلعیدن اراده انسانھای دیگر است کھ برای لحظاتی احس�اس وج�ود
حس�اس و این احساس منشأ ستم واستثمار وجھل و جنون بشر است. داشتن ثروت بخودی خود برای کسی ا

ھرگ�ز  »داش�تن«  .داشتن نمی آورد. ثروت فقط وس�یلھ اس�ت و ن�ھ ھ�دف، اب�زاری دروغ�ین  وفریبن�دهوجود 
عاطف�ھ و وبھ بار نم�ی آورد بلک�ھ داش�تن وس�یلھ ای ب�رای مس�لط ش�دن ب�ر دیگ�ران و بلعی�دن اراده » بودن«

 ی را درو د و ب�ھ ناگ�اهرروح دیگران است کھ بطور کاذب و موقتی برای انسان احس�اس وج�ود بب�ار م�ی آو
   اشد بی وجودی ساقط می کند :  بی وفائی ، خیانت ، نمک نشناسی. و  اینھا حق مالکیت است.

*  
ب�ھ  ا ملت�ی ک�ھی�خیان�ت م�ی کنن�د، س�ازمان زن و فرزندانی کھ بھ مرد خیانت می کنند، کارگرانی کھ بھ ارباب 

ن بتوان�د آخواھد مگ�ر بواس�طھ  این خیانت ھا حق مالکیت است . انسان ثروتی نمی رھبرش خیانت می کند.
 ای ب�رای بر ف�رد ی�ا اف�رادی مس�لط ش�ود و آنھ�ا را تح�ت اراده خ�ود آورد. پ�س جھ�انخواری معل�ول و وس�یلھ

اس آدمخ��واری اس��ت. ای��ن آدمخ��واری گ��اه عش��ق نامی��ده م��ی ش��ود گ��اه وح��دت مل��ی و گ��اه نج��ات و گ��اه احس��
  د.د می گیرا بخدمت توجیھ  و دفاع از حق خوفھ و مذھب و علم و تکنولوژی را در ھمھ جسمسئولیت کھ فل

*  
خلع و نفی مالکیت ھ�ا از عرص�ھ جامع�ھ و اقتص�اد بس�وی خ�انواده. ای�ن برنام�ھ کل�ی سوس�یالیزم در عرص�ھ 
عمل بود کھ در شوروی بیش از ھر جائی نمود یافت ولی این خلع مالکیت ب�ھ پش�ت درب خ�انواده ک�ھ رس�ید 

اطفی یعن��ی ھس��تھ مرک��زی مالکی��ت را متلاش��ی کن��د خ��ود جامع��ھ و خواس��ت وارد خان��ھ ش��ود و مالکی��ت ع��
سوسیالیستی یعنی شوروی منفجر شد و پرونده آن بس�تھ ش�د . البت�ھ مرحل�ھ جداس�ازی فرزن�دان از خ�انواده 

ولی نوبت ب�ھ خل�ع مالکی�ت زناش�وئی ک�ھ ش�د انفج�ار رخ  ھا در حال شروع بود و ھنوز ھم بوی انفجار نبود
وروی ھ��م نتوانس��ت از سوس��یالیزم دف��اع کن��د وای��ن انفج��ار را خنث��ی نمای��د .انفج��ار داد و ک��ل ق��درت اتم��ی ش��

اینج�ا  مالکیت زناشوئی ھمان انفجار ھستھ ای در ماھیت بشر است زیرا زناشوئی ھس�تھ بش�ریت اس�ت . در
       ع ش�ود در مرحل�ھ   وسئوالاتی بنیادی قابل طرح است : یکی اینک�ھ سوس�یالیزم ب�ھ ج�ای اینک�ھ از بی�رون ش�ر

آخر بھ ھستھ مرکزی اش یعنی خانواده برسد م�ی بایس�تی از درون یعن�ی از ھس�تھ مرک�زی ش�روع م�ی ش�د. 
چرا کھ ھر چ�ھ اف�راد جامع�ھ مالکی�ت ھ�ای بیرون�ی و اقتص�ادی را از دس�ت دادن�د اتفاق�اً ب�ھ ھس�تھ مرک�زی و 

ن را در درون ت��ل انب��ار و ه در بی��روددرون خ��ود رج��وع کردن��د وتم��ام ق��درت و اراده ب��ھ مالکی��ت از دس��ت دا
جبران وتقویت نمودند و لذا آنگاه کھ نوبت خل�ع مالکی�ت خ�انواده رس�ید آن انفج�ار عظ�یم ک�ل سوس�یالیزم را 
نفی کرد و این قدرت مالکیت تل انبار شده در خانھ دوباره بھ جامعھ س�رریز ش�د و جامع�ھ ش�وروی را حت�ی 
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وصی جنون آمیز رسانید و در مدت یک  دھھ جامعھ بیش از جوامع سنتی سرمایھ داری بسوی مالکیت خص
شوروی ب�ھ لح�اظ اقتص�ادی مب�دل ب�ھ مافی�ائی ت�رین جوام�ع بش�ری ش�د و مالکی�ت مافی�ائی ح�اکم گردی�د و در 

  روسپی گری کل شوروی را فرا گرفت. مقابل ھستھ خانواده نیز متلاشی شد و
*  

اده و ت ک��ھ مس��ئلھ انح��لال مالکی��ت خ��انودرب��اره ش��وروی و فروپاش��ی آن نکت��ھ ای��دئولوژیکی دیگ��ر آن اس��
 ان�ھ ب�اقیزناشوئی بتدریج از فکر و برنامھ ھای حزب کمونیست حذف شد و کمونیزم روسی در بی�رون از خ

نف�ی  نی را ھ�مماند و بسنده نمود وھستھ مرکزی مالکیت دست نخورده باقی ماند و بالاخره سوسیالیزم بیرو
 ب. ای�ن ب�ھشده بود منتھ�ی دور از چش�م ای�دئولوژیکی رھب�ران ح�ز چندان پروار و نابود ساخت زیرا دو صد

نواده الکیت خ�اممثابھ پوست اندازی بود. سوسیالیزم روسی و نیز سائر سوسیالیزم ھا اگر از انحلال و نفی 
ی�ن اد ک�ھ ب�ھ ع می کردند یا بھ سرنوشتی کاملاً متفاوت می رسید و یا اصلاً  شروع نمی ش�وو زناشوئی شر

  شد .اودانھ بخلعنت ابدی گردد و بھ سرمایھ داری قداست ج تھی شود و بکلی ناکام و بدنام شود وفجایع من
*  

مخ�واری آنچھ کھ در حریم خانواده، عشق و مس�ئولیت نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ نق�ابی ب�ر روی س�لطھ گ�ری و آد
رتی�ب ب�دین تمتقابل زن و شوھر است و بھ بچھ خواری منتھی م�ی گ�ردد ک�ل عرص�ھ جھ�نم خ�انواده اس�ت و 

 ادامھ م�ی و تجاوز و آدمخواری تحت عنوان قداست و محبت و عشق وایثار بھ راه خوداشد مالکیت و ستم 
ر خی�انتی ھ�زن و مرد ھ�ر ی�ک در خف�ا ب�ھ راه خ�ود می�رود و از  درحالیکھ ھستھ از درون می گندد و دھد و

ی وس�تھ ری�ائامروزه دیگر عمر این پروی گردان نیست ولی پوستھ بیرونی و نمایشی خانواده باقی است کھ 
ھ ی�ت اس�ت ک�بسیار کم شده است و زناشوئی و خانواده عم�لاً در ح�ال انح�لال م�ی باش�د و ای�ن نی�ز ح�ق مالک

  جبراً افراد بشری را بسوی تفرید و خلع مالکیت عاطفی می کشاند.
لکی�ت ق�ی ج�ز ح�ق مابھرحال ھیچ چیزی جز حق مالکیت و ھیچ نظامی جز نظام سرمایھ داری کھ ام�روزه ح

ق ی�ن نی�ز ح�ااقتصادی نم�ی شناس�د، تب�اه کنن�ده و نف�ی کنن�ده خ�انواده و مالکی�ت زناش�وئی نب�وده و نیس�ت و 
س�ئلھ دیگری از مالکیت است کھ خ�ود را در خ�ودش ب�ھ روش ھ�ای گون�اگون نف�ی و باط�ل م�ی س�ازد. ای�ن م

    نامیده» ین سوسیال دموکراسی نو«کھ حتی در کالبد اقتصادی نظام سرمایھ داری رخنھ کرده است و آنچھ  
و راھ�ی  می شود کھ ظاھراً نوعی ادغام سرمایھ داری وسوسیالیزم است کل جھ�ان را در ح�ال س�رایت اس�ت

وی ج��ز ای��ن ب��اقی نم��ی مان��د. حکوم��ت ھ��ای س��رمایھ داری از طری��ق دموکراس��ی جب��راً و گ��ام ب��ھ گ��ام بس��
ش نم�ی ای�دئولوژیکی و آرم�انی نیس�ت واح�دی را خ�و سوسیالیزم کشیده می شوند منتھی ای�ن سوسیالیس�می

م�ھ ھوم�ی کن�د  زیرا سوسیالیست است کھ اساساً فساد و فتنھ و بدبختی ھا و فجایع را ب�ھ تس�اوی تقس�یم آید
ی  زاین�ده افرا بھ طور برابر بیچاره و رنجور و دیوانھ می سازد و نھ خوشبخت . و خوش�بختی ھن�وز بط�ور 

  ده شود.چیزی است کھ بایستی دزدی
*  

ب�ھ  یرت�ر اس�تاین یک واقعیت ھمھ جائی است کھ افراد خانواده ای کھ از لحاظ قدرت و مالکیت اقتص�ادی فق
ال��ک منس��بت ب��ھ ھم�دیگر احس��اس م��الکیتی بس�یار ش��دید ت�ر دارن��د وھ��ر ک�س خ��ود را  یک�دیگر بس��تھ ترن�د و

 رد و نیزبد فروپاشی پیش می سرنوشت دیگری می داند کھ یک انتخاب مستقل فردی کل خانواده را تا سرح
زی ی�چھم�ان  زورگوئی و ستمگری افراد خانواده نس�بت ب�ھ ھم�دیگر ش�دیدتر و عری�انتر اس�ت. ای�ن وض�عیت

 ح محب�ت واست کھ عاطفھ و محبت و مسئولیت نیز نامیده شده است و اتحاد ف�امیلی. ول�ی ھم�ین ب�ھ اص�طلا
 ی�ن اعض�ایاش�د، و ب�ھ ناگ�اه ھم�ھ اھم فرو می پ اتحاد با یک گشایش کوچک بھ لحاظ اقتصادی در بیرون از

ھ از ن�نواده و وفادار بھ یکدیگر خیانت می کنند. بنابراین سوس�یالیزم بایس�تی از درون ش�روع ش�ود و از خ�ا
  برون و حکومت.

*  
بت ب�ھ خیانت زن و شوھر نسبت بھ یکدیگر از ھر لحاظی محصول طبیعی حق مالکیتی اس�ت ک�ھ ای�ن دو نس�

بت�دائی ت�رین ھایتاً اد قائل ھستند، کھ بتدریج این دو را از یکدیگر بیزار و بیگانھ نموده و نھمدیگر برای خو
 ل�ک دیگ�ریحق، یعنی حق جنس�ی را نی�ز از آنھ�ا س�اقط م�ی کن�د. یعن�ی اینک�ھ ھ�یچکس نھایت�اً نم�ی توان�د ما

  شود.
*  

غ مالکیت شوھر است . خیانت جنسی زن نسبت بھ شوھر بطور واضح انتقام و تلاش زن برای رھائی از یو
و اما یک زن ھرزه و یا یک روسپی حرفھ ای کھ نسبت بھ ھیچ مردی احساس مالکیت خاصی ندارد و ھمھ 
مردان کمابیش در نزد وی مساوی ھستند یک زن سوسیالیست است بھ لحاظ جنسی؟ ولی ب�ھ ح�س وتجرب�ھ 

ارد و چون بھ ھم�ان می�زان در ای�ن می�ل ل بھ تملک تمام عیار مرد را دیمی دانیم کھ یک زن بھ میزانی کھ م
ناکام می شود بھ سمت ھرزه گی می رود. و جالبتر اینکھ شکار اصلی چنین زن�انی م�ردان ثروتمن�د ھس�تند، 
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پس ھرزه گی جنسی ھم در زن و ھم در مرد نشانھ طبع ضد سوسیالیستی آنھاست و محصول شدت مالکیت 
ن مردخ�وار اس�ت ن�ھ م�رد دوس�ت. و ی�ک زن اس�تثمارگر جویی آنھا نسبت بھ ھمدیگر. یک زن ھرزه ی�ک ز

است کھ می خواھد روح و شرافت مرد را غارت کند کھ نھایتاً فقط بھ استثمار خودش موفق می شود و این 
  حق استثمار است.

*  
یعن�ی ھم�ھ  او ش�وند و ن�ھ او مث�ل دیگ�ران. بای�د مث�ل برابری می زند منظورش اینست ک�ھ ھم�ھھر کھ دم از 

کراس�ی ت ک�ھ دموبدل بھ لقمھ چربی برای بلعیدن در نزد وی باشند و این ھمان راز منافقانھ ای اسبایستی م
ئر س�ان ب�ر س�اراز سلطھ و مالکیت  ان نامیده می شود و آزادی و برابری کھ سودائی جز آدمخواری ندارد و

رس�ت د ھمس�رش داینک�ھ کس�ی م�ی خواھ� انسانھاست. برابری زن و مرد در رأس این مکر عظیم ق�رار دارد
ن و احس��اس داش��تھ باش��د و عواط��ف و امی��ال او مث��ل خ��ودش باش��د راز مس��لط ش��د ک��ر کن��د وفمث��ل خ��ود او 

ز مس�ائل ام اس�ت . یک�ی زبلعیدن ھمسر است. این مسئلھ کھ عین سوسیالیزم ھم بنظر می آی�د ض�د سوس�یالی
ی باش�د. م�ازی اف�راد جامع�ھ اصلی در نظامھای سوسیالیستی کھ منجر بھ ضد سوسیالیزم شد ھمین برابر س�

کنول�وژی طرز فکر و آداب و خ�وراک و پوش�اک و امث�الھم. ای�ن برابرس�ازی ک�ھ فق�ط ب�ھ واس�طھ ت بھ لحاظ 
 دای رش�دز ف�ی�امکان پذیر است نھایتاً بطور کاذبی تکنول�وژی را مقص�ود نھ�ائی سوس�یالیزم س�اخت وھم�ھ چ

م��ود ی ب��ود ک��ھ در ش��وروی بط��ور کام��ل رخ نتکنول��وژیکی ش��د حت��ی خ��ود سوس��یالزم. و ای��ن ھم��ان واقع��ھ ا
ن��افق و مب�دل ب��ھ امپریالیس��تی   م،درس�ت آنج��ا ک��ھ ح�زب کمونیس��ت مب��دل ب�ھ غ��ولی  جامع��ھ خ�وار ش��ده ب��ود 

  .نجات انسانھا  منادی
*  

لامتی ھیچ فساد وتباھی و جنون وجنایتی نیست الا محصول حق مالکی�ت اس�ت. و ھ�یچ اص�لاح و رش�د و س�
  شت انسان از حق مالکیتی است .ھم نیست الا محصول گذ

*  
و اما حق مالکیت و کلاً حقوق اقتصادی از دیدگاه علم اقتصاد و فلسفھ اقتصاد و اقتصاد سیاسی بح�ث ک�املاً 
متف��اوت دیگ��ری اس��ت ک��ھ دو مکت��ب سوس��یالیزم و کاپیت��الیزم ب��ر آن اس��توار اس��ت و آن  دو اص��ل و اص��الت 

ھ ھرگز بھ لحاظ محاسبات اقتصادی این امک�ان را نم�ی دھ�د ک�ھ است: اصالت کار و اصالت سرمایھ.  آنچھ ک
ابزار تولید و خاصھ تکنولوژی تولیدی اس�ت. م�ارکس و                             ،مرز بین ارزش کار و ارزش سرمایھ واضح گردد

رگر اس�ت  کلاً سوسیالیزم مدعی است کھ ارزش اضافی کھ اساساً مربوط بھ تکنولوژی می شود متعلق بھ ک�ا
ولی کاپیتالیزم آنرا متعلق بھ کسی م�ی دان�د ک�ھ ص�احب آن تکنول�وژی اس�ت یعن�ی ص�احب کارخان�ھ. بھرح�ال 
سرمایھ داری نوین سعی کرده است کھ بخشی از این ارزش اضافی را بطور گوناگونی بھ کارگر برگرداند ت�ا 

ک�ل ول�ی سوس�یالیزم معتق�د اس�ت ک�ھ  زمین�ھ انق�لاب را از ب�ین بب�رد. فاصلھ و تضاد طبقاتی را ک�اھش دھ�د و
درآمد حاصل از کار متعلق بھ کارگر است و نھایتاً مدعی است کھ زمین مال کسی اس�ت ک�ھ ب�ر روی آن ک�ار 

س�رمایھ را  تب�دین ترتی�ب امک�ان انباش� می کند و لذا کارخان�ھ ھ�م م�ال کس�ی اس�ت ک�ھ در آن ک�ار م�ی کن�د و
است یا سرمایھ و سرمایھ دار باید از خودش�ان س�ئوال ک�رد .  محال می سازد. اینکھ حق بجانب کار و کارگر

نھ تنھا سرمایھ دار حق را بھ خودش می دھد بلک�ھ ک�ارگر ھ�م ح�ق را ب�ھ س�رمایھ دار م�ی دھ�د وای�ن دو در 
ای�ن می�ان برخ�ی اف�راد پی�دا ش�ده ان�د ک�ھ رابط�ھ ت�اریخی ای�ن دو را مخت�ل  طول تاریخ با ھم کن�ار آم�ده ان�د در

این افراد امروزه تعدادشان بیشتر اس�ت و نامش�ان کمونیس�ت م�ی باش�د. ای�ن کمونیس�ت ھ�ا ن�ھ  ساختھ اند کھ
د س�رمایھ داری. سوس�یالیزم و جامع�ھ سوسیالیس�تی  ھ�سرمایھ دارند ونھ کارگر. نھ تعھد کاری دارن�د ون�ھ تع

مس�لط ش�د و محصول این گروه است گروھی کھ عملاً ھ�م ب�ر ک�ار و ک�ارگر و ھ�م ب�ر س�رمایھ و س�رمایھ دار 
د و در اوج این س�لطھ قھ�ارش س�اقط رمالک ھر دو جناح گردید و بزرگترین دیکتاتوری را در تاریخ پدید آو

گردید و بھ ناگاه مثل ھوا محو گردید و گوئی اصلاًً◌ نبوده است. شوروی و فروپاشی اش دقیقاً س�یمای ای�ن 
سرمایھ و قدرت حاکمھ. بلکھ فق�ط متک�ی ب�ھ   واقعھ است : کھ نھ متکی بھ کار و بازوی خود ھستند و نھ بھ 

ند یعنی محال پروری می کنند. آنان ک�ھ ب�رای م�دتی رمی پرو سواد و اطلاعات و اندیشھ خود ھستند وآرمان
اندیش�ھ پ�روار س�ازند منتھ�ی ب�ھ ھزین�ھ  توانستھ ان�د ب�ی ھ�یچ مس�ئولیتی درس بخوانن�د خی�ال پ�روری کنن�د و

و س�رمایھ س�رمایھ دار، بواس�طھ ق�درت ماش�ین و تکنول�وژی. یعن�ی آنچ�ھ ارزش اضافی تولید شده از کارگر 
ریک�ھ ق�درت برس�اند. و اخویش اس�ت ک�ھ آن�را ب�ھ » فکر«کھ روشنفکر نامیده می شود و در جستجوی حق 

این ھمان حق مالکیت فکر است کھ خاص اھل کتاب بوده است از قدیم تاکنون. ولی امروزه این گ�روه مب�دل 
ی ش�ده اس��ت و ب�رعکس ق�دیم تع�دادی اف�راد نیس�تند ک��ھ ای�ن توس�عھ ھ�م ب�ھ قیم��ت ارزش ب�ھ ی�ک طبق�ھ جھ�ان

اضافی عصر ماشین است کھ آموزش اجباری و ھمگانی و کمابیش رایگان را ممکن ساختھ اس�ت. در واق�ع 
این گروه فرزند تکنولوژی است و مذھب عملی اش تکنوکراسی می باشد و بوروکراسی و نھ دموکراس�ی و 

زم. شعار برابری ترفند رسیدن ب�ھ حاکمی�ت اس�ت و جھ�انی س�اختن فک�رش. این�ان اندیش�ھ س�الارند. سوسیالی
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اندیشھ سالاری عملاً ھمان ھیچ سالاری است زیرا اندیشھ ذاتاً برباد است و بی بنیاد، بخصوص ب�رای کس�ی 
و دم�دمی اس�ت ک�ھ ن�ھ  کھ در بیرون از خود نیز بی طبقھ باشد و اگر ھم طبقھ ای دارد طبقھ سیاّل و بازیچ�ھ

  خانواده بھ وی اعتماد دارد و نھ حکومت.
  

*  
ح�دود  ی کنن�د ت�ااز طبق�ھ س�رمایھ دار نیس�تند و ک�ار م�تصورش را بکنید کھ مثلاً  امروزه والدین کھ عموم�اً 

ار فک�ر پ�رو سی سالگی فرزندان خود را ب�ا تم�ام ق�وا ب�ھ لح�اظ اقتص�ادی ت�أمین م�ی کنن�د ت�ا درس بخوانن�د و
 لاب��ی  م��ی.آی��ا ای��ن اس��تثماری عظ��یم نیس��ت. روش��نفکران محص��ول ای��ن اس��تثمار ھس��تند و عموم��اً انق نماین��د

م�ی  ت انقلابیو اشراف بسیار بندرشوند. تحصیل کرده ھای برخاستھ از خانواده ھای سرمایھ دار و فئودال 
س�ت ک��ھ اطبیع��ی  ش�وند زی�را از ث��روت و امکان�ات ب��اد آورده پ�روار م�ی ش��وند ون�ھ از دس��ترنج وال�دین. پ�س

 دھ�د و ن��ھبروش�نفکر انقلاب�ی ک�ھ خاس�تگاه طبق�اتی اش ک�ار و ک�ارگری اس��ت ح�ق را تمام�آً ب�ھ ک�ار و ک�ارگر 
د در نواده خ�وسرمایھ و سرمایھ دار. ولی می دانیم کھ این روش�نفکر تمام�اً ب�ا فرھن�گ و آداب و ماھی�ت خ�ا

ط�ور نیس�ت ی�ک خ�انواده ب�ورژوا اص�لاً اینتضادی آشتی ناپذیر است در حالیکھ یک تحصیل ک�رده متعل�ق ب�ھ 
رش را ک�ھ ی�اغیگری اوس�ت و در حالیک�ھ م�دافع ح�ق ک�ارگر اس�ت پ�د انقلابی گری و این نیز دلیل دیگری بر

 ض�اد عظ�یمکارگر است و تمام عمرش را وقف تحصیل فرزندش کرده مطلقاً غی�ر قاب�ل تحم�ل م�ی یاب�د. ای�ن ت
وسیالیزم چیزی است و منظورش از حق کارگر دقیقاً چیست؟ سچگونھ برطرف خواھد شد؟ آیا او مدافع چھ 

ادا   ھنگ�امدر نزد او چھ چیزی است ؟بھرحال می دانیم کھ ای�ن انقلاب�ی وقت�ی ک�ھ ب�ھ ق�درت م�ی رس�د و م�ثلاً 
ی نس�بت کردن حق کار و کارگر فرا می رسد تا چھ حدی نسبت بھ ک�ارگر قس�ی القل�ب م�ی ش�ود و جباری�ت و

ن وض�ع ری از ای�اکتر از رفتار خان و سرمایھ دار است. آق�ای اس�تالین نمون�ھ تم�ام عی�ابھ کارگر بسیار ھولن
ی م�انق�لاب  می باشد. ب�ھ ھم�ین دلی�ل ای�ن ک�ارگر نھایت�اً ش�اه و خ�ان وس�رمایھ دار را ت�رجیج م�ی دھ�د و ض�د

ژوازی ھ ب�ورطبق� کھ این انقلابیون تضادی ک�ھ ب�ا خاس�تگاه طبق�اتی خ�ود دارن�د اص�لاً ب�اشود. عملاً می دانیم 
 واھن�د ک�ھخرژوازی یک تعارف و ناز و نم�ایش اس�ت و در واق�ع آنھ�ا م�ی وندارند و فحاشی آنھا نسبت بھ ب

و  ک��ارگران ھ��م ب��ورژوا ش��وند پ��س م��دافع ح��ق ک��ار و ک��ارگری نیس��تند و بلک��ھ م��دافع ح��ق س��رمایھ داری
فکری از ھ ی�ک چن�ین روش�نبورژوازی ھستند زیرا خود نیز محصول استثمار خانوده خود ھستند.و اینست ک

ست کھ ھ ھائی اسرمایھ دار و فئودال ھم استثمار گرتر و جبارتر است و این جباریت علم و اطلاعات واندیش
ی کند و م ادا نمبھ قیمت استثمار والدین  بدست آمده است. استثماری کھ معمولاً حتی حق کارگری آنان را ھ

ن�د ا ب�ر فرزرن است کھ چن�ین وال�دینی ارب�اب اس�تثمارگر خ�ود کمترین حرمت ظاھری ھم بھ آنھا نمی نھد. ای
ش عاص�ر ش�اھدپس معلوم شد کھ انقلابیگری و کمونیزمی کھ لااقل در جھان م انقلابی خود ترجیح می دھند.

ورژوا ب��ب�وده ای��م ب�ر اس��اس ض�دیت و ع��داوت نفس�انی ب��ا ک��ار و ک�ارگر پدی��د آم�ده اس��ت و س�ودای ذات��ی اش 
ی آن م�ی است و ھیچ حقی واقعی ب�رای ک�ار و ک�ارگر قائ�ل نیس�ت و حق�ش را در نف� نمودن جھان و جھانیان

س�ی ھ�ای اسا داند. و درست بھ ھمین دلیل برنامھ پرولتریزه کردن روشنفکران کمونیست کھ یکی از برنام�ھ
 ن�گمایش�ی کلنسوسیالیزم بود ھرگز بھ مرحلھ اجرا در نیامد و حداکثر رھبران احزاب کمونیستی در مراس�م 

ی  ھ در برخ�ب�ر زم�ین م�ی زدن�د و م�ی رفتن�د. ھ�ر چن�د ک�ھ اج�رای عمل�ی ای�ن برنام� زافتتاح را ب�ا روب�ان قرم�
ره اف�رادی بارنھم دموارد ھیچ نتیجھ مثبتی ھم بھ بار نیاورد زیرا این برنامھ ھا بصورت تنبیھ اجرا می شد آ

ل��ک زده فھ را درب��اره دھقان��ان از ح��زب ک��ھ رھب��ری را اطاع��ت مح��ض نم��ی کردن��د و نی��ز اس��تالین ای��ن برنام��
قان�ان ن�دازه دھروسی در سیبری اجرا کرد و میلیونھ�ا نف�ر از آن�ان را از ب�ین ب�رد. گ�وئی ھ�یچ طبق�ھ ای ب�ھ ا
ن�د. آنج�ا ا درک کنمفت خوار نبودند و می بایستی پرولتریزه می شدند تا بتوانند آرمانھای ت�اریخی اس�تالین ر

 یزم دش�منالیستی ارزیابی می شوند پس معلوم است کھ این سوس�یالکھ دھقانان بھ عنوان جریان ضد سوسی
زی ره کش�اورقسم خورده کار و کارگر است و جز نابودی حقی برای آنان قائل نیست. این تکنوکراس�ی ب�الاخ

 ی خریدن�دمرا در شوروی نابود ساخت و حدود سیصد میلیون روسی نان شب خود را از امپریالیسم آمریکا 
گی بھ را در گرسنگی و وابسترمایھ و کار ملی صرف زرادخانھ ھای اتمی شد و شوروی و در عوض کل س

  آمریکا و اقمارش بالاخره ساقط کرد و این حق آنچنان سوسیالیستی بود.
  
  

*  
خانواده نھ تنھا منشأ مالکیت است بلکھ مرجع نھ�ائی ھ�ر م�الکیتی در جامع�ھ نی�ز ھس�ت یعن�ی ھم�ھ مالکی�ت 

ی نھایتاً بصورت میراث مادی و معنوی بھ خانواده باز می گ�ردد. پ�س خ�انواده مب�دأ  ھای اجتماعی و اقتصاد
ن ک�انون دارد و ای�ن تض�اد ن�ھ از س�ر ی�و معاد مالکیت است. و یک روشنفکر طبعاً تضادی آشتی ناپ�ذیر ب�ا ا

اغیگری و معرفت بلکھ شدیداً کور و ابلھانھ می باشد و این ریشھ انقلابیگری وی است کھ در واقع ھم�ان ی�
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ه. لذا وی از ھ�ر انس�ان دیگ�ری نس�بت ب�ھ خ�انواده بیگان�ھ و دبی خانمانی اوست و حاصل گریز وی از خانوا
جاھل ت�ر اس�ت و ای�ن گری�ز و بیگ�انگی و جھ�ل وانک�ار ھم�ان اس�اس وانگی�زه تش�کیل ح�زب و ح�زب گرائ�ی 

س�ت حت�ی محافظ�ھ ک�ارترین ه می کند. حزب چیست؟ حزب ذاتاً ض�د خ�انواده اداست. حزب را جایگزین خانوا
احزاب. حزب محصول تاریخی انھدام خانواده است حتی اگر یک جم�ع ص�رفاً فرھنگ�ی ی�ا ھن�ری و م�ذھبی و 
علمی باشد و یا کلوب تفریحی. ای�ن مج�امع کانونھ�ای انفج�ار خ�انواده ھس�تند وبط�ور مس�تقیم وغی�ر مس�تقیم 

احزاب کمونیستی کھ ظاھراً ض�د مالکی�ت ھس�تند ضد خانواده اند. شدیدترین ومستحکمترین این احزاب یعنی 
درواقع ضد خانواده ھستند و اتفاقاً محصول اشد ناکامی در مالکی�ت خ�انواده م�ی باش�ند و ای�ن مج�امع را ب�ھ 

  جبران احیای آن ناکامی  پدید آورده اند آگاه و ناخودآگاه.
*  

نواده مرک�زی اجتم�اع یعن�ی خ�ا تمدن جدید جھ�ان بوض�وح م�ی ت�وان دی�د ک�ھ ھ�ر چ�ھ ھس�تھ با نظری بھ سیر
ص�لاً ب�ا سست تر ش�ده اس�ت نھادھ�ای م�دنی و دموکراتی�ک و اح�زاب و نھایت�اً حکوم�ت ھ�ا مقت�درتر ش�ده و ا
عص�ر  ماھیت نوینی پدید آمده اند. در قیاس حکومت س�لطنتی در عص�ر ق�دیم  ب�ا ی�ک حکوم�ت جمھ�وری در

ب�ھ  ون�ھ ب�وده دی حکومتھای ق�دیمی ب�ا م�ردم بیگاجدید می توان این تفاوتھای ذاتی را درک کرد کھ تا چھ ح
. س��لطھ ای��ن می��زان در م��ردم نف��وذ نداش��تھ و ب��ر آنھ��ا ج��ز بص��ورت گھگ��اھی و فیزیک��ی تس��لطی  نداش��تھ ان��د

د جامع�ھ سطحی بوده است نھ روانی کھ در روزمره گی حیات اف�را حاکمیت ھای سنتی یک سلطھ نمایشی  و
س�ت . ممک�ن اسات و اعتقادات باطنی آنھا را تحت تأثیر قرار دھن�دحضور و سلطھ داشتھ باشند و حتی احسا

و  ھ اختی�ارب�بگوئید کھ یک حکومت جمھوری چون بھ رأی و اراده اکثریت مردم پدید می آید لذا مردم خ�ود 
س چرا تشخیص خود از آن تبعیت می کنند واین یک رشد عظیم در سرنوشت جوامع است. اگر چنین است پ

 ومتھ�ا بخ�شکلامی و رفتاری مردم با حکومتھا ھزار چندان بیشتر شده اس�ت و حک کی ویزنبرد روانی و فی
اه و ھ مل�ی را ص�رف حفاظ�ت از خودش�ان م�ی کنن�د: ارت�ش و اطلاع�ات و جاس�وس و دادگ�جعمده ای از بود

س�بب تم�ام مچ�را م�ردم ب�ر علی�ھ حکومتھ�ا ی�اغی ت�ر ش�ده ان�د وحکومتھ�ا را  ژاندارمری و شھربانی و ..... 
نوشت ا علت سربدبختی ھای خود می دانند . آیا این ھم دال بر رشد وآزادی و اختیار جوامع است کھ خود ر

ب�ل از قفروش�ی ب�ھ حاکمی�ت نداش�تھ باش�د؟ ت�ا  –خود ندانند وھر کسی بر ای خوشبخت شدن راھی ج�ز خ�ود 
د این رش ت را  . آیااین ھر کس اساساً ھمسرش را علت بدبختی یا خوشبختی خود می دانست و حالا حکوم

وان ت�یرا نم�ی است یا انحطاط و بدبختی. مھم این نیست کھ کدام بھتر بوده است مھم درک این واقعھ است ز
ط و وی انحط�اھیچیک را بھتر یا بدتر دید بخودی خود. پس می بینیم کھ خانواده در ط�ول ت�اریخ بت�دریج بس�

  واده است.بیگانگی خان –رگترین نھاد این از خود نابودی رفتھ و می رود. و دموکراسی و سوسیالیزم بز
*  

کھ یک فرد تلاش بیشتری برای مال�ک خویش�تن ش�دن م�ی نمای�د ناک�امترمی ش�ود و در نتیج�ھ ت�لاش  ھھر چ
بیشتری ب�رای تمل�ک اعض�ای خ�انواده اش م�ی کن�د و نی�ز ناک�امتر م�ی ش�ود و در نتیج�ھ وارد مالکی�ت ھ�ای 

روی بس�وی حکوم�ت م�ی کن�د و ای�ن ھم�ان رون�د از خ�ود  م�ی ش�ود واجتماعی و سیاس�ی و اقتص�ادی ک�لان 
بیگانھ ش�دن اس�ت ک�ھ دموکراس�ی و مس�ئولیت اجتم�اعی و سیاس�ی ھ�م نامی�ده م�ی ش�ود . حکوم�ت مظھ�ر و 
سمت کلی این تلاش مذبوحانھ است یعنی عریانترین و نھائی ترین نم�اد از خ�ود بیگ�انگی اف�راد و بدینگون�ھ 

ین فرد درمالکیت خانواده گی قوی ترین فرد در مالکیت ھای اجتماعی و حکومتی است کھ می بینیم ضعیفتر
ھمانطور کھ گفت�یم مس�لط ت�رین زن�ان ھم�واره زن�ان رؤس�ای حک�ومتی ھس�تند و ض�عیفترین م�ردان در  است.

 ترابطھ با زن ھمانا دولتمردان می باش�ند. ب�ھ بی�ان واض�ح ت�ر ت�ا زمانیک�ھ خان�ھ مح�ل آرام�ش و ع�زت و ل�ذ
ندارند، ب�ھ جامع�ھ و حکوم�ت و غوغ�ا. ب�ھ زب�ان » بیرون« نیز فرزندان میل چندانی بر ون و شوھر است ز

دیگر انسان بمیزانی کھ در خانواده خود ناکام است در جامعھ موفق است، در مشاغل اجتم�اعی، در تحص�یل 
ھس�تند دچ�ار  علم و صنعت وھن�ر و سیاس�ت. و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اکثری�ت کس�انی ک�ھ در بی�رون از خان�ھ موف�ق

انحرافات یا امراض جنسی می باشند ک�ھ عل�تش درون خان�ھ اس�ت. انحراف�ات و فس�اد جنس�ی اکثری�ت م�ردان 
سیاسی از ھمین قاعده است. پس طبیعی است کھ ک�اخ پای�دار دموکراس�ی و سوس�یالیزم فق�ط ب�ھ خراب�ھ ھ�ای 

ریجی خ�انواده اس�ت و جال�ب و خانواده استوار می ماند. اصلاًً◌ علوم اجتماعی محصول عرصھ فروپاشی تد
معق��ول اینک��ھ کمت��رین و س��طحی ت��رین بخ��ش عل��وم اجتم��اعی مرب��وط ب��ھ عل��م خ��انواده م��ی باش��د درحالیک��ھ 
خ�انواده ظ��اھراً ھس�تھ مرک��زی جامع��ھ اس�ت. و نی��ز ام��روزه در ھم�ھ ج��ا م��ی بین�یم ک��ھ ب��ھ میزان�ی ک��ھ رواب��ط 

ای�ن خان�ھ ھ�ا سیاس�ت وعل�م و  در ،بیگان�ھ ان�د  زناشوئی و رابطھ بین والدین و فرزن�دان تب�اه اس�ت و از ھ�م
تکنولوژی و فلس�فھ و روش�نفکری و ھن�ر و ادبی�ات و دموکراس�ی و اندیش�ھ ھ�ای انقلاب�ی حض�ور دارد. ای�ن 
مسئلھ ای برای قضاوت نیست بلکھ موضوع  کلیدی برای شناخت است. دین و عرفان و مکاشفات روح�انی 

ق��رار دارد. ب�ودا ب�ا ف��رار از خان�دان خ�ود ب��ھ بی�داری رس�ید. موس��ی و مت�افیزیکی نی�ز تح�ت ت��أثیر ای�ن قاع�ده 
ماندن از خاندان خود بود کھ بھ نبوت رسید. عیسی کھ یک عمر ب�ی  بواسطھ دو مرحلھ طرد شده گی و دور
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خانمان بود. کم�ال نب�وت اب�راھیم از جری�ان ازدواج وی ب�ا ھ�اجر و نب�رد س�ارا ب�ا ھ�اجر و فروپاش�ی آرام�ش 
پیامبر اسلام بارھا از شر زنش شب ھا در طویل�ھ م�ی خوابی�د. ش�یخ خرق�انی مرتب�اً  .شروع شدخانھ بود کھ 

  و سقراط نیز . پس حق فراسوی خیر وشر است. داز دست زنش کتک می خور
*  

ھ ود فرد ب�شزانی کھ مالکیت منحصر بفرد و یکھ تاز جنسی در رابطھ با ھمسر خدشھ دار و ناممکن می یبم
اب�د. ییخ�ود م�ی بسد و آن اینکھ اشد اراده اش یعنی اراده جنسی اش را ناکام و ناتوان و بیداری عظیم می ر

عن�ی یبی�رون.  بسیار اندکند ک�ھ ب�ر ای�ن بی�داری بمانن�د و در آن تعم�ق نماین�د و بلک�ھ بس�رعت م�ی گریزن�د ب�ھ
از  س�یراجتماعی و سیاسی و علم�ی وفن�ی و ھن�ری و ب�ھ اص�طلاح معن�وی م�ی ش�وند. ای�ن ش�ھوانی ت�رین تف

ر دن�ی شکس�ت معنویات است. تفسیر این گریز بھ بیرون ھمانا ایثار و انسانیت و خدمت ب�ھ جامع�ھ اس�ت. یع
د. ردا تمل��ک زناش��وئی منش��أ عام��ھ معنوی��ت در ان��واع گون��اگون م��ی باش��د ک��ھ بس��تگی ب��ھ ش��رایط و امکان��ات

. یعن�ی ی م�ی کن�د ومعن�ویشکست اقتدار جنس�ی و زناش�وئی و خ�انواده گ�ی روی ب�ھ اقت�دار اجتم�اعی و م�دن
 وت�ا عل�م  آنجائی کھ نیازی ناکام می شود معن�وی م�ی ش�ود. ای�ن معنوی�ت از ش�دیدترین خراف�ات جن�ون آمی�ز

 ب�ل تق�دیس.و دین و عرفان وحق جوئی حوزه فعالیت دارد. این واقعھ ھم قابل تک�ذیب اس�ت و ھ�م قاسیاست 
د م�ی ق مالکی�ت ھ�ای اجتم�اعی و معن�وی پدی�حق مالکیت ھای مادی وغریزی بمیزانی کھ باطل م�ی ش�ود ح�

ب��ی   آی��د. و چ��ون ای��ن ح��ق ھ��م باط��ل ش��د ک��ھ جب��راً م��ی ش��ود وانس��ان بط��رز اجتن��اب ناپ��ذیری روی در روی
بط��رز  وج�ودی خ��ود ق�رار م��ی گی�رد در ای��ن ب�ی وج��ودی بت��دریج ن�وری از  وج��ود م�ی یاب��د. در ای�ن بیخ��ودی

باشد کھ  ن ھمان مالکیت ذاتی انسان نسبت بخودش میمی باشد. ای» خود« حیرت آوری چیزی می یابد کھ 
قیق�ی حھ معنای بمیزانی کھ یافتھ می شود انسان از مالکیت ھای بیرونی بی نیاز می شود یعنی سوسیالیزم ب

د دیگ�ر ش�آن در ذات انسان رخ می نماید و در بیرون ھم سوسیالیست واقعی می شود. کسی کھ مالک خ�ود 
  یر ندارد.ھیچ میلی بھ مالکیت بر غ

  
*  
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  حق ّ قضاوت -5  
  

ی حق قضاوت بھ بیان دیگری ھم�ان ح�ق حقیق�ت اس�ت در عرص�ھ افک�ار و اعم�ال و بی�ان بش�ری. ح�ق چی�ز
ھ�ر  ھمان قضاوت درباره درس�تی چی�زی اس�ت ای�ن حک�م ک�ھ آن چی�ز ھم�ان ک�ھ ھس�ت بای�د باش�د ی�ا ن�ھ. پ�س

آن  ھد و ل�ذابایستی می کشاند کھ یا ھستی را مترادف بایستی قرار می د قضاوتی انسان را بھ عرصھ ھستی
حک�وم ما آن را را تبرئھ می سازد و بھ حال خود وا می گذارد و یا ھستی را در تض�اد بایس�تی م�ی بین�د و ل�ذ

  بھ تغییر می سازد کھ این تغییر ممکن است مترادف با نیستی باشد.
  

*  
روان بش�ر  وی از اندیشھ ئقلمرویرت حد ھیچ قضاوتی وجود ندارد یعنی در لحظھ ای کھ انسان تعجب می کن

ض�عیت ھ از وک�است کھ فراسوی قضاوت می باشد و ی�ا ب�ھ ھ�ر ح�ال قض�اوت در آن راھ�ی ن�دارد ول�ی آنگ�اه 
ینج��ا انداخت��ھ ب��ود ب��ھ قض��اوت م��ی پ��ردازد. در اخ��ارج ش��د، نس��بت ب��ھ آن چی��زی ک��ھ او را ب��ھ حی��رت  حی��رت

عن�ا و مرای معنا نمودن آن چیز است، چی�زی ک�ھ ب�رای لحظ�اتی ب�رای انس�ان فراس�وی قضاوت ھمان تلاش ب
پس س��فھ��م علیت��ی ق��رار داش��ت. حی��رت ب��ھ لح��اظی س��رآغاز آش��نایی اس��ت و نی��ز عل��ت آش��نائی و نزدیک��ی، و 

اخ�تلال  شنایی و نزدیکی را دچارآھ عرصھ چون و چرائی و خیر و شر است کھ آن کقضاوت آغاز می شود 
ش�تن اس�ت. می سازد کھ در عین حال تلاش برای از آن خود کردن آن چیز در چھارچوب امی�ال خویو تردید 

ق��ام  س��لطھ گ��ر و مص��رف کنن��ده اس��ت. بن��ابراین ی��ک ف��رد در م پ��س قض��اوت ب��ھ لح��اظی ذات��اً مالکی��ت ج��و و
ر ری دھ ام�قضاوت نمی تواند سھمی برای خود قائل نباشد و بھ ھمین دلیل قاضی عادل و قضاوت بی طرفان�
یش�ھ وان�د اندحد کیمیا و محال می آید. و نیز نتیجھ فکری کھ از قضاوت حاصل می آید تا س�رحد مح�ال م�ی ت
ر ھ�خ�ود در  ای واقع گرایانھ و برحق باشد. و نیز می دانیم کھ ذھن بشری فقط ب�ھ انگی�زه س�ھمی ک�ھ ب�رای

ر حک�م دن وض�عی ک�ار کن�د نی�ز امری جستجو می کند بطور اتوماتیک م�ی اندیش�د و ذھن�ی ک�ھ در ورای چن�ی
ب�د  ر ح�ق بیاب�کیمیاست. انسان بایستی در مق�ام ب�ی نی�ازی کام�ل باش�د ت�ا بتوان�د تفک�ر و قض�اوت و اعتق�ادی 

ی و مس��خ وھس�تی را ھمانگون��ھ ک��ھ ھس��ت ببین��د و ل��ذا آن را برح��ق بدان�د. زی��را ھ��ر بایس��تی منش��أ س��ود طلب��
 یچ حک�م وھ�ضاوت کردن بکلی ناحق است مگر اینکھ بھ نیم کھ قیواقعیت است. بدین ترتیب بھ لحاظی می ب

ک�ر ردن و تفک�تغییری منجر نشود، کھ در اینصورت اصلاً انگیزه قضاوت از بین می رود یعن�ی انگی�زه معن�ا 
یق م�ی و فھمیدن. و از طرف دیگر فقط از ھمین طریق است ک�ھ انس�ان ب�الاخره ح�ق ھس�تی را درک و تص�د

ر ت�ی ک�ھ دینمحرکھ اندیشھ است بر می دارد و بھ ذھنیت�ی برت�ر م�ی رس�د. ذھکند و دست از جدال کھ موتور 
ای�ن  ت، ح�ق ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ قض�ا ش�ده اس�ت. وس�آن مقام فکر عین واقعیت است. و این غایت وحق قضاوت ا

  درک قدر و قضا است  و این یعنی یگانگی جبر و اختیار و یگانگی ھستی و بایستی. 
  

*  
ی ق ممک�ن م�پایداری است ک�ھ ھ�ر قض�اوتی را ب�ر ح�  ِ ئوال ، یافتن آن میزانِ حقیقت چیست؟ پاسخ بھ این س

ی�زان ھ�یچ م» ھ�ر چ�ھ ھس�ت حقیق�ت اس�ت« سازد. اگر پاسخ سئوال مذکور ھر چیزی غیر از ای�ن باش�د ک�ھ 
زی و ثابت و بدیھی برای ھیچ قضاوتی ممکن نیست. فقط چنین پاسخ و پ�ذیرش مح�ض آن اس�ت ک�ھ ب�ی نی�ا

ر کس�ی ز واقعی�ت ھ�ا را ممک�ن م�ی س�ازد ، یعن�ی قض�اوت ب�ر ح�ق را. در غی�ر اینص�ورت ھ�استقلال انس�ان ا
نیس�ت؟  درباره ھر چیزی ھر حکمی کھ صادر کند ھیچکس حقی ندارد ک�ھ حکم�ش را ن�احق بدان�د، آی�ا چن�ین
ق ھ�ر ح�آیا کسی با بردن شکایت خود بھ دادگاھی بھ رضایت رسیده اس�ت؟ درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل حق�ی ج�ز 

بین  شود از دهیھ ھست و جریان دارد وجود ندارد. یعنی ھر شکایتی ناحق است. و اگر ناحقی آن فھمآنچھ ک
  می رود. پس حق حقیقی قضاوت ھمانا معرفت بر آنچھ کھ ھست می باشد.

  
*  

غیی�ر و اگر چنین است پس ح�ق بای�د ھ�ا و نبای�دھا و ت�لاش ھ�ا و زور زدن ھ�ای انس�ان چ�ھ م�ی ش�ود. ح�ق ت
و ح�ق  استن ونخواستن و نھایتاً حق انتخ�اب. پ�س انس�ان در قب�ال چ�ھ چی�زی مس�ئول اس�تاصلاح . حق خو

 تی  وج�ودو آی�ا چ�ھ چی�ز نادرس� .مسئولیت چیست؟ و نیز خیر وشر کدام است. و انسان خوب و بد یعنی چھ
  ارد؟دندارد؟ و ھمھ اینھا  یعنی پس حق قضاوت چیست ؟ و حقوق اخلاقی و دینی بر چھ اساسی قرار 

  
*  
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 ی باش�ند.م�ھر تلاشی و تغییری حقی جز حق زور ندارد زور کھ زر و تزویر نیز ھمچون اسلحھ ابزارھایش 
ن ای�ن ھم�ا پس حق تغییر ھمان حق جبر است و نیز حق ستم اس�ت در ص�ورت س�تمگری و ی�ا س�تم ب�ری. و
س�ت. احق احق ناحق دانستن آنچھ کھ ھست می باشد. و قضاوت ناحق ھم ک�ھ منش�أ س�تم اس�ت ھمان�ا ح�ق ن�
ت ن مس�ئولیبنابراین مسئولیت بر حق ھمانا مسئولیت در قبال حق ھر آنچھ کھ ھس�ت م�ی باش�د ک�ھ نتیج�ھ ای�
ی در درس�ت تماماً رضایت است رضایتی کھ محصول معرفت بر آنچھ کھ ھست می باشد. ھم�انطور ک�ھ ح�ق و

ین طور ک�ھ محس�وس ت�رذات خود انس�ان را ب�ھ س�مت ی�افتن مق�ام خش�نودی و رض�ا دع�وت م�ی کن�د. و ھم�ان
س�تی خ�ود تعریفی کھ از حقیقت شده است، حقیقت را چیزی می دان�د ک�ھ انس�ان را ب�ھ رض�ایت از حی�ات و ھ

  برساند.
*  

  
ی�زان در کھ بھ ک�س ی�ا چی�زی نیازمن�د اس�ت محت�اج قض�اوت درب�اره آن اس�ت و ب�ھ ھم�ان مانسان بھ میزانی 

و  چی�ز تب�اه آنجا کھ کل منافع و نیازش نسبت بھ آنقضاوتش بھ خطا می رود و بھ ناحق قضاوت می کند تا 
ی ق پدی�د م�ح�منتفی می گردد و بھ کلی از آن مأیوس می شود و از اینجا بھ بعد است کھ امکان قض�اوت ب�ھ 

ی�ل ن�احق آید . بطور مثال شدیدترین نیازھای ھر بشری بھ جنس مخالف و ھمسر است و درست بھ ھم�ین دل
ز ارگ جب�راً نسبت بھ یکدیگر بروز می دھند. تا آنجا ک�ھ بواس�طھ ط�لاق ی�ا م�ترین قضاوت ھا را زن و مرد 

  یکدیگر بی نیاز و مستقل می شوند و زین پس امکان قضاوت برحقی پدید می آید.
  

* 
عک�وس ماز بزرگترین ویژه گی قضاوت ناحق کھ عرصھ ناحق ترین قضاوت ھاست،نیاز کتمان ش�ده و بلک�ھ 

او در  ی�ازم را ب�اننامیده ایم. یعنی وقتی کھ من بھ کس�ی نی�ازی دارم و ن�ھ تنھ�ا » ناز«می باشد کھ ما آن را 
و ویی ک�ھ اگ�میان نمی گذارم ،بلکھ با رفتارھای خاص وی را بھ سمتی م�ی کش�انم ک�ھ نی�از م�را پاس�خ گوی�د 

ضعیتی و ر چنیندند این کار بوده است و من لطف نموده و بھ او این امکان را داده ام. مسلماً مخودش نیاز
ر اس�ت ک�ھ د لذا دیوانھ گردیده اس�ت. طبیع�ی کل روان و اندیشھ من آنچھ کھ ھست را وارونھ ساختھ است و

ر ج�ای حق و ناحق ب، چنین وضعیتی کھ وضع کلی ھمھ روابط زناشویی می باشد کھ عشق نامیده شده است
یگ�ری را ی ش�ود. و ھ�ر ی�ک دبھ ھم�ین دلی�ل چن�ین عش�قی ب�ھ ناگ�اه مب�دل ب�ھ اش�دّ نف�رت م� ھم نشستھ اند و

ی، لیخولی�ایمستحق نابودی می داند. و البتھ این قضاوت کھ چنین وضعی حقاً در عشق است یا یک فری�ب ما
ب�ھ ھم�ین  فقط دعوی بر سر اسم آن است ولی آنچھ کھ رخ میدھد تماماً ح�قّ اس�ت، حت�ی آن قض�اوت نھ�ایی.

  وت ھاست و بی فایده ترین نوع آن.دلیل قضاوت در مشکلات زناشویی ناممکن ترین نوع قضا
  

* 
ویش�تن برحق ترین قضاوت ھا چھ بواسطھ معرفت و چھ بواسطھ جھل ھمانا حکم ب�ھ فناس�ت، چ�ھ درب�اره خ

ی تص�دیق م� باشد و یا غیر. زی�را چن�ین حکم�ی بنی�اد نی�از را برانداخت�ھ و خ�واه ن�اخواه ح�ق آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت
ح�ق  وضاوتی،عرص�ھ ظھ�ور اش�دّ حقیق�ت اس�ت: ح�ق اثب�ات گردد. بنابراین عشق و نفرت در ھ�ر رابط�ھ و ق

دارن�د ک�ھ  دی�د ق�رارنفی: حق بود یا حق نبود، و جایی بینابین باقی نمی مان�د. زی�را ام�ور بین�ابینی ب�ر ذات تر
وضعیت ھا  اصولاً انسان در و امکان قضاوتی برحق را نمی دھند تا حق واقعیت آنچھ کھ ھست آشکار شود

 رگردان وس�آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت ھ�یچ رابط�ھ ای ن�دارد و فق�ط در عرص�ھ آنچ�ھ ک�ھ بای�د باش�د  و امور بینابینی ب�ا
  دیوانھ است. و ھیچ نمی داند کھ بھ یقین چھ می خواھد.

  
* 

ابطھ در آن ر بنابراین برای رفع قضاوت ناحق و ظھور حق فقط یک راه وجود دارد و آن از میان بردن نیاز
لک�ھ کن�د و ب ح و فلسفھ و دلیل کمترین کمکی بھ رفع سوء تفاھم نم�یاست یعنی قطع کامل . مذاکره و توضی

ً  اس�ت و آن را پیچیده تر می سازد. و در غی�ر اینص�ورت فق�ط نب�ردی ب�ھ قص�د ن�ابود س�ازی ا رحقیق�ت  نھایت�ا
  آشکار می کند.

  
* 

یگر  ک�دیو این نیز یک حق بسیار برتری است و بھ مثابھ حق حقیقت است ک�ھ ھم�واره ح�ق و باط�ل برج�ای 
یق ز آن تص�داظھار وجود می کنند و خلیفھ ھمدیگرند. کھ درک این واقعھ ھم�ھ ج�ایی و حی�رت آور و برت�ر ا
ن ن ش�دن ای�این واقعھ در نزد ذھنی کھ ھنوز اسیر خیر و شر و سود و زیان است محال می آی�د و نی�ز ممک�

  ین.بق و انسانی واقع محال در یک انسان بھ معنای ظھور حقیقت از وجود اوست. و اوست قاضی برح
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* 

اد، ھ�ر دپس طبیعی است کھ قضاتی کھ در دادگاھھا نشستھ ان�د ج�ز ب�ھ نف�ع حکوم�ت ھ�ا حکم�ی نم�ی توانن�د 
و احک�ام  چند کھ قاضی در حکمی کھ می دھد ب�ر ف�رض مح�ال بتوان�د ھ�ر نفع�ی را ب�رای خ�ود نادی�ده بگی�رد.

  ه شده است.دادگاھھا احقاق حق ناحق کسی است کھ بھ آن دادگاه کشید
  

* 
بش ذھن ص�اح بنابراین قضاوت ناحق وجود ندارد، بھ دو معنا: یکی اینکھ بھ لحاظ تئوری ھر قضاوتی برای

ی�ز  نبرحق اس�ت و ب�ھ لح�اظ واقعی�ت وج�ودی قض�اوت ن�احق نف�ی ھس�تی اس�ت یعن�ی بایس�تی وج�ود ن�دارد. و 
ی دیگ�ر واقعی�ت اس�ت. و از طرف�اساساً قضاوت بر حق ممکن نیست زیرا قض�اوت ذات�اً نف�ی ح�ق موج�ود در 

ر و نھ�ی قضاوت ھمانا حکم راندن بر آن چیزی است کھ از قضا وجود یافتھ است پس قضاوت بھ معن�ای ام�
قض�اوت  کردن بھ وجود است. و وجود خود امر و نھی کننده است و لذا خودش قاضی مطلق است و لذا ھ�ر

م وج�ود اس�ت یعن�ی موجودی�ت، و مطلق�اً تس�لی دیگری را باطل می سازد. پس قض�اوت واقع�ی ھمان�ا قض�ائیت
  شدن.

  
* 

اط�ل یش�ود و بمانسان نھ تغییری می کند و نھ تغییری می دھد بلکھ تباه می ش�ود وتب�اه م�ی کن�د یعن�ی باط�ل 
ق آنچ�ھ ح�کھ بود را درک و تصدیق می کند. ول�ی عموم�اً ھم�واره می کند ودر غایت چنین وضعی حق آنچھ 

د دیگ�ر وج�و یعنی انسان عموماً حق آنچھ را ک�ھ کند. مگر آنکھ گذشتھ باشد. کھ اینک ھست را تصدیق نمی
 . ب�ھ ای�نندارد تصدیق می کند، یعنی حق فنا را. ھر چی�زی ت�ا فن�ا نگ�ردد حق�ش آش�کار و تص�دیق نم�ی ش�ود

. یعن��ی ن�د درک و تص�دیق نمای�داترتی�ب اس�ت ک�ھ قض�اوت نی�ز ھم�واره فق�ط گذش��تھ حقیق�ت را ح�داکثر م�ی تو
ن�ده ارد و آیداتاً بر اکنونیت آن چھ کھ ھست کور وجاھل است. زیرا کلاً ذھن بش�ر روی ب�ھ گذش�تھ قضاوت ذ

براین را نی��ز از روی گذش��تھ ح��دس م��ی زن��د و م��ی یاب��د. ول��ی وج��ود ام��ری ح��یّ و حاض��ر و کن��ونی اس��ت بن��ا
ین  ھم� درس�ت ب�ھ قضاوت کننده کسی است کھ وج�ود ن�دارد. ودرس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل قض�اوت وج�ود ن�دارد و

را از دلیل قضاوت نفی کنن�ده وج�ود اس�ت. و ھ�ر قض�اوت ق�اطع و ج�دی فق�ط ب�ھ ن�ابودی محک�وم م�ی کن�د زی�
 ھ فن�ا م�یب�نابودی است. پس حق قضاوت ھمان ن�ابودی اس�ت. زی�را اندیش�ھ ذات�اً از فن�ا س�ر ب�ر م�ی آورد و 

  و یا بھ بمب اتمی. دانجامد. یا بھ اندیشھ نیستی می رس
  

* 
ده اس�ت و را اثبات کند، شدت این اثبات ھمانا شدت فناپرس�تی آن کس�ی اس�ت ک�ھ اثب�ات ش�قضاوت اگر کسی 

بھ  دن آن کسنیز آن کسی کھ اثبات کننده است. و اگر کسی را نفی کند شدت این نفی ھمانا شدت محکوم کر
  بکلی نفی و نابود کرده است. نابودی است. و بدین واسطھ وجود خود در واقعیت را

  
*  
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  حقّ وظیفه - 6
  

نج�ا ھ�م آجھت رفع نیازھای وج�ودی خ�ودش. و  وظیفھ مربوط بھ امور فرد در رابطھ با خودش می باشد در
ھ در آن کھ مربوط بھ دیگران می شود اساسش نیازھای خویشتن است . بنابراین وظیف�ھ آن ام�وری اس�ت ک�

کردن ف�ت و ک�ار، مث�ل خ�وردن و خوابی�دن و نظامنّت بر دیگران و ایثار مطلقاً نمی تواند حضور داش�تھ باش�د
ظ ج�ان و برای امور معیشت و حفظ سلامتی و رعایت آداب زناشوئی و تقسیم کار و مق�ررات مرب�وط ب�ھ حف�
ی ع�ائی م�ادمال و ناموس و حرمت اجتماعی و امثالھم. بھ زبان دیگر انسان ھر چی�زی ک�ھ بخواھ�د و ھ�ر اد

دچ�ار  ای�د وگرن�ھرا متعھد و مکلّف م�ی کن�د و بایس�تی حق�وقش را ادا نمیا معنوی کھ بنماید در قبال آن خود 
 ایف وج�ودخسارتھای مادی یا عاطفی و اجتماعی می شود. بنابراین می توان گفت ک�ھ دو دس�تھ کل�ی از وظ�

 زھ�ای ذات�یراز بقای انسان محس�وب م�ی ش�وند و نیا دارند: وظایفی کھ مربوط بھ نیازھای غریزی ھستند و
ی کن�د را ادع�ا م�اجتناب ناپذیرند. و دستھ دوم وظایفی کھ انسان علاوه ب�ر نیازھ�ای حی�اتی اش آن�و حیاتی و 

د ب�ھ ح�ق ن�دار کھ معمولاً معنویات و اجتماعیات نامیده می شوند و چون خودش آنھا را ادعا ک�رده اس�ت ل�ذا
ه اس��ت  محت��اج ش�د حس�اب ایث�ار بگ��ذارد و از کس�ی انتظ��ار  تش�کر و اج��ر داش�تھ باش�د زی��را خ�ودش ب��ھ آنھ�ا

  وا سیاس�ی ی�ی یا اقتص�ادی لمواجرش را میبرد مثل ادعای ایمان،ساده زیستی ، خدمت بھ دیگران از نوع ع
ج�ام و نی�ز انامثالھم. و یا کسی کھ در راه مب�ارزه آزادی بخ�ش ج�ان و م�ال خ�ود را در خط�ر ق�رار م�ی دھ�د ا

ش�ق عس�تھ اس�ت. و ی�ا حت�ی کس�ی ک�ھ دع�وی وظیفھ ای را می کند کھ ادع�ا ک�رده اس�ت و کس�ی از وی نخوا
 ی کن�د وم�انج�ام وظیف�ھ نسبت بھ دیگری می نماید در ایثار گریھایش نسبت بھ معش�وق ی�ا م�رادش در واق�ع 
 م�زد و ش�کرانتظ�ار تو حق احساس ایثار ندارد و طلبی ھم نباید داشتھ باشد و ایثارش وظیفھ اوس�ت و ح�ق 

عاش�ق  سی ھ�م ک�ھدارد و یا حق ایثار متقابل از طرفش. بنابراین کنباید داشتھ باشد و حق منت گذاشتن ھم ن
کش�یده ناست اگر راست می گوید پس منتیّ بر معشوق نباید داشتھ باش�د زی�را ب�رای عاش�ق ش�دنش زحمت�ی 

م�ی  رات ن�احقاست و بلکھ او نیازمند بھ ایثار کردن است و اگر ھم ادعایش دروغ اس�ت مس�لماً دچ�ار انتظ�ا
  می گیرد. سرنجور می گردد و ادعای عشق را پشود و مجبور و 

  
* 

ت. ایث��ار نش��ده اس�� وظیف��ھ ذات��اً در نقط��ھ مقاب��ل ایث��ار ق��رار دارد و ت��ا ایث��ار دقیق��اً فھ��م نش��ود وظیف��ھ نی��ز فھ��م
جس�می و  وچیست؟ آن کاری کھ کننده اش در قبال انجامش ھیچ نفی مادی یا معنوی ی�ا ع�اطفی و اجتم�اعی 

س�ی از را ی�ا ک ار نداشتھ باشد. این تنھا تعریف ممکنھ از ایثار اس�ت. چن�ین ک�اریروانی بطور پنھان و آشک
ب�اره اش سلماً درتو خواستھ و یا تو خود بھ آن مبادرت کرده ای. اگر از تو خواستھ باشد و تو کرده باشی م

 ت م�دنظردم�اندیشھ و محاسبھ کرده ای و برای خودت یک نف�ع م�ادی ی�ا ع�اطفی و روان�ی در کوت�اه ی�ا بلن�د 
 س�ی ب�رایشکداشتھ ای کھ در اینصورت نام این عمل تو ایث�ار نم�ی توان�د باش�د. و اگ�ر ت�و ب�دون درخواس�ت 
و  ثل خی�راتکاری کرده باشی نیز مسلماً در درون خود لااقل یک رضایت روانی و عاطفی منظور کرده ای م

ث�ار ت�وان ای م ای�ن ک�ار را ھ�م نم�یصدقات کھ در این صورت ھم تو خودت نیازمند ب�ھ ای�ن ک�ار ب�وده ای و ن�ا
ض�ھ لک�ھ معاوگذاشت و بلکھ یک مبادلھ و معاملھ ماده بھ معنا می باش�د و ت�و بکل�ی از چی�زی نگذش�تھ ای ب

ا فک�ر نموده ای یا کسب شھرت کرده ای و یا کسب عظمت و رضایت وجدان و کسب تشکر و تقدیر. پ�س آی�
 اش�د ممک�نف کام�ل و واقع�ی از خ�ود گذش�تگی ی�ک طرف�ھ بنمی کنید کھ اصلاً چی�زی ب�ھ ن�ام ایث�ار ک�ھ مت�راد

انطور ک�ھ در فرھنگ عام�ھ ی�ک تھم�ت و ادع�ای ک�املاً دروغ اس�ت؟ ھم�» ایثار« لذا  نیست و وجود ندارد و
 ع�ای ودش�ان ادقبلاً نیز گفتھ ایم حتی پیامبران کھ مظھر لطف و رحمت کام�ل ب�ر مردم�ان بودن�د نی�ز ھرگ�ز خ

گیرن�د.  ز خ�دا میالکھ می گفتھ اند کھ فقط مشغول انجام وظیفھ ھستند و اجرش�ان را و ب ندایثارگری نداشتھ ا
راس��وی فپ��س ایث��ار ی��ک ام��ر و واقع��ھ ای مح��ال در بش��ر اس��ت و انس��ان ت��ازه آن ھنگ��ام ک��ھ ک��اری را ان��دکی 

م دریاف�ت براب�ر بط�ور مس�تقیم و غی�ر مس�تقی چندوظایف عمومی و سنتی انجام می دھد اجر مادی و معنوی 
آن  و ب�ر ح�ق می کند پس در واقع ایثار نکرده  و بلکھ ب�ھ او ایث�ار ش�ده اس�ت. بن�ابراین ی�ک عم�ل ص�ادقانھ
عی�ت وان�د واقتعملی است کھ کننده اش در انجامش کمترین احساس ایثار نداشتھ باشد زیرا ایثار ھرگ�ز نم�ی 

ال بش�ر س�اس برح�ق در اعم�داشتھ باشد و مطلقاً برای بشر محال اس�ت. پ�س احس�اس انج�ام وظیف�ھ تنھ�ا اح
م�ل عاست و حق ھمھ اعمال بش�ری م�ی باش�د. وظیف�ھ ح�ق عم�ل اس�ت و ایثار،ن�احقی آن اس�ت یعن�ی بط�لان 

  است زیرا دروغ است و محال.
* 

بنابراین احساس و اندیشھ ایثار در ھر کاری و در ھر ای�ده ای منش�أ دروغ و ری�ا و فریبک�اری بش�ر اس�ت و 
وست و منش�أ ح�ق ابط�ال اس�ت ک�ھ ب�ھ تش�نجات و س�وء تفاھم�ات و جن�گ ھ�ا و منشأ ابطال اعمال و زندگی ا

ق خ�لاا ونفرت ھا و پوچی ھا و نومیدیھا می انجامد. احساس و اندیشھ وظیفھ منشأ سلامت اندیش�ھ و عم�ل 
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و روابط بشری می باشد و کانون احساس و اندیش�ھ و عم�ل برح�ق و عادلان�ھ اس�ت و م�انع گمراھ�ی آگ�اه و 
یعنی ھیچکس طلبکار نیست و ھر حس طلب ک�اری ح�س  .القای شیطان است» ایثار« می باشد. ناآگاه بشر 

  خطا و مکر و گمراھی و خیانت است.
  فریبی. –فریبی و مردم  –سرچشمھ دائمی ستم است و خود » ایثار « 

* 
ی�ات وی حھس�تی و  انسان ذاتاً و طبعاً و وجوداً موجودی بدھکار است نھ طلبکار. لااقل فقط بھ این دلی�ل ک�ھ

ھدی�ھ  اس�ت:» داده ش�ده« بھ وی ھدیھ شده است و او خودش آنرا نخواستھ ب�وده اس�ت. وج�ود انس�ان ی�ک 
 ھ وج�ود ن�ھب�دروغ و ستم است زیرا انسان ب�دھکار  محض! و بھ ھمین دلیل است کھ ایثار علت العلل کفر و

ارون�ھ س�ازی ب�ھ معن�ای و» ایث�ار« پ�س تنھا حق این ھدیھ عظیم را ادا نمی کند بلکھ طلبکار ھم م�ی ش�ود. 
ر ایث�ار او بیشت حق وجود است و لذا فرد بھ اصطلاح ایثار گر بھ عذاب نابودی مبتلا می شود. یعنی آنکھ بھ

ت ر بشر اسشده است بیشتر احساس می کند کھ مشغول ایثار است. و این کفر و منشأ بی دینی و فساد ومک
 نس�انی ازح�س ایث�ار ھم�ان انک�ار وج�ود خویش�تن اس�ت و ل�ذا چن�ین ا و منشأ تمام ب�دبختی ھ�ا و ع�ذابھایش.
ی د ایث�ار م�خوردن و خوابیدن و بازی کردنش احساس می کند ک�ھ دار ادای وظیفھ اش اکراه دارد و حتی در

اس��ت و  کن�د وھم�ھ بایس��تی ممن�ون او باش�ند و ای��ن بی�ان محسوس�ی از کب��ر و کف�ر و وارون�ھ س��ازی واقعی�ت
ی ن یادش من. حس و فکر ایثار دال بر نسیان کامل و کلی درباره وجود است کھ  انسامجنون سازی خویشت

ی�ت رود کھ خودش خود را بوجود نیاورده است و وجودش ی�ک ھدی�ھ مح�ض م�ی باش�د . کس�ی ک�ھ ای�ن واقع
 و م�ی س می کن�دھیچ امری را ندارد و بلکھ دائماً احسا وجودی را از یاد نبرد ھرگز فکر واحساس ایثار در

 د. و ل�ذابیند کھ بطرز حیرت آوری در ھم�ھ ح�ال ب�ھ وی ایث�ار م�ی ش�ود ک�ھ او م�ی توان�د باش�د و نف�س بکش�
و  ک�ار خداس�تفکر ایثارگری دقیق�اً ب�ھ معن�ای ان مستمراً متوجھ خداست کھ ایثار مطلق می باشد. احساس و

باش�د و  بھم�راه داش�تھدعوی خدائی کردن است پس عین کفر والحاد است حتی اگر ھمھ احکام ش�رع را ھ�م 
  یدک بکشد.

اق پ�س احس��اس  وفک��ر ایث��ارگری حاص��ل نس��یان اس��ت و ب��ھ ھم��ین دلی��ل ھم��ھ ب��ھ اص��طلاح ایث��ارگران و عشّ��
ن�د. انکر شده مدروغین را مجنون می یابی زیرا وجود خود را یعنی آنچھ کھ ھست را بکلی  نادیده گرفتھ و 

حساس و ت و نسیان عظیم است یعنی عذاب حاصل از اجنون در انواع و درجاتش محصول این انکار و غفل
دن نف�س کش�ی فکر وادعای ایثار است. و بعد اینان را می بینی ک�ھ حت�ی در خ�وردن و خوابی�دن وراه رف�تن و

د د زی�را وج�وجلوه دیگری از این ابطال و جنون ودروغ م�ی باش�» ناز« خود بھ عالم و آدم ناز می فروشند.
الم و ی حی��اتی وج��ود را منک��ر اس��ت و بلک��ھ چن��ین وانم��ود م��ی کن��د ک��ھ ک��ل ع��داش��تن و ح��ق وج��ود و نیازھ��ا

ج��ود وآدمی��ان ھس��تند ک��ھ ب��ھ او محتاجن��د و اص��لاً خ��ود خ��دا محت��اج اوس��ت و اص��لاً خ��ودش خداس��ت و عل��ت 
م�ی نرا  ن�ھ آنھ�اواص�لاً وظیف�ھ آنھاس�ت و گر کنند ناز، ایثار  وجودمخویشتن. و لذا ھمھ بایستی در حق این 

 ری�ق ن�ازشلکھ انتقام می گی�رد. آدم�ی ن�از م�ی کن�د ت�ا زی�ر ب�ار وظ�ایف وج�ودی خ�ود ن�رود و از طبخشد و ب
ن�ون ی�ا ای�ن جتعاشق می کند تا دیگران را موظف سازد تا وظایف اورا با من�ت کش�یدن ب�رایش انج�ام دھن�د. آ

ن�ازش  آدم�ینیست؟ جنونی کھ محصول این انکار و کفر است : انک�ار وج�ود! و ب�ھ ھم�ین دلی�ل ھ�ر چ�ھ ک�ھ 
ن و ی دھن�د ت�م�بیشتر باشد سریع تر تباه و فاسد می گردد زیرا دیگران از بابت ھر ک�اری ک�ھ ب�رایش انج�ام 

  روح و اندیشھ او را استثمار می کنند و نابودش می سازند و این حق است.
* 

ش��تن اس��ت  و ھ��ر ک��ھ ای��ن ح��ق را منک��ر م��ی ش��ود ن��ازدار م��ی ش��ود و ی��ک یح��ق وظیف��ھ، ح��ق نیازھ��ای خو
ز او ام�ھ بای�د ھاستثمارگر و ظالم از آب  در می آید درحالیکھ احساس می کند کھ بسیار ھم ایث�ارگر اس�ت و 

 ش�ری خاص�ھبتشکر نمایند. این جنون اندر جنون است: نسیان اندر نسیانی دیگر. و این است وضع اکثریت 
ح�ق  الیک�ھ حت�یرا می بین�ی در حزنان کھ اسوه نازند. این بھ اصطلاح ایثارگران دیوانھ و رنجور و مسخره 

درون و  بھداش��ت و نظاف��ت و نظ��م را درب��اره خ��د ادا نم��ی کنن��د واز حیوان��ات کثی��ف ترن��د و ب��وی تعف��ن از
ی�ف  پد و پیف برونشان جاریست مرتباً خود را بزک می کنند وعطر و گلاب می زنند و یا جانماز آب می کشن

ل د ی�ا مش�غوکت ھستند ی�ا مش�غول رم�الی و وردخ�وانی ھس�تنحر می کنند واز بیمارستانی بھ تیمارستانی  در
د رک�ز تولی�مپیچیدن نسخھ ھای بھداشتی و درمانی تا اجنھ و ویروس ھ�ا را تاروم�ار س�ازند ح�ال آنک�ھ خ�ود 

د وظ�ایف خ�و اگر این ناز داران از وظایف خود اکراه دارند ولی اجن�ھ و وی�روس ھ�ا اجنھ و ویروس ھستند.
  د، این ھا حق ایثارند.را درست انجام می دھن

* 
را  آنک��ھ ح��ق وظیف��ھ را ش��ناخت، وج��ود را ش��ناخت و آنک��ھ وج��ود را ش��ناخت خ��دا را ش��ناخت و آنک��ھ خ��دا

از، ب�ی نعنی  بی شناخت جز او ایثارگری نمی یابد و ھم نیازھای خود را از او می گیرد و بی نیاز می شود ی
  د.یثار نماینھ بھ کسی اجازه می دھد درباره اش اشیطان. و سلامت می یابد و دیگر نھ ایثار می کند و 
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* 
روریس�ت تروسپی صفت و ظالم و افت�راء زن و جبّ�ار و ش�کنجھ گ�ر و ، پس طبیعی است کھ ھمھ ایثارگران 

اش�د   س�ت ک�ھ ب�ھاز آب در می آیند. این نتیجھ کفری است کھ نقاب ایثار زده است. ایثار ھم�ان م�ذھب نف�اق ا
  می کند.» عشق« دعوی مکر ابلیس تلطیف شده و 

* 
ر. پ�س بال ایث�اوجود ھمان ایثار است و اما حق انسان درباره آن انجام و ادای حق وظیفھ است : وظیفھ درق

ر دیس�ت الا نوظیفھ یعنی تکلیف در مقابل کل وجود خویشتن کھ تماماً ایثار خداست ب�ھ م�ن. پ�س وظیف�ھ ای 
ع�ینِ مداست ک�ھ ین وظایف و امور و جزئیاتش را نیز خود خقبال خدا کھ وجود را بمن ایثار نموده است. و ا

ز اس�ت  کرده است و آن دین اوست. پس وظیفھ ھمان ادای حق�وق دی�ن خداس�ت و خ�دا از ای�ن حق�وق ب�ی نی�ا
ود بد و صاحب وجیعنی وجود را بیا» داده شده « بلکھ این انجام وظیفھ برای آن است کھ انسان بتواند این 

لط�اف آن. اوجودش را از دست ندھد و از سلامت وجود برخوردار گردد و از عزت و  وگردد واز عدم برھد 
  یاز است.نپس انسان محتاج  انجام وظیفھ در قبال ایثار خداست و خدا از این انجام وظیفھ انسان بی 

* 
 »ن�از« احساس مسئولیت بدانگونھ کھ معمولاً در فرھنگ بشری رایج اس�ت نی�ز ص�ورت و بی�ان دیگ�ری از 

 ک�ھ ت�ازه است و ادعای ایثار کھ تحت عنوان آن دست بھ ھر تجاوز و س�تم و غ�ارت و جن�ایتی زده م�ی ش�ود
ج��ود مس�تحق تش�کر م�ی باش��د و در حقیق�ت آدمخ�واری م��ی باش�د و ترفن�د گری�ز از ع��دم پ�ذیرش مس�ئولیت و

ا رخ�ود  در دروغ ھس�تند و بچ�ھ ھ�ای قخویشتن است و محصول کف�ر م�ی باش�د. مث�ل وال�دینی ک�ھ خ�ود غ�ر
حبت و ولیت و مدعوت بھ راستی می کنند تا بتوانند  آنھا را ببلعند و این بچھ خواری نامش از احساس مسئ

 نوشت بچ�ھایثار دروغین می باشد زیرا آنھا نسبت بھ سرنوشت خود مسئول نیستند ولی خود را مسئول سر
  ھا می خوانند تحت لوای عشق و ایثار !

س م�ی کن�د پ� رزق و الطافش را بواسطھ سائر موجودات اعم از عالم و آدم عطا د ھر فرد وواگر خداوند وج
ین ع�ت�رادف و مھر فردی در  کل عالم و آدمیان نسبت بخودش جز ایث�ار نبای�د  ببین�د و در اینج�ا  ش�کر خ�دا 

 ی شود ودر تشکر از کل عالمیان و آدمیان است کھ تشکر از خدا ممکن و عملی م د ووشکر مخلوق می ش
ک�ھ ی نیس�ت بلخداپرستی و دینی کھ فرد را بھ  فخر و ن�از نس�بت ب�ھ ع�الم و آدم بکش�اند دی�ن و خداپرس�تآن 

رزق م�ی  فریبی. خداوند ھر فردی را از بطن مادر خلق م�ی کن�د وبدس�ت پ�در –جنون و نسیان است و خود 
ل جھ�ان ل�دین و ک�دھد وبواسطھ طبیعت و جامعھ مورد حفاظت و الطاف خود قرار می دھد. پس تش�کر از وا

ج�ود درقب�ال و قب�ال ایث�ار خ�دا و ادای وظیف�ھ و ادای وظیفھ نمودن نسبت بھ جھانیان درحکم ادای وظیف�ھ در
بی اس�ت خویشتن است. و این ھمان ممنون بودن از وجود خویشتن است کھ دال بر وجود شناسی و وجودیا

س ھ اس�ت. پ�این شکر جوھره انج�ام وظیف� و اینست کھ خداوند می فرماید : شکر نمی کنید مگر خودتان را.
 یزان�ی ک�ھانسان بمیزانی کھ از ھمھ ممنون است و ناز عالم و آدمی�ان را م�ی کش�د ص�احب وج�ود اس�ت و بم

 ً ش�ده  داده«  ناز می کند بی وجود و بی خرد ومجنون و گمراه است و ستمگر و در عذاب. زیرا انسان تماما
رف�ت می�زان مع ی کھ بھ او داده شده ناز می کند ابلھ است. نازکش�یو ھدیھ است و کسی کھ درقبال ھدیھ ا» 

ظیف�ھ وح�ین انج�ام  رو حق شناسی است بشرطی ک�ھ در آن انتظ�اری نباش�د. نازکش�ی خالص�انھ و ب�ی توق�ع د
اجب�ات ھمان غایت و کمال وظیفھ شناسی و حق شناسی ودین و معرف�ت اس�ت. آنچ�ھ ک�ھ در حق�وق دین�ی ، و

م�ا اش�د. و اانجام وظیفھ است و آنچھ ھم ک�ھ مس�تحبات ن�ام دارد ھم�ان نازکش�ی م�ی ب نامیده شده است ھمان
  اگر دقت کنیم ھمھ حرامھا محصول  طبیعی  ناز کردن ھستند.

* 
ھ��ای ح��ق گت��رین گریزگاھرگرایش��ات ک��اذب ھن��ری و م��ذھبی وعرف��انی و سیاس��ی و انقلابیگ��ری و امث��الھم  بز

 ب ھ�ای ح�قی�ز گرایش�ات عاش�قانھ( عش�ق نم�ائی). اینھ�ا ھم�ھ نق�اانجام وظیفھ برای بشر مدرن می باشد و ن
یک�ی  عل�م نی�ز گریزی می باشند و انواع ایثارگریھای کاذب واشتغالات کاذب. و چھ بسا علم گرائی و تحصیل
دواج دن ب�ھ ازدیگر از انواع این گریزگاھھای رایج وتوصیھ شده می باشد. چھ بسا دختران برای ت�ن در ن�دا

ھ ب�لال روی ح�ل و تحصیل می کنند و نھ بالعکس. و برای تن در ندادن بھ اش�تغال ص�ادقانھ و روی بھ اشتغا
ی س�تحبات م�ھنر و انقلاب و عرفان می کنند. و چھ بسا برای تن درن�دادن ب�ھ ام�ر وظیف�ھ واجب�ی روی ب�ھ م

ن�دگی زر شرارت بکنند و نازکشی. مثلاً آنان کھ صدق پیشھ نمی کنند بیشتر صدقات میدھند و آنان کھ بیشتر 
  می کنند بیشتر خیرات می کنند.
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یت�اً الم، نھادر نفسانیت طبیعی بشر حقی جز حق لذتّ وجود ندارد و در فرھنگ  بشری نیز اعم از ع�امی وع�
 رت�ری رااً ل�ذت بتمام حق ھا بھ لذت داده می شود لااقل بھ این دلیل کھ ھر ک�ار و فک�ری ک�ھ بش�ر دارد نھایت�

  جستجو می کند یعنی برخورداری شدیدتری از زندگی. 
دی�ن  بش م�ی ش�ود حت�ی ح�قیو ھرحقی ھم کھ بشر بھرچیزی می دھد از بابت لذتی است ک�ھ از آن چی�ز نص�

ر دظ روان�ی وعلم و حق آزادی و حتی حق رھبانیت و ریاضت و تقوا ھم نھایت�اً از باب�ت ل�ذتی خ�اص ب�ھ لح�ا
ا ک�ھ اس�ت آنھ� ھشت اخروی کھ مھد ھمھ لذایذ بھ تمام و کمال اس�ت. و طبیع�یاین دنیا و ھم بھ لحاظ وعده ب

ای�ن ن�وع  د و تجربھناحق می دانند رنجورند و بھ لحاظ عقیدتی ھم کافرند ھر چند کھ نماز بخوانن کلاً لذت را
د رنز بس�یاو نی�آدمھا را معرف�ی ک�رده اس�ت. و نی�ز آنھ�ائی ھ�م ک�ھ غ�رق در لذای�ذ ھس�تند بس�یاری رنجورن�د. 

د یعن�ی کسانی ک�ھ عم�ری را ل�ذت پرس�تی پیش�ھ ک�رده ان�د و ب�ھ ناگ�اه دروی�ش و پرھیزگ�ار و راھ�ب م�ی ش�ون
یک�رد ب�ھ دشمن ل�ذتّ، زی�را آن ع�یش آنھ�ا را ب�ھ ع�ذابھا افکن�ده اس�ت و ریاض�ت ن�وعی گری�ز از ع�ذاب و رو

  آسایش و سلامتی است.
ذت ل�اصلاً  و چیست ت ازماری نرسد؟ آیا حق لذآیا لذت و عیش  سالمی وجود دارد کھ عاقبت بھ تباھی و بی

ت از ل��ذت ب��ردن دلی��ل و انگی��زه زن��دگی ک��ردن اس��ت. اگ��ر ل��ذ ب��ردن چ��ھ وض��عی از وج��ود و روان بش��ر اس��ت؟
ند دلی�ل خوردن و خوابیدن و ھمخوابگی و بازی و گ�ردش و ل�ذت معن�وی از کس�ب عل�م و لذای�ذ عب�ادی نباش�

مارند س�ان ب�ی ش�زندگی  پوچ می نماید. لذایذ درونی و بیرونی ان زندگی برای انسان بکلی از بین می رود و
وان رھمانطورک��ھ رنجھ��ای درون��ی و برون��ی انس��ان ب��ی ش��مارند. و ب��ھ لح��اظی م��ی ت��وان گف��ت آن وض��عی از 

اب��ل قو رنج��ی نباش��د وض��عی اگ��ر ن��اممکن نباش��د بس��یار کمی��اب و غی��ر  تبش��ری ک��ھ در آن واح��د دارای ل��ذ
قوع یک وضع و صفت غیر قابل توصیف می باشد و گوئی غیر قابل و» پوچی« توصیف است ھمانطور کھ 

  است.
* 

  نباشد ؟آیا رنجی ھست کھ در بطن آن لذتی نباشد و نیز لذتی کھ در زیر پوست آن رنجی 
در  رف�ت. حت�یواقعاً تجربھ و نیز حس و فھم لذتّی بی رن�ج و رنج�ی ب�ی ل�ذتّ را نم�ی توان�د درج�ائی س�راغ گ

ی را جملگ� عظیم وجود دارد و آنھائی کھ پ�س از س�کتھ ای دوب�اره زن�ده ش�ده ان�د ای�ن وض�ع مردن نیز لذتی
لگ�ی ھ�ر سخن رفت�ھ اس�ت. دردھ�ا نی�ز جم» مستی مرگ« گزارش نموده اند و بیھوده نیست کھ در قرآن از 

ی از ی��ک مس��تی و ل��ذت خ��اصّ خ��ود را ب��ھ انس��ان میدھن��د و ب��ھ ھم��ین  دلی��ل آدمھ��ای رنج��ور و دردمن��د حت��
ین و ب�ھ ھم� نسانھای بظاھر سالم راضی تر و آرامترند. درد زایمان کھ شدیدترین دردھاست ھمینط�ور اس�تا

  ولاً از سوسک می ترسند ولی از درد زایمان نھ. مدلیل زنان مع
* 

ر در تحقی� نھ تنھا در شکنجھ کردن بلکھ در شکنجھ شدن ھم بھر دلیل�ی ک�ھ رخ دھ�د ل�ذتی وج�ود دارد. حت�ی
ارد و ھ�م دشدن. در اشد لذتھا کھ لذت جنسی می باشد ھ�م رن�ج و درد روان�ی و ع�اطفی وج�ود شدن و تنبیھ 

رز و رن�ج ن�ھ م� تجسمانی بخصوص برای زن. آیا براس�تی م�ی ت�وان م�رز ل�ذت و رن�ج را تش�خیص داد؟ ل�ذ
 توأم�ان وروانی دارند و نھ مرز زم�انی و مک�انی و موض�وعی. البت�ھ ای�ن نی�ز ھس�ت ک�ھ ع�لاوه ب�ر یگ�انگی 

س��تی و ب��ودن رن��ج و ل��ذت، رن��ج ھ��ائی از پ��س لذای��ذ ش��دید بت��دریج پی��دا م��ی ش��ود مث��ل رن��ج خم��اری از پ��ی م
  مادر شدن. تنشئگی. و نیز لذتھائی  از پس دردھائی شدید مثل زایمان و لذ

* 
ز از ھم�واره ھرگز طالب نیست بلکھ لذایذ آن�را جس�تجو م�ی کن�د ونی� ولی انسان رنج موجود در واقعھ ای را

س�ت دن رن�ج اد و پ�س از پدی�د آم�ومی برد کھ در بطن و متعاقب ھر لذتی، رنج حضور دارد و پیدا می ش یاد
اه دارد. را بھم�ر کھ تازه بھ یاد می آورد کھ از یاد برده بوده است کھ ھر چھ لذتی بیشتر باش�د رنج�ی بیش�تر

ح��اظ  لب�ھ  تاثب�ات. و ل��ذیگ�انگی اثب�ات نف��ی و نف�ی  رن��ج ھم�ان یگ�انگی ح��ق و وج�ود اس��ت. – تیگ�انگی ل�ذ
ا لذای�ذ منطقی و درک ذھنی بنظر م�ی آی�د ک�ھ مع�دل و نتیج�ھ نھ�ائی ک�ل زن�دگی ص�فر اس�ت زی�را رنجھ�ایش ب�
ص�فر  برابر بوده اس�ت. و ای�ن ی�ک حس�اب اس�ت ک�ھ مت�رادف عب�ث م�ی آی�د ول�ی واقعی�ت روان�ی و قلب�ی ای�ن

ا م زندگی رھنج مسلط بر زندگی است باز در ھمھ حال و آنگاه کھ حتی درد و ر وعبث را تصدیق نمی کند و
  نسان است.یک ایده غیر حقیقی در ا» عبث« بودن را بر نبودن. بھ ھمین دلیل  بر مرگ ترجیح می دھد و

* 
ق باط�ل ح�پس می توان از لذتِ رنج و رنج لذت سخن گفت. ھمانطور کھ از مرگ زندگی و زندگی م�رگ، از 

  د.ابطال حق ، از بود نبود و نبودن بو و
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* 
ر ل�ذتی  ھ�مانا از بودا و نیز بسیاری از عرفای اسلامی معتقدند کھ انسان بایستی برای رھائی ابدی از رنج ھ

ی�ن ت. ول�ی اخیر و شر اس درگذرد. اینھا انسان را بھ فراسوی لذت و رنج دعوت می کنند کھ ھمانا فراسوی
ز برخ�ی ممک�ن اس�ت انس�ان بتوان�د ا دعوت در وادی عمل و طبیعت واقعی زندگی بشر امری مح�ال م�ی آی�د.

د. آی�ا ست م�ی رس�بلذایذ درگذرد ولی نمی تواند از لذت و حق لذت در گذرد زیرا عملاً با زندگی کردن بھ بن 
نف�س  تزی�را ل�ذ مثلاً می تواند اصلاً غذا نخورد؟ و یا مھمتر و اساس�ی ت�ر از آن آی�ا م�ی توان�د نف�س نکش�د؟

ذت را از ل�کھ انسان ب�ھ آن ع�ادت نم�وده و ل�ذا برخ�ورداریش از ای�ن  کشیدن لذتی حیرت آور و مستمر است
ا خ�ت ش�ده ردست داده است. البتھ عادت شکنی امری کاملاً معقول و درست است کھ آدمی لذایذ ع�ادی و کر

ودا  ب�ق�ع دع�وت مثل ترک اعتیاد و رجوع مجدد بھ آن. در وا .ودبشکند کھ تازه منجر بھ لذتی جدید تر می ش
ت. و ای�ن نفی ل�ذّ  رفا بھ ترک لذایذ عملاً بھ لذایذ برتر می رسد و ذاتاً مکتب اصالت لذت است و نھوبرخی ع

  حق لذت است.
* 

زی فقط رنامھ ریبوالبتھ اینکھ انسان بطور طبیعی بر اساس ادای وظایف خود بھ لذایذی برسد و یا اینکھ با 
 وای��دارتر نش��ان میدھ�د ک��ھ لذای�ذ ن��وع اول پ ب��ھرآفرین�ی و عیاش��ی باش��د بکل�ی متف��اوت اس�ت. تج تدر پ�ی ل��ذ

ین�یم ک�ھ جا می ب ترند و رنجھای شدیدتری بھمراه دارند. ھمانطور کھ در ھمھاسالمترند و لذایذ نوع دوم گذر
خ�یم وذابھائی عآفرینی و عیاشی بر پا می شوند عواقبی ھولناک دارند و اھالی آن بھ  تکھ برای لذ یمجالس

ز اذت حاص�ل ل�حاصل از گریز از وظایف، ماھیتاً تف�اوت دارن�د.  تدای وظیفھ و لذحاصل از ا تمی رسند. لذ
  گریز از رویاروئی با وجود خویشتن و لذت حاصل از روبرو شدن با خویشتن!

* 
س��تی مس��تی و بیخ��ودی وج��ود دارد؟ ل�ذت جنس��ی ھ��م حاص��ل اش��د بیھوش��ی و ن��وعی م تآی�ا ل��ذتی برت��ر از ل��ذ

س�ت و اھوش�ی و بیخ�ودی ن�دارد حت�ی ل�ذت ب�ازی ک�ردن ھ�م از ای�ن باب�ت است. و ھر لذتی جوھره ای جز مد
ن��ائی ج��ز خوابی��دن. و اینھ��ا مح��وری ت��رین و ش��دیدترین کانونھ��ای لذای�ذ بش��ری ھس��تند ک��ھ ج��وھره و مع تل�ذ

 و بیخ�ود  درجاتش. و مستی یعنی مدھوشی بیخودی و انواع مستی ندارند. پس لذت یعنی مستی در انواع و
ی�را بسیاری از ح�ق پرس�تان در عط�ش م�رگ ھس�تند در واق�ع در عط�ش اش�د ل�ذت ھس�تند زشده گی .  واگر 

  مستی مرگ را درک کرده اند.
* 

م ھ�ی وج�ودی ب�و انسان ھمانطور کھ ھمواره نشان داده ایم موجودی ذاتاً بیخود است و م�ا ای�ن بیخ�ودی را 
ت�ر  ا بی خ�ودنیست و ھر چھ خود ر نامیده ایم یعنی ھرچھ کھ بر خود نظر می کند بیشتر می بیند کھ خودش

    م��ی یاب��د و بیخ��ودی اش را م��ی یاب��د مس��ت ت��ر م��ی ش��ود و غ��رق در ل��ذت و مس��تی ذات��ی خ��ود م��ی گ��ردد.
ن�ج در ر ال�ذ وذاتی خود می باش�د  تپشت بھ مستی و لذ ،بنابراین انسان بمیزانی کھ پشت بھ خود می باشد 

ب�تلا م�ی منعی م�ی نمای�د  ک�ھ در آنج�ا ب�ھ اش�د رنجھ�ا می افتد و روی بسوی عیش و لذایذ و مستی ھ�ای تص�
 ش�راب ب�ا وبی معرفتی. شراب ب�ی ج�ام  تو مستی درونی داریم و بیرونی: لذت معرفتی و لذ تگردد. پس لذ

رن�ج  تذب�ی رن�ج و ل� تیگانھ: شراب بیدار کنن�ده و ش�راب در خ�واب کنن�ده. ل�ذبجام. شراب خودی و شراب 
دشناس�ی ص�ل از خوواسطھ ابزار. لذت بی نیاز کننده و لذت اعتیاد آور: ل�ذت حاآور  : لذت بی ابزار و لذت ب

  فریبی. –(عرفان) و لذت حاصل از خود 
ر مقاب�ل دلذت است زیرا بی خ�ود اس�ت  مست و غرق در انسان بھ این دلیل موجودی لذت طلب است کھ ذاتا

 و تص�دیق م�ی ش�ود سرچش�مھ بیگ�انگی ذات�ی ک�ھ بواس�طھ معرف�ت نف�س کش�ف و درک –خود. این از خ�ود 
م�اری مستی اوست. و بمیزانی کھ از این بی خودی رویگردان اس�ت خم�ار اس�ت و در جس�تجوی رف�ع ای�ن خ
ودن در بی��رون. و ای��ن راه رن��ج  وع��ذاب و وابس��تگی ھاس��ت. از ھم��ین نکت��ھ بوض��وح م��ی ت��وان دروغ��ین ب��

 ی نی�از م�یب�ست می گفتند از مخدرات عرفانی برخی از فرقھ ھای درویشی را درک نمود زیرا اگر را ادعای
  بودند نھ غرق در مخدرات.

خ�ودی  پس باید گفت انسانی کھ میل�ی ب�ھ رویک�رد ب�ھ خویش�تن و ش�ناخت خویش�تن ن�دارد و نم�ی خواھ�د ب�ی
و مس�تی  یعنی بی اراده گی و یعنی بی وجودی خود را ببین�د و حق�ش را درک و تص�دیق کن�د، پش�ت ب�ھ ل�ذت

 ی رود ولذا دچار رنج و خماری شده وبھ س�وی ابزارھ�ای ع�یش آف�رین بیرون�ی م� ذاتی خود نموده است. و
ی ب�یخ�ودی و در آنجا بواسطھ گرفتاریھا و وابستگی ھا و انواع ع�ادت ھ�ا و اعتیادھ�ا مجب�ور م�ی ش�ود آن ب

را اگ��ر وج��ودی انک��ار نم��وده خ��ود را درک و تص��دیق کن��د ک��ھ ای��نھم بن��درت رخ میدھ��د ک��ھ تص��دیق نمای��د زی��
ی ن ب�ی خ�ودکند از بند آن بستگی ھا و اعتیادھا رھ�ا م�ی گ�ردد و روی ب�ھ خ�ود م�ی کن�د، یعن�ی ب�ھ آ تصدیق

ق انک�ار ذاتی خویش. پس رنج کھ اساساً ھمان رنج عادت و بستگی و دریوزه گی و خماری است، ھمان�ا ح�
  است.ن خدلذت ذاتی خویشتن است، انکار بیخودی و مدھوشی  خود در مقابل خود ذاتی خویشتن کھ ھما
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* 
ش�تن و اما آن انسان اھل معرفت نفس کھ غ�رق در ل�ذت حاص�ل از مس�تی حاص�ل از تماش�ای ب�ی خ�ودی خوی
خ�اص و است، نیز بی رن�ج نیس�ت، رن�ج اراده ب�ھ خ�ود ش�دن یعن�ی یگان�ھ ش�دن. و البت�ھ ای�ن رنج�ی خ�اص ال

ان ور ده ت�ن وم�اً احی�ا کنن�خارق العاده می باشد کھ مطلقاً قابل توصیف نیس�ت، و رن�ج عارفان�ھ اس�ت ک�ھ تما
ی ب�ھ از اوست و نھ مستھلک کننده آن. رنجی زنده کننده و ھستی بخش اس�ت ک�ھ ھرگ�ز انس�ان کمت�رین میل�

گان�ھ و یمی ورزد و اصلاً این رنج ھمان عشق است. عشق ب�ھ عشق دست دادنش ندارد و بلکھ بھ آن رنج 
  ست.یگانگی. تنھا رنجی کھ عین لذت ا وحدانیت وجود. عشق بھ خدا. حق لذت از لذت حق است. لذت

* 
ا تص�دیق رپس در ھمھ حال  لذت و رنج  حق یکدیگرند. و انسان ھر چھ بر این حق آگ�اھتر م�ی ش�ود و آن 

ود. شھ تر می می کند یگانگی آن را واضح تر می یابد و بدینگونھ بھ حق نزدیکتر می شود. یعنی خود یگان
  لذت و رنجی.تا آنجا کھ مظھر حق می شود، حق ھر 

* 
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  حقّ صحبت -8  
  

 حق صحبت ھمان حق معرفی کردن خویشتن است. ح�ال ای�ن ص�حبت چ�ھ محت�وای ارش�ادی داش�تھ باش�د چ�ھ
 مش��ورتی چ��ھ مؤاخ��ذه ای و ج��دالی و چ��ھ عاش��قانھ و چ��ھ خواھش��ی. منظ��ور چی��زی ج��ز معرف��ی ک��ردن خ��ود

نی ی ی�ا کس�امن بھرحال برتر از  اینھا ھستم کھ می بینی. یعنی کس�ی ب�ا کس� نیست: خوب معرفی کردن کھ :
 نوی و م�یش�سخنی نمی گوید الا فقط یک منظور دارد و آن اینکھ: من برترم از ھر چھ کھ م�ی بین�ی و م�ی 
 ت�وانیبآن�ی ک�ھ  فھمی از من و درباره من. یعنی اینکھ من برتر از فھم تو ھس�تم، یعن�ی اینک�ھ ت�و نفھمت�ر از

رد . مرا بشناس�ی. پ�س آنک�ھ س�خن م�ی گوی�د از جایگ�اه خ�دا س�خن م�ی گوی�د و احس�اس و ادع�ای خ�دائی دا
  خداست کھ سخن می گوید.

* 
یم و ی�ا این چیزی را کھ شما درب�اره ھ�دف و ح�ق ص�حبت م�ی گوئی�د م�ا نم�ی ی�اب« ممکن است بگوئید کھ : 

م و نم ب�ھ تم�اکم اگر آنچھ را کھ من ادعا می و من بھ شما می گوی» لااقل در ھمھ صحبت ھا اینگونھ نیست.
خاط�ب ی�د م�را مکمال بیابید تازه با من ھم کلام و مصاحب شده اید و مخاط�ب م�ن ق�رار گرفت�ھ ای�د و م�ی توان

نی�د ھ ثاب�ت کک�قرار دھید و منظورتان را بمن برسانید. منظوری را کھ در ھر مصاحبتی خواه ن�اخواه اینس�ت 
ک و ن. اگ�ر درد و بس�یار برت�ر از فھ�م م�ئی�برتر از آنچ�ھ ک�ھ ھس�تید و بنظ�ر م�ی آکھ خدا ھستید یعنی بسیار 

ان و م�ن از خودت� قبول کنید کھ من بسیار برتر از خودم وشما ھستم می توانید بمن بقبولانید کھ بسیار برت�ر
ر ک�دیگیھستید یعنی خدا ھستید. و بدین ترتیب است کھ من و شما عین ھ�م م�ی ش�ویم و بواس�طھ مص�احبت 

ر نیازی یم و دیگکامل می گردیم و چون دوتا خدا نمی تواند در یک جا باشد لذا از ھم بی نیاز و جدا می شو
  بھ سخن نداریم.

* 
و متنفر و منزجر نمی شود مگ�ر اینک�ھ ب�ھ ھم�ین ش�دت، نف�س  ً◌ و روحاً بیزار  ھیچکس نسبت بھ کسی قلبا

ت�اریخ  م�ین دلی�ل موح�دان وج�ودی ک�ھ ب�ی تای�اناو مثل آن کس است و امیال و ص�فات مش�ترک دارن�د. ب�ھ ھ
اق�اً د. و اتفھستند و ب�ھ مق�ام اح�دیت و ب�ی ھمت�ائی وج�ودی رس�یده ان�د حت�ی در دل ق�اتلان خ�ود منف�ور نیس�تن

م�ی ا رند آنھ�ا قاتلان آنھا قلباً بیش�تر مجذوبش�ان بودن�د و چ�ون م�ی خواس�تند مث�ل آنھ�ا ش�وند و نم�ی توانس�ت
رت وس�ت پ�س نف�دقیقاً از ھمان لحاظ ع�ین ا ،ھر لحاظی از دیگری رنج می برد  کشتند. بنابراین کسی کھ از

تھم س�ازد او را م�و معلول اشتراک است و چنین کسی بھ جای آنکھ از چنان فردی بگری�زد و فاص�لھ بگی�رد 
  درکرا ت بھتر است با وی نزدیکی و مشاوره و ھمدلی کند و راز این بیزاری کھ راز آن صفت مشترک اس

ی�زاری ل�ت ای�ن بید و بدینگونھ در رابطھ با ھر کسی جنبھ ای از خود را درک کند. یعن�ی ب�ا وی درب�اره عنما
ان رش�د آن  صفت مش�ترک را ب�ر م�ی کن�د و آن�را تب�دیل م�ی س�ازد. ای�ن ھم�صحبت نماید. چنین صحبتی شرّ 

من و قی�ب ی�ا دش�را ر است. این یک جنبھ از حق صحبت است : حق صحبت با کسی کھ از وی بیزاری و او
س�ت ک�ھ ام�ان ص�دق یا آدمی غیر قابل تحمل می یابی. و اتفاقاً باید بھ او بگوئی کھ ازش بدت می آید. ای�ن ھ

ش�اد حت ی�ا ارراز ارتباط  و مصاحبتی خلاقّ و رشد دھنده می باشد و دوستی می آفریند. وقتی کسی را نص�ی
ناس�ت ھم�ین مع کنی کھ انتقاد ھم از ھ�ر ن�وعی ب�ھ می کنی یا وی را تعلیم میدھی و یا بھ اصطلاح تربیت می

لگ�وئی ؟ ادقیقاً باوی چھ می کنی و منظورت چیست؟ مسلماً  میخواھی او را عوض کن�ی ام�ا ب�ر اس�اس چ�ھ 
د ، می خواھی او نھ اینکھ مث�ل ت�و ش�ود بلک�ھ ھ�ر ط�وری ک�ھ ھس�ت و م�ی خواھ�د بش�ود ول�ی مری�د ت�و ش�و

بت  ود ھمچونھر آن ھر چھ کھ اراده کنی ھمان کند و ھمانطور بش ستایشگر تو و مظھر اراده تو. و تو در
 ھ مری�د کام�لک�می خ�واھی: خ�دائی » خدا« عیار با بی نھایت  ظرفیت و توانائی . پس تو در آن واحد او را 

 دش ھم قدرتبسازد باید خو» خدا«تو باشد . آیا اینطور نیست؟ و اما کسی کھ می خواھد از کس دیگر یک 
دا خ�ھ خ�ودت را نصیحت و انتقاد و ارشاد و تربیت نمی کنی کس�ی را الا اینک�پس دا نداشتھ باشد. کمتر از خ

دی�د م�ی می دانی و بر جای خدا قرار داده ای و احساس خدائی داری و این احساس بر اس�اس ح�ق ص�حبت پ
  آید.

* 
ی�د.   آو خوش�ت م�ی بیشتر راغب بھ ارشاد تربیت چھ کسی ھس�تی؟ کس�ی را ک�ھ بیش�تر دوس�ت می�داری و از ا

ب�ا ت�و  با تو و بخصوص تضادھایش افتراقھایشچرا از کسی کھ خوشت می آید و جذبش می شوی؟ بھ دلیل 
ید خ�ود در خلق وخوی و طرز فکر و راه و روش زندگی. پس تو میخواھی ضد خودت را مبدل بھ خدائی مر

ب��ا  ی ش��وی . میخ��واھی او رانم��ائی . آنھ��م بواس��طھ ص��حبت. آی��ا اینط��ور نیس��ت ؟ توعاش��ق  ض��د خ��ودت م��
  صحبت مبدل بھ خدائی مرید خود نمائی .

* 
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ن�ده را ریخ و آیکسانی کھ بشریت و تا مھ، حکیمان ، دانشمندان ، اطباء و معلمان و خلاصھ ھ ھمھ پیامبران
ب و دن و م�ذھمی سازند با صحبت این کار را کرده و می کنند کتب�اً و ش�فاھاً. پ�س ک�ل بش�ریت وت�اریخ و تم�

ھ��م در ص��حبت پی��دا ش��ده اس��ت  » خ��دا« ھن��گ و اخ��لاق و ارزش ھ��ا محص��ول ح��ق ص��حبت ھس��تند. خ��ود فر
ین صحبت ، ابود کھ بھ صحبت آمد و » خدا« و ھمان کلمھ » خدا یک کلمھ بود « ھمانطور کھ بقول انجیل 

» م.م�ی خ�واھم موج�ودی خل�ق ک�نم و اورا خلیف�ھ خ�ود نم�ای« ھمان حق صحبت خداس�ت:   خلقت شد. خلقت
  یعنی خدایگونھ اش کنم.

* 
گ�وئی پس خطیب و مخاطب ھ�ر دو خدایگون�ھ و از جایگ�اه خ�دائی س�خن م�ی گوین�د و م�ی ش�نوند. و ھ�ر گفت

فرینن�ده و آ یدایبمیزانی کھ از این جایگاه با خبر است و در این  جایگاه خود را احساس می کند گفتگوئی خ
ه ی�ن جایگ�از جایگاه خدائی خود سخن م�ی گوی�د و ب�ر ااست. یعنی ھر کسی کھ سخنی می گوید بمیزانی کھ ا

خن م�ی وی س� تمعرفت و اشراف دارد مخاطب خود را نیز بر جایگ�اه خ�دائی اش ق�رار م�ی دھ�د و ب�ا خ�دائی
ردن و گوی��د و ای��ن ھم��ان می��زان بلاغ��ت و رس��ائی و خلاقی��ت و معج��زه ک��لام اس��ت و راز رابط��ھ برق��رار ک��

ت گوین�ده فق�ط خداس� آشکار کردن. و این راز مخاطب قرار دادن اس�ت.را در میان » خدا«دگرگون نمودن و 
پی�امبران  ذ ک�لاموف�و فقط اوست شنونده و اجابت کننده و تغییر کننده و خدا شونده و خدا کننده. و ای�ن راز ن

ت��ر و  ت��ر اس��ت از جایگ��اه خ��دائی عمی��ق کلام��ی ک��ھ منقل��ب کنن��دهو عارف��ان و عالم��ان ب��زرگ اس��ت. پ��س ھ��ر 
رگ امبران ب�زبر می خیزد و بیشتر بھ کلام خدا نزدیک است. بھ حق سخن نزدیکتر. تا آنجا ک�ھ پی�شدیدتری 

  مستقیماً محل ظھور کلام الله ھستند و لذا پیام خود را بھ اعماق قلوب می رسانند.
. ب�ا خ�ودش خدائی ترین گفتگو آنگاھی است کھ گوینده و شنونده ھر دو یکی باشند یعنی حدیث نف�س انس�ان

 ع مص�احبتر این حالت خطیب و مخاطب در نزدیکترین حد ممکن نسبت بھ یکدیگر قرار دارند. در ای�ن ن�ود
س�ت. ااست کھ حق سخن رخ می نماید کھ الھام و وح�ی و اش�راق و ش�ھود عرف�انی از جمل�ھ محص�ولات آن 

ی�ن ن�وع ین ااین را نیز اضافھ کن�یم ک�ھ س�خن گف�تن ب�ا دیگ�ر آدمھ�ا در نف�س خ�ویش ھ�ر چن�د ک�ھ نقط�ھ آغ�از
ون آور مصاحبت می باشد ولی بسرعت باید از آن گذشت و مان�دن ط�ولانی م�دت در ای�ن مرحل�ھ چ�ھ بس�ا جن�
ود نف�س می باشد. آنگاه کھ ھم�ھ آدمھ�ا از نف�س بی�رون رفتن�د ک�ھ نقط�ھ آغ�از تجری�د نف�س اس�ت س�خن ب�ا خ�

  ممکن می شود.
*  

 ر ک�ھ ھ�یچی در ت�و باش�د در ت�و غوغاس�ت آنق�دآنگاه کھ با خود سخن می گوئی تا زمانی ک�ھ غی�ر از ت�و کس�
ی دھن�د م�پاسخی روشن نمی شنوی و یا دھھا و صدھا صدا کھ ھمھمھ می کنند و معمولاً ھمھ ب�ھ ت�و فح�ش 
م فھوکھ م وتو را نفی و لعن می کنند و این مصاحبتی سراسر خصمانھ است و سراسر عربده بی ھیچ ندائی

ً فحشی واض�ح و ق�اطع باش�د ک�ھ ت�و ب�دانی ک�ھ ب�ھ چ�ھ چی�ز باشد حتی جملھ ای کامل نیست کھ معنای  ی دقیق�ا
ود و از ش�متھم ھستی. ول�ی آنگ�اه ک�ھ بت�دریج این�ان را از خ�ود بی�رون م�ی ران�ی ص�داھا و غوغ�ا کمت�ر م�ی 
. ز م�ی ش�ودتعدادشان کاستھ می گردد تا دیگر کسی نباشد و لذا صدائی و پاسخی ھیچ نباشد و خموش�ی آغ�ا

 توس�ت ک�ھ ی گوئی مخاطبی مطلقاً نمی یابی و گوئی کھ وجود نداری و فق�ط ص�دای خ�ودھر چھ کھ با خود م
س�ی چاه ب�ی انتھ�ای وج�ودت پ�ژواک م�ی کن�د و بگ�وش خ�ودت میرس�د ک�ھ در اوای�ل گم�ان م�ی ب�ری ک�ھ ک در

ال خود صدایت را شنیده و پاسخ گفتھ است خوب کھ گوش فرا میدھی می بینی کھ صدای خود توست و سئو
ھ�یچ  بھ گوش خودت باز می گردد. و از اینجاست کھ در اوج نومیدی خ�اموش م�ی ش�وی و دیگ�رتوست کھ 

 ن�ھ خ�واب نمی گوئی . در این خموشی اگر قرار گیری  و باز بھ غیری رجوع نکن�ی ب�ھ ناگ�اه در وض�عی ک�ھ
 ف�رو خ�ود است  نھ بیداری، نھ ھوش است و نھ مدھوشی ، کسی تو را از اعماق جانب ندا م�ی دھ�د: ای در
 ن خ�دا ب��ارفت�ھ برخی�ز و بس�وی مردم�ان رو........ و ای�ن آغ�از رس��الت و نب�وت اس�ت. و چن�ین کس�ی از زب�ا

ا رک�ھ آنھ�ا  را جادوگری بزرگ می پندارن�د. آنچ�ھ مردم سخن می گوید و مردم از خود بیخود می شوند و او
نوند در ماق جان خود م�ی ش�دچار چنین بھ اصطلاح سحری می کند پاسخی است کھ برای نخستین بار از اع

ده بی�دار ش� وجواب بھ رسول. این ھمان ندای وجدان و یا صدای دل است کھ بھ تازه گی بھ بیان آم�ده اس�ت 
س�ت چ�ون د م�ی کن�د و تس�لیم، زی�را س�خن ح�ق اورا بیخ� است. این خداست کھ در آنھا پاسخ م�ی دھ�د وآنھ�ا

  بیخود آنھاست.  ِسخن آن خود
* 

اعتی ر ح��ق باش��د اطاع��ت پدی��د م��ی آورد. و از آنج��ا ک��ھ ھ��ر س��خنی ب��ھ ھرح��ال اط��ھ��ر س��خنی بمیزان��ی ک��ھ ب��
از  کمابیش در برخ�ی پدی�د م�ی آورد پ�س دارای حق�ی اس�ت زی�را ھ�ر س�خنی ب�الاخره س�خن خداس�ت. اطاع�ت

ند و ب�ا باطل ترین سخنان نیز از ح�ق ابط�ال آن س�خن اس�ت. و اطاع�ت کنن�ده را بس�وی ابط�ال خ�ود م�ی کش�ا
زرگ ب�جھ می کند و این حق الحق ھر سخنی است. و ھیچکس ھمچون پیامبران و عارف�ان بیخودی اش موا

  م است.ی عین عدبا بیخودی خود روبرو نبوده اند و این رویاروئی  با حق است با خدا. با یگانھ ای کھ گوئ
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* 
طب�ع  ھم ص�حبت اس�اسبھ پیر دربدر در جستجوی یک ھم صحبتی است. نیاز  ھر کسی از کودک تا جوان و

موم�اً ب�ر نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ ع» دوس�ت« اجتماعی بشر است کھ مقدم بر ھر نیاز دیگری می باشد و آنکھ 
س�ائل مھر فرد دیگ�ری ت�رجیح داده م�ی ش�ود ھم�ین راز مص�احبت اس�ت مص�احبتی ک�ھ در آن لااق�ل اث�ری از 

ر حک�م دو ھمفکران ھمھ اعضای یک خانواده و ھمھ ھمکاران و ھمسایگان  مادی و روزمره نباشد و گرنھ
ر ب�ز اینک�ھ مصاحب ھستند ولی آن نیاز خاص را بر آورده نمی سازند. اصلاً می�ل ب�ھ ازدواج پ�یش و ب�یش ا

رگی�ر م�ی داساس نیاز جنسی پدید آید مربوط بھ نیاز ھم ص�حبت اس�ت ک�ھ چ�ون بلافاص�لھ ب�ا نیازھ�ای م�ادی 
ربیت�ی، تق�ی، ھن�ری، علم�ی،  طب�ی، فن�ی، شود امکان بروز نمی یابد. صحبت ھ�ای اقتص�ادی ، سیاس�ی، اخلا

م�ی نر انس�ان دفلسفی و مذھبی و امثالھم ھیچکدام بھ تنھا و ھمھ با ھم نیز پاسخگوی آن نیاز بھ مص�احبت 
ھ ک�م�ی نام�دش » دوس�ت « توانند باشند. پس انس�ان در جس�تجوی چ�ھ ن�وع ص�حبتی اس�ت؟ آدم�ی ب�ھ آنک�ھ 

و در  ھ معن�وی.د؟ اسرار مگو! این اسرار نھ مادی ھستند و ن�ولاً در تنھائی دیدارش می کند چھ می گویممع
. ب�ھ  عین حال در این نوع مصاحبت ممکن اس�ت از ھ�ر چی�ز ع�ادی نی�ز س�خن بمی�ان آی�د حت�ی مس�ائل م�الی
در ن�زد  دوستت چھ می گویی؟ ھر چھ دلت می خواھد می گویی و این ھمان راز مگو است و ع�لاوه ب�ر ای�ن

مگ�و م�ی  است کھ البتھ کارمگو متعاق�ب راز» کارمگو« خواھد می کنی و این دوست ھر کاری کھ دلت می 
س�ابی حصحبت است کھ بی ھیچ مصلحت ادا می ش�ود، س�خنی ک�ھ در آن ھ�یچ   ِ حق آید. راز مگو ھمان حقّ 

چ دوس�ت ھ�ی نیست، سخنی کھ اگر در ھر جای دیگر بر زبان آید مصالحی را بھ خطر می اندازد ولی در ن�زد
مس�ائل  و ضرر نمی کنی. لذا نھ درباره چیزی خاص الخاص بلکھ درباره ھمھ مس�ائل معم�ولی احساس خطر

درب�اره  وو والدین و ھمسر ھمھ اصول و مقدس�ات زندگی احساست را بیان می کنی: درباره خدا و حکومت 
از ھم�ین  و عی�ان م�ی کن�ی. می کنی و منکرات اجتماعی راکل زندگی. در واقع با دوستت، کفر خود را بیان 

ثاب�ھ محاظی بھ لرو محافل دوستانھ معمولاً بتدریج مبدل بھ محافل فسق و فجور نیز می شود، این محافل بھ 
بی  ست آزادیاتخلیھ گاه وجود است و بھ بیانی دیگر در این نوع مصاحبت انسان از آزادی کامل برخوردار 

زادی  ف�تن ب�ی قی�د و ش�رط اس�ت یعن�ی آقید و شرط ظھور و بروز. در واقع حق مصاحبت ھمان�ا ح�ق س�خن گ
  بیان! 

* 
   

أس ھم�ھ ر و اما آنچھ کھ در قلمرو جامعھ و سیاس�ت و دموکراس�ی موس�وم ب�ھ آزادی بی�ان م�ی باش�د ک�ھ در
ید آدی مقدور برایش جانفشانی ھا می شود، در ھر حدی کھ این نوع آزا آزادیخواھی ھای دیگر قرار دارد و
از ار است بمع غربی و خاصھ آمریکا از وسیع ترین حد آزادی بیان برخوردکھ امروزه بھ نظر می رسد جوا

م نی�از ب�ھ ھ�سانسوری می باشد. و بھ ھمین دلیل در آنج�ا  –ھم ھر سخنگوی آزادی خواه ناخواه دچار خود 
ق�ان  یک دوست خصوصی ھنوز ھم ب�رای ھ�ر ف�ردی وج�ود دارد ک�ھ چ�ھ بس�ا ای�ن نی�از ش�دیدتر از جوام�ع خف

اید گف�ت مصاحبت خصوصی بیشتر درک می شود. بنابراین ب ناحساس می شود ویا لااقل حق ای گرفتھ دیگر
  ھستھ مرکزی حق مصاحبت خصوصی وجود دارد حق بیان بی قید و شرط نیست.در کھ آنچھ کھ 

  
* 

 نی��از ب��ھ ھم��انطور ک��ھ در اول ای��ن مقال��ھ نی��ز گفت��یم نی��از ب��ھ مص��احبت خصوص��ی و ی��ا نی��از ب��ھ دوس��ت ھمان��ا
ی می شناس –تن حق خویشتن است و بنابراین حق آزادی بیان یک معلول است کھ در خدمت حق خود شناخ

 دریج ب�ات�باشد. واگر در خ�دمت آن ق�رار نگی�رد و بخ�ودی خ�ود بخواھ�د حق�ی مس�تقل ب�رای خ�ود پدی�د آورد ب
ر م�ی نج�و بھ ابت�ذال وجن�ون م�ی گرای�د و در عم�ل نی�ز ب�ھ سانس�ور و خفق�ان م دخودش بھ بن بست می رس

  شود.
* 

ویش پس حق الحق صحبت ھمانا نیاز ذاتی انسان ب�ھ ش�ناخت خویش�تن و رس�یدن ب�ھ ح�ق جاودان�ھ وج�ود خ�
ش شدیدتر شناسی تلاش کرده باشد و درد خود شناسی ا –است. و بھ ھمین دلیل کسی کھ بیشتر برای خود 

ود را دی خ�ود نم�ی ت�وان خ�باشد نیازش ب�ھ دوس�ت نی�ز بیش�تر اس�ت. زی�را ب�ھ تجرب�ھ فھمی�ده اس�ت ک�ھ بخ�و
ا ع�دم شناخت. و شناخت خود بخ�ودی اگ�ر ب�ھ جن�ون منج�ر نش�ود ک�ھ عموم�اً اینط�ور اس�ت ف�رد را متوج�ھ ب�
بخواھ�د  خویشتن می کند. یعنی فرد می بین�د ک�ھ اص�لاً از خ�ود و در خ�ودش بخ�ودی خ�ود وج�ودی ن�دارد ک�ھ

دم ع��ھمان��ا نی��از ب��ھ کش��ف وج��ود از  معن��ا و حق��ی داش��تھ باش��د. پ��س نی��از ب��ھ دوس��ت و مص��احبت دوس��تانھ
ق ح�خویشتن است. و یا کشف معنا از بی معنایی و جنون خویشتن است. پس حق الح�ق ص�حبت چی�زی ج�ز 

  وجودیابی نیست یعنی حق آفرینش.
* 
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بی مک�ر  صحبت آنست کھ فرد جنون و فنای خود را بی پرده و  ِ پس واضح شد کھ شرط اول رسیدن بھ حقّ 
د و ونفی خ�ودوست خود مستمراً مشغول لغ وآشکار سازد. یعنی در رابطھ با مخاطب و و بازی در میان نھد

ح�ض و ب�ی مباشد. یعنی خود را تماماً و بی کمترین دخل وتصرفی در مقابل دوس�ت نھ�د وای�ن یعن�ی اطاع�ت 
  چون و چرا. و اینگونھ است کھ فرد می تواند با ادای حق صحبت بھ صحبت با حق بنشیند .

* 
ق�ش را م�ی ذاتاً و بی ھیچ مکر وحس�ابی در رابط�ھ ب�ا دیگ�ری در می�ان نھ�د وعری�ان س�ازد حرا د ھر کھ خو

ر حقیق�ت یابد و بھ وجود می رسد حتی اگر مخاطبش ابلھی بی وجود بیش نباشد. پس در اینج�ا س�خن ب�ر س�
مان�ا حقیق�ت ھ می باشد کھ در بشر نھ تنھا بسیار نادر است بلکھ میل بھ آن نیز کیمیاست و ای�ن میبس عظی

ی�ن م�ان ح�ق دحق اعتماد است. اعتماد بھ چھ و کھ ؟ اعتماد بھ حق صدق و اعتماد بھ حق اعتم�اد. و ای�ن ھ
  است.

* 
  

ن م�ی قع�ھ ایم�اآنکھ کفر خود را تماماً و بی ھیچ سیاستی صادقانھ در نزد کسی آشکار می س�ازد، در ای�ن وا
ب�ا  اب�د یعن�ییاز ظھور صادقانھ فنای خ�ود وج�ود م�ی  یابد ونیز از ظھور صادقانھ جنون خود عقل می یابد و

ه و ناز مان نموددرمیان نھادن بطالت خود، حق می یابد. ولی آنکھ نیاز ذاتی خود بھ این ظھور وبروز را کت
رگ�ز  ھ. و ل�ذا می کند، در ھر مصاحبتی دیوانھ تر وباطل تر می گردد و بھ عذاب نابودی خود مبتلا م�ی ش�ود

اس�ی ک�ار و سی و بلکھ ھمھ را دشمن می یابد. و بدینگونھ است کھ مبدل بھ انسانی محافظھدوستی نمی یابد 
 ھم��ان در ای��ن آزادی ھ��لاک م��ی ش��ود زی��را ای��ن آزادی عم��لاً  م�ی ش��ود. و تش��نھ جن��ون آس��ای آزادی بی��ان، و

  آزادی دروغگوئی و تھمت و عربده است.
* 

ز و اا چ�ر می کند یعن�ی م�ی بین�د ک�ھ چ�ھ ھس�تی و ولی گاه کسی پیدا می شود کھ تو را می فھمد و احساست
ھ�ان اسرار ن کجا و چگونھ چنینی، بسیار شدیدتر و عمیق تر و واضح تر از خود تو بدون آنکھ تو چیزی از

د وار ای�ن خ�ب�ه باشی. او با تو چنان سخن می گوید کھ گویی برای نخس�تین دحتی آگاه زندگی خودت بیان کر
 ق تو با توگویی کھ او خود ِ خود توست وتو بی خود خویشی. او از ح  گوییتو ھستی کھ با خود سخن می 

ر از ھ� شدس�ت نی�افتنی. در چن�ین م�وردی ب�ی سخن می گوید و چ�ھ بس�ا ک�ھ او ح�ق توس�ت آن ح�ق مطل�ق و
و  یس�ت؟ص�حبت ب�ا او چ مورد دیگری می توان حق صحبت را درک کرد. آیا وظیفھ تو در قبال صحبت او و

بتی و ر آیا حق و ق�در و قیم�ت مص�احبت ب�ا او چیس�ت؟ مگ�ر ن�ھ اینس�ت ک�ھ ت�و در ھ�ر ص�حبھ زبان واضح ت
نھ و ھمنشینی و مجالست و مصاحبتی با ھر کس�ی و در ھ�ر گف�ت و ش�نودی چ�ھ از ن�وع مش�ورتی ی�ا عاش�قا

اطفی ب�ھ حتی از نوع س�ھوی ت�رین مکالم�ات چط�ور آگ�اه و ناخودآگ�اه و خ�واه و ن�اخواه چی�زی م�ادی و یاع�
ی ک�ھ می نھی و از خود خرج می کنی. در مصاحبت با ھمس�ر چ�ھ ھزین�ھ ھ�ای م�ادی ومعن�وی و ع�اطفمیان 

ھ لااق�ل ب� بت با فرزندتحبا یک طبیب آشکارا حق ویزیت می دھی. برای لحظاتی مصا هنمی کنی، در مشاور
   ا س�یگاریی�او حبھ ای قند می دھی ، برای دقایقی ھم صحبتی با یک بیگانھ در یک اتوبوس ب�ھ او ش�کلات 

ی و یدن آدرس�برای نیم جملھ ای رد و بدل کردن با یک رھگذر در خیابان ، مثلا ب�رای پرس� ،تعارف می کنی
و  حق توس�ت یا روشن کردن سیگاری کلی تعظیم و تکریم می کنی و ....... . آیا برای مصاحبت با کسی کھ

ھ ب�خداون�د  ؟ع�اطفی و معن�وی و امث�الھم  از خود تو بھ تو نزدیکتر است چھ مقدار ھزینھ م�ی کن�ی م�ادی ی�ا
نیم ک�ھ د و می�داپیامبر اسلام دستور داد تا برای مصاحبت با مردم از آنھ�ا ص�دقھ بگی�رد ت�ا ش�اید ھ�دایت ش�ون

ی گرف�ت. شمس تبریزی بھ اصرار مولوی برای مدتی از دیدار کننده گانش حق ویزی�ت ھ�ای بس�یار کلان�ی م�
ک�ھ حض�رت کردن حق صحبت بھ مادی ترین معنای آن م�ی باش�د. و این این دو نمونھ ای استثنایی در واضح

ای�ن   بر را ب�ھعلی بیست و پنج سال پس از رحلت پیامبر شبانھ روز کار کرد ت�ا ب�دھکاریھای تم�ام عم�ر پی�ام
ادی م��آن پرداخ��ت نمای��د بی��ان دیگ��ری از پرداخ��ت م��ادی ح��ق مص��احبت عل��ی ب��ا پی��امبر ب��ود. ای��ن حق��وق  و

  چیستند؟
* 

دی ھر مصاحبتی بر چھ میزان�ی تعی�ین م�ی ش�ود و چ�ھ کس�ی آن�را تعی�ین م�ی کن�د؟ فوای�دی ک�ھ از ھ�ر حق ما
مصاحبتی عاید می گردد و آن کسی ک�ھ مرج�ع ق�رار م�ی گی�رد، دو رک�ن تعی�ین کنن�ده ح�ق م�ادی ص�حبت م�ی 

ش�ی ک�ھ ارز باشند. مثلاً در مصاحبت بیمار و طبیب شدت بیماری فرد مریض و ش�دت نی�از وی ب�ھ معالج�ھ و
او برای طول عمر خ�ود قائ�ل اس�ت ی�ک می�زان تعی�ین کنن�ده ح�ق ای�ن مص�احبت اس�ت ، و می�زان دیگ�ر خ�ود 
طبیب است. پس بطور واضح انسان بمیزانی کھ نیازمند است برای رفع نیاز خود بھ کسی کھ بتوان�د نی�ازش 

م�ی نج�ات م�ی دھ�د ح�ق را برطرف کند، حق مصاحبت می پردازد. طبیبی ک�ھ م�ثلاً ج�ان کس�ی را از م�رگ حت
مصاحبت او از بیمار بھ قیمت جان بیمار است و اما آیا قیمت جان چھ مق�دار اس�ت؟ مس�لماً قیم�ت ج�ان ھ�یچ 
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کمتر از خود جان نیست و طبیب بایستی برای دریافت حق خود، جان بیمار را بستاند. کھ البت�ھ چ�ھ بس�ا م�ی 
او ھمواره فق�ط مبلغ�ی م�ی س�تاند ک�ھ ذات�اً ی�ک بھان�ھ ولی در جنبھ مالی  ستاند واین معاملھ ای بر حق است.

 است و یا بھتر است بگوئیم کھ یک نشانھ است برای ھ�ر دو. در ھم�ھ ان�واع مص�احبت ھ�ای دیگ�ر نی�ز ح�ق
مادی و مصاحبت آنقدر در مقابل آنچھ کھ بدست می آید ناچیز است کھ اصلاً قابل قیاس نم�ی باش�د. و بمانن�د 

د کھ آیا از بابت بدنیا آمدنش چھ مبلغی پرداخ�ت ک�رده اس�ت؟ ح�ق مص�احبت در آنست کھ از کسی سئوال شو
ی جاھلترین و خسیس ترین آدم ھا نیز غریزتاً آنقدر بالاست کھ آنھ�ا نی�ز مرتب�اً میھم�انی و جش�نی ب�ھ تنزد ح

ان واقع ھزینھ ھر جمع�ی تح�ت ھ�ر عن�وانی حت�ی اجتم�اع س�وگواری دقیق�اً ھم� ھر بھانھ ای برپا می کنند. در
د ک�ھ بیاین�د و غ�ذا  واینکھ م�ثلاً ب�ا خ�واھش و تمن�ا از دیگ�ران دع�وت م�ی ش� است. تحق مصاحبت و مجالس

وشیرینی بخورند و بروند بیانی از حق مصاحبت است. حق و قدر صحبت آنقدر ذات�ی اس�ت ک�ھ ھ�ر ع�امی و 
ر برای رسیدن ب�ھ مص�احبت عالمی آنرا غریزتاً درک می کند. بھ بیانی باید اعتراف کرد کھ ھر تلاشی از بش

ھای متنوع تر و برتر و دلخ�واه اس�ت. مص�احبت ب�ا بزرگ�ان ، چ�ھ بزرگ�ان دنی�وی و چ�ھ بزرگ�ان معن�وی در 
برایش قیمت ھای گزافی می پردازد کھ گاه تا سرحد ج�ان م�ی باش�د :  رأس آرزوھای ھر بشری قرار دارد و

یاری مواقع موج�ب جانفش�انی ھ�ا ب�وده اس�ت. پ�س مصاحبت با خدا، با شاه و یا با یک محبوب و دلبر در بس
در مصاحبت چیزی یافتھ می ش�ود ک�ھ گ�اه از ج�ان ھ�م برت�ر اس�ت و گ�اه از دی�ن و دان�ش و تم�ام حیثی�ت نی�ز 

ھم ن�وع  فراتر ارزیابی می شود. بھ لحاظی آنچھ کھ پیشرفت نامیده می شود ھم در مصاحبتھا پدید می آید و
. آنک�ھ ح�ق مص�احبت را بھت�ر درک م�ی کن�د اص�ولاً دارای درک برت��ری مص�احبت دال ب�ر پیش�رفت م�ی باش�د

است نسبت بھ کسی کھ حق را اساساً در دریاف�ت ھ�ای خصوص�ی خ�ود م�ی دان�د. زی�را دارائ�ی ھ�ای م�ادی و 
  معنوی ھر فردی خود نیز محصول حق مصاحبت ھای گوناگون اوست.

* 
و ایل  ق مصاحبت اوست با ھمسر و فرزندانھر زحمتی کھ ھر کسی می کشد و ھر پولی کھ خرج می کند ح

کس�ی  تی ھ�م ب�او دوستانش. مثلاً آن ھروئینی کھ کنار خیابان دراز کشیده و ھیچ کاری نمی کند ھیچ مصاحب
لم��ی و ن�دارد وچ�ون ن�دارد ب��ھ ای�ن وض�ع رس�یده اس��ت. و اینک�ھ انس�ان ب�ھ لح��اظ وج�ود م�ادی و معن�وی و ع

 ت کھ نطفھ وی در رحم مادرش محص�ول ح�ق مص�احبت پ�در وعاطفی اش تماماً محصول حق مصاحبت ھاس
ای�ن وق مادرش می باشد. پس آنکھ حق صحبت را بیشتر درک می کند وجود را بیش�تر م�ی یاب�د و آنک�ھ حق�

  حق را بھتر ادا می کند از وجودش برخورداری بھتری می یابد.
* 

 اینترن��ت ون و رادی��و و تلویزی��ون ام��روزه بواس��طھ ارتباط��ات تکنول��وژیکی از قبی��ل مطبوع��ات و کت��ب و تلف��
 وم�رن و نی�ز پرداخ�ت حق�وق آن بکل�ی مص�احبت را ب�ھ قلآوماھواره ھا ، ن�وع ص�حبت و مص�احبت و روش 

س�ت انم�وده  ی بیشتردیگر افکنده است و معنا و ماھیتی دیگر بخشیده است. امکان مصاحبت را بھ لحاظ کمّ 
ا را غی�ر آن�را ب�الا ب�رده اس�ت و ھ�م مص�احبت انس�انھھم سریع تر و ھم وسیع تر ساختھ و ھ�م حق�وق م�ادی 

ای�ن  مستقیم و یعنی غیر حضوری کرده است. امروزه بخش عمده در آمدھای مالی ھر کسی ص�رف پرداخ�ت
س�تمراً حقوق مصاحبت مدرن می شود. تکنولوژی امکان این نوع مصاحبت ، بایستی خریداری شود ونی�ز م

ب س�احتی ب�ھ دانشگاھھا را ھم بایس� اخت گردد. حتی شھریھ مدارس وآبونمان این مصاحبت باید ماھانھ پرد
م�ی کتابخان�ھ ھ�ا و کل�وب ھ�ا و اح�زاب و تجمع�ات عل پرداخ�ت ح�ق مص�احبت دانس�ت. ونی�ز ح�ق عض�ویت در

ط ست و شرووھنری و امثالھم را . حتی ھزینھ کلان مراسم ازدواج و مھریھ ھم ھزینھ مصاحبت زناشوئی ا
ی ک�ل زن�دگ می بینیم کھ حقوق م�الی مص�احبت مس�تمراً ب�الاتر م�ی رود و ب�ھ لح�اظی مالی مربوط بھ آن. پس
ص��رف پرداخ��ت ای��ن حق��وق اس��ت. مص��احبت بیش��تر و س��ریعتر و وس��یع ت��ر دال ب��ر  انس��ان ش��ھری معاص��ر

ن پیشرفت انسان مدرن است و ای�ن برجس�تھ ت�رین ش�اخص رش�د محس�وب ش�ده اس�ت: ارتباط�ات! و ب�ھ ھم�ی
مت ی��ک یعن��ی مص��احبت حض��وری از ارزش و معن��ا س��اقط گردی��ده ت��ا آنج��ا ک��ھ ب��ھ س��می��زان مص��احبت از نزد

ع�ھ ھند. مطالدھم با یکدیگر تماس دارند مصاحبت تلفنی را ترجیح می  ناممکن می رود و آنھائی کھ حضوراً 
مقال��ھ و کت��اب ی��ک متفک��ر ارج��ح اس��ت ب��ر مص��احبت حض��وری ب��ا وی. بش��ر م��درن بط��رز حی��رت آوری از 

ت�ی از جر می کشد و از آن گریزان می ش�ود. حت�ی زن و ش�وھر. راز ازدواجھ�ای اینترنمصاحبت حضوری ز
  ن گریز است .یھم

* 
مص��احبت از راه دور وغی��ر مس��تقیم و ب��ا واس��طھ اب��زار ارتب��اطی ! ای��ن س��رّ عظ��یم ای��ن تم��دن و بش��ر متم��دن 

ی از ارتب�اط رو در رو ک�ھ است. این سرّ بھ لحاظی معنای تنھا شده گی را میرساند و می�ل ب�ھ ان�زوا و بی�زار
بھ رابطھ ای روحی وقلبی منجر م�ی ش�ود. ای�ن مص�احبت م�درن تکنول�وژیکی ب�ھ لح�اظی ب�ھ معن�ای ان�زوای 
روحی و قلبی می باشد بی�زاری از رابط�ھ قلب�ی و می�ل ب�ھ رابط�ھ مح�ض ذھن�ی ک�ھ سراس�ر محاس�بھ و ارق�ام 

ت حی�رت آور تکنول��وژیکی نی�ز ب�ر آم��ده از را جس�تجو نم�ی کن�د. ک��ل ای�ن ارتباط�ا» پ��ول« نھایت�اً ج�ز  ،اس�ت
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ھزینھ ھای کلان فردی و ملی است و انسانھائی ھم کھ در این ش�بکھ بھ�م مرب�وط و مص�احبت م�ی ش�وند در 
رمقص�د دیگ�ری ندارن�د. اعض�ای ی�ک خ�انواده نی�ز انگی�زه اص�لی س�ریع ترابطھ با یکدیگر جز پول بیش�تر و 

وری. ض�ر م�ی توانن�د ب�ا ھ�م ص�حبت کنن�د ت�ا حت�ذا ب�ا تلف�ن راحتارتباطشان پول است و نیازھای اقتصادی و ل
را زی�ر س�ئوال م�ی ب�رد و انس�انیت را » عش�ق «زیرا حضوراً فقط از پول گف�تن و ش�نیدن ش�رم آور اس�ت و 

  خدشھ دار می کند!
* 

اره اس�ت و ل�ذا گ�ل سرس�بدش ھم�و» س�رعت« بھ لحاظی باید گفت کھ تکنولوژی ک�ھ در اس�اس و ذات خ�ود 
ع�دم  ت بوده است محصول بیزاری انسانھا از مصاحبت حض�وری و رابط�ھ قلب�ی م�ی باش�د، محص�ولارتباطا

ق ح��پرداخ��ت حق��وق مص��احبت حض��وری و روح��ی. و ام��روزه م��ثلاً انس��ان بای��د حت��ی ب��رای دی��دار عزی��زانش 
ل ی�ه باش�ی مویزیت پرداخت کند وھزینھ کلانی بپردازد. تا کسی را از لحاظ اقتص�ادی از خ�ودت راض�ی نک�رد
ل حکوم�ت بھ دیدار تو ندارد وتحمل حضورت را نمی کند. بھ آسانی می ت�وان گف�ت ک�ھ ام�روزه فق�ط ح�ق پ�و
ده اس�ت ش�می کند وحق صحبت بصورت کالائی در خدمت حق پول است زیرا ھر انسانی تماماً مبدل ب�ھ پ�ول 

ی�ین ست کھ تعیمت کلی الذا دیدار با وی بر اساس این ق و لذا ھر انسانی بطور واضحی دارای قیمتی است و
ق�دار مد وح�ق ویزی�ت اوس�ت. ام�ا ای�ن پ�ول ب�رای چیس�ت ک�ھ اینق�در ارزش یافت�ھ اس�ت؟ ب�رای اینک�ھ ومی ش

رای ب، فقط » رمدوستت دا« کلانی از آن را بھ کسی بپردازی تا شاید راضی شود کھ بتواند بھ تو بگوید کھ 
پ�ول  روزی دیگ�ر و لحظ�ھ ای دیگ�ر بایس�تی لحظاتی ت�و احس�اس کن�ی ک�ھ کس�ی ت�و را دوس�ت دارد. و ب�رای

پ�ول  نی ب�ھاتوبدیگری صرف کنی وآدم دیگری بیابی تا دوباره این احساس در تو برای لحظھ ای پدید آید تا 
  در آوردن خود ادامھ دھی و گرنھ خودکشی می کنی بھرطریقی.

* 
 یگ�ر ص�حبتیکوم م�ی گ�ردد و دگرفتھ می شود ، تا آنجا کھ حتی متھم و محبمیزانی کھ حق مصاحبت نادیده 

نھ�ا بی�ان ز زب�ان آمیل بھ میان آمدن نمی یابد یعنی آنگاه کھ دیگر خدا در میانھ انس�انھا س�خن نم�ی گوی�د و ا
 نی ت�اوانمی شود، پول پیدا می شود. و این پول حق ابطال صحبت است و تاوان تھم�ت و فحاش�ی اس�ت یعن�

 ال خ�ود رامبیان انسان مجبور می شود کھ نھ تنھا ھمھ  از اینجاست کھ برای آزادی صحبت نکردن است. و
را دوس�ت  را بپردازد ، تاش�اید کس�ی پی�دا ش�ود ک�ھ ص�حبتش را بپس�ندد و وج�ودش و بلکھ گاه نیز جان خود

  داشتھ باشد، بعنوان یک آدم خیر یا بھ اصطلاح انقلابی و یا یک بھ اصطلاح شھید.
* 

ن و پی�امبرا ر و راز دل گف�تن و ام�ر ب�ھ مان�دن مؤمن�ان در کن�ارصلھ رحم ، دی�دار مس�تمر مؤمن�ان ب�ا یک�دیگ
ق ض�حی از ح�حکیمان کھ در قرآن مکرراً بعنوان مھمت�رین دلی�ل و نش�انھ ھ�دایت تأکی�د ش�ده اس�ت ، بی�ان وا

ریحاً  ص�ھدایت در مص�احبت ب�ا کس�انی اس�ت ک�ھ م�ی توانن�د دوس�ت داش�تھ باش�ند، مف�ت و مج�انی . در ق�رآن 
ان�د  ی�از گش�تھنگویند کھ راه سلامت و ھدایت را یافتھ و از رسول و مصاحبت ب�ا وی ب�ی  آمده آنھایی کھ می

در  تمنافقن��د و در حقیق��ت آگاھان��ھ دروغ م��ی گوین��د . دوس��ت داش��تن و دوس��ت داش��تھ ش��دن ب��ی م��زد و من��
ت ظرفیت و توان وجودی ھر کسی نیست. و بھ ھمین دلی�ل کس�انی ک�ھ از ح�ق مص�احبت ص�احب ح�ق و محب�

د . ب�ھ پدی�د آی� ند ،بایستی صدقھ و انفاق کنند تا ظرفیت و توان دوست داشتھ شدن بت�دریج در آنھ�ارابرخورد
ی د، بایس�تزبان ساده کسی کھ مورد محبتی  قلبی و روحی واقع می شود و در آن رش�د و ب�ی نی�ازی م�ی یاب�

ن�ھ آن ، و گر س�ت بپ�ردازدمازاد اموالش را در این عرصھ بی نیاز شدن بھ آن کسی کھ او را بی نیاز ک�رده ا
 ول�ب ص�دقھ طحق را یعنی آن دلیل رشد و بی نیازی اش را از دست میدھد. خود خدا نیز از بندگان مؤمنش 

 ودا ص�دقھ انفاق و قرض الحسنھ می کند. خود پیامبر اس�لام تم�ام ث�روت عظ�یم خ�انواده گ�ی اش را ب�رای خ�
ع�راج. ، یعن�ی ماق مصاحبت حضوری با خدا را پیدا کردانفاق نمود و بھ فقر کامل رسید و در این فقر استحق

  تباط . انفاق بھ لحاظ لغت دقیقاً بھ معنای پر کردن  خلاء رابطھ است، یعنی پر کردن نفاق در ار
  

* 
یک�ل م�ادی وجود ھمان گونھ کھ مستمراً نشان داده ایم برای انسان یک ھدی�ھ مح�ض اس�ت. یعن�ی ک�ل ھعالم 

 ب�ن ھدی�ھ قتصادی و عاطفی و حیاتش و ھم�ھ برخورداریھ�ایش تمام�اً از ب�یخ واش و ھمھ امکانات و رزق ا
ھ ھا ھیچ نھمھ ھدیاست ، کھ این ھدیھ تماماً ھمانطور کھ نشان دادیم از مصاحبت است. آیا انسان در قبال ای

ی ا نبایس�توظیفھ ای ندارد؟ وفقط بای�د مص�رف کنن�ده مح�ض باش�د. وی�ا لااق�ل بخش�ی از اض�افات ای�ن ھدی�ھ ر
دا نماید ا رغبت ابصورت ھدیھ بھ ھدیھ کننده اش ھدیھ کند، آیا این کمترین وظیفھ ای نیست کھ انسان باید ب

 ، یعنی حق مصاحبت را؟
  

* 
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عن�ای منگی�زه و اولی امروزه تقریباً در ھمھ جا می بینیم کھ اگر در جمع�ی غ�ذایی داده م�ی ش�ود ن�ھ تنھ�ا ب�ھ 
 م�ی کن�د ک�ھنبھ این معناست کھ: خفھ شو! و این خفقان نیز کفای�ت ادای حق مصاحبت نیست ، بلکھ صریحاً 

لن�د قی نی�ز بدرب تلویزیون نیز باز می شود کھ : کور شو! و باز ھم کفایت نمی کند کھ صدای غوغای موسی
چنین  مسلم است کھمی شود کھ : کر شو! پس اگر چنین است کھ چنین است منظور از این مجالس چیست؟ 

ھ�ا زج�ر   بن بست مصاحبت دچار گش�تھ اس�ت و نف�اق رابط�ھ روابط بین اعضایش بھ ابطال وخانواده ای در 
 نند. ای��نآور و منھ�دم کنن��ده اس��ت. و فق�ط در حض��ور دیگ��ران اس��ت ک�ھ م��ی توانن��د ھم��دیگر را ب�ھ قت��ل نرس��ا
و ح��زاب امیھمانیھ��ا در حک��م س��پر بلاس��ت، و آدم ھ��ایش ب��ھ مثاب��ھ گوش��ت دم ت��وپ. از ای��ن  دی��دگاه ماھی��ت 

ش�ند. و روح�ی م�ی با ح�ق ابط�ال مص�احبت قلب�ی و هگروھھا را نیز بھتر می توان درک کرد کھ چگون�ھ کف�ار
 ونھا اس�ت نیز کل آنچھ کھ ام�روزه ارتباط�ات نامی�ده م�ی ش�وند ک�ھ عرص�ھ ظھ�ور ن�ابودی ارتب�اط قلب�ی انس�ا

: رک م�ی کن�یمش�ود بھت�ر د نامی�ده م�ی» تم�دن« کفاره این نابودی. و نھایتاً معنای وارونھ آن چی�زی را ک�ھ 
لب�اً ت�و را ق تمدن بھ معنای گردھمائی برای مصاحبت بیشتر!؟ و حرف آخر اینکھ حق اینست کھ بھ پای آنکھ
س��ی پ��ول کدوس��ت دارد بایس��تی پ��ول بری��زی ت��ا بت��وانی او را دوس��ت ب��داری. ول��ی ت��و متأس��فانھ فق��ط ب��ھ پ��ای 

ز از د وت�و نی�ارد و بتدریج از تو متنفر نی�ز م�ی ش�ومیریزی و نازش را می کشی کھ اصلاً تو را دوست نمید
  او . و این حق ابطال مصاحبت است.

*  
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  قتال ّحقِّ  -9 
  

وم�ت ھ�ا در عرصھ قوانین رسمی ممنوع تر می شود تا آنجا ک�ھ حت�ی حک یاین واقعیت کھ ھرچھ کھ آدمکش
ی�ز نش�ود و  م�ی ھارترمی دھند آدمکشی در عرصھ اجتماع بیشتر وق ھم بتدریج قانوناً حق اعدام را از دست

ر و ب��العکس. یعن��ی ھرچ��ھ  ک��ھ آدمکش��ی غی��ر ق��انونی در جامع��ھ بیش��تر م��ی ش��ود آدمکش��ی ق��انونی ممن��وعت
د. ن نم�ی رومحدودتر می گردد. این واقعیت دال بر حق آدمکشی در میان بشر است کھ بھ ھیچ طریقی از ب�ی

ف�اوتی ب�ین تنن�د. ای�ن نی�ز کمی کشند و گرنھ مردم خودشان بھ کشتن یکدیگر ھم�ت م�ی یا حکومتھا مردم را 
ک�ھ  تاتوری ودموکراسی است : کشتھ شدن بدست حکومت و کش�تھ ش�دن بدس�ت م�ردم. و نی�ز ای�ن نکت�ھدیک

ک ی�بھ ناگ�اه  بھ کشتن مردم مبادرت کنند ونھ مردم خود بھ قتل ھمدیگر بپردازندمحلی اگر نھ حکومت ھای 
تل�ر، ع�راب، ھیاکومت بیگانھ و تجاوزگر پیدا می شود و بھ قتل عام مردم و حکّام می پردازد : مغول ھ�ا، ح

م�انع  توان�د م�ینآمریکا و امثالھم . پس ھمواره قتال وجود دارد و این دال بر حق قتال است کھ ھیچ ق�درتی 
را  ودکشی ھ�ایای طبیعی و نیز خ. کشتن و کشتھ شدن نیز بر حق است زیرا واقعیت دائمی است. بلادآن گرد

  ھم چون بر این واقعیت بیفزایئم حقش بارزتر می گردد.
* 

 ان اب��زارھ�ر چ��ھ ک�ھ رواب��ط انس��انھا اب�زاری ت��ر و باواس��طھ م�ی ش��ود و ھرچ�ھ ک��ھ انس��انھا از ھم�دیگر بعن��و
کب�ار یکاغ�ذی  لاستفاده می کنند تا آنجا کھ در روابط بھ اصطلاح معنوی وعاشقانھ ھر کسی بھ مثابھ دس�تما

ی�د م�ی مصرف در دست دیگری برای پاک کردن کثافات خویش�تن م�ورد اس�تفاده ق�رار م�ی گی�رد ح�ق قت�ال پد
، قت�ل یتلفن� ر : قت�لگیآید. و ابزار قتال دقیقاً ھمان ابزار رابطھ است و نوع استفاده اب�زاری انس�انھا از ھم�د

و .....  »پیش�رفت«و » آزادی« و » ایم�ان «و » عش�ق« تلویزیونی ، قتل عقیدتی و عاطفی، قتل بواسطھ 
ارھ�ای ترور شخصیت و سپس ترور ش�خص. و ھ�ر ف�ردی ب�ا امکان�اتی ک�ھ در اختی�ار دارد ک�ھ ھم�ان ابز لاو

رف ط�کن�د ک�ھ  روابط او با سائر انسانھاست مبادرت بھ قتل می کند بھ شیوه ھای گوناگون. و گاه ک�اری م�ی
  . برانداز است  –. این تمدن بھ لحاظی یک تمدن خود مقابل بدست خودش خود را بھ قتل برساند

  
* 

 معم�ولاً  قتل بطور کلی بر سھ نوع است: قتل عمد کھ قتل ب�ا انگی�زه قبل�ی و شخص�ی اس�ت ، قت�ل س�ھوی ک�ھ
تی عل�ت اتفاقی است ، و قتل بھ عنوان وظیفھ یا شغل. ولی این ھ�ر س�ھ منج�ر ب�ھ ی�ک عم�ل اس�ت پ�س بایس�

  ھ سھ روش متفاوت رخ می دھد.واحدی ھم داشتھ باشد کھ ب
  

* 
 » :ھ باش�یدم نخواھی و دوست نداشتھ باشی ترجیج میدھم کھ اص�لاً وج�ود نداش�تواگر مرا بخاطر خود خ« 

دی�ک دوس�ت نز این منشأ ذاتی حق قتل است. اگر کسی ببیند کھ م�ثلاً ھمس�ر ی�ا فرزن�د و ی�ا ف�امیلی و ی�ا ی�ک
ط�ع بط�ھ را قاص خودش با وی رابطھ دارد اگ�ر نتوان�د ای�ن رافقط بھ خاطر منافع مادی یا معنوی وعاطفی خ

فرت�ی ننماید زیرا خودش نیز در این رابط�ھ دارای من�افع خصوص�ی خ�ودش م�ی باش�د، ای�ن رابط�ھ ب�ھ س�مت 
ر چنین داست. و  غیر قابل گریز می رود و میل بھ نابودی طرف مقابل بتدریج پدید می آید و این زمینھ قتال

رد ب�ھ ف�ھ کام�ل اس�ت ک�ھ زمین�ھ قت�ل را از ب�ین م�ی ب�رد. چ�ھ بس�ا بواس�طھ نی�ازی ک�ھ وضعی فق�ط قط�ع رابط�
و اده و از ش�دیگری دارد بھ قتل رسانیدنش را بھ صلاح خود نمی یابد ولی نف�س قت�ال در او دو ص�د چن�دان 
کاره ده زن ب�دبالاخره یک قاتل بار می آورد. مثل ھمین مردی کھ بخاطر بدبینی و نفرت از زنش ح�دود ش�انز
ف�اع دن دین و را بھ قتل رساند در مشھد. مشابھ این قتل ھا در جھان امروز بھ وفور رخ می دھد تحت عنوا

  از انسانیت و آزادی و برابری وامثالھم.
  

* 
   

رابط��ھ داش��تن ! ای��ن آن حق��ی اس��ت ک��ھ  کس��ی را فق��ط بخ��اطر وج��ود مح��ض وی خواس��تن و دوس��ت داش��تن و
پدی�د م�ی آی�د. ھ�ر کس�ی را اگ�ر فق�ط بخ�اطر وج�ود مح�ض وی نخ�واھی و  زانی کھ باطل می گردد حق قتلیبم

رابطھ ات با وی فقط براس�اس ای�ن ام�ر نباش�د کم�ابیش می�ل ب�ھ ن�ابودی وی در ت�و رخ م�ی نمای�د و ج�ز ای�ن 
راھی وجود ندارد. این نابودی بھ روش ھای گون�اگون ب�ر اس�اس امکان�ات و ش�رایط م�ادی و فرھنگ�ی و ب�ر 

ابل رخ می نماید کھ قتل مستقیم یک�ی از روش ھ�ای اجتن�اب ناپ�ذیر آن اس�ت ک�ھ درموق�ع اساس نیازھای متق
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اجرایش فرد کاملاً در جنون بسر می برد و پس از اجرایش بخود می آید و باور نمی کند کھ او مرتک�ب قت�ل 
  است : بیخودی کامل.» جن«شده باشد. جنایت محصول اشد جنون است از 

  
* 

ب د مح��ض کس��ی را نم��ی بین��د و فق��ط معل��ول و محص��ولات وج��ودش را در چھ��ارچوانس��ان بمیزان��ی ک��ھ وج��و
را  شودخ�منافع شخصی خود جستجو می کند و این منافع و محصولات ھمان علت و ابزار رابطھ ھستند او 

مح�ض  ھم جز این نمی بیند و نمی خواھد و این جزای چن�ان نگ�رش و رابط�ھ ای اس�ت ک�ھ ف�رد حت�ی وج�ود
ب�اط . ارھ�ای ارتشود و فقط فواید بیرونی خود را در رابطھ با دیگران جستجو کند یعن�ی ابزخود را ھم منکر 

دی و رصھ بیخوعی منافقانھ و ریائی است ھر یک از طرفین رابطھ را بھ تو این ارتباط تاجرانھ ای کھ تجار
 ھ�ای حائ�لابزارجنون می کشاند و این علت جنایت است و فرد قات�ل در واق�ع م�ی خواھ�د ای�ن ن�وع رابط�ھ و 

ح�ق قت�ال و  او برساند، ب�ھ وج�ود مح�ض. و ای�ن» خود«را بھ » خود« شده در این رابطھ را نابود سازد تا 
ق ح�م�ی جوی�د و م�ی خواھ�د حجابھ�ای رابط�ھ را ب�ردارد و » وج�ود«جنایت و جنون است ک�ھ راھ�ی بس�وی 

  وجود را ادا کند.
* 
ابط�ھ رک�ھ وج�ود ھ�ر ف�رد بخ�ودی خ�ود می�زان ارزش  حق قتال ، حق اخلاص در رابطھ است ، در رابطھ ای

ج�ود را نبوده است و بلکھ خواص مادی م�لاک ق�رار گرفت�ھ اس�ت. قت�ال ای�ن خ�واص را ن�ابود م�ی س�ازد و و
  از اسارت این اھانت و ابطال نجات می دھد. عریان می کند و

* 
ر س�ازی ظ�اھبدن . یعنی جدا قتل یعنی چھ ؟ یعنی رھائی جان و احساس و اندیشھ و عمل یک فرد از اسارت

ل�ت ر آن دخاداز باطن، جداسازی تن از روان . این دقیقاً ھمان مرگ اس�ت منتھ�ی مرگ�ی ک�ھ اراده بش�ر نی�ز 
اه . م�ثلاً ناخودآگ� ودارد و دست او نیز . کھ گاه بطور مستقیم و کاملاً آگاھانھ است و گاه بطور غیر مستقیم 

م��ی عل��م بش��ر بط��ور غی��ر مس��تقیم حض��ور دارد . ت��و ن و رادها در م��رگ بواس��طھ تص��ادف اتومبی��ل دس��ت و
ز س�تفاده اخواستی کسی را در خیابان زیر ماشین بگیری یا خودت از جاده پرت شوی ولی می دانس�تی ک�ھ ا

 م�ی ت�وانن ساتوموبیل چنین حوادثی را در پی دارد و این اتوموبی�ل ھ�م س�اختھ اراده و دس�ت بش�ر اس�ت. پ�
ات در کارخانج��ات و بواس��طھ ھواپیم��ا و کش��تی و نی��ز م��رگ بواس��طھ تشعش��ع م��رگ در ح��وادث رانن��دگی و

ی م��رگ رادیواکتی��و و م��رگ بواس��طھ آل��وده گ��ی مح��یط زیس��ت و س��وراخ ش��دن لای��ھ اوزون و امث��الھم را بکل��
  طبیعی و غیر عمد نامید.

  
* 

وقت�ی ک�ھ کس�ی  نفس خویشتن یعنی انواع خودکشی ھا، بھتر می ت�وان ح�ق قت�ال را درک نم�ود. م�ثلاً در قتل 
بسوی الک�ل و م�واد مخ�در و نی�ز ان�واع ماجراجوئیھ�ائی م�ی رود ک�ھ م�ی دان�د ی�ا موج�ب م�رگ م�ی ش�وند و 
یامرگ را تسریع می کنند چرا چنین می کن�د. اکث�ر ورزش ھ�ا و حت�ی تفریح�ات بش�ر م�درن از ای�ن قبی�ل م�ی 

م�اھواره ای  ابزارھ�ای الکترونیک�ی وباشند. این یعنی چھ ؟ وقتی کھ معلوم و مسلّم می شود کھ اس�تفاده از 
موجب انواع بیماریھای اعصاب و سرطانھا می شود و باز ھم این ابزارھا را رھ�ا نم�ی کنن�د ب�ھ چ�ھ معن�ائی 
می باشد؟ وقتی واضح است کھ سرعت در رانندگی مرگ را بھ ھمراه دارد چرا کسی از سرعتش نمی کاھد؟ 

؟ و آیا ام�روزه اکثری�ت قری�ب ب�ھ اتف�اق مردم�ان متم�دن اینگون�ھ آیا اینھا بھ معنای قتل عمد خویشتن نیست 
ر م�ی یاب�د. آی�ا ام�روزه اکث�راً ب�القوه و ت� نیستند؟ کسی کھ قاتل بالقوه خودش می باشد قتل دیگران را راح�ت

بالفعل قاتل نیستند جنایتکار ، یعن�ی مجن�ون و ج�ن زده؟ آی�ا بش�ر ام�روز مش�تاق م�رگ خ�ود ش�ده اس�ت و ی�ا 
زمانی از مرگ می ھراسد و برای یک روز بیش�تر زن�ده مان�دن دس�ت بھ�ر ک�اری م�ی زن�د؟ بش�ر  بیش از ھر

امروزه در حالیکھ بطور فزاینده ای از مرگ می ھراسد و حی�ات دنی�وی و تکنول�وژیکی خ�ود را م�ی پرس�تد 
 بدست و اراده و علم خودش بسوی مرگ میرود یعنی خودکشی و آدمکشی می کند. یعن�ی در پرس�تش حی�ات

دنیوی و فنی خویش ارزش آنرا علیرغم میل خ�ودش از دس�ت م�ی دھ�د و ب�رایش پ�وچ و بلک�ھ نف�رت انگی�ز 
م��ی ش��ود و ای��ن نف��رت از زن��دگی ای ک��ھ آن��را م��ی پرس��تد او را بس��وی قت��ال م��ی کش��اند. ای��ن قت��ال، ح��ق ای��ن 

اب�زار پرس�تی و  پرستش ناحق است ، حق رابطھ ای کھ  کل رابطھ را در ابزار ارتباطی خلاصھ می کن�د وب�ھ
تکنولوژی پرستی منتھی می شود . این ابزار نھایتاً کل این رابطھ کاذب و ن�احق را ن�ابود م�ی کن�د ت�ن را از 
بین می برد زیرا از وجود انسان فقط تن او در این رابطھ وارد ش�ده ب�ود و روح�ش ح�ذف گردی�ده ب�ود. پ�س 

 و حق رھائی روح از تن است بھ دست واراده روح از این خواری و فراق ھم رھا می شود. پس قتال ھمان
علم بشر. و اینگونھ اس�ت ک�ھ ام�روزه بن�درت مرگ�ی طبیع�ی رخ م�ی  دھ�د و اکثری�ت قری�ب ب�ھ اتف�اق مرگھ�ا 
ابزاری ھستند و ارادی وعلمی و ص�نعتی. حت�ی قتلھ�ا ھ�م بن�درت مس�تقیماً بدس�ت انس�انھا ص�ورت م�ی گی�رد 
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ام م�ی گی�رد و کس�ی ای�ن افتخ�ار را ن�دارد ک�ھ مس�تقیماً بدس�ت کس�ی بلکھ بواسطھ ابزارھا و علم و فن�ون انج�
کشتھ شود. و لذا اکثراً قاتل واقع�ی گمن�ام اس�ت و ھ�یچکس قات�ل خ�ود را تش�خیص نمیدھ�د. در حقیق�ت دیگ�ر 
قاتلی وجود ندارد زیرا وجود انسان گم و یا نابود شده است. ابزارھ�ا ھس�تند ک�ھ ب�ھ قت�ل میرس�انند ت�ن ھ�ا را 

  بھ ابزار محض شده  اند . کھ مبدل 
  

* 
 و دل و ،قتال، حق ابطال وصال است ، وصال قلب�ی و روح�ی . قت�ال ، ح�ق انک�ار دل و روح اس�ت در رابط�ھ

واط�ف عاده از سوء اس�تف ،روح را در رابطھ وارد نکردن و یا آنرا تبدیل بھ منافع جسمانی و ابزاری نمودن
و  م�ی س�تاند و این ھمان دل و روح انس�ان اس�ت ک�ھ انتق�ام ،تبدیل عواطف بھ پول و بازی و قدرت نمائی  ،

ی م�س�ارت او ابزار حیات دنیوی یعنی تن را می رباید و صاحبش را خلع سلاح کامل می سازد وخ�ود را از ا
  رھاند.

* 
» ھس�تم« ھ حرف دل و پیام ذاتی آگاه و ناخودآگاه یک قات�ل ب�ھ مقت�ولش ای�ن اس�ت : چ�ون م�را بخ�اطر اینک�

طر ت�ن و من را بخاطر روح�م نم�ی خ�واھی و فق�ط بخ�او میخواھی » دارم« و فقط بخاطر اینکھ  نمی خواھی
ز ت�و م�ی داشتھ ھای جسمانی و امکانات مربوط بھ آن می خواھی پس تن تو را و ھم�ھ داش�تگی ھ�ایش را ا

ی�را ت�و زم�انم ا بگیرم، یعنی تو را بھ قتل می رسانم . و اگر خود من ھم از این بابت کشتھ شوم بھتر اس�ت ت�
  مرا مبدل بھ تن محض نمودی . پس تو و خودم ھر دو را رھا می کنم و نجات می دھم.

* 
 ک�ھ او راآنکھ تمام وجودش مبدل بھ تن محض و داشتگی ھای مادی شده خواه ناخواه کشتھ شده است و آن

  بکشد نجاتش داده و بزرگترین خدمت را بھ روح و قلبش نموده است.
* 

ھ ب�اش�د مث�ل گری ھم وجود دارد کھ درباره حق پرستان و آزادگ�ان و وجودگرای�ان مط�رح م�ی بو اما قتال دی
ل م�ی را ب�ھ قت�چ�قتل رسیدن پیامبران و امامان و برخی عارفان و انسان دوستان حقیقی و اھ�ل دلان . اینھ�ا 

ری�ان و عود رسیدند و چھ کسانی موجب قتل آنھا بوده ان�د. این�ان ھ�ر ی�ک ب�ھ درج�ھ و ن�وعی از مظ�اھر وج�
از  وبرگرفت�ھ  روحی کھ تم�ام ت�ن را دربوده گی بی داشتگی ھستند و بھ بیانی از مظاھر روح انسان بودند، 

واری اھ�ل را برای انسان، کافی معرفی می کرد. و این موجب رس�وائی و خ�» بودن«آن آشکار می گردید و 
ھ لحاظ ن را ھم بو لذا موجودیت این مادیوّدنیا و تن پرستان است کھ بودن را جز بواسطھ داشتن نمی دانند 

را  موجودی�ت اجتماعی زیر سئوال می برند و ھم بھ لحاظ روانی دچار ابطال می ساختند و ن�ابودی ای�ن ن�وع
س�عی ب�ر  نشان میدادند. پس این تن زدگ�ان و پ�ول پرس�تان ب�رای دف�اع از موجودی�ت محک�وم ب�ھ فن�ای خ�ود،

از  ن�د. نخس�تا بھ خیال خ�ود از وج�ود خ�ود دف�اع کنن�د و آن�را نج�ات دھنابود کردن حق پرستان می نمودند ت
 یل س�عطریق تھمت ھا و ترور شخصیت این کار را می کند و اگر نشد بھ ترور شخص�ی دس�ت م�ی زنن�د. او

دس�تان  ر نش�د ب�امی کنند با دھانشان این نور را کھ بطالت و نابودی آنھا را نشان میدھد خ�اموش کنن�د و اگ�
ا ن پرس�ت رت�ار را می کنند یعنی قتال. وجود این حق پرستان صدای دل و وجدان و روح مردمان خود این ک

د و ب�ا ا می گی�ردر می آورد و آنھا بوضوح می دیدند کھ منشأ این صدا از کجاست و دلشان از کجا این ندا ر
ا بخ�اطر رم دھ م�رکوده اند آنھا در می افتد و آنھا را محاکمھ می کند. این حق پرستان در واقع تنھا کسانی ب

کردن�د  خود خودشان و بخاطر وجود محض آنھا دوست می داشتند و با وجود محض آنھا رابط�ھ برق�رار م�ی
یت�اً قت�ل ف�ی و نھاو آنھا را با وجودشان آشنا و مرتبط می ساختند. و این مردمان ابلھ و متکب�ر مب�ادرت ب�ھ ن

حض ما را مداشتھ  باشی ، حق نداری دل و روح و وجود حق نداری ما را دوست « آنان می نمودند  کھ : 
رس�ت نس�ان ح�ق پایک ». بخواھی. اگر میخواھی بیا پول و پلوی ما را بخواه و گرنھ از تو انتقام می گیریم.

قل�ب  کام�ل ب�ھ ارتباط قلبی و روحی با مردم دارد و مردم ب�ا ب�ھ قت�ل رس�انیدنش ب�الاخره ب�ھ وی امک�ان ورود
و قب�رش  بر قلوبشان حاکم می شود و لذا پس از کشتن وی بھ پرس�تش وی م�ی پردازن�د خود می دھند و او

 وص�ال م�ی را عبادتگاه می کنن�د ونم�ی توانن�د ک�ھ نکنن�د. و ای�ن ح�ق قت�ال درب�اره ح�ق پرس�تان اس�ت ک�ھ ب�ھ
  انجامد.

* 
س�ت ک�ھ اساس�اً ن ظالمان بدس�ت ح�ق جوی�ان ادو اما غیر از این قتال نوع دیگری ھم داریم و آن بھ قتل رسی

بھ معنای قتال و جھاد دینی و برای دین و بھ امر خدا می باشد کھ در برخی مت�ون دی�ن و کت�ب آس�مانی مث�ل 
قرآن و تورات مذکور است و گاه بصورت وظیفھ دینی تداعی می کند مثلاً معنای این آیھ از قرآن ک�ھ مش�ابھ 

ان را پ�س از اتم�ام حجّ�ت ھ�ر کج�ا ک�ھ یافتی�د  ای مؤمن�ان ، ک�افران و س�تمگر« اش در قرآن ف�راوان اس�ت : 
اینجا امر بصورت ترور واضحی صادر شده است و نھ حتی بصورت جنگ ت�ن ب�ھ ت�ن از ن�وع  در» بکشید. 
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ای مؤمنان ، کافران ستمگر را ھر کجا کھ یافتید بکش�ید ت�ا « جنگھای صدر اسلام. و نیز معنای این آیھ کھ 
و نیز سخن بر سر گروھ�ی از ک�افران اس�ت ک�ھ بدس�ت خداون�د کش�تھ » د. شاید خداوند گناھانشان را عفو کن

  شده اند.
* 

اس�ت و ب�ھ  ت�ال ک�ردهقاین را می دانیم کھ پیامبر اسلام تنھا پیامبری است کھ بھ حکم خداوند عملاً با کافران 
ت توان گف مؤمنان این دین ھم دستور قتال ، در صورت امکان، نسبت بھ ستمگران صادر شده است. لذا می

ن وص رھب�ران ک�افران و بخص�دکھ دین اسلام تنھا دین زنده ای است کھ در آن مؤمنانش حکم بھ قتل رسانی
فس�یر تربوط ب�ھ کفر و نفاق را دارا ھستند. در اینجا دو مسئلھ بس بزرگ و کمابیش لاینحل وجود دارد کھ م

اب�ل قبت و غیر مؤمن کیست و آن میزان ثاو برداشت کلی از قرآن و اسلام ودین می باشد. یکی اینکھ اصلاً 
 خن ب�ر س�ربازیچھ ای کھ مؤمن را از غیر مؤمن تشخیص دھد چیست. و دوم اینکھ در برخی از آیاتی کھ س

و » ی�زچ« فرھنگ قرآنی و عربی ھم بھ معن�ای  در» نفس«سخن رفتھ است کھ » قتل نفس« قتال است از 
عن�ای دوم ماده اف�راد بش�ری. و در فرھن�گ عام�ھ م�ا عم�دتاً است و ھم ب�ھ معن�ای روان و ب�اطن و ار» فرد«

ری ھ�م بک�ار ت�در فرھنگ عربی و قرآنی در معنای بسیار وسیع » قتال« کاربرد دارد. و مسئلھ دیگر اینکھ 
اش�د. ول�ی بنھ�م کش�تن م�ی آبھ اشکال گوناگون است کھ یکی از صور نھائی » مبارزه « رفتھ کھ بھ مفھوم 
ھ بس�یاری ین اس�ت ک�اریم تکلیف نھائی این تفاسیر بی انتھا را معلوم کنیم مسئلھ واقعی اما در اینجا قصد ند

 ودی م�ادیبوده اند کھ خود را مصداق واقع�ی م�ؤمن یافت�ھ و ب�ھ قت�ل س�تمگران پرداخت�ھ ان�د ب�ی آنک�ھ مقص�
 وداش�تھ ن داشتھ باشند و یا سودائی سیاسی. ھر چند کھ بسیاری ھم تحت ھمین عنوان ھرگز مقصودی دینی

د خ�ود دی دنی�وی ب�رای ف�رودر جستجوی ق�درت ب�وده ان�د. و بس�یاری ھ�م ب�دون اعتق�اد دین�ی ب�ی آنک�ھ مقص�
ص�ولاً ان اف�راد داشتھ باشد بھ قتل ستمگران پرداختھ و خود نیز چھ بسا کشتھ شده اند مثل کمونیست ھ�ا. ای�

ر لھ�ای م�ذکودر رده ھیچیک از قتادارای ھیچ انگیزه شخصی و رابطھ شخصی با مقتولان خود نیستند و لذا 
ا از رم کس�انی در این مقالھ نمی باشند. اینھ�ا دارای اعتق�اد و احس�اس اجتم�اعی ھس�تند و ب�ھ اص�طلاح انتق�ا
امع�ھ جا از ک�ل مقتولان خود می گیرند کھ بھ آنان از جانب مقتولان ستم شده است. اینان می خواھن�د س�تم ر

ی لک�ھ جھ�انبھم عبرت بگیرند. اینان ب�رای خ�ود رس�الت اجتم�اعی و  پاک سازند و بدین ترتیب سائر ظالمان
یر و چند تفس� قائل می باشند در جھت نجات مردم از اسارت ستمگران بزرگ. و لذا ماھیتاً مذھبی ھستند ھر
اش�ند بنداش�تھ  عنوان مذھبی برای عمل خود قائل نباشند. و اتفاقاً اگر بھ آخ�رت و اج�ر اخ�روی ھ�م اعتق�ادی

  انسانی تر و معنوی تر و خالصانھ تر است و ایثار گرانھ تر.   عملشان
  

* 
آن حقی کھ بطور آگاه و ناخودآگاه  در قت�ال ن�وع غی�ر خصوص�ی وج�ود دارد و تح�ت عن�وان دف�اع از حق�وق 
مردم یا دین و آزادی و امثالھم مطرح است ھمان حق قصاص است کھ اجرای عدالت م�ی خواھ�د ک�ھ در ھ�ر 

مسلکی بھ اشکال گوناگون وجود دارد و علاوه بر این چنین حقی در نفس و وج�دان ھ�ر فرھنگ و مذھب و 
ح�ق را ب�رای انس�ان قائ�ل ود . و خداوند ھم در ق�رآن ای�ن شانسانی نیز حضور دارد کھ حق انتقام نامیده می 

ولی این ». .اگر می توانید عفو کنید و اگر نمی توانید قصاص کنید و تجاوز نکنید« شده است و می فرماید 
نمی شود. کسی کھ برای رف�ع امر مربوط بھ مسئلھ شخصی ھر فردی می شود و شامل حال ظلم کلی جامعھ 

ستم از جامعھ بھ مقاتلھ می پردازد و چھ بسا خودش ھم بھ قت�ل م�ی رس�د دارای معن�ا و ح�ق دیگ�ری اس�ت. 
دوس�ت داش�تھ نش�ده اس�ت و ی�ا  این نوع مقاتلھ از جانب دو نوع انسان رخ میدھ�د: یک�ی آن کس�ی ک�ھ ھرگ�ز

کس��ی ک��ھ خالص��انھ دوس��ت ن��دارد ب��رای وج��ود مح��ض آن ک��س. و دیگ��ری آن کس��ی اس��ت ک��ھ ش��دیداً محب��ت 
درک کرده است و بھ حقش رسیده است. آن اولی برای آنکھ عرص�ھ محب�ت  خالصانھ و وجودی را تجربھ و

ھ�د و م�ردم را از س�تم برھان�د. زی�را خالصانھ را بگشاید و دومی ب�رای آنک�ھ بتوان�د محب�ت خ�ود را اش�اعھ د
کسی کھ محبت خالصانھ را تجربھ و درک کرده باشد ستم را بیشتر درک م�ی کن�د و ب�رایش غی�ر قاب�ل تحم�ل 
تر است. بھ نظر ما آن نوع اول انسانی شدیداً کافر است و اسیر کفر و دومی ھ�م انس�انی م�ؤمن اس�ت. پ�س 

اً مؤمن برای ستم زدائی از جامعھ دست بھ مقاتلھ می زنن�د و ج�ان می بینیم کھ انسانھای شدیداً کافر و شدید
خود را نیز در خطر می اندازند. یعنی آنھائی کھ ھرگز بھ حقی از وجود خود نرسیده اند و آنھائی ک�ھ ش�دیداً 
بھ حق وجود خود رسیده و از آن  برخوردار ھستند. مابقی آدمھای بینابینی بھ اراده و آگاھی خود ھرگز ب�ھ 
مقاتلھ نمی پردازند مگر در حال  جنون حاصل از شرک و ریا. کافر از جان خود بیزار می شود کھ دست ب�ھ 
مقاتلھ می زند و بر علیھ نظام جامعھ طغیان می کند ولی مؤمن از جان خود بی نیاز م�ی ش�ود و ل�ذا ای�ن ب�ی 

ع رس�الت وعل�ت اص�لی دو ن�نیازی عرصھ رسالت اجتماعی اوست. بیزاری از جان و ب�ی نی�ازی از ج�ان دو 
انقلابی می باشد. اولی می خواھد جامعھ را بھ نفع خود تغیی�ر دھ�د و خ�ودش ب�ھ حاکمی�ت برس�د   –اجتماعی 

نش�دن داش�تھ ن و دوس�ت تو دوم�ی م�ی خواھ�د  ظل�م را پ�اره کن�د وب�رود. زی�را س�تمی ج�ز س�تم دوس�ت نداش�
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ات�اً بط�ور آگ�اه ی�ا ناخودآگ�اه عمل�ی عاش�قانھ و خالصانھ وجود ندارد. ل�ذا ھ�ر ن�وع جانفش�انی ب�رای دیگ�ران ذ
برای عشق است. در اینجا عشق ھمان حق قتال است. کسی کھ از عشق بکل�ی مح�روم اس�ت ( ک�افر) و نی�ز 
کسی کھ دارای عشق است ( مؤمن) : دو نوع قتال با ماھیت کاملاً متف�اوت و بلک�ھ متض�اد ول�ی دارای ذات�ی 

  یگانھ : حق وصال! 
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  حقّ همخوابگی - 10  
  

ق اس�ت ک�ھ نیز سایر امور بین ای�ن دو ح�ق ، ابط�ال ای�ن ح� حق ھمخوابگی یاعشق است یا پول. و مابقی و 
  خود مبدل بھ حق ّ ابطال ھمخوابگی می شود.

  
* 

  
 م�ردی رخ وخوابگی ب�ین زن این واضح است کھ آنجایی کھ نھ محبت قلبی و نھ پولی در میان باشد ھیچ ھم

انس�ت چ�ھ دنیز حق دیگ�ری در ھمخ�وابگی  نمی دھد مگر از طریق زور و تجاوز. بنابراین می توان زور را
  در رابطھ زناشویی و چھ غیر زناشویی.

  
* 

ی ی ممک�ن م�در آن رابطھ زناشویی کھ محبتی نیست فقط بواسطھ پول افشانی فزاینده ھمخوابگی قاب�ل تحمل�
ی ق�وت س از م�دتپ�کھ پول کاھش می یابد اگر محبتی پدید نیاید، زور پدید می آید. کھ زور نی�ز  شود و آنگاه

ز ده گ�ی نی�حقش تحلیل می رود و رابطھ جنسی بین زن و شوھر نیز بھ افسرده گی می گراید. ک�ھ ای�ن افس�ر
ر در غی��بس��تر خلاق��ی از ظھ��ور محب��ت م��ی توان��د باش��د ک��ھ رابط��ھ جنس��ی را برح��ق جنس��ی اش احی��ا کن��د. 
 ارض�اء و اینصورت نیاز جنسی ھر یک از طرفین در جاھایی دیگر و بھ روشھایی دیگر و در روابطی دیگر

  یا عقیم می گردد. 
و ن�ھ  مسئلھ اینست کھ ھمخوابگی و رضایت جنسی این دو در رابط�ھ ب�ا ھم�دیگر اس�ت ک�ھ ح�رام ش�ده اس�ت

ج  س�ت بت�دریعقیم شده گ�ی نی�ز ھم�واره ممک�ن ا اینکھ غریزه جنسی در فرد عقیم شده باشد. ھر چند کھ این
 در واق�ع پدید آید کھ حاصل ادا نکردن طولانی مدت حق ھمخوابگی می باشد. بھ ھرحال ح�ق ھمخ�وابگی ک�ھ

ی ور افش�انی و ی�ا زنافش�ازراز نوع شدیدترین حق مصاحبت دو انسان است یا بایستی سرافشانی باش�د و ی�ا 
 أم اس�ت ،ی ھر یک از این افش�اندن ھ�ا کم�ابیش ب�ا تزوی�ر افش�انی ت�وکھ در عین حال در وضعیت عامھ بشر

ب�ت و زر وادی معجونی از مح نکھ یکی از روش ھایش تخدیر افشانی است. ولی واقعیت عامھ بشری در ای
 ازد و درس�و زور و تزویر و تخ�دیر اس�ت ک�ھ البت�ھ نھایت�اً ای�ن معج�ون عنص�ر محب�ت را در خ�ود ن�ابود م�ی 

  ط زر است کھ باقی می ماند  بعنوان حق نھایی ھمخوابگی.مرحلھ نھایی فق
*  

نک�ھ د. و آناپس بھتر است حقّ پول را بھتر درک کنیم. یعنی حق آن چیزی را ک�ھ ھم�ھ آن را لعن�ت م�ی کنن� 
ببین��د  بیش��تر آن��را م��ی پرس��تند بیش��تر لعن��تش م��ی کنن��د. ب��رای ی��ک م��رد چی��زی کش��نده ت��ر از ای��ن نیس��ت ک��ھ

ھ ب�ا ک�نی اش در ھمخ�وابگی او را پ�ذیرا م�ی ش�ود. ول�ی در رابط�ھ ب�ا ی�ک روس�پی ھمسرش بمیزان زرافش�ا
ی��ن قیم��ت مقط��وعی از وی پ��ول م��ی گی��رد و ھمخواب��ھ اش م��ی ش��ود ھرگ��ز چن��ین حسّ��ی را ن��دارد و بلک��ھ ا

ی بین�یم م�ھمخوابگی را با عزت تر ولذیذتر از ھمخوابگی با ھمسرش می یاب�د چ�را؟ پ�س در اینج�ا بوض�وح 
لحظ�ھ ای  ھمخوابگی و نیز آنچ�ھ ک�ھ در ھمخ�وابگی رخ م�ی دھ�د فق�ط نی�از ب�ھ ارگ�ازم جنس�ی ک�ھکھ نیاز بھ 

بگی در بیش نیست نمی باشد. ھر کسی از طریق خود ارضائی نی�ز م�ی توان�د ب�ھ آن دس�ت یاب�د. ح�ق ھمخ�وا
ق حق مصاحبت نھفتھ است مص�احبت ب�ا ج�نس مخ�الف ک�ھ دقیق�اً مخ�الف تمامی�ت وج�ود توس�ت. پ�س ای�ن ح�

  حق یگانھ شدن با ضد خویش است. ناھما
* 

پول بطور واضحی ھمان کفاره عدم محبت قلبی است و این حقیقت ھر چند کھ در رابطھ جنس�ی ب�یش از ھ�ر 
را » کف�اره « جایی غیر قابل انکار است ولی در ھر رابط�ھ دیگ�ری نی�ز ک�املاً مفھ�وم اس�ت. پ�س بھتراس�ت 

چند کھ یک عمل و ایده مذھبی است ولی بھ تجربھ می بینیم کھ بھتر احساس و فھم نمائیم و کفاره دادن ھر 
ضد مذھب ترین آدمھ�ا نی�ز بط�رز آگ�اه و ناآگ�اھی در مواق�ع ھولن�اک زن�دگی خ�ود و ی�ا در روی�ارویی ب�ا ی�ک 

گردانی کرده باش�ند. و ام�ا  لافاجعھ ای بھ روش ھای گوناگون کفاره می پردازند تا بھ اصطلاح از خویشتن ب
ر رابطھ جنسی وقتی مردی ھمسرش را نسبت بھ خود ب�ی می�ل و ی�ا ک�م می�ل م�ی یاب�د ب�رای بطور مشخص د

رفع این نقیصھ یا بلا بھ لحاظ مالی بھ روش ھایی وی را تطمیع می کند و معمولاً احساس موفقی�ت نی�ز م�ی 
ب�ا ھمس�رش  نماید کھ البتھ موفقیتی بسیار کوتاه مدت و فریبنده است و ادامھ این وضع رابطھ جنسی اش را

نیز علناً بھ سمت روسپی گری می کشاند.  یک روسپی بازاری می کند و زنش را علناً مبدل بھ رابطھ اش با
پس آیا این کفاره کار خوبی است یا ب�د؟ ب�د اس�ت زی�را امک�ان پدی�د آم�دن محب�ت قلب�ی را از ب�ین م�ی ب�رد. و 
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ای�ن نی�از را برط�رف م�ی کن�د. پ�س م�ی  خوب است زیرا بھ ھرحال رابطھ جنسی را امکان پ�ذیر م�ی س�ازد و
  بینیم کھ انسان بین حق محبت و حق ھمخوابگی در چنین وضعی سرگردان و مخیرّ است . 

* 
دع�ایی م�ی و الاتا اینجا از جانب مرد سخن گفتیم و اما زن در این معاملھ چھ کاره اس�ت. ای�ن ی�ک واقعی�ت ک

رزش�ی ات ب�ی پ�ول و نی�ز پ�ول ب�ی محب�ت حب�ک�ھ م کمابیش ھمھ جایی است کھ از جانب زنان شنیده می شود
مت�ر بس�یار ک ندارد. ونیز این ادعا کھ گویی زن ب�ھ لح�اظ جنس�ی ی�ا از م�رد بکل�ی ب�ی نی�از اس�ت و ی�ا نی�ازش

ادع�ا  س�ت.  ای�نااست و یا اینکھ فقط مرد را در این رابطھ تحمل می کند و یا اصلاً ب�رایش غی�ر قاب�ل تحم�ل 
خ�ود  ا رفت�ارب� د وننانی طرح می ش�ود ک�ھ اتفاق�اً طن�از ت�ر و عش�وه گرت�ر م�ی باش�اساساً و عمدتاً از جانب ز

ھ چ�ھ ب�ادعاھ�ا  بطور نیمھ آگاه و نیمھ ناآگاه بیش از سایر زن�ان در م�ردان می�ل جنس�ی پدی�د م�ی آورن�د. ای�ن
 چ�ھ ح�دی معنایی است و تا چھ حدی حقیقت دارد و تا چھ حدی ی�ک واقعی�ت جن�ونی و بیمارگون�ھ اس�ت و ت�ا

  فقط یک مکر است و سیاستی بغایت تاجرانھ و روسپی منشانھ ؟
* 

ط�ھ ب�ا ل�ذت جنس�ی خ�ود بخص�وص در رابو  عموماً از بروز می�لکھ زن این یک حقیقت نفسانی در زن است 
ر دشوھرش شدیداً ھراسان اس�ت. ای�ن ھ�راس از چیس�ت؟ و ای�ن نی�ز ی�ک واقعی�ت اس�ت ک�ھ ی�ک دخت�ر بک�ر 

 ودر خ�ودش بش�دت از خ�ودش ھراس�ان و ش�رمنده م�ی ش�ود و احس�اس گن�اه اوایل درک میل و لذت جنس�ی 
م�ر ب�اقی خطا می کند واین یک وضعیت ذاتی و غریزی و طبیع�ی اس�ت و گ�اه در برخ�ی از زن�ان ت�ا اواخ�ر ع
زن  یزت�اً ازمی ماند ک�ھ منج�ر ب�ھ ازدواج نک�ردن و ی�ا ازدواجھ�ائی ناک�ام م�ی گ�ردد. وای�ن مس�ئلھ ک�ھ زن غر

ی��ا  واری وخجال��ت دارد ک��ھ البت��ھ در اکث��ر زن��ان بس��رعت ب��ا ازدواج برط��رف م��ی ش��ود وب��ودنش احس��اس خ��
 در قبال بصورتھای دیگری بروز می کند. وقتی کھ زن نیاز شدید و حیرت آور شوھرش را بخودش می بیند

نی��از  ھ عموم�اً م�رد ب�ھک��آن روش ھ�ائی پ�یش م�ی گی�رد ک��ھ اس�اس سرنوش�ت وی را پدی�د م�ی آورد. در حالی
ن�ھ ھ�ای اش بھ زن افتخار ھم می کند زن احساس حقارت و ھراس دارد. و ھمین مس�ئلھ یک�ی از زمی جنسی

 ت آنچ�ھ ک�ھناز زن است کھ گاه تحت عنوان بی نیازی جنسی از مرد تفسیر می شود. ک�ھ از ای�ن باب�یزی رغ
 خویش�تن وجی�ھدر اینجا بی نیازی نامیده ش�ده اس�ت اساس�اً ی�ک وض�عیت تلقین�ی و غریزت�اً مص�لحتی ب�رای ت

 د دع�وی ب�یاین احساس حقارت وھراس بر خویشتن فائق آی است. یعنی زن بھ میزانی کھ نتوانستھ باشد بر
ھ ک�ت�ا آنج�ا  ھ�ر چن�د ک�ھ ای�ن واقعی�تنیازی می کند کھ این ادعا چ�ھ بس�ا در نف�س زن واقعی�ت نی�ز م�ی یاب�د. 

 ارمثبت�ی   ممکن است جنبھ ھای اخلاق�یتجربھ نشان می دھد پدیده ای بیمارگونھ و شرور است ھر چند کھ 
ک�ھ  یسّر کن�ددر کوتاه مدت بھ ھمراه داشتھ باشد و حتی برای زن نوعی احساس قدرت پدید آورد و برایش م

شان نربھ نیز ھ خودش بیشترین بھره برداری را بھ نفع خود انجام می دھد کھ تجاز نیاز جنسی مرد نسبت ب
در  اس مذکوروضعی نھایتاً تباه کننده است. البتھ واضح است کھ ھر میدھد کھ چنین وضعیتی برای خود زن

امھ ای�ن زن در دوران قبل از ازدواجش موجب مصونیت و سلامت تن و روان و عاطفھ وی می باشد ولی اد
 رب�ھ نش�انھراس در رابطھ با شوھر تا آنجا ک�ھ ش�اھد ھس�تیم ھرگ�ز نت�ایج خوش�ی ب�ھ ب�ار نی�اورده اس�ت. تج

ی پ�س از ھراس غریزی در زن کھ ھراسی بر حق نیز می باشد کھ نبودش ھراسناکتر است ولمیدھد کھ این 
اج از ازدو زن�انی ک�ھ پ�سازدواج بتدریج از بین می رود کھ این نیز حق است. ولی بھ نظ�ر میرس�د بس�یارند 

 نی�ز ی�کی�ن ندارد بعنوان ی�ک ترفن�د ن�احق ب�ر علی�ھ ش�وھر اس�تفاده م�ی کنن�د. و ا از ھراسی کھ دیگر وجود
اس شوھر ھر واقعیت ھمھ جایی است کھ اکثریت قریب بھ اتفاق زنانی کھ پس از ازدواج در رابطھ جنسی با

ی م�عن�ی ن�از ند یش�ت نمایی م�ی نماین�د و ب�ھ اص�طلاح جانم�از آب م�ی کلبھ بیانی دیگر خجا نمایی می کنند و
ین ب�خ�ود از  س و حی�ای طبیع�ی را درکنند زنانی ھستند کھ قبل از ازدواج بواسطھ روابط نامشروع این ھ�را

ی ب فروپاش�حیا و ھراس و بی نیازی شده اند. و ای�ن تن�اقض عظ�یم البت�ھ موج� صنعت برده اند واینک دچار
م�ردی  د تا سرحد فروپاشی زندگی زناشویی . زنی کھ ب�ی وج�ود محب�ت قلب�ی ب�ھواعصاب و روان زن می ش

و  قابل ھض�م دارد مسلماً واقعھ ای دردناک و غیرنجود تن سپرده است، تن سپرده در رابطھ ای کھ محبت و
 انواده گ�یخ�ح�ریم طبیع�ی زن�دگی  جذب می باشد مگر آنکھ توبھ نموده و کفاره بپردازد آنھم بھ شوھرش در

زت�اً ب�ر کھ کمترینش تس�لیم ب�ودن در ھمخ�وابگی اس�ت و انج�ام درس�ت و ص�میمانھ وظ�ایفی ک�ھ در خان�ھ غری
 ا بکش�د ور از ای�ن آن اس�ت ک�ھ ن�از ک�ردن را رھ�ا نمای�د و بلک�ھ ن�از ش�وھرش رعھده اوست. و اندکی بیش�ت

ج وی محت�ا اصلاً مھم نیست کھ شوھرش چھ برداشت و یا س�وء اس�تفاده ای از ای�ن رفت�ار بنمای�د زی�را خ�ود
  سلامت نفس خویشتن است. 

* 
ویی ح��ق ع��دم ب��ھ ھرح��ال ای��ن احس��اس حق��ارت و ھ��راس ش��بھ واقع��ی و بیمارگون��ھ جنس��ی در عرص��ھ زناش��

احس���اس حق���ارت وھ���راس رابط���ھ جنس���ی در دوره قب���ل از زناش���ویی م���ی باش���د. وای���ن ع���ذاب و دغدغ���ھ و 
محرومیت از لذت جنسی ح�ق آن رواب�ط ن�احق م�ی باش�د. ن�احقی آن رواب�ط ب�ھ دلی�ل ع�دم وج�ود محب�ت قلب�ی 
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ش�ویی بع�د از است کھ ھمین مسئلھ اساس فط�ری حق�وق دین�ی درب�اره عف�ت زن قب�ل از ازدواج و حق�وق زنا
دی�ن و س�لامت و رش�د  تازدواج می باشد. بھ ھمین دلیل است کھ مس�ئلھ عف�ت در زن ب�ھ مثاب�ھ س�تون فق�را

ه باش�د و پ�س از ازدواج ب�ھ وظ�ایف غری�زی و داوست. بنابراین زنی کھ قبل از ازدواج عفت را رعایت نک�ر
بیماریھ�ا و تب�اھی ھ�ا و گمراھ�ی طبیعی خود در خان�ھ و در رابط�ھ ب�ا ش�وھرش عم�ل نکن�د مس�لماً در ورط�ھ 

  لاعلاج قرار گرفتھ است. و ھیچ چیزی بھ او احساس سعادت نمی بخشد.
* 

 ھ�ر ف�ردی در ھمخوابگی برای ھر یک از طرفین بھ تنھایی دو ن�وع ل�ذت متقاب�ل وج�ود دارد: یک�ی ل�ذتی ک�ھ
او م�ی  ابل از وجودخودش در تن و اعصابش از آن برخوردار است و دوم لذت ناشی از لذت بردن طرف مق

ید ب�رد. ش�ا ط�رف مقاب�ل م�ی ت. بھ زبان واضح تر لذتی کھ خود فرد از خودش می برد و لذتی کھ از ل�ذدباش
 اً تفکی��کھ��ر چن�د ک��ھ ای�ن دو ن��وع ل�ذت مطلق�� .بت�وان ل��ذت اول�ی را جس��مانی و ل�ذت دوم��ی را روح�انی نامی��د

ط و جنس�ی فق�ھ گذارند، مثلاً کسی کھ در رابط�ناپذیرند ومستقیماًً◌ بطور جسمی و روحی بر یکدیگر اثر می 
ت و فقط در جستجوی لذت و ارضای خویشتن است و حالات و احساسات طرف مقابل برایش ب�ی اھمی�ت اس�

ت�ی می�ل نیز بتدریج رضایت جنسی اش تحلیل می رود تا آنج�ا ک�ھ ممک�ن اس�ت ح بھ آن توجھی ندارد خودش
ی ط�رف . و اتفاق�اً در م�وردی ک�ھ ف�ردی برخ�ورداری جنس�جنسی اش را نسبت بھ طرف مقابل از دست بدھ�د

 مق��ابلش را و نی��ز احساس��اتش را برخ��ودش ت��رجیح میدھ��د ک��ھ ای��ن دال ب��ر محب��ت قلب��ی اس��ت خ��ودش از
ار  عنای ایث�برخورداری جسمانی و روانی برتری بھره مند می شود. این رجحان در حقیقت نفسش اصلاً بھ م

  ت کھ این خرد محصول محبت قلبی می باشد. نیست بلکھ رابطھ ای خردمندانھ اس
* 

وھرش ش�البتھ زنی کھ در رابطھ با شوھرش مکری در سر دارد کھ اساس این مکر چیزی جز برده س�اختن 
ک�ھ  ا آنج�ائینمی باشد طبیعی است کھ مجبور است کھ خود را بھ لحاظ جنسی بی میل و بی نیاز نشان دھد ت�

ی�ت اس�ت دھد و ای�ن ح�ق مالکمی و بدین ترتیب شوھرش را از دست بھ دروغ خودش عملاً مبتلا می شود. 
  کھ باطل می شود.

* 
ذا ل�میکن�د و کسی کھ بخاطر کسب بھ اصطلاح علم و مقام بیشتر کھ در واقع ھمان پول بیشتر است ازدواج ن

 ی وج�ودمجبور بھ روابط جنسی بدون محبت ومسئولیت می شود در واقع بین دو حقی کھ برای رابطھ جنس�
 ن کس�ی پ�سدارد یعنی عشق و پول، مسلماً پول را برگزیده است. یعنی ھرزه گی و روس�پی گ�ری را. و چن�ی

 ل��ی راه واز ازدواج نی��ز طبع��اً ب��ر ھم��ین روش م��ی رود مگ��ر اینک��ھ ب��ر ک��ل جھ��ل زن��دگانیش بی��دار ش��ده و بک
درم�ان  وی و تکنی�ک ن را منقلب سازد. و جز این ھیچ فوت و فن و روانشناسدروش اندیشیدن و زندگی کر

ق ، ند یا عش�کر است کھ فقط یکی را انتخاب کردن وجود ندارد و نخواھد داشت. انسان بین این دو حق مخیّ 
ب کن��د ی��ا پ��ول. و مخل��وط ای��ن دو ھولن��اک ت��رین و ع��ذاب آورت��رین انتخ��اب ھاس��ت. کس��ی ک��ھ عش��ق را انتخ��ا

  .  تر سلامت و عزت تن و روان رامعیشت راحت و سالمی را در پیش روی خواھد داشت و از ھمھ بر
* 

و اما مسئلھ دیگری کھ کمابیش در ھمھ زناشویی ھا دیر یا زود پدید می آید و گ�اه ت�ا ب�ھ آخ�ر عم�ر ھمچ�ون 
غدهّ ای زھرآگین در رابطھ، کل حیات زناشویی را مسموم می کند و گاه فجایع ب�ھ ب�ار م�ی آورد،ب�د گم�انی و 

ھ کل آرامش و تعادل روانی را در طرف متھم کننده در ھم می ری�زد و بدبینی در امر عفت جنسی می باشد ک
شکی نیست کھ منشأ این سوء ظ�ن و اتھ�ام پ�یش طرف مقابل نیز کمابیش سلامت خود را از دست می دھد. 

حت�ی اگ�ر م�ثلاً  از اینکھ مشاھدات باشد و یا اخبار، ھمان�ا کیفی�ت رابط�ھ جنس�ی ب�ین زن و ش�وھر م�ی باش�د.
ببیند و حتی اگر آنھ�ا را در ح�ال ھمخ�وابگی نی�ز مش�اھده  را در خلوت با مرد بیگانھ ای نیزمردی ھمسرش 

 زکند ولی در رابطھ جنسی خود با زنش رضایت جسمی و عاطفی  داشتھ باشد، حتی آن مشاھدات را ب�ھ ط�ر
بپ�ذیرد و قلب�اً حیرت آوری از یاد می برد و یا ھر توصیفی تبرئھ کنن�ده از جان�ب زن را ب�ھ آس�انی م�ی توان�د 

در رابطھ جنسی رض�ایت ع�اطفی و ش�ھوانی مطل�وبی عای�د نش�ود ب�ی می تواند وی را ببخشد. ولی آنگاه کھ 
ھیچ دلیل و شواھدی بھ آسانی ھر اتھامی ب�ھ خیان�ت رخ میدھ�د. راز ای�ن واقع�ھ آنس�ت ک�ھ منش�أ ب�دگمانی و 

پدید می آید کھ دل طرف مقابل بھ محبت ف�رد  اتھام نھ در تن بلکھ در دل است یعنی اینکھ این بدگمانی آنگاه
دیگری مبتلا شده باشد چھ این محبت منجر بھ رابطھ جنسی شده باشد یا نش�ده باش�د. ھم�انطور ک�ھ ام�روزه 
در جوامع متمدن مخصوصاً غربی ھمخ�وابگی ھ�ای گروھ�ی ب�ا حضورھمس�ر بص�ورت یک�ی از فعالی�ت ھ�ای 

خ�اص خ�ود را دارا م�ی باش�ند و اص�لاٌ ای�ن ن�وع ھمخ�وابگی  مدنی در آمده و کلوب ھا و رس�انھ ھ�ای جمع�ی
ھای گروھی کھ بھ طور خانواده گی تنھا راه ارضاء شھوت جنس�ی و ی�ک نس�خھ درم�انی در آم�ده اس�ت. در 

محبت قلب�ی ب�ھ ھمس�رش وچنین مجامعی سکس محض است کھ حکومت می کند و اگر کسی کمترین عاطفھ 
اب���زار مح���وری،  ، ن���ین مج���امعی نیس���ت. در ای���ن ن���وع مج���امعر ب���ھ تحم���ل چض���داش���تھ باش���د لحظ���ھ ای حا
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تکنولوژیھای تحریک جنسی و داروھا و انواع م�واد مخ�در م�ی باش�د. ھم�انطور ک�ھ چن�ین وض�عی در جھ�ان 
سوم نیز با استفاده از این نوع فیلم ھا و انواع مواد مخدر، زن و شوھر امکان ارتباط جنسی پیدا م�ی  کنن�د 

و البتھ جنون و جنایت ھای حی�رت آوری ک�ھ در عواق�ب ای�ن ن�وع رواب�ط جنس�ی رخ  کھ این نیز ھمان است.
  می دھد بحث دیگری است.

* 
زد چن�ین پس عشق در نزد جاھلان و فاسقان منشأ سوء ظن و اتھام است درحالیکھ حتی خیانت جنسی در ن�

ن�ت م�ی رش تھم�ت خیاب�ھ ھمس�ک�ھ آدمھایی بھ آسانی قابل مذاکره و معاملھ و اغماض اس�ت. در واق�ع کس�ی 
اقلب�اً د ویا بھ او ب�دگمان م�ی ش�ود اص�ل منظ�ورش اینس�ت ک�ھ ھمس�رش را تح�ت فش�ار ق�رار دھ�د ت�ا وی رنز

ھ ی باشد کدوست داشتھ باشد و اگر محبت امری قلبی و غیر ارادی است و یک واقعھ روحی و متافیزیکی م
و ب�ی  یس�ت و نی�ز ب�ر غای�ت س�تمگرید تردی�دی نن�چنین است بر کمال حماقت کسی کھ اینگونھ تھم�ت م�ی ز

د ب�رده ب�و و یا اصولاً از محبت قلبی بویی ه ای بھ ھمسرش محبت قلبی می داشت،عاطفگی اش. وی اگر ذر
ی م�م و ط�رد ھرگز چنین تھمتی نمی زد. او در حقیقت محبت قلبی را محاکمھ می کند و نھایتاً خودش محک�و

بدرس�تی  باشد و حق کسی است کھ بھ وظایف وج�دانی خ�ود گردد . زیرا محبت قلبی یک اجر عظیم الھی می
س�ر دارد است کھ بھ وظایف وجدانی خود عمل نکرده است. کسی کھ ھمعمل کرده است. و جزای فرد مقابل 

ھ چا ھمسرش و قلباً بھ محبت فرد دیگری دچار گشتھ است و نھ بھ ھوس ھمخوابگی با آن فرد، در رابطھ ب
ق�درت  چھ بھ لح�اظ جنس�ی دچ�ار کمت�رین رنج�ی نم�ی ش�ود اگ�ر از ای�ن عش�ق و بھ لحاظ عاطفی و رفتاری و

احت��ی رقلب��ی حرب��ھ ای ب��ر علی��ھ ھمس��ر نس��ازد و بلک��ھ اتفاق��اً در رابط��ھ ب��ا ھمس��رش ب��ھ گش��ایش و ص��بر و 
د را عظیمی می رسد کھ معجزه آسا باشد. ولی اگر ط�رف مقاب�ل وی بخواھ�د بواس�طھ ای�ن عش�ق ھمس�ر خ�و

نج�ر م�ی ھ ط�لاق مد قرار دھد، البتھ بھ عذابھایی عظیم مبتلا می شود و ادامھ این وضع ب�مورد اتھام و تھدی
ھم گردد کھ برای فرد عاشق وظیفھ ش�ناس رحمت�ی عظ�یم اس�ت و ب�رای آنط�رف م�دعی وظیف�ھ نش�ناس و م�ت

  کننده درحکم سقوط است.
* 

ھ ناگ�اه ب�رس�ید چ�ھ بس�ا م�ل آنگاه کھ رابطھ زناشویی از ھر حیث و در محورش رابطھ جنسی بھ بن بست کا
اش�ویی و یکی از طرفین عاشق فرد سومی می شود کھ این واقعھ تعیین کننده سرنوش�ت اب�دی ھ�م زن�دگی زن
د ای نس�از ھم یکی از طرفین است کھ اگر آن فرد عاشق شده با این عشق مکر و بازی نکن�د و از آن حرب�ھ

اه خواھ�د رتنھ بر نخی�زد ای�ن عش�ق ب�ھ قلوبش�ان متھم و محکوم نسازد و بھ جدال و ف ھمرا  و نیز ھمسرش
اس�ت ک�ھ  »او« یافت و زندگی شان را رستگار خواھد کرد. این فرد سوم چ�ھ م�رد باش�د و چ�ھ زن در حک�م 

کن�د و  پیدا شده است کھ ھمان ھوو است و ھواست و حق است. کھ ھم منھدم م�ی» تو«و » من« در میان 
   عاطفی است.ھم می تواند ناجی باشد. او یک محللّ ِ

* 
بط�ھ پس اگر حق عزّت و لذتّ و رشد در ھمخوابگی ھمان عشق است و عشق محصول رابطھ قلبی اس�ت را
یچ ھ�قلبی ھم محصول صدق فزاینده در رابطھ زناشوئی است خاصھ صدق در ظھ�ور و ب�روز احساس�ات ب�ی 

ھ�ور ظار و رفت�ار و سانسوری. پس صدق بھ مثاب�ھ ذات ح�ق جاودان�ھ ھمخ�وابگی م�ی باش�د : ص�دق در گفت�
  افکار  واحساسات و نیازھا. 

* 
یم است. یک جھل و سوء تفاھم عظ» عشق حتی ھمخوابگی را تباه کرده است « این کلام معروف نیچھ کھ 

عش�ق  عشق تنھا عنصر ھمخوابگی با شرافت و تعالی بخش است آنچھ کھ ھمخوابگی را بھ فس�اد م�ی کش�د
عش�ق  وغین عشق است : تعشیق! ادعای بھ دروغ عشق و تظاھر بھنیست بلکھ بازی با عشق و ادعای در

پس ای�ن  ( عشق بازی) بھ قصد تملک تمام عیار جان و دل و روح و اعتقادات و عقل و ھوش طرف مقابل.
ق ب�ر ه می کند بلکھ آدمخواری و سلطھ گری و ظلم�ی اس�ت ک�ھ لب�اس عش�اعشق نیست کھ ھمخوابگی را تب

ق ای�د. نف�اھ ھمخوابگی یعنی لذیذترین غریزه بش�ری را ب�رایش زھ�ر و ع�ذاب نمتن می کند و لذا حق است ک
ین�یم بلذا می  در عشق ھولناکتر از نفاق در دین است و اصلاً نفاق مذھبی خود معلول نفاق در محبت است و

لی��د و پک�ھ ھم�ھ منافق��ان م�ذھبی ھ�م موج��وداتی مل�وس و چ�اپلوس و ایث��ار مش�رب ھس�تند و اندیش��ھ ھایش�ان 
  ایشان سنگ است و چون بھ خلوت می روند آن کار دیگر می کنند.دلھ

* 
حق ھمخوابگی ، حق اشد نیازھای بشر است نیازی کھ علت بقای بشر در عالم خاک است، حق موجودی�ت! 

س�تم ب�ر آن دقیق�اً ب�ھ معن�ای  و پس انکار ای�ن نی�از و ی�ا ب�ازی و مک�ر بواس�طھ ای�ن نی�از و س�تم بواس�طھ آن
تن است و ستم بھ وجود است و انکار وجود. پس حق است کھ چن�ین ب�ازی ای ب�ا وج�ود کفران وجود خویش

دن و س�ھل انگاش�تن ی، صاحبش را بھ اشد عذابھا برساند : عذاب نابود شونده گی و پوچی . و بھ فس�اد کش�
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این حق موجب فساد و بیھوده گی کل حی�ات و ھس�تی م�ی ش�ود. ای�ن فس�ادی درھس�تھ مرک�زی وج�ود انس�ان 
و گندیده گی از مغز است و نھ از پوست. آنکھ ھمخوابگی را وس�یلھ عیاش�ی و فری�ب ق�رار م�ی دھ�د و است 

قداست آنرا رعایت نمی کند کل زندگیش و کل ھویتش را دچار تباھی و فریب می س�ازد. آنک�ھ ھمخ�وابگی و 
اس�ت. آنک�ھ  و جن�ونیا ازدواج را سھل و بھ بازی می گیرد و آنرا امری ثانویھ می پندارد غ�رق در حماق�ت 

برای عورت خود قداست قائل نیست قلبش مرده و اندیشھ اش سنگ است. انس�ان ب�ی حی�ا ب�ھ لح�اظ جنس�ی، 
  انسانی دیوانھ است و وجود ندارد زیرا حق وجود خود را باطل ساختھ است.

*  
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  حقّ کار -11  
  

س�ت ، ه ش�ناخت اح�وّاس ، ی�ا ب�ھ انگی�زا احساسی و حتی ک�ار تقریب�اً اتوماتی�ک ِکار اعم از یدی یا فکری و ی
  برای شناخت و یا بھ انگیزه تولید است و مصرف . 

* 
ی�زی تح�ت چکار در ھمھ انواعش و بھ ھر انگیزه ای کھ باشد بر ذات رابطھ ممکن می ش�ود ب�ھ بی�ان دیگ�ر 

ی ور کل�ی م�ی و ن�ھ قلب�ی وج�ود ن�دارد. بن�ابراین بط�عنوان کار خود بخودی، نھ از ن�وع اقتص�ادی و ن�ھ فک�ر
، ب�ا  ین کارھ�اتوان گفت کار یعنی کار در رابطھ. و اگر ھیچ کس دیگری ھ�م در مقاب�ل ت�و نباش�د در قلب�ی ت�ر

گ�ز نم�ی خداوند مشغول کار ھستی. پس در واقع می توان گفت کھ ھمواره کار برای کسی است و آنک�س ھر
 نگی ھ�م ب�ھی کار ممکن نیس�ت. حت�ی غری�زه گرس�اھرگز چیزی بھ معنای کار برتواند خود فرد باشد. و نیز 

نگی�زه اش�د ی�ا اخودی خود بدون یک ارتباط عاطفی با لااقل یک نفر نمی تواند انگیز ه ای برای ک�ار ک�ردن ب
ت رای ش�ناخای برای فکر کردن و یا تحصیل علم نمودن و امث�الھم. پ�س در اینج�ا ک�ار ب�ھ انگی�زه ش�ناخت ب�

در  یحط�ور واض�د و بھ لح�اظ ھوی�ت ک�املاً و بوی کند ، مگر اینکھ انسان در درون خمریباً ناممکن جلوه تق
 چ�ار چن�یندنزد خ�ودش دو ت�ا ش�ده باش�د ک�ھ یک�ی ب�رای آن دیگ�ری ک�ار م�ی کن�د. البت�ھ ک�ھ ھ�ر انس�انی ذات�اً 

نانن�د فق�ط ای م�ی نماین�د و دوگانگی می باشد ولی بسیار اندکند کھ روی بھ خود دارن�د وای�ن دوگ�انگی رادرک
بش�ری  شناس�ی . ب�ھ بی�ان دیگ�ر ھم�ھ اف�راد –کھ مشمول کار بھ انگیزه شناخت محض می شوند یعن�ی خ�ود 

ر ھ�م�ی ش�وند  جبراً در جریان انواع کارھای درونی و برونی ب�ھ درج�اتی از خ�ود شناس�ی جب�ری نائ�ل ذاتاً و
اً و ان�د ول�ی جب�ر شناس�ی داش�تھ -فقط سودای دیگر چند کھ خود ھرگز میلی بھ خودشناسی نداشتھ اند وبلکھ

ز باش�د و نی� شناسی می رسند. و این بھ مثابھ ترمین�ال ھ�ر ک�اری م�ی –بھ طرز دردناکی بھ درجاتی از خود 
ا اپ��ذیری ب��نترمین��ال ک��ل زن��دگی. و ب��ھ ھم��ین دلی��ل انس��ان در دوران کھول��ت عموم��اً و عم��دتاً بط��رز اجتن��اب 

  و این محصول ھمھ کارھای زندگی اش می باشد. خویشتن دست بھ گریبان است
* 

ود و نی�ز شناسی است و انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ب�ر ای�ن ح�ق آگ�اه م�ی ش� –پس باید گفت کھ حق کار ھمانا خود 
یاب�د و  کارھایش را بر اساس این ح�ق اس�توار م�ی س�ازد برخ�ورداری بھت�ر و مان�دگارتری از کارھ�ایش م�ی

  تگی ھا و فرسوده گیھایش.ابطال کارھایش کمتر است و لذا خس
* 

ک�ار م�ی  وجود انسان در حکم سرمایھ اس�ت و ب�ر روی ای�ن س�رمایھ ش�بانھ روز و بلاوقف�ھ و در دل لحظ�ات
 ی�رت آوریشود کھ انسان بر بخش ھا و جنبھ ھ�ای بس�یار کوچ�ک آن اراده و آگ�اھی دارد. ان�واع کارھ�ای ح

ا ی�ان اس�ت ت�ردل انسان و مغز انسان بلاوقف�ھ در جق ااعم کھ در بطن سلولھای تشکیل دھنده بدن انسان در
اده اً از ارکار بلاوقفھ تنفس و گردش خون ودس�تگاه گ�وارش و غ�دد و ارگانھ�ای حی�اتی ک�ھ ھم�ھ اینھ�ا تمام�

ع�الم  یی ک�ھ درانسان خارج است و علم انسان درباره آنھا نیز بسیار دم�دمی و ب�ی بنی�اد اس�ت. و نی�ز کارھ�ا
برخ�ی از  و ن�امفھوم اس�ت و ب�الاخرهی شود ک�ھ آث�ارش در بی�داری ک�املاً محس�وس خواب در انسان انجام م

ی گ�ی اراده ب�کارھایی کھ گویی آدمی درباره اش اراده و برنامھ ای دارد، کھ چون ھرگ�اه ب�ھ پ�س م�ی نگ�رد 
کھ لبار نیست خود را در این موارد نیز بھ وضوح درک می کند. خلاصھ اینکھ نھ تنھا انسان لحظھ ای بی ک

و  محص��ول نھ��ایی آندر آن واح��د ھ��زاران ن��وع ک��ار در وج��ودش در ح��ال انج��ام ش��دن اس��ت و انس��ان در ھ��ر
  برآیند کلی این کارھایی است کھ در او و بر او صورت می گیرد. 

* 
س�ت ک�ھ پس باید گفت اگر خود انسان ھمان کارھایش نیست پس چیست؟ بھ نظر می رسد کھ انس�ان چی�زی ا

ح�ض و ھ بواسطھ اینھمھ کارھایی کھ در او صورت می گیرد ھمچون یک روح ملکب بھ خودی خود نیست و
یا یک وجود مطلق کھ ھمچون فن�ا م�ی مان�د حاص�ل م�ی گ�ردد. ک�ھ گ�ویی ش�اھدی مح�ض اس�ت ھمچ�ون ی�ک 

ی اض�حی ربط�ی کھ آنھم بطور وننگاه، نگاھی کھ برآیند این کارھایی است کھ در بدنش صورت می گیرد، بد
 ،م�ی آی�د  د و خ�ودش تح�ت اوام�ر و ق�وانین مش�غول ک�ار اس�ت و انج�ام وظیف�ھ م�ی کن�د. ب�دنیابھ انسان ندار

ک�ھ  ع�ول اس�تمف بتدریج بیمار و پیر می شود و نھایتاً م�ی می�رد. یعن�ی ب�ھ ی�ک لح�اظ انس�ان موج�ودی ک�املاً 
 لی�ت نی�زعبتدریج در عرصھ این مفعولی�ت ب�ھ خ�ود م�ی آی�د و س�عی م�ی کن�د ک�ھ فاع�ل باش�د ک�ھ خ�ود ِ ای�ن فا

  مستقیماً ریشھ در مفعولیتش دارد و تماماً تحت تأثیر آن است.
* 

البتھ ھر انسانی تمام ھم و غمش اینست کھ در کارھایی کھ در وجود و بر وجودش مس�تمراً انج�ام م�ی ش�ود 
شریک باشد و بھ لحاظی می توان گفت کھ انسان جز این تلاش دیگری ندارد چھ مادی و چھ معنوی. و نی�ز 
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پایانھ ھر تلاشی نیز ناکام است. و ای�ن ب�دان معن�ا اس�ت ک�ھ آن ک�ارگر اعظ�م ھرگ�ز ش�ریکی نم�ی پ�ذیرد و در 
ھمکار نمی خواھد گویی مستمراً بھ انسان تفھیم می کند کھ : من کار می ک�نم و ت�و فق�ط تماش�ا ک�ن کارھ�ای 

  مرا فھم کن و نظرت را با من در میان بگذار و نیازھایت را بگو.
* 

ھ معیش�ت ک� ردازیم بھ مادی ترین شکل کار ک�ھ ھم�ان تولی�دی و اقتص�ادی اس�ت. انس�ان ب�رای ام�رارو اما بپ
ز ھ�یچ ظاھراً سنگ زیربنای حیات انس�ان درجھ�ان اس�ت مجب�ور ب�ھ ک�ار اس�ت. ھ�ر چن�د آنھ�ایی ھ�م ک�ھ ھرگ�
س�د ک�ھ ر کاری نمی کنند از گرس�نگی نم�ی میرن�د و چ�ھ بس�ا در رف�اه بیش�تری زن�دگی میکنن�د و ب�ھ نظ�ر م�ی

و ی�ا  نیز باشد این معنویت حتی می تواند گدایی کردنی معنوی جبران کار یدی را می نمایند. ابواسطھ کارھ
لاً اری کامکند احتی دزدی کھ با پشتوانھ تفسیر معنوی، حتی آدم کشی و آدم فروشی بعنوان یک شغل می تو

ھد و ی�ا دزول می ناد پول ھ درمانده ترین افرشرافتمندانھ و روحانی تلقی می شود. و یا مثلاً رباخواری کھ ب
ب ش�ک�ھ ن�ان  یک قاچاقچی کھ بداد رنجورترین آدمھا می رسد و یا یک فئودال و سرمایھ داری کھ بھ کسانی
و  اذب اس�ت.ک�ندارند کار میدھد ھر یک دارای شغل ھای معنوی بزرگی می باشند و یا معیشت  جبری کاملاً 

ق ابط�ال د و ای�ن ح�باور این جبر شده اند بیشتر دچار فقارت و خفت معیش�تی ھس�تنآنھایی کھ اتفاقاً مبتلا بھ 
یباشد شناخت م کار است کھ زنده ماندن را مبدل بھ جان کندن میکند زیرا حق حق کار را کھ ھمان کار برای
ن�ھ  ب�رینین جچانکار کرده است : کار برای یافتن معرفت درباره حقیقت زندگی. طبیعی است کھ کار بعنوان 

د د و درآم�تنھا کاری زجر آور است و قوه حیات را کاھش میدھد بلکھ موجب احس�اس اش�دّ مالکی�ت ب�ر تولی�
ین اس�ت. ب�د شده و انسان را بوادی ستم و استثمار دیگران میکشاند کھ بیش از ھر چیزی استثمار خویشتن

لک�ھ می دھ�د بنکاھش  ھا استثمار راترتیب جبر کار بھ میزانی کھ در مفھوم سوسیالیزم وارد شده است نھ تن
نھ ھ متأس�فاک�عمیق تر می سازد. زیرا جبر کار مترادف است با جبر زنده بودن. یعنی بر اساس چنین جبری 

  در عموم بشریت وجود دارد عملاً انسان را بھ نبرد تن بھ تن با روح زندگی می کشاند.
* 

ھ  ھدف  ی از بی فکری و بی شعوری چرا . آنکحقیقت اینست کھ ھرگز ھیچ کس از گرسنگی نمرده است ول
 امی�ال و برنامھ ھا و تلاش ھایش را ام�رار معیش�ت ق�رار داده  وھ�راس از م�ردن از فق�ر و گرس�نگی اس�اس

  اعمال اوست ، انسانی جبراً ستمگر و ستم بر است و نیز کافر، حتی اگر نماز خوان باشد.
* 

دارد ن�یزم ق�رار نقطھ مقابل مکتب اصالت سرمایھ یعن�ی کاپیت�المکتب اصالت کار یعنی سوسیالیزم نھ تنھا در 
ب�رد نن دو ی�ک بلکھ اساس آن است. رجعت سوسیالیزم بھ کاپیتالیزم ، رجعت فرزند بھ مادر است. و نبرد ای

  خانواده گی و درون سیستمی است.
* 

س ماقت جلو، بر ذات حآنکھ گمان می برد کھ این خود اوست کھ رزق خود و خانواده اش را تأمین می کند 
رزق  ک��رده اس��ت.  و ای��ن حماق��ت م��ادر ھم��ھ حماق��ت ھ��ای دیگ��ر اس��ت. در معن��ای م��ذھبی نی��ز آنک��ھ از خ��دا

ی�ن اس�ت و ا بیشتری طلب می کند نیز بر ذات کفر قرار دارد. آن یکی واقعیت حی�ات اقتص�ادی خ�ود را منک�ر
و  رد ای�ن کف�ی کشد احمق و کافر است و خویکی خود خدا را . و اصولاً آنکھ در کار کردن ھر نوع رنجی م

  حماقت او علت رنج اوست و عذاب کفر او.
* 

 ھ�ای اوس�تتنھا سرمایھ نابود نشدنی انسان کار اوست. بھ لح�اظ دین�ی نی�ز ک�ار ھ�ر کس�ی مح�ور ھم�ھ کردار
 ار ب�اک�توشھ آخرت اوست. کار عرصھ بوده شده گی انسان است یعنی عرصھ وجود ی�افتن ، پ�س ک�ار یعن�ی 
پس حت�ی وجود. و چون وجود تماماً محصول کار خدا یا طبیعت است و ھموست کھ ت�و را ب�ھ ک�ار م�ی کش�د،

رد. ک�ھ ام می گیارادی ترین و آگاھانھ ترین و عاشقانھ ترین کارھا نیز بخشی از کار اوست کھ بدست تو انج
ی کار بھ معنا ینیم کھ کارھادر این نوع کار، وجود یافتگی برتری ممکن می شود. پس از این لحاظ ھم می ب

اس�تھ از نس�ان برخابا وجود دقیقاً ھمانا کار با کار است یعنی انسان با ک�ار خ�دا ک�ار م�ی کن�د. و وج�ود اب�دی 
  رویارویی این دو کار است.

ً  کن�ی ول�ی یم�. یعن�ی آنگ�اھی ک�ھ ھ�یچ ک�اری ندولی حق مطلقھ کار در بیکاری است کھ آشکار می شو   اتفاق�ا
ی بن�درت راحت تری می بری و ھیچ کس نیست کھ چنین تجربیاتی در زندگی نداش�تھ باش�د ول�رزق بیشتر و 

 زرگ آن�رااین حق آشکار شده در زندگی را تصدیق میکند. و این حقیقت بس بزرگی است کھ فق�ط عارف�ان ب�
  ه اند: حق کار در بیکاری در کار.دتصدیق کر

* 
برای اوکار می کنی و کلاً کسانی کھ در انگیزه و نف�س ک�ار  آنکسی کھ بھ امر و انگیزه او و یا خواه ناخواه

کردن تو در تو حضور دارند کارکنان واقعی ھستند و نھ تو. یعنی آنھا در تو کار می کنند و تو کار کرده می 
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شوی،  یعنی تو مفعولی . کھ در این مفعولیت یا مجبوری و یا مختار، یعنی یا حق کار در تو باطل م�ی ش�ود 
  دا.  یعنی یا کاھش می یابی و یا افزون می یابی در وجود.ویا پی

* 
ب�ران راز خلی�ل ج نرخ ھر کاری چیست؟تعیین ما حق اقتصادی ھر کار چگونھ معینّ می شود یعنی ملاک او 

ھ ھ�ر ج�ا ک� «و آن اینک�ھ  بسیار عظیمی را در این رابطھ بیان کرده است کھ رھنمون ما در این مسئلھ است
داده اس�ت اینکھ دقیقاً منظور او از این واقعیت چیس�ت ب�یش از ای�ن توض�یحی ن�» م ھست.پول است دزدی ھ

ھ ب�ش�ر منج�ر ولی آنچھ کھ ما استنباط  می کنیم اینست کھ پول محصول دزدی است. و بھ بیان دیگر دزدی ب
خنی ار س�دی کاختراع پول شده است. بنابراین تا ھمین جا می توان گفت کھ اصلاً سخن درباره ارزش اقتصا
ق�دار مزان�ی ک�ھ ریاکارانھ است کھ می خواھد دزدی را مخفی و یا تطھیر نمای�د. یعن�ی ب�ھ زب�انی س�اده ت�ر بمی

 ومار ش�دن درآمد حاصل از کاری در کار کردن دخیل است آن کار دچار دزدی می شود کھ در آن واح�د اس�تث
ی افت�د ی اتفاق م�رد و بدل می شود دزدی ااستثمار کردن را نیز در بردارد. بھ بیان دیگر ھر جایی کھ پولی 

جود وقی کار  . زیرا نیازھای طبیعی بشر ھمواره بھ صورت معاملات کالا بھ کالا صورت می گیرد. نرخ حقی
  است کھ معلول معرفت است.

* 
 وو امث�الھم.  و اما آنھایی کھ از بابت فکر یا احساس خود نان می خورن�د مث�ل علم�ا، واعظ�ان ، ھنرمن�دان،

 دان، تح�تزن�ان و حت�ی م�ر زیز کسانی کھ فقط از باب�ت ھیک�ل و قیاف�ھ خ�ود ن�ان م�ی خورن�د مث�ل بس�یاری ان
 ند ک�ھ ب�یعنوان ھنرپیشھ گی و انواع عشوه گری و بدن نمایی و نھایتاً روس�پی گ�ری. منظ�ور گروھ�ی ھس�ت

ر ن ح�ال دل�ی در ع�یھیچ تولید اقتص�ادی ی�ا ارائ�ھ خ�دمات ب�ھ حی�ات اقتص�ادی و تولی�دی ارت�زاق م�ی کنن�د. و
 د ع�اجز وخدمت برآورد برخی از غرایز بشری ھستند کھ بدون ارضای این غرایز بشر در کار اقتصادی خ�و

ار ادام�ھ ک� ق�ادر ب�ھ یبس�یاریا کم توان می گ�ردد ھم�انطور ک�ھ ب�دون ان�واع بازیھ�ا و تفریح�ات و عیاش�ی ھ�ا 
و  ھ م�ی ش�ود.نوع مشاغل تحت عنوان ھن�ر توجی�اقتصادی و بلکھ ادامھ بقا نیستند. امروزه ھمھ انواع این 

در  ب��ھ ھرح��ال بواس��طھ توجیھ��ات ھنرمندان��ھ توانس��تھ ان��د بط��ور رس��می مب��دل ب��ھ ش��غل ش��وند، ح��ال آنک��ھ
ی م�روزگاران گذشتھ بسیاری از این مشاغل، حتی جرم محسوب م�ی ش�دند و ی�ا بص�ورت غی�ر رس�می عم�ل 

م درک فروش��ی مس��تقی –م��ی ت��وان بص��ورت ان��واع خ��ود کردن��د. ب��ھ زب��انی ای��ن دس��تھ از کارھ��ا و مش��اغل را 
یچ  ھ�براس�تی  نمود، کسی کھ فکرش را می فروشد یا عاطفھ اش را و یا غریزه و بدنش را . یعنی اینکھ آی�ا

ھ�ارچوب البتھ کھ در چ ملاکی واضح و یا ھیچ تعریفی محسوس برای تفکیک شغل حق و ناحق وجود دارد؟
اغل تعری�ف مشخص�ی ب�رای ای�ن تفکی�ک وج�ود داش�تھ باش�د برخ�ی از مش�ھر فرھنگی بدون اینکھ می�زان و 

. فرھنگ دیگ�ری مش�اغلی مطل�وب محس�وب م�ی گردن�د محسوب می شوند کھ چھ بسا درنامشروع و قاچاق 
ی و کارھ�ا ھر شغلی بر اساس نیازھایی کھ درمردم وجود دارد پدید آمده اس�ت، از ک�ار کش�اورزی ت�ا ص�نعت

ئیم ن�ھ س�پی گ�ری. پ�س بایس�تی درب�اره ح�ق و ن�احق ب�ودن ای�ن نیازھ�ا س�خن بگ�وتزئینی تا ساقی گری و رو
 راده ف�ردمشاغل. مسلم این است کھ ھ�یچ نی�ازی از انس�ان بخ�ودی خ�ود ن�احق نیس�ت زی�را اص�لاً در حیط�ھ ا
ی نھ�د، نیست ک�ھ بت�وان آن را خط�ا ی�ا گن�اھی دانس�ت. ول�ی آنگ�اه ک�ھ نی�ازی ب�ھ عرص�ھ ارض�ای خ�ود گ�ام م�

تن اس�ت ا گناه وارد می شود. یعنی حق یا ناحق بودن مربوط ب�ھ روش ارض�ای نیازھ�ای خویش�عنصر خطا ی
اینک�ھ  ند، ب�دونھر روشی کھ بتواند نیازی را واقعاً در نفس فرد ارضا و برطرف نماید یعنی بی نیازش گردا

خط�ا  وش�ینیازھای کاذب دیگ�ری و یارنجھ�ایی پدی�د آورد مس�لماً روش برح�ق اس�ت. و در غی�ر اینص�ورت ر
 رائ�ھ دادمحسوب می شود. و بدین ترتیب اینک می توان تعریفی محسوس برای کار درست یا نادرست نیز ا

وان�ی رس�مانی و وآن اینکھ درستی ھر کار یا شغل بستھ بھ این امر دارد کھ تا چھ حدی انسان را بھ لحاظ ج
ھ لح�اظ ب�اس�ارت آور. ای�ن آزادی بھ سمت بی نیازی سوق دھ�د. یعن�ی ب�رای انس�ان آزادی بخ�ش باش�د و ن�ھ 

واب��ط رجس�مانی ب��ھ معن��ای س��لامت اس�ت و ب��ھ لح��اظ روان��ی ب�ھ معن��ای انبس��اط و آرام��ش خ�اطر. و ب��ھ لح��اظ 
  و ستم بری. یاجتماعی بھ معنای رھایی از ستمگر

* 
بج�و  آ ا ک�ولا وی�بنابراین انسانی کھ مثلاً برای رفع تشنگی اش بھ جای اینکھ آب بنوشد ب�ھ چ�ای ی�ا قھ�وه و 

د کھ اشتھ باشو انواع نوشابھ ھای الکلی و صنعتی رجوع می کند، مسلماً نمی تواند شغلی برحق و سالمی د
ر اینج��ا در آن ظلم��ی نباش��د ب��ھ خویش��تن و ب��ھ دیگ��ران. م��ابقی نیازھ��ای بش��ری نی��ز ب��ھ ھم��ین گون��ھ اس��ت. د

د  ھ بای�د باش�ک�آنچ�ھ « ی�د باش�د. قناعت تعریف می شود، بھ معنای ارتزاق از آنچھ کھ ھست و نھ آنچھ ک�ھ با
  منشأ ھر کار ناحق و ستم است. » 

* 
بن��ابراین ب��رخلاف پن��دار و ادعاھ��ای رای��ج بش��ری، انس��ان ن��ھ تنھ��ا رنج��ور و قرب��انی نیازھ��ای ذات��ی خویش��تن 

و نیست بلکھ اتفاقاً بدبخت و دیوانھ انکار این نیازھا و نبرد بر علی�ھ ای�ن نیازھ�ا و ن�ازکردن در قب�ال نیازھ�ا 
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مسخ و دیوان�ھ ش�ده ک�ھ بط�ور مث�ال ب�ھ ھنگ�ام تش�نگی ب�ھ ج�ای تبدیل این نیازھا می باشد. تا جایی کھ کاملاً 
اینکھ آب بنوشد آتش می نوشد یعنی کولا و ان�واع مش�روبات الکل�ی. و ای�ن منش�أ رویک�رد انس�ان ب�ھ ک�ار و 

ذابھا ھستند. و در این عذابھاست مشاغل کافرانھ ودوزخی است. کھ در واقع این نوع کارھا خود بھ مثابھ ع
کھ انسان جبراً تکبر وانکارش نسبت بھ آنچھ کھ ھست در ھم می شکند. و این ھمان حق ابطال ک�ار اس�ت . 

  یعنی مثلاً آنکسی کھ شغل دزدی یا روسپی گری را برگزیده است برای او کاملاً حق است.
* 

و ن�ابودی  است و ی�ا تحلی�ل» من« داع و تقویت کارکردن عرصھ کسب وجود است. این واقعھ یا منجر بھ اب
ی اس�ت ک�ھ یاعرصھ آنچھ کھ ھست می باشد و ی�ا آنچ�ھ ک�ھ بای�د باش�د. اول�ی وج�ود واقع�» وجود«آن . زیرا 

م�ودی ناست و بی نیاز و دومی وجودی تصنعی و دریوزه کھ فق�ط در عرص�ھ مالکیتھ�ا  خویشتنوجودی در 
ی و تص�نعی  می چرخد. یعنی این دومی یک موجودیت خی�ال» من« ار موقتی و فریبنده دارد و ھمواره بر مد

اساس��اً  و زورگ��و اس��ت ک��ھ در مقاب��ل وج��ود واقع��ی ق��د عل��م ک��رده و ب��ا آن درس��تیزه اس��ت و ھم��واره ک��ار را
ر م�ایی: ک�انبصورت مکانیکی و تبدیلی طلب می کند، و این ھمان فرم�الیزم اس�ت یعن�ی نمایش�ی ، یعن�ی ک�ار 

ارد: دبعن��وان تج��ارت آدم ک��ھ ماس��ک ایث��ار  بعن��وان وظیف��ھ و ک��ار ار ب��رای غی��ر: ک��ارب��رای خویش��تن و ک��
ی ک�ھ ب�ھ فروشی : کاری کھ ب�ھ نی�ت کس�ب معرف�ت اس�ت و ک�ار –یابی و کار بعنوان خود  –کاربعنوان خود 

ف معیشت نیت کسب معیشت است : کاری کھ خدا و ذات وجود را رزاق میداند و کاری کھ وجود را بھ مصر
  ند.رساند و می پندارد کھ وجود برای معیشت است و لذا تمام وجود را تبدیل بھ معیشت می کمی 

* 
از  نمای�د و کاری کھ در آن حس منّت وجود دارد یعنی کاری کھ برای آن انجام م�ی ش�ود ت�ا کس�ی را ب�دھکار

ر ھ�ر کس�ی ک�ا، ھ فروشی می باشد. بن�ابراین ک�ار بعن�وان وظیف� –کسی انتظار تشکر داشتھ باشد ھمان خود 
ری نیس��ت و کنن��ده چن��ین ک��اری از چش��م دیگ��ران بکل��ی ن��امفھوم و مش��کوک اس��ت. زی��را کس��ی در چن��ین ک��ا

 ر آن س�تمنکار نمی ش�ود یعن�ی کس�ی ب�ھ زی�ر س�تم نم�ی رود. ب�رای اکثری�ت م�ردم ک�اری ک�ھ دابدھکار یا بست
 یک�ار وج�وددم ستم کھ ھم�ان اننباشد اصولاً کار نیست و احساس وجودی بدست نمی آید . برای اکثریت مر

ا است منشأ احساس وج�ود اس�ت و ل�ذا ای�ن وض�عیت موج�ب ع�ذاب م�ی ش�ود و ھم�واره ھ�راس از ن�ابودی ر
ی ست و ک�اربھمراه دارد زیرا حاصل نفی وجود است نفی آنچھ کھ ھست. برای انسان جاھل کار ھمان ستم ا

ھ رف�اه گوئی پ�وچی و ع�دم اس�ت ھ�ر چن�د ک� جز ستمگری و ستم بری متصّور نیست و آنجائی کھ ستم نباشد
نچ�ھ ک�ھ آ «ر قب�ال دکامل باشد و ھیچ  نیازی در کار نباشد. کار این چنین انسان را وادار می سازد ت�ا جب�راً 

ر باده ایث�ایعنی در قبال وجودش تسلیم شود. و این ھمان حق کار باطل است ، حق ستم کھ ھمواره ک» ھست
  بر دوش می کشد. 

*  
ر ک�اری ھمواره نقطھ مقابل و متضاد با وجودش قرار دارد و ک�انون ھم�ھ ابط�ال ھاس�ت. پ�س ھ�من ھرکسی 

ای آن ، ف�رد اس�ت و پ�روار نم�ودن آن و ارض�» م�ن«اعم از فکری و یدی و دینی و فن�ی بمیزان�ی ک�ھ ب�رای 
ک��اری باط��ل و س��تمگرانھ ومض��رّ و ح��رام اس��ت چ��ھ عب��ادت باش��د چ��ھ کش��اورزی، چ��ھ روش��نفکری، چ��ھ 

را و و چ�ژیکی و چھ تفریحی و تربیتی و عاشقانھ. فقط کاری کھ بر اس�اس اطاع�ت مح�ض ب�ی چ�ون تکنولو
ب�ی  وفرد اس�ت ک�اری برح�ق و معرف�ت زا و ک�اری ب�ی دغدغ�ھ » من «در ورای ھر تفسیر و توجیھی برای 

ت منیّ� عذاب است و کسی بھ چنین کارھائی روی می آورد کھ عاشق معرفت و حقیقت باشد نھ عاش�ق م�ن و
و، فریبی ت� –. ولی نھ اطاعت از یک فلسفھ یا حتی خدای خیالی کھ محصول اشدّ منیّت توست و کانون خود 
طاع�ت د بلک�ھ او نھ اطاعت از یک پیامبر مرده کھ بھرگونھ ای قابل تفسیر و توجیھ در خدمت منیّت ت�و باش�

ر ز ت�و برت�ق و عق�ل و س�لامت ااز یک انسانی زنده کھ می دانی تو را دوس�ت دارد و لااق�ل ی�ک گ�ام در ص�د
و ن�ھ  است و بی نی�ازتر. و ج�ز ای�ن ن�ھ ک�اری ح�لال و ن�ھ رزق�ی س�الم و ن�ھ روش�ی رش�د دھن�ده ممک�ن اس�ت

یر س�و ات�» م�ن«وجودی حاصل می آید کھ بتوانی و بخواھی عزیز و جاودانھ اش داری. در غیر اینص�ورت 
قی�ر امی ، چ�ھ فع�نتوانی آمد چ�ھ دانش�مند باش�ی چ�ھ ھرگز بالا تر  پائین تنھ توست و تو فقط پائین تنھ ای و

تم س�باشی چھ شاه ، چ�ھ غرب�ی باش�ی چ�ھ ش�رقی، در ھم�ھ حال�ت دزدی ب�ھ روش ھ�ای گون�اگون. و ک�ار ت�و 
  است. 

* 
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  حقّ رابطه -12  
  

 می�زاناق�ل ک�ھ بآدم نادان کھ بمیزان نادانیش ناتوان نیز ھست نھ می پرسد و ن�ھ ی�اری م�ی طلب�د. ول�ی آدم ع
ھ�ر  ی طلبد وعقلش توانا نیز ھست ھم می پرسد و ھم یاری می جوید. و اما آنکھ نھ می پرسد و نھ یاری م

ک در گاه ھ�م اگ�ر کس�ی ب�ھ او چی�زی بگوی�د و ی�ا ی�اریش نمای�د نس�بت ب�ھ وی ع�داوت م�ی ورزد و ب�دون ش�
ود با انائی خنائی و توحماقت در سرحد جنون است. انسان بمیزان دانائی و توانائیش و نیز بمیزان عطش دا

یزی�ک فر قلم�رو عالم و آدمیان رابطھ دارد و رابطھ اش را توسعھ و عمق می بخشد. این دانائی و توان�ائی د
س��ا و ش��یمی و عیاش��ی و س��لطھ م��ادی و نمایش��ی فق��ط ب��ر روی پوس��ت ع��الم و آدمی��ان حرک��ت م��ی کن��د چ��ھ ب

کنن�ده  ت�لاش فیزیک�ی فزاین�ده و مس�تھلک سرعتش زیاد اس�ت ول�ی مس�تمراً میراس�ت و ف�رد بایس�تی در ح�ال
پ�ی و  اره در ح�ال ت�دارکات م�ادی بیش�تری بس�ر ب�رد. چن�ین کس�ی تم�ام ج�ان و روح�ش مب�دل ب�ھوباشد و ھم�

ود ع�الم وج� پوست می شود و گاه بقول قرآن کلفتی پوستش بھ ھفتاد متر می رسد. این رابطھ ای پوستی ب�ا
 گاض وم�رد و آفات و زبالھ ھای آن. چنین فردی حامل ام�رباشمی است و آنچھ باقی می ماند چرک ھستی 

  و زجر و جنون و ابطال است و رابطھ اش با جھان قطع شده است.
* 

بلک�ھ  یگری استدنائی از بدو تولد تا مرگ نھ تنھا از دیگری و درباره دیگری و برای اھر نوع دانائی و تو
تک�اء ب�ھ اترین ح�د معرف�ت نف�س و یاس�ت حت�ی ع�ال گام بھ گام بھمراه دیگری و بواسطھ دیگری امکان پ�ذیر

 ان س�ر ب�رنفس وقدرت روحی شامل ھمین قاعده است و نیز علم توحید و خداشناسی از بطن روابط با دیگر
 ج�ود فیزیک�یوھم بعنوان اراده و ھویت و ایده و ھ�م ب�ھ عن�وان ت�ن و » من«می آورد. دیگران پدید آورنده 

  و است.تاست. من ، » تو«مال » من«است : غیر من! » غیر«ان است و ذاتاً مال دیگر» من«می باشند. 
* 

  
ذات  ھ�ر ک�ھ« ھر سخنی درباره خویشتن بھ دیگری منتھی می شود این سخن شیخ اشراق راست است کھ  

ر ھم�ھ دد بلک�ھ ن�ھم کھ نھ می اندیشد و ن�ھ ح�رف م�ی ز و نور». شتن را درک کرد نور مجرد می شود یخو
ھ د بگوی�د ک�کارش را می کن�د و از س�خن و اندیش�ھ ب�ی نی�از اس�ت. انس�ان نھایت�اً م�ی توان�ا حضور دارد و ج
یگ�ری دنی�ز دیگ�ری اس�ت واگ�ر » خ�دا«و این غایت حقیقت و معنای م�ن اس�ت در اینج�ا » . من خدا ھستم«

ت ھاس�رین دیگردیگرت» خدا« نمی بود نیازی نبود کھ در صدد یگانھ سازی خود و خدا باشیم. واتفاقاً چون 
مطلق  ان. است کھ پیدا می شود و ناپیداترین دیگر» دیگر«است ھمیشھ آخرین » من«و غیرترین نسبت بھ 

ش�ود  محس�وب م�ی» م�ن«است کھ آخ�رین معن�ای » من«در رابطھ با » تو«ترین ودورترین و بیگانھ ترین 
طب خ�ود را مخا» تو«دا ترین د آدمی ناپیواز سر بیچاره گی ، آنگاه کھ ھمھ توھای پیدا بتدریج ناپیدا می ش

 »م�ن«شین قرار میدھد.آنگاه کھ دیگر ھیچکس من را نپذیرفت و حاضر نشد مال من باشد و مترادف و جان
س�ت مھ من ھاباشد و معنا و حق من باشد ، نوبت خدا می رسد : خدای من. و خدا تنھا توئی است کھ مال ھ

آنک�ھ  ھ م�ن ھ�ا. آنگ�اه ک�ھ ھ�یچکس م�ال م�ن نباش�دی واح�ده ھم�» ت�و« و من واحده و نھائی ھم�ھ م�ن ھ�ا. 
ی�رد، در اینجا من در آغ�وش فن�ای خ�ود ق�رار م�ی گ نیست و وجودش ھمان نبودش است مال من می شود و

س�ت و م�ن زمانی کھ ھنوز برای من کسی ھست خدا نی تا در عرصھ انحلال خود. و این خدای واقعی است و
  بی خدا ست.

* 
س�ت نی�ازی ایا احساس ِ من قرار می گی�رد ک�ھ ق�رار  مخاطب کلام و اندیشھ و یعنی ھر کسی کھ» تویی«ھر 

اق�ع الحس�اب ک�ھ در وعل�ی از مرا برآورده سازد، در حقیقت ی�ک خ�دای کوچ�ک اس�ت ب�رای م�ن. ی�ک خ�دای 
ه عض�وی لوی من کھ گ�اوجانشین آن خدای واحد کامل و مطلق می باشد از سر ناچاری. ولی این خدای کوچ

ھم�ھ  ن است و یا ھمکار و ھمفکر و یا رئ�یس و مرئ�وس م�ن اس�ت و ی�ا معش�وق م�ن اس�ت دراز خانواده م
  حال نھایتاً عنصر فنا و ابطال من است و کار ھمان خدای یگانھ را می کند.

* 
ی از ان�ی جل�وه ھر تویی ،پدید آورنده معنایی از من و نیز فنا کننده ھمان معنای م�ن اس�ت. یعن�ی ھ�ر غی�ر م

م�ی  ب�اقی» م�ن«ی من می باشد و نھایتاً باز ھمان غی�ر م�ن اس�ت. یعن�ی نھایت�اً آنچ�ھ ک�ھ از من و خالقی برا
ان�ھ ق�ای جاودبماند خاطره بقایی از من است کھ فنا شده است یعنی من نھایی، چیزی جز من فنا شده نیست. 

  در جریان درک فنای جاودانھ من است بھ دست غیر من کھ من را پدید آورده.» من«
* 
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ریش�انی فردی، یک من واحده و یک جنس و متحّد در خودش نیست ،بلکھ مجموعھ نظ�م پ  ِ ، من»  ِ من«ھر
،ھم�ان از چندین من ھای کوچکتر است ک�ھ تع�داد ای�ن م�ن ھ�ای ک�وچکتر تش�کیل دھن�ده آن م�ن کل�ی ھ�ر فرد

خودآگ�اه ه و ناگ�اتعداد آدمھای کل زندگی آن فرد است. بھ بی�ان دیگ�ر در ھ�ر انس�انی اراده ای ذات�ی و نیم�ھ آ
گ ، ھم آھنوجود دارد کھ آدمھای کل زندگی اش را از گذشتھ تاکنون در درون خودش بھ طریقی نیمھ موفق
ن ر واق�ع م�دو متحد می سازد  تا بتواند از حل کردن آنھا در ھمدیگر و در درون خودش یک من واحده ک�ھ 

واما ن است. مھر منی، برآیند غیر منھای پس ». این خود من ھست« گوید ببرتری است بیافریند تا بتواند 
اگ�ر  ده ان�د ک�ھش�درجات آشناییھای مستقیم و غیر مستقیم پیدا  این غیر منھای من مسلماً در جریان انواع و
ت ق�وم و مل� درجھ اول کل فامیل و کل اھالی شھر و سپس کل یک غیر مستقیم ھا را نیز بھ حساب آوریم در

ای  ب�ھ گون�ھ را شامل می ش�ود. حت�ی ھم�ھ مردگ�ان ، یعن�ی ت�اریخ را.  ونی�ز و نھایتاً کل مردمان روی زمین
ھ ب�ر  ک�ت ب�اطنی بسیار لطیف  تر و نامرئی تر کل بشریت آینده را . و ھر انسانی بمیزان خبر و عل�م و معرف�

و  ھ بی�داریجھان کنونی اش و تاریخ گذشتھ وآینده بشری بدست می آورد، این من ناخودآگاه و کرخ�ت را ب�
  فعالیت می کشاند.

* 
 انس�ت فن�اپس من ھرکسی بدون غیر من یعنی بدون توی جھانی من ، نھ می توانست بوجود آید و نھ می تو
ای  ورای بق� گردد . پس بھ وضوح می توان دید آنچھ کھ از ھویت انسانی انسان باقی می مان�د چی�زی ب�ین و

ن و کم توی مح . و اما جھان و اھالی اش کھ درکامل و فنای کامل است و برآیند تجربھ ودرک بقا و فناست
 خش�د و ب�ازبدھنده و فنا کننده من است، آیا چیزی جز خدای من اس�ت ک�ھ م�ی توان�د م�را از ع�دم ھس�تی  بقا

دا خ�لماً ج�ز ھستی ام را بستاند و نابودم سازد و ھمچنان باش�د؟ ای�ن کیس�ت ک�ھ ھمچن�ان ب�اقی م�ی مان�د؟ مس�
ھم�ان » او«انس�ان اس�ت و ب�ین م�ن و توس�ت. و اوی مطلق�اً غای�ب اس�ت. پ�س نیست. خدایی کھ خودِ  خ�ودِ 

و او مخل�وق خودِ  خودِ جاودانھ من است کھ برت�ر از ب�ود ونب�ود اس�ت ، و برت�ر از م�ن و تواس�ت و م�ن و ت�
رابط�ھ  ن راب�ط وخود ِ تو و نیز ای و ھستیم و در او ھستیم و رابطھ نیز اوست . پس معلوم شد کھ خود ِ من

  اوست و جز او موجود نیست.  ھمھ
* 

ابط�ھ رموج�ب ابط�ال م�ن گرائ�ی در ط�رفین  است کھ حضور مس�لط دارد و» او«در دل و روح ھر رابطھ ای 
 ک از ط�رفینیھمانطور کھ نشان دادیم ھمان ھستھ مرکزی و ذاتی و عموماً ناخود آگاه ھر » او«است. این 

ط خ�ود ب�ا یش�تن معرف�ت دارد و از م�ن گرائ�ی در رواب�در خو» او«رابطھ است وانس�ان بمیزان�ی ک�ھ ب�ر ای�ن 
» م�ن«در  نھفت�ھ  ِدیگران تا سرحد آگ�اھی و اراده اش م�ی کاھ�د و بمیزان�ی ک�ھ م�ی کاھ�د حقیق�ت ذات�ی اوی

ان ای�ن بارزتر می شود ، قدرت و اتک�اء ب�ھ نف�س و ع�زّت و لط�ف و ع�دل و ک�رامتش ب�ی ج�دال و زور بمی�ز
. ای�ن کوفائی معنوی و روحی است کھ در جریان روابط ممکن می شودمعرفت وکاھش. این ھمان رشد و ش
مک�ان م�ی ک�ھ درجری�ان آگاھان�ھ ک�اھش منیّ�ت آگ�اه و ارادی ا» م�ن«حق ھمان ظھور ذات است یا روح  و یا

 وم�ین آگ�اھی ھمانا من آگاه و آگاھی م�ن اس�ت ک�ھ اراده م�ن را پدی�د م�ی آورد بواس�طھ ھ» من«یابد.  واگر 
ھ ی�دا کن�د و ب�ف�ائق آم�د و در رابط�ھ ھ�ا ، ت�ا م�ن ھ�ای ناخودآگ�اه امک�ان ظھ�ور پ» م�ن«بر این اراده بایستی 

ش�د و ری پای�ان عرصھ ادراک و اراده در آید و باز این من نو نیز بایستی دچ�ار ابط�ال گ�ردد و ای�ن جری�ان ب�
ی ب�رای گذش�تگ –حق جوئی انسان است کھ جز در رابطھ با دیگران امکان پ�ذیر نیس�ت. ای�ن ھم�ان از خ�ود 

ت یگ�ران اس�بنظر می رسد کھ برای د و خود است و نھ برای دیگران ، ھرچند کھ در رابطھ با دیگران است
  و چھ بسا دیگران از این بابت منافع فراوانی برند.

* 
ت�و . ک�ھ ای�ن روح و اوی کل�ی و مج�رد واح�ده در  –) است،گرداب م�ن وا-ھر رابطھ ای گردابی از روح (ھو

توئی صورت و معنائی از خود را عیان و بیان می کند و حقی را اثبات و ابط�الی را واض�ح  – ھر رابطھ من
ما ای�ن اوی نھ�ان و اس�رارآمیز ذات�ی در ع�الم موج�ودات نی�ز در وادی کث�رت ص�ورتھای عی�ان امی سازد. و 

توئی لااق�ل ی�ک  –من دارد و مادی کھ گاه بر آن آگاھیم و گاه ناآگاه و گاه نیمھ آگاه. در پس پرده ھر رابطھ 
 ً دخالت واض�ح و مس�تقیمی در رابط�ھ ن�دارد ول�ی جنب�ھ ای از روح رابط�ھ  اوی انسانی حضور دارد کھ عمدتا
ھ�ر رابط�ھ واح�دی حض�وری غیب�ی دارن�د. م�ثلاً در ی�ک رابط�ھ زناش�وئی  است و چھ بسا اوھ�ای بس�یاری در

ن، دوس��������تان، بص��������ورت عناص��������ر غیب��������ی فعالی��������ت دارن��������د: اف��������راد فامی��������ل ط��������رفی» او«چن��������دین
ھمکاران،ھمفکران،مشاوران علمی و طبی و امثالھم. کھ گاه وجود یکی از این اوھا بسیار شدیدتر و عمیق 
تر و ھمھ جانبھ تر بطور مستقیم وغیر مستقیم در رابط�ھ زناش�وئی ش�بانھ روز بط�ور آگ�اه و ناآگ�اه اث�ر م�ی 

ووی رابط�ھ زناش�وئی. ای�ن ھووھ�ا در ھ�ر گذارد. این اوھا ی�ا ھوھ�ا در معن�ای کل�ی ھم�ان ھووھ�ا ھس�تند، ھ�
رابطھ دیگری ھم ھمواره وجود دارند. این ھووھای ھر رابطھ ای متحداً ھمان روح تشکیل دھنده آن رابط�ھ 
ھستند و فرمان دھندگان و القاکنندگان کلیھ مسائل در آن رابطھ اند بطری�ق گون�اگون. و ھ�ر رابط�ھ ای ب�دون 
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معنا و انگیزه ای ندارد و دلیلی ب�رای فعالی�ت ھ�م ن�دارد و اص�لاً موج�ودیتی  معمولاً نامرئی ،ھیچ امیراناین 
  ندارد.

* 
تواس�ت  در ھر رابطھ ای یکی من است ویکی تو. آنکھ من اس�ت فرمان�ده اس�ت و م�راد و ی�ا عاش�ق و آنک�ھ

ھ�وی  فرمانبردار و مخاطب و معشوق و مرید اس�ت. م�ن دارای ھ�وی ب�اطنی در خویش�تن اس�ت و ت�و دارای
کھ�ای ارجی است. تو ھمواره ضعیف است زیرا ھ�وی ب�اطنی ن�دارد یعن�ی ب�ی ھوی�ت اس�ت و ل�ذا محت�اج کمخ

. ده برآی�دخارجی است محتاج ھوھای خارجی تا بتواند از پس من�ی ک�ھ وی را مخاط�ب و تح�ت ت�أثیر ق�رار دا
ش��ینی ک جانت��ویی بق��ول م��ارتین ب��وبر ی��ک مالیخولی��ای دو جانب��ھ اس��ت و ب��ھ زب��ان خودم��ان ی�� –رابط��ھ م��ن 

ت ک�ھ ینطور اس�امتقابل است. و این یک خلافت ومالیخولیای ذاتی و جادویی بی انتھاست یعنی اینکھ ظاھراً 
ن نھ�ایی مع�یترا عوض کنیم قاعدتاً بایستی جایگاه حقیقی ھر یک و ھویت ذاتی ھر یک ب�ھ  اگر جای این دو

ی ک�ھ رد و گ�ویآن یکی بر جای این قرار دا نیم کھ این ھویت آن یکی است ویومفھوم گردد. ولی بازھم می ب
د وج�ود یعنی خودش نیست و یا اینکھ اص�ولاً خ�ودی ب�ھ خ�ودی خ�و ،یا ھیچکسی بر جای خودش قرار ندارد

ان د اس�ت ھم�ندارد. یعنی ھمواره من، تواست و تو ھم من است. یعنی آنکھ رئیس است و یا فرمان�ده و م�را
ھ ت�و بط�رزی بھ ھمان سمتی می برد و با تو ھمان ک�اری م�ی کن�د ک� را امر می کند و  تو» تو«چیزی را بھ 

گ�ردش و  اگر ای�ن حیرت آور آنرا بھ جناب من القاء می کنی یعنی تو بھ او امر می کنی کھ بھ تو امر کند. و
دامیک اراده ک� جابجایی را چند دور زیر نظر قرار دھیم حقیقتاً معلوم نمی شود کھ منشأ اصلی خیزش ام�ر و

ی واح�د ن واح�د و درب�اره موض�وعآتوپی است کھ تا بی انتھا دست بدست می چرخد ول�ی در ھ�ر مثل  است.
 راد است،مبھ نظر می رسد کھ بھ طرز مسلمی یکی از این دو مظھر فرمان و اراده است و دیگری کمابیش 

ال زی فوتب�ل باحال آنکھ در لحظھ قبل و چھ بسا بر سر ھمان موضوع وضع کاملاً برعکس بود. بھترین مثا
از ج�ای  است پس در اینجا بایس�تی حقیق�ت و منش�أ ن�زول ت�وپ را پی�دا کن�یم. ای�ن واض�ح اس�ت ک�ھ ای�ن ت�وپ

ی ب�ھ رابط�ھ ا دیگری در میان انداختھ شده توپی کھ نامش امر ی�ا اراده اس�ت. ای�ن واقع�ھ ج�ادویی را در ھ�ر
الھم و امث� مرئوس و مراد و مری�د و شکل خاصی می توان درک کرد: زناشویی، دوستی ھا، رابطھ رئیس و

  نھایتاً رابطھ انسان و خدا .
* 

ک�ھ  در ھر رابطھ ای چھ در وضعیت صلح و چھ جنگ ھر یک دست بھ دام�ن دیگ�ری اس�ت بت�دریج بمیزان�ی
ل�ی بودن�د و این رابطھ استمرار و شدت می یابد دست و دامن ھای سومی پیدا می شود ک�ھ چ�ھ بس�ا ق�بلاً ھ�م

معناس�ت  ین ب�ھ ای�نل این واقعھ مربوط می گردد بھ ناپیداترین دست ھا کھ نامش خداست. اکتآً ناپیدا ، ونھای
ھ ای�ن ان م�زد ب�کھ اگر دقت کنیم از ھمان نخست نیز طرفین رابطھ فقط اب�زار رابط�ھ بودن�د. و آنچ�ھ ک�ھ بعن�و

ی ک��ھ ارفت��ھ  ادد ک��ھ توش��ھ اب�دی ھ��ر رابط��ھ ای اس��ت ح��س فناس�ت: فن��ای آن بق��ای برب��وابزارھ�ا داده م��ی ش��
ن وجودیتش�امحصول آن رابطھ است. و بھ بیان دیگر ھر یک از طرفین رابطھ بعنوان ابزارھای رابط�ھ ک�ل م
ط�ھ نس�ان رابامحصول این رابطھ است. و آنھا خود ھیچ یک بھ تنھایی علت و عامل رابطھ نبوده ان�د. یعن�ی 

  نیست بلکھ مربوط است یعنی مخلوق است.
* 

اینج�ا  ئولیت نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ چی�زی ج�ز مس�ئول در رابط�ھ ب�ودن نیست،چیس�ت؟ ت�اک�ھ مس�ولی آیا آنچھ 
ی ار رابطھ ھواضح است کھ انسان ذاتاً مسئول نیست. و بھ آسانی می تواند خودش را از ھر مسئولیتی در 

 ی خواھ�د،م�مبرا سازد. مسئول نبودن در رابط�ھ ب�ی نھای�ت دلی�ل دارد و بلک�ھ ای�ن مس�ئولیت اس�ت ک�ھ دلی�ل 
ط م�ی نص�ورت فق�دلیلی کھ اصلاً نمی تواند مادی و منطقی باشد مگر اینکھ انسان خودش را بفریبد کھ در ای

س�ت چ�ھ اتواند شعار مس�ئولیت بدھ�د تظ�اھر ب�ھ مس�ئولیت نمای�د. زی�را کس�ی ک�ھ مخل�وق و مفع�ول و معل�ول 
ع�ت  ث�ت، طبی، ت�اریخ، ورامسئولیتی می تواند داشتھ باش�د. تم�ام مس�ئولیت ب�ر عھ�ده چیزھ�ایی ب�ھ ن�ام جامع�ھ

ق��ول و ونھایت��اً خداس��ت. ول��ی ب��ا ھم��ھ اینھ��ا ک��ھ ک��ل منط��ق و ش��ناخت و تجرب��ھ عم��ومی بش��ر ھ��یچ دلیل��ی مع
دد ول�ی مان م�ی گ�رش�یبرای مسئولیت نمی یابد و ھر جا ھم کھ ادعایش را می کند رسوا ش�ده و پ یمحسوس

ی ب�رد دوئی بھ س�مت احس�اس مس�ئولیت م�یک نیروی ذاتی دیگری در انسان حضور دارد کھ او را بطرز جا
ت�اً تن ک�ھ ذاکھ لااقل خود را مسئول خودش بداند. ھر چند کھ این احساس مسئولیت مخصوصاً در قبال خویش

 وھم��ان خویش��تن در رابط��ھ اس��ت عرص��ھ اش��دّ شکس��ت و ابط��ال اس��ت زی��را در ھ��ر ی��ک از ای��ن ن��وع ت��لاش 
ئولیت  ب��اقی نم��ی مان��د. و ب��دین گون��ھ اس��ت ک��ھ مس�� تجربی��ات ف��رد نھایت��اً ھ��یچ چی��زی از وج��ودش در دس��تش

ی نط�ق غ�ایتپذیری ذاتاً ھمان فناپذیری و تجربھ فنای خویشتن است کھ بھ لحاظ شناخت شناسی در عرصھ م
  جز نیھیلیزم ندارد. الا اینکھ در جریانی کھ عشق نامیده می شود معنایی بیابد.

* 
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رای تلاشی ب مان احساس وجود و یا بھتر است بگوئیم کھآنچھ کھ احساس مسئولیت نامیده می شود دقیقاً ھ
ی ش�ود احساس وجود است. کھ گوھره این احساس و تلاش ھمان چیزی اس�ت ک�ھ آزادی و اختی�ار نامی�ده م�

ی م�الق خ�ود خ�کھ در ذات خود بطور آگاه و ناآگاه این احساس و اندیشھ را دارد ک�ھ انس�ان خ�ود را عل�ت و 
ھ ھ�ا احساس درنفس خودش بھ ھمان ش�دت ک�ھ ف�رد بش�ری را ب�ھ گ�رداب رابط� خواھد کھ خود ھمین فکر یا

ی ت خودش بی خود و در ذادسوق میدھد از این گرداب بیزار ساختھ و تلاش میکند تا برای فرد بشری بخو
آزادی  واختی�ار  نیاز از ھر رابطھ ای وجودی مستقل و خود کفا بیابد و یا بیافریند. ھر چند ک�ھ ای�ن احس�اس

  لیّت و خدائیت ، چیزی محصول رابطھ نیست.و ع
بط�ھ ھ�ا زیرا انسان در رابطھ ھا احساس وجود می کند و سپس م�ی خواھ�د ای�ن موج�ودیتش را از ورط�ھ را

  دا.بطھ با خبرھاند و مستقل سازد. کھ نھایتاً بھ یک رابطھ کاملاً غیبی و متافیزیکی میرسد، یعنی را
* 

یل�ی ھمھ دلا و فریب نباشد ھمان وجودیابی و وجود پذیری است کھ بھ مسئولیت پذیری کھ بھ انگیزه نمایش
ابط�ھ راماً در کھ ذکر کردیم بھ لحاظی تماماً گناه پذیری است: پذیرش مسئولیت ھمھ خطاھای خویشتن کھ تم

خ ک�ل ت�اری ھاست. کھ این بھ معنای بھ گردن گرفتن خطاھای دیگران نی�ز م�ی باش�د. ای�ن دیگ�ران ش�امل ح�ال
ھ ب�دقیق�اً  شود زیرا انسان بھ لحاظی تماماً محصول وراثت اس�ت. پ�س در مفھ�وم نھ�ایی وجودپ�ذیری نیز می

نج�ا ب�ھ معنای بھ گردن گ�رفتن ک�ل خط�ا و گن�اه بش�ریت اس�ت، چ�ھ بش�ریت زن�ده وچ�ھ بش�ریت م�رده. و در ای
 ود ھم�انوج� تعریف کی یرکھ گارد از وجود می رسیم کھ بودن را ع�ین گناھک�ار ب�ودن م�ی دان�د و گ�ویی ک�ھ
ابط�ھ در ھ�ر ر گناه است یعنی ھر کھ خود را گناھکارتر بیابد وجود شدیدتری دارد. یعن�ی اینک�ھ آن کس�ی ک�ھ

 وی خطاھ�ا ای مسئولیت بیشتری برعھده میگیرد و اصلاً خ�ودش را تمام�اً مس�ئول آن رابط�ھ م�ی دان�د و حت�
 ود را ب�رخ�اس�ت یعن�ی خداپ�ذیر اس�ت و  گناھان دیگری را نیز بھ گردن میگیرد ب�ھ ھم�ین می�زان وج�ود پ�ذیر

درک  ودر ای��ن دریاف��ت  ج��ای خ��دا ق��رار داده اس��ت. و ب��ھ ھم��ین می��زان فن��ا را تجرب��ھ و درک م��ی کن��د. و
 «ان مقام دیالکتیکی بھ مقامی فراسوی وجود و عدم میرسد کھ فراسوی مخلوقیت و خالقیت است و این ھم

  ا.ماست. یعنی انسان کامل در معرفت دینی » ھو
* 

 زانی ک�ھ درای من است. و فرد بھ میعنصری جز خطا و گناه ندارد یعنی من ھمان تقصیر ھ» من«بنابراین 
ی ش�ود م�» م�ن«روابط خود با عالم و آدمیان احساس خط�ا و گن�اه م�ی کن�د حقیقت�اً در ج�وھره ج�ان خ�ودش 

 ر ب�ھ م�نت و فقط تظاھیعنی بتدریج دارای ھوی ذاتی می گردد. و بھ عکس این وضعیت دچار بی ھویتی اس
نم�ایی بودن میکند کھ این تلاش ھمان عرصھ دروغ گوییھای بشر است یعنی درحالی ک�ھ خ�ودش نیس�ت خود

  می کند.
* 

ندارد کھ خطا ھم�ان جھال�ت اس�ت و » گناه«و » خطا«عنصر تشکیل دھنده و ماده اولیھ ای جز » من«پس 
، یعنی عم�ل ک�ردن ب�ھ جھ�ل بط�ور عم�د. زی�را عمل�ی گناه ھم خیانت بھ دانائی است یعنی عمل نکردن بھ علم

کاملاً جاھلانھ فرد را بر جھلش آگاه می کند کھ زین پس بایستی از این جھل فاصلھ بگیرد و ب�ھ آگ�اھی خ�ود 
عمل کند و اگر عمل نکند گناه کرده است و دچار عذاب می شود. و این عذاب ھر چھ کھ باشد ھمان�ا بیگان�ھ 

ھ مرک�زی و ذات�ی وج�ود اس�ت یعن�ی اوی م�ن، یعن�ی ھ�و. یعن�ی ھم�ان نیروئ�ی ک�ھ شدن و دور گشتن از ھس�ت
از جھل برحذر می دارد. و کس�ی ک�ھ از ای�ن  انسان را برجھلش آگاه می کند و امر بھ عمل آگاھانھ می کند و

و کب��ر م��ی ورزد و در حقیق��ت ب��ا ھ��وس ذات��ی اش ک��ھ ھم��ان ذات م��ن اس��ت  نک��اراطاع��ت س��رباز م��ی زن��د و ا
 زورزد دچار من عذابی و بیگانھ و ری�ائی م�ی ش�ود ک�ھ عنص�ر تش�کیل دھن�ده ای�ن م�ن چی�زی ج� عداوت می

جھل پرستی و عداوت با آگاھی نیست و این ھمان من ضد من است من ضد ھو. و چن�ین کس�ی را م�ی بین�ی 
 کھ در کل زندگیش بطرز جنون آمیزی مستمراً در حال عداوت با سلامت و عزّت خویشتن است و ضد شعور

ن�وع  است و مستمراً در انواع عذابھا غرق می شود. این من جھنمی ، من دیوان�ھ، م�ن مس�خ ش�ده. پ�س دو
کلی از من وجود دارد: منی کھ چون خطا و گناه خود را دید شرمگین و توب�ھ ک�ار م�ی ش�ود و از آن فاص�لھ 

آن دس�ت م�ی ش�وید و رش�د  را کننده م�ی یاب�د و از می گیرد یعنی خطا و گناه خود را برگردن میگیرد و خود
می یابد. و منی کھ از خطا و گناھش خجالت نمی کشد و اصلاً خ�ود را فاع�ل  نم�ی بین�د و دیگ�ران را مقص�ر 
می داند و لذا در جھالت و خیانت باقی می ماند و آنرا برای خودش زیبا می سازد و بھ آن فخر نی�ز م�ی کن�د 

م��ی ان��دازد و ل��ذا مس��تمراً در جس��تجوی گناھک��اران و  و ع��ذابھای ناش��ی از ای��ن وض��ع را ب��ھ گ��ردن دیگ��ران
خائنان است و بتدریج ھمھ اطرافی�ان خ�ود را احم�ق و خ�ائن و دش�من م�ی یاب�د و ب�دین ترتی�ب توھ�ای چن�ین 
منی ھمھ عدو محسوب می شوند زیرا ھوی خود را انکار کرده است و عداوت نموده است. پس من�ی داری�م 

می یابد و من�ی داری�م ک�ھ ھس�تھ مرک�زی م�ن یعن�ی او را نم�ی پ�ذیرد و ل�ذا کھ خود را علت و مسئول و فاعل 
ھمواره بی ھویت می ماند و در حقیقت منی ندارد و بلکھ فقط تظاھر بھ من ب�ودن م�ی کن�د و فق�ط ب�ازی م�ی 
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از او سر نمی زن�د و ھ�ر کج�ا ک�ھ رس�وا و مؤاخ�ذه ش�د کند و نمایش می دھد و در عمل جز گناه و تبھکاری 
  نبودم! و این اعترافی بر حق است.» من«:  می گوید

* 
ات و جھ�ل ئین�ھ تقص�یرآوجود دارد: توئی کھ آئینھ ھویت من است یعنی » تو«براساس این دو من، دو نوع 

و  من�ی پ�اکتر م توب�ھ ک�نم و ارتق�اء ی�ابم وناز جھ�ل و گناھ�ا اس�ت و م�ن را بخ�ودم م�ی آورد ت�ا و گناھان م�ن
ت و ی�ابم، م�ن ھ�وئی ت�ر. پ�س چن�ین ت�وئی ی�ک دوس�ت و م�راد و مرش�د اس�خردمندتر و متکی بھ نف�س ت�ر ب

ای رشد وغن� بھرحال در قبال چنین منی ھرگز ھیچ توئی نمی تواند خصم تلقی شود وخواه ناخواه خدمتگزار
دوس�تی  من است و اتفاقاً آنکھ بیشتر خصومت می ورزد مشغول خدمتی ب�ی م�زد و منّ�ت ت�ر ب�ھ م�ن اس�ت و

ئی و م�یلش خالص�انھ ت�ر وعمی�ق ت�ر اس�ت. وام�ا آن ت�وی دیگ�ر ک�ھ ب�ر اس�اس آن م�ن ک�ذااش حتی علیرغم  
ت ال م�ن اس�بیگانھ از ھویت خودش ، پدید می آید فقط ظرف شھوات من و زبالھ دان و فاضلاب اعمال وامی

ن�د ب�رای و مسئول من است و لذا ھمواره محکوم من است چن�ین ت�وئی برآم�ده از چن�ین من�ی ھرگ�ز نم�ی توا
 را م�تھم حس دوستی و محبت پدید آورد و بلکھ من ھم�واره ای�ن ت�ورا عل�ت ب�دبختی خ�ود م�ی دان�د و او من

د ان�ت ھ�ای خ�واست و از اینکھ ای�ن ت�و را ظ�رف پلی�دیھا و جھال�ت ھ�ا و خی رطلبکااز این تو فقط  می کند و
زد ر م�ی س�اود بس�تانکانموده است منت ھم می نھد ونام این عمل خود را عشق بھ تو می نھد و تو را بھ خ

ق�ع ت و در وارا مظھر ایثار. شاید راست ھم بگوید زیرا م�ن را و ھوی�ت ذات�ی خ�ود را تب�اه ک�رده اس� و خود
ارد ، س�ابی بگ�ذایثار کرده است و خود را دیوانھ نموده است و حالا این تباه سازی خود را م�ی خواھ�د ب�ھ ح

 ب�ران کن�د وجحاصل از بی منی را  یشتی ھا و پوچی ھاو حالا تو باید ھمھ تبھکاریھا و ز». تو«بھ حساب 
دی ھ حاض�ر ش�آنھا را زیبا و عالی جلوه دھد و بپرستد و گرنھ ای�ن م�ن ض�د م�ن انتق�ام م�ی گی�رد از ت�وئی ک�

ل اعم�ا ب�ر ظرف پلیدیھا و بازیھا و فریبکاریھای من ش�وی و ب�ھ م�ن اج�ازه تب�اه س�ازی خویش�تن را دادی و
ب�ھ  ی�اوردی وی و بخاطر منافعی کھ از جنون من می بردی خطاھ�ایم را ب�ھ روی�م نزشتم تفاسیر زیبائی نمود

یش�ھ ر و ب�ی رت�من لبخند زدی و من باور کردم کھ حق با من دیوانھ است و مرا دیوانھ تر ساختی و بیگان�ھ 
  تر .

* 
بواس��طھ  اوی ذات�ی ھ�ر کس�ی در رابط�ھ ب�ا دیگ�ران ی�ا امک��ان ظھ�ور و ب�روز حقیق�ی م�ی یاب�د وخ�واه ن�اخواه
را ب�ھ  او الدیگران ھم تصدیق می شود و این در صورتی اس�ت ک�ھ م�ن، ھ�و را تص�دیق کن�د و امی�ال و اعم�
ق خ�ودش حگردن بگیرد مخصوصاً شرّ ھایش را . درچنین رابطھ ای بتدریج من ، ھو می شود یعنی من بھ 

 –ن م�د . و این جریان یگانھ ش�دن انس�ان اس�ت. در غی�ر اینص�ورت رابط�ھ ونزدیک می شود و خودش میش
اس�ت ک�ھ  تویی عرصھ ابطال من می گردد. یعنی عرصھ تلاش باطل جلوه دادن ھو، بواسطھ م�ن. و اینگون�ھ

ت�ویی  –ابط�ھ م�ن راو از من انتقام می ستاند. در واقع این خودم ھستم کھ از من انتقام می ستانم. این ن�وع 
 م�ی گ�ذرد عرصھ ابطال و رسوایی و عذاب و اتھام وانتقام و عداوت است. در این رابطھ ھ�ر چ�ھ ک�ھسراسر

ور و من احساس می کند کھ طرف خود را مستمراً کمت�ر م�ی شناس�د زی�را ھرگ�ز ب�ھ ذات خ�ودش امک�ان ظھ�
اً از ا مس�تمرذبروز نداده و لذا خود را نشناختھ است زیرا مسئولیت ذات خود را ب�ر عھ�ده نگرفت�ھ اس�ت و ل�

  ذات خود بیگانھ تر شده است یعنی دیوانھ تر. و دیوانھ ھم نمی تواند کسی را بشناسد.
* 

ولی بھ وضوح می بینیم کھ اکثریت قریب بھ اتفاق رابطھ ھا عرصھ ابطال ھ�ا و جن�ون ھ�ا و ع�ذاب ھاس�ت . 
ق�وق فط�ری دی�ن رعای�ت و حق رابطھ کھ ھمان حق ظھور و بروز او است ادا نمی گردد، یعن�ی در حقیق�ت ح

نمی شود، یعنی گناه پذیری وتوبھ. و نیز می دانیم کھ ھمواره در میان ھر قومی انگشت شمار کس�انی ب�وده 
اند کھ تحت عنوان پیامبر و عارف ویا م�ؤمن، ک�ھ مظھ�ر عین�ی ھ�و در می�ان بش�رند در درج�ات گون�اگونش. 

ن دلیل مردم را دع�وت ب�ھ درک گن�اه و خط�ا نم�وده و اینان بھ یاد آورنده اوی ذاتی انسانھا ھستند. و بھ ھمی
نیز آنھا را دعوت بھ پذیرش گناھشان کرده و از طریق امی�دوار س�اختن ب�ھ عف�و و بخش�ش دع�وت ب�ھ توب�ھ 
می کنند. و اصلاً وجود این انسانھای انگشت شمار القاء کننده این دعوت ھاست.اینان ھر یک ب�ھ درج�ھ ای 

ینان م�ن ھ�ای متک�ی ب�ھ نف�س و واقع�ی ھس�تند، در درج�ات گون�اگون، و م�ابقی مظھر جمالی از ھو ھستند. ا
پ�س طبیع�ی اس�ت  مردم من ھای کاذب و جعلی ھستند یعنی در درجات گوناگون از خود بیگانھ و دیوانھ ان�د.

کھ تنھا راه نجات این دیوانھ شده گان اطاعت محض و بی چون و چرا از این یگانھ شده گان می باشد زی�را 
مردم ھرگز ھیچ  فھم و رابط�ھ ای ب�ا ھ�وی ذات�ی خویش�تن ندارن�د و پی�روی ش�ان از خودش�ان جنونش�ان  این

است زیرا آنھا خودی ندارند. و بلک�ھ این�ان پ�س از رس�وایی ھ�ا و ع�ذاب ھ�ای مس�تمر نھایت�اً ب�ھ اطاع�ت ب�ی 
و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ چون و چرا و جنون آسا از دیوانگان حرفھ ای تر و ھولناکتر از خودشان می پردازند.

تویی خواه ناخواه بتدریج دارای ھو یا ھوھایی بیرونی است کھ ای�ن ھ�وی بیرون�ی ی�ا ھ�وی  –ابطھ من رھر 
می کند و یا ھوی ضد ذات و ضد انسان  یذات است و طرفین رابطھ را بتدریج بھ خویشتن خودشان راھنمای
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انگی و جن��ون فزاین��ده م��ی کش��اند، و در اس��ت و در واق��ع ھ��وی ش��یطانی اس��ت ک��ھ ط��رفین رابط��ھ را ب��ھ بیگ��
اسارت ھا و عذابھای نو بھ نو غ�رق م�ی کن�د و ک�ل ای�ن جھ�ل و جن�ون فزاین�ده را عش�ق و ایث�ار م�ی نام�د . 
ھم��انطور ک��ھ ام��روزه م��ی بین��یم ک��ھ ھم��ھ تبھک��اران و دیوانگ��ان ش��بانھ روز دم از عش��ق و ح��ال م��ی زنن��د و 

کس�ی ک�ھ ام�ام « ت بھ ھمین دلیل است کھ پیامبر اسلام فرم�وده ودرس معتقدند کھ از دل خود پیروی میکنند.
و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ آنگون�ھ ک�ھ » از وی تبعیت نمی کند جاھل و کافر است. برحق و زنده ای ندارد و

از خ�دا بترس�ید و از م�ن « قرآن می گوید ھیچ رسول و مرد حقی بھ نزد مردم نیامد مگر اینکھ بھ آنھاگف�ت 
یعنی از ذات خود و ھوی ذاتی خود بترسید و از ھوی برحق بیرونی اطاعت کنی�د. ب�ھ ھم�ین   »اطاعت کنید.

دلیل است کھ قرآن اکثریت مردمان بھ اصطلاح خداپرست را ھوس پرست می نامد زیرا جر انگش�ت ش�ماری 
وی از انسان ھا کھ بھ اراده خاص پروردگار و بواسطھ یک عمر جھاد برعلیھ نفس خویش�تن ب�ی واس�طھ ھ�

و مابقی مردم تحت عن�وان پی�روی از دل و ی�ا پی�روی از  ،بیرونی می توانند بھ ھوی باطنی خود اتصال یابند
خدای خیال خود بھ سمت بیگانگی از خود و گمراھی می روند. آن انسان ھا کھ خود مظھر ھو ھس�تند البت�ھ 

ی ک�ھ ب�ا ای�ن آگ�اھی بخواھ�د چن�ین کل حیات و ھستی و دنیای خود را وقف این واقعھ نمودند و البتھ ھ�ر کس�
  شود مسلماً می شود. و ھیچ تبعیضی در کار نیست.

* 
اک ک�ھ و کلام آخر اینکھ اطاعت بی چ�ون و چ�را و ھم�ھ جانب�ھ از ی�ک ھ�وی برح�ق و م�ؤمن و خردمن�د و پ�

نین اط�اعتی از چن�ین تویی بدون چ -دوستی اش واضح گردیده است ھمان حق رابطھ است و ھیچ رابطھ من
م و ھ�م معل�و یی ھرگز راه نجاتی ندارد و محکوم بھ عذابھا  و نابودی است. حتی اگر ھنوز ھوی بیرونیھو

و م�ی ھ�معین نشده باشد اطاعت بی چون وچرای من از تو بی ھیچ ب�ازی و مک�ری ب�الاخره موج�ب پی�دایش 
  شود. در درون و یا در بیرون.

* 
و  رحل�ھ لط�فد دارد. مرحل�ھ نخس�تین آن را م�ی ت�وان مھر رابطھ ای دو مرحلھ کاملاً متفاوت و بلک�ھ متض�ا

ای�ن   ب�روزاترحمت نامید کھ در این مرحلھ طرفین رابطھ بھ آسانی برای یکدیگر بروز می کنن�د ک�ھ معم�ولاً 
تھای ، تا مد مرحلھ ھمانا بروز جھالت ھا و شرارت ھا و خطاھا و گناھان است کھ بھ قوه رحمیھ ذات ھویی

رحل�ھ ن�ده ای�ن ممورد اغماض و بخشوده گی قرار می گیرد. ولی بھ ناگاه بھ اتفاقی پرومدید از جانب طرفین 
ز ورود ج�بستھ می شود  و اتھام  و قھر و غضب آغاز م�ی ش�ود. آی�ا ای�ن اتف�اق چیس�ت؟ ای�ن اتف�اق چی�زی 
 رست ب�ھدیک ھوی شیطانی نیست. ولی اگر در چنین مرحلھ ای از رابطھ یک ھوی الھی وارد شود، نتیجھ 

 ری خ�ودک�اای خود را بھ گردن بگیرن�د و گناھعکس خواھد شد تا آنگاه کھ طرفین رابطھ ھر یک شرارت ھ
ب�ر  ابط�ھ نی�زررا بپذیرند و توبھ کنند. و اگر چن�ین نکنن�د آن ھ�وی الھ�ی از آن رابط�ھ خ�ارج م�ی ش�ود و آن 

الھ�ی و  وچ�ھ ھ�وی ذات�ی عرصھ انھدام خود قرار میگیرد و بھ ھوھای شیطانی رجوع می نماید. بھ ھرح�ال 
طاھ�ا و چھ ھوی شیطانی و ضلالت بھ مثابھ آخرین مھل�ت ب�رای پ�ذیرش مس�ئولیت اعم�ال خ�ود و توب�ھ از خ

یکن�د ، ت موگناھان محسوب می شوند. ودرست بھ موقع می آیند، آن یکی بھ بھشت واین یکی بھ جھنم دع�
ی  گ�بخش�وده  صرار در خطا. رحمت و رف�اه وآن یکی بھ پذیرش گناه و توبھ و این یکی بھ بی مسئولیتی و ا

ئولیت و تساھل در رابطھ خواه ناخواه عرصھ ظھور جھالت و شرارت و زشتی ھاس�ت و ب�ھ میزان�ی ک�ھ مس�
 رن�ھ تم�امگاین شرارت ھا بواسطھ من پذیرفتھ می شود، بتدریج خیر حقیقی از نفس من آشکار م�ی گ�ردد،و 

ن مرحل��ھ دوم ک��ھ مرحل��ھ قھ��ر و غض��ب اس��ت ای�� س��ت ک��ھ درخیرھ��ا و زیب��ایی ھ��ای رابط��ھ نمایش��ی ب��یش نی
و تکب�ر و  ھی�زم جھ�نم ط�رف مقاب�ل م�ی ش�ود و جب�راً آن انک�ارب�ھ نمایشھا نابود می گردد و ھر کسی مب�دل 

ھا  را  مسئولیت گریزی در ھم می شکند و ھر کسی مجبور می شود در این جھنم مسئولیت بخشی از عذاب
ص�دیق م�ی حق ھ�و در رابط�ھ ب�الاخره درعرص�ھ قھ�ر و غض�ب و دوزخ جب�راً تتقبلّ کند. و اینگونھ است کھ 

یگیرن�د  شود. بھ این دلیل است کھ کسانی کھ اغماض و چشم پوش�ی و س�ھولت پرس�تی در رابط�ھ را پیش�ھ م
س�یار بجبراً از عرصھ لطف و رحمت رابطھ طرد می گردن�د. ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ م�اه عس�ل ھ�ر رابط�ھ ای 

  وز اولش عشق وایثار است و مابقی عمرش کینھ و انزجار.کوتاه است و دو ر
* 

اطاعت بی چون و چرا و صادقانھ چھ ربطی ب�ھ احس�اس مس�ئولیت عم�ل خویش�تن دارد؟ بنظ�ر م�ی رس�د ک�ھ 
رابطھ این دو کاملاً معکوس است بھ مصداق ضرب المثل م�أمور و مع�ذور. آی�ا اینط�ور نیس�ت؟ در اینج�ا دو 

این اطاعت بی چون وچرا تا چھ حدی بی دخل و تصرف و سوء استفاده  اینکھ نکتھ مورد سئوال است: اول
آگاھانھ و صادقانھ انجام می شود و دوم اینکھ اطاعت بی چون وچرا از چھ کس�ی. آنک�ھ فق�ط م�أمور مح�ض 

ای�ن ام�ر ص�ادق و  ماست مسلماً بایستی مسئول انج�ام دادن ام�ر ب�ھ ھم�ان ص�ورت ام�ر ش�ده باش�د و در انج�ا
شد و ھوای نفس خود را دخالت ندھد. ولی چھ مقدار از مأموریت ھا واقع�اً اینگون�ھ ان�د؟ مس�ئلھ دوم دقیق با

بخ�ود در  اینست کھ کسی کھ امر می کند اگر بھ حق امری کھ می کن�د ایم�ان ویق�ین ک�افی نداش�تھ باش�د خ�ود
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گ�اه م�ی ش�ود. وام�ر نفس فرد مأمور القای شک می نماید و ھم�ین ش�ک زمین�ھ س�وء اس�تفاده آگ�اه و ناخودآ
کننده ای کھ اتصال بھ ھوی ذاتی نداشتھ باشد، یقین ندارد و م�أمورانش ھم�ھ کم�ابیش خواس�تھ و ناخواس�تھ 

ای بیرون�ی م�ردم ھم�واره ب�ھ ھ�در اجرای امرش خیانت می کنند. برای ھمین است کھ حکومت ھا بعنوان ھو
عموماً ھوھای شیطانی مردمند. ولی کس�ی ک�ھ می پردازند زیرا حکّام  دسرکوب مردم کھ مأموران آنھا ھستن

از وی اطاعت می کند کمابیش دارای بصیرت وعقل ش�ده اس�ت ولااق�ل ای�ن نکت�ھ  ھوی برحق بیرونی دارد و
بس محوری وبنیادی را درباره خودش درک کرده کھ ھوی برحق او از او لااقل ان�دکی ع�اقلتر اس�ت و او را 

ای�ن دو نکت�ھ را در یک�ی دوب�ار اطاع�ت مح�ض درک ک�رده اس�ت.  ،دوست دارد وطالب نجات وسعادت اوست
انسان یا مأمور ھوی ذاتی خویشتن است و یا مأمور یک ھوی بیرونی . در ھر ح�ال م�أمور اس�ت و در ای�ن 
امر پذیری مسئول است و نھ معذور زیرا حق این اطاعت را بایستی درک کرده باشد وگرنھ اطاعت نمی کن�د 

مس�ئولیت مرب�وط ب�ھ نتیج�ھ عمل�ی مأموری�ت م�ی ش�ود.  اطاعت نیست. معذوریت ی�ازیرا ھیچکس مجبور بھ 
ولیتش پذیرفت�ھ چگونھ است کھ نتیجھ مأموریت خوب و مقبول از آب در آمد بھ خ�ود تعل�ق م�ی گی�رد و مس�ئ

می شود ولی اگر ب�د و ن�امطلوب ش�د انک�ار م�ی ش�ود و مع�ذوریت پدی�د م�ی آی�د. پ�س مع�ذوریت ی�ک ادع�ا و 
  و کاذب است. مسئولیت یعنی پذیرش بدیھای اعمال خویش و نھ خوبیھا.  احساس ناحق

 * 
اقعی ونده و ھمدرد است تنھا محک ھاطاعت محض از یک ھوی برحق بیرونی کھ انسانی ناطق و توضیح د

اب�ل درک قبرای این واقعیت است کھ انسان تا چھ حدی می تواند از ھوی ذاتی خود کھ بصورت روحی غی�ر 
رف�ت لا از معد . کسی کھ دارای ھوی ذاتی و من ِ ذاتی است کسی است کھ بھ درجھ ای باناعت کمی باشد اط

 اس�تنفس و دل شناسی وخداشناسی ذاتی در خود رس�یده  اس�ت ک�ھ م�ی توان�د ب�ا خ�ود خ�ودش ک�ھ ھم�ان خد
ز رای��غگفتگ��و کن��د و ام��رش رادرک و اطاع��ت نمای��د . کس��ی ک��ھ ابت��دائی ت��رین و ش��دیدترین و م��ادی ت��رین 

 د و خ�دایید چگونھ مدعی می تواند شد ک�ھ دل خ�وآ یروزمره خود را نمی فھمد و از پس رضایت آن بر نم
ا راه ب�اطنی را در خ�ود درک م�ی کن�د واز آن اطاع�ت م�ی نمای�د؟ اطاع�ت مح�ض از ھ�وی برح�ق بیرون�ی تنھ��

ھ چ�ھ را ک�ی کن�د آنمن تر و خردمند تر از خ�ود را اطاع�ت نم�ؤدرک ھوی باطنی می باشد. کسی کھ انسانی م
اه ھ ھ�ای تب�خدا یا دل می نامد جنون و شیطان است و توھ�ای چن�ین من�ی ابزارھ�ای انحط�اط او ھس�تند و آین�

  شده گی او. و لذا توھای خود را لعنت می کند.
* 

عن�ای مپس بھ یق�ین م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ اطاع�ت ب�ی چ�ون وچ�را از انس�انی ص�ادق ت�ر و خردمن�دتر، ھ�م تنھ�ا 
 ھ ش�ناختناست و ھم کاملترین و آخرین مسئولیت انسان در قبال خویشتن ب�رای کس�ی ک�ھ ب� واقعی مسئولیت

 ون و چ�رااز خویشتن رسیده باشد. و این مسئولیت بھ مثاب�ھ ح�ق ذات�ی و نھ�ایی رابط�ھ اس�ت، اطاع�ت ب�ا چ�
و  ق چ�ونھنوز ھم اطاعت از جھل و جنون خویشتن است. زیرا ھوی ذاتی انسانی یعنی خداوند، وجودی فو

گ�انگی چراست. اطاعت از بی چون و چرایی اطاعت از آن یگانھ مطلق است زیرا چ�ون و چراھ�ا عرص�ھ دو
ا ب�ی چ�ون از دیدگاه منطق حق رابطھ ھمان� ھا و بی گانگی ھا ھستند یعنی عرصھ جنون. پس می توان گفت

 ن و چرای��یوچرای��ی اس��ت. زی��را ھ��وی برح��ق ت��و یعن��ی کس��ی ک��ھ ت��و را ب��رای خ��ودت دوس��ت می��دارد ب��ی چ��و
 نم�ی رس�ی وجودت را دوست میدارد و بھ ھمین دلیل تو را بی چون و چرا دوست میدارد و توبھ دوس�تی او

  مگر بواسطھ اطاعت بی چون و چرا .
* 

ھر منی ھمچون بذر یک گیاه در درون دو ش�قھ اس�ت : خی�ر وش�ر، زیب�ا و زش�ت، روش�ن وتاری�ک، ع�الم و 
مھرب�ان و ش�قی ، خیرخ�واه و ،یگر، ح�ق وباط�ل، مان�دگار و مردن�ی جاھل ، نیکوکار و تبھک�ار، ج�دی و ب�از

بخیل، از خود گذشتھ و ستمگر. شقھ خیرمن نسبت بھ شقھ شرش رابطھ ای دارد ک�ھ ای�ن رابط�ھ ک�ل جری�ان 
شخص��یت ھ��ر ف��رد بش��ری اس��ت و مح��ل ھ��ر ن��وع ظھ��ور و ب��روزی.. ای��ن رابط��ھ موت��ور محرک��ھ روان و 

ت ھر کسی چیزی جز این رابطھ نیست. ای�ن دو را جنب�ھ رحم�انی و جنب�ھ کردارھای ھر انسانی است. انسانی
شیطانی نفس بشر ھم نامیده اند . جنبھ ناخودآگاه و غی�ر ارادی و جنب�ھ آگ�اه و ارادی نف�س ھ�م برخاس�تھ از 

 جنبھ  ھمین دو شقھ نفس است و بھ حس و تجربھ می دانیم کھ خیر از فردی بر نمی تابد الا از ناخودآگاه و
اندیشھ و عملی بمیزانی ک�ھ آگ�اھی و اراده فعل�ی دخال�ت دارد ش�ر اس�ت ک�ھ حض�ور ھراو . و در ارادی وق ف

کور و جاھل است و بلکھ بھ دقت م�ی  خودشدارد ولی این بدان معنا نیست کھ خود جنبھ خیر نفس در ذات 
شر نفس دارد ولی جنبھ  توان درک کرد کھ علم و بصیرت و اراده حقیقی و دقیق اتفاقاً در جنبھ خیر حضور

ک��ھ ھم��ان جنب��ھ ھوی��ت آگ��اه و ارادی اس��ت از درک حقیق��ت آن جنب��ھ خی��ر معم��ولاً ب��ی خب��ر و گن��گ اس��ت و 
بواسطھ ادراک مادی اش نمی تواند بھ حق آن پی ب�رد. ب�ھ بی�ان دیگ�ری م�ی ت�وان آن س�مت از ھس�تھ نف�س 

اراده م�ادی بش�ر اس�ت و آن س�متی ک��ھ بش�ر ک�ھ روی ب�ھ ان�درون و ذات دارد جنب�ھ خی�ر وناخودآگ�اه و ف�وق 
روی بھ بیرون و دنیا دارد جنبھ آگاه و ارادی اوست کھ امور مادی را س�امان م�ی دھ�د و برنام�ھ ری�زی م�ی 



 ٨٠

کند کھ دیر یا زود ھمھ برنامھ ھایش ھم باطل از آب در می آی�د و پای�دار نیس�ت ولااق�ل ب�ا م�رگ بکل�ی ن�ابود 
نف�س معم�ولاً می�ل دارد ام�ور خی�ر حاص�ل از جنب�ھ دیگ�ر را ب�ھ حس�اب می شود . و جنبھ ش�رّ  آگ�اه و م�ادی 

و اعم�ال ش�ر و باط�ل ش�ده خ�ودش را منک�ر ش�ود و ب�ھ دیگ�ران مح�ول » این منم« خودش بگذارد و بگوید 
، بلکھ جامع�ھ اس�ت، طبیع�ت اس�ت ، ش�رایط »این من نیستم«بگوید  از مسئولیتش شانھ خالی کند و سازد و

را از خودش نمی   دا است و .... . انسان بمیزانی کھ اعمال و نتایج شر نفس خوداست ، سرنوشت است، خ
داند و آنرا بر عھ�ده نم�ی گی�رد و انک�ار م�ی کن�د ب�ر جنب�ھ خی�ر و ناخودآگ�اه نف�س ک�ھ روی ب�ھ ذات دارد ھ�م 

دی م�ی ن دچ�ار نس�یان وج�وآھمچنان جاھل و جاھلتر باقی می ماند  تا آنجا کھ از آن غافل شده و نس�بت ب�ھ 
شود و گوئی کھ خیر وجودش را از دست می دھد ویا دستش بکلی از آن کوتاه می گردد. ای�ن ھم�ان بیگان�ھ 

  شدن از حق  وجود است ، حق من. این ھمان کافر شدن است.
* 

ھمچ��ون  رابط��ھ ب��ین ای��ن دو ش��قھ از م��ن رابط��ھ ای ش��دیداً و بط��رز پیچی��ده و حی��رت آوری دی��الکتیکی اس��ت
 نی�ز دیالکتی�ک عمل است و دیالکتیک اراده و بی اراده گ�ی و –روح  و ایده  –معنا و تن  –دیالکتیک ماده 

م�اده تش�بیھ  آخرت. بھ بی�انی م�ی ت�وان ای�ن رابط�ھ را ب�ھ دیالکتی�ک ان�رژی و –شر و دیالکتیک دنیا  –خیر 
است ک�ھ  ین معمااا کرد و یا رابطھ نیرو و کار و در بیان انسانی دیالکتیک احساس و ایده. تمام مسئلھ ھمان

 وان�د ومن شر کھ ھمان من بشری است تا چھ حدی می تواند من خیر یا م�ن خ�دائی را در ع�ین خموش�ی بخ
 سی اس�ت ک�ھشنا –ی دخل و تصرفی اراده آن را بھ زبان ماده و عمل توجیھ می کند این ھمان میزان خود ب

ذات من  ارض می شود کھ از من روی بھعین خداشناسی می باشد. مثلاً احساس و جنبشی در اعماق دلم ع
یگاری است و اینکھ من روی بھ دنیای من در پاسخگوئی و واکنش ب�ھ ای�ن احس�اس گن�گ بای�د چ�ھ کن�د. س�

زد وب�ا نک�ھ برخی�روشن کند یا اینکھ برخیزد و قدمی بزند و یا اینکھ در ذھنش پولھایش را جمع زن�د و ی�ا ای
  ا ..... یتشری بزند و یا اینکھ تلویزیون را روشن کند و  ھمسرش ھمخوابھ شود ویا اینکھ بھ فرزندش

لی�ل ذھ�ن بھ لحاظی این نوع رابط�ھ برق�رار ک�ردن مث�ل رابط�ھ برق�رار ک�ردن ب�ا ی�ک روح اس�ت و ب�ھ ھم�ین د
م�ان نیس�ت ھم�واره در ھ�ر لحظ�ھ ای دچ�ار ص�دھا ح�دس وگترجم�ھ انسان کھ کارش چیزی ج�ز دلال�ی و ای�ن 

ن جن�اب آ ل بتوان�دتھای احتمالی را بھ فعل می آورد تا بالاخره یکی از این اعم�ااست و تعدادی از این برداش
ح�الا «  را کھ گاه نامش دل است کاملاً راضی کند ودر این وضعیت است کھ من خط�اب ب�ھ خ�ودش م�ی گوی�د

ی�ده ھ�ا و کل زندگی ھر انسانی در سمت رسیدن بھ چنین وضعیتی می باشد و ھم�ھ ا» فھمیدم چھ می خواھم
  عمال و تلاشھای بشری بطور اتوماتیک بر این اساس است. ا

ش را پس شر من و من شرور ھمواره مجبور بھ درک مطمئن من خوب است یعنی بدی انسان بایستی خوبی
ب را درک میخواھد خوب باشد پس بایستی زب�ان آن جن�اب خ�و» من«بفھمد. و جز این چاره ای ندارد زیرا 

  یر کند.خخن بگوید وعمل کند ومن را خوب نماید یعنی شرش را تبدیل بھ کند تا بتواند از زبان او س
 ن کس�ی ک�ھچگونھ؟ جز معرفت نفس گونھ دیگری وجود ندارد. کھ ھمان معرفت بر خدای ذاتی است. بنابرای

ً بواسطھ معرفت نفس نتواند  رد خ�وبی ن�دا خوبی را از خود آش�کار کن�د چ�اره ای ج�ز تظ�اھر ب�ھ بتدریج واقعا
ی�ر ای�ن غس خویشتن است. یعنی انسان یا عارف کامل است و در فیا محصول جبری علم معرفت بر نیعنی ر

  صورت مجبور بھ ریاست. یعنی یا خوب است یا خوب نما.
وئیم وقتی از خوب نمائی یعنی ریا کھ اشد شرارت بشر اس�ت س�خن م�ی گ�وئیم پ�س از مخ�اطبی س�خن م�ی گ�

ن�ی مت�وی ھ�ر  بی تو بی نیاز از ھر ن�وع ری�ائی م�ی باش�د. نخس�تین یعنی من در قبال تو است کھ ریا می کند
خ�ود م�ن  ھوی ذاتی و من زیبای درون ذات اوست کھ بھ مثابھ خود من م�ی باش�د. پ�س انس�ان اول ب�ان ھما

فتن ز قص�د ف�ریھمان خودفریبی است کھ این خودفریبی در ھمان حال توھای بیرونی را نی اینریا می کند کھ 
س�ی کوقت�ی ب�ھ  تا مطلقاً تفکیک ناپذیرند و ھ�ر دو ھ�م زم�ان و گ�ام ب�ھ گ�ام حض�ور دارن�د یعن�یدارد واین دو 

ز م�ن ی�ک آن ت�وی درون�ی ھ�ر دو ا ودروغ می گویم دقیقاً مشغول فریب خود من ھستم. زی�را ت�وی بیرون�ی 
  چیز می خواھند : خوب بودن!

  
* 

ھیچ نیازی نمی داشت مظھ�ر خی�ر مطل�ق درجھان بیرون از خود و بخصوص بھ آدمھای اطرافش  ناگر انسا
می بود. و اما این نیازھا از کجا بر می خیزند مسلماً از ھم�ان م�ن ذات�ی ک�ھ ن�امش م�ن غری�زی و ناخودآگ�اه 

ھای من و اصلاً من شر فرزن�د م�ن خی�ر اس�ت. در واق�ع ش�ر و م�ن تمی باشد یعنی من خوب. پس ھمھ شرار
ی در حک�م خ�الق اس�ت. تم�ام مش�کل ای�ن اس�ت ک�ھ م�ن ش�ر شر در حکم مخلوق است و من خیر و غی�ر اراد

ج�ز معرف�ت نیس�ت یعن�ی » م�ن«درباره من خیر نادان و لذا ناتوان است پس باید گفت کھ حق رابطھ ای�ن دو 
مخلوق باید خالق خود را بشناسد و زبانش را بفھمد تا امرش را اطاعت نماید تا بتواند خوب شود تا از ای�ن 

تردی�دھای ذھ�ن و ان�د ک�ھ در ھ�ر آن بای�د چ�ھ کن�د و از ش�ر وسوس�ھ ھ�ا دات یابد. تا ببیگانگی و دوگانگی نج
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 –برھد.زیرا ھمھ وسوسھ ھ�ای مس�تھلک کنن�ده بش�ر محص�ول ای�ن تردی�د اس�ت و ای�ن تردی�د محص�ول خ�ود 
 نفھمی است. و این واضح اس�ت ک�ھ انس�ان ھ�ر چ�ھ ک�ھ خی�ر بیش�تری را از درون خ�ود درک نم�وده و برم�ی

ھمین میزان می تواند شرارت کند ومی کند. و این واقعھ کھ دیالکتیک خیر و شر است انتھ�ا ن�دارد تاباند بھ 
بھ ھمین دلیل بزرگترین جنایت کاران تاریخ در آن واحد و نیز یک دورانی نیکوکاران بس�یار بزرگ�ی ب�وده و 

ی�ن ج�ا ی�ک ب�ار دیگ�ر ب�ھ در آن حال ھستند. بھ یک لحاظ برآیند خیر و شر در ھر انسانی صفر است. و در ا
ح��ق یگ��انگی فراس��وی خی��ر وش��ر در اطاع��ت ب��ی چ��ون و چ��را پ��ی م��ی ب��ریم و ای��ن ب��ھ معن��ای نج��ات از ای��ن 

  است. دیالکتیک منھدم کننده
* 

آنچ�ھ «رابط�ھ  رابطھ من با خود من یعنی رابطھ من شر و بھ اصطلاح آگاه و ارادی با من خیر و ذاتی ھمان
ابط�ھ ررابط�ھ بش�و و ش�دن ، » ک�ون«اس�ت ب�ا » نفیک�و« رابط�ھ » کھ ھست نچھآ« است با » کھ باید باشد

د می آی�د. کھ از جانب خیر دمادم فرو» بشو«آمر و مأمور . شر ھمان تلاش برای شدن است بر اساس امر 
ک�ھ از  از خیر مطلق تا شر مطلق در نوسان است و این کل طی�ف منی�ت ھ�ر انس�انی اس�ت» من« ولی کلیت 

طل�ق ت�ا گاھی عمل�ی مح�ض جری�ان دارد، از غری�زه ت�ا ای�ده، از ذات ت�ا ص�فات: از بش�و ماحساس محض تا آ
ی�ن ارزی ب�ین شدن ھائی مردد و نسبی و میرا. و با اندک دقتی در رابطھ بین این دو احساس می کنیم ک�ھ م�

م�رش با اکند  این جریان حضور دارند وبلکھ ھمانکھ امر می دو وجود ندارد و نمی توان گفت کھ دو نفر در
اس�ت ک�ھ  فعال می شود وبسوی شدن و در جریان کردن سیما و معنائی متفاوت م�ی گی�رد . یعن�ی ھم�ان آم�ر

ود . یعنی ھمان مطلق است کھ در جریان شدن و عمل کردن ب�ھ ام�ر خ�ودش ، نس�بی م�ی ش�مأمور می شود 
دن و ش�ک�ھ در جری�ان یعنی ھمان خیر اس�ت ک�ھ در عم�ل ش�رّ م�ی نمای�د. یعن�ی ھم�ان ام�ر و ذات نھ�ان اس�ت 

واس��طھ بعی��ان گش��تن و ب��ھ فع��ل آم��دن س��یمائی ش��رّ و زش��ت و باط��ل کنن��ده م��ی یاب��د و انک��ار م��ی ش��ود آنھ��م 
یعن�ی  خودش زیرا کس دیگری در میان نیست. یعنی آمر و فاعل و فع�ل و مفع�ول و قاض�ی ھم�ھ یک�ی اس�ت.

در  ط یکی اس�تتا من وجود ندارد وفق در ھر آن فقط سیما و معنائی متفات دارد و دو تا من و یا سھ» من«
ا در حال�ت وظایف متفاوت. و آنچھ کھ حدیث نفس و یا معرفت نفس نامیده م�ی ش�ود و ی�و مقامات گوناگون 

ت. م�ی موافقت ھا و تضادھای درونی درک می ش�ود فق�ط ان�واع رابط�ھ ب�ین مقام�ات و وظ�ایف گون�اگون اس�
  ردی باشد.در ھر ف» من«تواند بی نھایت سیما و معنا از 

 * 
ود ش�دایش م�ی ھر سیما و مقام و معنا و وظیفھ ای از من در جھان بیرون یک توئی دارد کھ دی�ر ی�ا زود پی�

» ت�و«ی�ن تا آنجا کھ توئی پیدا می شود کھ جامع جمی�ع ھم�ھ مع�انی و مقام�ات م�ن اس�ت، م�ن واح�ده اس�ت ا
  انسان نامیده می شود . ھمان ھوی ذات است کھ انسان کامل و یا امام و یا بقول نیچھ ابر

* 
و ب�ا  ھر فردی است کھ بوضوح سخن می گوی�د عم�ل م�ی کن�د» من«پس ھر توئی جمال جنبھ و معنائی از  

جنب�ھ  من ھمدرد است و گاه با من دشمن است ھمانطور کھ دشمن ھای زیادی در نفس ھ�ر ف�ردی نس�بت ب�ھ
ن م��ن آو جم��ال ھ��ای مع��انی و مقام��ات  د . پ��س توھ��ای ھ��ر من��ی دقیق��اً م��اده ھ��ارھ��ای دیگ��ر نف��س حض��ور دا

ودم م�ی خ�است ، تعینّ م�ن. دوس�تی ی�ا دش�منی م�ن ب�ا ت�و در واق�ع ب�ا » من« ھمان ماده » تو«ھستند. پس 
  ظھور خودم. پس جھان بیرون ، ظھور من است. باشد ، با

* 
آزادی بیش�تر از و اما انسان تا چھ حدی در رابطھ ھایش با دیگ�ران دارای آزادی انتخ�اب اس�ت؟ مس�لماً ای�ن 

رار می گیرند نیست وت�ازه از می�ان ھم�ین ھ�ا ھ�م آزادی آزادی انتخاب از میان آدمھائی کھ در مسیر زندگی ق
ک ی�ا دوس�ت و ی�ا ھمس�ر ش�ویم ول�ی یب�ا کس�ی ش�رم یانتخاب بسیار محدودی وجود دارد و چھ بسا می خواھ

یم و ب�از ممک�ن نم�ی ش�ود. ای�ن واض�ح ممکن نمی شود. چھ بسا می خواھیم با کس�ی قط�ع رابط�ھ کام�ل نم�ائ
است کھ تقریباً ھمھ روابط ما با آدم ھای زندگیمان کمابیش اتفاقی است. و این کھ در احساس و آگاھی خ�ود 
، انسانی را با ویژه گیھای بطور یقین مد نظر داشتھ باشیم و ھمواره لااقل بخش�ی از ان�رژی خ�ود را ص�رف 

و آدرس��ی ن�دارد و فق��ط انس��انی ب��ا مجموع��ھ ای از ص��فات اس��ت  ، چن��ین ی�افتن چن��ین انس��انی نم��ائیم ک��ھ ن��ام 
جستجویی اساس روابطی می شود کھ می توان آنرا روابطی ک�املاً آگاھان�ھ و انتخ�ابی نامی�د. زی�را حت�ی اگ�ر 

در روابط�ی ق�رار م�ی دھ�د ک�ھ بط�ور  آن انسان ایده آل را نھایت�اً نی�ابیم ول�ی ن�ور ای�ن آگ�اھی و انتخ�اب م�ا را
ی ھدفمند است و در سمت آن انسان ایده ال قرار دارد. ولی بندرت کسی اینگونھ روابطش را با انس�انھا نسب

در وضعیت کورمالی در ت�اریکی م�ا را سامان میدھد. ھر چند کھ یک غریزه کور بصورت احساس نیمھ آگاه 
. آن جس�تجوی مطل�وب بھ سمت انسانھایی سوق میدھد کھ در کنار ھم یک مدتی مکثی می کنیم و می گذریم

بھرحال بدون آنکھ دارای آگاھی روشن و یقین�ی باش�ند کم�ابیش در ھم�ھ انس�انھا وج�ود دارد. ک�ھ ھ�ر ف�ردی 
راغریزت��اً ب��ھ س��مت توھ��ایی میکش��اند ک��ھ ھ��ر ی��ک ص��ورتی از م��ن پنھ��ان م��ن اس��ت. ک��ھ نھایت��اً ای��ن جس��تجو 
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ک�ھ در آن  باش�د» م�ن«ف کامل تمامیت ھ آن توی کامل می خواھد کھ ظرکمقصودی جز این ندارد ، مگر این
بطورکامل فرو ریزد و جای گیرد و خود را تماماً بیابد. پس می توان گفت ھر منی با ھر درج�ھ ای از » تو«

آگاھی و انتخاب ، شامھ ای مرموز دارد ک�ھ طبیعت�اً در س�مت ت�وی کام�ل خویش�تن اس�ت و آن�را جس�تجو م�ی 
کند و بھ ھمین دلیل در معرفت اسلامی ای�ن ام�ر را نمی » من«ق کند. ولی این شامھ مرموز و کور کفایت ح

قاطع بھ مؤمنان آم�ده اس�ت ک�ھ تم�ام حی�ات و ھس�تی خ�ود را درخ�دمت جس�تجوی ام�ام ق�رار دھن�د زی�را ام�ام 
ھمان توی واحده و کامل من ھر انسانی است کھ مؤمنان در این جستجو ش�امھ بی�دارتر و تی�ز ت�ری دارن�د و 

سانھا محتاج امام ھستند زیرا شرارت نفس خود را درک و باور کرده ان�د وبیش�تر از س�ایر بیشتر از سایر ان
انسانھا درعطش رسیدن بھ من خی�ر ھس�تند و نی�ز در عط�ش رھ�ایی از ای�ن م�ن ش�قھ ش�ده و رھ�ایی از ای�ن 

  کھ ھمان امام است.» خیر الموجودین«دوگانگی و نیز رسیدن بھ 
* 

 ً   وی و اس�ارت اس�ت. زی�را آزاد» ت�و« و نھایتاً ھمانا حق آزادی انتخاب پس می توان گفت حق آزادی اساسا
ک�ھ   ا آزادیزان�ی ک�ھ ب�یش ب�ا س�ایر انس�انھا وج�ود ن�دارد. انس�ان بمط�عذاب و عزّتی برای انسان جز در رواب

 آً ب�ھادی دقیق�ھمان انتخاب آگاھانھ است، ط�رف خ�ود را ب�ر م�ی گزین�د، آزادی را برگزی�ده اس�ت. در اینج�ا آز
گون. و درج�ات گون�ا معنای امکان رھا شدن من در تو است کھ این ھمان امکان ظھور و بروز من اس�ت در

 ر خ�ود راامکان شناخت خویشتن و رسیدن بھ حقّ واحده ذات م�ن. ھیچکس�ی وال�دین و خان�دان و ای�ل و تب�ا
ھ د را تجرب�انتخ�اب خ�وول�ی بط�ور دقی�ق در انتخ�اب دو نف�ر م�ی توان�د درج�ات آزادی  انتخاب نمی تواند کرد.

قین�ی عم�ل یدوست. ھ�ر کس�ی بمیزان�ی ک�ھ در ای�ن دو انتخ�اب آزادان�ھ یعن�ی آگاھان�ھ و ج�دی و  کند: ھمسر و
رھ�ا م�ی  کرده باشد بواسطھ آزادی حاصل از این انتخ�اب از بس�یاری رواب�ط جب�ری و غری�زی و اس�ارت ب�ار

ی�ان اب�ط از مس�ارت ھ�ای انس�ان را در س�ایر روشود. یعنی یک انتخاب آزاد در رابطھ می توان�د بس�یاری از ا
ی نیس�ت آگ�اھ –معرف�ت و خ�ود  زبردارد. و نیز واضح است کھ حق وماھیت این آزادی در انتخاب، چیزی ج

  و بھ ھمین دلیل ھر کسی را می توان از روابط اجتماعی او شناخت.
* 

رش�د ،ی س�ازند مادتمند و یا بدبخت ھمواره این توھای ھر منی ھستند کھ من را ھدایت یا گمراه می کنند سع
ن ب�ھ عن�وا می دھند و یا ھلاک می نمایند بر اساس  نگاھی کھ من نسبت بھ ای�ن توھ�ای خ�ودش دارد: توھ�ا
زار خودش اب� ابزارھای من و یا توھا بھ عنوان ھدف من. آنکھ توھایش را ابزار ھدفھای خود قرار می دھد

دیل ود را تبرا ھمچون یک وسیلھ می نگرد ھمان جنبھ از من خ آنھا می شود وتباه می گردد. کسی کھ توئی
ص�د دیت و مقبھ وسیلھ ای می کند ت�ا خواس�تھ ای دم�دمی از خ�ود را ارض�ا نمای�د. آنک�ھ توھ�ا را غای�ت و اب�

ر رابطھ  آنکھ دحیات و ھستی خود می بیند بھ کمال ھستی خود می رسد واین کمال را در آنھا می بیند. مثلاً 
ک�ھ خواستار سعادت و رش�د س�لامت آنھاس�ت خ�ودش ب�ھ س�لامت و رش�د و س�عادت م�ی رس�د و آن با دیگران

ج�ات آنھا را برای سعادت و رشد و سلامت خودش می خواھد خودش ساقط و ھ�لاک میگ�ردد. آنک�ھ ش�وق ن
ق�ت ارد. حقیدیگران را دارد نجات می یابد و آنکھ دیگران را برای نجات خودش می خواھ�د ھرگ�ز نج�اتی ن�د

 نمای�د و ین است کھ اراده بھ رشد و سلامت وس�عادت خویش�تن ھم�واره در اراده ب�ھ نج�ات دیگ�ران رخ م�یا
ھای یوش�بدون چنین رخدادی آدمی بھ خودی خود فقط با خودش بازی می کن�د و خ�ود را م�ی فریب�د و ج�ز خ
ود خ�رب�اره دمدمی و ارضای ھوس ھای بی بنیاد خود کار دیگری ب�ا خ�ود ن�دارد و ح�س و نگ�رش دیگ�ری د

ری احساس و معن�ا م�ی گ�ردد مخصوص�اً در ت�وئی ک�ھ دوس�تش م�ی دا» تو«در » من«نمی تواند داشت. حق
لطھ و زیرا آنرا کھ دوست میداری کمت�ر ب�ر وی س�لطھ و مالکی�ت م�ی ت�وانی داش�ت بھم�ان ش�دت ک�ھ می�ل س�

  مالکیت بر او را نفساً دارا می باشی.
* 

اش�د. ط�ھ ب�ا کس�ی رخ م�ی نمای�د ک�ھ محب�ت قلب�ی وج�ود داش�تھ بدر راب» م�ن«شدیدترین و واضح ت�رین ح�ق 
ا ربرخورد انسان ب�ا ای�ن ح�ق ک�ھ ی�ا بص�ورت دوس�ت داش�تن و ی�ا دوس�ت داش�تھ ش�دن اس�ت ، سرنوش�ت او 

ند و ذات ین م�ی نش�تعیین می کند و کل زندگی اش را از اول تا بھ آخر معنا می دھد کھ این معنا یا بر ذات م
ر عرص�ھ دا موجب طرد من از ذات شده و من یو من را بھ ذات متصل می سازد و  را از من راضی می کند

  ابطال و عذاب قرار می گیرد.
* 

ات م�ن ب�ھ ذ،توئی را دوست میدارد این من ترین توی من است زیرا رابطھ قلبی است یعن�ی از » من«وقتی 
سئلھ مر دھد و تماماً مخاطب قرا تو مربوط شده است و در این وضع است کھ من می تواند تو را مستقیماً و

ای��ن اس��ت ک��ھ ام��ر ای��ن خط��اب چیس��ت و م��ن از ت��و چ��ھ م��ی خواھ��د وح��رفش چیس��ت. ای��ن اول��ین و آخ��رین 
  در رسانیدن پیام خود بھ ذات خویشتن است از درب دل توئی کھ دوستش دارد.» من«شانس

* 
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س�لطھ و  وب�اتو از درب تص�رف  ، تو را بھ چشم غیر می نگرد و غیر می یابد رابط�ھ اش»من«بمیزانی کھ 
 اس�تفاه ھ�ای مح�ض م�ادی اس�ت مث�ل دزدی اس�ت. م�ن ھم�واره دزد غی�ر م�ن اس�ت. ول�ی م�ن ھرگ�ز تملک و

 ن دی�ده وم�درباره خودش چنین احساس و میلی ندارد لذا بمیزانی کھ توھای م�ن جل�وه ھ�ائی از م�ن و ع�ین 
و م�ن  و سوء استفاده از ب�ین م�ی رود فھمیده شوند وغایت من محسوب شوند این دزدی و تصرف و تملک

 ش ھ�م دزدبا تو ھمانگونھ می شود کھ با خودش می خواھد باشد. ولی منی کھ ب�ا ت�و دزد اس�ت ب�ا م�ن خ�ود
ک�ھ  است و بخودش خیانت می کن�د و مرتب�اً ک�لاه س�ر خ�ودش م�ی گ�ذارد و خ�ودش را غ�ارت م�ی کن�د. کس�ی

س�ئولیت ودش سلب می کند این ک�اره اس�ت. کس�ی ک�ھ مشرارتھا و جھالتھای وجودش را پذیرا نیست و از خ
 ده است ووجودش را نمی پذیرد و ھمواره در جستجوی گناھکاران و جنایتکاران است خودش را بدور افکن

 ی خواھ�د ت�ارا نھایتاً بعنوان مقصرّ بدبختی ھای خ�ود م�» تو«در معرض غارت قرار داده است. چنین کسی 
ن�ین محک�وم چرا محک�وم و مع�دوم س�ازد و ب�ا » ت�و« بس�تاند و » ت�و«را از  بتواند انتق�ام ن�ابود ک�ردن خ�ود

ھ در کردنی خودش را محکوم می سازد بھ بدبختی خودش و در آن ب�دبختی جاودان�ھ م�ی ش�ود. پ�س کس�ی ک�
د ن�دازد دزرابطھ ب�ا دیگ�ران تمامی�ت مس�ئولیت آن را نم�ی پ�ذیرد و ش�رّھایش را ب�ھ گ�ردن ط�رف مقاب�ل م�ی ا

یت�اً ابط�ھ ماھاظ مادی و ھم فکری و ھم عاطفی وعملی. و جز این نمی تواند باشد. این ن�وع راست ھم بھ لح
س�ی رابط�ھ ش�رافتی باش�د و اص�لاً چن�ین آدم�ی ب�ھ نی�ت دزدی ب�ا ک و ن نمی تواند ص�داقتآدزدکی است و در 

وان��د تبرق��رار م��ی کن��د : دزدی م��ادی، فک��ری، جنس��ی، ع��اطفی و امث��الھم. آدم��ی ب��ا فرزن��د خ��ودش نی��ز م��ی 
  اینگونھ باشد.

* 
 ت�ا قب�ل از خلق و خوی و آداب و سلیقھ و مق�ام اجتم�اعی و فک�ری ب�ین آدمھ�ا وھر تفاوتی  در راه و روش 

ر آم�ده رسیدن بھ حجت ھای واضح دین و معرفتی فقط و فقط مربوط ب�ھ ش�رایطی م�ی ش�ود ک�ھ در آن ب�ھ ب�ا
 و ھیچکس با ھم برابرند ھی. بدین لحاظ ھماند مخصوصاً شرایط خانواده گی و مخصوص تر شرایط اقتصاد

ده ک�ار نب�و بھ لحاظ ارزش انسانی بھتر و برتر از کس دیگری نیس�ت. زی�را ھ�یچ انتخ�ابی مس�تقل و ذات�ی در
ک�ھ  لی آنگ�اهاست. یعنی یک پروفسور بسیار اھل ادب ھیچ تفاوت انسانی از یک ھروئینی گانگستر ندارد. و

 یر ؛ یعن�یدین و معرفت پیدا شد انتخاب ممکن می شود و اجتناب ناپذیک حجت واضح از ارزش انسانی در 
ی اس�ت آنگاه کھ یک انسان صدیق و اھل معرفت کھ از ن�زد خ�ودش دارای ارزش�ی ب�ی ھمت�ا و ف�وق اجتم�اع

یق�ی و ف�اوتی حقتان انتخاب پیدا شده است و تفاوت بین انسانھا از ای�ن واقع�ھ ب�ھ بع�د اس�ت ک�ھ کپیدا شد، ام
ق ز خ�ود ف�واست. یعنی آنگاه کھ یک توئی پیدا شد کھ خود خودش باشد و یا لااقل عنصری ب�ارز ارزشمند ا

ار می گیرد در رابطھ با چنین توئی در موقعیت وجودی انتخاب سرنوشت ابدی قر» من« زمانھ داشتھ باشد 
م�ی  ھاینک�پس و س� کھ آیا خود باشد یا بیخود، زیرا برای اولین ب�ار م�ی بین�د ک�ھ اص�لاً خ�ود ب�ودن یعن�ی چ�ھ

ان ب�ودن بود و سرنوشت را بدست خ�ود نوش�ت و اج�را ک�رد. ت�ا قب�ل از ای�ن واقع�ھ ھن�وز انس�» خود «توان 
ب�اکره  ممکن نشده است و بشر از حیوان�ات ھ�م پس�ت ت�ر و دری�وزه ت�ر و ب�دبخت ت�ر و بازیچ�ھ ت�ر اس�ت چ�ھ

  ف باشد چھ عملھ.وباشد چھ فاحشھ، چھ فیلس
* 

رابطھ بین من و تو نامیده می شود ماھیتاً چیزی جز چون و چراھا نیست. آنکھ م�ی  آنچھ کھ فاصلھ و خلاء
اطاع��ت ب��ی چ��ون وچ��را و » ت��و«برس��د بایس��تی از » ت��و«خواھ��د ب��ھ وص��ال فک��ری و ع��اطفی و روح��ی ب��ا 

را برتر و کاملتر و اصیل تر از خودت می یابی و م�ی خ�واھی ب�ھ مق�ام او برس�ی و » تو«اگر صادقانھ نماید.
او شوی بایستی از وی جداً و با صمیم قلب تبعیتی بی چ�ون و چ�را نم�ائی و ج�ز  بھ ارتباطی روحی با موفق

وی مس�تمراً دچ�ار عق�ده حق�ارت و حس�ادتی  این چاره دیگری وجود ندارد و در غیر اینص�ورت در رابط�ھ ب�ا
م�ی رس�ی و چ�ھ بس�ا فزاینده شده و نھایتاً با وی کھ روزی دوستش می داشتی و آرم�ان ت�و ب�ود ب�ھ ع�داوت 

قصد نابودی اش را می کنی لااقل بواسطھ تھمت ھای ناحق و فتنھ گریھ�ا. اگ�ر او را تمام�اً ب�ر ج�ای تمامی�ت 
وجود خود انتخاب نکنی سعی می کنی بھر طریقی او را نف�ی کن�ی ت�ا خ�ودت را از انتخ�اب سرنوش�ت خ�ودت 

بھ جبرھای گذشتھ ات باز می گ�ردی و جب�راً مبرا سازی و بدین طریق است کھ آزادی را انتخاب نمی کنی و 
جبر را بر می گزینی ، پیروی از جبرھای اجتم�اعی و اقتص�ادی و سیاس�ی و فن�ی و امث�الھم. ول�ی چ�ون ای�ن 
بار جبر را انتخاب کرده ای دیگر نمی توانی ھمچون قدیم بی حس و کرخت با جبرھا بروی زی�را بی�دار ش�ده 

خوابت نمی برد. اگ�ر آنک�ھ را دوس�ت م�ی داری و دوس�تت ای چون دیگر  گزیدهراقع زجر را بوای و لذا در 
می دارد و حقش برتر است بر جای خ�ودت برنگزین�ی مس�لماً مجب�وری دش�منانت را برگزین�ی و تس�لیم اراده  

کار و تکبر در قب�ال کس�ی ک�ھ م�ی بین�ی ک�ھ ح�ق نآنھا شوی. این عذاب عدم اطاعت محض از دوست است، ا
ون روح و ج��اودانگی توس��ت. ابط��ال و ناکامیھ��ا و گمراھیھ��ای رابط��ھ ھم��ان چ��ون و توس��ت و ھمچ��  ِم��ن

چراھای آن است. اگر کسی را قلباً دوست ب�داری ب�ی چ�ون و چ�را اط�اعتش م�ی کن�ی و کس�ی را نم�ی ت�وانی  
بی چون وچرا اطاعت کنی و دوست بداری مگر اینکھ لااقل اندکی ب�ر ح�ق ت�ر و اص�یل ت�ر از ت�و باش�د و ت�و 
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درک کرده باشی. حق برتر در ھر انسانی بواس�طھ ھم�ھ آدمھ�ا درک م�ی ش�ود و ای�ن ق�درت  حق برتر رااین 
وم�ابقی از وی تقلی�د م�ی  عرفانی حق است منتھی  فق�ط ان�دکی ص�ادقانھ از ص�احب آن ح�ق اطاع�ت م�ی کنن�د

فق�ط ب�ا نف�ی وی م�ی  تقلید می کنند تا بتوانن�د او را نف�ی نم�وده و ب�ا گم�ان خ�ود کنند، از اطوار و کردار وی.
و دوستانش وی را بی چون وچرا اطاعت  توانند بھ مقام وی برسند. دشمنان ھر حقی، وی را تقلید می کنند

می نمایند. این واقعھ را در اطراف ھم�ھ پی�امبران و عارف�ان و ح�ق پرس�تان ب�زرگ م�ی ت�وان ش�اھد ب�ود ک�ھ 
آنھ�ا دنی�ا و ظ�واھر ای�ن ح�ق را میخواھن�د  اکثریت مقلدند و ع�دو و انگش�ت ش�ماری مطی�ع ھس�تند و دوس�ت.

بقصد سلطھ و فس�اد، و ای�ن انگش�ت ش�مار ھ�م ب�اطن و ج�اودانگی و روح ای�ن ح�ق را م�ی خواھن�د ب�ھ قص�د 
  تربیت و رشد واخلاص.

* 
ارد ک�ھ دبھرحال در ھر بشری ھر چند ناحق وتب�اه ش�ده و تبھک�ار، ش�عاعی از حقیق�ت ذات�ی انس�انی حض�ور 

حقیق�ت  و فقط در اطاعت ب�ی چ�ون وچ�را از او م�ی ت�وان ب�ھ ای�ن ش�عاع ن�ورانی از منحصر بفرد خود اوست
 ول�ی ھرگ�ز است بارھا تا لبھ پرتگ�اه ب�روی کلی انسان برسی و رشد یابی. در اطاعت بی چون و چرا ممکن

حق  راسقوط نخواھی کرد و بلکھ جھشی در معرفت خواھی نمود کھ قابل وصف نیست. اطاعت بی چون وچ
طان ھ�م خلاق و رشد دھنده و نجات بخش و ھویت آفرین است. حتی اطاعت بی چون وچرا از شی ھھر رابط

  اگر خالصانھ و بی ریا و بی دخل و تصرف باشد انسان را بھ خدا می رساند.
* 

ت ، اطاعت محض و بی چون وچ�را و ب�ا ش�وق و اخ�لاص تنھ�ا نش�انھ ب�ی تردی�د و مس�لّم دوس�ت داش�تن اس�
می ب�ھ ار م�ی ن�امر او، و نھ چاپلوسی و خدمات رسانی من در آوردی و آنچھ کھ آن�را ایث�اطاعت از اراده و ا

ر ھ�رآوری و دروغ تا بتوانی نھ تنھا او را اطاعت نکنی بلکھ حق حساب بدھی ت�ا او را ب�ھ اطاع�ت خ�ودت د
چ��را و  ک�ار ک�ھ میخ�واھی ب�ا وی بکن�ی و دھ�نش را ببن�دی. آنک�ھ ت�و را دوس�ت دارد از ت�و اطاع�ت ب�ی چ�ون

 وادت بخ�ش میخواھد نھ ایثار، اطاعت بی چون وچرا از امرھائی ک�ھ تمام�اً برح�ق اس�ت و خردمندان�ھ و س�ع
ک�ھ  عزّت آفرین و بدور از ھر ھوس بازی و عیش دمدمی. در غیر اینصورت ادع�ای عش�ق و دوس�تی مک�ن

  رسوا شده و نھایتآً انتقام می ستانی.
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س�ت؟ در دیگ�ران اس�ت، در ت�و. پرس�تیده ش�دن چ�ھ واقع�ھ ای ا» م�ن« ھمانا حق پرستیده ش�دن » شھرت« 

 وو باش�یم وقتی کسی را می پرستم اگر این پرستش قلبی و کامل باشد بدان معناس�ت ک�ھ م�ی خ�واھیم چ�ون ا
ی م�ی یم، یعنشین او باشاو را غایت و کمال و ابدیت خود می خواھیم ، یعنی حق خود. یعنی می خواھیم جان

گ�ران را خواھیم او نباشد و ما بر جای او باش�یم. عش�ق یعن�ی ھم�ین.  پ�س ش�ھرت خ�واھی یعن�ی ن�ابودی دی
دارن�د  را بر جای نابودی آنھا جستجو کردن. پس شھرت و عشق ماھیتی واح�د خواستار شدن و ھستی خود

  لااقل آنگونھ کھ در میان بشر رایج است.
* 

ا ی�ر می�ان عم�وم بش�ر رای�ج اس�ت ب�ھ لح�اظی ھم�ان عش�ق ب�ھ مش�ھور ش�دن در ن�زد ف�رد عشق آنگونھ ک�ھ د
 ع�روف ش�دنجامعھ ای می باشد. باید بدانیم کھ مشھور شدن و معروف شدن دو ام�ر ک�املاً متف�اوت اس�ت. م

ر درج�ات یعنی معرّفی شدن و بھ لحاظ ماھیت و ھویت و باطن، درک شدن است و واقعھ ای عرف�انی اس�ت د
انھا روحی و علم�ی و ف�وق دنی�وی اس�ت. و مش�ھور ش�دن یعن�ی ب�ر س�رزب بوط بھ فضیلتھای معنوی وکھ مر
ش�ھوری، مو صورت و ادا و اطوار. البتھ ھر معروف�ی م�ی توان�د مش�ھور ھ�م بش�ود ول�ی ھ�ر » نام« افتادن 

ل�ی و معروف نیست. مشھور شدن ھمان پرستیده شدن اسمی و صوری است کھ ج�ز تقلی�د ب�ھ ب�ار نم�ی آورد
  معروف شدن ارادت قلبی بھ بار می آورد و پرستش باطنی و روحی است.

* 
ق�ط پس ش�ھرت ی�ک رابط�ھ قلب�ی و روح�ی و ل�ذا ماندگارنیس�ت و ح�ق پرس�تیده ش�دن م�ن در دیگ�ران اس�ت ف

  بواسطھ اسم و فرمالیسم: ماندگاری اسم! آنھم نھ چندان طولانی.
* 
مع�روف  دیگرن�د. یعن�ی انس�ان بمیزان�ی ک�ھ نم�ی خواھ�دمعروفیت و مشھوریت ب�ھ لح�اظی در نقط�ھ مقاب�ل یک

ف اھ�د مع�روباشد (باطناً شناختھ شود) می خواھد مشھور باشد بمیزانی کھ نمی خواھد مشھور باشد می خو
ای�ن ب�ھ  وباشد. و کسی می خواھد معروف باشد کھ در ب�اطن خ�ود ب�ھ چیزھ�ائی زیب�ا و ع�المی رس�یده باش�د 

او را  س ھای پلی�د و زش�ت ب�اطنورفت نفس است وگرنھ کسی نمی خواھد ھمعنای رسیدن حد اعلائی از مع
 ود ف�راھمکسی بداند ولذا در صدد شھرت است ، یعنی می خواھد اسم و صورت و اطوار زیبائی ک�ھ ب�رای خ�

فس نا معرفت آورده است را بھ دیگران بنماید. معروفیت مربوط بھ معرفت نفس آنھم در مراحل بالاست زیر
دارد ن�بروز آن  مقدماتی تماماً شناخت بر جھالتھا و زشتی ھای نفس است کھ طبعاً انسان میلی بھدر مراحل 

ن�را آبین�د و  ن آن�را بپرس�تند. یعن�ی انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ب�اطن خ�ود را زش�ت م�یاو انتظار ھم ن�دارد ک�ھ دیگ�ر
 وش��ھرت اس��می مخف��ی م��ی دارد و تلاش��ی ھ��م ب��رای درک حقیق��ت ب��اطن خ��ود نم��ی نمای��د ب��ھ ظ��اھر آرائ��ی و

ب�ر س�ر  واطواری روی می آورد و دست بھ کارھائی می زند تا نظ�ر دیگ�ران را ھ�ر چ�ھ بیش�تر جل�ب نم�وده 
ی بی جم�ع م�زبانھا بیفتد. یعنی کسی کھ در باطن خود حق و خوبی نم�ی بین�د ص�ورت و اط�وار ی�ا ام�وال ج�ال

ن�ای پ�س ش�ھرت طلب�ی ب�ھ مع .کند و برای خود بزک می کند تا خوب دیده ش�ود و ش�ھرت طلب�ی ھم�ین اس�ت
ی ھن�ر دنی�و اطوار و یا اموال و گفتار و قدرت نمائی خود و یا حت�ی دان�ش و جلب نظر دیگران بھ صورت و

 ت.خ��ود دال ب��ر ب��ی معرفت��ی ب��ر خویش��تن اس��ت ک��ھ محص��ول ظ��اھر پرس��تی و فرم��الیزم و نم��ایش پرس��تی اس��
ت و ، ش�ھراھ�رو تبلیغ�ات، ش�ھرت و ھن أتر ، ش�ھرتئ�شھرت و نمایش رابط�ھ ای مس�تقیم دارن�د، ش�ھرت وت

ھال�ت جرسانھ ھا، شھرت و سیاست، شھرت و اقتصاد، شھرت و اشرافیت. ھمھ اینھا صورتھائی از شھرت 
ره ت. فقط بی معرفت و زشت ب�ین خویش�تن و دروغ اس�ت ک�ھ مش�ھور اس�ت. حت�ی ھ�ر آنچ�ھ ھ�م ک�ھ درب�اسا

ھمتھ�ائی توھھ�ا و ملتھ�ا ش�ھرت دارد دروغھ�ا و عالم�ان ب�زرگ در می�ان بش�ریت و گر وپیامبران و عارف�ان 
ن م�ردم است کھ بھ آن معروفان نسبت داده شده است یعنی مذھب ضد مذھب است کھ ش�ھرت دارد و در می�ا

  مصرف می شود. شھرت، خصم معروفیت و معرفت است.
* 

م�ردم  ی�انآن خدائی کھ در میان بشریت مشھور اس�ت ش�یطان اس�ت ی�ا م�ثلاً آن ح�افظ ش�یرازی مش�ھور در م
م مش�ھور اصلاً ربطی بھ حافظ ندارد واصولاً ضد حقیقت وجود اوس�ت. آن مس�یح و محم�دی ک�ھ در ن�زد م�رد
مش�ھور  است تھمت ھائی است کھ بھ آنھا زده شده است و ضد واقعیت مسیح و محمد است. آن ھیتلری ک�ھ

  است ھیتلر نیست.
  * 
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 ام�ر ذات�ی اکثری�ت قری�ب ب�ھ اتف�اق بش�ر »جھ�انی ش�دن«اس�ت. پ�س » جھ�انی ش�دن«تلاش برای » شھرت«
و  است و من ب�رون اس�ت» جھانیده شده من«است و » دیگری«ھمان غیر من است و » جھان«است. اگر 

ھد بھ می خوا» من«است پس » من غیر شده « برون من است و بھ لحاظی من بیگانھ شده از من است و 
  خودش برسد و بواسطھ خودش شناختھ و پرستش شود.
* 

یر غیگران را بھ دیگران نیاز دارد و دیگران برآورنده نیازھای من ھستند ولی من در عین حال کھ د» نم«
ن م�ن ممن�و از می داند ولی حق خودش می داند ک�ھ بای�د نیازھ�ای م�ن را ب�ا کم�ال افتخ�ار ب�رآورده س�اختھ و

  باشند و با پرستش من مرا راضی کنند. این ھمان شھرت طلبی است.
* 

س ش�ھرت پ�باید آنھا را بھ پرستش خویش�تن بکش�انم. » من«ھستند و » من«یب و نھایتاً دشمن دیگران رق
ل طلبی ھمان تلاش برای مبدل نمودن دش�من ب�ھ عاش�ق اس�ت. پ�س ت�لاش عظیم�ی اس�ت ھم�ان تلاش�ی ک�ھ ک�

  اعمال ھر انسانی را بخود اختصاص می دھد. روح و افکار و
* 

ح�ال  من اس�ت ، م�ن را وس�یع نم�ودن، جھ�انی ک�ردن و در ع�ینشھرت طلبی ھمان تلاش برای توسعھ دادن 
ف فت مترادغیر کردن و از خود بیگانھ ساختن است و نیز بیگانھ را مبدل بھ خویش نمودن. شھرت و پیشر

  است در نزد اکثریت بشر.
* 

رت لی شھوخوش نام بودن در نزد دیگران! بدنام بودن در نزد دیگران نیز نوعی شھرت است : شھرت بد! 
می و ین خوش�ناب�بد بھرحال برای اکثریت بشر بھتر از گمنام بودن است. ولی در دوران مدرن تقریباً تف�اوت 

ف�زون م�ی ابدنامی در حال از بین رفتن است وآنچھ کھ باقی می مان�د ش�ھرت اس�ت ک�ھ بھرح�ال اھمیت�ی روز 
ا فق�ره جنایتک�ار ک�ھ ص�دھ اینک دیگر کمابیش ی�ک قھرم�ان نج�ات مل�ی ب�ا ی�ک ھنرپیش�ھ فاس�د و ی�ک یابد و

س�وب م�ی آدمکشی انجام داده است در نزد مردم یکسان ھستند وشھرت تنھا ارزش نھ�ائی در ای�ن تم�دن مح
س��ی کای��ن دال ب��ر حقیقت��ی ب��زرگ اس��ت و آن اینک��ھ ھم��ھ کم��ابیش ب��ھ ای��ن واقعی��ت رس��یده ان��د ک��ھ  ش��ود و

یان�ت خست و لذا م�رز ب�ین خ�دمت و خدمتگزار دیگران نبوده و نیست و ھر کسی مشغول ارضای خویشتن ا
 . و نب�ردبرداشتھ شده است زیرا چنین مرزی در حقیقت ھرگز وجود نداشتھ اس�ت لااق�ل در ن�زد اھ�ل ش�ھرت

ن ایث�ار و پدی�د آورده اس�ت : م�رز دروغ�ین ب�ی» جھانی شدن« بین شھرت طلبان این مرز کاذب را در جدال 
  ز ھست.نی یخودپرستی را. شھرت نام دیگری از جھانخوار

* 
ن، آن روح خویشتن در بیرون است، خدای خویشتن، جھان مطلق�ھ خویش�ت یذاتاً در جستجو» من«بھرحال 

گ�ر ھ�م منی کھ بایستی بواسطھ من بطور مطلق پرس�تیده ش�ود ول�ی نم�ی ش�ود زی�را قاب�ل پرس�تش نیس�ت و ا
ت ھم�ین . میل ب�ھ ش�ھرھست من نمی تواند خودش را بپرستد پس بایستی دیگری پیدا شود و من را بپرستد

  است.
* 

 یزان�ی ک�ھمشھرت طلبی بھ معنای جستجوی کسانی است کھ بتوانند م�را قاب�ل پرس�تش بیابن�د و بپرس�تند ب�ھ 
–اً خ�ود افی واقعمن خودم را قابل پرستش نمی یابم و نمی توانم خودم را بپرستم. پس اگر آدمی بھ اندازه ک

حاص�ل  پرستی یک واقع�ھ عرف�انی اس�ت ک�ھ –ود. این خود پرست باشد از شھرت طلبی بکلی بی نیاز می ش
  دیدن حقی بزرگ در دل خویشتن است.
ً◌ً◌ م��را نم��ی پرس��تند وفق��ط ب��ھ  ان��دازه برخورداریش��ان از م��ن ب��رای   ولی می دانیم کھ دیگران واقعاً و قلبا

 رس�تد م�یپی مدتی برایم ھورا می کشند ومی روند و فراموش�م م�ی کنن�د. م�ن بمیزان�ی ک�ھ قلب�اً خ�ودش را م�
  تواند در دل دیگران ھم رخنھ کند و پرستیده شود آنھم در سکوت و ستاّری.

* 
 م�امی عم�رپس شھرت طلبی انسان یعنی تلاش برای مطلوب و محبوب واقع شدن تلاشی ذاتاً ناکام اس�ت و ت

ھ کس�ی ک�دارد  دیفرد را در حسرت ابدی می اندازد و از عالم وآدمیان متنفر می سازد. و نیز انس�ان ت�ا  امی�
ش وی را دوس��ت ب��دارد و در ن��زد کس��ی خوش��نام باش��د نم��ی توان��د خ��ودش را دوس��ت ب��دارد و در دل خ��ود

ی توان��د خوش��نام باش��د. آدم��ی ت��ا مط��رود ع��الم و آدمی��ان واق��ع نش��ود و ای��ن ح��ق را درک و تص��دیق نکن��د نم��
 ری وظیف�ھود بیاب�د. دیگ�خودش را زیبا و دوست داشتنی بیابد و خ�ود را دوس�ت ب�دارد و ح�ق خ�ود را در خ�

رده ی خ�دمت ک�دارد تا تو را بسوی خودت براند و بھ  این وظیفھ اش بمیزانی عمل می کند کھ ب�ی ری�ا ب�ھ و
یگ�ران دباشی و برای سلامت وسعادت و ھدایت وی دل سوزانده باشی و زحمت کش�یده باش�ی . ت�ا بواس�طھ 

  نفی نشوی در درون خودت تصدیق نمی شوی.
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* 
د. نھا ھس�تنسانھا گمش�ده ت�رین انس�انھا و مس�خ ش�ده ت�رین انس�انھا و ن�ابوده ش�ده ت�رین انس�امشھورترین ان

ھ معرف�ت انسان بواسطھ شھرت، خود را در جھان نمی یابد بلکھ گ�م م�ی کن�د و گ�م م�ی ش�ود. انس�ان بواس�ط
  نفس است کھ حق خود را در جھان و جھانیان می یابد و پیدا می شود.

* 
ارد : ھ�ای متف��اوت و متن�وعی دارد ودر قلمروھ�ای متف�اوت عملکردھ�ائی خ��اص دام�روزه ش�ھرت طلب�ی  نام

ن�د مگ�ر ری نمی کدموکراسی، ارتباطات ، تبلیغات، ادبیات، ھنرھا، سیاست، تعلیم وتربیت و امثالھم. کسی کا
ھ م�دنیت اینکھ مشھور شود لااقل در نزد یک نفر. شھرت طلبی بھ زب�انی ھم�ان ش�ھر طلب�ی اس�ت و آنچ�ھ ک�

ت.و م دارد ک��ھ اس��اس آن آداب تعظ��یم و تک��ریم و چاپلوس��ی و خ��وش و ب��ش و حم��د و ثن��ای ھم��دیگر اس��ن��ا
ان�ھ نخستین شھرت ھر کسی خانواده اوست و می خواھد در خانھ اش مشھور و محب�وب باش�د و اعض�ای خ

ر ک�ھ ھ� ائیج�اش در بیرون از خانھ وی را تبلیغ و تمجی�د نماین�د و در غی�ر اینص�ورت ب�ھ میخان�ھ م�ی رود، 
  کسی غیر خویشتن است و غیر را ستایش می کند.

* 
ی توان�د ی نم�مادبیات پراکنی اجتماعی و شھرت و خوش�نا دموکراسی و شدنبادر شھر و کشوری کھ میخانھ 

ق را وروی س�ابش�پدید آید. جامعھ مدنی و میخانھ رابطھ عمیق و مستقیمی با یک�دیگر دارن�د. م�ثلاً آنچ�ھ ک�ھ 
ن�ھ ای ارد در خاد. این واقعھ در بطن ھر خانواده ای نیز مص�داق  ی کشانید الکلسیم بودبالاخره بھ دموکراس

. غیرپرس�ت کھ ھمھ مست و نشئھ ھستند دموکراسی می تواند حاکم باشد. در خانھ ای کھ ھمھ غیر ھستند و
و د در خانھ ای کھ شھرت ممکن می شود و ھیچکس مطلق�اً خ�ودش نیس�ت و خ�ودش را مطلق�اً دوس�ت ن�دار

 وت ممن�وع لذا ایثارگر است. در خانھ یا شھر و ملتی کھ مستی و نشئگی وجود ن�دارد و مس�کرات و مخ�درا
  یا نایاب است ھمھ تارومارند و دیکتاتور، مثل تجربھ کوتاه افغانستان در حکومت طالبان.

* 
ا ی�شود و  ار میشھرت فرزند عدم رابطھ قلبی و کتمان محبت است. آنجا کھ محبتی نیست ویا اگر ھست انک

ل و عن��وان آزادیخ��واھی و اس��تقلا م��ی خواھ��د ب��ھ تص��رف در آی��د و تب��دیل گ��ردد ام��راض و جنونھ��ائی تح��ت
ھ ب�ھ تفس�یر کدموکراسی رخ می نماید و اشدّ نیازھا لباس بی نیازی می پوشند و ستم آغاز می شود، ستمی 

ب م�ی ش�ود و دوس�ت داش�تھ می شود و براب�ری. در چن�ین عرص�ھ ای دوس�ت داش�تن ظل�م محس�و» عدالت«
ش�ین ش�ده نشدن بی ھیچ حساب و کتابی ، احساس حقارت بھ بار می آورد. اگر کسی ھم از بی چادری خانھ 

ین حرب�ھ ھیچ عنوان دیگری نتواند برای بی ھویتی خود بجوید متوس�ل ب�ھ موذیان�ھ ت�ر» عشق«باشد و جز 
 ت ک�ھ عاش�قمی س�ازد زی�را او ایث�ار ک�رده اس�ھا شده و ادعای عشق را مبدل بھ حربھ ای بر علیھ دیگران 

 ق��وی ت��رین حرب��ھ ب��رای ب��ھ مص��رف رس��انیدن و ب��ھ لج��ن کش��یدن» عش��ق« ش�ده اس��ت ل��ذا ای��ن ب��ھ اص��طلاح 
ھ و و دیوان� ابل�ھ دیگران است. و اگر ھم در این میان کسی پیدا شود کھ واقع�اً عاش�ق باش�د موج�ودی بغای�ت

اپلوس�ی دارد و چی نمی نھد و از کسی انتظار تشکر و تقدیر ھم نغیر قابل تحمل تلقی می شود زیرا ھیچ منتّ
ش�کوک مھم نمی کند. کسی کھ نھ منّت نھد ون�ھ منّ�ت بکش�د در عرص�ھ ش�ھرت موج�ودی مطلق�اً ن�امفھوم و 
  د.است کھ معنای وجود اطرافیانش را پوچ می سازد و پوچی وجودشان را بطور طبیعی عیان می کن

* 
دوس�ت  تاب و توقع و تجارتی دیگری را دوس�ت م�ی دارد ای�ن دیگ�ری اگ�ر اھ�لکسی کھ بی ھیچ  حساب و ک

ً داشتن نباشد و آنرادرک نکند طبیع ظن�ون م�ی مً◌ بھ طرف مقابلش بطور حیرت آور و بی دلیل مش�کوک و تا
د ھ م�ی نگ�رشود و این جریان در وضعی مالیخولیائی و بی انتھائی منجر بھ فاجعھ می ش�ود زی�را ھ�ر چ�ھ ک�

ا اب�د و ل�ذیای دوست داشتھ شدن خود نمی یابد زیرا از طرف مقابلش ھیچ نی�ازی نس�بت بخ�ود نم�ی دلیلی بر
 مش�ود و ک� درباره خودش احساس خدائی می کند و تمام زشتی ھای خود را زیبا تلقی م�ی کن�د و دیوان�ھ م�ی

ش را ن�د: خ�ودی بیکم از طرف مقابلش بھ نفرت می رسد و کل این رابطھ را توطئھ می یابد و آنرا وارونھ م
ھ را توطئ� . یعنی کسی کھ اھل دوس�ت داش�تن نیس�ت، دوس�ت داش�تندشبی نیاز از او و او را نیازمند بھ خو

ش را رف مق�ابلط�می فھمد و لذا در قبالش مستمراً توطئھ می کند واگر ھم توطئھ نداند جن�ون م�ی دان�د ول�ذا 
ن�از  بلیغ�ات وی آید کھ ھمان ش�ھرت و ش�ایعھ و تائی پدید ممبھ بازی می گیرد. جائیکھ محبت نباشد محبت ن

روش�ی و و ادبیات است. ھر ج�ا ک�ھ در رابط�ھ ای ش�عور و محبت�ی نباش�د پ�ر اس�ت از ش�عار و ش�عر و ھن�ر ف
ای�د ک��ھ آداب ری�ائی ک�ھ ھ��ر چن�د وق�ت یکب��ار ھ�م پ��رده اش دری�ده ش�ده و فحاش��ی و ج�رم و جنای�ت رخ م��ی نم

و  طر نیفت�دخو شھرت در  دو تبلیغات پیچیده تری است تا مخفی گردبلافاصلھ محتاج شعار و شعر و ادبیات 
ی ج�ز ھر چھ ک�ھ مخف�ی ت�ر م�ی ش�ود ب�ار دگ�ر ب�ا تش�نج و ع�داوت ش�دیدتری رخ م�ی نمای�د وای�ن وض�ع پای�ان

ب زھ�ای ک�اذنابودی کامل رابطھ ندارد. شھرت رابطھ ای است بر اساس عدم رابطھ، رابطھ ای ب�ر اس�اس نیا
  و جنون آمیز.
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* 
رنام�ھ براتش تمام�اً درب�اره دیگ�ری اس�ت احس�اس و اعم�ال و کی کھ بر اساس  شھرت زندگی می کند تفکس

 رد. بلک�ھریزیھایش نیز درباره دیگران است. او درباره خ�ودش ھ�یچ فک�ر و احس�اس و برنام�ھ و ک�اری ن�دا
رب��اره ن ، دھم��ھ امی��ال و افک��ار و اعم��الش نی��ز از دیگ��ران اس��ت و ریش��ھ ای در خ��ودش ن��دارد. از دیگ��را

ا وج�ودی دیگران و برای دیگران. او غیر است یعنی وجود ندارد. پس طبیعی است کھ جبرپرس�ت باش�د زی�ر
  ندارد کھ بخواھد اختیار و انتخابی داشتھ باشد.

* 
او  ی کنن�د وآدمی تا زمانیکھ نگران این امر است کھ دیگران درباره اش چگونھ می اندیشند و چھ حکمی م�

ھ کران است نند و درباره اش چھ احساسی دارند در آن حال از چشم و احساس واعتقاد دیگرا چگونھ می بی
ه و س�اس کنن�دمی بیند و می اندیشد و احساس می کند و از نزد خودش ھیچ ندارد و در واقع فکر کننده واح
ت و طلبی اس بیننده و عمل کننده نیست بلکھ تماماً مفعول و معلول است و موجود نیست. این معنای شھرت
. ای�ن وربو مج بی وجودی و بی اختیاری و لذا بی مسئولیتی در قبال خویشتن. این انسان کافر ودیوانھ است

  انسان ھنوز وجود ندارد. دموکرات است و لذا جباّر ، جباّری آزادیخواه !
* 

ی�ر غاھ�د لذا عرصھ بی غیرتی اس�ت زی�را اص�لاً خویش�ی وج�ود ن�دارد ک�ھ بخو شھرت عرصھ غیریّت است و
ل�ت  موجود نیست کھ بخواھ�د ع�دم درک ش�ود. حق�ی در ن�زد خ�ویش وج�ود ن�دارد ک�ھ بطا یوجوددرک شود، 

ھ�ا و اس�ت : براب�ری اف�راد وگروھ» براب�ری« درک شود. و برای ھمین است کھ شعار محوری این عرص�ھ 
ائی ک��ھ فق��ط چیزھ��مل�ت ھ��ا، براب��ری ارزش ھ��ا، براب�ری احساس��ات و افک��ار و اعم��ال. فق��ط ص�فرھا برابرن��د. 

قانی�ت خ�ود آنجا واضح می ش�ود ک�ھ ب�رای ح» برابری«ھنوز نیستند برابرند. و ناحق و بی ریشھ بودن این 
ا ری�ن ش�عار راھی جز نابود سازی و تخریب و تباھی و جنگ و قتال ن�دارد. یعن�ی ھ�ر چ�ھ ک�ھ آدمھ�ا بیش�تر ا

یک�ی  ابودی فیزن�عداوت و جنگ دارند و جز ب�ھ می دھند و بھ آن بھ اصطلاح ایمان دارند ھمانا بیشتر با ھم 
ن�گ این  ج مائی واضح ازیراضی نیستند. جنگی جز بین برابران وجود ندارد! نبرد بی پایان برای شھرت س

  بین برابران است.
* 

ف�ت  بدبختی بشر است و علاجی جز روی ب�ھ خ�ویش نم�ودن و معر شھرت از مزمن ترین امراض و جنون و
ی شناس� –د ود از جریان معرفت نفس رخ می نماید و بارز می گردد. انس�ان بمی�زان خ�ونفس ندارد زیرا وج

 ت ب�دارد ودارای انتخاب است و آزاد و بی نیاز است و می توان�د دوس� اش خودش می باشد و وجود دارد و
 وج�ود وورد آو کسی کھ دیگران را دوست می دارد بی ھ�یچ نی�ازی، دیگ�ران را بخودش�ان م�ی  غیور باشد.

ی از روی ب� می بخشد و از مرض و عذاب شھرت می رھاند. و رستگاری ھمین اس�ت. پ�س کس�ی ک�ھ ت�و را
ھ ع�دم . ب�نیازی دوست میدارد تسلیم اراده و امرش شو تا وجود یابی و معروف بھ وجود شوی نھ مش�ھور 

  کسی کھ وجود دارد ھمھ را دوست می دارد و این دوست داشتن ھمان خلق کردن است.
*  
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  حقّ واقعیتّ - 14  
  

ن ج�اری آدر اینجا منظور از واقعیت ھمانا مادیت جھان و موجودات محسوس آن و وقایع محسوسی کھ ھر 
 اقعی�ت ھ�ایودر رابطھ با موجودات واقعی کھ انسانھا ھستند می باش�د زی�را واقعیت�ی ب�رای انس�ان ج�ز  است

ی م�عیت س�خن د. پس ما از واقعیت ھای انسانی بعنوان کل واقمربوط بھ حواس و ادراکات انسان وجود ندار
ش�د ، ھوش بش�ری واقعی�ت دیگ�ری ھ�م وج�ود داش�تھ با ھر چند کھ در وادی احساس و حواس و توانیم گفت

رب�وط ب�ھ زی�را م کھ تازه این نوع واقعیت ھای فوق بشری نیز جنبھ ای از واقعیت بشری محسوب می شود.
  ھل نیز جنبھ ای از بشریت است.جنبھ جھل بشری می شود و ج

*  
ا ن چی�ز خ�دآپس می توان گفت اصولاً چیزی در کل عالم ھستی وجود ندارد کھ غیر انسانی باش�د، حت�ی اگ�ر 

  واقعیت�ی باشد. یعنی ھر چیزی مخلوق و معلول انسان است یعنی محصول فھم انسان است. ب�دین ترتی�ب ھ�ر
ب�ھ »  س�تاھم�ان کف�ر  واقعیت« ن ھگل کاملاً درست است کھ پدیده فھمی از انسان است و از این لحاظ سخ

ی�رد، ب�ر م�ی گ شرطی کھ منظور از فکر فقط  ایده ھای ذھنی نباشد . و بلکھ ھمھ احساسات ناآگ�اه را ھ�م در
وق س�انی و ف�حتی عوالم رؤیاھا را. منظور اینست کھ بدون وج�ود انس�ان ب�رای انس�ان مطلق�اً جھ�انی غی�ر ان

ج�ود وی توان�د ھر آنچھ کھ ھست و رخ می نماید، نمی تواند وجود داش�تھ باش�د، آنق�در نم� انسانی بھ غیر از
م دف ب�ا ع�دداشتھ باشد کھ جھان منھای انسان مترادف عدم است، ھمانطور کھ انسان ھم منھای جھان مت�را
 جھ�ان یدام�است. یعنی درون و برون انسان ھر یک بھ تنھایی مطلق�اً وج�ود ن�دارد. خلاص�ھ اینک�ھ واقعی�ت 

 ھ مجموع�ھل انس�ان نیس�ت. ھم�انطور ک�ابرون از انسان چیزی جز برآیند امیال و احساس�ات و افک�ار و اعم�
ضح است جھان درونی انسان چیزی جز واقعیت جھان بیرونی او نیست. کل درون ، کل بیرون است. پس وا

 درونھ�ان ت ک�ھ ای�ن دو جکھ واقعیت واحد ومستقل و جاودانھ وذاتی چیزی دیگر و ورای این دو جھ�ان اس�
 ک�ھ ھم�ان و برون دو معلول آن است. یعنی این انسان درونی و برونی کھ ھمان جھان درونی وبرون�ی اس�ت

ت�ر دیگ�ری فیزیکی است دو تجل�ی از واقعی�ت واح�ده و بر واقعیت مادی و معنوی است و یا واقعیت روحی و
ور نھ را بطت حقیقی و یگاثال است. آن واقعیاست، کھ واقعیت حقیقی ھمین است وآن دو در حکم مجاز و م

ھ نس�ان و ن�کاملاً محسوس و معقولی می توان حداقل در حکم رابط انسان و جھان دانس�ت ک�ھ ب�دون آن ن�ھ ا
ن ف�ت ک�ھ ای�گضوح می توان وجھانی نمی توانست باشد، نھ درون و نھ برونی و نھ ماده و نھ معنایی. و بھ 

ی�ز نن یگان�ھ ل�ی ای�وستند. آن یگان�ھ ای ک�ھ معم�ولاً خ�دا نامی�ده م�ی ش�ود. ھر دو مخلوق آن واقعیت یگانھ ھ
ھ�ر ح�ال  ادراک بشر است. پس جنبھ ای برتر از واقعیت انسانی است و برتریت انسان اس�ت  و ب�ھ ولمحص

و ی�ا  .د ن�دارد درحریم انسانیت است ھر چند کھ حریمی مطلق است. بنابراین نھایتاً واقعیتی جز انس�ان وج�و
ی ش�ود و م� بیانی ، انسان عرصھ واقعیت است. و ھر چیزی از انسان و در انس�ان و ب�رای انس�ان واق�ع بھ 

 ا بایس�تیرھر انسانی بھ میزانی کھ ای�ن واقعی�ت را پ�ذیرا م�ی ش�ود، واقعی�ت م�ی یاب�د.  پ�س آن س�خن ھگ�ل 
  اصلاح نمود و گفت کھ : واقعیت ھمان انسان است.

*  
 از جنب�ھ نفھمی انس�ان در جری�ان اس�ت. ب�دین لح�اظ م�ی ت�وان س�ھ ن�وع ی�ا پس واقعیت در فاصلھ بین فھم و

، جری�ان اده، خ�داواقعیت را مدنظر قرار داد: فھمیده شده، مطلقاً فھم نشده، و واقعیت ج�اری ب�ین ای�ن دو: م�
 ا زود ب�ھی�احساسات و اندیشھ ھا. یعنی ماده، عرصھ فھ�م و فھمی�ده ش�ده ھ�ا م�ی باش�د ک�ھ ب�ھ ھ�ر ح�ال دی�ر 

ر فھم�ی ق�راره فھم می آید و خدا ھم عرصھ مطلقھ فھم نشدن است و مابقی درجریان ابدی ب�ین فھ�م و نسیط
ب�ھ  ،و سر را دارد  کھ تمامی واقعیت انسانی را بھ خود اختصاص می دھد، کھ ذاتاً مقصدش اینست کھ آن د

ا ب�ھ رواقعی�ت  است ک�ھ م�ادهھم برساند و یگانھ سازد، ماده و خدا را. پس باید گفت کھ انسان حامل واقعیت 
اقعی�ت  ومل م�ی کن�د. یعن�ی انس�ان ن�ھ واقعی�ت درون�ی خویش�تن اس�ت و ن�ھ حسمت معنای مطلق آن یعنی خدا 

ر ا آن عنص�ی�بیرونی ، بلکھ حائل و وصل کننده این دو واقعیت است و ی�ا م�رز ب�ین ای�ن دو واقعی�ت اس�ت و 
  لیفھ خدا!ینجا انسان بر جای خدا قرار دارد: خا است. پس می بینیم کھ در واحده این واقعیت دوگانھ

*  
نیز مسئول بھ وقوع رسانیدن واقعی�ت، ک�ھ ای�ن مس�ئولیت  وپس باید گفت کھ انسان راه وقوع واقعیت است. 

بھ لحاظی ک�املاً س�ھل و ممتن�ع اس�ت. اگ�ر بخ�واھیم انس�ان را نی�ز ی�ک واقعی�ت دیگ�ر و برت�ر ب�دانیم، انس�ان 
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اس�ت. و » معن�ا« معنای مطلق است . ب�دین ترتی�ب بای�د گف�ت ک�ھ انس�ان واقعی�ت  واقعھ تبدیل ماده محض بھ
  نیز معنای واقعیت ، یعنی واقعیت در انسان معنا می شود خواه ناخواه. 

*  
ح��س  ھم��ان واقعی��ت ذات��ی و ذات واقعی��ت اس��ت و ج��ز بواس��طھ» یگ��انگی « اگ��ر ھم��انطور ک��ھ نش��ان دادی��م 

ی�ن ذات ازی و می�را نی�ز قاب�ل درک نیس�ت، انس�ان  تنھ�ا مح�ل درک حتی ھیچ واقعی�ت مج�ا» یگانھ«ومعنای 
ارای دھا ماده است. یعنی انسان آن گوھره ای است کھ ھر واقعیتی بواسطھ او واقع می شود. زیرا انسان تن

ی ع�ین معنا است ومحل اتحاد ماده و معنا اس�ت. پ�س انس�ان ح�ق واقعی�ت اس�ت. در اینج�ا ح�ق بط�ور واض�ح
یق�ت ھ�م است: یگ�انگی وج�ود و ع�دم، یگ�انگی واقعی�ت م�ادی و واقعی�ت معن�وی ک�ھ گ�اه حقاتحاد و یگانگی 

 ھ حقیقت�یه می شود. یعنی انسان حقی است کھ بر اساس آن واقعیت م�ادی و محس�وس و می�را تب�دیل ب�دنامی
 نج��ا  خ��دامعن��وی و روح��ی ش��ده و نھایت��اً ع��ین خ��دا م��ی گ��ردد. انس��ان ھم��ان راه ب��ین خ��اک ت��ا خداس��ت. در ای
 انگی ھم�ھمترادف با معنای مطلق است ک�ھ دیگ�ر ھ�یچ معن�ایی از آن فرات�ر نم�ی رود و بلک�ھ غای�ت و ج�اود

  معانی می باشد.
*  

ر جھ�ان ھر فرد بشری بھ میزانی کھ این حق مذکور را در خود درک می کند و رسالت وج�ودی خ�ویش را د
ق م�ی ودات جھ�ان ب�ھ خ�دمت ای�ن ح�ه ف�ردی خ�ود را بعن�وان موج�ودی در می�ان موج�دھستی می پذیرد و ارا

نص�ورت غی�ر ای ردگیرد و در اراده این حق حل می کند، واقعیت می یابد. و نیز واقعیت جھان را می یابد. و 
ن�د. در عنا می کمدر زیر بار اراده این حق ھلاک می گردد. کھ این ھلاک شده گی نیز جنبھ ای از واقعیت را 

تحم�ل حم�ل  کھ در ذات خلقت آدم نھاده شده است کھ کل کائنات ھ�م است» امانت« اینجا سخن بر سر ھمان 
  آنرا ندارد.

ن ک�ھ ھم�ا یت�آنچھ کھ ھست (واقعیت مادی و عینی و محسوس) و آنچھ کھ باید باشد (مع�انی آرم�انی و حقیق
ای�ی یراصلھ ب�ین مفاین دو است ، یعنی   کننده فاصلھ رپُ و معنای جاودانھ و یگانھ است)، انسان بین این دو 

ین ع�کوری ک�ھ و جاودانگی. و اما تمام مسئلھ و گرفتاریھای انسان از اینجاست کھ می خواھد از رسالت م�ذ
زدی دانس�انیت اوس�ت ب��رای ف�رد خ�ودش چی��زی بس�ازد و ذخی��ره کن�د و ای�ن خیان��ت در مس�ئولیت و در حک��م 

 وری ن�دارد گذش�تن ک�ار دیگ�است. انسان گذری جاودانھ است. جز معن�ا ک�ردن و نی�ز مس�تمراً از ای�ن مع�انی 
  حق دیگری ندارد و مابقی جملگی ابطال و ھلاکت اوست.
*  

دلی�ل  ب�ھ ھم�ین وپس انسان نھ تنھا برتر از ماده بلکھ برتر از ھر معنایی است، حتی ع�الیترین معن�ای خ�دا. 
 ع�ین ح�ال است و در خداوند انسان را جانشین خودش قرار داده است یعنی انسان را بر خودش رجحان داده

م�ی  الم ھس�تیع�بر این رجحان نظارت کامل دارد کھ مبادا در خطر افتد و لغو گردد. و این حق رابطھ خلق�ت 
 ر از ای�نباشد کھ در انسان متمرکز است و بیانگر عش�ق پروردگ�ار ب�ھ انس�ان اس�ت و عش�ق خ�دا بی�انی کمت�

  نمی تواند بیابد.
*  

ھ ک�و بلک�ھ درس�ت اینس�ت » در جس�تجوی معن�ا اس�ت انس�ان موج�ودی« این غلط است کھ گفتھ می ش�ود  و
ب�انی ب�ھ ز جھان ھستی در جستجوی معنای خود بواسطھ انسان است. یعنی معنا در جس�تجوی انس�ان اس�ت.
ین ن�یرد. و چساده تر یعنی اینکھ این خداست کھ در جستجوی انسان است آن انسانی کھ حق خلقت او را بپذ

نی ن�ین انس�ایدھد : انسانی کھ بتواند در عین حال کھ ھست نباشد. چموجودی را خداوند بر خودش رجحان م
ای�د ای�ن بحق واقعیت است. زیرا کل واقعیت جھان ھستی ذاتاً چن�ین اس�ت یعن�ی ھس�ت ول�ی نیس�ت. و انس�ان 

  نکتھ را در یابد و این ھمان حق است ، حق واقعیت  :حق بود نبود!
*  

ھس�تی را از طری�ق وج�ود انس�ان بس�وی خ�ود ب�الا م�ی ب�رد و  کھ م�اده ، وان یگانھ مطلق ھمھ معانینخدا بع
مسلم است کھ بدون انسان ھیچ چی�زی  ،انسان را شاھد و ظرف یگانگی خودش با خویشتن قرار داده است 

نم��ی آفرین��د، پ��س م��ی بایس��تی انس��ان را در مق��امی برت��ر از خ��ودش ق��رار دھ��د. و حت��ی اگ��ر در مق��امی براب��ر 
عشق او را ادا نمی کرد، ک�افی اس�ت ک�ھ ب�رای درک ای�ن واقعی�ت ک�ھ ب�ھ مثاب�ھ خودش قرار میداد حق قدرت 

تنھ��ا درک ح��ق واقعی��ت اس��ت ، از رواب��ط انس��انی مث��ال بی��اوریم. اگ��ر م��ن کس��ی را ب��ھ لح��اظ وج��ودی و ھم��ھ 
ارزش ھا و ق�وت ھ�ا در مق�ام پ�ایین ت�ر از خ�ودم بخ�واھم او را ح�داکثر بعن�وان اب�زاری مح�ض ب�رای تقوی�ت 

بودش را ترجیح می دھم واھم و آنگاه کھ دیگر بھ کارم نمی آید ، او را زاید می یابم و چھ بسا نخودم می خ
ی اش را. ولی حتی اگر کسی را برابر و ھمتای خ�ودم بخ�واھم ، ت�ازه او را بعن�وان ی�ک ھمب�ازی یعنی نابود

د ت�ر از خ�ودم بخ�واھم ک�ھ خواستھ ام کھ مرا از تنھایی نجات دھد. ولی اگر کسی را برتر و قوی تر و خردمن
از ھمھ لحاظ بر من ارجحیّت داشتھ باشد، در این صورت می توانم بگویم کھ او را برای خودش می خ�واھم 
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اگ�ر خداون�د م�ی خواس�ت ب�ازی کن�د و « یعنی او را دوست دارم. و خدا انسان را کمتر از این نم�ی خواھ�د : 
را نمی آفرید کھ با آنھ�ا ب�ازی کن�د و بلک�ھ از ن�زد  برای خودش سرگرمی و تفریحی داشتھ باشد ھرگز چیزی
  قرآن حکیم. -» خودش برای خودش چیزی برای بازی کردن قرار می داد
*  

 زل�ی ھم�انا از دید منطق علیّت و نگرش تاریخی و ھمچنین اعتقاد مذھبی م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ واقعی�ت اول و
. اده اس�تیعن�ی م� یت ثانوی ھمان جھان ھس�تیخداست نھ بعنوان موجودی بلکھ بعنوان معنای ازلی. و واقع

تنھ�ا  ش�د ک�ھ ن�ھو واقعیت سوم کھ بھ لحاظی سنتز و برآیند رویارویی آن دو واقعیت است ھمانا انسان می با
ھ�ور آن رابط و رابطھ بین آن دو واقعیت است بلکھ عرصھ پیدایش آن دو واقعیت است و ظرف حض�ور و ظ

ت مخل�وق واقعی�ت اس�ت. ب�ھ گون�ھ ای ک�ھ م�ی ت�وان گف�ت آن دو واقعی� دو واقعیت است و راه یگانگی آن دو
 م�ال حی�رتکانسان ھستند ھر چند کھ انسان ھرگ�ز نم�ی توان�د دع�وی خالقی�ت آن دو را داش�تھ باش�د ول�ی ب�ا 

  خودش رامنشأ و علت آن دو می یابد.
*  

مام�اً محس�وس ت�رش ت پس باز ھم واضح تر می شود کھ حق واقعیت ھمانا انسان است و این حق در معنای
ر نف�س از جنس عشق است و شھادت، کھ واقعیت را ممکن می سازد. ولی این امکان جز بواسطھ معرفت ب

ج�ز  وخویشتن پدید نمی آید  پس اگر انسان حق وجود و واقعی�ت اس�ت، معرف�ت نف�س ھ�م ح�ق انس�ان اس�ت 
ر دی�ت ھمان�ا ت�وان گف�ت ک�ھ ح�ق واقعبدین طریق انسان حقی برای خود در واقعیت نمی یابد. پس نھایتاً م�ی 

  .(ع)لی ع -» د را نشناخت ھلاک شدوآنکھ خ« قلمرو معرفت انسان درباره خویشتن پدید می آید. 
*  

و  مراھی ھاگده و اندیشھ ای عرصھ تمام اپس حق انسان این نیست کھ خدا و یا ھمچون خدا باشد، چنین ار
 ور احس�اس ددن نتیجھ طبیعی و نھایی آن می باشد. فقط ابطال بشر می باشد کھ احساس پست تر از خدا بو

ان تن ک�ھ ھم�فھم معنای مقامی برتر از خدا و کل عالم ھستی بودن است کھ انسان را بھ درک واقعیت خویش�
انس�ان  ت واقعی�تدرک ھر واقعیتی است نائل می سازد : ماده ای برتر از ماده و معنایی برتر از معن�ا: اینس�

 ق خ�دا ب�ھاست و واقعھ ای واقعیت آفرین. عشق انسان بھ خدا فقط حاصل درک این عش� کھ مھد کل واقعیت
از ی�ک  انسان است. تلاش انسان برای مسلط شدن بر طبیع�ت و ذرات و ک�رّات بواس�طھ دان�ش و تکنول�وژی
فھ ھ�ا و طرف و نیز تلاش انسان برای منھ�دم س�اختن معن�ای خ�دا و متافیزی�ک و ھ�ر معن�ویتی بواس�طھ فلس�

ھ�ان جدر مقاب�ل  و ھنرھا از طرفی دیگر محصول احساس حق�ارت و پس�تی دانش اجتماعی انشناسی ھا ورو
واھ�د کھ م�ی خ ماده و معنا است و لذا این تلاش ھا چون ذاتاً بر احساس حقارت و انگیزه عداوت با خداست

زد. ر م�ی س�ات�ر و پس�ت با جھان ھستی و خدا برابر شود عملاً بطور فزاینده ای انسان را حقیرتر و رنجورت
من اقعی�ت دش�و از حیوان�ات نی�ز پ�ائین ت�ر م�ی آورد. چن�ین انس�انی قص�د ش�ناخت واقعی�ت را ن�دارد زی�را ب�ا و

اب�زار  است. لذا کل دانش و فن و سیاس�ت و ھنرھ�ایش در س�مت بران�دازی ای�ن ن�وع انس�ان عم�ل م�ی کن�د و
ود را خ��اقعی��ت را درک نک��رده اس��ت یعن��ی ن��ابودی ای��ن ن��وع انس��انھا م��ی ش��ود. زی��را ای��ن ن��وع انس��ان ح��ق و

  بعنوان علت واقعیت نیافتھ است و لذا کافر می شود.
*  

یتی ت ، واقعولی بھ ھر حال کل این تمدن بر روی زمین کھ چند ھزار سال در راه بوده است یک واقعیت اس
ھ ق�ی اس�ت ک�حدارای تماماً بشری کھ بھ لحاظی تمامیت بشر را مستمراً  واقعیت می بخشد. ک�ھ ای�ن واقعی�ت 

ر رای براب�این حق ھمانا حق ابطال براب�ر س�ازی انس�ان ب�ا واقعی�ت اس�ت. و اگ�ر درک کن�یم ک�ھ ھ�ر تلاش�ی ب�
وری خ�ود سازی ذاتاً بر انکار و عداوت است، بھت�ر درک م�ی کن�یم ک�ھ چ�را ک�ل ای�ن تم�دن ب�ھ ط�رز حی�رت آ

  برانداز است : واقعیت ضد واقعیت.  یعنی انسان ضد خویشتن.
*  

ن�د کرا بی�ان » انس�ان« و اما آن معنای برتر از معنا کھ بتواند در عرصھ معرفت کلامی ، حق واقعی�ت یعن�ی 
رد و در زی�ر مجموع�ھ آن ق�رار دا» خ�دا«نیست ک�ھ ھم�ھ مع�انی دیگ�ر از جمل�ھ معن�ای » عشق« چیزی جز 

ت�ھ شکار و یافمحصول آن ھستند. پس حق واقعیت چیزی جز عشق نیست. کھ فقط در عرصھ معرفت نفس آ
  می شود . و اصلاً ھمانست کھ بانی معرفت نفس است.
*  

ختی ک�ھ شناسی اس�ت. و ھ�ر ش�نا –پس اگر واقعیتی جز انسان وجود ندارد، پس واقعیت شناسی ھمان خود 
 -» اختھ�ر ک�ھ خ�د را نش�ناخت ھ�یچ چی�زی را نش�ن« بھ غیر از این طریق حاصل آی�د ابط�ال واقعی�ت اس�ت. 

  . (ع)علی 
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ر س�تگی بس�تبعموماً نیاز بھ معنای نیاز بھ غیر فھمیده می شود کھ موجب بستگی بھ غیر می شود ک�ھ ای�ن 
ز غی��ر اعموم��اً  پنداش��تھ م��ی ش��ود ک��ھ خداون��د تنھ��ا موج��ودی اس��ت ک��ھ مطلق��اً زھ��ر ن��وع اس��ارت اس��ت. و نی

ارون�ھ ل م�ی ش�ود ی�ک حقیق�ت وخودش بی نیاز است. این ھر دو تصور عام�ھ ک�ھ اکثری�ت علم�ا را نی�ز ش�ام
خ�لاق و ااست و منشأ بخش عظیمی از قضاوتھا و ارزش ھای غیر حقیقی م�ی باش�د. و نی�ز ب�انی اندیش�ھ و 

  فرھنگی بس جاھلانھ بوده است.
*  

 یس�ت و درنبی نیاز بودن از غیر خود اگر بر حقی کاملاً ممکن باشد چی�زی ج�ز ع�دم رابط�ھ ب�ا غی�ر خ�ویش 
                   اثب����ات. یعن����ی فق����ط   ک����ن اس����ت و ن����ھ قاب����ل مب����ودن از دیگ����ران ن����ھ مطلق����اً م غی����ر اینص����ورت ب����ی نی����از

وج�ود  ست و چوناچیزی کھ مطلقاً وجود ندارد و ھرگز نمی تواند وجود داشتھ باشد، از غیر مطلقاً بی نیاز 
ک از غی�ر ی� اص�لاً ب�ی نی�ازیندارد پس خودی ھم ندارد و لذا غیر خودی ھ�م ب�رایش وج�ود ن�دارد. بن�ابراین 

یاز ق�رار بنیاد ن معنای عبث است زیرا وجود تماماً در رابطھ است و رابطھ تماماً بر نیاز است. پس وجود بر
ل�ت و ح�ق دارد کھ در مفھوم نھایی ھمان نی�از ب�ھ وج�ود اس�ت از جان�ب غی�ری ک�ھ وج�ود دارد . پ�س نی�از ع

  غیر.  وجود است و وجود ھمان حق نیاز است ، نیاز بھ
*  

ود ب�ودن. خ�فقط وضعیت و معنایی از خویشتن و نسبت بھ خویشتن می باشد یعنی بی نی�از از » بی نیازی« 
 نم ش�ماک�ی�اری کنی�د م�را ت�ا ی�اری « و این ھمان بی نیازی خداست کھ علت قدرت و خلقت و عظمت اوست. 

ا متقاب�ل ر ی س�ازد ک�ھ ح�ق نی�ازم خدا بی ھیچ تفسیری دست نیاز خدا بسوی انسان را واضح م�لااین ک» را.
مای�د ت�ا اب�ل م�ی نادا می کند. یعنی نیاز خود بھ مخلوقش را بیان می کند ومخلوقش را نیز دعوت بھ نیاز متق
سی ج�ز ر خداشنادستش را بسوی خالق دراز کند. واصلاً چھ نیازی شدیدتر از نیاز بھ آفریدن وجود دارد. اگ

یک بشر  ی حاصل نمی آید  پس در مشاھده عشق و نیاز بی پایانشناس –شناسی و انسان  –از طریق خود 
س�ان ان در اختراع و شناخت یک شیء ب�ی ج�ان م�ی ت�وان عش�ق و نی�از مطل�ق خداون�د را در خلق�ت جھ�ان و

ی م�نامیده  درک کرد. دراینجا آنچھ کھ نیاز نامیده می شود بیان حسی و مادی ھمان وضعیتی است کھ عشق
داش�تن.  کھ از خودش بی نی�از اس�ت ب�ھ غی�ر خ�ود نیازمن�د اس�ت و ای�ن یعن�ی دوس�ت و انسان بمیزانی شود.

اس�ت  زیرا فقط در اینصورت است کھ می توان دیگری را برای خودش خواست چون من از خودش بی نی�از
  و غیر را برای خود نمی خواھد.

*  
خ�ود  دومی ب�ھ وز خود بی نیاز بی نیازی از خود یعنی چھ؟ انسان یا خودی دارد و یا بی خود است : اولی ا

ی�از اس�ت می طلبد و در جستجوی خود اس�ت. و درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل خ�دا ب�ی ن نیازمند است، یعنی خود را
بیاب�د و  و کل جھان و جھانیان عرصھ بی خودی اوس�ت الا آنک�ھ خ�دا را در خویش�تن زیرا خودش می باشد.

» شدن «  خودش ھست و یا می خواھد خود بشود. پسخود شود ولذا بی نیاز از خود شدن. یعنی ائسان یا 
ارد در داست. و در اینصورت است ک�ھ نس�بت ب�ھ غی�ر خ�ود تکب�ر وانک�ار و اک�راه  عرصھ نیازمندی بھ خود

د دن ب�ھ خ�وحالی کھ برای رسیدن بھ خ�ود راھ�ی ج�ز غی�ر ن�دارد. یعن�ی نی�از ص�ادقانھ ب�ھ غی�ر تنھ�ا راه رس�ی
  است.

*  
ب�روز  ی�ر اس�ت وبرده غیر می سازد نھ نیاز او بھ غیر ، بلکھ انکار نی�ازش ب�ھ غ آنچھ کھ انسان را اسیر و

ل�ی ب�ر  کیر بطور غتکبرانھ و ریاکارانھ نیازش بھ غیر. آنچھ کھ کفر نیز نامیده می شود ھمین است. نیاز بھ 
ھ نی�از ب�ت دو دستھ است کھ نھایتاً بھ دو موض�وع م�ی رس�د: نی�از ب�ھ محب�ت و نی�از ب�ھ پ�ول. آنک�ھ خ�ود اس�

 ری ھ�م ک�ھپ�ول نم�ی خواھ�د و ھ�ر چی�ز دیگ� زمحبت دیگران دارد و آنکھ بی خود است نھایت�اً از دیگ�ران ج�
ن�د کنھان م�ی بخواھد انگیزه ای جز پول بیشتر ندارد. ولی اکثریت بشر پول خواھی اش را در لباس محبت پ

  و این ھمان راه گم شده گی است و اسارت .
*  

ول پ�ت بیش�تری آدمی بھ یک گدایی کھ بی ریا  و مستقیماً طلب پول می کند ب�ا محب�و بھ ھمین دلیل است کھ 
ر ی�ک م�ثلاً د می دھد ت�ا م�ثلاً ب�ھ فرزن�دش ک�ھ ب�ھ تزوی�ر و ی�ا زور از آدم پ�ول م�ی خواھ�د. و ب�ھ ھم�ین دلی�ل

وی  اب�روسپی حرفھ ای محبت بیشتری یافت می شود تا ھمسری کھ در لباس محبت شوھرش رامی تیغد ت�ا 
  بخوابد.

*  
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ی کس�». پرس�تدچیزی راخلق نکردم الا بھ این منظور کھ مرا دوست بدارد و خالص�انھ ب« خداوند می فرماید 
نص��ورت اس��ت یعن��ی خ��دا را در خویش��تن یافت��ھ اس�ت اص��لاً م��ی توان��د دوس��ت ب��دارد و در غی��ر ای» خ��ود«ک�ھ 

 را برای شد. و بھ کسی کھ ویمحبت و دوستی خالصانھ برای وی چیزی مطلقاً نامفھوم و نامحسوس می با
اتی خ�دم خودش دوست میدارد ب�ھ چش�م ش�کی ب�ی پای�ان و حت�ی توطئ�ھ م�ی نگ�رد مگ�ر اینک�ھ مرتب�اً ب�ھ وی
ن�د ھ م�ی توامادی ارائھ ش�ود ت�ا ان�دکی ب�رای م�دت کوت�اھی بتوان�د او را تحم�ل نمای�د. خلاص�ھ اینک�ھ کس�ی ک�

یگ�ر ھ�یچ دارد واگ�ر ای�ن دوس�ت داش�تن را نیاب�د دوست بدارد از دیگران نیز ج�ز دوس�ت داش�تن انتظ�اری ن�د
 ند، آده م�ی ش�ودلیلی برای رابطھ نمی یابد. و نیز می دان�یم ک�ھ در معرف�ت دین�ی آنچ�ھ ک�ھ کم�ال انس�ان نامی�

نس�ان را مقامی است کھ انسان خ�دا را دوس�ت می�دارد و ای�ن منظ�ور خ�دا از خلق�ت انس�ان اس�ت. چ�ون خ�دا ا
ش�تھ ش�دن خواھد ت�ا او را دوس�ت ب�دارد. آنک�ھ دوس�ت می�دارد ج�ز دوس�ت دادوست میدارد از انسان نیز می 

 «نیازی ندارد. دوست داشتن و دوست داشتھ شدن یعنی عرصھ دوستی مح�ض ھم�ان عرص�ھ بوج�ود آم�دن 
توق�ع  واست. و دراین عرصھ است کھ خود ذاتی و خدایی انسان بھ قلمرو ظھ�ور و عرف�ھ م�ی رس�د. » خود

ق�ام ک�ھ ب�ھ م وست داشتن او ھمان توقع از انسان بھ خلقت انسانی انسان اس�ت. کس�یخدا از انسان در امر د
ری�زی   غدوستی با غیر رسیده است یعنی خود ش�ده اس�ت فق�ط ب�ر اس�اس ب�روز مس�تقیم و ص�ادقانھ نیازھ�ای 

ی�ل دل بھ ھم�ین مادی خود در رابطھ با غیر بھ این مقام رسیده است. یعنی خود را بواسطھ غیر یافتھ است و
ر زی زور و ب�است کھ نمی تواند غیر را دوست نداشتھ باشد. بنابراین اگر نیازھ�ای غری�زی و م�ادی انس�ان 
و  ه م�ی ش�ودو تزویر در رابطھ با غیر در میان نھاده شود ، ھ�م ای�ن نیازھ�ا ب�ھ راح�ت ت�رین وجھ�ی ب�رآورد

ھفت�ھ در نریج خ�ود خ�دایی و ب�ھ ت�د، غرایز رنجور نم�ی گ�ردد و ھ�م ب�ر اس�اس ای�ن ارض�ای ص�ادقانھ نیازھ�ا 
اش�تن دانسان رخ می نماید. و دوست داشتن ممکن می شود و نیز دوست داشتھ شدن. پ�س نی�از ب�ھ دوس�ت 
انس�انی  ھمان نیاز بھ وج�ود آم�دن انس�انی اس�ت و نی�از ب�ھ دوس�ت داش�تھ ش�دن ھم�ان نی�از ب�ھ وج�ود آوردن

  است.
*  
ت ھ ب�ھ محب�وج�ود دارد: راھ�ی ص�ادقانھ و خاش�عانھ ک� بنابراین دو راه و روش برای ارضای نیازھای انسان

 نکرانھ ومنجر می شود کھ ھمان عرصھ بوجود آمدن و خود شدن است و راه دیگر ھمان راه متکبرانھ و م
اه اس�ت و ر ریاکارانھ است کھ بھ عداوت و تباھی و پوچی و ھلاکت منجر می ش�ود. راه اول ھم�ان راه دی�ن

  دوم کفر است.
*  

ر ومن�ا بط�تادای ای�ن » یراز تو خواھش می کنم کھ مرا دوست بدا« واند بھ دیگری بگوید : چھ کسی می ت
فت�ی ف�وق ترین ح�د بی�ان اس�ت، و مس�تلزم ق�درتی ب�زرگ و معریمستقیم و علناً ک�اری ب�س عظ�یم و بلک�ھ ع�ال

س�تگار ر وم�را دوس�ت بداری�د ت�ا جاودان�ھ « منطق است. تا چھ رسد بھ اینکھ کس�ی ک�ھ ب�ھ دیگ�ران بگوی�د: 
و  (ع)یح و میدانیم کھ چنین سخنانی در ک�ل ت�اریخ بش�ر فق�ط از زب�ان انگش�ت ش�مارانی ھمچ�ون مس�» شوید.
  بیان شده است کھ توقعی الھی است و نخستین بار از زبان خدا بیان شده است. (ع)علی

*  
 اش�د ای�نھ باراده بھ دوست داشتھ شدن معلول دوست داش�تن اس�ت و ت�ا کس�ی دیگ�ران را قلب�اً دوس�ت نداش�ت

. ک�ھ ب�از ھ�م و تزویر د الا بھ زور و زرنتوان را ندارد کھ مستقیماً از آنھا بخواھد تا او را دوست داشتھ باش
  اش�تھ ش�دننھ تنھا محبوبیتی رخ نمی دھد بلکھ ب�ر نف�رت اف�زوده م�ی ش�ود. و ب�ھ ھرح�ال اراده ب�ھ دوس�ت د

ی�ن ک�افی ھ در ھ�ر موج�ودی حض�ور دارد، ول�ی اھ�ر بش�ری و بلک�ھ در حیوان�ات و بلک� خود بھ خ�ود ذات�اً در
ات اظ حیوان�نیست. آنکھ دوست ندارد و مورد محبت قرار می گیرد، دیوانھ شده و ساقط م�ی گ�ردد. ب�دین لح�

  است.نسبت بھ انسان برخوردارند. مظھر مطلق امر بھ دوست داشتھ شدن ھمانا خد یاز ظرفیت بیشتر
*  

ب دمات ک�اذخسبت بھ دیگری می شوند بلافاصلھ دست بھ چاپلوسی و عموم انسانھا وقتی قلباً طالب محبت ن
ند . م�ت م�ی ش�ومی زنند و اگر این تطمیع کارساز نشد متوسل بھ انواع مستقیم و غیر مستقیم و تھدید و تھ

بند. د نمی یاو بدینگونھ طلب محبت منجر بھ عداوت می گردد زیرا این نیاز را بواسطھ جھلشان در شأن خو
ه د. و کب�ادحقارت می کنند و لذا در قبال آن تکب�ر و انک�ار م�ی ورزن�د و متوس�ل ب�ھ ری�ا م�ی ش�ونو احساس 

ان  ھ س�ینھ ش�عشق وایثار بھ دوش می کشند و یا در لاک پرھیزکاری منافقانھ ای فرو می روند، در ح�الی ک�
  پر از  نخوت و عداوت است.

*  
ذات ھ�ر نی�ازی اس�ت و ھ�ر نی�از  ای بش�ر اس�ت ومب�دأ و مع�اد کلی�ھ نیازھ�» دوس�تی«پس در حقیقت نیاز بھ 

دیگری فقط وسیلھ ای برای رسیدن بھ مقام دوست داش�تن اس�ت. و فق�ط آنکس�ی ک�ھ ب�ھ مق�ام دوس�ت داش�تن 
رس��یده اس��ت ب��ھ ھم��ان درج��ھ دارای ق��درت خل��ق ک��ردن اس��ت و زن��ده نم��ودن و بی��دار س��اختن و ش��فا دادن و 
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. و مق�ام وج�ودی انبی�اء و اولی�ا و عارف�ان ب�زرگ از ھم�ین  ھدایت کردن و تعالی بخشیدن و رستگار نم�ودن 
  نمایش�یجاست. و ھمھ تلاش ھای مستھلک کننده بشر بھ جبران دوس�ت نداش�تن اس�ت. یعن�ی ک�ل ای�ن تم�دن 

زمین جایگزین دوست نداشتن است و درست بھ ھمان میزان شبانھ روز شعار عشق سر می دھ�د .  روی بر
جبراً ب�ھ تظ�اھر ب�ھ عش�ق م�ی  اشتھ شدن را انکار می کند این انکار او راکسی کھ دوست داشتن و دوست د

کشاند و این تظاھر وی را ھلاک نموده و انکارش را برسرش می شکند : آنگاه کھ کسی با زبان ب�ی زب�انی 
  می گوید: تو غلط می کنی کھ مرا دوست میداری بلکھ این منم کھ تو را دوست میدارم و .... .

*  
 ھ ش�دن نم�یکھ آنکھ ھیچ چیز زیبا و برحقی در خود نمی بین�د اص�لاً خ�ود را لای�ق دوس�ت داش�تطبیعی است 

حب�ت ن�د ای�ن میابد و بجای اینکھ این امر را در نزد خود و طرف مقابلش ک�ھ او را دوس�ت می�دارد اعت�راف ک
لی�ل دھمین   بھ را بکلی منکر شده و تھمت می زند. این تھمت و انکار نیز بھ لحاظی برحقی استوار است و

ب�ھ ھرفرد منکر در حقیقت ط�رف مق�ابلش را مس�تحق دوس�ت داش�تھ ش�دن م�ی یاب�د  ن�ھ خ�ودش را و ل�ذا تظا
ب�ردی ندوست داشتن طرف مقابل می کند و در این تظاھر چ�ھ بس�ا دوس�ت داش�تن ر خ میدھ�د . و زی�ن پ�س 

 رط اینک�ھش�ت�اً برح�ق اس�ت ب�ھ جدید بر سر این ادعا کھ چھ کس�ی بیش�تر دوس�ت می�دارد. ک�ھ البت�ھ نب�ردی ذا
حق�ی یازھ�ا برانسان برحق آن معرفت یابد کھ در اینصورت آن نبرد بھ صلح می گراید. و در این صلح ھمھ ن

ی ھ�م ک�ل صالحانھ ارضا می گردد. زیرا کسی کھ  بھ درجھ ای از دوس�ت داش�تن نرس�یده باش�د حت�ی لحظ�ھ ا
  د.اضی می شوزیرا انسان ذاتاً فقط با دوست داشتن رامکانات این دنیا نیز نمی تواند وی را راضی کند 

*  
م�ل دوس�ت ھ تاب تحپس تا خدا در انسان پیدا نشود یعنی تا انسان خود را نیابد نھ می تواند دوست بدارد و ن

معرف�ت  داشتھ شدن را دارد زیرا خ�دا تنھ�ا مظھ�ر خ�وبی و زیب�ایی و ق�درت و حقیق�ت اس�ت ک�ھ ج�ز بواس�طھ
ی کن�د م�ی مشود. پس انسان بھ میزانی کھ خود را می شناسد و خدا را در خود درک درک و پیدا نمی  نفس

  تواند دوست بدارد و ظرفیت دوست داشتھ شدن را داشتھ باشد.
*  

آن اس�ت  در انسان است. و اما حق نیاز ھمانا صداقت و خشوع در قبالپس نیاز حق عشق است و حق خدا 
  در رابطھ باغیر.

*  
ھ بس�یار ھ�م ک�در ای�ن بی�ان و معن�ا » و واقعاً م�را دوس�ت می�داری پ�س چ�را  ......... اگر راست می گویی «

 ک�ھ ھرگ�ز رایج است می توان کل مسئلھ دوست داشتن را در شکل بروز آن یافت کھ درعین حال این مس�ئلھ
اژه وبھ خودی خود راه حلی ھم ندارد محص�ول تردی�د در دوس�ت داش�تن و دوس�ت داش�تھ ش�دن اس�ت ک�ھ در 

ت وس�تی اثب�اماھیتش آشکار است. یعنی تا چنین تردیدی وجود دارد حتی با جان فدا ک�ردن ھ�م ای�ن د» گرا«
اس�ت ک�ھ  نباشد ھر جفایی ھم حم�ل ب�ر دوس�تی م�ی ش�ود. و مس�لم ای�ن» اگر«نمی شود در حالی کھ اگر این 

دع�ای ن و ی�ا اکس�ی اس�ت ک�ھ اھ�ل دوس�ت داش�تن نیس�ت ول�ی ب�ا دوس�ت داش�ت» اگر«بیان کننده و حامل این 
  دوستی مواجھ شده است. زیرا دوست داشتن عرصھ ایمان و یقین است. 

* 
م�ی  کسی کھ دوست دارد بھ ھیچکس ش�کی ن�دارد. آنک�ھ دوس�ت دارد خ�ود را از ھ�ر خط�ر و ش�رارتی ایم�ن

ب ذاع�ھ�ائی از ریابد. و این ھمان بی نیازی از خویشتن است. و نیز رھایی از ف�رم آداب و رفت�ار دیگ�ران و 
  زیرا شک در دوستی، اساس ھمھ شکھای زندگی بشر است.». شک«فرساینده و جنون آور 

و اما مسئلھ بنیادین دیگری در وادی نیاز ھمانطور کھ در دو فصل گذشتھ نشان دادیم ب�یش از آنک�ھ مرب�وط 
تکلی�ف  تعی�ین و» ت�و«از» م�ن«بھ من ھر فردی باشد اثر شدیدی از توھا می یابد تا جایی کھ کل سرنوشت 

اضح تر اینکھ گویی نیازھای مادی و عاطفی ھر فردی بیش از اینکھ برخاس�تھ از خ�ود او ومی شود. بطور 
لاع�لاج م�ی ش�ود و ھرگ�ز م�ن مب�دل ب�ھ نی�ازی   ِگرس�نگیک�ھ باشد ، برخاس�تھ از دیگ�ران اس�ت. م�ثلاً آنگ�اه 

دیگری را سیر م�ی بین�د گرس�نھ  بھ میزانی کھ. یعنی من بیندمی سیری حاصل نمی آید کھ سیری دیگران را 
اش می شود ک�ھ البت�ھ ای�ن گرس�نگی ھرگ�ز انتھ�ایی ن�دارد وارض�ا ش�دنی نیس�ت. ای�ن ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ 

این نیست کھ کسی م�را دوس�ت ب�دارد ی�ا ن�ھ بلک�ھ » من«حرص و حسد نامیده می شود. زیرا عموماً مسئلھ 
گاه کھ کسی را مورد محبتی می بینم بھ تازه گ�ی اینست کھ دیگری را کسی دوست ندارد. و بھ ھمین دلیل آن

میل بھ دوست داشتھ شدن می یابم. ولی مسئلھ از این ھم فراتر می رود و آن اینکھ اگر کس�ی پی�دا ش�ود ک�ھ 
من را با تمام وجود دوست بدارد و ھمھ چیزش را فدای م�ن کن�د ھرگ�ز نی�از ب�ھ دوس�ت داش�تھ ش�دن در م�ن 

انی کھ می بی�نم ک�ھ دیگ�ری ھ�م محب�وب واق�ع ش�ده اس�ت بخص�وص از جان�ب اندکی ھم ارضا نمی شود تا زم
کس��ی ک��ھ م��را دوس��ت م��ی دارد. ای��ن مس��ئلھ در واق��ع ھم��ان راز حی��رت آور حس��ادت بش��ر اس��ت ک��ھ ش��عارش 

»  اصلاً  مھم نیست کھ من در چھ وضعی باشم مھم اینست کھ دیگران درمان�ده و ب�دبخت باش�ند.«  اینست : 
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بدبختی پرست است و ذاتاً بدبخت است و فقط در ناکامی ھای خود احس�اس رض�ایت م�ی چنین منی بی تردید 
کند و ناکامی ھای دیگران کھ البتھ ناکامی دیگران مقدم ت�ر اس�ت. در اینج�ا خوش�بختی م�ن محص�ول ب�دبختی 

 ه دیگ�ران ارض�ا م�ی ش�ود. یعن�ی م�ن فق�ط و فق�طددیگران است و نیازھای من فقط بواسطھ نیازھای ناکام ش
د و این یک نی�از مح�وری ھمان�ا ودارای یک نیاز است و از طریق این یک نیاز سایر نیازھایش ارضا می ش

  ناکامی نیازھای دیگران است : کفر! 
* 

ر و این ی�ک واقعی�ت اس�ت ک�ھ ھم�ھ نیازھ�ای غری�زی و حی�اتی بش�ر ب�ھ ط�رز اعج�از آمی�زی ب�ی کمت�رین زج�
ھ ی م�ی کن�د ک�تبدیل ب�ھ چ�اه ب�ی انتھ�ا و پ�ر آتش� ھرنیازی رازوری ھمواره بر آورده می شود. ولی آنچھ کھ 

 ی ش�ود ک�ھم�ھمھ آبھای جھان نیز نمی تواند لحظھ ای آن را راضی نماید ھمان چیزی است کھ حسد نامی�ده 
ی�ن اھ البت�ھ انسان را بھ بھانھ ارضای نیازھایش ب�ھ ھ�زاران س�تم و تب�اھی م�ی کش�اند و دیوان�ھ م�ی س�ازد ک�

 دتر ق�راریی من با توھا است و ھر چھ کھ من با تویی در رابطھ ای عمی�ق ت�ر و ش�دیوضعیت حاصل رویارو
چ�اه   می گیرد ای�ن آت�ش نی�ز فروزانت�ر م�ی ش�ود ای�ن آت�ش ب�ھ لح�اظی حاص�ل س�قوط م�ن در ت�و اس�ت. و ای�ن

م�انطور ھھمان چاه تو است کھ من در آن سقوط می کند. حسد محصول این سقوط اس�ت ک�ھ انتھ�ایی ن�دارد. 
 عن�ی ع�ذابیشان دادیم حسد عذاب حاصل از تکبر و انکار نیازھای خویشتن در رابطھ ب�ا دیگ�ران اس�ت کھ ن

  است. نازی کھ بروز عاطفی کفر وانکار می باشد مخصوصاً انکار محبت.» ناز«حاصل از 
* 

ویش�تن محصول اجتناب ناپذیر ب�ی خ�ودی انس�ان اس�ت ب�ی خ�ودی دقیق�اً ب�ھ معن�ای ب�ی خ�دائی در خ» حسد« 
طھ ذھ�ن ست برای خ�ودش بواس�دست و نھ بی خدائی در آسمان ، زیرا ھر کسی بالاخره یک خدائی در دورا

س�ان یخ�ودی انبخود دارد کھ اتفاقاً خود این خدا منشأ و اسوه این بیخ�ودی اس�ت. خ�دای بیرون�ی عل�ت العل�ل 
ن�د کا درک نم�ی است و کفر و حسد یعنی خدائی ک�ھ بواس�طھ ذھ�ن س�اختھ م�ی ش�ود زی�را ذھ�ن ج�ز بی�رون ر

ت  ی زن�ده اس�درک نمای�د.و دل�ی ک�ھ بتوان�د درون انس�ان را درک کن�د دل� واین دل است کھ می تواند درون را
انس�انی ک�ھ  وچنین انسانی می تواند دوست بدارد و از کفر و حسد برھد و از قحطی ھای نیاز مص�ون باش�د،

و دل  قلم�رو غی�ر اس�ت. ذھ�ن حس�ود اس�تاست و ذھن » خود« خدا را در دلش درک می کند زیرا دل قلمرو
ھ دیگ�ری ک�سخی . البتھ بشرطی کھ دل، زنده باشد و فقط دل مؤمن است کھ زنده است. و مؤمن یعنی کس�ی 

ھمان�ا  پ�س حس�ادت بعن�وان آتش�ی ک�ھ گ�ویی روح را در درون م�ی س�وزاند را بی ھیچ توقعی دوست میدارد.
ض�ا ارزی ک�ھ ود را مبدل بھ دوزخ م�ی کن�د.  زی�را ھ�ر نی�احق ابطال بروز ریاکارانھ نیازھاست کھ بھشت وج

  می شود وجود را بھ درجھ ای از رضایت می رساند کھ ھمان خوشبختی می باشد.
م ذایی لازغ�با بروز صادقانھ گرسنگی  قطعھ نانی بھ بھترین وجھی ھم گرسنگی را رف�ع م�ی کن�د وھ�م م�واد 

 یس��ت وب��دنش��وه وب��ا بلعی��دن تم��ام دنی��ا ھ��م رف��ع ش��دنی نرا در ب��دن تولی��د م��ی کن��د ول��ی گرس��نگی ب��ا ن��از و ع
ای�ن قحط�ی   فزاینده است و ھمواره دچار کمبود انرژی و پروتئین و ویتامین است.ھمواره در قحطی و غش 

فی ب�ھ غریزه جنسی واضح تر است و مھل�ک ت�ر. و در م�ورد مس�ائل ع�اطزده گی تا سر حد جنون در مورد 
ت اً م�را دوس�لطف�« د. اگر از کسی صادقانھ و مستقیم بخواھی و بگویی ک�ھ کمال و اشد اھمیت بارز می گرد

صورت با بدون شک بھ طرز معجزه آسایی در دل طرف مقابل جای خواھی کرد. و در غیر این» داشتھ باش.
ط��رز بھ��زاران خ��دمات وی��ژه و ایث��ارگری، ح��داکثر م��ی ت��وانی ذھنی��ت ط��رف مقاب��ل را وس��الھا ن��از وعش��وه 

ای انش تقاض�جی متوجھ خودت نمایی و نھایتاً از او متنف�ر ش�وی. وقت�ی ک�ھ خداون�د از بن�دگمتناقض و متشن
ود نم�ی ه ھمن�وع خ�ودش در ش�أن خ�ن�دبدوست داشتن می کند پس چگونھ است کھ بنده ای این تقاضا را از 

ای س�تھ ھ�ھ خواخدا بر اسرار و نیازھای باطنی شما آگاه است ولی دوس�ت دارد ک�« یابد. خداوند می فرماید 
س�ت ک�ھ ن�ھ ان نی�از ااین کلام از ھر کھ باشد بیانگر کل حق بی» خود را با او بیان کنید تا شاید ھدایت شوید.

ن ھ در ق�رآتنھا نیاز را برآورده می سازد بلکھ موجب رشد و رستگاری انسان می شود. برای ھمین است ک�
ھ بواس��طھ تکب��رش دچ��ار قحط��ی  ک��افر و حس��ود مت��رادف ھ��م ق��رار داده ش��ده اس��ت و حس��ود کس��ی اس��ت ک��

ی ب�رایش نیازھای خویش است ھر چند کھ بھ ظاھر غرق در امکانات باشد و راه ھر نوع ھوسبازی و عیاش
  باز باشد.

* 
وج�ود  ز را ع�ین ح�قادر حدیث قدسی سخنی وجود دارد کھ حجت ادعای ما درباره حق نیاز است کھ ح�ق نی�

ا را مرگ�ت آن ی است از طرف من در نزد تو کھ بتھست کھ امان ای فرزند آدم تو را بدنی« معرفی می کند: 
ا مرگ�ت ب�برای ھمیشھ از دست خواھی داد . و تو را روحی است کھ امر من است و من مالک آن ھستم ک�ھ 

ت�و  اھی و ب�ھمن نیستی و آنچھ را کھ م�ی خ�و هبسوی من خواھد آمد.  و اما تو چیزی جز نیازھایت بھ درگا
  این مسلم است کھ خداوند خواھش ھر کسی را بدست دیگری اجابت می کند. ولی» عطا می کنم.

* 
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و تکب�ر   نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ ھم�واره ب�ا ری�ا» حی�ا« و  اما در اخلاق فط�ری بش�ر وض�عیتی وج�ود دارد ک�ھ 
رق ب�ین ف�مخدوش شده و عوضی گرفتھ م�ی ش�ود. آی�ا واقع�اً م�رز ای�ن دو کج�ا اس�ت ؟  آن محل�ی ک�ھ بتوان�د 

ی نی�ازی ب�اری و ناز  را نشان دھد و صداقت را از وقاحت تمی�ز نمای�د چیس�ت؟ ف�رق ب�ین ش�رم و خویشتن د
ص م�رز چیس�ت آی�ا تظ�اھر ب�ھ ب�ی نی�ازی ھم�ان حی�ا اس�ت ؟ مس�لماً  تش�خیص ای�ن مرزھ�ا دقیق�اً ھم�ان تش�خی
شود ی مراست و دروغ  و حق و باطل است . و ھمان مرزی است کھ ھر حکمی بھ اتکاء بر آن دارای حق 

ت��ی و ح��ق ب��ھ جان��ب م��ی گ��ردد: ھ��ر حک��م اخلاق��ی و قض��ایی و ش��رعی و تربیت��ی  و اقتص��ادی و سیاس��ی و ح
  فلسفی و عرفانی.

* 
شناس�ی و اما مسئلھ دیگری نیز در جوھره ھر نیازی بھ صورت یک معما حضور دارد کھ ج�ز بواس�طھ خود

. واھد ی�ا ن�ھکھ ھوس کرده است  می خحقیقتاً چیزی را »من«یقین باری حل نمی شود . و آن اینست کھ آیا 
ن رفت�ار زمین�ھ بنی�ادی ش�قھ ش�دن   تص�میم و دو گان�ھ ش�د یتردید فوق منطقی موجود در ماھیت ھر خواھش

 د ک�ھ ف�رقھر فردی در جریان  بروز نیازش می باشد. و این ھمان مسئلھ ای ھست کھ ھرگز اجازه نم�ی دھ�
ز انک�ار نی�ا تواند تشخیص  دھد کھ آی�ا در ح�ال تکب�ر ول�ذاب» من«بین حیا و تکبر واضح گردد کھ حتی خود 

ی�ده ھ ح�ق نامک�خویش است و یا اینکھ از بروز نیازش شرم دارد زیرا آنرا بر ح�ق نم�ی دان�د.در اینج�ا آنچ�ھ 
ی در عین است ودیگری از منظر شاھد است . ول» من«می شود دو جنبھ   دارد، جنبھ اولش از منظر خود 

ھ ید باش�د ک�وی آنقدر ش�د درباره نیاز خودش مطمئن باشد یعنی این نیاز در» من«اگر حال تردیدی نیست کھ
ی گ�ردد آشکار م اجتناب ناپذیر گردد و در اجتناب ناپذیر بودن  آن شکی نباشد آنگاه حق این نیاز در شدتش

ق ح�وان گف�ت توتی می کند. بنابراین بدین لحاظ  می ضاو دیگر برای من ھیچ اھمیتی ندارد کھ دیگری چھ ق
ف�رد را  خش�د  . وواجتناب ناپذیر بودنش بر می خیزد  و آن نیاز را واقعیت می ب ازنی نھر نیازی از شدت  آ

م م�ی ھ�ا را ب�ھ از اسارت نگاه دیگران  نیز می رھاند یعنی بی نیاز می کند. پس آنچھ ک�ھ ھم�واره حی�ا و ری�
ھ ری�ا ب�تبدیل  یئان را فر اھم می آورد کھ ھر حیاآمیزد  و غیر قابل تشخیص  می سازد و ھمواره   این امک

ھ عن�ی اینک�شود و ھر تکبر وانکاری لباس زھد بپوشد  ھمانا تردی�د  موج�ود در ج�وھره ھ�ر نی�ازی اس�ت . ی
 لی�ل چ�ھ بس�ادشناسی است  . ب�ھ ھم�ین  –آیا من یقیناً  می خواھم یا نمی خواھم . پس این یک معمای خود 

ا و ری عین رییک فرد بھ معنای صداقت باشد و دقیقاً  ھمان رفتار از فرد دیگشکل خاصی از یک رفتار در 
لک�ھ ای�ن وقاحت تلق�ی گ�ردد. و البت�ھ ش�کی نیس�ت ک�ھ ھ�یچ کس�ی خ�ودش را ریاک�ار و ی�ا وق�یح نم�ی دان�د و ب

عن�ی اینک�ھ ی  ھمگی یا ریاکارند و یا وقیح . و ای�ن یعن�ی چ�ھ ؟ »  من«دیگران ھستند کھ کمابیش  در چشم 
تارھ�ای در پشت رف ھنوز نمی  داند کھ یقیناً چھ می خواھد و لذا  ھمواره این نادانی و تردید خود را» من «

. و ر برزخن�ددمتناقض  خود مخفی می کند. رفتارھایی کھ ھمواره بین حیا و ریا و بین صداقت و دری�ده گ�ی 
  ن .چ است واستھلاک و بیماری وجنوپو ھمواره نتایج نھایی این رفتار ھا

* 
د و ب�ا و در ھ�ر وض�عیتی ب�ھ وض�وح م�ی بین�در ھر مقطع�ی از زن�دگی  » من«و این  واقعیت عام بشری کھ 

ھ م�ی ت�و اص�لاً آن چی�زی نیس�تی ک�ھ م�ی خ�واھی باش�ی زی�را نم�ی دان�ی ک�ھ چ�« خودش نجوا م�ی کن�د ک�ھ : 
کس�ی  ل وج�ود ھ�رھمان چیزی در انسان است کھ اراده نامیده می ش�ود ک�ھ ک�» خواستن» .« خواھی باشی.

تھ باش�د بر اساس آن احساس می گردد  . ولی بھ نظر نمی رسد کھ کسی با این چیز در خودش مشکلی داش�
ز خواس�تن ج�چی�زی » خود«پرستی ذاتی بشر است زیرا  –ھ تماماً آن را می پرستد  و این ھمان خود لکو ب

 متوج�ھ مس�ئلھ دارد. ول�ی معم�ولاً  »چی�زی خواس�تن« نیست . ولی انسان بتدریج متوجھ می شود کھ با چ�ھ 
ره در نیس�ت ک�ھ خواس�تن فق�ط در قب�ال چیزھاس�ت ک�ھ ب��ھ جن�بش م�ی آی�د، چیزھ�ای بیرون�ی.  و انس�ان ھم��وا

ی غی�ر ک�ھ ھم�ان خواس�تن مح�ض اس�ت وقت�» خ�ود« یعن�ی  .بیرون است کھ بھ تردید می افتد یعنی  در غی�ر
ھ خ�ودش را بھ میزان�ی ک�» خود«قحطی می افتد.   خود را می خواھد بھ دغدغھ وناکامی مبتلا می شود ودر

 رحد جن�وننمی خواھد ، می خواھد غیر را تبدیل ب�ھ خ�ودش نمای�د. و ای�ن ھم�ان عرص�ھ تردی�د  و ری�ا ت�ا س�
ودم ابودی  خ�وجنایت  است . در اینجا غیر را بر جای   نبودن خود می خواھد . یعن�ی غی�ر را محک�وم ب�ھ ن�

د و ی م�ن باش�یر  بھ عداوت می رسم  زیرا او حاضر نیست  کھ جبران نابودمی سازم و بھ ھمین دلیل با  غ
  بجای من عرض وجود کند. 

* 
ی�ز نا خ�ودش ب�ن بلک�ھ رابنابراین بھ ھنگامی کھ انسان بھ یقین نمی داند ک�ھ چ�ھ م�ی خواھ�د ن�ھ تنھ�ا ب�ا دیگ�

ص�ر اار ک�ھ عنو تکبر و انکچاره ای جز ریا  و فریبکاری ندارد. بنابراین حرص و حسد و ھوسبازی  و ریا 
  گمراھی و تباھی انسان ھستند محصول طبیعی خودنشناسی انسان است.

* 
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درباره  تھ باشندولی بھ نظر می رسد کھ ھمھ آدمھا از عالم  و عامی   اگر درباره ھر خواستھ ای یقین نداش
اس�خ ی خ�ود پھمھ نیازھ�ا یک نیاز است کھ یقین مطلق دارند و آن پول است زیرا بواسطھ پول می توانند بھ

 ر را نی�زدھند. پس بھ نظر می رسد  کھ پول شناسی ب�ھ مثاب�ھ تمامی�ت ح�ق نی�از باش�د.ولی ی�ک حقیق�ت دیگ�
ری�د  خک دل را ی�ھمھ انسانھا دیر یا زود اعتراف می کنند و آن اینکھ بواسطھ ھمھ دنیا  ھم نمی ت�وان حت�ی 

اش�د داش�تھ ب ادر نیست کھ دلی را راض�ی کن�د م�را دوس�تیعنی اگر ھمھ پولھای  جھان در اختیار من باشد  ق
ود. و واز ھم��ین جاس��ت ک��ھ پ��ول مب��دل ب��ھ ب��ا ارزش  ت��رین ودر آن  واح��د ب��ی ارزش ت��رین  نیازھ��ا  م��ی ش��
میدھ��د  عرص�ھ اش��د پ��وچی  و بطال��ت  انس��ان م�ی گ��ردد. و ب��ھ ھم��ین دلی��ل ھ��ر کج�ا ک��ھ خیان��ت ی��ا جن��ایتی رخ

ن�دار اس�ت پزیرا ارزش واژگونھ پول در نزد انسان فقط وفقط بر این محصول رویارویی پول و محبت است. 
  نماید.» من«کھ می تواند دلی را راضی بھ دوست داشتن 

* 
ی�ال وق ای�ن امب�اره امی�ال  خ�ود در تردی�د  اس�ت و ب�ھ یق�ین مس�لمی درب�اره حق�ریا تازمانی ک�ھ آدم�ی دآولی  

یط ل در ش�ران�اخواه در ھم�ین عرص�ھ تردی�د ھ�ا امی�ا نرسیده است و بھ ھر حال حیات استمرار دارد  و خواه
 ی�دھا ھ�یچبای�د عم�ل کنن�د ک�ھ ب�ھ ح�داقل خس�ران مب�تلا ش�وند . آی�ا در عرص�ھ ترد یمحیط خود بر چ�ھ  اساس�

ول ارد جن�اح میزانی برای اعتدال بخشیدن بھ ظھ�ور و ب�روز امی�ال وج�ود دارد؟ در اینج�ا دو جن�اح وج�ود دا
ود و خ�اش�د ک�ھ ذات�اً و ب�ھ خ�ودی خ�ود فق�ط ظھ�ور و ب�روز ب�ی قی�د و ش�رط انرژی غریزی خواستھ ھ�ا م�ی ب

ح در جن�ا ام�ا تحقق بی انتھای ارضای خود را م�ی طلب�د و ش�عاری ج�ز آزادی و امکان�ات ب�ی دری�غ ن�دارد. و
ول ه جن�اح ادوم دیگران و جامعھ وجود دارد کھ نیرویی محدود کننده و ب�ھ ط�رز ب�ی قی�د و ش�رطی نف�ی کنن�د

عامل�ھ مذاکره و اً فقط نابودی آن نیرو را می خواھد جناح اول ھر چند ھ�م ک�ھ ب�ا ای�ن جن�اح دوم م�است و ذات
 نمای��د و ب��ر اس��اس ش��روط آن عم��ل کن��د ب��از ھ��م پ��س از ظھ��ورش محک��وم ومط��رود واق��ع م��ی ش��ود و ھرگ��ز

ده و رااک�ھ ھم�ان » م�ن« بواسطھ جناح دوم تصدیق نمی گ�ردد. خلاص�ھ اینک�ھ دیگ�ری ب�ھ کمت�ر از ن�ابودی 
عن�ی یامیال من است راضی نمی ش�ود پ�س چ�ھ بای�د ک�رد؟ در اینج�ا س�خن ب�ر س�ر روی�ارویی م�ن و ت�و اس�ت 

اه گن قانون خویش  وغیر کھ بصورت گوناگونی بروز می کند و این ھمان مقابلھ غریزه و قانون است کھ ای
ص�ول ب�ھ ھ�ر ح�ال محقضایی و حکومتی است و گاه اخلاقی و شرعی است و گاه عرفی و عاطفی اس�ت  ک�ھ 

 نم�ی ب�رد اتحاد دیگران بر علیھ من است و ھرگز خود من این قوانین را بخودی خود درم�ورد خ�ودش بک�ار
ر ر و تزوی�زیعنی من برای خودش ھیچ قانونی ندارد و ھر کجا ھم بھ قانونی ت�ن در م�ی دھ�د از س�ر زور و 

 ون بواس�طھنم�ی پ�ذیرد . ام�روزه ای�ن ق�اناست . من جز آزادی و امکان�ات ب�ی پای�ان ھ�یچ ق�انون دیگ�ری را 
ام دارد. ن�ھس�ت ک�ھ لیبرالی�زم و دموکراس�ی جوامع و حکومتھا نیز درحال پذیرفتھ شدن است و ھمان چیزی 

ا از رو این بدان معناست کھ جوامع بشری در سمت خودش با سرعت بھ پ�یش م�ی رود و ھم�ھ موان�ع غی�ر 
ه تص�میم ت بالاخروتکنولوژی و رفاه فزاینده ندارد. یعنی بشری بین می برد. بھ ھمین دلیل آرمانی جز آزادی

ی م�ان  چی�زگرفتھ است کھ بھ نفس واحده خودش رجوع کن�د واراده اش را ب�ھ تم�ام و کم�ال بیازمای�د ای�ن ھ
و  .م�ی نھ�د  است کھ مدرنیزم نیز نامیده می شود کھ ھر تعصب واعتقاد و س�نت وآداب  واخلاق�ی را زی�ر پ�ا

س�د و ه خ�ود براراد بیات و نتایج کاربردی علوم و فنون  خود را نادیده می گیرد ت�ا ب�ھ غای�تحتی عقل وتجر
ی�ن ک�ھ در ا ببیند کھ بالاخره چھ می خواھد و با چھ راضی می شود ھر چند کھ تا ھمین جا واضح شده اس�ت

ن�د کو درک  یاب�دسیر دیگر ھیچ ھوش و حتی اراده آگاھی برای بشر باقی نم�ی مان�د ک�ھ عاقب�ت ای�ن راه را ب
نھ�دم م�ی مجنون ع�ارض  م�ی ش�ود وع�ذابھا تمامی�ت روان اف�راد را ،زیرا در ھمین نخستین مراحل این راه 

ریم. پ�ی م�ی ب� سازد  . پس در اینجا بھ حق حیا و خویشتن داری بعنوان تنھا حق بقای حداقل ش�عور و اراده
. و  اری کن�دتی خویش�تن دس�ھ می باشد من باییعنی بھ میزانی کھ دیگران یعنی جامعھ افسار گسیختھ ودیوان

 ای�ن عق�ل بھ میزانی کھ دیگری محدود کننده و ظالم است من بایستی در ظھور  و ب�روزش جس�ور باش�د . و
ی�ا  وانھ است اعتدال است کھ در عرصھ تردید مقدم بر صدق و ریامی باشد: زیرا دیگری یا دیکتاتوری  دیو

  لیبرالی دیوانھ.
   

      * 
س�یر ھ�وس در ھمھ حال بھ قول سقراط حکیم برای انسانی کھ ھنوز ب�ھ ح�ق  و یقین�ی نرس�یده اس�ت و اولی 

  ن  ش�عور ھا وتردیدھاست رعایت عرف و آداب و رسوم جامعھ اصلی واجب م�ی باش�د  و تنھ�ا راه تب�اه نش�د
  فطرت واراده ذاتی است.و

* 
ی ادا ازست کھ فقط در این نیاز است کھ حق ھر نیو نیز نیازی برتر وذاتی تر وجود دارد و آن نیاز بھ حق ا

اس�ت و اینک�ھ چ�را آدم�ی ب�دون » نیازمن�دی« می شود. نیاز بھ حق در معنای ذاتی اش ھمان نی�از ب�ھ درک 
نیاز بھ نیاز ھیچ حسی از ھستی خود ندارد. آیا انسان در ھر نیازی واقعاً نیازمن�د چیس�ت؟ نیازمن�د حس�ی از 
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انسان است کھ نیازمند است کھ معمولااًنسان بھ لحاظ ذھنی از ای�ن نی�ازش اک�راه ھستی! و آن چھ چیزی در 
وتکبر می کند و احساس حقارت می نماید. درانسان گویا کسی ھست کھ گرسنھ م�ی ش�ود ، می�ل جنس�ی م�ی 

ی�ن یابد، محتاج محبت می گردد  و ..............  و گویا انسان م�أمور ب�رآوردن نیازھ�ای اوس�ت ک�ھ گ�اه از ا
جن�اب  نمأموریت خستھ می شود وب�ھ زھ�د م�ی گرای�د  و آن جن�اب را س�رزنش م�ی کن�د ک�ھ :کمت�ر بخ�واه! آ

ی�ان س�یری و رھمان نفس توست کھ بدون او ھیچ حس و درک�ی از حی�ات و ھس�تی نم�ی ت�وانی داش�ت. در ج
یاف�ت م�ی گرسنگی و ضعف  و قدرت، و محبت و نفرت  و کام و ناکامی است کھ حی�ات و ھس�تی لم�س و در

شود بھ انواع و درجات پس نیازمندی ھمان ھس�تی من�دی اس�ت و درک نیازمن�دی و نی�از ب�ھ ح�ق نی�ز ھم�ان 
 معرفت نفس است و بھ این طریق حاصل می آید و این درک ھستی است کھ علت العلل و مقص�ود و ج�وھره 

را نیازمن�د اس�ت واص��لاً ھ�ر نی�ازی م�ی باش��د. ب�ھ لح�اظی بای��د گف�ت ک�ھ انس��ان نیازمن�د اس�ت ت��ا بپرس�د ک�ھ چ��
نیازمند چیست ؟ خوردن فقط بھ قصد سیر شدن و رابطھ جنس�ی فق�ط ب�ھ قص�د لحظ�ھ ای تخلی�ھ ش�دن و ..... 
ھیچ حسی ماندگاری از حیات  و ھستی ب�ھ انس�ان نمیدھ�د و بلک�ھ عرص�ھ عب�ث و ع�ادات و اس�ارت اس�ت  . 

ای�ن ھم�ان نی�از ب�ھ ح�ق  اس�ت و از ھس�تی  تفکر و تعمق در ذات ھر نیازی ما را بھ حق نی�از  م�ی رس�اند و
  خواری بھ ھستی مندی و ھستی داری ارتقاء می دھد.
* 

ھ ادی  ولحظ�م�نیازھای ما قلمرو عادات ما ھستند و عادات ما زنجیرھای اسارت  م�ا ھس�تند ک�ھ حت�ی لذای�ذ  
عی س�وق ب و تص�نذ کاذای حاصل از کام رسیدگیھا را از بین می برند  و لذا مارا بسوی اختراع و ابداع لذای

پرس�تی  و بازیھای مھلک وبسوی مص�رف فزاین�ده  وتن�وع رذالتمیدھند، بسوی عیاشی ھا و میگساریھا و 
ت   و ھم�ان احس�اس حی�ا تبی انتھا و جن�ون آمی�ز ب�رای لحظ�ھ ای احس�اس ل�ذتّ نم�ودن. زی�را احس�اس  ل�ذ

نی�ز   ین ع�ذابھانو بھ نو می کشاند کھ اھستی است.  ولی این روند جبراً انسان را بسوی دردھا و رنجھائی 
ش�ده  احساس دیگری از حیات  وھستی می باشد: حیات  وھستی دوزخ�ی! آنچ�ھ ک�ھ بھش�ت و  دوزخ نامی�ده
اوض�اع  است چیزی جز بھشت ودوزخ نیازھا نیست و حتی بھ لحاظ معرفت دینی ھم با ت�وجھی ب�ھ ش�رایط و

در «  :ج�ز در مس�ئلھ ارض�ای نی�از ھ�ا در می�ان نیس�ت اھل دوزخ و بھشت می بینیم کھ مش�کلی و س�ھولتی 
ھ م�ی چ�بھشت اھل بھشت ھرچھ کھ اراده می کنند بی کمترین زحمتی حاصل م�ی آی�د و در جھ�نم اھل�ش ھ�ر 

و در ج�ائی   -ق�رآن ک�ریم » .  خورند و می نوشند لحظھ ای ھم تشنگی  و گرسنگی شان برطرف نمی ش�ود
رجھ�نم ھم�ھ  آن ھمھ بھ ھم سلام می کنند و از ھم ممن�ون ھس�تند و ددر بھشت اھالی « می خوانیم کھ دیگر

تف�اوت از بھش�ت و دوزخ دو ن�وع م»  بھ ھم فحش می دھند و یکدیگر را متھم م�ی کنن�د و لعن�ت م�ی نماین�د
ردن�اک : دھستی مندی است: ھستی مندی شاکرانھ و عزیز و لذیذ و ھستی مندی نف�رت انگی�ز و جباران�ھ و 

عن�ت م�ی لی اش ممنون است و آنرا م�ی پ�ذیرد و دوم�ی از آن بی�زار اس�ت  و ھس�تی اش را کھ اولی از ھست
اره ش�ودو درب�کند . عادتھا انسان را بسوی ھستی مندی دوزخی می برند. و نیازی کھ در آن تفکر و تعمق ن

. ش�ود د و حق�ش یافت�ھ نش�ود جب�راً مب�دل ب�ھ ع�ادت واس�ارت و رن�ج و ع�ذاب م�یوحقش تأمل و کندوکاو نش�
ن جھ�ان نشناسی ھستند . بنابراین معرفت نفس تنھا راه بھشت است، بھشت در ھم�ی –عادات محصول خود 

چی�زی  ھ�ر ف�ردی» دخو«زیرا  ! آنکھ خو د را نمی شناسد بھ خودش معتاد می شود واین ھمان دوزخ است
یعن��ی   ھمان�ا خواس��تن مح�ض اس�ت» خ�ود«ج�ز ان�واع نیازھ�ای م��ادی  وع�اطفی اش نیس�ت. ھس��تھ مرک�زی 

اده اش را ب�د ک�ھ ارت ندارد. و کسی از این چاه بی انتھا رھائی م�ی یااه زنجیر و دامی جز عادداراده!   وارا
 وت و پ�اک بسپارد   بھ کسی کھ وی را قلباً برای خود وی دوس�ت می�دارد و از ھ�ر ع�ادت و اس�ارتی مبراس�

              س��ت      ی مان�د . ع�ادت ھم�ان پ�وچی اخردمن�د اس�ت . و بدینگون�ھ انس�ان از ع��ادت ک�ردن ب�ھ خ�ودش مص�ون م��
 .  

* 
دن اس�ت ک�ھ اس�ت و ی�ا خواس�تن غی�ر . ول�ی فق�ط اراده را اراده ک�ر» اراده«یا خواستنِ  خود » خواستن«  

رون م�ن دھمان معنای نیاز بھ حق نیاز می باشد و این ھمان راه معرفت نف�س اس�ت : ش�ناخت کس�ی ک�ھ در 
ھ تنھ�ا نت چیزھا د است: شناخت خود نیاز و نھ چیزھائی کھ بھ آن نیاز داریم. شناخمستمراً چیزی را نیازمن

چیزھ�ا  دھ�د بلک�ھ درس�ت ب�ھ عک�س عم�ل م�ی کن�د و م�ا را دریعادت و اسارت ما نسبت بھ آنھا را کاھش نم
 ش فن�ی ک�ھغرق می کند تا آنجا کھ انسان خود را آن چیزھ�ا م�ی یاب�د و ای�ن تناس�خی اس�ت ک�ھ در عص�ر دان�

  ھمان شناخت چیزھاست، رخ داده است.
* 

پس ھمانطور ک�ھ نش�ان دادی�م ھ�ر نی�ازی غ�ایتی ج�ز عش�ق ی�ا نف�رت ن�دارد و در واق�ع ح�ق ذات�ی ھ�ر نی�ازی  
عشق است اگر حقش درک و ادا شود، و نفرت است و عداوت ، اگر تکذیب و انکار شود. و نیز این کھ ھر 

وس�ت داش�تن و دوس�ت داش�تھ ش�دن . بط�ور مث�ال اگ�ر گرس�نھ اس�ت و د» دوس�تی«ی ذاتاً ھمانا نیاز ب�ھ ازنی
ین  نیازھ�ا ودوس�تی رھستیم کس�ی ک�ھ م�ا را س�یر کن�د بواس�طھ م�ا دوس�ت داش�تھ م�ی ش�ود و ای�ن غری�زی ت�
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ھاست مثل محبت والد وفرزندان . حال اگر نی�از ب�ھ دوس�ت داش�تھ ش�دن داش�تھ باش�ی و کس�ی ت�و را دوس�ت 
ست کھ عریان شده است  و لذا کسی کھ ای�ن نی�از را ب�رآورده م�ی س�ازد از بدارد مسلماً این ھمان حق نیاز ا

محبت بسیار عمیق تر و عالی تری برخوردار می شود زیرا بھ غایت ھر نیازی پاسخ داده است و کس�ی ھ�م 
کھ محتاج بھ این نیاز شده بھ غایت نیازھا  نیازمند شده اس�ت . پ�س عش�ق بعن�وان ن�وعی از نی�از ب�ھ مثاب�ھ 

  بھ حق نیاز است.نیاز 
* 

تحقاق پ��س نی��از ب��ھ دوس��ت داش��تھ ش��دن ع��الیترین و ج��امع ت��رین و ن��ابترین و ذات��ی ت��رین نیازھاس��ت و اس��
ھ وس�ت داش�تعظیمی می طلبد . ولی از این برتر نیاز بھ دوس�ت داش�تن اس�ت ک�ھ متعاق�ب و نتیج�ھ نی�از ب�ھ د

  اشد.شدن است کھ کمال نیاز است و عرصھ بی نیازی  کامل از خود می ب
* 

ک�ھ  این است و از طرفی بنظر می رسد کھ ھمھ آدمھا نیازمند بھ دوست داشتھ شدن ھستند ولی منظور آنھا 
ی�ن اھد و در دکسی پیدا شود  تامرید امیال و ھوس ھای مردد و جنون آمیزشان شده و بھ ھمھ آنھا واقعیت 

 ۀوس��ت داش��تھ ش��دن، ح��ق ھم��ص��ورت م��ی گوین��د ک��ھ فلان��ی عاش��ق م��ن اس��ت . از طرف��ی دیگ��ر گفت��یم ک��ھ د
ز ای انس�ان نیازھاست و ھمھ نیازھای بشر را پاسخ می گوید و انس�ان را ب�ھ مق�ام ب�ی نی�ازی م�ی رس�اند ول�

ش�ود.  طریق برآورده شدن ھوس ھایش ھرگز بھ رضایت و قناعت و بی نی�ازی نمیرس�د و بلک�ھ دیوان�ھ م�ی
ند و ھ م�ی س�ازمی شوند بچ�ھ ھ�ای خ�ود را دیوان� کھ مرید امیال فرزندان خود یھمانطور کھ می بینیم والدین

در  وند . پ�سش�بچھ ھا ھم نھایتاً از والدین خ�ود نف�رت م�ی یابن�د و ی�ا مردان�ی ک�ھ مری�د امی�ال زن خ�ود م�ی 
رض�ای ابرآورده شدن مادی نیازھا نیست ک�ھ نیازھ�ا ارض�ا م�ی ش�وند و موج�ب س�لامت و رش�د م�ی گردن�د . 

 خ نمیدھ�داست کھ رخ می دھد واین واقعھ ج�ز ب�ھ واس�طھ محب�ت قلب�ی رنیازھا یک واقعھ ای در نفس نیازھ
  معرفت ودین داری است. اجرکھ 

* 
 ی گوی��د وب��ا وی، کلام��ی ک��ھ ب��ا ت��و م�� تآی��ا می��دانی چ��ھ کس��ی قلب��اً ت��و را دوس��ت می��دارد؟ کس��ی ک��ھ رابط��ھ ا

ین م�ی ب�ر ت�و از تو با وی و یادش موجب می شود بسیاری از نیازھ�ای قحط�ی زده و ع�ذاب آور د یھمنشین
رس�ت پرود و آرامش و رضایت و قناعت می یابی و احساس بی نیازی می کنی. چنین کسی یک انسان ح�ق 

ت��و از اوس�ت ک��ھ ت�و را رش��د م��ی دھ�د و مق��ام دوس��ت  یو مخل�ص وع��ارف اس�ت و اطاع��ت ب��ی چ�ون و چ��را
ز دوس�ت رت بت�دریج اداشتن کھ مقام بی نیازی کامل و قدرت روحانی است ممکن می شود . در غیر اینص�و

س�ت یعن�ی و با وی بھ ع�داوت م�ی رس�ی وای�ن تب�اھی کام�ل ا  یداشتھ شدن بیزار شده واو را متھم می ساز
  حطی ابدی نیازھا!ق

* 
این عین واقعیت ھمھ جائی  بشر است ک�ھ ھ�ر کج�ا ک�ھ ادع�ای ق�وی ت�ر و عری�انتری از عش�ق وج�ود داش�تھ 

ری را ھ�م بھم�راه داش�تھ اس�ت و نی�ز ھ�ر کج�ا ک�ھ ق�رار ب�وده ق�وی ت�ر  و عری�انت یاست خیانت ھا و جنایتھا
ود داش�تھ ج�جنایت و خیانت بزرگی رخ دھد پیشاپیش و ی�ا ت�وأم ب�ا آن و ی�ا مابع�د آن دع�وی عش�ق بزرگ�ی و

ھ ب��دون احس��اس ی��ا تفس��یری ک��اس��ت . از ای��ن واقعی��ت دو نتیج��ھ ک��املاً متض��اد قاب��ل اس��تخراج اس��ت: اول این
ری عاش�قانھ و س�یھ ھ�ر جن�ایتی بواس�طھ احس�اس ی�ا تفک�ی رخ نمی دھد و دوم اینعاشقانھ ھیچ جنایت بزرگ

تحت عنوان عشق برای آن جنایتک�ار و حامی�انش و حت�ی گ�اه قربانی�انش قاب�ل توجی�ھ و تحم�ل ش�ده و نھایت�اً 
قابل بخشوده گی و حتی تقدیس می گردد. مسئلھ اص�لی اینس�ت ک�ھ اگ�ر فریبک�اری و مخصوص�اً خ�ود فریب�ی 

یک غریزه در ناخودآگاه بشر عمل می کند، در عرصھ آگاھی بش�ری معن�ای عش�ق وایث�ار وامث�الھم  بصورت 
ب�ھ فریبک�اری ک�ھ اساس�اً ھم�ان خ�ود فریب�ی م�ی باش�د. ول��ی را م�ی آفرین�د وای�ن معن�ای آن نی�از اس�ت : نی�از 

بھ دو دستھ م�ادی  مسئلھ بسیار اساسی تر و عام تر می باشد و آن اینکھ اصولاً تقسیم بندی نیازھای بشری
ومعنوی یا فیزیکی و عاطفی و یا جسمی  و روحی یک تقسیم بندی کاملاً جاھلانھ است . ھمانطور کھ دیدیم 
تا چھ حدی عشق می تواند معنای یک عمل تبھکارانھ باشد . یعنی اینک�ھ ھ�ر نی�از معن�وی برخاس�تھ از ی�ک 

زی ج��ز معن��ای ی��ک نی��از نیس��ت،  والبت��ھ ھ��ر نی��از م��ادی اس��ت و ب��دون آن وج��ود ن��دارد یعن��ی ھ��ر معن��ایی چی��
معنایی در درجات گوناگونش بیانگر و ممکن کنن�ده ی�ک نی�از در درج�ات و  ان�واع گون�اگون م�ی باش�د. م�ثلاً 

احس�اس و معن�ای عش�ق ودوس�ت داش�تن بت�وان غری�زه جنس�ی را ارض�اء  ۀھرگز ممکن نیست کھ بی واس�ط
ر آنچھ کھ امروزه علم و فن نامیده می شود و ارزش و معن�ا نمود، حتی در رابطھ با یک روسپی . و مثلاً ھ

اب�زار ارض�اء ان�واع معیش�ت م�ادی بش�ر  زو قداست یافتھ است و معنویت بشر محسوب می گ�ردد، چی�زی ج�
نیست کھ در محورش نیاز بھ خوردن قرار دارد. و می بینیم کھ ک�ل عل�وم و فن�ون بش�ری عم�لاً در خ�دمت و 

ون چ��ر و متن��وع ت��ر ب��ا لذای��ذی جدی��دتر م��ی باش��د . مع��انی و ارزش ھ��ایی ھمبراس��اس خ��وردن ھ��ر چ��ھ بیش��ت
گون�ھ ھس�تند. و حت�ی آنچ�ھ ک�ھ م�ذھب بش�ری نامی�ده م�ی نآزادیخواھی و عدالت و دموکراس�ی و امث�الھم ھمی
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شود اساساً و در مرحلھ نخستین آن احساس و معنایی ھست کھ شکست ھا و ناکامی ھ�ای نیازھ�ای غری�زی 
حمل نموده و حتی قداست  می بخشد  و لذا تماماً در خدمت غرایز اس�ت و برخاس�تھ از قحط�ی بشر را قابل ت

غرایز. بنابراین می توان گفت کھ نیازھای معنوی اموری ث�انوی م�ی باش�ند  و معلولن�د  و در ع�ین ح�ال ھ�م 
و رش�د و تع�الی  کان ارضای نیازھای مادی را پدید می آورند و ھم این نیازھا را در انس�ان تلطی�ف نم�ودهما

می بخشند کھ این رشد ھ�م ب�ھ معن�ای مثب�ت و ھ�م ب�ھ معن�ای منف�ی م�ی توان�د باش�د . یعن�ی ھ�م م�ی توان�د از 
انسان موجودی فرشتھ خوی بسازد و ھم یک دیو. بنابراین باید گفت ھر معنایی چیزی ج�ز معن�ای ی�ک نی�از 

بھ یک حیوان معنوی درک نمود، کھ اگر ای�ن غریزی نمی تواند باشد . بدین ترتیب می توان انسان را بھ مثا
معانی از انسان حذف شود بواسطھ وسعت و شدتی ک�ھ ھم�ین مع�انی در غرای�ز انس�ان پدی�د آورده از انس�ان 

فقط دیوی باقی می ماند. پس جھان معانی و معنویت ھمانا جھان ش�رافت ارض�ای نیازھ�ای بش�ر اس�ت یعن�ی  
ت را خدایگونھ می سازد . تا آنجا کھ حتی پلیدترین انس�انھا نی�ز م�ی جھانی کھ بشر بعنوان شدیدترین حیوانا

خود  احساس خدایی داشتھ باشند. بدین لحاظ می توان گفت ک�ھ انس�ان چی�زی ج�ز ی�ک حی�وان توانند در نزد 
» معن�ا« معنی شده نیست یعنی انسان فقط معنای محض است و م�ابقی غ�ولی ب�یش نیس�ت  . پ�س آنچ�ھ ک�ھ 

  حق انسانی نیاز است.نامیده می شود 
* 

 دش�وه می ھر نیازی بھ بیانی یک نوع و  درجھ ای از ھمان چیزی است کھ در نزد عامھ بشری عشق نامید
..  شق ب�ھ ...عھم نامید . یعنی ھر نیازی در جوھره خود عبارت است از : کھ می توان آنرا شوق و یا ذوق 

ب�ھ  ثلاً فق�طم�ست. یعنی  انسان تنھا حیوانی اس�ت ک�ھ . و این نیز ویژه گی خاص انسان بعنوان یک حیوان ا
د وای�ن ھ ادا کنقصد سیر شدن و زنده ماندن غذا نمی خورد یعنی انسان ذاتاً می خواھد ھر نیازش را عاشقان

نیزھ�ر  ن اس�ت وردبھ لحاظی ھمان گوھره معنا آفرینی است یعنی خوردن ب�رای انس�ان چی�زی بیش�تر از خ�و
ن ر از ب�ودش در ن�زد وی بس�یار برت�ننسان برای زنده ب�ودن زن�دگی نم�ی کن�د و ب�ودغریزه دیگرش . یعنی  ا

س�ت . و ااست.  این برتری کھ ذاتی بش�ر اس�ت قلم�رو معن�ا ج�ویی م�ی باش�د ک�ھ ب�الاترین ای�ن مع�انی عش�ق 
 ج�ور ب�اقیھرگاه این برتری و معناجویی وعشق د رانسان  بکلی از بین برود از وی چیزی ج�ز ی�ک دی�و رن

  ماند.نمی 
* 

تظ�اھر  ت�ا س�رحد پس نیاز بھ فرارفتن از خویشتن یعنی نیاز بھ معنا آفرینی فزاین�ده و نی�از ب�ھ عش�ق آفرین�ی
ت و نی�ز زجر آور و جن�ون آمی�ز ب�ھ عش�ق ھمان�ا عل�ت العل�ل ھم�ھ نیازھ�ا و گ�وھره ذات�ی نیازمن�دی بش�ر اس�

  ن است .مقصد نھائی ھر نیازی . و این نیاز این حیوان دو پا بھ انسان بود
* 

  
 یم�تعل�یم  ھر نیازی و نیز مجموعھ ھمھ نیازھای غریزی و مادی بشر در ھرگامی ب�ھ انس�ان ای�ن حقیق�ت را

ی س نیازھ�اپ�دھند کھ : ای انسان آن چیزی کھ نیازت را ارضا می کند در مادیت این جھان موجود نیس�ت ! 
 نن�د یعن�یدع�وت ب�ھ متافیزی�ک م�ی ک مادی در ذات و عملکرد خ�ود و در نارض�ایتی ب�ی پای�ان خ�ود انس�ان را

اس�ت دعوت بھ فراسوی جھان، آن فراسویی کھ ھر نیازی بسویش بال می کش�د و در عط�ش اس�ت و در آنج
  کھ راضی می شود.

* 
نس�ان یازھ�ای اناینست کھ نیاز بھ مرگ و فنای از این دنیا بطور طبیعی بصورت غایتی اجتناب ناپ�ذیر ب�رای 

م�ین ح�ق ق دیگری از نیاز اس�ت : ح�ق م�رگ و فن�ا. ک�ھ ح�ق دی�ن نی�ز محص�ول ھدر می آید  ، کھ این نیز ح
  است.

  
*  
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  حق ریا -16
  

ن آن دارا ش�د تظاھر بھ صفتی کھ در واقع ھمھ انواع ریاھای بشری را در بر می گیرد بھ معنای تلاش برای
ب�ھ  اراده«  اس�ت . » ش�دن«صفت است . یعنی ھر ریایی ھم�ان وق�وع ھ�ر تلاش�ی از بش�ر اس�ت  و عرص�ھ 

در نظ�ر  و دمنشأ ھر تلاش و ھر ریائی است . این اراده دو جنبھ دارد: خوب ش�دن در ن�زد خ�و» خوب شدن
ھ ی اینگون�خویشتن و اراده بھ خوب شدن در ن�زد  و نظ�ر دیگ�ران . ک�ھ م�ی ت�وان ای�ن دو جنب�ھ را بط�ور کل�

دو   ی�نا ب�رای خ�ود و خ�وبی ب�رای غی�ر. ونامید: ار اده بھ خوب شدن و اراده ب�ھ خ�وب دی�ده ش�دن: خ�وبی 
: نم�ایش  فریب�ی –فریب�ی  و م�ردم  –نوع  اراده و دو نوع خوبی منشأ دو ن�وع فری�ب نی�ز م�ی باش�د : خ�ود 

ن در نزد تلاش برای عزیز شد وبرای خود و نمایش برای دیگران: تلاش برای عزیز شدن در نزد خویشتن 
رای دم�ی بمیزان��ی ک�ھ موف��ق م�ی ش��ود ک�ھ در ن��زد خ�ودش و ب��دیگ�ران. و ای�ن مس��ئلھ نی�ز واض��ح اس�ت ک��ھ آ

 آنج�ا ک�ھ خودش عزیز و نیکو شود اھمیت عزیز  و نیکو دی�ده ش�دن از نگ�اه دیگ�ران ک�اھش م�ی یاب�د   وت�ا
 ت�اً رابط�ھدو ن�وع خ�وبی وع�زت  وت�لاش و تظ�اھر ماھی بکلی از بین می رود. پ�س ای�ن دو ن�وع اراده و ای�ن

زه وب�ھ ان�دا توانس�تھ باش�دک�ھ لکھ متضاد یکدیگر عمل می کنند تا آنجا کھ کسی معکوس با یکدیگر دارندو ب
د و مکت�ب زیز و زیبا شده باشد حتی سعی می کند در نزد دیگران زشت و منف�ور گ�ردعکافی در نزد خودش 

 –ھ خ�ود ب�ملامتیّھ ریش�ھ ای در ای�ن ط�رز فک�ر دارد ک�ھ البت�ھ م�ی توان�د ت�ا س�رحد ی�ک بیم�اری ک�ھ موس�وم 
 یچی�ده ت�رپذات�ی اش س�اقط گ�ردد  ومب�دل ب�ھ ری�ائی ب�س  یتگی  می باشد تنزل کن�د   واز ارزش  و معن�اشیف

ھک�اری و شود کھ عین جنون است ، مثل جریانات موسوم بھ ھیپی گ�ری و پان�ک و امث�الھم ک�ھ ت�ا س�رحد تب
ثاب�ھ و ب�ھ م دن اس�تاز مسئلھ اساساً معلول اشد ناکامی در خوب دی�ده ش� بھجنایت امکان رشد دارد واین جن

ح�اظی ن�ون ب�ھ لانتقامی از دیگران است بواسطھ اینکھ  چرا او را خوب نمی بینند وتصدیق نمی کنند. ای�ن ج
 خویش�تن و ی�ز گش�تن در ن�زد خویش�تن اس�ت و ب�ھ مثاب�ھ ن�وعی  انتق�ام اززعدیگر بھ معنای اشد ناکامی در 

ام  ھ زش�تی مش�ھور م�ی ش�وم و ش�اید زش�تیلجاجت ب�ا خ�ود: ح�ال ک�ھ نتوانس�تم ب�ھ نیک�وئی مش�ھور ش�وم ب�
ن�د ر م�ی گیرمقبول عده ای قرار گیرد وعجب اینکھ می بینم کھ زشتی ھای عریان بیشتر مقب�ول دیگ�ران ق�را

  تا زیبائی ھای نمایشی .
* 

  »دارد.نبرای خوب بودن راھی جز دروغ وریا  وجود « این سخن نیچھ بھ واقع کاملاً درست است کھ : 
م�ان ح�ق ھعناست کھ گ�وئی ری�ا ھم�ان ح�ق نیک�وئی و نیکوک�اری اس�ت . و ب�ھ بی�ان دیگ�ر ری�ا و این بدان م 

و مانیک�ھ ت�چیزی است کھ در فر ھنگ عامھ بشری رشد و تکامل  و اخلاق و انسانیت نامیده می ش�ود. ت�ا ز
یک�ھ زمانتا وب م�ی خواھن�د  وخود را بر ای دیگران مطلوب می خواھی و دیگران تو را برای خودشان مطل�

د راھ�ی وج�و زور و نصیحت و تبلیغ و تعل�یم  وتربی�ت وج�ود دارد ری�ا اجتن�اب ناپ�ذیر اس�ت و ج�ز ری�ا و امر
ک  رپ�رده و  ندارد . در  چنین وضعی تنھا راه گریز از ریا ھمان  تبھکاری و بزھک�اری وجن�ون وجنای�ت ب�ی

 و رار دارد می شود در یک س�و ق�راست است و این گوئی تنھا راه صدق می باشد . ریا کھ حیا ھم نامیده و
ری�ان جدر  در سوی دیگر گناه و فسق  و بی ادبی است کھ مت�رادف ص�داقت و ب�ی ری�ائی ش�ناختھ م�ی ش�ود 

س�اس احرکت تاریخی بشر بوضوح می بینیم کھ اکثریت بش�ر از آن س�و ب�ھ ای�ن س�و در ح�ال گ�ردش اس�ت . 
ی ب�م�ین گ�ردش اس�ت: ش�رق  وغ�رب، دی�ن و نبردھای عقیدتی و ارزشی  موجود در جھان معاصر بر سر ھ

  باشد. و وضع میددینی،  ارتجاع  و تجددّ  و امثالھم  جملگی بیانھائی از رابطھ و تناقض و تضاد بین این 
* 

یعن�ی » ندگ�ر ش�د« زی ج�ز ی�ف معنای رشد در ھر مذھب و مکتبی می باشد چدکھ دقیقاً مترا» شدن« اگر  
ر اس�ت  مگ�ر پس ریا  و تظاھر بھ چیزی کھ نیستی امری اجتناب ناپذینیست » غیر شدن « تغییر بھ معنای 

ین یک ریش�ھ را ریشھ کن نمائیم و ا» شدن« اینکھ بکلی از احساس و  اندیشھ  خود انگیزه و تلاش برای 
ب شدن زیرا خو کنی بنیادی  و ذاتی از اعماق  روان  وتاریخ و جھان است و بھ مثابھ انقلابی در ذات است

یاس�ی  و سن�ی اع�م از تربیت�ی و اجتم�اعی و روب گشتن امری ذاتی است ھر چند ک�ھ ھ�زاران دلی�ل بیو مطلو
ر ھ�ری�ا در  وامثالھم ھم برای خود داشتھ باشد. این حق بیخودی ذاتی انسان است کھ بصورت  انواع تلاش 
ران�ی در دو عصری بروز می کند وقداس�ت و  ای�دئولوژی خ�اص خ�ود را در ھ�ر دوران�ی ف�راھم م�ی آورد ک�ھ

ش نس�ان خ�ودا عمدتاً اخلاقی و مذھبی   بود و امروزه علمی و فنی و ھنری  و سیاسی است . تا زمانی کھ 
ت و نیست  و ھیچ محک ذاتی و خودبخودی برای وجود ندارد پس غیر خ�ودش م�ی باش�د یعن�ی متظ�اھر اس�

و بیخ�ود  ودی ن�داردذاتی ندارد یعنی خ�این تمام  موجودیت اوست . یعنی  انسان ذاتاً ریاکار است زیرا اصلاً 
  است.

* 
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و  اهگ�ط�ور اان ریا است ک�ھ بمتا انسان از خودش وجودی ندارد نقش موجودات دیگر را می پذیرد  و این ھ
م�ی  ف ب�ا فن�اناخودآگاه رخ می دھد . و این آخرین غیری کھ انسان  از او نقش می پذیرد خداس�ت ک�ھ مت�راد

 اهن�ا پفن�ھ ب�در نقش پذیری ھایش از سائر انسانھا خس�تھ و پ�وچ م�ی ش�ود و  باشد کھ انسان آگاه و عارف  
ونگی ود خ�دایگمی برد و نقش فنا می پذیرد . یعنی آن گاه کھ دیگر انسان موفق نشد کھ بھ ھیچ گونھ ای ش

ب�ھ وی  پیشھ می کند کھ ھمان فناگونگی است خدا تنھا غی�ری اس�ت ک�ھ چ�ون موجودی�ت م�ادی ن�دارد تظ�اھر
گ�اه و آر بنی�اد لقی نمی شود و در حقیقت ھم ریا نیست زیرا  ھر تقلیدی را ناممکن می کن�د چ�ون ری�ا ب�ریا ت

گ�ی  دهش� یھ نق�وش ناآگاه تقلید پدید می  آید. تظاھر بھ خدایگونگی در واقع تظاھر بھ فنا و ھیچی است و کل
ی�را زی خ�ود . ب�ب�ھ ذات، ب�ھ خ�ود  ھای انسان را می زداید  و انسان را بھ بی رنگی می کشاند بھ بوده گی ،

 ب�ر میم�ونگریز از بی خودی خویشتن است کھ انسان را بھ شدن ھا  و ریاھا سوق می دھد ومبدل ب�ھ ی�ک ا
  می سازد.

* 
د و ای�ن اه می برتا زمانی کھ انسان بیخودی ذاتی  خود را ناحق و زشت می د اند و انکار می کند بھ غیر پن

ت�ھ د نھفویخروغ و تقلید و ریا و رسوائی و جنون روش دیگری ندارد. این بھمان قلمرو شدنھاست کھ جز د
ر حقیق�ت جامد . ددر خود، ھمان خداست. و لذا این شدن ھا دقیقاً ھمان کفر است کھ بھ نفاق یعنی ریا می ان

م ، ت�ازه ع�دع�دم م�ن در قب�ال وج�ود در قبال او مسلماً بیخ�ود اس�ت یعن�ی» من «خدا بیخود نیست بلکھ خود 
ب��راً خ��ود را درک م��ی کن��د. پ��س انس��ان ت��ا خ��دا را در خ��وددرک  و تص��دیق نک��رده و تس��لیمش نش��ده اس��ت ج

ک ب�ھ و در ریاکار  است. و ریاکاری ھمان جریانات شده گی انسان است کھ جز  تباه ش�ده گ�ی نیس�ت و تج�ر
اً ری تمام�ذا ریاک�ابی خدائی است د رعین حضور خ�دا  در خویش�تن. ای�ن ی�ک نب�رد اس�ت : نب�رد ب�ا خ�دا. و ل�

  جنگ و استھلاک است و بھ پوچی منتھی می شود  وعلاجی جز معرفت نفس ندارد.
* 

  وزخ است.ی ذاتی خود است یعنی حق انکار خدا. و این ھمان حق عذاب وددپس ریا ھمانا حق انکار بیخو
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  حقّ برابري -17  

  
ی منج�ر می شود یعن» بایستن«است کھ منجر بھ » چیستن« برابری از است. و نا» ھستن«از » برابری« 

  بھ جبر  وتبدیل می گردد کھ عرصھ تظاھر و ظھور است.
* 

و  درخ�ت، ی�ک پش�ھ ھر چیزی ھمان ھست کھ ھست و ھمھ چیزھا بدین لحاظ برابرند یک قطعھ س�نگ، ی�ک
نم�ی  بر یافتھن ھستی حتی دو چیز برا یک بشر بدین لحاظ ھمھ برابرند. ولی از جنبھ وجود بشر در کل جھا

م�ھ شود وای�ن فق�ط ب�دین لح�اظ نیس�ت ک�ھ بش�ر ک�ل جھ�ان و موج�ودات را از چش�م تص�رف م�ی نگ�رد زی�را ھ
وج�ودات موجودات زنده و حتی جمادات در این جھان تص�رفی دارن�د ک�ھ موج�ب تخری�ب و انھ�دام برخ�ی از م

بین�ی  براک�ھ درجھ�ت براب�ر س�ازی ودال ب�ر ن�ابر دیگر می شوند، ولی ھیچ موج�ودی تلاش�ی نش�ان نم�ی دھ�د
اینج��ا  ش��د الا انس��ان. زی��را عط��ش مص��رف انس��ان از س��ایر موج��ودات ، ب��ی انتھ��ا اس��ت و ح��دی ن��دارد. دربا

 س�ت، و ب�ھاصحبت بر سر نیاز است کھ در مفھوم ذاتی و نھایی خویش بھ مثابھ اشد نیاز ب�ھ وج�ود داش�تن 
ف ا در تص�رت�زد تا آن را متناسب و براب�ر ب�ا وج�ود خ�ودش ق�رار دھ�د ھمین دلیل کل  جھان را بھ ھم می ری

اده ای�م دتی نش�ان کامل جھان نیاز بھ وجود داشتن را در خود ارضاء نماید. و البتھ قبلاً بھ روش ھای متف�او
ی باش�د م�» =«کھ چرا بت اعظم واسطوره و سمبل ذاتی و تاریخی چنین بشر و چن�ین نی�از و تلاش�ی ھمان�ا 

  واقع در ذات و سرلوحھ مدنیت ودانش قرار دارد: ریاضیات بعنوان مادر علم!کھ در 
 ی بین�د وم�انسان یا در درون خود احساس ھستی دارد کھ در اینصورت خود را با ھ�ر انس�ان دیگ�ری براب�ر 
ر ددارد ک�ھ بلکھ حتی خود را با یک قطعھ چوب خشک  نیز برابر م�ی یاب�د. و ی�ا اینک�ھ باطن�اً ح�س ھس�تی ن�

ھ رای وی ب�نصورت ھمواره سعی می کند خود را با کسانی یا حتی چیزھایی براب�ر س�ازد ک�ھ ای�ن ت�لاش  ب�ای
 مثابھ حرکت بسوی ھست شدن است ھر چن�د ک�ھ چن�ین ت�لاش و حرکت�ی فق�ط ب�ھ س�مت ھلاک�ت رھنم�ون م�ی

 دندم ھس�تع�و لحظھ ای ھم حس ھستی یافتھ نمی شود. و اکثریت قریب بھ اتفاق آدمھا گرفتار احساس شود،
 وی اس�ت . و لذا تلاش برای برابر شدن با کسی یا شی ای ھمانا تلاش در جھت برابر سازی نیس�تی و ھس�ت

 ی نی�از وھر تساوی جز این نیست.و فقط عارفان بزرگ ک�ھ در واق�ع ھس�تی داران ھس�تند از چن�ین تلاش�ی ب�
ی�ن ا و م�ابقی بش�ر ھمان مقام عدل است.مبرایند و بھ ھمین دلیل خود را با ھر انسانی برابر می بینند و این 

 ی ندارن�د.اتعدیل را در ھمسان سازی  صوری  و اقتصادی و فنی جستجو می کنند، و جز این  چاره  وعدل 
ی حس�اس ھس�تاآنکھ ھستی دارد آرام است  و آنکھ ھستی ندارد ھمواره م�ی د ود و در اش�تغال فزاین�ده اگ�ر 

  ! بیقراری ورد . این ھمان تفاوت ایمان و کفر نیز ھست : قرار نکند لااقل نیستی خود را از یاد می ب
* 

و اما نخستین  و ذاتی ترین و جدی ترین تلاش برای براب�ری مرب�وط ب�ھ رابط�ھ زن و م�رد اس�ت مخصوص�اً 
البتھ این تلاش درطول تاریخ بشری و نیز در طول عمر ھر ف�ردی ش�یوه ھ�ا و درج�ات در رابطھ زناشوئی . 

ھ خود دیده و م�ی بین�د. و نی�ز در ھ�ر ش�رایط فرھنگ�ی و اقتص�ادی ب�روز خ�اص خ�ود را دارد. گوناگونی را ب
ولی آن شیوه  وشکلی کھ ام�روزه در عرص�ھ براب�ری در تم�دن م�درن تقریب�اً در ھم�ھ ج�ای جھ�ان، حاکمی�ت 

ب م�رد دارد از جانب زن تلاشی اقتصادی و فنی و سیاسی می باشد تا خ�ود را ب�ا م�رد براب�ر س�ازد و از جان�
تلاشی عاطفی  است کھ او را بھ سمت زنانگی و زن واری می برد.  کھ این تلاش مرد در جھت برابر ش�دن 

ای�ن دوران م�درن مواج�ھ ب�ا پی�دایش  رزن عمدتاً در عرصھ ھنرھا ب�ارز م�ی ش�ود . و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ د با
ن�ھ ب�ھ نظ�ر م�ی آی�د درحک�م ی�ک جھانی مردان  ملوس و زنان خشن ھستیم. کھ این تقلید ک�ھ بس�یار ھ�م ابلھا

در مراح�ل آغ�ازینش واض�ح اس�ت ک�ھ البت�ھ نی�زجنگ بی پایان است کھ انگیزه ھای نقد و محسوس این نبرد 
بھ زودی از یاد رفتھ و ھر یک در این جنگ دچار نسیان و جنون حاصل از این استھلاک م�ی ش�وند . یعن�ی 

با زنش مبدل بھ حربھ ای می سازد تا حت�ی روح�ش وقتی کھ مرد قدرت و وظیفھ اقتصادی اش را در رابطھ 
متق�ابلاً ھمخ�وابگی و طل�ب جنس�ی م�رد را مب�دل ب�ھ حرب�ھ ای متقاب�ل نیزرا بھ تصرف خویش در آورد و زن 

می سازد، این نبرد مستلزم خل�ع س�لاح ک�ردن ط�رف مقاب�ل م�ی باش�د ک�ھ منجرب�ھ م�ردواری زن و زن واری 
عدالت از سر ناچاری  وجھال�ت اس�ت . و ای�ن طبیع�ی اس�ت ک�ھ زن  می شود کھ این خود نوعی تعدیل و مرد

برای وارد شدن د ر این نبرد و برای برابر شدن با مرد، برای رھایی از اسارت روح خ�ود مجب�ور اس�ت ک�ھ 
تنھا نقطھ ضعف خود رادر مقابل دشمن از بین ببرد. یعنی در واقع زنانگی خود را نابود سازد ، یعنی تن بھ 

بچھ داری ندھد . و مرد نیز مجبور است کھ مستمراً در آداب  ورفتار  و خلق  وخ�وی  مل�وس و  بارداری و
ملوس تر شود. تا آنجا کھ بھ ناگاه یک ھمجنس گرا از آب در می آید. این نبرد البتھ روش دیگ�ری ھ�م دارد 

توانس�ت خ�ود را و آن چند ھمسری بھ شیوه ھای مشروع و نامشروع می باشد. زیرا ھنگامی کھ ی�ک ف�رد ن
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با ھمسرش برابر سازد و قاعده یک تساوی یک، رخ نداد، آنگاه چند ھمسری و فحشاء جبراً رخ م�ی نمای�د 
کھ بھ مثابھ مثلاً یک مساوی با سھ می باش�د. و اص�لاً تجم�ع و تح�زب و م�دنیت توس�عھ ای�ن وض�ع در ط�ول 

  است. هتاریخ بود
* 

ده یش�یدی نیناندازه مارکس و مخصوصاً انگلس درباره برابردر تاریخ تمدن جدید جھان شاید ھیچ بشری بھ 
د نحص�ر بف�رمباشد و مکتب حاصل از این دو بر اساس اصالت برابری انسانھا پدید آمده است و ب�دین لح�اظ 

یش عمل�ی پ�اه رسوس�یالیزم مارکسیس�تی ج�داً است و لیبرالیزم عمدتاً در این باره فقط ش�عار داده اس�ت ول�ی 
 واه س�عادت ران ب�وده اس�ت ک�ھ براب�ری انس�انھا را تنھ�ا ھجتنھا مسلکی  در تاریخ جدید  روی نھاده است و

 نگی�زه ھ�راتعالی بشر دانستھ  و ای�ن براب�ری را اص�ل و عل�ت العل�ل ک�ل حرک�ت ت�اریخ نی�ز دانس�تھ اس�ت ک�ھ 
ب�ری : برا می�دنا»براب�ری«پی�امبرحرکتی در فرد و جامعھ و تاریخ بوده است . بدین لحاظ بایستی مارکس را 

در  و براب�ری لیبرالی�زم در واق�ع آزادی را اص�ل ق�رار میدھ�ددر حیات مادی و ارضای غرایز در ھم�ین دنی�ا. 
راب�ری در بلیبرالیزم فق�ط براب�ری آزادی اف�راد بش�ر م�ی باش�د و چ�ون آزادی اص�ل ق�رار گرفت�ھ اس�ت ھرگ�ز  

د  را ھ�م م�ور ن ش�عار نی�ز ھم�واره آزادیدر حد شعار باقی می ماند کھ البتھ ای� عمل ممکن نمی شود و فقط 
ابکل�ی رھ آزادی تھدید قرار می  دھد و این تھدید در سوسیالیزم مارکسیستی بطور کامل رخ میدھد تا آنجا ک�

  نفی می کند تا آنگاه کھ برابری کامل محقق شود.
* 

ادی ری و آزلھ براب�پس می توان گفت مارکسیزم ذاتاً مذھبی است و بلکھ مذاھب انبی�ای الھ�ی ب�ھ لح�اظ مس�ئ
حق�ق ادی ت�ا تدر مارکسیزم بھ اشد خود بروز کرده است یعنی ارجحیت حق برابری در برابر آزادی و نفی آز

ل�ی ریب�اً بککامل براب�ری . واینک�ھ م�ارکس و انگل�س در قب�ال روح و خ�دا ومعنوی�ت دین�ی  وب�اطنی انس�ان تق
ق ھ�م ھ�ا ح�نھ آند کاملاً مفھوم اس�ت و م�ی ت�وان ب�سکوت کرده و بنظر می رسد کھ اصلاً آنرا کتمان نموده ا

اش�یم ک�ھ داش�تھ ب داد لااقل  در مقابل مذھب حاکم اروپا و حتی مذھب عامھ کل بشر در جھان  .و باید ب�ھ ی�اد
 –خ�ود  مس�یحیت و مس�ئلھ از و مارکس تا نیمھ اول عمرش غرق در تفکرات و تحقیقات مرب�وط ب�ھ الھی�ات

وادی  ح��ی بش��ر  در ت��اریخ ب��وده اس��ت و سوس��یالیزم وی س��ربرآورده از ای��نبیگ��انگی انس��ان و انحط��اط رو
ل�ی وی یت است وفویر باخ و ھگل دقیقاً دال بر این واقع ،است. ارادت و تعلق فکری شدید وی بھ برونوبائر

ر ط و منحص�ن�را م�نحآتئوریھای خداشناسی و روح شناسی و انسان شناسی  رانھ تنھا کافی ندید بلکھ دیگر 
ح یق�ت و روانسان یافت و درصدد راه حل مادی و عملی مشکلات و رنجھا و انحطاط بشر برآم�د ت�ا حق بحال

عن��ی ی��د آورد یدو خ��دا و انس��انیت مح��ض را در عرص��ھ نیازھ��ای غری��زی بش��ر جس��تجو نمای��د و حق��وقش را پ
س�ت و ا» ریش�ریعت براب�« ھمان کاری کھ پیامبران نمودند.  در حقیقت سوس�یالیزم مارکسیس�تی ب�ھ مثاب�ھ 

ین، وسیھ ، چدرست بھ ھمین دلیل مارکسیزم در مذھبی ترین ملل مقبول افتاد و بھ محک زده شد یعنی در ر
  آمریکای لاتین و جوامع مسلمان و نھ در غرب  برخلاف تصور حتی خود مارکس.

* 
ری از بش�ھنوز ھم تا بھ ام�روز تحقیق�ات و تفک�رات ریش�ھ ای م�ارکس و انگل�س در اعم�اق تاری�ک اندیش�ھ 

ودش خ�اھمیت کافی برخوردار است و ھر انسان حق جوئی را تحریک نم�وده و ب�ھ تفکرات�ی ج�دی در نف�س 
 بدیع لااقل گر بکلی از ھر واقعیت تاریخی تھی باشد کھ نیست، کشفیاحتی » کمون اولیھ«می کشاند. کشف 

ر دمع بشری ونھای اولیھ جوادر نفس ھر بشری ھم اکنون است . و اگر بسیاری از مفاھیم و نشانھ ھای کم
از  ان�د ب�دوردوران قبل از تمدن ھم اکنون ھم در جوامع متمدن دیده می شود پس این مکاشفھ ھرگز نم�ی تو

لق�اً تمدنھا مط حتی اگر در دوره قبل از» کمونی«واقعیت باشد. ولی مسئلھ مھمتر از این آن است کھ جامعھ 
 وح��اظ معن��ا ج��اری درجھ��ان ک��املاً در ح��ال رخ دادن اس��ت  ب��ھ لوج��ود نداش��تھ باش��د مس��لماً در  پای��ان تم��دن 

  .زو داشت انگیزه ھا و نھ بھ لحاظ  صورت و شکل ظاھری آن بدانگونھ کھ مارکس پیش بینی می کرد و آر
* 

م�ارکس  کشف جامعھ کمونی دقیقاً کشف جامعھ کنونی است کھ بھ سوی تحقق کامل می رود و ای�ن مکاش�فھ
ع ھ از واق�ینی واقع نگرانھ نباشد بدون تردید یک پیش بینی مس�لم اس�ت ک�ھ برخاس�تو انگلس اگر یک پس ب

 ن اس�ت  ،بینی م�ی باش�د  و ب�دین ترتی�ب مارکس�یزم مص�داق واقع�ی ت�رین ن�وع رئ�الیزم در ت�اریخ جدی�د جھ�ا
ی از عنکند . ی رئالیزمی کاملاً انسانی کھ آرمانھای معنوی بشر رادرخاک جستجو می کند و خاک را لعن نمی

س�ت میان ھمھ متفکران بزرگ تاریخ جدید جھان ھیچکس چون م�ارکس و انگل�س ب�ھ ع�الم خ�اک بش�ری قدا
ت م�ات خداس�نداده است . و این لااقل بھ لحاظ فکر اسلامی عین دین و حق شناسی صادقانھ است و شکر نع

  بخصوص از دیدگاه عرفان اسلامی .
* 
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انھ م�ارکس و انگل�س ش�رح م�ی دھن�د ام�روزه اکث�ر نش� و مفھوم جامع�ھ کم�ون ب�دوی و غری�زی آنگون�ھ ک�ھ
یعن�ی ب�ر  ھایش در جوامع مدرن صنعتی آشکار شده است آنھم در نظام سرمایھ داری و ن�ھ سوسیالیس�تی  .
ی الت آزاداساس لیبرالیزم و اصالت  سرمایھ ونھ بر اساس سوسیالیزم و اصالت ک�ار ، یعن�ی ب�ر اس�اس اص�

وی خل�ق  و خ� این کمون مدرن بھ مثابھ بروز اشد کمون اولیھ است ب�ا ھم�انو نھ برابری. و بھ ھمین دلیل 
براین تکنول�وژی مس�لح اس�ت . بن�اب�ھ غریزی و حی�وانی و ت�وحش و عملک�رد کورکوران�ھ، زی�را ای�ن کم�ون 

دیگ�ر   و فرق این دو کمون یکی در شدت آن است ک�ھ ھ�زاران ب�ار ش�دید ت�ر ش�ده اس�ت و ن�ھ دچ�ار انق�لاب، 
ح و ای��ن س��لاب��روز اس��ت ک��ھ کم��ون اولی��ھ ب��ی اب��زار ب��ود و کم��ون م��درن ک��املاً مس��لح اس��ت ف��رق در ش��کل 

ھ کمون اولی بدین ترتیب ماھیت ذاتی بشر ازالعاده کمونیزم آخر می باشد . پس  تکنولوژی علت شدت خارق
م نیزز کم�وتاکمون م�درن ص�نعتی تغیی�ری نک�رده اس�ت الا تغیی�ر کمّ�ی .  و البت�ھ منظ�ور م�ارکس و انگل�س ا

ازھ�ای فیستی در آرمانی چنین چیزی نبوده است وآنھا  معتقد بودند کھ در جریان انقلابات پی در پی سوسیال
دا م�ی ش�ود ج�آگاھی تاریخی رس�یده و از آن رھ�ا و  –گوناگونش، بشر ماھیتاً دگرگون خواھد شد و بھ خود 

ش��م چو  چ��ین ھرگ��ز ب��ھ ش��وروی ول��ی چن��ین انق��لاب ذات��ی ت��اکنون در جوام��ع سوسیالیس��تی جھ��ان یعن��ی در 
  است. ان بیشترنخورده تا چھ رسد در نظام سرمایھ داری و لیبرالی . و چھ بسا در جوامع لیبرالی این امک

* 
د پ�س رابھرحال نفس بشر بخودی خود و ذاتاً آزادیخ�واه مطل�ق اس�ت و ب�ھ ھم�ین ش�دت ب�ا براب�ری ض�دیت د

ر ط�ول دم باش�د ھم�انطور ک�ھ ض�د دی�ن، و ھم�واره ھ�م طبیعی اس�ت ک�ھ بش�ر نفس�اً و غریزت�اً ض�د سوس�یالیز
ھ ک��مقطع��ی جوام��ع و نس��ل ھ��ا م��ی بین��یم عمرت��اریخ و ھ��م در تماش��ای ک��ردار بش��ری در ط��ول عم��رش و ھ��م 

ت گ���رایش بش���ر ب���ھ براب���ری و دی���ن ی���ا از س���رناچاری ب���وده اس���ت و ی���ا مص���لحتی م���وقتی. عواق���ب انقلاب���ا
ی�ب ب�ھ یق�ت ھم�ھ ج�ائی در ض�من بی�انگر ای�ن احتم�ال قرسوسیالیستی و دین مصداق این ادعاس�ت. ھم�ین حق

ش روی ام�ھ بق�اییقین نیز می تواند باشد کھ بشریت در غایت تاریخ خود بھ برابری و دی�ن جب�راً و ب�رای  اد
 و اس�لام می آورد و بدین لحاظ ھم پیش بینی مارکس و ھم پیش بینی اکثر مذاھب جھان مخصوصاً مسیحیت

اً ارکس جب�رم�ت و مطابق این ادعای تجربی بشر است . د راینجا کمونیزم م�دنظر و خاصھ تشیع  کاملاً درس
پ�نج  حاکمیت عدل جھانی مسیح یا مھدی گ�وئی ی�ک واقع�ھ اس�ت .  ھم�انطور ک�ھ حکوم�تورخ خواھد نمود 

دش�منی » براب�ری« یخی و غری�زی. بھرح�ال رعین کمونیزم بود در مفھوم آرمانی اش و ن�ھ ت�ا (ع)سالھ علی
اراده  ی ن��دارد و آزادی ھ��م دش��منی ج��ز براب��ری ن��دارد. آزادی مقص��دی ج��ز توس��عھ و ق��درت مطلق��ھج��ز آزاد

اش�د بمی تواند ن مقصد  عملاً چیزی جز جنون و جنایت  ناینفسانی ندارد کھ بھ تجربھ معلوم شده است  کھ 
 ل بش�ریتدی  ک�کھ بھ قیم�ت ن�ابودی کام�ل ح�داقل آزادی حی�اتی س�ائرین تم�ام م�ی ش�ود و گ�اه ب�ھ قیم�ت ن�ابو

ً »  براب�ری«آنگونھ کھ در سیمای امپریالیزم  نوین شاھدش ھستیم . ول�ی درنقط�ھ مقاب�ل   ل ھم�ان کنت�ردقیق�ا
ھ ک�ھ�ر چن�د  ھمھ جانبھ اراده  نفس�انی اس�ت  ک�ھ لااق�ل آزادی زن�ده مان�دن را ب�رای س�ائرین تض�مین م�ی کن�د

ً تجربھ حکومت ھای سوسیالیستی مثل شوروی این حداقل راھم نھا ود و ن�ھ ب لیبرال  یتاً زیر پا نھاد زیرا ذاتا
  سوسیال .

* 
ال گوھره ده آن است و در عین حنخلاف نفس بشریت و در بشریت نمی گنجد و فسخ کن» برابری«بنابراین 

ی رای�ز بش�رغای مرموز و جادوئی در ناکجا آباد اعم�اق ذات بش�ر اس�ت ک�ھ رابط�ھ ای ش�دیداً دی�الکتیکی ب�ا 
ر داس�ت ک�ھ  ه فوق منطقی ھر تحرک�ی  دررواب�ط ب�ین انس�انھا نی�ز م�ی باش�د و مول�د م�دنیتدارد و نیز انگیز

دی اکج�ا آب�اعین حال با تمامیتش در تضاد نیز ھست  و بنظر میرسد ک�ھ ھم�واره فق�ط ب�ھ مثاب�ھ ی�ک آرم�ان ن
رض خاص��یت خ��ود را در بش��ریت الق��اء م��ی کن��د و بش��ریت را ب��ر روی زم��ین ممک��ن م��ی س��ازد ت��ا بکل��ی منق��

  گردد.ن
* 

دارد . » آزادی« در قب�ال » براب�ری«است ھم�ین نس�بت را » واقعیت«بھ مثابھ باطن و روح »حقیقت« اگر 
» غری�زه غری�زه ب�رای«آزادی اگر راز تن�ازع  بق�ای حی�وانی بش�ر اس�ت ک�ھ ذات�اً فردگراس�ت و ش�عاری  ج�ز 

 آزادی و  رابط��ھ دی��الکتیکین��دارد براب��ری ھ��م ای��ن تن��ازع و بق��ا و فردانی��ت و ش��عار را ممک��ن م��ی س��ازد و 
 اکم اس�ت.برابری سنتز و مول�ودی ج�ز م�دنیت ن�دارد ک�ھ ھم�ین رابط�ھ دی�الکتیکی ب�ین ف�رد و جامع�ھ  نی�ز ح�
را ین��د و آن��ببراب��ری، ح��ق آزادی اس��ت وانس��انی ک��ھ بیش��تر  و ذات��ی ت��ر خ��ود را ب��ا س��ائر  انس��انھا براب��ر م��ی 

ه ست و اسواتری در درون و برون خود نیز برخوردار تصدیق می کند و بھ آن عمل می نماید از آزادی بیش
  ھای چنین وضعی پیامبران و عارفانند . یعنی حق نھائی برابری ھمانا آزادی است.

اگر غریزه ای قدرتمند ت�ر از غری�زه جنس�ی در انس�ان نیس�ت پ�س آزادی ای قدرتمن�دتر از آزادی جنس�ی ھ�م 
ل میدھ�د  واز ھم�ین یوشوھر ھستھ مرکزی براب�ری را تش�ک وجود ندارد و لذا رابطھ زن و مرد و دقیقاً زن 
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رابطھ است کھ برابری وآزادی در ھمھ قلمروھای اجتم�اعی و تم�دن ش�اخ و ب�رگ و می�وه م�ی دھ�د  وتغذی�ھ 
  می شود.

* 
ق ی�افتن ح� ک�ھ ی�افتن ح�د وس�ط ب�ین آزادی و براب�ری ب�ھ مثاب�ھ ی�دبھ لحاظ تئوری و معرفت عقلی بنظر م�ی آ

ی�ن ح�د ن  در جھ�ان اس�ت و راز س�عادت و رش�دی تض�مین ش�ده . این�ک ب�ا در نظ�ر داش�تن اابدی حیات انس�ا
رد ب�ھ ک�وسط در رابطھ زن و مرد می توان مرز  محسوس�تری را درک نم�ود و حق�وق عمل�ی آن�را نی�ز بی�ان 

ت رک واقعی�دگونھ ای کھ دچار  توھمات و آرمان سازی نشویم و بلکھ واقعیت را روشن تر درک کنیم زیرا 
مل�ی م�ی ع منشأ ھر تحول واقعی  و برحق است زیرا حکمت  ومعرفت فقط اگر از واقعیت بدست آمده باش�د 

  شود و لاغیر.
* 

د و ی��ا نتوانس��تن ھرنش��ان میدھ��د بمیزان��ی ک��ھ زن و ش��و» تل��خ��انواده و دو« انگل�س درکت��اب مع��روفش بن��ام 
ت آم�ده اس� دریج در ط�ول ت�اریخ پدی�دت بت�ل�نخواستند برابر باشند م�دنیت و مالکی�ت و ص�نعت و ق�انون و دو

 وزین نی�زیعنی ت�اریخ تم�دن مول�ود رابط�ھ ظالمان�ھ ب�ین زن و م�رد اس�ت ک�ھ خ�انواده ب�ھ ش�کل و معن�ای ام�ر
ھ�ی انگل�س در ض�من نش�ان میدھ�د ک�ھ بش�ر ج�ز ای�ن رامعلول ھمین ستم است و ھستھ مرکزی دولت اس�ت .

حس�وب م�ی م تاریخی  و جبر تاریخی در مارکس�یزم  نداشتھ است و این گوھره آن چیزی است کھ ماتریالیزم
اران س�ال این فلسفھ کاملاً درست و عین واقعی�ت اس�ت  ک�ھ  ھن�وز ھ�م مث�ل ھ�زکلی شود. از یک لحاظ روح 

ا ب فه مصادپیش  حضور دارد  واتفاقاً حضورش ھزار چندان است . ولی غایت این آزادی  در تاریخ امروز
ا ھس�تھ یعن�ی ک�ل ت�اریخ  تم�دن بش�ری ب�ا عل�ت آغ�ازین و مح�وری اش و ب� انھدام خ�انواده ش�ده اس�ت و ای�ن

ویش مادر  خ� ی اش در حال بھ بن بست رسیدن کامل است. و اینکھ آیا این تضاد آشتی ناپذیر تمدن بازمرک
ر کلی��ھ ب��ھ معن��ای س��رآغاز انھ��دام خ��ود تم��دن و ھم��ھ دس��تاوردھایش م��ی باش��د.  نش��انھ ھ��ایی ک��ھ ام��روزه د

وز رر ھ�براندازی دانش و صنعت و اقتص�اد و دول�ت  –د خود رتمدن تاریخی بھ چشم می خومحصولات این 
 م�ی ت�وان بیش از روز قبل  واضح تر است . و اگر این رون�د ب�ھ ط�رزی جب�ری ادام�ھ داش�تھ باش�د ب�ھ یق�ین

ھ ھ�ای انک�ھ نش� گفت کھ فروپاشی خانواده گام بھ گام با فروپاشی ارکان این تم�دن ت�وأم اس�ت . و ای�ن واقع�ھ
یش بین�ی آغازین آن در دوران حیات مارکس و انگلس نیز مش�ھور ب�ود ول�ی بواس�طھ ای�ن دو متفک�ر قاب�ل پ�

ظ���ام نب���ود ک���ھ ای���ن واقع���ھ در درون نظ���ام در بس���تھ س���رمایھ داری بخ���ودی خ���ود و ب���دون ھ���یچ انق���لاب و ن
 ھم�انطور متلاش�ی س�ازدسوسیالیستی رخ دھد، و این رویداد حتی جوامع سوسیالیستی را نی�ز در برگی�رد و 

  کھ شوروی رانمود و چین را نیز در حال نمودن است.
* 

    ق�ط و فق�ط  در حق ازلی  وابدی اش چیزی جز   برابری آزادی ھمھ اف�راد بش�ری نیس�ت . زی�را ف» برابری« 
 یمایھ داربرابری در آزادی است کھ آزادی  را مبدل بھ ضد آزادی  نم�ی س�ازد ھم�انطور ک�ھ در جوام�ع س�ر

اختھ ستحکم نس�مساختھ است . و این واقعیت رامی دانیم کھ تازمانی کھ نظام  سرمایھ داری  ارکان خود را 
ی یاب�د م�ق�ای خ�ود ببود و بھ امپریالیزم نرسیده بود ھرگز شعار آزادی نمی داد ولی اینک آزادی را تنھا راه 

ادی ی فق�ط آزودش را . در اینج�ا آزادو با بمب ھای ھستھ ای  و شیمیائی آزادی را توسعھ می دھد یعن�ی خ�
  ادی .: آزادی ضد آزبراندازی  –نابود سازی بشریت است و جز این نمی توانست باشد : آزادی خود 

* 
اح��ل زن البت��ھ در مر نخس��تین ش��عار بش��ر از آغ��از ت��اریخ ت��ا ب��ھ ام��روز ب��وده اس��ت.» براب��ری زن و م��رد« 

 زن ب�وده ل م�رد س�الاری و پ�در س�الاری ھ�م طبع�اً ش�عارسالاری و مادر س�الاری ش�عار م�رد ب�وده ودر مراح�
ری نعت سالاصه تمدن سالاری و راست . و بھتر است خاطر نشان کنیم کھ دوره مرد سالاری دقیقاً ھمان دو

افت�ھ ھ�م و قانون سالاری و دولت سالاری است ک�ھ البت�ھ ب�ھ ط�رز حی�رت آوری ق�رین م�ذھب س�الاری نظ�ام ی
ق�ابتی وأم ب�ا رھا و روحانیت ھا ھمھ جا کمابیش در کنار ھم ق�رار داش�تھ ان�د ت� بوده است ھمانطور کھ دولت

 م�دن و ض�دتکھ گاه مبدل بھ خصومت ھم شده است . یعنی اینکھ زن در دوره سلطھ خود بر مرد مطلقاً ض�د 
س�ت از اس�ت ت�ر راز مرد ھم تم�دن گرات�ر و ص�نعت پ کھ قانون از ھر نوعی اش می باشد و اینکھ زن مدرن

بزار و د واری و مسخ شده گی اوست و نیز محصول تلاش مرد در مسلط شدن بر زن می باشد بواسطھ امر
ر س�یت�اً ب�ر تکنولوژی . و این کلاھی عظیم است کھ مرد ب�ر س�ر زن نھ�اده اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ ای�ن ک�لاه رانھا

  خودش می یابد.
* 

س کش�ف نک�رده اس�ت . و بای�د ب�دانیم زن ذاتاً ضد ھر قانونی است . این حقیقت را ھیچ بشری ھمچون انگل�
کھ قانونمندی عین مدنیت و تارو پود آن است. یعنی زن سالاری دقیقاً آنارشیسم محض است و ھرگز اج�ازه 
نمیدھد ھیچ اندیشھ و احساس و اراده ای حتی از وجود خودش تبلور و تجسمی پایدار یابد . اگ�ر درک کن�یم 
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ذات�اً ض�د ق�انون اس�ت و انس�انی ک�ھ س�لطھ گ�ر اس�ت  ، مت�رادف  دیاکھ براب�ری ذات�اً ق�انون طل�ب اس�ت  و آز
آزادی خواھی می باشد و انسان تح�ت س�لطھ ح�امی براب�ری اس�ت . پ�س بایس�تی آزادیخ�واھی ذات�ی زن رادر 
تقابل برابری طلبی ذاتی مرد منجر بھ چیزی ببینیم کھ بصورت کل جھان معاصر اینک پ�یش روی ماس�ت. و 

تحت سلطھ  زن است کھ  برای مدت کوتاھی آزادیخواه می شود ھمانطور ک�ھ زن تح�ت ،  نیز باید بدانیم مرد
سلطھ مردی، موقتاً طالب عدالت یعن�ی براب�ری م�ی ش�ود ، ک�ھ ای�ن ھ�ر دو عارض�ھ اس�ت . و ای�ن رانی�ز م�ی 
ی بینیم کھ برای زن آنچھ کھ عشق می نامدش ھمان آزادی بی قید و شرط است . یعنی در  واقع زن بھ مرد

تا آنجا عاشق است کھ آن مرد بھ وی آزادی دھد و این آزادی  ھر چھ بی قید و شرطتر باش�د آن عش�ق نی�ز 
آتشین تر می نماید کھ البتھ بھ ھمین میزان عمرش کوتاھتر می شود  و چھ بس�ا ب�ھ نف�رت م�ی انجام�د ، ک�ھ 

اصولاًً◌  م�ردی ک�ھ زن را نپرس�تد . البتھ وی حتی پس از نفرت از مرد از وی انتظار دارد کھ او را بپرستد 
درحافظھ زن جایی ندارد. قانون زن، عشق و انھدام است ولی آنگاه ک�ھ آزادی لازم ب�رای ای�ن ک�ار دراختی�ار 
نداشتھ باشد بھ لحاظ ذھنی مبدل بھ نابغھ ای می شود کھ در آن واحد م�ی توان�د ص�د م�رد نابغ�ھ را بفریب�د و 

ز اگر تم�ام ق�درت م�ادی را ھ�م در اختی�ار داش�تھ باش�د ھ�یچ چی�زی نم�ی تباه سازد. زن حتی بھ لحاظ ذھنی نی
آفریند الا فقط ب�رای ن�ابود ک�ردنش . پ�س واض�ح اس�ت ک�ھ چ�را زن ھ�یچ نقش�ی دارای ن�ام و نش�ان ک�ھ وِی�ژه 

د و ن��ھ فیلس��وف و ن��ھ وخ��ودش باش��د در ک��ل ت��اریخ تم��دن از خ��ود ب��اقی نگذاش��تھ اس��ت . ن��ھ پی��امبر م��ی ش��
نھ ھنرمندی خلاق. یعنی ھرگز قانونمند نمی شود. وی نابودی مند است و بھ ھمین دلیل تکر و بمندی مشدان

علت و بستر بقای بشر بر روی زمین است . صبوری خارق الع�اده زن نی�ز ب�ھ ھم�ین معناس�ت . زن اگ�ر ب�ھ 
ازی کار علمی و ھن�ری فق�ط ب�رای پ�وچ س� یاھر کار مردانھ ای ھم روی می آورد اعم از اینکھ عملگی باشد

ت و ذات�اً ن�ھ ب�ھ انگی�زه براب�ری ب�ا م�رد. زی�را او ب�ھ وض�وح م�ی بین�د ک�ھ بخ�ودی خ�ود و خاص�ھ در اس�مرد 
مرد م�ی باش�د . زن نی�ز ب�ھ م�رد  ینسجتنھایی اش بر ھر مردی  مسلط است و این فقط بواسطھ دریوزه گی 

و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ نیاز جنسی دارد  ولی ذات�اً ھرگ�ز دری�وزه گ�ی نم�ی کن�د وای�ن ق�وت ذات�ی اوس�ت . 
ھمواره در کل تاریخ   تمدن تا بھ امروز این زن است کھ بر کل م�دنیت م�رد از پ�س پ�رده حک�م  م�ی ران�د و 
لذاکل این تمدن کھ ماھیتاً مردانھ است بھ مقصدی زنانھ می رود و در آنجا فرو می پاشد ھمانطور کھ ده ھ�ا 

  و پاشیده اند.تمدن بزرگ در دوران کھن در اوج  کمال خود فر
* 

و اما آنچھ کھ تک شوھری و عفت  پیشھ گی زن نامیده می شود کھ بھ نظر می آید ریش�ھ در اعم�اق ت�اریخ 
دارد و با کل تمدن مردانھ ھم عمر است یعنی عمرش براب�ر ب�ا م�رد س�الاری اس�ت چی�زی ج�ز ی�ک اس�لحھ و 

لار اس�ت ک�ھ ام�روزه در عرص�ھ اوج مصلحت و نمایشی بیش نیست کھ تنھا حربھ زن در قبال تمدن مرد س�ا
د کھ اگر فتد. الا اینکھ زن عاشق باشد کھ البتھ چنین وضعی بسیار بندرت برای زن اتفاق می ارخود قرار دا

ھم اتفاق افتد  در قبال مرد عادل و عارفی می باشد کھ چن�ین مردان�ی نی�ز ب�ھ ھم�ان می�زان بن�درت یاف�ت م�ی 
ق دوس��ت داش��تھ ش��دن اس��ت و ن��ھ دوس��ت داش��تن  یعن��ی عاش��ق ب��ر ش��وند. مس��ئلھ اینس��ت ک��ھ زن ذات��اً عاش��

معشوقیت خویشتن است و این عشق ت�ا آنج�ایی ک�ھ وی در معش�وقیت فزاین�ده ق�رار دارد ب�اقی اس�ت ک�ھ ای�ن 
نوع عشق مطلقاً کمترین ضمانت اجرایی برای عفت زن ن�دارد و بلک�ھ زن در چن�ین عش�قی فق�ط  عاش�ق ب�ر 

و ھر  چھ این مرد بھ لحاظ مادی و یا علمی و عقلی و دین�ی مقت�درتر باش�د منھدم ساختن مرد خویش است. 
برای زن حریفی مناسبتر م�ی آی�د. اینس�ت ک�ھ زن از م�ردان ض�عیف ال�نفس ک�ھ ن�ھ ق�درت م�ادی  دارن�د و ن�ھ 
قدرت عقلی و روحی بکلی متنفر است، حتی از پرستیده شدن بواسطھ چنین مردانی اکراه دارد. زی�را چی�زی 

ز  دست دادن ندارند. این ھم�ان حقیقت�ی اس�ت ک�ھ م�ارکس و انگل�س آن�را کش�ف ک�رده ول�ی نتوانس�تند برای ا
بدرستی آنرا بخوانند  وبیان کنند بھ جای اینکھ عشق را آن انقلاب عظیم�ی بدانن�د ک�ھ ت�اریخ تم�دن راموج�ب 

است کھ ھنگامی کھ زنی ،  شد ابزار تولید و روابط اقتصادی را علت العلل پنداشتند . البتھ این نکتھ درست 
مردی را کھ با وی ھمخوابگی می کند لااقل پس از ھمخوابگی اگر ب�ھ ان�دازه ک�افی پرس�تنده خ�ودش نیاب�د و 
او را حامی تمام عیار خود و بچھ اش نبیند، بالاخره از وی انتقام می ستاند. و این نیز درس�ت اس�ت ک�ھ زن 

ز خود و فرزندش ، عفت و یکتا شوھری پیش�ھ م�ی کن�د و برای جلب ھر چند تصنعی حمایت اقتصادی مرد ا
ح�ریم خان�ھ را بن�ا م�ی گ�ذارد. و خان�ھ حق�اً از آن زن اس�ت و م�رد ھم�واره میھم�انی ب�یش نیس�ت. و ای�ن نی��ز 

ک�ردن زن  ب�رای  کھ مرد ھم برای رھایی از دریوزه گی و اسارت جنسی نس�بت ب�ھ زن و تس�لیم  درست است
بکار اندازد و حربھ ای بیافریند. این حربھ ھمانا عل�م اقتص�اد وتولی�د اس�ت ارضای جنسی خویشتن مغزش را

کھ منجر بھ مالکیت شده کھ تماماً مردانھ است. ھر چند کھ زن از این حربھ مردانھ بھ ھر حال خوش�ش م�ی 
آی�د و آزادی جنس�ی م�ردش را نی�ز م�ی دان�د و ب�ا ترفن�دھای خ�اص خ�ودش ع�لاوه ب�ر عف�ت مص�لحتی و ت��ک 

مایشی، ناز وعشوه گری ھای گوناگونی را ابداع می کند کھ بواسطھ آن اکثراً می تواند ک�ل حرب�ھ  شوھری  ن
مردانھ را بر علیھ خود مرد بکار گی�رد و بدینگون�ھ چن�د ھمس�ری م�رد در ط�ی ھ�زاران س�ال عموم�اً آش�کارا 

جھ�ان بت�دریج موف�ق ولی چند شوھری زن پنھان مانده است ، تا اینکھ زن بدین لحاظ در تاریخ معاص�ر بود 
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شده است کھ چند شوھری خود را نیز عیان سازد ، و لذا بامرد براب�ر ش�ود. ول�ی ای�ن براب�ری ھم�انطور ک�ھ 
شاھد ھستیم عمری بسیار کوتاه دارد و ماھیتاً کاذب است زیرا حتی فق�ط ب�ھ لح�اظ جنس�ی م�ی رود ک�ھ ب�رای 

ا نی�ز رقطع رابطھ سازد و بھ نوبھ خود زن�ان ھمیشھ مردان را در جنون ھمجنس گرائی بکلی از زن مبرا و 
از مردان . کھ البتھ دیگر نمی توان این واقعھ را برابری نامید زیرا دیگر رابطھ ای وج�ود ن�دارد. در ابلاً متق

این واقعھ بقول انگلس بشر در حد کرم کدو تنزل می یابد کھ خود ھ�ر دو آل�ت جنس�ی رادر ب�دن خ�ودش دارا 
این تمدن این واقعھ را نشانھ کمال بش�ریت تعبی�ر م�ی کن�د کم�الی ک�ھ البت�ھ آس�تانھ انھ�دام می باشد . کھ البتھ 

  کامل است.
* 

ی م�ری پیش�ھ زن فقط آنگاه کھ عاشق بر مردی است طبعاً و صادقانھ و قلباً عفیف می شود یعنی یکتا ش�وھ
ن آھ  او ب�ر ن�عاش�ق باش�د و کند و جز آن مرد، مرد دیگری مطلقاً برایش وجود ندارد ولی اگر مردی ب�ر او 

ص�دق م�ی  م کاملاً ھمرد، حداکثر عفت نمائی می کند کھ اینھم البتھ عمری کوتاه دارد. این قاعده درباره مرد 
ً کند. و این قاعده برتر را ھم کھ شامل مرد وزن ھر دو می شود باید بدانیم و آن اینکھ ان  و روح�اً ، سان قلب�ا

 ود رس�یدهخردمند وعادل باشد یعنی بھ درجھ ای از مق�ام براب�ری وج� عاشق  بر کسی می شود کھ عفیف  و
ح�د وس�ط  عاش�ق ، اینگون�ھ اس�ت . و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ  وخود گردیده باشد  درونباشد و دارای ھستی در 

  آزادی و برابری عملاً از انسان آشکار می شود.
* 

ر بقی تزوی�ی آورد  و ی�ا پ�ول . و م�ایا عشق است ک�ھ ماھی�ت رابط�ھ انس�انھا و خاص�ھ زن و م�رد را پدی�د م�
م��ل. عاس��ت و پ��ول منش��أ ن��ابرابری و آزادی اس��ت ، آزادی » براب��ری«اس��ت و واقعی��ت ن��دارد. عش��ق منش��أ 

زن�د و  آنجائی کھ عشق نیست فقط قدرت اقتصادی است کھ فرم�ان م�ی ران�د  و ح�رف اول وآخ�ر را پ�ول م�ی
تح��ت  ت و م��دنیت ھ��مول��ی و خ��انواده و جامع��ھ ودرخ نم��ی دھ��د و ھم��ھ ارک��ان زناش��وئل��ذا ج��ز زور و تزوی��ر

ی�ا  .فرمان پول اس�ت و ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ عاطف�ھ  و محب�ت نامی�ده م�ی ش�ود نمایش�ی دروغ�ین و مص�لحتی اس�ت 
ر اس��اس ب��ی�ا عش�ق ح��اکم اس��ت و زیربن�ای رواب��ط انسانھاس��ت و ی�ا مالکی��ت. و ازدواجھ��ا و خ�انواده ھ��ا ھ��م 

م�ان عم�ل ک�ھ ھ : یعنی یا بر اساس برابری  و یا بر اساس آزادیعشق پدید آمده اند  و یا بر اساس تجارت 
  ھوس بازی است.

* 
 نکھ ق�درتکسی کھ عاشق بر ھمسرش نیست در زندگی زناشوئی راه و روشی جز تزویر و نفاق ندارد الا ای

 ریروش دیگ� مالی داشتھ باشد تا مجبور بھ ریا نگردد ولی با اینحال در ھنگ�ام ھمخ�وابگی ج�ز تزوی�ر ھ�یچ
ھ ب��اقی نم��ی مان��د. بن��ابراین مالکی��ت وق��درت اقتص��ادی ج��ایگزین عش��ق در ھم��ھ رابط��ھ ھ��ای بش��ری خاص��

ابط�ھ ب�ا رزناشوئی می باشد بھ استثنای مسئلھ جنسی . و درست بھ ھمین دلیل مشکل جنس�ی زن و م�رد در 
یعن�ی  ار تولی�داب�زیکدیگر از آغاز تاریخ تا بھ امروز ماھیت�اً کمت�رین فرق�ی نک�رده اس�ت . تنھ�ا ف�رقش ورود 

ون ب�ھ جن� رج�تکنولوژی بھ رابطھ جنسی بوده است تا بتواند این معضلھ کھن را حل نمای�د ک�ھ ای�ن ت�لاش من
م�روزه اجنس�ی گردی�ده اس�ت و رابط�ھ زن  و م�رد را ب�ھ س�وی ن�ابودی کام�ل م�ی ب�رد. و وعذابھای ھولناک 

م  ی ب�ھ ح�ریبھ تکنولوژی می باشد کھ حتبوضوح می بینیم کھ  تکنولوژی  جنسی یکی از پرطرفدارترین  جن
از  زن��دگی زناش��وئی در جوام��ع ب��دوی و قبیل��ھ ای ھ��م وارد ش��ده اس��ت ک��ھ کمت��رینش ابزارھ��ای جل��وگیری

  بارداری می باشد.
* 

زه ری و مبانبرد شبانھ روزی زن مدرن و حتی بخش عمده ای از مردان مدرن بر علیھ بارداری  و بچھ دار
س�ت ای ھ�م گردی�ده س�ن�ین و عق�یم س�ازی ک�ھ بخ�ش بس�یار مھم�ی از تبلیغ�ات سیابرای قانونی ک�ردن س�قط ج

رد: خ��واھی بش��ر بس��وی بران��دازی نس��ل بش��ری م��ی رود ب��ھ قیم��ت براب��ری زن ب��ا م��ینش��ان م��ی دھ��د ک��ھ آزاد
  برابری فیزیولوژیکی !

* 
م�روزه نکتھ بسیار جالب و حیرت آوری کھ نشان دھن�ده غای�ت حماق�ت بش�ر م�درن م�ی باش�د ای�ن اس�ت ک�ھ ا

ھیچکس کمترین شکی ندارد کھ برابری عین آزادی است. ای�ن ب�ھ اص�طلاح یق�ین مالیخولی�ائی دام�ن اکثری�ت 
بھ اصطلاح علمای بزرگ را ھم گرفتھ است . و این باور جنونی نشان میدھد کھ اندیشھ وادراک و باورھای 

یمی معن�ای دیگ�ری احس�اس ل شده و جز فیزی�ک و ش�سیبشر مدرن تا  چھ   حدی در قشر مکانیکی جھان ف
نم��ی کن��د وج��ز پ��ول مح��ک دیگ��ری ن��دارد. می��ل ب��ھ براب��ر س��ازی م��ادی و ص��وری زن ب��ا م��رد ھس��تھ مرک��زی 
پی��دایش م��درن ک��ل تم��دن ب��ر روی زم��ین ب��وده اس��ت. ت��اریخ تم��دن غ��رب از آنج��ائی از ت��اریخ تم��دن ش��رق و 

سائر تم�دنھا را ھ�م در برگرف�ت و در خاورمیانھ جدا شد و بھ مرحلھ سرمایھ داری امپریالیزم جھانی رسید و
خود حل کرد کھ زن غربی برابری خود را بھ لحاظ فیزیکی و مالی و مانور ص�وری ب�امرد ب�ھ عرص�ھ اثب�ات 
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رسیده است  و تا انھ�دام کام�ل خ�انواده نعملی رسانید و عیان ساخت کھ البتھ این واقعھ ھنوز ھم بھ کمالش 
ست . پس بوضوح می بینیم کھ این برابری دقیقاً انھ�دام رابط�ھ زن و و زناشوئی کمی دیگر راه باقی مانده ا

  مرد است واشاعھ این  انھدام را گام بھ گام در ھمھ روابط بشری شاھدیم تا انھدام کل تمدن.
* 

ند ب�ود تا اینجا کمابیش معلوم شد کھ مکاش�فھ ب�زرگ م�ارکس و انگل�س ھ�ر چن�د ک�ھ بس�یار عمی�ق و ارزش�م
ورت گرف�ت گیری آنھ�ا از ای�ن مکاش�فھ ک�ھ ب�ا اس�تفاده از عل�وم اجتم�اعی آن دوران ص�ولی برداشت ونتیجھ 

اکم ب�ر ح�ی و سیاس�تمداری ئ�بسیار عجولانھ ودر موارد اساسی، سطحی ھ�م ب�وده اس�ت ک�ھ  البت�ھ ق�درت گرا
  اندیشھ آنھا یکی از دلایل این نقص برداشت می باشد.

* 
یم�ونی و مآغازگر تاریخ تم�دن اس�ت و بش�ر را از حال�ت  اولین زنی کھ در تاریخ بشری عاشق بر مردی شد

ت. ای�ن گرف� ق�رار زندگی گلھ ای و غریزی خارج کرد وبقول مارکس دوران کم�ون اولی�ھ در س�رآغاز اف�ولش
س�رآغاز  واقعھ سرآغاز نبوت ودین است یعنی سرآغاز محدود کردن آزادی نفس و سرآغاز برابری وج�ود و

ای ر ام�ا ب�رپیدایش  خانواده و یکت�ا ھمس�ری  وعف�ت .   ای�ن س�رآغاز م�ذکو قانونمداری بشر و نیز سرآغاز
وی�ر تزوس�تم  کسانی کھ خود بھ لحاظ وجودی در این واقعھ قرار نگرفتھ بودن�د   س�ر آغ�از ری�ا و مالکی�ت و

  اخلاقی است.
* 

یمونی��ت م ھ ازک�نخس�تین عش��اق از گل�ھ میمونھ�ائی بن�ام بش��ر بودن�د » آدم و ح�وا« ب�ھ لح�اظ روای�ت م��ذھبی 
ل پی�دایش در حیوان دوپ�ائی بن�ام بش�ر ب�ود و ل�ذا مح�» روح« خروج کردند. این عشق بھ لحاظی ھمان نزول

 یزادازی آنبوت و شریعت  کھ نخستین احکام و قوانین می باشد کھ ذاتش امر بھ برابری است و محدود س�
واضح  ل یافت ووت ھا تکوین و تکامعمل کورکورانھ  و حیوانی . این امر بھ برابری البتھ درطول تاریخ نب

ً تر و دقیق تر گردید. نس�ت نم�ی توا درکنار این آدم وح�وا آن گل�ھ بج�ای مان�ده میم�ونی وج�ود داش�ت و مس�لما
ی ب�ود ک�ھ مان�ده ا تحت تأثیر این واقعھ قرار نگیرد. و علاوه بر این آدم مأمور اب�لاغ ای�ن ام�ر ب�ھ گل�ھ بج�ای

 ی مخالف�انبودن�د  و ل�ذا ب�ھ دو دس�تھ کل�ی تقس�یم ش�دند : ک�افران یعن�ه دھنوز عشق یعنی روح را لم�س نک�ر
ریعت ش�ا احکام علنی این امر بھ برابری ، و منافقان یعنی کسانی کھ تظاھر می کردند کھ عاشق ھستند و لذ

ن�د.  داش�تھ ا را بھ بازی گرفتن�د و م�ذھب ض�د م�ذھب را پدی�د آوردن�د ک�ھ در رأس آنھ�ا ملای�ان حرف�ھ ای ق�رار
د کوم�ت ش�دنای اولی�ھ حھ�ان در توحش باقی ماندند ولی منافقان آغازگر دانش وفن و اقتصاد  و ھس�تھ کافر

و ب�ر ای�ن  ار گرفت�ھبا  استفاده کافرانھ از احکام شریعت. کھ البتھ بت�دریج ک�افران ھ�م تح�ت ت�أثیر منافق�ان ق�ر
دند ده نم�ی ش�وھای نظامی نامی�عرصھ وارد گشتند و مبدل بھ نخستین چماقداران حکومتی شدند کھ البتھ نیر

  ولی بعدھا شدند.
ص��داق ک��ل در اینج��ا داس��تان ھابی��ل و قابی��ل دو ت��ن از پس��ران حض��رت آدم  وح��وا نی��ز در روای��ت دین��ی اش م
ق�ط  قابی�ل ف ادعای ماست. دعوای این دو برادر بر سر عشق بھ یک دختر است . ھابیل واقعاً عاشق است  و

 دوعل�وم ش�پدرشان بواسطھ وحی  امتح�انی پ�یش روی ای�ن دو نھ�اد ت�ا م  دخترک را می خواھد تملک نماید.
رت ر شد بصوکھ حقیقت  بھ چھ معنائی است . این امتحان مربوط بھ سلب اندکی از مالکیت می شود کھ قرا

ب�ھ  یده. قابی�لداده شود. ھابی�ل  گ�وئی گ�او ی�ا گوس�فندی داد و قابی�ل ھ�م ی�ک دس�تھ گن�دم پوس� ھ قیا صد دیھف
رادرش ب� دید ک�ھ ل�و رفت�ھ اس�ت و دخت�رک ھ�م ک�ھ ماھی�ت علاق�ھ او را بخ�ودش درک ک�رده اس�ت . ل�ذا  ناگاه

 ی ش�د. درم�ھابیل را ترور کرد بواسطھ ھمان چماقی کھ با آن کشاورزی می ک�رد واب�زار تولی�د او محس�وب 
ی�ت  ین مالکبقیم ھمین داستان رابطھ مستقیم عشق  ودین  و برابری  را بوضوح شاھدیم . و نیز رابطھ مست

  .انیو توحش و آزادی نفس
* 

ینج�ا و در ا  دررابطھ با نقش محوری وبنیادی عشق بین مرد و زن و نبوت ھا قبلاًً◌ مفصلاً س�خن گفت�ھ ای�م
  ت  وعدالت.را ھم بر این دو می افزائیم : عشق، نبو» برابری« مستقیم تکرارش نمی کنیم و فقط رابطھ 

* 
ا ب�اب�د الا رد وھستی دار است و لذا برابری خود با ھر بشر دیگ�ری را م�ی یآنکھ عاشق است حسّ ھستی دا

رگ و م�حسّ ھستی کھ آنھم خداست و ن�ھ بش�ر.  در اینج�ا ح�س ھس�تی ھم�ان ایم�ان اس�ت و ایمن�ی در قب�ال 
و آنک�ھ ھس�ت  .نیستی. زیرا این ناامنی انسان رابھ مالکیت ھا و ستم ھ�ا و آزادیخ�واھی نفس�انی م�ی کش�اند 

و  ی م�ی کن�دبھ اثبات ھستی خود ندارد و آنکھ نیست در تملک چیزھا  وآدمھا ت�لاش ب�رای ھس�تی ی�اب نیازی
  مولد دانش فنی واقتصاد و حکومت سیاسی است.

* 
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ان�ی ک�ھ د ھماغوش�ی مالکی�ت و ش�ریعت اس�ت . یعن�ی بمیزوپس باید گفت کھ مدنیّت ، صنعت  وسیاست  مول�
مت خ�ود ت ق�وانین ش�ریعت را ک�ھ ق�وانین براب�ری ھس�تند ب�ھ خ�دمالکیت یعنی عدم عشق  و براب�ری، توانس�

 ش�د نم�ود.گیرد خانواده جبری و ریائی و ستمگری  وبرده داری و حکومت و فنون و عل�وم م�ادی بت�دریج ر
بر ، اوش�ی ن�ابریعنی بھ زبان ساده ھماغوشی نابرابری و برابری، مولد کل تمدن است کھ البتھ در این ھماغ

د و ھ�د م�ی کن�ن ھر کاری کھ می خواست کھ بر قوانین برابری (شریعت) مسلط است  و با آھمانا نابرابری ا
و  م�ھ ارک�انھامبرانش را حتی بھ قتل  می رساند : ھماغوشی آزادی و برابری  منجر بھ پی�دایش تم�دن و یپ

حک�م  ردفروعش شد . در این  ھماغوشی در واقع آزادی در حکم شوھری قھار و جبار است و براب�ری ھ�م 
  زنی مظلوم.

* 
لم�رو  قبری  از تلاش برای برابری دال بر نابرابری است . این امر وقتی مفھوم می شود کھ براب�ری و ن�ابرا

ھ ب�ظواھر  و صور و کمیت ھا خارج شده  و در عرص�ھ  احس�اس و وض�عیت روان�ی و معرفت�ی درک ش�ود. 
 ی باش�د  .بری در رواب�ط بش�ری م�ار ن�ابرآنچھ کھ کبر وغرور نامیده می شود ھم�ان عنص� زبان بسیار ساده

بت برابر نس�چنین احساسی مسلماً در حیوانات ھرگز درک نمی شود. بدین لح�اظ بای�د گف�ت انس�ان حی�وانی ن�ا
  بھ ھمنوعان  خویش است و بر این نابرابری آگاه و مدافع برتری  خویشتن است.

* 
ک بری انس�ان نس�بت ب�ھ ھمنوع�انش ی�پس بھ خ�لاف تص�ور عام�ھ نم�ی ت�وان گف�ت ک�ھ احس�اس کب�ر  ون�ابرا

 حیوان�ات خصلت حیوانی است و بلکھ خصلتی کاملاً انسانی است و از ھمین خصلت است کھ انسان از س�ائر
ط ب�ھ قص�د اس�ت. ای�ن ابزارھ�ا فق� شده و دارای ھوش فن�ی و ن�ابود س�ازی ش�ده اس�ت و اب�زار آفری�ده متمایز

کث�ر ام�ارکس و  تکنولوژی ذاتاً ضد عدالت است و این ب�اوراثبات  برتری خود بر دیگر انسانھاست بنابراین 
م�ری عب�ث امتفکران جھان معاصر کھ بواسطھ تکنولوژی می توان عدالت را بر قرار نمود بھ لح�اظ تجرب�ی 
ختھ اب�دی س�ا می آید و بلکھ کاملاً معکوس است. زیرا تکنولوژی فق�ط نابرابریھ�ا را تحق�ق بخش�یده و گ�وئی

ی�ان چن�ین حاکمیت تکنول�وژی فک�ر براب�ر س�ازی ای�ده ای مالیخولی�ائی م�ی آی�د و حاماست . یعنی در عرصھ 
د  ھ معتقدن���ر. سوس���یالیزم از ن���وع اول وامپری���الیزم از ن���وع دوم اس���ت. آنھ���ا ک���ای���ده ای ی���ا احمقن���د ی���امزوّ 

د س�لطھ تکنولوژی و اختراعات فرزند نی�از م�ادی و غری�زی بش�رند درت�وھم غ�رق ھس�تند . تکنول�وژی فرزن�
آرم�ان ھ�ر  وئر انسانھا. و ھر ای�ده  سای  و ستم و تباه سازی بشر است فرزند احساس برتری نسبت بھ گر

 ً ض�د  چند مقدس ھم ک�ھ ب�رای اش�اعھ خ�ود متوس�ل ب�ھ تکنول�وژی م�ی ش�ود مقص�دی ج�ز س�لطھ ن�دارد و ذات�ا
گ�ری و  س�لطھعدالت است . در اینجا می توان گفت کھ احس�اس آزادی خ�واھی ھم�ان می�ل ب�ھ آزاد ب�ودن در 

  تباه سازی سائر انسانھاست ، میل بھ تحقیر  و تخریب تن و روان سائرین.
* 

زه اش ولی اگر  کبر وسلطھ گری را غریزه خاص بشر بدانیم در ای�ن ص�ورت بش�ر فق�ط بواس�طھ ھم�ین غری�
و ب�ی  نامی�ده م�ی ش�ود.  زی�را م�دنیت و تکنی�ک از ی�ک گ�وھره اس�ت» متم�دن« تبدیل بھ موجودی شده ک�ھ 

تج�ارت   و ب�ی ابزارھ�ای فن�ی ھ�م ک�الائی ب�رای تج�ارت  نم�ی ب�ود. پ�س تم�دن و نم�ی آی�دتجارت شھری پدید 
 ھ بواس�طھامری واحد است . و بواسطھ تجارت نم�ی ت�وان ع�دالت یاف�ت. م�دنیت مول�ود ن�ابرابری تحق�ق یافت�

ون ن گوناگرت قوانیدانش فنی می باشد کھ با بھ خدمت گرفتن احکام شریعت و توسعھ دادن این احکام بصو
  توانستھ خود را مبدل بھ حکومت نماید و قداست بخشد.
* 

و اما آنچھ ک�ھ موج�ب احس�اس ن�ابرابری نس�بت ب�ھ ف�رد ی�ا گروھ�ی م�ی ش�ود، ن�ھ تنھ�ا تف�اوت ھ�ا و تض�ادھا 
واختلاف طبقاتی نم�ی باش�د بلک�ھ اتفاق�اً مس�ائل و خص�ائل مش�ترک اس�ت و ھمس�انی ھ�ا . وای�ن راز شکس�ت 

است زیرا مارکسیزم در مرحلھ نھ�ائی، پی�روزی  سوس�یالیزم را ذات�آاًز تض�اد طبق�اتی  خاص�ھ ب�ین مارکسیزم 
ک�ارگران و س��رمایھ داران ب��زرگ م��ی دان�د و ای��ن تنھ��ا امی��د اوس�ت . ای��ن مس��ئلھ ب��ھ لح�اظ ش��ناخت ب��ھ مثاب��ھ 

و یای��ک اس��ت، بط��ور مث��ال در کج��ا و در چ��ھ دوران��ی م��ثلاً ی��ک رعی��ت نس��بت ب��ھ ارب��ابش  توض�یح واض��حات
کارگر نسبت بھ صاحب کارخانھ اش احساس حقارت و تضادی کرده اس�ت؟ بلک�ھ ھم�واره چن�ین احساس�ی ت�ا 

و ی�ا س�رمایھ سرحد عداوت ونابود سازی در میان خود رعیت ھا یا کارگران بوده است و یا در ب�ین ارباب�ان 
ر کھ ھیچکس نسبت بھ جنس داران بزرگی کھ کمابیش از قدرت ھایی ھمسان و مشابھ برخوردارند. ھمانطو

حقارتی ندارد وبلکھ زن ھا با زن ھا و مردھا ھم با مردھا  در نبردن�د  . پ�س ومخالف خود احساس حسادت 
درواقع برابری است کھ منشأ نابرابری می باشد . البتھ این نکت�ھ بس�یار مھ�م قاب�ل ذک�ر اس�ت ک�ھ مارکس�یزم 

این قاعده غریزی و تاریخی را نابود ساختھ و جنگ  تنھا مسلک موجود در جھان است کھ خواستھ است کھ
چن�ین بین برابرھا را از میان ببرد و این جنگ رابین نابرابرھا بکشاند، کھ البت�ھ ق�رن بیس�تم عرص�ھ جھ�انی 

تلاشی بوده است کھ با ھمھ تغییرات عظیمی کھ در جوامع بشری پدید آورد ولی تا ب�ھ ام�روز حت�ی ی�ک گ�ام 
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کتر نشده است  . و این وضع با منطق دیالکتیکی  کھ ظاھراً مارکسیزم ھم ب�ر آن بن�ا ھم بھ مقصد خود نزدی
ش��ده اس��ت موافق��ت دارد زی��را اص��ل بنی��ادین دیالکتی��ک اینس��ت ک��ھ ھ��ر پدی��ده ای در ذات خ��ودش ب��ر علی��ھ 

است و بواسطھ خودش منقلب می گردد و نھ غیر . و غی�ر ح�داکثر م�ی توان�د درخ�دمت ای�ن انق�لاب   یشتنخو
رون��ی ق��رار گی��رد، بش��رط آنک��ھ ای��ن انقلاب��ات آغ��از ش��ده باش��د. ب��ھ ھم��ین دلی��ل برنام��ھ نھ��ایی م��ارکس در د

ایدئولوژی سیاسی اش بر خلاف آن اصل معرفتی قرار  دارد کھ مارکسیزم ب�ر آن بن�ا ش�ده اس�ت ، البت�ھ ای�ن 
دش س�اقط ش�د . و نی�ز نیز کاملاً دیالکتیکی است  : دیالکتیک مارکسیزم! ھمانطور کھ شوروی بواسطھ خ�و

ھمانطور کھ سوس�یالیزم فرزن�د طبیع�ی کاپیت�الیزم اس�ت.کھ ب�ا م�ادر خ�ود ب�رای م�دتی مث�ل ھ�ر فرزن�دی دچ�ار 
  اختلاف شد  ونھایتاً با آن سازش نمود.

* 
دیگر پس نابرابری فرزند براب�ری اس�ت . درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل ھ�یچ  زن و ش�وھری ب�ھ خ�ودی خ�ود ب�ا یک�

د در این ستقیم خوند بلکھ فرد سوم و یا چھارم می باشد کھ با ورود مستقیم و یا غیر مکمترین اختلافی ندار
و  تی ب�ا زنرابطھ موجب اختلاف و تضاد و عداوت می گردد. یعنی مثلاً زنی وارد می شود چھ از درب دوس

ی آن زھ قص�دش بران�داک�یا شوھر کھ بھ ھرحال مقصودش براندازی آن زن است و یا مردی وارد م�ی ش�ود 
ف�ات ره اختلاشوھر است و ن�ھ آن زن. ای�ن زن ی�امرد م�ی توانن�د از خویش�ان نی�ز باش�ند . قاع�ده نھ�ائی درب�ا

ذات�ی وخودبخودی زن و شوھر مرب�وط ب�ھ وج�وه مش�ترک آنھاس�ت ک�ھ اساس�اً منش�أ فن�ی و عاری�ھ ای دارد  
در ور س�طحی ھس�تند نیست مث�ل آم�وزش ھ�ای کت�ابی و باورھ�ای علم�ی و فن�ی  وم�ذھبی و فلس�فی ک�ھ بس�یا

 ند .ش�وی امور بنیادین این رابطھ نقش�ی ب�س گ�ذرا دارن�د و درح�د تع�ارف  و تظاھرن�د و ب�زودی فرام�وش م�
لاق نم�ی ستانھ طلاق قرار می گیرند   نیز ھیچیک طرف مقابل را عل�ت اص�لی ط�آحتی زن و شوھری کھ در 

  ری حقیقی است.داند و بلکھ دیگری یا دیگران را مقصر می داند و این ذاتاً ام
*  

اھری و فاصلھ و تفاوت و تضاد موجب مجذوبیت و تقرب و اتحاد م�ی ش�ود. منظ�ور اینس�ت ک�ھ ن�ابرابری ظ�
گی لک��ھ یگ��انمنطق��ی  موج��ب براب��ری ب��اطنی م��ی گ��ردد. و نھایت��اً اینک��ھ برابرت��رین چیزھ��ا ھمان��ا براب��ری و ب

  ھستی و نیستی است.
* 

د را وفن�ای خ�و در نیستی اش می یابد و بھ بیان دیگر اص�لاً م�رگبنابراین انسان بمیزانی کھ ھستی خود را 
ھ ی یاب�د ب�م�اساساً درک و باور می کند و خیر و حق خود را در آنچھ ک�ھ ب�دبختی و ابط�ال خ�ود م�ی دانس�ت 
زان�ی گ�ران بمیھمان میزان عادل می شود و خود را با ھر انسان دیگری براب�ر م�ی بین�د . و در رواب�ط ب�ا دی

و ای�ن ب�ھ  .ب�ھ مق�ام براب�ری رس�یده اس�ت   د نفی کنن�ده خ�ود را پ�ذیرا ش�ود و حت�ی دوس�ت ب�داردکھ می توان
گ�اه آن  معنای آزادی حقیقی  روح انس�ان اس�ت از اس�ارت حس�د ک�ھ دو وج�ھ دارد ک�ھ گ�اه ای�ن غال�ب اس�ت و
  الت اس�تددیگری: خود برتر بینی و خود کمت�ر بین�ی . پ�س آزادی حقیق�ی روان آدم�ی نتیج�ھ طبیع�ی مق�ام ع�

و دک��ھ در وج��ودش بت��دریج  رخ م��ی نمای��د ک��ھ ج��ز در وادی معرف��ت نف��س ممک��ن نم��ی ش��ود. زی��را ای��ن ھ��ر 
شناختن  یعنی وجود فرد موجود نیست . فقط در دیدن و» خود« وضعیت غیر واقعی است زیرا در ھیچ یک 

ھ کمت�ر . ن�ن�ھ برت�ر و  بھ معنای واقع�ی آن م�ی باش�د،» خودبینی «خود است کھ وجود واقع می گردد و این 
»  خ�ود«  ف زیرا این دو افراط و تفریط است یعنی یا ستمگری است یا ستم ب�ری . ع�دالت و  اعت�دال درکش�
از  نھ کمت�ر ورخ می نماید و آزادی حقیقی نیز . انسان آنگاه کھ خودش باشد عادل است نھ برتر از خودش 

  خودش.
* 

ع�ادل نیس�ت  ،کھ حتی اندکی از دیگری بیش�تر و ی�ا کمت�ر اس�ت  بنابراین انسان تا زمانی کھ احساس می کند
  یعنی روحش آزاد نشده است  و این ھمان آزادی بھ مفھوم رستگاری است.

* 
 ھھ ھم�ن دلی�ل ک�در واقعیت امر نیز ھیچ تضاد و بلکھ ھیچ تفاوتی بین افراد بش�ری وج�ود ن�دارد لااق�ل ب�ھ ای�

 ر کجاس�ت؟کھ اول و آخر ھمھ یک�ی اس�ت پ�س تف�اوت و تض�اد د ازعدم می آیند  و بھ عدم می روند  . وقتی
ا ھتن ھ بشر نھکآیا ھمین  باور بغایت عینی برای برابر  بودن و آزاد بودن کفایت نمی کند؟ پس واضح است 

ا ب�ح�اظ ھم�ھ لغرق در حماقت و جنون است بلکھ حواس پنجگانھ اش نیز کاملاً مختل است ، ولااقل  از این 
ار آزادی ش�ع نیز آزاد . و درست بھ ھمین دلیل است ک�ھ آنانک�ھ بیش�تر در جھ�ت برابرس�ازی وھم برابرند و 

ل ، فق�ط جھ�می دھند و فعالیت م�ی کنن�د بیش�تر س�تمگر و دیکتاتورن�د . ن�ھ ظلم�ی وج�ود دارد  و ن�ھ زنجی�ری
ب! خ�ود ک�است کھ حاکم است . جھل منشأ نابرابری است و اسارت،  جھلی کھ از سواد م�ی ت�راود: جھ�ل مر

  بری است.ااین جھل ھمان نابر
* 
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اس�ت ج�ز  تاریخ سواد وتاریخ ستم یکی است  و این ھمان تاریخ تم�دن اس�ت . از زمانیک�ھ چی�زی ثب�ت ش�ده
ز س�لامی نی�ستم ثبت نشده است  آن چیز چھ کتاب بوده و چھ کاخ. ھر دو محصول سواد است . در روایات ا

ود. ، قل�م ب� ک�رد قب�ل از اینک�ھ اص�لاً چی�زی وج�ود داش�تھ باش�د کھ خلق یآمده است کھ خداوند اولین موجود
تض�اد را وم وج�ود ش�د وان�واع و تف�اوت ھ�ا و تع�ارض ھ�ا لپس این قلم متافیزیکی مبدأ آفرینش و صنعت ع�ا

 ک�رده ک�ھ و طبق ھمین روایت خداوند نخست قلم را خلق کرد و سپس کتابی نوش�ت و س�پس ارادهپدید آورد.
ت ک�ھ و کتابی اس و کتاب متافیزیکی و ازلی در عالم ماده ھمان قلمجھان شود. آن قلم  وآن کتاب تجسم یابد 

ر لم ھس�تی دپدی�د آورد و اص�لاً بواس�طھ ھم�ین قل�م و کت�اب بش�ری ب�ود ک�ھ ع�ادر دست بشر افتاد و تمدن را 
 ص�ھ خلق�ترر بتدریج دریافت شد و برای بشر، این جھان بواسطھ قل�م و کت�اب ب�ود ک�ھ بت�دریج ب�ر عشنظر ب

قلم  ر چند کھوارد شد  : خلقت بشری!  جھانی کھ انسان آنرا درک می کند بواسطھ قلم  وکتاب درک شد . ھ
ابرابری اب�ری یان�و کتاب بشر در تعارض وانکار با قلم و کتاب خدا قرار گرفت و ب�ر علی�ھ آن بک�ار افت�اد. بر

  این دو قلم و  دو کتاب منشأ ھر برابری  و نابرابری است.
* 

ین جنگ��ی نیس��ت الا جن��گ ب��ین کتابھ��ا ک��ھ عم��لاً ب�� وھ��ر کت��ابی ک��ھ نوش��تھ م��ی ش��ود منش��أ ی��ک جن��گ اس��ت 
ی و مع�ھ شناس�طرفدارانش در می گیرد از کتابھای بھ  اصطلاح آسمانی گرفتھ تا کتابھای علم�ی و فن�ی و جا

یخ رم�ثلاً در ت�ا گ است .فلسفی  و اخلاقی  و  امثالھم و نیز کتابھای داستانی. یعنی ھر کتابی یک اعلان جن
 ھ جنگھ�ایمدرن کتابھای مارکس و لنین و نیچ�ھ  و فروی�د و جیم�ز  و  انیش�تن منش�أ و عل�ت   و باع�ث ھم�
ه وس�تا عم��دق�رن بیس�تم جھ�ان ب�وده ان�د ودر ت�اریخ  ق�دیم جن�گ ب�ین طرف�داران ق�رآن و انجی�ل و ت�وارت و  ا

 ول�وی نی�زت�رین کتابھ�ا مث�ل دی�وان ح�افظ  و م داده است،  حتی عاشقانھ صجنگھای بزرگ را بخود  اختصا
و ی�ا  ن میدھن�دبھ طریق دیگری مولد جنگھای نامرئی تر و عاطفی است . بھ لحاظی کتابھا نابرابریھا رانش�ا

  نگ است.جنابرابریھائی می آفرینند و سپس دعوت و  تحریک  بھ برابرسازی می کنند واین ھمان اعلان 
* 

ح ول�ی واض� علوم نیست کھ نخستین کس یا کسانی کھ نوشتند چھ کسانی بودن�دبھرحال ظاھراً بطور موثق م 
ب ب��ر اس��ت ک��ھ کتاب��ت و نب��وت رابط��ھ ای ب��س ق��دیم دارن��د و نی��ز درق��رآن مک��رراً ص��حبت ب��ر س��ر ن��زول کت��ا

ش ھ دست خ�ودیک واقعھ متافیزیکی . و نیز در عین حال ھیچ پیامبری کتابی بپیامبران بزرگ است بعنوان 
ھ بموسوم   ی نوشتھ شدکھئاساسآً پس از مرگ  وی بھ نام وی و تحت عنوان کتاب خدا کتابھا ننوشت بلکھ

ن�د اننوش�تھ  ی آسمانی است . درواقع بایس�تی پی�امبران را ص�احبان  کت�اب خ�دا دانس�ت ک�ھ ھ�یچ کت�ابیاکتابھ
نک�س ک�ھ ی�ز آاین واقعھ مصداق این حقیقت است کھ آنکس کھ ھست نی�ازی ب�ھ اثب�ات خ�ود ن�دارد و ن،گوئی 

ان اص�لاً ق�ی در انس�حق ندارد  . و یا اصولاً ھیچ ح باطناً دارای حقی است در عالم ماده، نیازی بھ  بروز آن
ست اخداوند  قرار نیست کھ در مادیت جھان ظھور کند  . بدین ترتیب آنکسی کھ صاحب آن قلم و کتاب ازلی

س�ت و  االکت�اب  وز نم�ی  دھ�د، زی�را او دارای امّ رکھ کل جھان ھستی بر اساس آن پدید آمد، کتابی از خود ب�
ل وج�ود ک�وجود خود او امّ ھر کتابی است و  او خود کتاب است ، کتاب وجود. موجودیت او عرص�ھ وح�دت 
 نده گانشاست و ھمھ اختلافات و تضادھا در وجود او حل است  . درست بھ عکس  کتابھای کاغذی و نویس

 ول ت�اریخھستند . و نیز  می دان�یم ک�ھ نخس�تین کتابھ�ای کاغ�ذی در ط� کھ ھر یک عرصھ یک تفرقھ و تضاد
ک�ھ  ھ س�اختندبدست برخی از بھ اص�طلاح  پی�روان پی�امبران پدی�د آمدن�د، و ای�ن ام�ر را چن�ان درت�اریخ مش�تب

ن�د . تردی�دی ک ھم جرأت نکرد کھ در ماھیت ای�ن کتابھ�اگویی این کتابھا را خود پیامبران نوشتند  وھیچکس 
وشتھ نپیامبران  کھ گوئی بدست» آسمانی«کتابھائی ین کتابھا منشأ ھمھ کتابھا در طول تاریخ بوده اند و ھم

ریخ وده و ت�اب�شده است و ھمین کتابھا و نیز ھمھ کتابھای دیگر طبیعی است کھ منبع دروغ  و کفر تاریخی 
گی س�تر ھمیش�مرکب�ی اس�ت ک�ھ ب جھ�ل نو تمدنی تماماً دروغ�ین را پدی�د آورده ان�د . و ای�ن منش�أ ت�اریخی  آ

دی ک�ھ مقص�و نابرابریھا بوده است کھ نام دیگرش آزادی است ک�ھ منش�أ آن آزادی بی�ان م�ی باش�د، آن بی�انی
تین ش��تھ اس��ت . ای��ن آزادی بی��ان محص��ول ھم��ان نخس��ارانش ندبج��ز خف��ھ ک��ردن ص��دای  خ��دا از وج��ود پی��ام

ن�د ج�ز پدی�د آمد ک�ھ ب�ھ قص�د ن�ابرابریبھ�ای ن�ابرابر کتابھایی است کھ ب�ا کت�اب خ�دا براب�ر نھ�اده ش�د . آن کتا
دا خ�ه  وعم�ل وصاً آزادی بیان منظور دیگ�ری نداش�تند، ک�ھ البت�ھ ب�ھ آزادی  عم�ل در مقاب�ل ارادصآزادی مخ

کنول�وژی تمنجر شد و در مقابل  خلقت خدا و برای نفی وانکار خلقتش دست بھ خلقت�ی جعل�ی زد ک�ھ ن�امش 
ده نس�بت دا تمدن  فنی محصول مستقیم آن کتابھای نابرابر است ک�ھ ب�ھ خ�دا  است  پس تکنولوژی و کل این

  رآن حکیم.ق -» بدست خود کتابھائی نوشتند و بھ خدا نسبت دادند « شده است . 
*  

مترادفی است در مقابل خلقت خداوند و تلاشی تا بشر خود را براب�ر خ�دا  ،کل تمدن بشری از طرف بشرپس 
این برابر سازی مذبوحانھ کل ذات نابرابری در انسان و روابط اجتماعی است . ک�ھ  و مساوی او قرار دھد. 

محصول احساس حق�ارت و حس�ادت  بش�ر نس�بت ب�ھ خ�القش م�ی باش�د یعن�ی  البتھ این تلاش واضح است کھ
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محصول جنگ بشر با خداست .پس طبیعی است کھ  این تم�دن در ذات خ�ود جنگ�ی باش�د و ج�ز ن�ابرابری  و 
ن برنیاید. این معنا بھ لحاظی ھمان تلاش بخیلانھ و خصمانھ  بشر ب�رای رس�یدن ب�ھ مق�ام جانش�ینی ستم از آ

رس�یدند ب�دون آنک�ھ تب�اه و ھ�لاک ش�وند زی�را از  نخداست . ھمان مقامی کھ انسانھای ح�ق پرس�ت نی�ز ب�ھ آ
ت��ھ و محب��وب و درب اطاع��ت و محب��ت وارد ش��دند، ن��ھ انک��ار و ع��داوت . و حت��ی از ای��ن مق��ام نی��ز فرات��ر رف

ر اراده او گردیدند. در حقیقت برابری مطلقاً ن�اممکن اس�ت فق�ط برت�ری ممک�ن ظھمطلوب پروردگار شدند وم
است کھ جز اطاعت  محض و عشق بی پای�ان راه و روش دیگ�ری ن�دارد . خلاص�ھ ک�لام اینک�ھ ھیچکس�ی ب�ا 

براب�ر نیس�ت.  و ای�ن ھم�ان واقعی�ت  نطور کھ ھیچ ذره ای با ذره ای دیگراکسی برابر نیست ونتواند بود ھم
جاودانھ آزادی  وجود است و ھیچ اسارت و تناقضی جز درت�لاش  ب�رای براب�ر س�ازی پدی�د نم�ی آی�د . یعن�ی 
چون دو چیز  برابر و یکسان نیست پس ھر چیزی در آزادی  ب�ی پای�ان ق�رار دارد و ھ�یچ چی�زی م�انع چی�ز 

طل�ق اس�ت . پ�س آزادی ای ب�رای انس�ان ج�ز در درک ح�ق دیگری نیست . و ھرچیزی یگانھ و بی ھمت�ا و م
نابرابری یعنی بی ھمتایی ب�ھ دس�ت نم�ی آی�د . و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ انس�ان از جن�ون مس�تھلک کنن�ده آزادی 

  خواھی نجات می یابد و از ھر اسارتی می رھد.
* 

  پس حق برابری در نابرابری است.
* 

ازی مشابھ س بودن  مطلق است بی ھمتایی است . ھمسانی و برابری انسانھا کھ عین لامتناھی بودن و آزاد
ی را علت احساس  اسارت   و درگیری و تضاد و  عداوت بین انسانھاست و ھمین وضع مرض جنون آمی�ز

ری ذات�ی یرا براب�زپدید می آورد کھ آزادیخواھی  و لیبرالیزم نام دارد کھ بھ معنای اسارت در اسارت است ، 
ض�ت آزادی باشد درک یا تصدیق نمی شود. ھمانطور ک�ھ م�ثلاً  ب�ھ وض�وح م�ی بین�یم نھکھ ھمان بی ھمتایی 

خ�واھی ک�ھ زن ب�ھ لح�اظ ص�وری ش�بیھ  م�رد ش�ده باش�د و ی�ا نھض�ت  ھ�ای آزادی زنان بھ میزان�ی فع�ال اس�ت
ه باش�د کشورھای جھان سوم در قبال غرب بھ میزانی فعال است کھ انسان شرقی بھ لحاظ صوری غربی ش�د

ی ازوا ب�ورژھمان میزان ضد غرب می شود یعنی آزادیخ�واه ! ی�ا ھمانطورک�ھ ب�ھ میزان�ی ک�ھ پرولتاری�کھ بھ 
اع ی�د ک�ھ ان�ودمی کند و الا آخر. پس بھ وضوح م�ی ت�وان  می شود،  تمایلات انقلابی و ضد بورژوازی پیدا 

ن اس�ت بی پایا کننده   وآزادیخواھی ھای لیبرالیستی   وسوسیالیستی و ضد استعماری  کھ عملاً جنگی تباه 
دی نس�بت فقط و فقط محصول برابر سازی  صوری می باشد  . کھ غایت این واقعھ نفرت جنون آمیز ھ�ر ف�ر
 وریس�ت م�یبھ کل   جامعھ و بشریت است.و بدینگونھ ھر فردی خواه ناخواه  مبدل بھ یک آنارشیس�ت و تر

وری  ب�ا طھ مطلق�ھ  خ�ود ھم�ھ را ب�ھ لح�اظ ص�شود و بھ جان قدرت ھا و حکومت ھایی می افتد کھ برای سل
ظی ز ھ�ر لح�ااکدیگر برابر می خواھند تا از بشریت یک توده بی جان و یک گل�ھ رام بس�ازند. زی�را انس�ان ی

ن آده و ب�ا ش�اش را از دست می دھد و زنجیر  یکھ شبیھ دیگران می شود دقیقاً از ھمان لحاظ آزادی وجود
 محص�ور و رگیری و عداوت می رسد زیرا بواس�طھ آنھ�ا دربن�د افت�اده وکسانی کھ شبیھ شان شده است بھ د

آنھ�ا  یاب�د، ب�ابمجبور شده است. و بھ جای اینکھ خود را از دیگران پاک کند تا سمت بی تایی وجود خود را 
  بھ جنگ می پردازد و دیگران را علت  اسارت  خود می پندارد .

  
* 

 یین�دان س�ازی ه کننده تر و اسارت آورتر و ظالمانھ ت�ر از ھمس�و اما ھیچ برابر سازی  بھ لحاظ صوری تبا
 ام�ر اول ش�د. م�ثلاً نیست . یعنی آنچھ کھ تقلید شرعی نامیده می شود . زیرا این تقلید ذاتاً ضد اطاعت م�ی با

  ن اب�زاریدین ھمان صداقت است و کسی کھ نمی خواھد صادق باشد و در عین حال می خواھد از دین بعنوا
رای پنھ�ان ب�دین�ی م�ی آورد و در ح�د ت�وانش بھره جوید روی بھ تقلی�د و تظ�اھر ب�ھ آداب و اط�وار  شیطانی 

ن�گ ھ�ایی ب�ھ تقلی�د م�ی کن�د . و ای�ن بس�تر ھم�ھ خص�ومت ھ�ا و جداشتن تزویر خویش دیگران را نیز وادار 
کس�ی  اردبوده است کھ تحت عنوان دین رخ می نماید.  کسی کھ روی بھ سوی ب�ی ھمت�ایی  وج�ود خ�ویش د

ا کس��ی اس��ت ک��ھ روی ب��ھ خ��دا دارد  و چن��ین کس��ی ھ��یچ کس��ی را م��انع خ��ود نم��ی یاب��د، یعن��ی آزاد اس��ت و ب��
 مؤمن�ان از ای« م�ی گوی�د  (ع)تضادی ندارد، و لذا از بیماری آزادیخواھی مصون است . بھ ھمین دلی�ل عل�ی

  ند تقلید می کند.آنکھ اطاعت از رسول یا امام نمی ک» . من تقلید نکنید کھ کافر می شوید
ھمسان سازی بواسطھ معارف و شعائر دینی نبرد رو در رو با خداست و ب�ھ مثاب�ھ نف�ی وح�دانیت  و توحی�د 
است . این نوع برابرسازی بھ سرعت بھ پوچی و بن بست با تمامی�ت ادعاھ�ا و ش�عائر دین�ی م�ی رس�د زی�را 

ائی تی آداب بی ھمتائی  وجود برعلیھ بی ھمبھ معنای بکارگیری توحید بر علیھ توحید است   یعنی بکارگیر
. و کلاً ھر نوع برابر سازی صوری ھمان پوچ س�ازی مع�انی و ارزش ھاس�ت. ای�ن برابرس�ازی ک�ھ ذات ک�ل 
جریان تمدن و تکنولوژی و مدرنیت است ب�رای بش�ریتی ک�ھ در ن�زد خ�ودش و بخ�ودی خ�ود حی�ات و ھس�تی 



 ١١٤

ت و ای�ن  ال�زام ب�ر حقیق�ت اس�را جستجو می کند الزام�ی ب�وده معنائی ندارد و در مادیت بیرونی جھان، خود 
  پوچ شونده گی درجریان این جستجو قرار دارد تا شاید بخود بازگردد. و این حق ابطال برابرسازی است.

* 
طور ک�ھ ذات تکنولوژی و  دانش فنی بر برابرس�ازی ص�وری  وپ�وچ س�ازی معن�وی انس�انھا ق�رار دارد ھم�ان

ش�د ک�ھ در باشد  واین علامت ( = ) بھ مثاب�ھ مح�ور وذات و روح اندیش�ھ فن�ی م�ی بامی » =«بت اعظم آن 
ر طور ک�ھ ددانش اجتماعی دموکراسی نامیده می شود. دو انسان اینگونھ مساوی ھرگز بھم نمی رسند ھم�ان

 ور طبیع�ت دھ چنین اندیشھ ای دو  خط موازی ھرگز بھم نمی رسد البتھ فقط ب�ر روی کاغ�ذ . و گرن�ھ یفرض
وع ن�ات�ی ای�ن واقعیت جھان ھرگز دو خط موازی  نمی تواند وجود داشتھ باشد وندارد.  این است کھ تلاش ذ
ر ص�لح معھ ای داندیشھ آن است کھ دو انسان ھرگز بھم نرسند و با ھم رابطھ باطنی نیابند و بھ اصطلاح جا

رخ  تنھ�ا ن�ھ ھ�ا ھ ای در دموکراس�یولی چنین واقع�کامل پدید آید کھ در واقع جامعھ ای بدون روح می باشد 
ی م�ی و متلاش� نداده و نمیدھد بلکھ انسانھا ھمواره پس از اندک مدتی صلح  کاذب و ریائی ھمدیگر را قطع

ھ�د اش�د مکنند  واینست ک�ھ آن تس�اوی عم�لاً غل�ط از آب در م�ی آی�د و ی�ک جامع�ھ ب�ھ اص�طلاح دموکراتی�ک 
د ص�ل از تکنول�وژی و مص�رف واح��د منج�ر ب�ھ ظھ�ور اش��تض�ادھا و عداوتھاس�ت. یعن�ی براب�ری  ص��وری حا

ص�لی ک�انون ا نابرابری باطنی تا سرعداوت و نابود سازی افراد جامعھ  نسبت بھ یکدیگر م�ی ش�ود ک�ھ البت�ھ
ی اش ای ذات�ھ� آن خانواده و رابطھ زن و شوھر است  . بدین ترتیب کل تمدن  و آرمان فنی بشر با  انگی�زه

س�اوی ( تبراندازی  می رسد و بر سر خودش م�ی ش�کند. ای�ن نی�ز ح�ق ابط�ال  – بھ تضاد رسیده  و بھ خود
  =)  است.

* 
ل نامی�ده م�ی ش�ود و س�رلوحھ مح�وری ک�» براب�ری  حق�وق«ی�ا » حق�وق براب�ر« پس واضح است آنچھ ک�ھ 

ی�ز نمدنیت مدرن است چیزی جز تساوی  و ھمسانی در مصرف و ص�رفاً امورص�وری و فیزیک�ی  نیس�ت. و 
ھ�ر چ�ھ  وزانی کھ یک جامعھ  ونیز کل بش�ریت ب�ھ یمُ�ن تکنول�وژی بس�وی ھمس�انی م�ی رود یبھ م می بینیم

 وم و مل�ل اب�ط اجتم�اعی اع�م از رواب�ط زناش�ویی ت�ا رواب�ط اق�واوامورات مشترکتر و مشابھ تر م�ی ش�ود، ر
  شوند. سمت تشنج و عداوتی منھدم کننده می رود . یعنی باطن ھا نابرابرتر و عدوتر میبھ تمدنھا 

* 
 عتق��ادات واو حت��ی ب��ھ لح��اظ ب��اطنی نی��ز ھ��ر چ��ھ دو ف��رد ی��ا دو گ��روه ش��بیھ ت��ر باش��ند یعن��ی دارای امی��ال و  
ی ب�ی  وروح�احساسات مشترکی باشند نسبت بھ یکدیگر در تضاد و جدال بیشتری ق�رار دارن�د و از رابط�ھ قل

 وس�ت ک�ھ زن درست بھ ھمین دلیل  اکمتری برخوردارند. ھر چند کھ اندیشھ ھایشان عین یکدیگر باشند. و 
ن��د اھر ھ��ایی ک��ھ ب�ھ اص��طلاح ب��ر اس��اس تفاھم�ات ذھن��ی و س��لیقھ ھ��ای مش�ترک بیش��تری ازدواج ک��رده ووش�

ین ده ب�ن�کن انی نب�ردی منھ�دمھ�سریع تر با یکدیگر بھ جدال و بن بست م�ی رس�ند.  و ی�ا م�ثلاً جن�گ ھ�ای  ج
ی�امثلاً  ودند.  وباً دارای باورھا  و آرمان ھایی مشترک دولت ھا و تمدن ھای کاملاً ھمسان رخ داد کھ اساس

یار دی��دیم ک��ھ تض��اد  وخص��ومت ب��ین ش��وروی و چ��ین ک��ھ ھ��ر دو دارای نظ��ام ھ��ایی سوسیالیس��تی بودن��د بس��
رق�ھ ھ��ای فش�دیدتر از خص�ومت ای�ن دو ب�ا امپریالیس�تھا ب�ود . و نی�ز ھم�واره ش�اھد ب�وده ای�م خص�ومت ب�ین 

ا بعن�وان راز تضاد این فرقھ ھا با یک مذھب دیگری است ک�ھ بکل�ی آن م�ذھب مذھبی واحد بسیار عمیق تر 
ک نی�روی ی�مذھب منکر است . و درست بھ ھمین دلیل جنگ ھای داخلی  بسیار منھدم کننده تر از جنگ ب�ا 

ش م�ی ی ب�ا خ�ودبیگانھ می باشد. و نھایتآً ھمانطور کھ اشدّ و کانون ھر تضاد و جدالی ھمان�ا تض�اد ھ�ر کس�
ن خ�ودش م�ی خواھ�د ک�املاً ع�ی» من«بھ من شباھت ندارد ، زیرا   » من«ھیچکس بیش از خود  راد زیباش

و با   حد بیابدباشد یعنی نفس ھر فردی می خواھد  کل ھر آنچھ را کھ اراده می کند در بیرون در تجسمی وا
ب�ھ  ی باش�د.ھای دیگ�ر م�ابرس�ازیرخودش کاملاً برابر شود. این برابرسازی باطن با ظاھر عل�ت العل�ل ھم�ھ ب

. مراھ�ی اس�تگدنیاپرستی می نامند ک�ھ مت�رادف ب�ا کف�ر و  ولحاظ اعتقاد دینی این میل را ھمان ھوس بازی 
دل پی�دا مسئلھ اینست کھ بشر می خواھد برای نفس  پنھان خ�ود در جھ�ان م�ادی بی�رون ی�ک مت�رادف و مع�ا

م�ی باش�د  »ھم�انی  –ای�ن « نین بشری بر محور کند تا بگوید کھ من آن ھستم . کل منطق و اندیشھ گری چ
س�تی ھکھ کل این تمدن و ارکان  ومحصولاتش معل�ول ای�ن منط�ق اس�ت . ول�ی حقیق�ت اینس�ت ک�ھ ک�ل جھ�ان 

انس�ان  م�ی ش�ود ونبرون از انسان اگر تماماً مظھر اراده یک فرد قرار گیرد نی�ز براب�ر ب�ا معن�ای انس�انی او 
 ھ�ان ھس�تیجر خویشتن است . و این ھمان کفر  است زیرا انسان از کل در چنین تکاپویی فقط مشغول تحقی

  نیز برتر است . پس این برابر سازی ھا علت العلل ظلم انسان بھ خویشتن است.
* 

ن را ک�ھ انس�ا و کلام آخر اینکھ آنچھ کھ خویشتن داری   و یا تقوی نامیده می شود تنھ�ا راه و روش�ی اس�ت
 مصون می ابرابری بین انسان و جھان  میرھاند واز ھر ستمگری و ستمبریبھ حقش می رساند و از این ن
  دارد . و اینست آزادی روح !



 ١١٥

* 
و  ن، دین م�ن، علم و ھنر م ، اعتقاد و  احساسات من ، فرزند من، خانواده من، اموال و آبروی من» من«

ینھ�ا االاخره ھم�ھ عداوت است و ب� اینھا قلمرو نابرابریھا و ستم و اسارت و نھایتاً »  ..... من«حتی خدای 
بواس�طھ خ��ودش » م�ن«لع�ن م�ی ش�وند و از دس��ت میرون�د . و » م�ن«یک�ی  پ�س از دیگ�ری بواس�طھ خ��ود 

ھ از م�ن ک�ھرگز راھی برای خروج  از ای�ن اس�ارت لامتن�اھی ن�دارد الا در اطاع�ت ب�ی چ�ون وچ�را  از کس�ی 
نیس�ت  چی�زی نیس�ت  و براب�ر ب�ا ھ�یچکس ھ�مخود فرا رفتھ و برای خودش  ھیچ نمی خواھد و اسیر ھ�یچ  

زی  ش�ریک با کسی شباھتی ندارد و بی تااست و دشمن ھیچکس ھم نیست زیرا با کس�ی در چی�  زیرا اصلاً 
م�ی ش�ود  و شبیھ نیست. واینکھ اطاعت با چون وچرا بدتر از اصلاً اطاع�ت نک�ردن اس�ت و ب�ھ جن�ون منج�ر

ی�را ای�ن فریب�ی م�ی کش�اند ک�ھ آف�اتش ب�ی انتھاس�ت  ز –خ�ود رادر عرصھ ای از  پروار شدن و » من«زیرا 
م�ی  ردمب�دل ب�ھ دی�وی منحص�ر بف�» م�ن«در رابطھ با کسی قرار گرفتھ اس�ت ک�ھ ب�ی انتھاس�ت و ل�ذا » من«

وعی ھمان��ا ذھ��ن و تجزی��ھ وتحلی��ل منطق��ی اس��ت  پ��س اطاع��ت ب��ا چ��ون و چ��را ن��» م��ن«اگ��ر کارخان��ھ گ��ردد. 
و ی�ک ش�ب ا پدید می آورد کھ کل جھان  ھم اشتھای یم می سازد  و منسوخت اتمی برای این کارخانھ فراھ

ی  و د چ�ھ دین�را تأمین نمی کند . اصلاً اطاعت یعنی بی چون  وچرائی . اطاعت با چون وچرا چھ عملی باش
ول��د چ��ھ  عرف��انی ب��ھ معن��ای اطاع��ت ض��د اطاع��ت اس��ت. ب��ھ ھم��ین دلی��ل اطاع��ت ب��ا چ��ون و چ��را  کارخان��ھ م

طاع�ت ای آدمخوار !  اطاعت با چون وچرا ھمان اطاعت ابلیس از خداس�ت پ�س ای�ن ن�وع غولھاست: غولھا
ر انک�ار ب� عرصھ تربیت شیاطین است . اطاعت با چون  و چرا از اشدّ تکبرّ  و احساس حقارت و ع�داوت و
و  ب ت�اریخیمی خیزد و کارخان�ھ تقلیدھاس�ت و ذات�اً می�ل ب�ھ ن�ابرابری و س�لطھ ج�وئی و س�تم دارد. ک�ل م�ذھ

اش  ھ�م  تمدن تاریخی کھ تاکنون ادامھ یافت�ھ اس�ت محص�ول ای�ن ن�وع اطاع�ت اس�ت و ب�ھ ھم�ین دلی�ل نتیج�ھ
  عداوت است : مذھب ضد مذھب و  تمدن ضد تمدن !

* 
س�ان ج�ز ابل�ھ ت�ر باش�د ب�الاخره آزادی بخ�ش اس�ت زی�را ان» م�ن«اطاعت بی چون وچرا حتی از کسی کھ از 

ش�ود و  داری  و تقوا ھم جز از طریق اطاعت بی چون وچرا ممکن نمیاسیر خودش نمی باشد. و خویشتن 
یالب��افی و خفریب�ی اس�ت  . و عقل�ی ھ�م ج�ز در ای�ن طری�ق پدی�د نم�ی آی�د و م�ابقی  –م�ابقی راه نف�اق و خ�ود 

م�ی » م�ن«اس�ت و آی�ا » م�ن«یرا خرد آن نگاھی است کھ شاھد بر فع�ل و انفع�الات و امی�ال جنون است . ز
 ت�ھ باش�د .آری! بھ میزانی کھ بواسطھ اطاعت بی چون وچرا از خ�ودش ف�را رف خودش باشد؟ تواند شاھد بر

فق�ط  این فرارفتگی ھمان میزان خرد است . پ�س عق�ل  از محص�ولات تق�وا و اطاع�ت ب�ی چ�ون وچراس�ت  و
. و رابرھ�ا  برابر است  . و برابری یعن�ی براب�ری ناب» من«فقط با ضد » من«عقل   است کھ عادل است  . 

  این واقع است ھر آن.
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  حق آزادي - 18  
   

دا ج�ا از باط�ل ررا از ش�ر و ح�ق  رخی� خداوند انسانھا را صاحب اختیار نمود و در اعمالشان آزاد نھ�اد ت�ا« 
  (ع)حضرت فاطمھ   -» سازد 

  
* 

ھ ح�ق ک�ت�ا آنج�ا د ن�دارد بھ لحاظی می توان گفت کھ در فرھنگ عامھ بشری حقی جز حق آزادی ف�ردی وج�و
کھ  ی عمل استزادآزادی تماماً آعین آزادی می نماید و حق آزادی بھ مثابھ محور ھمھ حقوق. از این لحاظ 

ادی  ھم��ھ غرای��ز بش��ری را گ��وئی ک��ھ ب��رآورده م��ی س��ازد حت��ی غری��زه گرس��نگی را ھ��م م��ی ت��وان بواس��طھ آز
 اگ�ر ھ�ر. ساخت بدون ھیچ ک�ار و ت�لاش دیگ�ری دزدی یا آزادی روسپی گری و زورگوئی و امثالھم برآورده

ل زادی کام�عملی کاملاً از چشم دیگران و حکوم�ت ھ�ا آزاد وموج�ھ باش�د ومش�کلی پدی�د نی�اورد ای�ن ھم�ان آ
ھم�ین  است کھ گوئی ھمھ حقوق فردی را ادا می کند و ھ�ر کس�ی ب�ھ ھم�ھ حق�ش نائ�ل م�ی آی�د. و درس�ت ب�ھ

ر د آزادی ددامنھ تمنای غرای�ز بط�ور روز افزون�ی توس�عھ م�ی یاب�دلیل است کھ ھمواره و خاصھ امروزه کھ 
ی�ان  و ب�ی پا محور ھمھ شعارھای بشر قرار دارد. این آزادی یعنی آزادی عم�ل، چی�زی ج�ز اقت�دار تم�ام عی�ار

ن نف��س بش��ری و س��لطھ مطلق��ھ غرای��زش را جس��تجو نم��ی کن��د: آزادی عم��ل ب��ی ھ��یچ قی��د و ش��رطی! ول��ی ای��
رط ک�افی ف�راھم م�ی س�ازد ول�ی ش� را فقط شرط لازم آزادی مطلقھ نف�س ھا و حکومتآزادی از جانب جامعھ 

نعت  و نیست. شرط کافی ھمانا امکانات مادی ارضای امیال نفس�انی اس�ت ک�ھ ج�ز بواس�طھ دان�ش فن�ی  وص�
ش ب�ھ آم�الادی و کعزتکنولوژی نوبھ نو ممکن نمی شود واز این روست کھ تکنولوژی بھ مثابھ غایت ای�ن آ

 و ت ب�ی قی�د الی�زم ع�ین تکنولوژیس�م م�ی گ�ردد و اص�لاً بواس�طھ ق�دربرمی یاب�د. اینس�ت ک�ھ آزادی و لیمعنا 
د ھ�ا مراً ب�ھ ش�ھرونتق�رار دارد حکوم�ت ھ�ا ھ�م مجب�ور م�ی ش�وند مس� کیشرطی کھ در ذات رش�د تکنول�وژی

نین نند وق�وابش�کس�نت ھ�ا و ق�وانین را مس�تمراً در ھ�م  و را گ�ام ب�ھ گ�ام اعط�ا نماین�د یآزادی بی قید وش�رط
  اشند.داشتھ ب جزائی را حداکثر در حد جرائم مالی تخفیف دھند تا ھم خودشان و ھم مردم امکان ادامھ بقا

س�تند ک�ھ ھپس بوضوح می بینیم کھ لیبرالیزم و دموکراسی و نیز حتی سوسیالیزم معل�ول جب�ری تکنول�وژی 
ا ھ�حاکمی�ت  ی چنین جب�ری را در دل جوام�ع وتضاد درون نبر حکومت ھا تحمیل شده اند و از اینجا می توا

ی�ت ذات�ی درک کرد کھ تا چھ ح�دی و چ�را آزادیھ�ای عمل�ی داده ش�ده از جان�ب حک�و م�ت ھ�ا ب�ھ م�ردم ب�ا ماھ
ور ری را بط�حکومت ھا در تضاد است ولذا پیدایش فاشیزم و دیکتاتوری نامرئی تر و مخوف تر و پیچیده ت

ول�وژی موجب شده است ک�ھ تکنول�وژی س�رکوب و مھ�ار را ب�ا تکن فزاینده ای در اعماق تشکیلات حکومتی
وی ایت�اً بس�ارتباطات در تضادی آشتی ناپذیر قرار میدھد و موجب پیدایش آزادی ض�د آزادی م�ی ش�ود ک�ھ نھ

 بران��دازی جب��ری اس��ت. وای��ن نی��ز واض��ح اس��ت ک��ھ –تکنول��وژی ض��د تکنول��وژی می��رود وای��ن ھم��ان خ��ود 
ول�وژی دیخواھی نفس بش�ر در ارض�ای غرای�ز گون�اگونش م�ی باش�د یعن�ی تکنتکنولوژی معلول بیواسطھ آزا

س جنون نف� وامکان تحقق بی پایان آزادی عمل و جولان بی پایان غرایز می باشد کھ بسوی اسارت و تربس
ای�ن  ی افت�د وم�و غرایز می رود و باز ھم آزادی ضد آزادی را آشکار می سازد . یعنی انس�ان در دام آزادی 

ران و پی�امب در واقع از ازل ھم جز این دام و اسارتی ب�رای بش�ر وج�ود نداش�تھ اس�ت و ی پایان استچاھی ب
ان�د و  ع�وت ک�ردهدد کش�یدن امی�ال نفس�انی بن�در واقع ناجیان بشر از این دام ذاتی بوده اند کھ بشر را ب�ھ در

ک�راه ای را ب�ھ شد و تکنول�وژبدین لحاظ مذھب ذاتآً ضد آزادی عمل است و لذا نمی تواند حامی تکنولوژی با
  و نقد و نفی می نگرد.

* 
ک�ھ  بمیزان�ی انسان بمیزانی کھ در عمل آزاد می شود و آزادی عمل بیشتر و متنوعتری را تجرب�ھ م�ی کن�د و

س تمامی�ت نف� آگاه تر و ھوشیارتر م�ی ش�ود و می�ل ب�ھ رھ�ائی از –بھ کام امیال نفسانی خود میرسد یا خود 
ی�ا  درنیت. ومکھ ھمان میل بھ رھائی از آزادی عمل است و رھائی از تکنولوژی و  یدخود در وی پدید می آ

ج�انی  دیوانھ تر واسیرتر شده و در نسیان و رخ�وت و پ�وچی خ�ود غ�رق م�ی ش�ود و درای�ن جن�ون مب�دل ب�ھ
ھ م�وان�د مقدتخطرناکی می گردد کھ تا بھ امروز آن وجھ دوم غالب بوده است. یعنی میل بھ آزادی عم�ل م�ی 

مس�لط ش�دن  و» م�ن« ای دیالکتیکی برای رسیدن بھ اراده رھائی از آزادی عمل باشد و رھ�ائی از تمامی�ت 
 فرض��ی را بواس��طھ ای��ن رھ��ائی ، خل��ق ک��ردن.  و ی��ا م��ی توان��د» م��ن«ش��دن و » م��ن«و ص��احب » م��ن«ب��ر 

اده و درخ  گ�ردد ک�ھ ای�ن ھم�ان ن�ابودی انس�انیت انس�ان اس�ت. و عموم�اً ای�ن ن�وع دوم» م�ن«موجب تب�اھی 
  میدھد.
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* 
س�ت ان داری خویش�ت و آنچھ کھ رشد انسانی نامیده می شود سنتزی بر آمده از رابطھ دیالکتیکی بین آزادی

ویش�تن کھ قوانین این رابطھ در ش�ریعت پی�امبران خ�دا بی�ان ش�ده اس�ت ک�ھ ح�د وس�ط ب�ین آزادی مح�ض و خ
دی��ن «ن ج��وھره م��ذاھب الھ��ی ب��ھ مثاب��ھ بعن��وا» اس��لام«داری مح��ض را نش��ان میدھ��د. و بیھ��وده نیس��ت ک��ھ 

  بھ ھمین معناست .» امّت وسطی«است و » وسط
* 

ابط�ھ ای ررھبانیت محض و ریاضت در یک سو و لیبرالیزم در سوی دیگر ق�رار دارد و ھم�واره ای�ن دو در 
م�ی » س�طح�د و«حاص�ل گری�ز از آن  ودیالکتیکی ب�وده ان�د ودر ع�ین ح�ال از بط�ن یک�دیگر س�ربرآورده ان�د 

ا ی�راین�د و گیاشی بھ ریاض�ت م�ی اشند کھ بصورت افراط و تفریط  خودنمائی می کنند. کسانی کھ در اوج عب
 گ�اه ک�ھت لعکس کم نیستند. ولی یافتن این حد وس�ط و مان�دن ب�ر روی ای�ن ح�د البت�ھ ک�ار ب�س عظیم�ی اس�با

 وس�ط ی�ک ت ک�ھ ای�ن ح�دناممکن می نماید و فقط انگشت شمارانی در این امر موفق بوده اند . و واضح اس
ام ی و کیلوئی نیست و بلکھ یک ح�د معرفت�ی اس�ت ک�ھ در عرص�ھ معرف�ت نف�س کش�ف م�ی ش�ود و مق�حد کمّ 

یزھ��ا و مص��رفی . قاع��ده و ج��دولی ک��ھ در آن بی��ان ش��ود ک��ھ اص��لاً چ��ھ چ –ب��اطنی اس��ت و ن��ھ میزان��ی م��ادی 
ی بای��د ھ�ر چی��زی ب��ھ چ��ھ مق��دارکارھ�ائی بکل��ی ممن��وع اس��ت و ی��ا بکل�ی ج��ائز و واج��ب اس��ت و ی��ا اینک��ھ از 

ا ح�ل رمصرف شود و در ھر کاری تا کجا بایستی پیش رف�ت مطلق�اً وج�ود ن�دارد و ممک�ن نیس�ت و مش�کلی 
ع�ادل تا در ح�د رنمی کند. اگر در دورانھای قدیم چنین قوانین وجدولھائی بطور م�وقتی م�ی توانس�تھ انس�انھا 

آنھ�ا را  ور نموده یط و اوضاع روانی پیروان آنھا پیچیده تنگاه دارد امروزه مطلقاً عمل نمی کند و فقط شرا
ال تان و امث�و پاکس� مثل جمھوری اس�لامی ای�راندیوانھ تر و منافق تر می سازد . ظھور و تجربھ نظامھائی 

ش ه ان�د و ت�لااین حقیقت را اثبات کرده است و رھبران این نظامھا نیز بر این حقیق�ت واق�ف ش�د» طالبان« 
  ست.اخودشان  ای آنچھ کھ دین و شریعت نامیده می شود آگاھانھ فقط تلاش برای ابقای حاکمیتآنھا در ابق

* 
ون ی�ک یخ تمدن چیزی جز تاریخ آزادیخواھی نفس بشری نیس�ت و ای�ن ق�انون ھمچ�ردرک این حقیقت کھ تا

ق می کن�د بر جوامع در کل تاریخ حکم رانده است وکل بشریت را در تکنولوژی غر محتومجبر یا سرنوشت 
ی ا نج�ات م�رو از میان می برد و در قبال نابودی ھر قوم یا تم�دنی فق�ط انگش�ت ش�ماری بی�دار ش�ده و خ�ود 

ھ�ل دھند و بھ قلمرو پست م�درن م�ی رس�انند ک�ھ ب�ھ لح�اظی ھمچ�ون رجع�ت ب�ھ عص�ر حج�ر اس�ت ، انس�ان ا
  معرفت را فقط بھ سکوت می کشاند و تماشای محض و بی نظرانھ .

* 
اس�ت نم�ی » اراده ب�ھ ظھ�ور اراده «و ھمان » اراده بھ ظھور نفس«کھ ھمان » ه بھ آزادی نفساراد« اگر 

نج�ات و رس�تگاری پدی�د نم�ی آم�د  لھبود تمدن و تکنولوژی رخ نمیداد و ل�ذا دی�ن و نب�وت و ش�ریعت و مس�ئ
ن و زی���را دی���ن یعن���ی راه نج���ات از اس���ارت ای���ن اراده م���ذکور اس���ت. و در ھ���ر مرحل���ھ و درج���ھ ای از تم���د

تکنولوژی ، شریعت و نبوت ھم تحول یافتھ است. وھرچھ کھ قدرت مدنیت بواسطھ ق�درت و جاذب�ھ و طلس�م 
تکنولوژی بیشتر شده است و آزادیخ�واھی نف�س ش�دیدتر و عن�ان گس�یختھ ت�ر ش�ده اس�ت دی�ن ھ�م از مرحل�ھ 

یح این س�رآغاز احکام و فقھ و شریعت اجرائی بھ مرحلھ محبت و عشق محض رسیده است کھ با ظھور مس
یل و ختم شد و جز عشق و اطاعت محض از امام کھ محصول مه و با ظھور محمد تکدواضح و مبرھن گردی

عشق است راھی برای نجات از اس�ارت آزادی ب�اقی نمان�د. یعن�ی از دی�ن فق�ط عش�ق ک�ھ ھس�تھ مرک�زی دی�ن 
ق�درت اراده ق�رار گرف�ت زی�را  لمقاب�از آن  جدا شد و قدرت عش�ق در  است باقی ماند و پوستھ اش پوسید و

محض در رابطھ با امام اس�ت. زی�را در چن�ین عش�قی نف�س اطاع�ت کنن�ده ب�ھ چن�ان عشق ھمان بی اراده گی 
آزادی در ذات خودش میرسد کھ از آزادی عمل و بروز نفس بی نیاز می ش�ود . یعن�ی آزادی ب�اطن تنھ�ا راه 

ت از اس�ارت تکنول�وژی اس�ت و راه خ�روج از م�دنیت و رھائی از آزادی در بیرون است. و این تنھا راه نجا
پا نھادن بھ عرصھ پست مدرن . زیرا مدرنیزم حتی بھ لحاظ لغت بھ معنای تجسم بخش�یدن ب�ھ تمامی�ت نف�س 

اراده است یعنی آزادی مطلق ! پس واضح است کھ نب�وت و ش�ریعت و دی�ن دقیق�اً ب�ر علی�ھ آزادی نف�س و  و
ذاتاً محصول تباه شده گی انسان در آزادی نفس خویش�تن اس�ت ک�ھ انس�ان را  مدنیت و فن آوری پدید آمده و

تنھ�ا راه نج�ات از عن�وان ب�ھ از این ھلاکت برھاند. کھ نھایت�اً دع�وت ب�ھ ب�ی اراده گ�ی مح�ض در مقاب�ل ام�ام 
مکتب اصالت اراده پدید آمده است . یعنی اطاعت محض و بی چون و چرا و عاش�قانھ از م�رد ح�ق دقیق�اً در 
نقطھ مقابل اطاعت از اراده خویشتن است ک�ھ عم�لاً ب�ھ اطاع�ت ب�ی چ�ون  وچ�را از تکنول�وژی رس�یده اس�ت 
.پس اطاعت عاشقانھ و بی چ�ون و چ�را از م�رد ح�ق تنھ�ا راه نج�ات ازاس�ارت و اطاع�ت  جن�ون آمی�ز و ب�ی 

در تض�ادی آش�تی چون و چرا از تکنول�وژی اس�ت. در اینج�ا ام�ام و تکنول�وژی در نقط�ھ مقاب�ل یکدیگرن�د و 
ناپذیر قرار دارند و بشریت بین ای�ن دو مخیّ�ر اس�ت : اطاع�ت از ام�ام ی�ا اطاع�ت از تکنول�وژی. اطاع�ت اول 
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آزادی روح می آورد واطاعت دوم انھدام روح. تکنولوژی ھمان  دجّال است ک�ھ در نقط�ھ مقاب�ل ن�اجی ق�رار 
  دارد .

* 
ی  م�ھس�تند ک�ھ بش�ریت را دع�وت ب�ھ اطاع�ت مح�ض  پس امام و یک ربات بیولوژیکی کامل دو قطب بشریت

ق انس�ان ح�کنند. و بدین ترتیب خیر و شر و حق وباط�ل از ھ�م تفکی�ک م�ی ش�وند ک�ھ ام�ام ب�ھ مثاب�ھ خی�ر و 
سانی : بین اناست و ربات ھم مظھر شرّ و بطالت انسان است و بشریت آزاد است کھ بین این دو انتخاب کند

ون�ھ . ظھ�ر ب�ی روح�ی کام�ل اس�ت : انس�ان خدایگون�ھ و انس�ان ش�یطان گکھ مظھر روح است و انسانی کھ م
ھ�ائی ھم�ان نتو را بھ اسارت خود می کشد. این دو اطاع�ت در مفھ�وم کھ کسی کھ تو را آزاد می کند وکسی 

  اطاعت از خدا و اطاعت از شیطان است .
* 

ک�ھ  تی. آنچ�ھنیز ھر عدم اط�اع و اما حقیقت دیگر این است کھ ھر اطاعتی ذاتاً اطاعت بی چون و چراست و
ا چی�زی نامیده می شود فقط و فقط توجیھ وتقدیس اطاعت کردن یا اطاع�ت نک�ردن از ک�س ی�» چون و چرا«

ھ�ر ام�ری  اس�ت و» ام�ر«است . زیرا ھر اطاعت یا طغیانی نسبت بھ دلایل و براھین نیست بلک�ھ نس�بت ب�ھ 
و حکم�ت و  رایز نفسانی بشر است کھ بی ھیچ دلی�لغ» امر« ذاتاً بی چون و چراست ھمانطور کھ کارخانھ 

ی راھا ب�راچحجتی بھ صاحبش امر می کند و او را برای ارضای آن امیال بھ تلاش وامیدارد و ھمھ چون و 
  موجھ و درست جلوه دادن این تلاش است و یا عدم تلاش.

 س�ل م�ی ش�وددلائل فن�ی متووقتی انسانی می خواھد کھ بھ خواستھ ای از نفس  خود لباس عمل بپوشاند بھ 
 اس�خ گوی�دو آنگاه کھ نمی خواھد بازھم بر اساس جنبھ دیگری از نفس خود بھ خواس�تھ ای از نف�س خ�ود پ
م�ذھب ض�د  بھ دلائل اخلاقی و دینی متوسل می شود ودر این ن�وع دوم اس�ت ک�ھ م�ذھب نف�اق پدی�د م�ی آی�د :

م�ی نچ�ون وچ�را از رس�ول و م�رد ح�ق ممک�ن ج�ز در اطاع�ت ب�ی  یمذھب ! و بھ ھمین دلیل حق اخ�لاق دین�
تر ن�د وھوس�بازکھای دینی کھ بی امام باشد فقط فرد را منافق می سازد یعنی کافرتر می  و تمام اطاعت شود

ھ از ک�م�ی ش�ود  و پیچیده تر . یعنی آنگاه کھ انسان در آن واحد دو تا خواھش نفسانی پیدا می کن�د ومجب�ور
ی خ�ود گ�ذرد دی�ن را بھت�رین وس�یلھ ب�رای درس�ت جل�وه دادن نف�س پرس�تیکی بھ نفع دیگری علی الحساب ب

ب�ی  «رد ک�ھ : ک�می یابد و نطفھ نفاق را می کارد. در اینج�ا بھت�ر م�ی ت�وان ح�ق ک�لام پی�امبر اس�لام را درک 
وغرب����ی   یو ک����ل تم����دن و اص����الت تکنول����وژی و لیبرالی����زم ھ����ای رنگارن����گ ش����رق». ام����ام ، ک����افر اس����ت

ر ج�ا ک�ھ غ�رواس�ت. م�ثلاً آنلیستی و اسلامی و مسیحی و امثالھم  محصول این نف�اق وسوسیالیستی و امپریا
ه م�ی واض�ع پن�افرد در نقطھ مقابل نیاز جنسی یا مالی اش قرار می گیرد فرد بھ عشق نمائی و چاپلوسی و ت
دش خ�و ر اش�ددبرد و دم از عرفان و ایثار و خدا م�ی زن�د. و ی�ا آنگ�اه ک�ھ دنی�ا پرس�تی و ریاس�ت طلب�ی ف�رد 
ک�ھ ف�رد  بمیزان�ی ناکام می شود فرد بھ ناگاه کمونیست و انقلابی می گردد. اینھا ھم مذاھب نف�اق اس�ت. و ی�ا

ل�وم مدعی عشق رسوا می شود بھ فن و دانش وھن�ر متوس�ل م�ی گ�ردد و ب�دین گون�ھ اس�ت ک�ھ اطاع�ت از ع
د را م�ی ش�وط�اعتی ب�ی چ�ون و چ�رھا و دموکراسی ھا و صاحبان ای�ن ق�درتھا ، ذات�اً انفنی و تکنولوژی و ھ

طاع�ت ازیرا برخاستھ از اطاعت بی چون و چرا از امی�ال نف�س خویش�تن اس�ت. چ�ون و چرائ�ی س�اختن ای�ن 
ولان ک��افران م��ی گوین��د م��ا از رس��« ھ��ای ب��ی چ��ون و چ��را فق��ط وفق��ط در جھ��ت برح��ق جل��وه دادن آن اس��ت. 

 تیب کافرانبدین تر –قرآن » اعت می کنیم.اطاعت نمی کنیم بلکھ از ھر آنچھ کھ بخودمان وحی می شود اط
اژه عش�ق ونامیده می شود کھ ای�ن » عشق«زه روھم بالاخره ھوای نفس خود را وحی الھی می نامند کھ ام

ی�ن واژه ادقیقاً بھ مثابھ آخرین تلاش برای برح�ق جل�وه دادن عن�ان گس�یختگی نف�س ت�ا س�رحد جن�ون اس�ت. 
 یدرویش� چرای جنون است. چنین توجیھاتی در محافل بھ اصطلاحنقابی بر روی جنون می باشد و در حکم 

ج�ونی از و ھیپی گری ھم شدیداً رایج است کھ سر لوحھ دروغین تمدن غرب ھم م�ی باش�د ک�ھ ب�ا س�اختن مع
ف�س اس�ت و عشق بھ آزادی نھمان عشق و آزادی دست بھر خیانتی در جھان می زند. در اینجا عشق دقیقاً 

  بس .
  

* 
در عدم آزادی پدید می آید منتھی آن نوع عدم آزادی و آن نوع اطاعت محض و ب�ی چ�ون و پس حق آزادی 

چرائی کھ انسان آنرا آزادی کامل و ب�ا انتخ�اب قلب�ی  برگزی�ده باش�د ب�ی ھ�یچ اک�راه و حس�اب وکت�ابی. و ای�ن 
پ��س انتخ��ابی ذھن��ی نیس��ت چ��را ک��ھ ذھ��ن ج��ز چ��ون وچ��را را درک نم��ی کن��د وک��اری ج��ز چ��ون و چ��را ن��دارد. 

بھ تمام و کم�ال. ای�ن عش�ق منش�أ ذات�ی و طبیع�ی   بایستی عشق در میان باشد و انسان بھ کسی دل داده باشد
اطاعت بی چون و چراست کھ فرد را باطناً رھا و آزاد می سازد و ھمھ درگیریھ�ا و تناقض�ات و اس�ارتھایش 

دی�د آی�د ج�ز نس�بت ب�ھ ی�ک انس�ان را با جھان بیرون از میان بر م�ی دارد. و چن�ین عش�قی ھ�م اگ�ر بخواھ�د پ
پست مدرن پدید نمی تواند آمد خاصھ در عصر مدرنیزم ھمھ جانبھ و فزاینده کھ ھر ک�الای جدی�دی ب�ھ مثاب�ھ 
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 ب�تم�ی کن�د و ھ�ر روز و س�اعتی معش�وقھ جدی�دی ب�ھ ب�ازار م�ی آی�د، یک معشوقھ جدی�دی از بش�ر دلرب�ائی 
ان دیروز برای نجات انسان امروز کفایت نمی کن�د جدیدی، ماشین جدیدی و مصرف جدیدی. یعنی عشق انس

زیرا دلربائی تکنولوژی بط�ور روز افزون�ی در ح�ال رش�د اس�ت و ب�ر طلس�م و افس�ونش اف�زوده م�ی ش�ود ت�ا 
را نی�ز ب�ھ پ�ای خ�ودش قرب�انی م�ی کن�د   فرزن�دی –آنجا کھ غریزی ترین عواط�ف بش�ری یعن�ی عاطف�ھ م�ادر 

آخ�رین دژی اس�ت ک�ھ در قب�ال عاطف�ھ  فرزن�دی -ای عاطف�ھ م�ادر  وحتی عاطف�ھ جنس�ی را . در چن�ین عرص�ھ
فرزن�دی بت�دریج مب�دل ب�ھ  –تکنولوژی مقاومت می کند و این مقاومت موجب می شود کھ ای�ن عاطف�ھ م�ادر 

مالیخولیائی ھولناک از پرستش مادر نسبت بھ فرزند شود واخاذی و بھ�ره کش�ی تکنول�وژیکی فرزن�د نس�بت 
ھ�م ای�ن عاطف�ھ مالیخولی�ائی م�ادرش را فق�ط ب�ھ قیم�ت خ�دمات تکنول�وژیکی ای ک�ھ از بھ مادر. یعن�ی فرزن�د 

مادرش دریافت می کند تحمل می کند ولذا این تحمل عمر بس کوتاه دارد و بھ ناگاه این دژ در ھم می ش�کند 
ل�وژی و این رابطھ منھدم می گردد و مادر وفرزند ھر یک ب�ھ تنھ�ائی در ع�ین نف�رت از یک�دیگر تس�لیم تکنو

می شوند. زن و شوھر نیز بھ ھمینگونھ اند و ھر نوع رابطھ دیگری. یعنی در ھر رابط�ھ و جمع�ی ک�ھ ی�ک 
ده دل و دین ومعرفت اس�ت و ت�ا ھم�ھ اف�راد آن جم�ع را ب�ھ اطاع�ت نبت تکنولوژیکی وارد می شود منھدم کن

ه کھ بھ انجام رسانید آن جمع بھ انجام نرسانیده است وآنگا بی چون و چرای از خود نکشاند رسالت خود را
از ھم��دیگر ب��ھ غای��ت انزج��ار م��ی کش��اند. تکنول��وژی ض��د عش��ق و عطوف��ت ب��ین را متلاش��ی م��ی س��ازد و 

انسانھاست و جز نابود ساختن روابط بین انسانھا رسالت دیگری ندارد یعنی انسانھا را بھ تنھائی مطلق می 
د و در بیمارس��تانھا و تیمارس��تانھا دوب��اره ب��ا ھ��م کش��اند و در ای��ن تنھ��ائی جب��ری دیوان��ھ و رنج��ور م��ی س��از

محشور می نمای�د. یعن�ی ھم�ان چی�زی ک�ھ م�دنیت و جمعی�ت را پدی�د آورد آن�را ن�ابود م�ی س�ازد. یعن�ی اینک�ھ 
دیخواھی نفس ندارد و ھمھ این نابود ش�ونده گیھ�ا از محص�ولات ای�ن ش�یطان اس�ت. اشیطانی جز آز،  انسان

است شیطان زده است ودر اسارت شیطان. این ش�یطان اس�ت ک�ھ م�ی گوی�د  »دلم می خواھد« آنکھ منطقش 
  و این عشق شیطانی است.» دلم می خواھد« 
  

* 
 ھ�ان ب�رزخجبین امام و تکنولوژی حد وسطی وجود ندارد واگر ھم داشتھ باشد ھمان قلمرو نف�اق اس�ت. ک�ھ 

د وژی مولّ�وطی ب�ین ام�ام و تکنول�و غیر واقع است کھ تار وپودش از توھم و فریب و جنون می باش�د. مخل�
یخ کاریھ�ای ت�ارفریب نامیده شده اند کھ کارخانھ اشد ستم ھ�ا و» تمدنھای بزرگ« ھمان پدیده ھائی بوده کھ 

ی د معج�ونوبوده اند کھ تمدن بنی عباس از مشھورترین آن در جھان اسلام بوده است. تمدن غ�رب نی�ز مول�
  از مسیح و ماشین است.

  
* 

ک�ھ م�ی  آزادی نفس فقط و فقط با بھ خدمت گرفتن فریبکارانھ دین و معرفت وعشق اس�ت پس مکتب اصالت
ل یک�ھ در ح�ان وجن�ایتی را ممک�ن س�ازد و درحالونجتواند بی قید و شرط بتازد و دست بھرکاری بزند و ھر 

  اس�ته دش� سقوط آزاد بھ درک اسفل السافلین است کوس انالحق بزند. و درحالی کھ مب�دل ب�ھ دی�وی آش�کار
  احساس خدائی نماید. و این ھمان دجالیت است.

  
* 

ل�ی آنگ�اه وخود دلیل خودش می باشد و از ھر دلیل علمی و دینی و عاطفی بی نی�از اس�ت » : می خواھم « 
احبش را ص�کھ بھ چنین چ�ون وچرائ�ی نیازمن�د ش�د دیگ�ر در آس�تانھ جن�ون و جنای�ت ق�رار دارد و می�رود ت�ا 

ه  ب�ی اراد وه و در ھ�زاران غ�ل و زنجی�ر: دی�وی ب�رده ددیو نماید: دیوی مس�خ ش� نابود سازد و مبدل بھ یک
رب�ات  کھ کمترین آزادی عمل راھم از دس�ت داده اس�ت و خ�ود مب�دل ب�ھ ی�ک ماش�ین دیوان�ھ ش�ده اس�ت. ی�ک

  بیولوژیکی و رنجور. این است عاقبت آزادی عمل.
  

*  
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  حقِّ درد - 19
  

ا درد کن�د و ب� ا درد دوران ش�یر خ�واره گ�ی را ب�ا دن�دان در آوردن س�پری م�یانسان با درد بدنیا م�ی آی�د و ب�
غ م�ی وران بل�ودندانھای شیری اش را از دست میدھد و دندانھای عقلائی اش پدید می آین�د و ب�ا درد وارد د
عام�ھ ات�ی بیعی و ذشود و با درد مادر می شود و با درد می زاید و بالاخره با درد می میرد. اینھا دردھای ط

امی�ده نبشر است و در فواصل این دردھای طبیعی و اجتناب ناپذیر دردھ�ای مخص�وص ت�ری ھ�م ک�ھ بیم�اری 
 عی را ھ�ممی شوند وجود دارند کھ ھر فردی نوع خاصی از انواع این دردھای خاص و بھ اصطلاح غیر طبی

ر س�ردی در دن�دارد و ھ�ر  انس�ان اس�ت و اص�ولاً درد غی�ر طبیع�ی معن�ائی یتجربھ می کند. در واقع درد، ذات
ایم�ان زفصل جدیدی از حیات مادی و غریزی و معنوی و روح�ی بش�ر رخ م�ی نمای�د و ب�ھ مثاب�ھ ن�وعی درد 
  دت.است و مربوط بھ نقاط عطف حیات وھستی ھر فردی می باشد مخصوصاً دردھای مستمر و طولانی م

  
* 

 لاً حی�اتد. دردھ�ای نیم�ھ اول عم�ر معم�وبقول نیچھ ھ�ر دردی اگ�ر انس�ان را نکش�د حی�اتی ش�دیدتر م�ی بخش�
 ط��ور کل��ی ھ دوم ھ��م معم��ولاً حی��ات داده ش��ده را بت��دریج ب��از پ��س م��ی گیرن��د. و بم��بخ��ش ھس��تند ودردھ��ای نی

ی�اتی حرگانھای ای کھ امراض ریشھ ای را از بین می برند و یدردھا دو نوع ھستند: دھنده و گیرنده : دردھا
. و افزاین�د روان م�ی ه و یاتجدید می کنن�د وب�ر ھوش�یاری ت�ن واعص�اب ورا فعالتر می کنند وغرایزی را زند

یت�اً دردھائی کھ درس�ت ب�ھ عک�س عم�ل م�ی کنن�د و ت�ن و روان را بس�وی ض�عف و انحط�اط م�ی کش�انند ونھا
 م�وده ول�یموجب مرگ می شوند. و نیز دردھائی ھستند کھ عملکردی دیالکتیکی دارند یعنی تن را ضعیف ن

ق ج�و و ان را اعتلاء می بخشند و روشن می کنند ک�ھ ای�ن ن�وع درد مخ�تص انس�انھای ح�روان و شعور انس
ات�ی ذ وان ی�ک ص�فتت�اھل معرفت است و نعمتی الھی محسوب می شوند. ولی در ورای ھمھ این دردھا می 

ت�ز  آنت�یان است وعام برای کلیھ دردھا در ھمھ مراحل عمر قائل شد و آن اینکھ اصولاً درد بیدار کننده وجد
  عادات و سھویت و غفلت و غرور و جھالت است و وجود را ستم زدائی می کند.

* 
ھ ب�درد ھ�م  ھمانطور کھ زبان و بیان بھ مثاب�ھ ن�دای دنی�ا از ت�ن اس�ت و نیازھ�ای م�ادی را واض�ح م�ی س�ازد

خاط�ب مثابھ ندای وجدان و نج�وای ذات وپی�ام اخ�روی اس�ت ک�ھ از ت�ن بی�ان م�ی ش�ود و ذھ�ن ص�احبش را م
ھ�د . دار می دھد و معن�ایش را ج�ز ص�احبش درک نم�ی کن�د درحالیک�ھ زب�ان دیگ�ران رامخاط�ب ق�رار م�ی قر

ر کس�ی ھ�بنابراین می توان درد را حدیث نفس خود بخودی دانست کھ کاملاً س�رّی و خصوص�ی اس�ت. یعن�ی 
ی�ام ھ ف�رد پان�می داند کھ برای چھ درد می کشد و دردش با وی چھ می گوید و ھر چ�ھ ک�ھ ذھ�ن و اراده آگاھ

ادام�ھ  ن درد ھ�مآکافی را بھ آن نمیدھ�د  یاین درد را انکار می کند و خود را بھ نفھمی می زند و پاسخ عمل
خص�وص گی�رد ت�ا آن پی�ام تص�دیق ش�ود واطاع�ت گ�ردد. ب�ھ بی�ان دیگ�ر درد وب می یاب�د و چ�ھ بس�ا ش�دت م�ی

ند ی�ان م�ی ش�وعھ بھ زب�ان ت�ن در انس�ان ک بھ مثابھ نوعی کلام الله ھستند یدردھای پس از دوران بلوغ عقل
و  واش�راق مارا بایستی  کلام قھری خ�دا دانس�ت ھم�انطور ک�ھ ک�لام مھ�ری خ�دا بص�ورت الھ�کھ این کلام الله 

 ً رن�ده و بخ�ود آو وحی و شھود بھ انسان میرسد . دردھا بھ مثابھ اتمام حجت خدا ب�ا انس�ان م�ی باش�ند و ذات�ا
 د ھ�م موج�بآورن�ده گ�ی و بی�داری و تح�رک در ھ�ر مرحل�ھ ای از عم�ر ک�ھ باش�بیدار کننده اند کھ این بخ�ود 

ن تح��ولات جس��مانی و غری��زی و شخص��یتی اس��ت و ھ��م موج��ب تغیی��رات روان��ی و عقلان��ی و وج��دانی. دن��دا
رترین و دردھ��ای دوران ک��ودکی و آغ��از نوج��وانی و نی��ز دردھ��ای قاع��ده گ��ی و ب��ارداری و زایم��ان از مش��ھو

اد م�رگ راً ب�ھ ی�این رابطھ مذکور می باشند و نیز دردھای نیمھ دوم عمر کھ فرد را جب دردھا در ینتروممفھ
  می اندازند و این یاد چھ بسا فرد را دچار انقلاب می سازد .

* 
دت م�ط�ولانی  طبق روایات دینی حتی برخی از پیامبران در دوران کمال رسالت خود بھ ناگ�اه دچ�ار دردھ�ائی

ت رسالت و شخصیت و معرفت آنھا ب�وده اس�ت مث�ل حض�رت ای�وب و ی�ا حض�رشده اند کھ موجب جھشی در 
 ھ از دنی�امب�تلا ش�ده ب�ود ک�ھ ظ�اھراً ب�ھ ھم�ان واس�طمحمد کھ در سالھای اواخر عمرش بھ تب ولرز ش�دیدی 

ھ��ان جرف�ت . ای�ن مس�ئلھ در برخ��ی از متفک�ران ب�زرگ جھ�ان نی��ز مص�داق داش�تھ اس�ت ک��ھ ب�وعلی س�ینا در 
ور درد موت� رکھ گارد درغرب از مشھورترین آن می باشند و نیچ�ھ خ�ود اعت�راف دارد ک�ھاسلام و نیچھ و کی

در  ی رس�یده اس�ت.س�محرکھ شناخت و اعتلای معنوی وی بوده است و وی از طریق دردشناسی بھ خودشنا
ر م�عیمھ دوم نمیان ادیبان بزرگ تاریخ جدید جھان نیز از کسانی چون چخوف و کافکا می توان نام برد کھ 
ینک�ھ اکث�ر بو. با اخود را تماماً با بیماری و درد سپری نموده اند و نیز کسانی مثل داستایوفسکی و پو و رم
م س�جاد  چون اما اینھا جوان مردند ولی عمده جوانی خود را با درد زیستند. واز میان امامان شیعھ نیز کسی

  یشتری می نمود.از خداوند تقاضای دردھای ب تمام عمرش رنجور و دردمند بود و
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* 
ی�د ی�د و تجردرد ، پیام حق بھ تن است و دعوت بھ درک ت�ن و تنھ�ائی م�ی باش�د و در واق�ع ان�رژی ذات�ی تفر

 دارد و  است ک�ھ بص�ورت درد در ت�ن ب�ھ س�خن م�ی آی�د و ای�ن اس�ت ک�ھ انس�ان دردمن�د جب�راً می�ل ب�ھ تنھ�ائی
از  وج�ود را ھ غیر پرستی عامل درد است ت�ااصولاً حوصلھ جمع را ندارد.پس بھ بیان دیگر می توان گفت ک

س�تش غی�ر غیر پاک سازد این غیر پرس�تی البت�ھ م�ی توان�د نف�رت از دیگ�ران ھ�م باش�د زی�را نف�رت غای�ت پر
این اس�ت و و نیز اگر درد حامل معنای مرگ نیز ھست معنای مرگ و تفرید و تنھائی وضعی واحدند.  است.

 .حی�د اس�ت تزکیھ و تفرید نفس و اعتلای خرد و حق گرائی و تو کھ دردھای مداوم برای اھل معرفت موجب
د ب��ا ای��ن رون��د را در زن��دگی متفک��ران اص��یل ت��اریخ جھ��ان بوض��وح م��ی ت��وان درک نم��ود ک��ھ تاچ��ھ ح��دی در

 فری�ب ھ�ا واعتلای معرفت ناب توحیدی در وجودشان قرین و ھمسو بوده است و لاروبی کننده ناخالصی ھا 
جھ��ان  دیش��ھ و قلوبش��ان را ص��یقلی نم��وده اس��ت. در ت��اریخ مس��تند و مکت��وب ن��وینو جھال��ت ھ��ا ب��وده و ان

یچ�ھ و نران بزرگ و خود جوش مثل داستایوسفکی و چخوف و کافکا در عرصھ ادبی�ات و اس�پینوزا و کمتف
ز جملگ�ی ا وویتگنشتاین و وایتھد در عرصھ فلسفھ ب�ا دردھ�ای م�داوم خ�ود راه تع�الی اندیش�ھ را ط�ی ک�رده 

ودن�د بزرگ نیز ن بزرگ دوران خود بوده و نوعی زندگی زاھدانھ را سپری کردند و از بانیان مکاتب بتنھایا
  و معارف بکری پدید آوردند کھ منحصر بفرد خودشان است.

* 
ان�د نم�ی تو ی ھ�مع�آدمی آنگاه کھ دردی را بدون توسل بھ دارو و طبیعی تحمل م�ی کن�د وی�ا ھ�یچ دارو و طبی

م�ی نی�ر رج�وع غا تن خود تنھا می شود و بھ میزانی کھ در این تنھ�ایی م�ی مان�د و ب�ھ درمانش کند، آنگاه ب
توج�ھ و  کند خواه ن�اخواه ذات مت�افیزیکی اش ب�ھ جن�بش م�ی آی�د و او را متوج�ھ خ�ویش م�ی کن�د ک�ھ درای�ن

ی زن ھ�ای طبیع�دکی فرد دردمند دچار تحولی در کلیت نف�س و شخص�یت م�ی ش�ود. یک�ی از دریتوسل متافیز
رد و ز ب�ین بب�اترین دردھاست کھ ھیچ دارو و طبیبی نمی تواند آن را دد زایمان است کھ گویی تجربھ شدیدر

ش ب�ازیگو  زایمان تنھا علاج آن است. و درست بھ ھمین دلیل است کھ بھ ناگاه در عرض چند روز دخترکی
یق ترین . کھ مظھر عمو ھوس باز و قشری و خود پرست مبدل بھ موجودی دیگر می شود کھ مادرنام دارد

انی ک�ھ احساسات شده و تمام آسایش و زندگی خ�ود را ف�دای فرزن�دش م�ی کن�د. و درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل زن�
 ن�د ب�دنیانمی خواھن�د درد بکش�ند و س�زارین م�ی کنن�د در حقیق�ت ھرگ�ز م�ادر نم�ی ش�وند ھ�ر چن�د ک�ھ ده فرز

ری و نم��ی ش��وند و ھمچن��ان زن��انی قش��آورده باش��ند. چن��ین زن��انی ھرگ��ز دارای احس��اس و ادراک��ی معن��وی 
ردی ب��ھ ددم��دمی م��زاج و دنیاپرس��ت ب��اقی م��ی مانن��د. واص��ولاًً◌ کس��ی ک��ھ از درد بی��زار اس��ت و ب��ا کمت��رین 

اطن او ب�و ھمھ حوادث بزرگ زندگی در  مسکن و پزشک رجوع می کند ھمواره انسانی فسیل باقی می ماند
ی�وانی حذیری و درد پ�ذیری مت�رادف ھس�تند. انس�ان ھیچ تح�رک و تغیی�ری اساس�ی پدی�د نم�ی آورن�د. رش�د پ�

 د. ب�ھ ای�نکھ حی�وان ب�اقی بمان�د بش�رط اینک�ھ درد گری�ز و بیم�اری س�تیز نباش�مریض است زیرا قرار نیست 
نس�انی اترتیب می توان گفت کھ پزشکی بعنوان حیاتی ت�رین و وس�یع ت�رین جنب�ھ دان�ش و تم�دن م�درن ض�د 

ر دلح��اظی مظھ��ر بزرگت��رین ش��یطنت اس��ت ک��ھ م��ی خواھ��د انس��ان را ت��رین جنب��ھ دان��ش و تم��دن اس��ت و ب��ھ 
ر ب�ھ مھ�ا بیش�تحیوانیتش جاودانھ سازد. و بھ وضوح می بینیم ک�ھ دیوان�ھ ت�رین و ابل�ھ ت�رین و رذل ت�رین آد

افی�ا و د وآن�را م�ی پرس�تند. و خ�ود جامع�ھ پزش�کی حت�ی از جامع�ھ من�مسکن ھا و دانش پزشکی گرایش دار
 ز م�ی بین�یمدیوانھ تر و رذل تر است. ولی در عین حال این واقعیت ھم�ھ ج�ایی را نی�ای جاسوسی ھسازمان 

د اری و درکھ دانش پزشکی بھ ازای ھر تسکین کوت�اه م�دتی ک�ھ ب�رای بیم�اران ف�راھم م�ی آورد ، دھھ�ا بیم�
ا ی�د اس�طھ درک�ھ انس�ان مجب�ور اس�ت ک�ھ تنھ�ا ش�ود. انس�ان بوندر پ�ی دارد. یعن�ی ای شدیدتر و لاعلاج تر را

تفرید  رد ھمانادچار تعالی نفس می شود و ره یگانگی ذات رامی یابد و یا دچار انھدام نفس می گردد. حق د
.  م�ی ش�ودوتزکیھ و توحید نفس است و آنکھ با این حق بستیزد بھ حق ابطال و پ�وچی و تب�اھی نف�س مب�تلا

 (ع)ل�یض�رت عحپیامبر اسلام و  ھفت سال تمام از فرط درد سنگ بھ پھلوی خود می بست. (ع)حضرت ایوب 
ب�ر آن  نیز بخش عمده ای از عمرشان را مستمراً سنگ بھ شکمشان می بستند. ص�بر ب�ر درد و بلک�ھ ش�کر

ی ھم�وار م� از سنت ھای مردان حق بوده است کھ راه اخلاص و توحید را کھ خود طلب کرده بودند برایشان
  –قرآن » آفریده شده استرنج براستی کھ انسان از « ساخت. 

  
* 

ھمین قدر بھره دارد ک�ھ م�ی » وجود«وجود ندارد برای موجودی بنام انسان کھ از » درد بودن« دردی جز 
مرو درد است و سراسر بیماری زاست . لداند کھ وجود ندارد و برای وجود یافتن تلاش می کند. این تلاش ق

س��ت و ب��ا یک��دیگر رابط��ھ ای منش��أ درد و م��رض ھ��ای انس��ان ا» ع��دم وج��ود خ��ویش« پ��س ای��ن آگ��اھی ب��ر 
ب��ھ ھم��ین دلی��ل ای��ن ن��وع آگ��اھی و درد و ام��راض حاص��ل از آن پرورن��ده عارف��ان و متفک��ران  مس��تقیم دارن��د.

درک » ع�دم«بزرگ وجودگرا (صوفی) در طول تاریخ بوده است و نیز پرورنده پیامبران. و بمیزانی کھ این 
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اون�د را ب�ھ عن�وان تنھ�ا موج�ود درک و تص�دیق مش م�ی گ�ردد و خدیو تصدیق می شود وانسان با رضا تس�ل
می کند آن درد و بیماری ھم از بین می رود.  پس می توان گفت کھ این درد ھمانا درد شرک است و انسان 

  را بسوی توحید می کشاند خواه یا ناخواه.
  

* 
 و بلک�ھ یس�تدرد  بھرحال در سرآغاز پیدایش خود، آگاھی بخش است و این آگاھی از ج�نس دان�ائی ذھن�ی ن

ردمن�د دآگاھی ومعرفت نفس است کھ از اعماق ذات حام�ل خب�ری از تمامی�ت زن�دگی اس�ت. ول�ی ف�رد  –خود 
ن م�ین می�زاھبمیزانی کھ بھ آن فحش میدھد و بھ مسکن ھا رجوع می کند آن آگاھی را از دست میدھد و بھ 

 دمند ھوشردسازد. ولی اگر فرد بر دردش افزوده می شود واین درد، دردی ماندگار می شود و تباھش می 
را  ر آن دردد را متمرکز بر کانال آن خبر ذاتی نماید دچ�ار تح�ولاتی در درون م�ی ش�ود ک�ھ دیگ�وو حواس خ

م�ی  د قداس�تیحتی عزیز می شمارد و ھمچون نردبانی می یابد کھ از خود بالا م�ی رود و بت�دریج در ای�ن در
 ا ویرزی� آوری می بیند کھ این درد بھ وی وجود می بخشد یابد کھ موجب پاکی نفس است و بھ طرز حیرت

 یھم�ھ دربھ�اوادار بھ ماندن در خود می کن�د وو را علت خودش می خواند و از خود راه گریزی نمی گذارد 
  غیر پرستی را بر وی می بندد : لحظھ ای در خود بمان ای بی وجود!

  
* 
ی ش�ود و م�ت و بتدریج یا مبدل ب�ھ ع�ذاب و تب�اھی پس ھر دردی در مرحلھ آغازینش اساساً یک امتحان اس

  ا مبدل بھ نعمت و بیداری و تعالی می گردد و موجب شکر می شود.ی
* 

ن بغای�ت دردن�اک ش�د ک�ھ ھف�ت س�ال ط�ول کش�ید ک�ھ در ای� یدر عرصھ نبوتش مواجھ ب�ا مرض�حضرت ایوب 
ب�رون  ر درون ودق�ام تنھ�ائی کام�ل ھفت سال ھمھ از وی گریختند و نھایتاً زنش نیز از او جدا شد و او بھ م

ی م�د را شکر است کھ پس از ھفت سال از خدا طلب شفا نمود و شفا یافت و تا قبل از آن دررسید و روایت 
وی  نی�ایش ازدگفت  و در این عرصھ فقر کام�ل و تنھ�ائی کام�ل را یاف�ت و در بیاب�ان س�رگردان مان�د و تم�ام 

اف�ت و ینمان�د. او ت�ن مح�ض ش�د و ح�دود وج�ود را  یح ھ�یچ ب�اقساقط شد و از او ج�ز تن�ی دردمن�د و مج�رو
  موجود گشت. درد ِ ایوب اسوه معنوی و جسمانی درد ِ بودن است.

  
* 

 نیستی اس�ت است : درد ِ نیستی است در قبال ھستی. این درد ھمان احساس ھستی ِ» نبودن«دردِ  بودن از 
ن�ج رر درد و ھ�اراده بھ ب�ودن ! و ای�ن اراده منش�أ  تحت الشعاع ھستی واقعی : احساسِ  بودن ولی نبودن :

ھ ب ھ�ر دردی ب�نیز ھست. و بدین ترتی» گناه« و استھلاکی است و ھر خطا و جفائی . این اراده علت العلل 
د : ان م�ی کن�مثابھ نوعی  جزا می باشد : جزائی کھ از اعماق ذات انسان بر می خیزد وعدالت را خ�اطر نش�

فاق�اً آنچ�ھ ا . و اتدن را . و در واقع یگ�انگی ب�ود و نب�ود را . یگ�انگی را ن�ھ براب�ری رتعادل بین بودن و نبو
ری. ه ب�ھ براب�است حاصل تلاش برای برابری اس�ت : اراد کھ گناه نامیده می شود و درد آور و رنجور کننده

ای�ن ت�لاش  لذااست و تنھا موجود است. و » وجود«و این برابری در ذاتش بھ معنای برابری با خداست کھ 
کن�د. و  ھمان جوھره گناه و کفر وعذاب است کھ بصورت تلاشی برای برابر ش�دن ب�ا ف�رد دیگ�ری ب�روز م�ی

نده تر ستھلک کنمبمیزانی کھ این تلاش آگاھانھ و عمدی و با برنامھ باشد گناھش شدیدتر و لذا دردآورتر و 
س�ازی  براب�ر س�ازی م�ی آی�د : براب�ر  است. پس گوھره ھر دردی آگاھی اس�ت منتھ�ی آن آگ�اھی ک�ھ بخ�دمت

ا ی�س�ازد و  و امثالھم . چ�ھ اینک�ھ انس�ان بخواھ�د خ�ود را ب�ا کس�ی براب�ر یاقتصادی، سیاسی ، فکری، عاطف
 وت�ی باش�د کسی را با خودش برابر نماید ومشابھ سازد. حتی اگر این ت�لاش ب�ر اس�اس رس�الت دین�ی و معرف

ن�وع  ا از ای�نشد، درد ایوّب و بسیاری از عارف�ان و اولی�ای خ�دقصدی جز تربیت و نجات و ھدایت نداشتھ با
 انتخاب کردن حقّ  است : درد رسانیدن دیگران بھ مقام ایمانی و معرفتی خودشان . نادیده گرفتن و یا پایمال

  برای دیگران موجب درد است حتی اگر انتخاب جھنم و جنون و جنایت باشد.
  

*  
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  حقّ تلویزیون - 20  
  

ک�ھ  رش اینس�تی از دوستان،انسان امروز یا با معرفت زندگی م�ی کن�د و ی�ا ب�ا تلویزی�ون. بی�ان دیگ�بقول یک
ن�ھ  س�ت منتھ�یاانسان امروز یا با واقعیت زندگی می کن�د و ی�ا ب�ا تلویزی�ون. در اینج�ا معرف�ت ع�ین واقعی�ت 
ز س�التی ج�ن ذات�اً رواقعیتی ک�ھ بواس�طھ تلویزی�ون عرض�ھ و معرف�ی و قاب�ل دریاف�ت م�ی گ�ردد زی�را تلویزی�و

د نس�ان پدی�وارونھ نمودن واقعیت ندارد و این وارون�ھ س�ازی در ذات تکنول�وژی اس�ت ک�ھ ب�ا ب�رون افکن�ی ا
م�اً در دھ�د و دوآمده است و انسان با این برون افکنی واقعیت دریافت شده، اولاً خود را از دس�تش نج�ات می

  اسطوره می پرورد و می پرستد .بیرون از خود وارونھ اش می سازد و از آن ایده آل و 
* 

  
س�ت زی�را کھ تلویزیون بواسطھ ھنر و دانش و سیاست و تکنول�وژی ارائ�ھ میدھ�د قاب�ل پرس�تش ا ھر چھ را

را م�ی می توان ھر آن طردش نمود ولعنت کرد. عش�ق تلویزی�ونی بس�یار مطل�وبتر از عش�ق واقع�ی اس�ت زی�
 ھ��د بس��یارپی��امبرانی را ک��ھ تلویزی��ون ارائ��ھ م��ی د ت��وان ب��ا آن ھ��ر ک��اری نمود.م��ذھب و معنوی��ت و مس��یح و
رورش و پ�ھس�تند و بواس�طھ تکنول�وژی قاب�ل  کیمطلوبتر از خود مسیح و پی�امبران ھس�تند زی�را تکنول�وژی

ند کماشا می تپرستش و نفی ھستند و بعلاوه ھر کسی می تواند پشت دوربین پیامبر باشد. و کسی کھ او را 
ردن حت�ی یاب�د. و غای�ت حی�ات تلویزی�ونی آنجاس�ت ک�ھ آدم�ی ب�رای زن�دگی ک� نیز می توان�د احس�اس پی�امبری

 ن برداش��تنی�ازی ن�دارد ک�ھ ب�ھ تلویزی�ون گ�وش دھ�د وب�ا چش�مش تص�اویر آن را تعقی�ب و معن�ا نمای�د و از آ
ن ھم�ان ذھنی یا احساس و ی�ا حت�ی حسّ�ی داش�تھ باش�د بلک�ھ فق�ط ک�افی اس�ت ک�ھ تلویزی�ون روش�ن باش�د. ای�

ر و ھیچی محض است کھ در آن ح�واس و ھ�وش و عاطف�ھ بکل�ی تعطی�ل اس�ت. د خوت و برززیستن در برھ
ردان  ش�بح س�رگ اینجا تلویزیون خلیفھ انسان شده و بھ جای انسان زندگی می کند. و اما انسان مبدل بھ ی�ک

  و دیوانھ است کھ بواسطھ تلویزیون برنامھ ریزی می شود .
* 

ھ در ن باش�د ک�و برنامھ ھای اطلاع رس�انی جنب�ھ واق�ع گرائ�ی تلویزی�و بنظر می رسد لااقل اخبار و شبکھ ھا
 اخب��ار و معرف��ی وق��ایع ب��ھ انس��انھا کم��ک میرس��اند. ول��ی واقعیت��ی اساس��ی ت��ر وج��ود دارد و اینک��ھ ھم��ھ ای��ن
ت�ی ه ان�د وحاطلاعاتی کھ بھ تلویزیون میرسند و در آن مصور می شوند اصلاً بھ قصد تلویزیون طراح�ی ش�د

ی و ج�اری تلویزیونی است و ب�رای نم�ایش تلویزی�ونی ب�ھ وق�وع رس�یده ان�د ت�ا واقعی�ت ھ�ای اص�لوقوع آنھا 
ن دلی�ل ق�ط ب�ھ ای�پدید آورنده حیات بشر مکتوم بمانند و نظر کسی را جلب نکنند. امروزه بسیاری از وق�ایع ف

وت و و برھ��رخ م��ی دھن��د ک��ھ تلویزی��ون وج��ود دارد و اینھ��ا رخ��دادھای تلویزی��ونی محس��وب م��ی ش��وند قلم��ر
ن�ی اس�ت خ و حواس پرتی و نسیان و کوری و کری بشر می باشند. یعنی تلویزیون عرص�ھ واقعی�ت آفریزبر

ج�دی  وو نھ واقعیت. یعنی عرصھ واقعیت ھای غیر واقعی اس�ت. ام�روزه حت�ی جنگھ�ای ب�زرگ نی�ز واقع�ی 
 ترتی�ب م�ی ت�ر ش�وند. ب�دیننیستند و فقط برای تلویزیون اجرا می شوند تا مب�دل ب�ھ س�ریالھای جنگ�ی ج�دی 

م�ل عرتباط�ات انھ ھا و ارتباطات جھانی است کھ بلاوقفھ بر اساس این سابینیم کھ جھان امروزه کھ جھان ر
رک�زی وچش�م ائ�ھ نمیدھ�د و ھس�تھ مارمالیخولی�ائی را می کند جھان جعل وجنونی فزاینده است کھ جز ری�ای 
ھ�ر  ش�کلی در انواع رسانھ ھ�ای دیگ�ر را ب�ھ ج�ذابترین ھمھ جائی این مالیخولیا ھمان تلویزیون است کھ کل

ر  زد و مظھ�خانھ ای مصور می سازد و نیاز ب�ھ تفک�ر وبلک�ھ نی�از ب�ھ ش�نیدن ودی�دن ارادی را ن�ابود م�ی س�ا
  اراده انسان می شود و انسان را از ھر اراده ای مبرا می نماید.

* 
 دین ترتی�بخانھ ھر فردی وارد شده اس�ت و ب�بنظر میرسد کھ امروزه کل جھان بواسطھ تلویزیون بھ درون 

؟ جھ�ان ھر فردی با تمام جھان روبروست و ھرفردی جھانی شده است. ولی آیا این جھ�ان چ�ھ جھ�انی اس�ت
ھ ب�ی کن�د و م�اصالت و حقانیت و پرستش مطلقھ تکنولوژی ! چرا؟ زیرا این جھان از کانال قدرتھائی عب�ور 

و ج�ز س�ت کنولوژی ھستند و قدرتشان جز بر تکنول�وژی اس�توار نیمنازل مردم وارد می شود کھ صاحبان ت
نھ�ای منابودی تمامیت روح بشر مقص�ود دیگ�ری ندارن�د. پ�س ای�ن جھ�ان انھ�دام روح انس�ان اس�ت : جھ�ان 

ن���ده ای و مالیخولی���ا انگی���ز منھ���دم کن روح ک���ھ البت���ھ چن���دان ھ���م بی���روح نیس���ت وبلک���ھ از روح جادوگران���ھ
  ن ! برخوردار است : روح شیطا

* 
تلویزیون محل ظھور کل تم�دن و دس�تاوردھایش در ظری�ف ت�رین و پیچی�ده ت�رین و پش�رفتھ ت�رین جنب�ھ اش 
می باشد و در واقع پیامبر ھم�ھ ج�ائی و خ�انگی کم�ال م�دنیت بش�ر از آغ�از ت�اکنون اس�ت و ل�ذا ج�امع جمی�ع 

ا س�ائر رس�انھ ھ�ا را در بروز فرھنگ و سیاست و تکنیک و ھنر و اقتص�اد و م�ردم س�الاری اس�ت و ن�ھ تنھ�
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خود جمع دارد بلکھ رھبری ھمھ آنھا را نیز بھ عھده دارد و بلکھ بھ آنھا ھویت خاص خودش را می بخش�د 
و امیال و آمال افراد و گروھھا و ملل و تمدنھا را بھ ش�دیدترین ص�ورتی امک�ان تظ�اھر م�ی دھ�د و اس�طوره 

بنیادھایش را افسانھ ای می کند و مبدل بھ ملک�ھ ھ�ائی  ا وھھا می آفریند و تمدن و ھمھ دستاوردھا و آرمان
غز و احساس و اعصاب فرد فرد بشری می نماید و در بشر جای می گیرد و چنین بشری فقط در مقاب�ل م در

در غیر اینصورت فقط مشغول نبرد ب�ا نیس�تی خویش�تن اس�ت ت�ا  تلویزیون است کھ احساس ھستی می کند و
  ھمانا با تلویزیون بودن است.» بودن« تی اش را از یاد ببرد. امروزه بھ پای تلویزیون برسد ونیس

* 
یزی�ون. و این است کھ بشر مدرن یا بوسیلھ معرفت باطنی خویش احس�اس ھس�تی م�ی کن�د و ی�ا بواس�طھ تلو

س�د ک�ھ ه و م�ی ردر اینجا تلویزیون دقیقاً نقش خدا را برای چنین بشری ایفا م�ی کن�د. و ک�ار ب�ھ ج�ائی رس�ید
. در  تی اس�تیسی فقط بھ عشق اینک�ھ ھ�ر چ�ھ س�ریعتر ب�ھ پ�ای تلویزی�ون برس�د در ج�ائی مش�غول فع�الھر ک

  اینجا تلویزیون بھ مثابھ امید آخرین است.
* 

. نتخ�اب کن�داکھ بیداری وجدان و معرفت را انتخاب نم�ی کن�د چ�اره ای ج�ز ای�ن ن�دارد ک�ھ تلویزی�ون را کسی 
پردن نسیان س� وجدان انسان است. تلویزیونی شدن واقعیت ھمانا بھ تلویزیون جانشین واقعیت بیدار شده در

ی واقعیت است ک�ھ محص�ول ب�رون افکن�ی واقعی�ت از خویش�تن اس�ت ک�ھ محص�ول نف�رت از واقعی�ت اس�ت ول�
ده و ن�نک ورحمس�چون بدور افکنده می شود دوست داشتنی می شود. و تلویزیون از ھم�ین روی ت�ا ای�ن ح�د 

یزی�ونی است. حرکت کلی ھمھ برنامھ ھای تلو» من «طرد شده و منفور » من« جذاب وافسونگر است زیرا
 غ�از ب�ھ ک�اربھ ھمین مفھوم است و اصلاً سینما کھ مادر تلویزیون اس�ت ب�ا طن�ز س�یاه آ» طنز سیاه«بسوی 
  نمود .

* 
ی ل�وژتکنو امروزه تلویزیون عصاره تکنولوژی است و معرف تکنولوژی برت�ر و نی�ز الق�اء کنن�ده ایم�ان ب�ھ

کام�ل ک�وین و تبر جای ایمان بھ خود و ایمان بخدا. جمیع علوم و فنون بشری در پدید آوردن تلویزی�ون و ت
پدی�د  ات را ب�ھزیون نیز بعنوان کاملترین فرزند تکنولوژی و دانش و مدنیت ش�دیدترین خ�دمیآن متحدند وتلو

کی را تکنول�وژی صاحبان اصلی این اقتدارآورندگانش می نماید و بانیان خود را مبدل بھ خدایان می سازد و 
م�ل عسم واری ھم مبدل بھ خدای ھمھ خدایان. این واقعھ در اعماق روان ھمھ مؤمنان بھ تلویزیون بطرز طل

ن�ابودی  وپای تلویزیون می نشیند و ب�دون آن احس�اس پ�وچی  بمیکند. امروزه امکان ندارد کسی کھ ھر ش
اق��ل در لااگ��ر ب��ھ لح�اظ آگ��اھی خ��ود ی��ک کمونیس��ت باش��د ای��ن پرس��تش د م��ثلاً آمریک��ا را نپرس��تد حت��ی ن��م�ی ک

ی آق�ای د و ی�ا حت�این فرد یک پاپ یا آیت الله باش�ناخودآگاه وی حضور دارد و اجتناب ناپذیر است. حتی اگر 
و  م�اھواره وندان اتم�ی و متخصص�ین ک�امپیوتر مبن لادن. بدین ترتیب امامان واقع�ی چن�ین انس�انھائی دانش�

  یک ھستند و تلویزیون بھ مثابھ نماز آنھاست کھ آنھا را بھ شیطان ملحق می سازد.الکترون
* 

و  یزی�ون اس�تل دوربین چیست؟ پاسخ بھ این سئوال بھ مثابھ پاسخ بھ گوھره ذاتی جادوی تلومقابآدمی در 
 ک�ھ ی�کرد درک کردن ذات ک�ذاب و ری�ائی آن. چ�را تقریب�اً عم�وم بش�ر م�درن ش�دیداً مش�تاق اس�ت و آرزو دا

ب��ین ھنرپیش�ھ مش�ھور باش�د ت�ا م�ثلاً ی��ک رئ�یس جمھ�ور ی�ا ی�ک بانک�دار ب��زرگ. وقت�ی حت�ی جل�وی ی�ک دور
ی خ�ود د چھ احساسی دارید و چھ واکنشی نشان میدھید. چرا آدمھ�ا عاش�ق عک�س ھ�ایعکاسی قرار می گیر

تر نی�ز تئ�ا فھمی�د و ھستند وآنرا می پرستند؟ برای درک ذات تلویزیون و عملک�رد آن بایس�تی ھنرپیش�گی را
ا ک���ھ م���رض و جن���ونی رو فریب���ی را.  –را و نی���ز قص���ھ پ���ردازی و افس���انھ پرس���تی را و خیالب���افی و خ���ود 

 یعن�ی س�ت؟اخوشبختی نمائی و عظمت نمائی نامیده می شود. آیا کسی در مقاب�ل دورب�ین ، واقع�ی و طبیع�ی 
ین ھ�زار ر اس�ت در مقاب�ل چش�م دورب�ھمان است کھ ھست؟ کسی کھ در مقابل نگ�اه دیگ�ران ریاک�ار و ب�ازیگ

لویزی�ون تچندان بدتر است زیرا بھ ثبت میرسد و مستند می گردد و ای�ن حس�ی از جاودان�ھ ش�دن اس�ت. پ�س 
گری از افس�ونبھ مثابھ ریای جاودانھ و جاودانگی ریا و تزویر و بیگ�انگی اس�ت : فریب�ی اب�دی! و اینس�ت ر

  وغ است.دروغین شدن است. عشق بھ تلویزیون، عشق بھ درتلویزیون و مالیخولیائی آن. تلویزه شدن ، 
* 

س�ت اواقعیت  پس انسان تلویزه شده نھ تنھا انسانی جھانی نیست بلکھ انسان ساقط شده از جھان بھ عنوان
اد اس�ت د کھ معتو انسانی است کھ دیگر وجود ندارد مثل یک معتاد بھ ال. اس. دی کھ البتھ ھرگز باور ندار

  یات و اندیشھ و احساس و عملی ندارد و چھ بسا خودکشی می کند.ولی بدون آن ح
* 

تلویزیون برای انسان عنان گس�یختھ و دیوان�ھ معاص�ر در حک�م قدرتمن�دترین مخ�در روح و زنجی�ر کنن�ده آن 
است ھر چند کھ این جنون و عنان گسیختگی روز افزون، خود معلول تلویزیون است . بھ ھم�ین دلی�ل اس�ت 
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ی��ز ھمچ��ون م��واد مخ��در و روان گ��ردان بایس��تی مس��تمراً ب��ر می��زان افس��ونگری خ��ود بیفزای��د ک��ھ تلویزی��ون ن
وگرنھ قربانیانش را از دست میدھد و چھ بسا این قربانیان بخود آمده و کل این تمدن را منھدم می س�ازند و 

  در رأس آن تلویزیون را . تلویزیون زنجیر نفس کافران است.
* 

 ل را ھم�انکھن درب�اره دج�ال در آخرالزم�ان آم�ده اس�ت م�ی ت�وان عرص�ھ ای�ن دج�ابا تعابیری کھ در روایات 
بقی ومنین م�اقل مصداق خر دجال فھمید کھ ج�ز انگش�ت ش�مارانی از م�اتلویزیون دانست و یا تلویزیون را لا

  بشریت را افسون نموده و بھ دام نابودی می کشاند.
* 

معرف�ت  دی�ن  و وافران و متکب�ران  و دش�منان خ�رد ن دیگ�ر آن حق�ی اس�ت ک�ھ ب�ر نف�وس ک�یاتلویزیون بھ ب
ی اس�ت : فرود می آید و آنھ�ا رادر تمامی�ت وجودش�ان مس�خ و از خ�ود بیخ�ود م�ی س�ازد و ای�ن ھم�ان ن�ابود

ا نی�ز رن�ابودی  زگ�ھر ک�ھنابودی جاودانھ و بی پایان کھ توأم با عذابی فزاین�ده اس�ت: ع�ذاب ن�ابود کنن�ده ای 
دی اش را انسان م�درن را جاودان�ھ نم�ی س�ازد بلک�ھ ن�ابو ستی. پس تلویزیون ھحتی تحقق کامل نمی بخشد 

رترین و رین وقھ�اتجاودانھ می کند زیرا از نابودن خود گریختھ و آنرا انکار کرده است . تلویزیون پیشرفتھ 
  ست.الطیف ترین حربھ ابلیسی بر علیھ انسان است . تلویزیون ھمان تکوین تاریخی گوسالھ سامری 

* 
آس�مانھا و وی مستند تلویزیونی کھ بھ تحقیق و معرفی اسرار طبیع�ت امگر برنامھ ھ:« سئوال می شود کھ 

یگ�ان نش�گاه راتاریخ و فرھنگ  ھا واوضاع زمانھ وملل می پردازند  چھ عیبی دارد و بلکھ بھ مثابھ ی�ک دا
 ور تربیت�یمش�اوره ای درام�و ھمگانی است و باعث رشد   توسعھ اندیشھ ھا می شود . و نیز برنام�ھ ھ�ای 

ا را از ن ک�ھ آنھ�و بھداشتی واقتصادی و امثالھم و نیز برنامھ ھای آموزنده و علمی برای کودکان و نوجوانا
  .» بازیھای ھرز و کلافھ نمودن والدین باز میدارد ونیز موجب رشد عقلی آنھا می شودو.......

ه در روزم�ر ی�ا نت�ایج عمل�ی ای�ن برنام�ھ ھ�اآزیم : و ما در پاس�خ ب�ھ ای�ن س�ئوال ب�ھ س�ئوال دیگ�ری م�ی پ�ردا
ی��ا بش��ر زن��دگی اف��راد بش��ری در حیط��ھ خ��انواده  و جامع��ھ  واقتص��اد و سیاس��ت و اخ��لاق و ع��دالت چیس��ت؟ آ

چ�ھ ھ�ای بس�ت؟ آی�ا ر از بشر دی�روز ات امروز واقعاً عاقلتر و سالمتر  و شرافتمندانھ تر و راحت هتلویزه شد
محب�ت  ام�روز ب�ا و با ھوش تر از بچھ ھای دیروز ھستند؟  آیا والدین تلویزه ش�دهامروز باادب تر و عاقلتر 

ر و وز آرامت��تر و باوف��اتر و ب��ا تف��اھم ت��ر از وال��دین دی��روز ھس��تند؟ ای��ا انس��ان ام��رلمت��ر ومس��ئولتر  و س��ا
ردان م�ی�ا دولتخردمندتر از انسان دیروز است؟ آیا انسان امروز سیرتر و راضی تر از انسان دی�روز اس�ت؟ آ

 ر، جن��ون ام��روز ب��ا وف��اتر وراس��تگوتر و  ب��ا ش��رفتر از دی��روز ھس��تند؟  اگ��ر ح��رص ب��ی پای��ان ، حس��د مرگب��ا
ھ شد  وتوسعرتوحش فزاینده و امراض  نو بھ نو و لاعلاج و  ھراس از فردا  ھمھ از نشانھ ھای  و نفرتو

  ھانی آن.پرستان و صاحبان جو عقلانیت وانسانیت و مدنیت است  پس حق با تلویزیون است و تلویزیون 
* 

ز ش�رف ت�لانیت و وجدان واراده بھ تربیت ک�ردن خ�ویش اس�ت. تلویزی�ون آنت�ی قتلویزیون موجب انقراض ع
زی�ون ی دل است . تلویزیون قات�ل احس�اس  مس�ئولیت درب�اره سرنوش�ت خویش�تن اس�ت . تلویدوشعور و شا

و  در پ��ای آن بایس��تی ب��ھ مص��رف الک��ل عرص��ھ ش��قاوت قل��ب و دنائ��ت طب��ع و حق��ارت انس��انیت اس��ت و ل��ذا
اً چی�زی  آی�د و ی�ا لااق�ل بایس�تی مس�تمر لفراموش�ی مح�ض  حاص� –مخدرات  پرداخت تا نسیان کام�ل و خ�ود 

  خورد تا قحطی وجدان درک نشود و حرص تن کھ اوج می گیرد تغذیھ شود.
* 

ای��ن  ون��ابود م��ی س��ازد  تلویزی��ون بعن��وان غای��ت تکنول��وژی و تم��دن بش��ری ، خ��رد  و وج��دان را در بش��ر 
ظھ�ور و  انقراض نھایتاً موجب نابودی کل این تمدن می گردد. ک�ل تم�دن بش�ری عرص�ھ چی�زی ج�ز اراده ب�ھ

ا عل�ت ازد و ل�ذقدرت نیست و تلویزیون اسوه غایت این اراده است کھ نھایت�اً ک�ل ای�ن اراده را منھ�دم م�ی س�
  وجودی اش را با خود از بین می برد و این حق است.
* 

تورم زمان ! این واقعھ و معنایی است کھ بتدریج از قلب تکنولوژی برای بش�ر تکنی�ک پرس�ت ع�ارض ش�ده 
، ھ�م ب�ھ لح�اظ کمّ�ی و ھ�م کیف�ی. ب�ھ لح�اظ  است و با پیشرفت و پیچیده گی تکنولوژی رشد و شدت می یابد 

ش�د ک�ھ تعبی�ری ماش�ین ب�ھ ج�ای کاردس�ت بش�ر م�ی با تزمان نجومی می باشد ک�ھ محص�ول خلاف�ھمان کمیّ 
د . وام�ا ب�ھ لح�اظ کیف�ی ای�ن ت�ورم مرب�وط ب�ھ زم�ان ب�اقی مان�ده در نف�س انس�ان اس�ت در ارک�املاً اقتص�ادی د

صورتی کھ آن تورم وزمان کمی مربوط بھ زمان آزاد شده از نفس انسان می باشد  کھ ای�ن رھ�ایی بواس�طھ 
یعنی د راینجا بش�ر در آن واح�د مواج�ھ ب�ا تکنولوژی و جنبھ کاملاً فنی  و اقتصادی آن صورت گرفتھ است. 

دو معما و بن بست وجودی شده است یکی اینکھ با این ساعات آزاد شده در روزمره زن�دگی اش چ�ھ کن�د و 
دیگر اینکھ ھم�ان س�اعات ص�رف ش�ده ب�ھ پ�ای ماش�ین ک�ھ ظ�اھراً دیگ�ر وج�ود ندارن�د در نف�س  اوالتھ�اب و 
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ی مھ��ار و آرام س��ازی ای��ن وض��عیت نم��ی دان��د ک��ھ چ��ھ کن��د. در اض��طراب و لع��ن ایج��اد ک��رده ان��د  ک��ھ او ب��را
تنھا ن�اجی  اینجاست کھ تلویزیون  و ھمھ عناصر پدید آورنده اش در درون و برونش ھمچون آخرین امید و

بلع��د و در خ���ود ح���ل نمای��د و انس���ان تکنول���وژیکی را تخلی���ھ بخودنم��ایی م���ی کن���د ت��ا ای���ن ھ���ر دو ت���ورم را 
حقیق��ت ک��املاً روش��ن اس��ت ک��ھ ھم��ھ طراح��ان فک��ری و م��دیران ک��لان ش��بکھ ھ��ای الکترونیک��ی نمای��د. ای��ن 

تلویزیونی درسراسر جھان ھماھنگ  با طراح�ان م�اھواره ھ�ا تولی�د کنن�ده گ�ان ف�یلم ھ�ای س�ینمایی و مس�تند 
وتفریحی و امثالھم بھ ھمراه ھمھ مراکز اصلی تولید موسیقی در درجھ اول ھ�دفی ج�ز ب�ھ مص�رف رس�انیدن 

بشر امروز ندارند. یعنی تلویزیون ھمچون  اژدھایی افسانھ ای بلعنده آن بخ�ش از عم�ر آزاد  افیساعات اض
شده انسان بواسطھ تکنولوژی است . بدین لحاظ می توان گفت کھ انسان حیوانی دارای وق�ت اض�افی اس�ت. 

نھایت�اً بواس�طھ اضافی کھ بواسطھ  پیشرفت تکنولوژیکی مستمراً اضافھ و اض�افھ ت�ر م�ی ش�ود وقت کھ این 
تلویزیون کھ ترمینال تکنولوژی ھاست یکجا بلعیده می گ�ردد  و انس�ان را در ی�ک قحط�ی روان�ی فزاین�ده ب�ھ 
خود وا می گذارد . و بالاخره این سئوال و معمای جنجالی  وتاکنون بی پاس�خ ک�ھ م�ی رود ک�ل ای�ن تم�دن را 

تن�اب ناپ�ذیر تکنول�وژی اس�ت و ی�ا حاص�ل س�وء از میان دو شقھ کند: آیا این یک نقص  وخصلت ذاتی  و اج
  استفاده نابخردانھ انسان از تکنولوژی ؟

  
* 

جھ�ان  زمان چیست؟ بھ زبان بسیار ساده و ک�املاً محس�وس و معق�ول زم�ان ھم�ان ج�وھره و ی�ا عنص�ری از
 انی بعن�وماده است کھ موجب حیات  و تغییر  و تحول است و در انسان ھمان چیزی است کھ بدون آن چیز
ھ�ر ن�وع  روح یا روان نمی تواند وجود داش�تھ باش�د و ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ در انس�ان عل�ت العل�ل و بس�تر

ی رزی جادویو احساس و اعتقاد و رشد و تحولی می باشد کھ تکنولوژی این  گوھره را از انسان بطادراک 
د ک�ھ ی  می مان�شده ای بر جااستخراج  نموده  و می بلعد. و بدین ترتیب انسانی بی روح و دیوانھ و ساقط 

  عین برھوت است . 
* 

لویزی��ون اس��تخراج کنن��ده روح انس�ان و تلویزی��ون ھ��م بلعن�ده ای��ن روح اس��ت. ت، پ�س ک��ل پیک��ره تکنول�وژی 
  چشم ابلیس است . 

* 
ان�د . ز م�ی گردتکنولوژی غذائی جز روح انسان ندارد و روح انسان را مبدل بھ آتش  می کند  وبھ انسان با

   –قرآن » دوزخ بزودی آشکار می شود«ژی تجسد  دوزخ است  . تکنولو
* 

س�یقی ، امروزه روابط دوزخی بین انس�انھا ب�ر اس�اس تفاھم�ات تلویزی�ونی ش�کل م�ی گی�رد ک�ھ ک�ل جھ�ان مو
ھ ور اس��ت ب��دک��امپیوتر و تلف��ن را ش��امل م��ی ش��ود وای��ن ھم��ان رابط��ھ از راه   ،م��اھواره ،  اینترن��ت ،وی��دئو

ل��ھ ای ھم��ان ارتب��اط تاس��ت . ھم��ان تل��ھ ارتب��اط و  دام انھ��دام روح دررابط��ھ » تل��ھ«ای��ن و » . تل��ھ« معن��ای 
روح  ارتب��اط دوزخ��ی اس��ت : ارتب��اط بواس��طھ تکنول��وژی . ای��ن اس��ت ک��ھ تکنول��وژی ارتباط��ات  ب��ھ مثاب��ھ

ی تکنول�وژ تکنولوژی عمل می کند و تمام کالبد تکنول�وژی را ھ�دایت م�ی کن�د  و ب�ھ مثاب�ھ اعص�اب و روان
ای�د ب�ھ بانھا! و است . ارتباط تکنولوژیکی ھمانا ارتباط بواسطھ دلالی شیطان است: ارتباط شیطانی بین انس�

ی ب�ود م�یاد داشتھ باشیم کھ شیطان بر خلاف تص�ور جاھلان�ھ م�ردم ی�ک لول�و خورخ�وره نیس�ت واگ�ر چن�ین 
عاش�ق  سورئالیس�تی و ھیچکس  فریبش را نمی خورد  و ب�ھ دام�ش نم�ی افت�اد. ش�یطان بغای�ت رومانتی�ک و

 ف و  ت�ودللھاست . شیطان مظھر دروغی است کھ بغایت  لطی�دمآبانھ عمل می کند و این راز رسوخ او در 
  برو می باشد. ارتباطات تکنولوژیکی مظھر کامل این مکر شیطان است.

* 
 وبگوی�د  س�تش�ن ھ�یچکس اگ�ر بخواھ�د ھ�م نم�ی توان�د رایدر ارتباطات تکنول�وژیکی ،یعن�ی در تلِِ�ھ کامونیک

س�ت ؟ پ�س صادق باشد  و واقعیت را ھمانگونھ کھ ھست معرفی کن�د و ح�رف دل خ�ود را بزن�د، آی�ا چن�ین نی
د ک�ھ در ت کافی بر شیطانی بودن ھر رابط�ھ ای اس�ت ک�ھ ب�ر م�دار ی�ک اب�زار تکنیک�ی پدی�د م�ی آی�حجھمین 

رن�ت تر و اینتو موسیقی و ک�امپیومحورش ارتباطات تصویری قرار دارد. آنان کھ در پای تلویزیون و ویدئو 
ھ م�ی گ�ان گرفت�یکدیگر را دیدار می کنند شیطان است کھ دیدار می شود و روح آنھا در این ابزارھ�ا ب�ھ گرو

ف لعی�دن ط�رشود و تن با امیال جنون آس�ا و ب�ی پای�ان نفس�انی ب�اقی م�ی مان�د و ح�رص مالیخولی�ائی ب�رای ب
  کرده بلکھ نزدیک را دور ساختھ است .، دور را نزدیک نکامونیکیشن  مقابل . تلھ

* 
انقلاب��ی و رھ��ائی بخ��ش و ض��د امپریالیس��تی و ض��د  و آن��ان ک��ھ تح��ت عن��اوین ای��دئولوژیھائی ب��ھ اص��طلاح

وژیکی و ص�احبان اقت�دار آن نب�ردی فیزیک�ی م�ی کنن�د در  استعماری با جنبھ ھای رسوا  شده از تمدن تکنول�
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تاریخ و دانش فنی و صنعت و مردم سالاری ندارن�د و در عم�ل  حقیقت کمترین معرفتی بر کل جریان تمدن و
ھم فقط سعی می کنند انھدام و رسوائی کامل این جریان شیطان زده را بھ تعویق اندازند کھ نھایتاً موف�ق ب�ھ 
این کار ھم نمی شوند و دست آخر خود را بھ صاحبان اقتدار تکنولوژی می فروشند و از کار خود توبھ م�ی 

ن افراد و گروھھا ذاتاً فق�ط خواھ�ان مش�ارکت در اقت�دار جھ�انی تکنول�وژی ھس�تند و ب�ا آن در ذات�ش کنند. ای
مخالفتی ندارند .مثل جریانات مربوط بھ پولپوت ، ملاعمر، بن لادن و امثالھم . اینان انسان را نم�ی شناس�ند 

  و نھ تاریخ را و نھ دین را و نھ تکنولوژی را .
*  
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  حقّ تصوفّ -21 
  

  
معرف�ت  ورس�تگاری  کناره گیری از مردم و مادیات و امور و امیال دنیوی از قدیم الایام بھ عنوان تنھ�ا راه 

ل ی در اص�ودر روش تفاوتھائی نیز داش�تھ اس�ت ول� ، ھ  است کھ در قالب مذاھب و ملل گوناگونشتوجود دا
ر ط�ول دواح�ده ب�وده اس�ت و مع�ارفی ھ�م ک�ھ از ای�ن راه در سراس�ر جھ�ان  و  انگیزه ھ�ایش ھم�واره ام�ری

ی قص�د واح�دتاریخ پدید آمده  روح�ی واح�د داش�تھ و ب�ر حق�ایقی  واح�د ب�ا تع�ابیری متف�اوت متک�ی ب�وده و م
ای�ن راه و  راجستجو  کرده است کھ عبارت بوده از : یگانگی، آرام�ش، ب�ی نی�ازی، ص�لح و اتح�اد باجھ�ان .

دائی ناپ�ذیر ج�» اب�دیت«و»  خ�دا«ناخواه و آگاه  وناآگاه ریشھ در فطرت مذھب داش�تھ واز ای�ده  روش خواه
دم از آن نی�ز در آداب  زن�دگانی اش�د ش�ریعت ھ�ا را پ�یش روی م�ی نھ�اده اس�ت و ل�ذا عام�ھ م�روبوده اس�ت  

ی ده  و حت��الع��اھراس��ان ب��وده و س��الکان ای��ن راه را ی��ا دیوان��ھ م��ی نامیدن��د و ی��ا موج��وداتی عجی��ب و خ��ارق 
لا ب�ر ام�ی ش�دند نخدایگونھ و گاه ھم جادوگر  . و بھ ھمین دلیل بھ این نوع انسانھا تا سرحد امکان نزدیک 

دم می میان مر حسب اتفاق و یا از سر ناچاری د رمواقع بدبختی ھای لاعلاج. و گاه ھم خود این سالکان بھ
حت�ی  ود و آزار پ�س از م�دت کوت�اھی منجرب�ھ ط�رد و تبعی�رفتند کھ معمولاً بلوا و انقلابی  بر پا می ش�د ک�ھ 

ین را نخس��ت قت��ل آنھ��ا م��ی گردی��د. پی��امبران در رأس ای��ن س��الکان ق��رار داش��تھ ان��د و در واق��ع بایس��تی آنھ��ا
ائی از ھ�صوفیان دانست.  و سپس عارفان و حکیمان و عالم�ان و ھنرمن�دان و ش�اعران ب�زرگ نی�ز در رده 

ی از برخ�د ک�ھ واحد ھمھ این انسانھا انزوا و فقر و درب�دری ب�وده اس�ت. ھ�ر چن� ھمین راه قرار دارند. سنت
سلطنت پ�یش  تا مقام این انسانھا در میانھ راه بھ ناگاه تغییر ھویت داده و روی بدنیا و ریاست آورده  و گاه

رت در ق�د اهرفتھ اند و شورش ھا برپ�ا ک�رده و ب�ا س�لاطین وق�ت نب�رد ک�رده ک�ھ گ�اه کش�تھ نی�ز ش�ده ان�د و گ�
ون اه را ب��ددنی��وی س��ھیم گردی��ده و گ��اه مس��لط ش��ده و س��لطان گردی��ده ان��د . و البت��ھ تع��داد کس��انی ک��ھ ای��ن ر
م م�ابقی ھ� ووسوسھ ھای دنیوی و ریاست طلبی تا بھ آخر طی نموده باشند  ھمواره بسیار اندک بوده است 

ی تش�کیلات واس�ت و پی�روان و سلس�لھ اگر بھ سلطنت نرسیده و یا روی نکرده اند برای خود در حد ت�وان ری
اش�تھ دبر صورت  انداختند کھ ماھیتاً ھمان سلطنت بوده  کھ نقاب الوھیتبھ اصطلاح عرفانی و الھی بھ راه 

ھ از د آنان کاست و گاه حتی این سلطنت بھ اصطلاح عرفانی را در خاندان خود موروثی نمودند. بنظر میرس
ه دچ�ار نیمھ را دند و زھد و  انزوا پیشھ می کردند بسیاری از آنان درریاست دنیوی بکلی روی بر می گردان

 ان س�لطنتاحساسات  و تمایلات سلطنت و بھ اصطلاح روحانی بر مردم می ش�دند ک�ھ ب�ھ ناگ�اه مب�دل ب�ھ ھم�
ن  جس��مانی م��ی ش��ده اس��ت  مث��ل س��لطنت مھاراج��ھ ھ��ای ھن��دی و امام��ان اس��ماعیلی  وص��فویان و عثمانی��ا

دیم ھ�ان از ق�جدقت کنیم تقریباً ھمھ س�لطنت ھ�ا و امپراطوریھ�ائی ک�ھ در کش�ورھای مختل�ف  وامثالھم. و اگر
ذا ه ان�د ول�تاکنون حکومت کرده اند از بانیانی بھ ظ�اھر ص�وفی  مش�رب و زاھ�د و ق�دیس نم�ا برخ�وردار ب�ود

اوتی ف��س��لطنت در ھم��ھ ج��ای  جھ��ان ھم��واره نق��ابی از قداس��ت  والوھی��ت ب��ر ص��ورت داش��تھ و ب��ھ تع��ابیر مت
ھ ب��جانش��ین س��لطنت خ��دا ب��ر م��ردم محس��وب م��ی ش��ده اس��ت . از ق��دیم ت��رین و ش��دیدترین ای��ن س��لطنت ھ��ای 

ی ھ�م ک�ھ است . شاھان ای�ران س�لطنت ن�وع ایران� هو چین بوداصطلاح مقدس و الھی امپراطوری ھای ژاپن 
ای  ن طایف�ھن از بط�بانی اش ھخامنشیان بودند ریشھ در ھمین سنت داشتھ اند و روایت است  کھ این خان�دا

نھ�ا آصوفی منش و حکیم سربرآورده است. و اینکھ خلاصھ ھمھ ش�اھان در جھ�ان حت�ی ک�افر مش�رب ت�رین 
ی�ت آنھ�ا در پنھان و آشکار با سران روحانیت مذھب رای�ج س�رزمین خ�ود س�ر و س�رّی داش�تھ ان�د و ب�ی حما

ک ی کاتولی�تانی�ا ھم�واره ب�ھ کلیس�اقادر بھ ادام�ھ حکوم�ت نب�وده ان�د ھم�انطور ک�ھ حت�ی ام�روزه س�لطنت بری
د دید بودن�اتصالی محکم دارد و از جانب آن حمایت می شود. خلفای صدر اسلام  ھم کھ ھ�ر ی�ک زاھ�دانی ش�

 ی زدن�د وم� بھ امپراطوریھای جھانی دست یافتند و برتر از آنھا خلفای بنی عباس کھ ھمگ�ی ک�وس ان�الحق 
اھراً دم ظ�سلسلھ ای ک�ھ صاحب حتی صوفیان بلند آوازه و   دربارشان پر از فیلسوف و شاعر و عارف بود.

ا ب�رای آنھ� واز تشیع می زدند مثل شاه نعمت الله ولی و محمد نوربخش و امث�الھم  دع�وی س�لطنت داش�تند  
ودن��د  ال��دین اردبیل��ی و فرزن��دانش ک��ھ وص��ی او ب نب��رد کردن��د و پی��روز  نش��دند ول��ی کس��ی چ��ون ش��یخ ص��فی

  سلطنت صفویان شدند کھ در واقع حکومت صوفیان تلقی می شد. بالاخره موفق بھ تأسیس
* 

آنگاه کھ انسان از شدت حرص بھ دنیا  واز فرط میل بھ جھانخواری  و سپس  از فرط  ناکامی در این اراده 
از کل جھان و جھانیان از فرط کینھ و انتقام قھر می کند و زھد و درویشی پیشھ م�ی کن�د ، طبیع�ی اس�ت ک�ھ 

ز گوشھ چش�مانش اوض�اع را م�ی پای�د  و مترص�د فرص�تی مناس�ب ب�رای ریاس�تی برت�ر اس�ت . ای�ن ھمواره ا
واقعیت نفسانی بشر  و مکر بسیار پیچیده ای کھ در پیش می گیرد اساس  وعلت آن ن�وع تص�وّفی اس�ت ک�ھ 
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ک�ھ ب�رای  بالاخره دیر یا زود بھ سلطنت منجر می شود . و این نی�ز ک�املاً طبیع�ی اس�ت ک�ھ آدم�ی ت�ا ھنگ�امی
ریاست طلبانھ مد نظرخودش در  این دنیا امید و امکانی ببین�د، ھرگ�ز ص�ادقانھ  روی ب�ھ ح�ق دی�ن و  اھداف

ر وص��ور و مع��ارف آن ب��رای ریاس��ت و س��لطھ ھ��ر چ��ھ بیش��تر ومعرف��ت وتص��وف نمیکن��د و بلک��ھ از ای��ن ام��
گرایشی بھ کناره گیری از دنیا  استفاده می کند . بنابراین بعنوان یک قانون ذاتی بشر می توان گفت ھر نوع

و اھلش بھ جبر ناکامی است . ولی گاه از میان این دنیا پرستان افراطی و ناکام ک�ھ پش�ت ب�ھ دنی�ا م�ی کنن�د، 
یکی ھم در این پشت کرد صدایی و یا بویی و یا ن�وری خ�ارق الع�اده و مت�افیزیکی م�ی یاب�د و در ای�ن واقع�ھ 

اب��د ک��ھ حقیقت�اً از دنی��ا و  اھل��ش پ��اک و ب�ی نی��از م��ی گ��ردد. و ای��ن چن�ان نفس��ش ت��ا اعم��اق  ذات تح�ول م��ی ی
صوفی حقیقی است کھ ریاست  بردو جھان را در قبال لحظھ ای از حال خود معاملھ نمی کن�د. ک�ھ ش�مار ای�ن 
انسانھا بسیار بسیار اندک است کھ ھرگز در طول تاریخ نیز پیروانی پیدا نمی کند و مکتب و سلسلھ و فرقھ 

  آنھا پدید نمی آید . زیرا آنھا خود برای خود تاابدیّت کفایت می کنند . ای از 
* 

م��ین زیعن��ی ھ��یچ   پی��امبر و ع��ارف  ک��املی ھرگ��ز ب��ر روی  حقیق��یپ��س ب��ھ یق��ین بای��د گف��ت ک��ھ ھ��یچ ص��وفی 
  از آنان و پیروی پیروانی و مذھبی و فرقھ ای نداشتھ  و ندارد.  وھر آنچھ   کھ بھ آنان نسبت داده می شود

و روش  خوانده م�ی ش�ود ، تھم�ت ن�احق اس�ت ک�ھ اساس�اً ب�ھ لح�اظ ت�اریخی و نفس�انی از جان�ب دش�منان راه
س�ت اا ع�ارفی آنھاست.  بھ ھمین دلیل است کھ ھر مذھبی و مکتبی دقیق�اً  در راه  و روش ض�د آن پی�امبر ی�

  کھ خود را بھ آن منسوب می کنند .
* 

د دارد: ک�ھ متض�اد از تص�وف و آخ�رت  گرای�ی و ح�ق  ج�ویی وج�وپس در واقع دو نوع ک�املاً متف�اوت  و بل
 دم اس�ت ویکی محصول نفرت از دنیا و مردمان است کھ این نف�رت حاص�ل ناک�امی در بلعی�دن ک�ل دنی�ا و م�ر

ردم م�تصوف نوع دوم محصول بی نیازی از جھان و جھانیان است کھ این ب�ی نی�ازی حاص�ل دوس�ت داش�تن 
 لق�ت ھس�تی . و درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ آن تص�وف و م�ذھب و ح�قاست و نیز دوست داش�تن ک�ل خ

دم�ان ب�ر از روزگ�ار مر راست  واگ�ر ب�ھ ق�درت حک�ومتی برس�د دم�اگرایی نوع اول  در صدد سلطھ ای کامل 
ھ نش�ان کی تحت عنوان دین و تصوف ھمواره چنین کرده اند. و ھمانطور امی آورد ھمانطور کھ حکومت ھ

ع اول ریش�ھ در آن تص�وف و  دی�ن ن�و یو حک�ومتی درجھ�ان نب�وده اس�ت ک�ھ ب�ھ طریق� م اصولاً س�لطنتدیدا
د نھ�اده زم برخ�ورالی�بنداشتھ باشد .ھر چند کھ نامھای مستعار و مدرنی ھمچون کمونیزم و ناسیونالیزم ی�ا لی

و  چ�ھان�ھ نیباشد . بھ طور مثال ھیتلر عمری را مرتاضانھ زن�دگی ک�رد و مس�لح ب�ھ اندیش�ھ ھ�ای مطل�ق گرای
زم ب�ھ ط�رز ھ مارکس�یفقر گرایانھ مارکس و  افکار صوفیانھ مادام بلاواتسکی بود. و این را نیز باید بدانیم ک�

یزم آشکاری یک زھد محض اقتصادی است و بدین لحاظ بایستی مارکس را بزرگترین ص�وفی  عرص�ھ م�درن
جره ش�طالع�ھ  ب�ا م .اه پش�یمان ش�دبدانیم منتھا صوفی از نوع اول  و یا صوفی از نوع د ومی ک�ھ در نیم�ھ ر

  امپراتوری خاندان راکفلر و  اوناسیس نیز می توان بھ رمز مورد بحث پی برد.
* 

 نم�ود. و شاید بتوان تصوف دیگری را ھم کھ بر اساس و انگیزه متفاوت از آن دو تصوف مذکور است ذک�ر
ی مان فارس�باشد  ، کھ بودا، سل آن زھد و صوفی گری ناشی از غایت عیاشی و تجمل و بکام رسیده گی می

گرای��ی  ، ش��بلی  و اب��راھیم ادھ��م نمون��ھ ھ��ای مش��ھوری از ای��ن ن��وع م��ی باش��ند.  ام��روزه نی��ز ش��اھد ص��وفی
ھای انمز سازابسیاری از عناصر طبقات اشراف می باشیم. کھ البتھ اکثریت قریب بھ اتفاق این صوفیان سر 

م�ردم  در میان»  پدر  خوانده« ن نوع افراد معمولاً در نقش مخوف مافیایی وفراماسونری در آورده اند . ای
ش�ند، ک�ھ ص�وفی گ�ری م�درن از ای�ن ن�وع م�ی با تظاھر می شوند کھ  اقطاب بسیاری از سلسلھ ھا و جریانا

             یک پا در خانقاه دارند وپای  دیگر در مراکز جاسوسی.
* 

م ک�رد: ض�اد تقس�یگیزه و نیت قلبی ب�ھ دو ن�وع ک�املاً متبنابراین بایستی این تصوف نوع سوم را بھ لحاظ ان 
ی�ا  ویم ادھم کسی کھ د رعیاشی و ھوس بازی  بھ ناگاه دلزده و از تمامیت خودش متنفر می شود مثل ابراھ
ب�ن  خودش ب�ھ بودا. ولی نوع دوم کسی است کھ در دنیا پرستی  وعیاشی بنا بھ شرایط محیط و یا  امکانات

ری بھ ی رھایی از این بن بست و در جستجوی ریاست برتر و  ھوس  وعیش متنوع تبست می رسد کھ برا
ن ظھی�ر صوفی گری گرایش می یابد . کھ این دقیقاً یک مکر آگاھانھ و حس�اب ش�ده اس�ت مث�ل درویش�ی ش�د

ویش ثل درمد، و یا الدولھ داماد  و وزیر دربار ناصر الدین شاه کھ بعدھا بنیانگزار فراماسونری در ایران ش
ن�وع  بریزدانی. و کلاً اصل جریان ھیپی گری غرب ک�ھ ن�وعی ص�وفی گ�ری اس�ت، کم�ابیش از ھم�ینژشدن ھ

ش�ور کمحسوب می شود. و امروزه بھ وضوح شاھد  چنین جریانھایی تحت عنوان سلسلھ ھای درویشی در 
  خودمان نیز می باشیم.

* 
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ن ویابا  عن� ع صوفی گری ھای رقیق  و غلیظدر ھمھ جای جھان شاھد جریانات نوینی از انوا هو اما امروز
عائر ش�  نوعی متفاوت می باشیم کھ بھ تدریج  می رود تا مبدل بھ یک فرھنگ  و احد جھانی شود، کھ اکثراً 

و  س�تییودائع نئوبای کھ ب�ھ ان�ویمریکاآو عنوان ھای کھن را نیز کمابیش با خود یدک می کشند: تئوصوفی 
ی از بودیس�تی م�دل اروپ�ایی ک�ھ ب�ا معج�ون ف�نوفی گ�ری سیم می ش�ود. ص�سرخپوستی و مرمونی و غیره تق

الیزم روانکاویھ��ا و  اندیش��ھ ھ��ای نیچ��ھ و یوگ��ا و موس��یقی ھ��ای الکترونی��ک و م��واد مخ��در  و ھموسکس��و
س�تی و سورئالی بدست می آید کھ این ھر دو مدل اروپایی و امریکایی اش البت�ھ ب�ھ ھم�راه دری�ایی از ادبی�ات

رکز س�یامارگا و سکازانت�اکیداستانپردازان حمایت می ش�ود ک�ھ از مش�ھورترین آنھ�ا کاس�تاندا و مالیخولیایی 
ھ ب�س�یالیزم می باشد . کھ ھمھ این انواع صوفی گری ھای م�درن ھمچ�ون سوس�یالیزم و لیبرالی�زم واگزیستان

ی اژ م�مشرق زمین و کشورھای جھان سوم وارد ش�ده ودر آنج�ا ب�ا ص�وفی گ�ری ھ�ای کھ�ن ھ�ر ق�ومی مونت�
  گ��ردد. عنص��ر مش��ترک ھم��ھ ای��ن ص��وفی گ��ری ھ��ای جدی��د عب��ارت اس��ت از موس��یقی، م��واد مخ��در و ادبی��ات

ھ س�مت شربی مدرن و جھانی بطرز واضحی بمداستانی و شعر.  این درویش مابی وعرفان گرائی و صوفی 
ش و ی تص��وف عی��ائمکت��ب  اص��الت ش��رّ م��ی رود و حت��ی ن��ھ برابرس��ازی خی��ر و ش��ر. و ای��ن غای��ت رس��وا

  بر تخدیر است . شبوالھوس است کھ خود را بھ شعر و موسیقی  آراستھ و ذات
* 

ت و ن��ھ وام��ا تص��وف ن��وع دیگ��ر و ک��املاً برت��ری وج��ود دارد ک��ھ انگی��زه اولی��ھ اش ن��ھ دی��ن و رس��تگاری اس��
 معرفت و حق جوئی و نھ عیش و ریاست طلبی و ن�ھ ناک�امی و ورشکس�تگی بلک�ھ عش�ق اس�ت و ن�ھ عش�ق

ھای غریزی دوران نوجوانی بلکھ عش�ق ب�ھ ی�ک م�رد ح�ق. و ای�ن تص�وف خ�اص الخ�اص را جنسی وعشق 
آن  ک�ھ آی�دی م�فقط می توان در ھستھ مرکزی اسلام و تشیع سراغ گرفت کھ در رابطھ با امام زن�ده ای پدی�د 

در  وامام مظھر دی�ن و معرف�ت و محب�ت و طھ�ارت نف�س اس�ت و مب�رای از دنی�ا و اھل�ش و فراس�وی زم�ان 
ک�ھ  این عشق م برتر از خیر وشر و محیط بر جھانیان. بمیزانی کھ فردی می تواند بر اساس ادای حقوقمقا

 وم�ی ش�ود  بواسطھ معرفت نفس و تقوی ممکن می شود در این عشق بماند بتدریج از دنیا  پاک و بی نیاز
م�ت خ�ارق توفی�ق و نعرشد م�ی یاب�د. ای�ن واقع�ھ ذات�اً ی�ک  معرفت زندگی می کند و –دین  –در مثلث عشق 

ل قلب�ی العاده الھی است کھ نصیب کسی می شود و در ورای ھر پ�یش ش�رط اس�ت و از عل�ل واس�باب و دلای�
ی�ن ادر  . راست ، لطف محض است. در چنین واقعھ ای عش�ق ع�ین دی�ن اس�ت و دی�ن تمام�اً معرف�ت اس�تبم

ت و ت�ھ و حی�ار وجود ام�ام ق�رار گرفواقعھ ھمھ ارکان و طبقات وجودی فرد در امور ظاھری و باطنی بر مدا
. و گ�انگی اس�تو دلیلی ندارد و این عرصھ قرار گرفتن وجود بر مدار ی ھستی فرد لحظھ ای بدون امام معنا

مکار  ی کاذب واما آن کسی کھ حقوق این واقعھ را ادا نکند ونیمھ کاره برون رود بانی یکی از صوفیگریھا
مدن�د و ن پدید آین چنین در ھمان تاریخ صدر اسلام در رابطھ با امامامی شود و ھمانطور کھ اکثر صوفیان ا

 و فی�ھحند در حالیکھ خود امام حضور داشت جداگان�ھ ب�رای خ�ود پی�روان و ریاس�تی ب�ر پ�ا نمودن�د مث�ل محم�
ھ ھم�ین حسن بصری و امثالھم. و بس�یاری از سلس�لھ ھ�ای ص�وفی گ�ری در ت�اریخ اس�لام ت�ا ب�ھ ام�روز ادام�

م�ام اار و روش و دنیاپرست است. در این واقعھ چیزی گمراه کننده تر از تقلید از آداب و اطوتصوف منافق 
ی�ن راه انیست. اطاعت محض و بی چون و چرا و عاشقانھ تنھ�ا روش زن�دگی و رش�د و تنھ�ا راز مان�دن در 

خادم  وت دارد طناست ، مابقی  یا بھ مسجد می انجامد و یا خانقاه و یا مدرسھ  و ھمھ اینھا روی بسوی سل
ن تصاد ک�لاسلاطین جور است و خود دعوی سلطنت دارد.علوم فنی، علوم سیاسی ، فلسفھ و ھنرھا و نیز اق

  در طول تاریخ محصول مریدانی بوده کھ از این راه خروج کرده اند مثل جابربن حیان.
* 

ھ�ا محص�ول و فلس�فھ و ھنربنابراین  باید گفت کھ کل تمدن بشر در عرصھ دانش و فن و اقتص�اد و سیاس�ت 
ی ش�د و اگر ھمھ مردم جھان مومن می بودند ھرگز کاخی برپ�ا نم�«  (ع)خروج از تصوف است و بقول علی 

نم�ی  مدنی پدی�دو نیزباید گفت اگر تصوف نابی ھم نبود ت». شھری پدید نمی آمد و جھان بکر باقی می ماند.
م ش�ان دادی�حقیق�ی م�ی باش�د. ھم�انطور ک�ھ ق�بلاً ن آمد زیرا این تمدن محصول نبرد بشریت ب�ر علی�ھ  تص�وف

  مالکیت محصول نبرد بر علیھ عشق است.
* 

ود  یکی از کاملترین و ج�امع ت�رین و در ع�ین ح�ال مش�ھورترین ص�وفی ک�ل ت�اریخ بش�ریت حض�رت مس�یح ب�
ی آن ص�لانون اک�ولذا در نبرد بر علیھ او بتدریج در طول ت�اریخ جری�انی پدی�د آم�د ک�ھ مس�یحیت ن�ام دارد ک�ھ 

  غرب است کھ مظھر عیاش ترین و دنیاپرست ترین و ریاست طلب ترین تمدن کل تاریخ است.
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س و ت�ا چی�زی وج�ود نداش�تھ باش�د ص�فات و مع�انی و خ�واص و ارزش�ھائی را ب�روز نم�ی دھ�د و ب�رای ح��وا
ن حض�ور دارن�د و ای� وجھ مشترک ھمھ چیزھ�ائی اس�ت ک�ھ در جھ�ان» وجود«ھوش بشر قابل درک نیست. 

  تنھا وجھ اشتراک ھمھ اشیاء است و لذا یگانگی عالمیان است و قلمرو وحدت در حال کثرت.
* 

دیت  پ��س ب��رای رس��یدن ب��ھ قلم��رو یگ��انگی و اتح��اد جھ��ان و رس��یدن ب��ھ چیزی��ت چیزھ��ا ک��ھ ھم��ان ذات و اب��
واس��طھ ح��واس و چیزھاس��ت بایس��تی از جھ��ان کث��رت ک��ھ ھم��ان جھ��ان خ��واص و ص��فات و مع��انی اس��ت و ب

را ف�ت اس�ت و اندیشھ ما دریافت می شود خارج شد. بھ لحاظ  معرفت دینی این ھمان خروج از دنی�ا و دنیوی�
و  ن و بای�درفتن از ذھنیت کھ قلمرو دریافت دنیاس�ت. ای�ن ھم�ان ف�را رف�تن از عرص�ھ خی�ر و ش�ر و ای�ن و آ

  نباید است.
* 

ی�ن ھمگی چیزی واحد اس�ت و ا» مطلق«و »  اتحاد«و » ابدیت«و » یگانگی«و » ذات«و » وجود« پس 
ر ج�ز تکثی� کثرت معنای چیزی کھ کاملاً واحد است و ھمھ جائی ، بھ دلیل درک ذھن ماست زی�را ذھ�ن ک�اری

ھ�ان عن�ی از جیوجود ندارد و جز کثرت را در نمی یابد و بھ ھمین دلیل بواسطھ خود ذھن نمی توان از ذھن 
 رک م�ی کن�دیا ھمین نکتھ مذکور را ھم ذھن اس�ت ک�ھ دآی را دریافت. ولی کثرت و تفرقھ درگذشت و یگانگ

  و یا دل ما و یا چیز دیگری در ما . کھ این سئوال مبدأ انشعاب فلسفھ ھاست.
* 

ابترین و و نی�ز ن� اگر بخواھیم خدا را نیز بواسطھ ذھن و اندیشھ تعریف و درک کنیم ، کاملترین حد این معنا
م�ی  نیس�ت ک�ھ مت�رادف ب�ا معن�ای یگان�ھ واب�دیت و مطل�ق» وج�ود« تر از معن�ای خالص ت�رینش چی�زی بیش�

ب�ا  ھ ارتب�اطباشد. ولی این تعریف از خدا کھ عالیترین حد تعری�ف فلس�فھ و ذھنی�ت از خداس�ت ھرگ�ز منج�ر ب�
 م�ی باش�د  ار و ب�ی ریش�ھش�ده اس�ت. زی�را ھم�ھ محص�ولات اندیش�ھ ف�رّ نخدا و یا حتی یک ایمان نسبی بھ او 

ھ ھنگ�ام ن�دارد و فق�ط گھگ�اھی بخص�وص ب�زندگی روزمره عملی بشر اثری آنقدر ناچیز دارد ک�ھ گ�ویی  ودر
نسان نگی ھرگز اگیرد. ھمانطور کھ رسیدن بھ تعریفی معقول درباره وجود و یگامی یا بھ چالش و انتقاد لاب

م�ی نتض�اد رھ�ایی را در عمل زندگی و در لحظ�ات حی�اتش حت�ی ی�ک آن ھ�م از گرفتاریھ�ای عرص�ھ کث�رت و 
بخش��د. یعن��ی فھ��م ذھن��ی یگ��انگی و اھمی��ت و حق��ش بخ��ودی خ��ود موج��ب یگ��انگی ھ��وش و ح��واس و ک��ردار 

واص خ��بش��ری نم��ی ش��ود. و بلک��ھ اتفاق��اً درک ذھن��ی ای��ن حق��ایق فق��ط موج��ب تش��دید تفرق��ھ و تض��اد ش��ده و 
د و چ م�ی ش�وی�ن ب�اورش پ�ومیرای چیزھا را بھ اوج می رساند. تا آنجا کھ انسان معتقد ب�ھ ای�ن حق�ایق در ا

ند کھ چرند. ھر درست بھ ھمین دلیل است کھ فلسفھ ھای وجود و اگزیستانسیالیزم ھا غایتی جز نیھیلیزم ندا
م انھ�دا رواین نیھلیزم اگر در عرصھ معرفت جدی گرفت�ھ ش�ود و در عم�ل زن�دگی ص�ادقانھ تجرب�ھ گ�ردد، قلم�

وانی دمھ ای راز کار انداختھ و نھایتاً می تواند مق حسی صفات و خواص شده و جھان کثرت را در بطن فرد
ھمانا  دارد کھ برای دریافت روحانی وجود گردد. کھ این سرآغاز ھمان واقعھ ای است کھ الھام و اشراق نام

  ارتباط با خداست.
* 

 ق�دم اس�ت اینکھ وجود از ماھیت جداست یعنی ھستی و چیستی یکی است یا دوتاس�ت و اینک�ھ آی�ا ک�دامیک م
د ھم�ان واینکھ آیا چیستی  ھمان عرصھ تباھی و فناست و ی�ا اینک�ھ آنچ�ھ ک�ھ ھس�تی مح�ض نامی�ده م�ی ش�و

ھ چن�ان ھ ھرگز ب�نیستی است و ...... بنیادی ترین سئوالاتی است کھ از اندیشھ بشر برتافتھ است بدون اینک
س�یده مس�ائل ر گ�اه ک�ھ ب�ھ ای�نجوابی برسد کھ این سئوالات را ختم نماید.و بلکھ ھر متفکر ریشھ اندیش�ی آن

 ھ م�ی رس�دک�شھ ھ�ا را از س�ایر متفک�رین خوان�ده باش�د ول�ی نوب�ت ب�ھ خ�ودش یاست ھر چند کھ قبلاً این اند
ز ی ک�ھ ھرگ�گویی برای نخستین بار بشری بھ این سئوالات رسیده است کھ جز حیرت ابدی نم�ی یاب�د. درح�ال

« د ک�ھ وان فھمیز ندارد. از ھمین جا می تیائل رھایی نخولیایی این مسیپاسخی نمی یابد ولی از وسوسھ مال
ذھ�ن بش�ر  کھ نسیان ناپذیر است. پس ای�ن مس�ئلھ ترمین�ال ھم�ھ مس�ائلتنھا مسئلھ ای از ذھن است » وجود

ی ب�ا روی�اروی است. و بھ ھمین دلیل کل وجود انسان برآستانھ ایده وجود حاضر می شود. این مرز و آستانھ
ط ارویی فق�ولی ذھن پیشتر از این نمی رود یعنی بھ وجود نم�ی رس�د. و درای�ن روی� وجود است برای ذھن .

ج�ود در ق ای�ده وح�می تواند عدم خود را بیابد و معدوم گردد و این نیھیلیزم کامل برای اندیشھ است. و ای�ن 
ل م�اکذھن و اندیشھ انسان است یعن�ی ح�ق وج�ود در عرص�ھ آگ�اھی ھم�ان ع�دم اس�ت. یعن�ی ذھ�ن انس�ان در 

د ش م�ی گی�رخودش وجود را حدس می زند و پیش بینی می کند ولی آنچھ را کھ نفساً در می یابد و در آغ�و
  عدم است.
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* 
نی�اورده  سفی پدیدو اینکھ ھیچ یک از فلاسفھ جداً وجود اندیش نھ تنھا ھیچ دستگاه فلسفی و یا حتی ایده فل

  س�فھ ھ�اییک�ھ موج�ب پدی�د آم�دن فلاس�فھ و فل بلکھ اصولاً فیلس�وف بودنش�ان م�ورد تردی�د اس�ت ھ�ر چن�د اند
نن�ده کوان خ�تم مشھور شدند مثل سقراط و فلوطین و کی یرکھ گارد و نیچھ و ھایدگر. اینان را حداکثر م�ی ت�

ران چیس�تی کشیدند و عج�ب اینک�ھ از ای�ن بط�لان ھ�زا» چیستی« گان فلسفھ نامید کھ خط بطلان بر تمامیت 
  س�فھ وج�ودانش وفن و ھنر است. و این حق بط�لان فلس�فھ اس�ت و نیزح�ق فلنوین بھ ھمراه آمد کھ قلمرو د

  و وجود فلسفی .
* 

ی برخ�ود م� اگر اگزیستانسیالیست در لغت بھ معنای ھستی دار می باش�د، پ�س فلاس�فھ ای ک�ھ ای�ن عن�وان را
ح�د ی�ک  رنھند بزرگترین ک�ذابان جھ�ان اندیش�ھ ان�د. اگزیستانسیالیس�ت ص�ادق و واقع�ی ع�ارف کام�ل اس�ت د

ب�زرگ و  ھمچون ملاصدرا یا س�ارتر و ی�ا اس�پرس و حت�ی غزال�ی، بلک�ھ پی�امبراننھ صوفی فنا در خویشتن 
س�وف کسانی چون بایزید و شمس تبریزی. ھمانطوری کھ ش�یخ س�ھروردی فق�ط ای�ن انگش�ت ش�ماران را فیل

  واقعی می داند .
* 

س�تند ک�ھ ھاندیش�ی ب�ازی ک�رد انس�انھایی  فلاسفھ وجود ان�دیش و البت�ھ ن�ھ ھمچ�ون س�ارتر ک�ھ فق�ط ب�ا وج�ود
ی�ن  حقیق�ی ا نیستند ومی دانند کھ نیستند. این دانایی حجاب بین ھس�تی و چیس�تی م�ی باش�د ک�ھ فق�ط ص�وفیان
 و ریاض�ت حجاب را دریده اند ولی نھ بھ قوت اندیشھ بلکھ بھ یاری عش�ق و ت�ن وج�ان ب�ھ دری�ای ع�دم زدن

س�ت. زی�را اواج�ب » خواستن« اراده خود بلکھ بھ لطف الھی. ولی نفس پیشھ ساختن آنھم نھ فقط بھ یاری 
بخواھ�د  توانستن و دانستن بھانھ ای بیش نیست کھ اغلب فریب است و توجیھ نخواس�تن اس�ت. آنک�ھ وج�ود

و تص�دیق  ع�دمیت کام�ل خ�ود را درک وجود می یابد و این حق وجود است. آدم باید طالب وج�ود گ�ردد و ت�ا
ن نم�وده دل وج�ا ی شود. و کسی بر این آستانھ می رسد کھ ھس�تی داری را خ�دمتی ب�انکرده طالب وجود نم

دمت خ�باشد. این خدمت مقدمھ ای بر طل�ب وج�ود اس�ت. ول�ی مق�دم ب�ر خ�دمت ی�ک ھس�تی دار نم�ودن ھمان�ا 
 ش�ق وکردن کسی است ک�ھ خ�دمت او را م�ی کن�د و ای�ن اق�دام ب�ھ ح�ق وج�ود اس�ت. ک�ھ ص�د البت�ھ مس�تلزم ع

  بی است و میل ذھنی کفایت نمی کند.ارادتی قل
* 

س��ند آنگ��اه ک��ھ ی��ک مس��یح و محم��دی و ی��ا ی��ک س��قراط و ب��ودا و بایزی��د و لائ��وتزوئی ب��ھ ح��ق وج��ود م��ی ر
ن ن و ھنرمن�دارا از ذھن خود برون می افکنند بھ ناگاه ام�واجی از فلاس�فھ و دانش�مندا» چیستی« وتمامیت 

ر ان اس�ت ھ�برپا می ش�ود. ای�ن ھم� نمی آیند و تمدنی  نوی و سیاستمداران بزرگ و مصلحین اجتماعی پدید
عت ت خود رجچند کھ ضد آن است و نھایتاً در طول تاریخ بھ ضد خود می رسد بھ جبر.  یعنی بھ اصل و عل

ھ�ا جب�ری  براندازی –در بستر تدریجی انحطاط و پوچی و خود  اصل می کند: بھ وجود! این رجعت فرع بھ 
ل عم�رش ی و سیاسی و اخلاقی رخ می نماید. یعنی آنچھ را ک�ھ ی�ک م�رد ح�ق در ط�وعلمی و فنی و اقتصاد

ب�ر قلم�رو ج می رسد کل بشریت در طول تاریخ می رسد.  آن یکی بھ اختیار و مردمان ب�ھ جب�ر. زی�را ت�اریخ
  است .

* 
ر را د یق�تدر فلسفھ غربی و خاصھ فلسفھ آلمانی ت�لاش ف�راوان ش�د ت�ا وج�ود را یعن�ی خ�دا و یگ�انگی و حق

ی�ت و گ�ل ب�ھ غاذھن پدید آورند و منطق را عین واقعیت جلوه دھند تا آنجا کھ این تلاش در فیلس�وفی مث�ل ھ
فلس�فھ  و ب�ھ ھم�ین دلی�ل». خدا ھمان ذھنیت است«و » فکر ھمان واقعیت است«کمال رسید ومدعی شد کھ 

ی�ز ننس�یالیزم ای نداشت. اگزیستاھگل سرآغاز نیھیلیزم و کفر آشکار و انحطاط فرھنگی شد و جز این چاره 
  از ھمین فلسفھ سربرآوردند ھمانطور کھ کمونیزم و پراگماتیزم.

* 
نتیج�ھ  اگر قرار شود کھ وجود و خدا و یگانگی بواسطھ ذھ�ن دریاف�ت ش�ود طبیع�ی اس�ت ک�ھ عب�ث و نیس�تی

اب رز اجتن�ج�ود بط�نھائی این تلاش گردد زیرا بدین طریق ک�ل خ�دا و یگ�انگی و مطل�ق و اب�دیت و اتح�اد و و
کن�ی ن ب�رون افدر درون جز پوچی وعدم ب�اقی نمان�د. و در ای� ناپذیر و ناخواستھ ای بھ برون افکنده شود و

ه خ�ود ھمھ ای�ن مع�انی مطل�ق در تکنول�وژی و ھنرھ�ا و ق�درت سیاس�ی انس�ان را ب�ھ پرس�تش بکش�اند و ب�رد
  نموده وتباه سازد.

* 
ود دو ھزار سال پیش آغاز  کرده بود ب�ھ لح�اظ تئ�وری در فلس�فھ خطائی کھ کل اندیشھ و فلسفھ غربی از حد

ھگل بھ کمال و غایت  خود رسید و دعوی کرد کھ دانش و فن و فرھنگ و ھنر وحکومت ھا جملگی مظھ�ر 
است یعن�ی ھم�ھ اینھ�ا خداس�ت ک�ھ بی�رون آم�ده اس�ت پ�س جب�راً بای�د پرس�تیده ش�ود. و » ذات« برون افکنی 
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خ��ود خ��ود خداس��ت و ی��ا خ��داتر اس��ت و بای��د در ک��انون پرس��تش باش��د ھ��ر چن��د زی��اد  اینک��ھ ک��دامیک از اینھ��ا
تصریح نشده است ولی می توان در کل آثار ھگل و بخص�وص پی�روان رنگ�ارنگی دریاف�ت ک�ھ درھ�ر مرحل�ھ 

ای یکی از اینھا خدای خدایان  است. م�ثلاً در اندیش�ھ م�ارکس تکنول�وژی و اقتص�اد ب�ھ مثاب�ھ خ�دای خ�دایان  
و در اندیشھ نیچھ ھم ھنر و خاصھ موسیقی چن�ین نق�ش برت�ری را دارد و در اندیش�ھ س�ارترھم مقول�ھ است 

آزادی محض و در پوپر ھم حکومت دموکراتیک. پس اندیشھ و فلسفھ غربی عرص�ھ ظھ�ور خ�دایان اس�ت و 
ی بین�یم ک�ھ م�ھگل ھم این خدایان را بھ اتحاد می رساند و بھ نوبت امکان خ�دائی را ب�ھ ھم�ھ م�ی دھ�د. پ�س 

ھم�ان فلس�فھ خ�دایان پرس�تی یون�ان باس�تان  ھگل بھ عنوان ترمینال فلسفھ غربی ربطی بھ مسیحیت ن�دارد و
  است و از مسیحیت فقط بعنوان ابزاری سود می برد تا خدایان را بھ عرصھ ظھور برساند.

* 
داست در خانسان بدست این ھمان واقعھ خلقت  چھ کسی حق وجود دارد؟ کسی کھ عدم خود را یافتھ باشد و

 -» فتیمو انس�ان را در لحظ�ھ خل�ق ک�ردنش ب�ر خلق�ت وی ش�اھد گ�ر« ازلیت تاریخ بھ شھادت خ�ود انس�ان . 
انس��ان بعن��وان « نیس��ت. » موج��ودی در جھ��ان« خ��لاف ک��ل اندیش��ھ و فلس��فھ غرب��ی  پ��س انس��ان ب��ر -ق��رآن 

» ھس�تی« ی�دگر موج�ب ش�د ک�ھ حتی در وجود اندیش ترین فیلسوف معاصر غ�رب یعن�ی ھا» چیزی درجھان
م�ی یب�ی عظفری –نیستی شود و در این دیالکتیک نھائی اندیشھ ، چی�زی ج�ز خ�ود  اندیشھ وی مترادف با در

رادف ب�ا مت�» ھن�ر ب�رای ھن�ر«و روانش را وادار بھ مکتب اص�الت ھن�ر س�اخت، عای�د نش�د.یکھ ھایدگرھمھ پ
لازم�ھ   ی�ن  فری�ب ب�یش از ح�د و آگاھان�ھ ب�ودشده و ج�ایگزین م�ذھب و اخ�لاق  گردی�د ول�ی چ�ون ا» وجود«

ک�ل  لا ب�ھ التخدیری فزاینده است و بھ ھمین دلیل ھمھ پیروان این مذھب فلسفی و صاحب مکتبان ھن�ری مب�ت
روی از اکثرش��ان دچ��ار جن��ون جنس��ی گش��تند و حت��ی نتوانس��تند ب��ھ پی�� و ھ��روئین و ال . اس . دی  ش��دند و

 ن�ھ انسان  یابند.کامی برسند و در غرایز حیوانی خود » برای عیش عیش« خدایان یونان باستان بھ مکتب 
 و ھ�ان اس�ت تنھا چیزی در جھان نیست بلکھ برخلاف حتی فلسفھ ھندو عین جھان ھم نیست بلکھ ذاتاً بر ج

  برتر از جھان ، ماقبل و مابعد جھان.
حتض�ار و اعرص�ھ انتظ�ار و  انسان وجود ندارد واین کالبد مادی اش با کل جریان خون و اعصاب و روان�ش

تص�دیق  ونیست و در خارج از جھان ھم نیست و تنھا پس از درک  » انسان در جھان« برزخ است . یعنی 
  عدمش می باشد کھ وجود می یابد کھ تازه این وجود، موجودیتی ورای جھان است: شاھد!

* 
ود ت  آنس�ت ک�ھ از ح�ق  خ�و اما اینک در پایان زم�ان ح�ق وج�ود ب�رای آنک�س ک�ھ ص�احب وج�ود گش�تھ اس�

د و اش�تھ باش�بگذرد  و او نیز وجود نداشتھ باشد آنگاه کھ کسی وجود ن�دارد. پ�س  بگ�ذار فق�ط خ�دا وج�ود د
  ھیچ  شریکی نداشتھ باشد: خموشی و فراموشی: اینست انسان! اما غایب !
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  دیالکتیک حقّ  -23  

  
ھ ون آن ھم�ی و قضاوت و امور اخلاقی بھ مثابھ عنص�ری اس�ت ک�ھ ب�ددیالکتیک در قلمرو معنا و حقیقت یاب

ه ان�د  دی�د آوردپاین امور مذکور وجوداً منتفی ھستند و ھمھ آن علوم و معارفی کھ مدنیت را در ط�ول ت�اریخ 
الکتی�ک ات�ی ج�ز دیدی�الکتیکی ھس�تند بلک�ھ ذو نیز معنویت را، بر ذات دیالکتیک قرار دارن�د و ن�ھ تنھ�ا ذات�اً 

ی احساس�ش م�ارند. دیالکتیک، ذات اندیشیدن است و ھر انسانی بمیزانی کھ دیالکتی�ک را درک م�ی کن�د وند
ت و م�روی م�ی آورد. عل�م وحک ھش�یب�ھ ریش�ھ اند ر م�ی ش�ود وک�نماید و نس�بت ب�ھ آن واک�نش م�ی کن�د متف

س�تند ھ�ر ھیکی ھنرھا و مذھب واخلاقیات و ھمھ تعھدات اجتماعی فرزن�د بلاواس�طھ ادراک دی�الکت معرفت و
 ن خ�ود م�یچند کھ این ادراک بمیزانی کھ عمق و وسعت و شدت وجدیت می یابد چھ بسا بت�دریج ب�ر فرزن�دا
 ان�ش بش�ریآشوبد و آنھا را نفی می کند کھ اینھم دی�الکتیکی اس�ت . پ�س ای�ن اعتق�اد درس�ت اس�ت ک�ھ ک�ل د

 ن ب���زرگ ت���اریخ بزرگت���رینعلت���ی ج���ز دیالکتی���ک ن���دارد و ھم���ھ فلاس���فھ و حکم���ا و ھنرمن���دان و مص���لحی
ی�ن گ�روه ادر رأس  سین ھای تاریخ بوده اند وما پیامبران را نی�ز ب�ھ ای�ن گ�روه م�ی اف�زائیم و آنھ�ا رایدیالکت

  .قرار می دھیم  بھ مثابھ نخستین کاشفان دیالکتیک، نخستین کاشفان خیر و شر و بود و نبود
* 
ا رق�انونی  وح�وادث ک�ھ اعتق�اد ی�ا آرم�ان و ارزش  حتی بی فکرترین و غریزی ترین انسانھا بھ ھنگام بروز

ت لکتی�ک اس�نقض می کند در فکر  فرو می روند و می اندیشند. اینکھ تض�اد و نف�ی ک�ھ از عناص�ر ذات�ی دیا
 د و ب�دوننیس�ت. و اینک�ھ آی�ا دیالکتی�ک بخ�ودی خ�و یتنھا قوه محرکھ تفکر در انس�ان اس�ت کمت�رین تردی�د

م�ی  ھس�تی شناس�ی بھ جودات جھان ھم حضور دارد یا نھ، امری مربوطاحساس و ادراک بشری در ذات مو
نس�ان  ای�رون از باشد کھ در فصول گذشتھ بھ آن پرداختھ ایم و نشان داده ایم ک�ھ بھرح�ال آن جھ�انی ک�ھ در ب

 ون ن�دارد حضور دارد ھر چند ھم کھ مطلقاً منھای انسان وجودی مس�تقل داش�تھ باش�د دیگ�ر ربط�ی ب�ھ انس�ا
و جھال�ت یشھ و گفتگ�و نیس�ت و بھت�ر اس�ت آن�را فرام�وش کن�یم ھ�ر چن�د ک�ھ ای�ن فراموش�ی ک�ھ قلم�رقابل اند

ات��ش ذانس��ان اس��ت ب��از ھ��م انس��انی اس��ت. پ��س بھرح��ال جھ��ان بی��رون ذات��اً جھ��انی انس��انی اس��ت پ��س ت��ا ب��ھ 
  درعرصھ ادراک،دیالکتیک است.

* 
ز،  ی�زان نی�امذب�ھ و بھم�ان ش�دت، ن�از ب�ھ اتحاد در عین تضاد ، دوگانگی  درعین یگانگی، دافع�ھ در ع�ین جا

 نخیر بھ میزا اثبات بمیزان نفی ،عداوت بھ میزان محبت، کفر بمیزان ایمان، خداشناسی بمیزان خداستیزی،
ی م�ی نسان معرف�اینست دیالکتیک کھ واقعیت ھا را بھ ا شر، حق بمیزان ابطال ، وجود بمیزان عدم و ..... 

رف�ت ره واقعیت می ش�ود. پ�س طبیع�ی اس�ت ک�ھ غای�ت معرف�ت بش�ری ب�ھ معن دربااکند و موجب معرفت انس
ود ش� شناس�ی  –درباره علت معرفت یعنی دیالکتیک برسد و دیالکتیک شناسی عین شناخت شناسی و خ�ود 

ال ھم��ھ در ای��ن ترمین�� و ب��ھ مثاب��ھ ش��ناخت درب��اره ذات ش��ناخت تلق��ی گ��ردد و ترمین��ال ھم��ھ مع��ارف ش��ود و
 دی�د آوردعلمی و فنی و احساسی و اخلاقی در ھم حل ش�ده و پ�وچی ب�ی انتھ�ائی پ محصولات شناخت اعم از

رزن�د  آخرین محصول شناخت ذھنی و آخ�رین ف» بثع«است. یعنی » یگانھ« کھ صورت ذھنی و دیالکتیکی 
ک ات�ی دیالکتی�قرار دارد: معنی و ب�ی معن�ائی . زی�را رس�الت ذ» معنی« دیالکتیک است زیرا در نقطھ مقابل 

ش و رس�الت انا معنایابی است و چون بھ بی معنائی جامع و کامل برسد بھ غایت رسالت خود رسیده اس�تھم
ا رو نب�وت  ختم است. ھمانطور کھ مثلاً در قلمرو مذھب واقعھ عشق است کھ اخلاق را بھ غای�ت م�ی رس�اند

ی�د. ید م�ی آان موحد پدمبدل بھ امامت می کند. پس می بینیم کھ اشد ضدیت منجر بھ یگانگی می شود و انس
ن یگ��وتر ب��ھ ھم��ین دلی��ل ھم��ھ انس��انھائی ک��ھ ب��ھ وادی یگ��انگی رس��یده ان��د در قلم��رو معرف��ت کلام��ی متن��اقض

م�ال م مظھ�ر کھ�نمی شناسیم کھ بھ لحاظ عمل   (ع)انسانھا بوده اند کھ در این عرصھ انسانی شدیدتر از علی
انی ک�ھ غای�ت کف�ر فھمی�ده م�ی ش�ود در ن�زد کس� دیالکتیک است و درحالیکھ خورشید ایمان اس�ت ب�ھ عن�وان

  ایمانشان کامل نیست و معرفتشان.
* 

ا واس�م از منظر معرفت توحیدی و از جایگاه مذھب و خاصھ اسلام مخصوص�اً مکت�ب عل�وی، دیالکتی�ک معن�
 «ن�د بس�وی ت است ھموئی کھ خداوند کل بشریت را ب�ھ او واگ�ذار ک�رد ت�ا امتح�انش کیمنطقی ابلیس وابلیس

بل�یس را ا(خدا) . ولی جز انگش�ت ش�مارانی در ھ�ر دوران ب�ھ ای�ن غای�ت نمیرس�ند و م�ابقی بش�ریت » انھیگ
بل�یس ن�ی ای�ن ایعنی دیالکتیک را خود خدا می پندارند و می پرستند کھ دانش و فن و ھنر پرستی نم�ود بیرو

  پرستی می باشد.
* 
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ش�ر ب�رای ت ھا محصول تلاش دی�الکتیکی بریاس ھنرھا و سیاست ھا و تردیدی نیست کھ کل علوم و فنون و
ض�اد ب�ین فائق آمدن بر دیالکتیک است یعنی محصول تلاش اضدادی بشر برای نابود کردن ضدیت ھاست:  ت

ض�اد ترابط�ھ،  انسان و قوای طبیعت بمیزان نیازش بھ این ق�وا، تض�اد ب�ین انس�انھا بمی�زان نیازش�ان ب�ھ ای�ن
و  گر، تض��اد ب��ین ف��رد و حکوم��ت بمی��زان نی��ازش ب��ھ حکوم��تب��ین زن و ش��وھر بمی��زان نیازش��ان ب��ھ ھم��دی

تگی ب�ین بالعکس و بالاخره تضاد بین ھر فردی وخودش بمیزان نیاز و بستگی اش بھ خودش و تضاد و بس
  خود و خدا.

* 
ک�ل  ن حال کھواینکھ ھر چیزی اعم از ماده و معنا در درون و ذاتش با خودش در ستیز بلاوقفھ است در عی

معن��ای  زی برآین��د ھم��ان ذات��ی اس��ت ک��ھ در درون��ش او را نف��ی م��ی کن��د. در اینج��ا ذات��ی ت��رینوج��ود ھ��ر چی��
ی انناحد در یو)در آن و Diaدیالکتیک را کھ در مفھوم لغوی آن کھ در یونان حضور دارد در می یابیم: دیا(

ت معن�ای گف� ب�ھ »لکتی�ک«دو معنای متضاد را داراست : اتحاد و نفی، علاقھ و گریز، نزدیکی و جدائی . و 
ی�ک چی�ز  ھ بین آن دو وجھ رخ میدھد یعنی رابطھ چی�زی ب�ا خ�ودش ، یعن�ی دوگ�انگیکو شنود متقابل است 
 ی�زی چ�ون ب�رآئ�ی ! و ای�ن واقع�ھ البت�ھ فق�ط و فق�ط در انس�ان رخ میدھ�د. یعن�ی ھ�ر چ –یگانھ.  یعنی بخ�ود 

اید انسان ب جود یگانھ ای در خارج ازانسان وارد می شود بخودش می آید و شقھ می گردد و دوگانھ. پس و
 باش��د ک��ھ ب��ا ورودش ب��ر انس��ان کثی��ر م��ی ش��ود و عرص��ھ موج��ودات م��ی گ��ردد در ب��ی نھای��ت ص��ورت. ای��ن

یالکتی�ک دصورتھا محصول کار دیالکتیک در انسان است و پس طبیعی است کھ انسان درغایت و پایان این 
دا ق�رار درروی ص� د وای�ن ھم�ان روب�ن بی�رون م�ی یاجھ�ا و در فرا رفتن از آن اس�ت ک�ھ وج�ود یگان�ھ را در

نس�ان ا برای اجز خدا نمی بیند. پس دیالکتیک (ابلیس) ، وجود و یگانھ و خدا ر (ع)گرفتن است و بقول علی
  تبدیل بھ عالم ماده و کثرت و  تجربھ عدم می نماید.

* 
ک��ھ ای��ن  ود در انس��ان دانس��تب��دین ترتی��ب م��ی ت��وان دیالکتی��ک را ع��ین مالیخولی��ا و عنص��ر تناس��خ ع��الم وج��

کلی ش�وعاطفی اش بھ لطیف ت�رین و حی�رت آورت�رین و ج�ادوئی ت�رین   یعنصر در عملکرد قلبی و احساس
ن واح�د را در آ بروز می کند کھ کاملترین واقعھ آن  در عشق بین دو انسان بھ فعل می آید تا آنجا کھ عش�ق

  شوق خود را بھ قتل می رسانید.نی کسی معیعین  اشد نفرت می سازد و بھ ناگاه می ب
* 

ش�ر ھ در نزد بھمانا علم العلوم است و نھ از جنس علومی ک» علم«پس آنگونھ کھ دیدیم  دیالکتیک بعنوان 
لم�ی بلک�ھ ع  است محتاج بھ کار و کارگر و مھندس باشد تا چیزی بیافریند  کھ تازه یک مخلوق ثانوی است

 ت ون روبروس�دادیم کھ کل موجودات عالم آنگونھ کھ انسان ب�ا آ زیرا نشان است کھ بخودی خود می آفریند
 انس�ان را در حکم خالق است. خ�القی ک�ھ در آن واح�د ھ�م آنرا درک می کند مخلوق دیالکتیک انسان است و

 ھ�م از خ�دا دور می سازد و ھم بھ آن نزدیک می کند. ھم انسان را متوجھ درک خ�دا م�ی کن�د و» یگانھ«از 
ند و کائی می عای خددت ذات دیالکتیک واضح می شود کھ در آن واحد ھم ای. در اینجا  ابلیسغافل می نماید

 وی خ�دائیانسان را بھ پرستش خودش می کشاند و ھم بازی می دھد و می فریبد و ناکام می س�ازد و ب�ھ س�
  برتر سوق می دھد.

* 
معرفت  خالق علم و اخلاق و پس واضح است کھ دیالکتیک ھم گوھره مرکز ذات ادراک معنوی بشر است و

ب�ھ   است و ھ�م آن ج�وھره ای اس�ت ک�ھ مادی�ت و جمادی�ت و طبیع�ت را ب�رای انس�ان موجودی�ت م�ی بخش�د و
  عالم محسوسات و تجربھ می آورد کھ خود مواد اولیھ معنویت می شود.

* 
ارد و پس دیالکتیک در ھ�ر ی�ک از قلمروھ�ای ادراک بش�ری عملک�رد و خاص�یت و ج�ادوی خ�اص خ�ود را د

پنجگان��ھ)، معق��ولات، احساس��ات، رویاھ��ا و  سجھ��انی مس��تقل م��ی آفرین��د: محسوس��ات ( دریاف��ت ھ��ای ح��وا
تخیلات و اشراقات و شھود قلبی و روحانی. و نی�ز قلم�رو منق�ولات و آم�وزش ھ�ای کت�ابی و تربیت�ی و آداب 

چی�ز م�ی یاب�د درب�اره اش          اجتماعی. انسان بمیزانی ک�ھ در آن  واح�د تن�اقض و اتح�ادی در چی�زی ی�ا ب�ین دو 
تفکر م�ی کن�د یعن�ی ج�ذبش م�ی ش�ود وآن چی�ز ب�ر ح�واس و ھ�وش او وارد م�ی ش�ود و موجودی�ت م�ی یاب�د 
وبدینگونھ جھان اشیاء وجود می یابد. عکس این وضع نیز مصداق دارد یعنی انسان بمیزانی کھ تن�اقض را 

ب�ار چیزھ�ائی را ک�ھ  نو توجھ است کھ برای نخستیدر این تفکر  احساس میکند بھ فکر واداشتھ می شود و
ھمواره در کنارش بوده است کشف م�ی کن�د ول�ی فق�ط ھنگامیک�ھ کش�ف ک�رد درک م�ی کن�د ک�ھ آن چیزھ�ا از 

ق��دیم ب��وده اس��ت و ج��اودانگی آن چیزھ��ا را در می��راث خ��ود و می��راث خ��ود را در ق��دمت آن چیزھ��ا م��ی یاب��د.  
ملکرد دیالکتیک است انسان را پس از رسانیدن بھ کشف موجودیت اینست کھ قدرت تفکر کھ ھمان قدرت ع
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ابدی جھان بھ کش�ف فن�ای خ�ودش نائ�ل م�ی س�ازد. ای�ن فن�ا در ع�ین ح�ال محص�ول دی�الکتیکی بق�ای  –ازلی 
  جھان است و نیز در نزد اھل معرفت مقامی برتر از بقاست.

* 
ر دنس�ان را لااق�ل ب�رای انس�ان. و نی�ز ا پس می توان گفت کھ دیالکتیک ھمان قانونی است کھ خل�ق م�ی کن�د

کی دی�الکتی نزد خودش خلق می کند. بھ ھمین دلیل شدیدترین انسانھا در درک موجودیت انس�انی خ�ود ھمان�ا
دار نشود بی  و اهترین انسانھا ھستند. ولی انسانی کھ شدیداً دیالکتیکی است اگر براین گوھره ھویت خود آگ

ن��د ود ب��ھ مانش��ب��ھ مق��ام ش��ھادت ب��ر آن نرس��د و ب��ر آن اش��راف نیاب��د انس��انی م��ی و نھایت��اً از آن ف��را ن��رود و 
ی ز ای�ن نم�ا رھیتلر و آن کاپون و نیچھ و پیکاسو و کارلوس و استالین و مایک�ل جکس�ون. و برت� و نانیشت

  ش ابلیس است و انھدام در دیالکتیک.ورود و این سقوط در آغ
* 

س�ت ااست کھ میمون را مبدل ب�ھ بش�ر نمود.ھم�ان عنص�ری  پس می توان گفت کھ دیالکتیک ھمان عنصری
ق�ھ مفق�وده (نبوت) نم�ود. یعن�ی دیالکتی�ک ھم�ان حل» خیر« صاحب ت بیرون راند وھشاز ب کھ آدم و حوا را

اس�ت بای�د  می باشد. و اگر نگوئیم کھ دیالکتیک ھم�ان روح خ�اص انس�ان» تکامل انواع«داروین در نظریھ 
د م�ی و ھ�وش و احساس�ات را پدی� ین فرزن�د روح در ت�ن انس�ان اس�ت ک�ھ ح�واسبگوئیم کھ دیالکتیک نخس�ت

، ایم�ان، از، کبر، ایث�ار، ھ�راس، امی�د، ی�أس، کف�رنآورد و ھمھ صفاتی را کھ مختص بشر است مثل حرص، 
  خشونت، لطافت و ......... 

* 
 ی بس�یاروص�اً اس�لامو اما دیالکتیک حتی بعنوان یکی از مسائل معرفت در عرصھ فلسفھ ھای دین�ی و مخص

لی�ل دبندرت مورد توجھی جدی قرار گرفت�ھ اس�ت، چ�ھ ب�ھ دلی�ل مص�لحت اجتم�اعی و ش�رعی ب�وده و چ�ھ ب�ھ 
ر دی�ن  نقصان معرفتی بھرحال ھیچ لطفی در ح�ق دی�ن و خداشناس�ی نب�وده اس�ت و بلک�ھ حرک�ت معرف�ت را د

 ن غفل��ت  نافقان��ھ ب��وده اس��ت. ای��ب��ھ تعوی��ق انداخت��ھ اس��ت. و ھم��ین موجب��ات اش��اعھ اعتق��ادات مش��رکانھ و م
گ�انگی یمخصوصاً برای عارفان شیعی کھ دم از وحدت وجودی زده اند موجب شرمساری است. زیرا خدا و 

ا ب�ھ یعن�ی دیالکتی�ک ت�ت یممک�ن م�ی ش�ود و حق�ش واض�ح م�ی گ�ردد ک�ھ ابلیس� یو اخلاص در دین بھ میزان�
 ولس�فھ ھ�ا چون جھان اسلام نبوده اس�ت زی�را فغایتش شناختھ شود. این غفلت و کتمان اما در مسیحیت ھم

 ھ�ان اص�التجمسیحی باشند یونانی و ارسطویی بوده اند ک�ھ  اساساً بیش و پیش از اینکھفیلسوفان مسیحی 
ی ت�رین ود ک�ھ ق�وثنویّت و اتحاد و نبرد خدایان می باشد. و بھ ھمین دلیل فقط تح�ت ت�أثیر تفک�رات یون�انی ب�

س م�ی ھمچ�ون فلس�فھ افلاط�ون و ارس�طو و فل�وطین و کان�ت و ھگ�ل و م�ارک دستگاھھای دیالکتیکی فلس�فھ
 د. ول�ی ب�ھحیت را بکلی منک�ر ش�ویپیش رود و مذھب و مس توانست پدید آید و تا سرحد نفی یگانگی و خدا

کانھ و ھ�ر ح��ال ای��ن انک��ار ک�ھ منج��ر ب��ھ کف��ر آش��کار ش�د ب��ھ یگ��انگی بس��یار نزدیکت�ر اس��ت ت��ا تفک��رات مش��ر
  و نھ اخروی. دارد د در فلسفھ ھای اسلامی کھ نھ خیر دنیویمذبذبانھ موجو

* 
یش�تن را ت�وان رس�وخ در اعم�اق دیالکتی�ک را داراس�ت و م�ی توان�د ھ�زار لای ب�اطن و روان خو یو اما کس

را  ک�ھ ای�ن راه برسد واز دیالکتیک فرا رود و خزانھ دار معرفت گ�ردد ک�ھ ب�ھ انس�انی» یگانھ «بکاود تا بھ 
اش�د و در اراده س�پرده) وی ب –پیوندی از دل و جان داش�تھ باش�د و سرس�پرده (ذھ�ن س�پرده طی کرده است 

ت ک�ھ راه اس�» امامت«(اطاعت  فوق دیالکتیکی) نسبت بھ وی باشد و این ھمان راه اطاعت بی چون و چرا
از  ھ��ائیکش��ف ھ��زار ت��وی دیالکتی��ک اس��ت و ف��ر ارف��تن از آن و رس��یدن ب��ھ وادی توحی��د. اینس��ت تنھ��ا راه ر

  ابلیس .
* 

، دیالکتیکی ترین انسان است زیرا دیالکتی�ک  را »یگانگی«انسان فرا رفتھ از دیالکتیک و رسیده بھ حریم 
در شدیدترین حد تضاد و وحدت در ھمھ مراتب و مقاماتش طی کرده اس�ت. ای�ن ط�ی طری�ق دقیق�اً ب�ھ معن�ای 

یعن�ی دیالکتی�ک را از  و می تواند بروز دھد. آن است کھ اضداد روان خود را بھ تمام و کمال  بروز می دھد
برون افکنی می کند و در باطن یگانھ و موح�د اس�ت و از بی�رون مظھ�ر اش�د وح�دت اض�داد اس�ت و » خود«

و گفت��ارش ھمچ��ون پتک��ی اس��ت ک��ھ کالب��د ھ��ر چ��ون وچرائ��ی را در ھ��م م��ی کوب��د   لل��ذا موجودی��ت و اعم��ا
کس�انی م��ی توانن��د ب�ا چن��ین انس��انی بمانن�د و حت��ی کمت��رین  وبنی�ادش را ب��ر م�ی ان��دازد. و ای��ن اس�ت ک��ھ فق��ط

معاشرتی داش�تھ باش�ند ک�ھ در اطاع�ت ب�ی چ�ون و چ�رای وی باش�ند و گرن�ھ ھرگ�ز وی را درک نم�ی کنن�د و 
را یک جادوگر بغایت خطرناک ارزیابی می کنند و ادامھ ماندن آنھا با وی جز ب�ھ ع�داوتی خ�ونین  حداکثر او

ھم�ان » کج�ا و ک�ی« زی�را  – (ع)عل�ی»ما بپرسد پس کجا و کی، دیگر از ما نیس�ت ھر کسی از« نمی رسد. 
اس�ت زی�را  » یگان�ھ« قلمرو چون و چراست زیرا چنین انسانی ناکجائی و فوق زمان است و ب�ھ ھم�ین دلی�ل 

بنیاد ھر دیالکتیکی در قلمرو حیات بیرونی بشر است و دو عنصر ذات�ی اندیش�ھ اس�ت ک�ھ » زمان -مکان « 
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و از این رابطھ دیالکتیک است کھ اندیشھ زائیده می ش�ود و ب�ھ ھم�ین  ندتقابل بی امان نسبت بھ یکدیگر در
آغ�از »  کج�ا و ک�ی« حضور نداشتھ باشد. ھر ایده ای از ی�ک » کجا و کی« دلیل در ھیچ ایده ای نیست کھ 

  دیگری منتھی می شود ، از چالھ ای بھ چاھی !» کجا و کی«شده و بھ 
* 

ھ اوج ب�ک�ردن یعن�ی رجع�ت دادن دیالکتی�ک ب�ھ خ�ودش م�ی ت�وان  یالکتیک را فقط از طریق دیالکتیکپس دی
چرائ�ی  ودیالکتی�ک عرص�ھ چ�ون ر آن اش�راف یاف�ت. یعن�ی اگ�ر ب�کمال و غایتش رسانید و از آن رھا شد و 

وج�ود  است پس آنتی ت�ز دیالکتی�ک ھمان�ا ب�ی چ�ون وچرائ�ی اس�ت. ای�ن آنت�ی ت�ز نی�ز ھم�واره در دگ�ر س�وی
کتیکی بط�ھ دی�الانسان در نقطھ مقابل دیالکتیک وجود حضور دارد و با دیالکتیک، رابطھ ای دارد کھ ای�ن را

  حل بروز اشد تناقض در عین اتحاد است.محریم ھستھ مرکزی آن است و لذا 
ارند ندشرافی این دیالکتیک خاص کھ ھمان دیالکتیک دیالکتیک می باشد در انسانھائی کھ بر آن معرفت و ا

 ه و گام ب�ھند موجب انشقاق ھویت شدرچرای یک انسان فوق دیالکتیکی قرار ندا اطاعت بی چون و و یا در
معن�ا ک�ھ  بھ ای�ن .گام آنھا را بسوی اسکیزوفرنیای خزنده ای می برد کھ اکثریت آدمھا بھ آن مبتلا می باشند

 ض�ور داردمنطق و ھ�م جن�ون در آنھ�ا ح وجنونی است. و نیز در آن واحد ھم یاعمالشان یک در میان منطق
اح�ل لی در مروکھ معمولاً در مراحل اولیھ سیمای منطقی آنھا بیرون است و سیمای جنونی آنھا پنھان است 

ا جری�ان پیشرفتھ بھ عکس می شود. بھرحال دیالکتیک دیالکتیک غایت دیالکتیک اس�ت ک�ھ در ھم�ھ انس�انھ
ت و دی�ن ج�ب جن�ون کام�ل م�ی ش�ود و ی�ا بی�داری و رھ�ائی و حکم�دارد و نیز در کل  تاریخ بشری کھ ی�ا مو

  خالص.
* 

ھ معن�ای پس انسان موحد (یگانھ ش�ده) ھم�ان انس�ان کام�ل اس�ت و ای�ن کم�ال ھمان�ا کم�ال دیالکتی�ک اس�ت ب�
ن اس�ت چن�ی دیالکتیک دیالکتیک. واین کمال کھ ھمان فرارون�ده گ�ی از جھ�ان دی�الکتیکی و نف�س دی�الکتیکی

س�انی یل چنین انو بھ ھمین دل ذات دیالکتیک برون می کشد و در نقطھ مقابل آن قرار می دھد.انسانی را از 
  آنتی تز ھمھ انسانھای دیالکتیکی است یعنی آنتی تز کل بشریت مانده در دیالکتیک. 

ی م�نسانی ق�رار اآنتی تز کل تاریخ است. بھ ھمین دلیل کسانی کھ در رابطھ با چنین » امام «و این است کھ 
 د عوض�ی م�یکمال ضد خود مواجھ ھستند کھ در عین حال او را خودشان م�ی یابن�د و ب�ا خ�و گیرند با اشد و

ی  ون وچرائ�چ�گیرند  کھ بھ معنائی بروز کمال ضدیت و اتحاد است و لذا تمامیت چ�ون وچ�را ب�ا تمامی�ت ب�ی 
 خ�ود س�ازد لیم چون و چرایچرا را تس تمام تلاش خود را بھ عمل می آورد تا بی چون و و روبرو می شود

ی�ن ای ش�وند. بھ این گمان بغایت فریبنده کھ نجات یابند حال آنک�ھ در جن�ون ھولن�اکی غ�رق ش�ده و منھ�دم م�
 ن�ی بطال�تچون و چراست کھ باید تسلیم محض بی چون و چرا شود یعن�ی دوگان�ھ بای�د تس�لیم یگان�ھ ش�ود یع

ق ش�ود سلیم خالاید تسلیم حق شود. یعنی مخلوق باید تکھ سنتز ھر تز وآنتی تزی است ( بھ لحاظ معنای)  ب
م ان دادی�نش� نھ بالعکس. از ھمین روست کھ یک مرید عاشق چون ابن ملجم بھ ناگاه قاتل امامش می ش�ود.

، نب�ود –نخواس�تن و نھایت�اً ب�ود  –نف�رت و در واق�ع خواس�تن  –ز دافعھ و نیا -اتحاد و جاذبھ   –کھ ضدیت 
اندیشھ  است پس کاملاً واضح است کھ بھ لحاظ معنا دیالکتیک درعرصھ احساس و ھستھ مرکزی دیالکتیک

 یکی ب�رایو عملی در ھر مرحلھ ای ذاتاً محکوم بھ پوچ سازی انسان اس�ت. ھم�انطور ک�ھ ک�ل جھ�ان دی�الکت
ا ین�ی ھمان�انسان در نھایت چیزی جز تب�اھی و م�رگ و نیس�تی نم�ی آورد. و ای�ن واقع�ھ و معن�ا در فرھن�گ د

 عنی در حقیق�تیو فریبکاریھای ابلیسی است کھ انسان از آن برحذر داشتھ شده است. » دنیا« واقعھ  نا ومع
 س�ت ف�راھمااحساسات و اندیشھ ھا و اعمال دیالکتیکی کھ بطور اتوماتی�ک از درون و ب�رون ب�ر بش�ر ح�اکم 

انھای ن��ا رواب��ط انس��کنن��ده وض��عیتی ب��رای انس��ان اس��ت ک��ھ دوزخ نامی��ده م��ی ش��ود. ک��ھ درب ای��ن دوزخ ھما
باش�د:  دیالکتیکی با یکدیگر است .ھمانطور کھ درب بھش�ت وارد ش�دن ب�ر ی�ک انس�ان ف�وق دی�الکتیکی م�ی

  انسان موحد، امام!
* 

ش�د پ�س پس می توان گفت اگر دیالکتیک ھمانا حق ابطال است و حق جھنم است کھ س�لطانش ابل�یس م�ی با
ھش�ت م�ی رھایی از اسارات ابلیس و حق ورود ب�ر ب وزخ دو انسان موحد کھ ھمان امام است حق خروج از

 اه ابل�یسباشد. یعنی دیالکتیک ھم�ان باط�ل اس�ت و ام�ام ح�ق اس�ت یعن�ی ب�رای ورود ب�ر دوزخ بایس�تی از ر
ق حت کرد کھ بھ بھشت بایستی از امام  تبعیتبعیت کرد کھ ھمان تبعیت از ذھن خویشتن است و برای ورود 

س�ت. و ابلیس بواس�طھ ج�ادوی دیالکتی�ک در ذھ�ن انس�ان مظھ�ر ابط�ال انس�ان اخویشتن است، ھمانطور کھ 
 ز مک�ان واواضح ترین نشانھ انسان یگان�ھ و ف�وق دی�الکتیکی ھمان�ا رھ�ائی او از دنیاس�ت وب�ی نی�ازی اش 
 ن�دهکن افزمان و تاریخ و مردمان است و ھیچ چیزی را مالک نیست و نم�ی خواھ�د باش�د. او جھ�ان را ب�رو

س�ت و ات می گوید و راست عمل می کند زیرا از دروغ رھیده است دروغی کھ ن�امش دیالکتی�ک است، راس
  است و علم و خرد است.» من«نام دیگرش ذھن است و نام دیگرش اراده است و نام دیگرش 
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* 
 د اوس�ت وحق دیالکتیک در انسانی است کھ از دیالکتی�ک ف�را رفت�ھ اس�ت ھم�انطور ک�ھ ح�ق دنی�ا نی�ز در ن�ز

یعن�ی ام�ام  –رآن ق� -» آشکار مھمھ چیزھا متوسل و متحصن است در وجود اما« جھان و بشریت.  حق کل
  حق بلکھ حق ابطال نیز ھست و این دیالکتیک کامل است.  ِنھ تنھا حق

* 
ت غرق است در بی چون. یعنی بی چون وچرائی ظرف وق�وع چ�ون و چراس�» چون« بقول مولای رومی : 

انگی در وچون وچراست.  و چون و چرا فرزند تناقض در عین اتحاد است، دوگو نیز ذات چون و چراست. 
م�ی کن�د نعین یگانگی . یعنی تناقض و تضاد بخودی خود ھرگ�ز چ�ون و چرائ�ی نم�ی آفرین�د و فک�ری تولی�د 

ح��اد ھم��انطور ک��ھ اتح��اد ھ��م بخ��ودی خ��ود مح��رک چ��ون و چ��را نیس��ت و اص��لاً ھ��یچ تض��ادی نیس��ت الا از ات
ی الا دش�من نمی�دار رادو با ھ�م و در ی�ک جاس�ت ک�ھ مول�د چ�ون و چراس�ت. کس�ی ی�ا چی�زی وبالعکس. این 

ش�نا آھ ک�رد آن چ�یا بقول شاعر: من از بیگانگان ھرگز ننالم کھ با م�ن ھ�ر  .اینکھ بھمان شدت بھ آن مایلی 
  کرد.

* 
   ئ��یو چرا ھ��ر چ��ون وچرائ��ی برخاس��تھ از ب��ی چ��ون وچرائ��ی اس��ت ونھایت��اً بس��وی مب��دأ خ��ود یعن��ی ب��ی چ��ون

اس�ت   قط�ورزی و من ق�انون علی�ت ک�ھ ھم�ان جری�ان خ�رد یعن�ی میرود. یعنی بی علتی، علت ھر علتی است.
ھ ھم�انم ک� فرزند بی علیتی است. بی علتی و بی چون و چرائی مترادف با واقعیت�ی اس�ت ک�ھ م�ی گوی�د : م�ن

ی و دف ب�اھیچگاه ذھنی�ت بش�ر مت�راک�ھ از دی�د یمحض  ِھستم! و ھمھ واقعیت ھا و وقایع اینگونھ اند. ھستن
ودی عدم و جھل محض می آید بھ حرکت می افتد تا چیزی را از عرص�ھ ھس�تن مح�ض و از قلم�رو خ�ود بخ�

یشھ  حرکت اند وجود بخشد البتھ برای انسان. و این ھمان خارج کند و بھ اصطلاح از پوچی و عدم برھاند و
 ً ح�ض،   مب�ھ ھم�ان ج�ای اول�ش رجع�ت م�ی کن�د ب�ھ ھس�تی  و علیت و دانش و فن است. ولی این حرکت نھایتا

ھ�ائی نبھ چیزھا ھمانگونھ ک�ھ ھس�تند. ب�ھ لح�اظ منطق�ی ای�ن ی�ک دور باط�ل اس�ت ول�ی چن�ین نیس�ت. ھس�تی 
ھ ب�تجرب�ھ » چیس�تی« دیگ�ر مت�رادف ب�ا ھیچ�ی و ع�دم نیس�ت بلک�ھ جری�ان  و دوموجب ھستی انسان م�ی ش�

 ر مق�ابلشد ا تجربھ نکند ھستی را درک و دریاف�ت نم�ی کن�د وھیچی و عدم است و تا انسان ھیچی و عدم ر
  کور است. کافر و

* 
ی ھس�تاس�ت. دیالکتی�ک » چیس�تی«است بلکھ این انسان است کھ » ھستی« نیست بلکھ » چیستی«جھان، 

م�ی » س�تیھ«چیستی کل کالبد اندیشھ است. ولی از جادوی این دیالکتیک است کھ انسان نخست خ�ود را  –
ر ش م��ی رود درجری��ان دان��ش و ف��ن خ��ودش بت��دریج  دیج��ان را چیس��تی. ول��ی ھ��ر چ��ھ ک��ھ ب��ھ پ��پن��دارد و 

م�ی  جستجوی چیستی جھان بھ چیستی خودش میرسد و در این جستجوی جدید چیستی خود را ھمان نیستی
 ) مظھ��ر واض��ح ت��رین معن��ای مالیخولی��ایییاب��د و جھ��ان را مظھ��ر ھس��تی مح��ض. ای��ن خلاف��ت (ج��ایگزین

یق��ت ک��ھ انس��ان خ��ود را ب��ا ک��س ی��ا چی��زی ک��ھ در رابط��ھ اس��ت اش��تباه م��ی گی��رد. ای��ن حق  دیالکتی��ک اس��ت
د در داش�تھ ان�سین ھای مغرب زمین بدان توجھ نیدیالکتیکی یا جادوی  دیالکتیک را ھنوز ھیچیک از دیالکت

ت. اس� ط�ھ ایحالیکھ این بھ مثابھ نخستین اصل دیالکتیک است و راز تضاد و اتحاد موجود در بطن ھ�ر راب
ا م�ی ارن�د و ت�یعنی تز و آنتی تز  ھمواره و در ھمھ مراحل حرکت و رشد دیالکتیکی بر جای ھمدیگر قرار د

ھ�ا ی زی�را آناوج مالیخولی�ای دی�الکتیکی ق�رار دار فھمی کھ حالا این فلان است و آن بھمان اس�ت درس�ت در
ل تیک و اص�دو بھ مثابھ سرّ دیالکھمواره و در ھمھ حال بر جای یکدیگرند و ھیچیک خودش نیست. این جا

« ودخ�نی�ز اص�ل ت�ر و ذات�ی ت�ر و ھم�ھ ج�ائی ت�ر اس�ت و » نف�ی«ھمھ اصول و مراح�ل آن اس�ت و از ق�انون 
جھ�ان  س�ین ب�ی ادع�ای ھ�زاره اخی�ریمحصول این  جادوست. این سخن مولای رومی بزرگت�رین دیالکت» نفی

  مصداق کامل این مالیخولیا می باشد : 
  و منیئی ھم تتوتوئی نی تو منی                        ھم  من  منم و ھم تو تو  نیمن منم و  نی

  منی نم  یا توم کاندر عجبم  کھ  من                         ختنی من  با  تو  چنانم  ای  نگار   
ر لکتی�ک دیاداما دیالکتیک دیالکتیک را نیز جز در عارفان بزرگ اسلامی نمی توان سراغ گرفت ک�ھ ای�ن  و

  فلسفھ غربی جائی ندارد. و این کلام مولانا بیانگر ھمین معناست: 
  نمیک  ن برز زمیی                              خود را چو درخت اممن ،  من  نیم  و اگر دمی من من

  مین  ھم ز  ره  برذ گر این منمی کھ دل ز من برکندست                              این  عالم  را چو 
* 

پس م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ دیالکتی�ک ی�ک داده ش�ده مت�افیزیکی ب�ھ انس�ان اس�ت و مطلق�اً ام�ری در حیط�ھ اراده 
نخواس�تن. ھم�انطور ک�ھ اندیش�ھ  –بشری نیست بلکھ اراده،  تماماً مواد دیالکتیک است دیالکتیک خواس�تن 

ھای بشری و نیز کل تاریخ بش�ری واقعھ و جریانی در حیطھ اراده نیست و نیز احساسات و لذا کردار ، گری
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د جریان دیالکتیک نیز در حیطھ اراده خودش نیست و تحت امر ی�ک ق�درت مت�افیزیکی و. و مھم تر اینکھ خ
می باش�د. اینس�ت ک�ھ دیالکتی�کِ دیالکتی�ک ھ�م بخ�ودی خ�ود ب�ھ معن�ای غای�ت و خ�تم دیالکتی�ک نیس�ت بلک�ھ 

ی�اری خداون�د و ی�ا ی�ک انس�ان ک�املی ک�ھ از آن ف�را عرصھ اوج گیری آن تا سرحد جن�ون کام�ل اس�ت الا ب�ھ 
  رفتھ است .

* 
ج��ھ وجن��ون فرس��اینده ت��رین  –دیالکتی��ک مول��د عق��ل و جن��ون توأم��اً در انس��ان اس��ت. و دیالکتی��ک عق��ل 

 ظ�اھر اش�ددیالکتیک در اھل خرد می باشد کھ یکی از مصادیق تاریخ معاصر جھ�ان نیچ�ھ م�ی باش�د ک�ھ از م
د ب�رن. خودکش�ی خردمن�دان ب�زرگ ب�ھ دلی�ل فرس�ایش و گمش�ده گ�ی آنھ�ا در ای�ن عقل و در ع�ین جن�ون اس�ت

 ل ت�اریخ ک�دیالکتیکی می باشد بخصوص خ�رد ورزان ب�ی ایم�ان ی�ا ک�م ایم�ان. از ارس�طو ت�ا نیچ�ھ نم�ایش از 
رین و ت��دیالکتی��ک و خودکش��ی است.انس��ان ، حی��وان دیالکتی��ک اس��ت و دیالکتی��ک فھ��م. و آنک��ھ دی��الکتیکی 

د نس�انی ش�دیفھم تر است در انسانیتش شدیدتر و خردمند تر و خلاق تر است. و ھر چھ خ�رد در ادیالکتیک 
ھ چ�نی�ز ھ�ر  تر باشد جنونش نیز بیشتر است. ھر چھ کھ ایمان ق�وی ت�ر باش�د کف�ر ش�دیدتری را ت�وأم دارد و

عف ش�د ض�عشقی ش�دیدتر باش�د نفرت�ی ش�دیدتر را ب�ا خ�ود داراس�ت و ھ�ر چ�ھ در ھ�ر وجھ�ی ق�درت بیش�تر با
 ل وع�دالتبیشتری با آن توأم است. بدین لحاظ می توان گفت کھ دیالکتی�ک آن اھرم�ی اس�ت ک�ھ موج�ب تع�دی

رد و در در وجود است. ولی ای�ن ع�دل بخ�ودی خ�ود وج�ود انس�ان را نم�ی پای�د و انس�ان ت�اب تحمل�ش را ن�دا
« ا ت العل�ل رعارفان ب�زرگ عل�فراسو و یا ذات این عدالت ھمانا مھری بی انتھا حاکم است. و این است کھ 

عرف�ی مرا فرزن�د عش�ق  اصلاً عشق را مترادف با ھستی محض م�ی خوانن�د و دیالکتی�ک می دانند و» عشق
اش�ق م�ی می کنند کھ ھمان ذات بی چون و چرائی است. و درست بھمین دلی�ل اس�ت ک�ھ آنگ�اه ک�ھ انس�انی ع

ی  و چ��را روی در روی ب��ی چ��ون و چرائ��ش��ود ب��ا اش��د دیالکتی��ک وج��ود خ��ود روب��رو م��ی گ��ردد زی��را چ��ون 
  (عشق) قرار گرفتھ و ذاتش را بر می تاباند.

* 
انشینی ) کھ ھمان ھستی محض است ھمان واقعھ خلافت(ج» بی چون  وچرائی « پس بنا بر آنچھ کھ گفتیم 

دش است و این ھمان عشق است و یگانگی است کھ عل�ت العل�ل دیالکتی�ک و چ�ون و چرائ�ی اس�ت ول�ی خ�و
 ً   ت و ھمان است کھ ھست .س بی علت اذاتا

* 
ک�ھ در  چیستی ھمان ظرف و مھد و انگیزه ذاتی اندیشھ گری است طبیع�ی اس�ت –پس اگر دیالکتیک ھستی 

 »آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت« زیرا اگر انسان ، ھستی محض یعنی  بایستی شود  -فاز بعدی مبدل بھ دیالکتیک ھستی 
یالکتی�ک دانسان آن ھستی محض را نیس�تی یاف�ت و ل�ذا ب�ھ را ھستی می یافت بھ چیستی نمی پرداخت بلکھ 

 انش و فن ودمبتلا شد کھ علت آرزو و آرمان آفرینی و ایده آلھاست کھ جوھره فلسفھ و » ھستی بایستی« 
رود ب�ھ وھنرھاست و نیز اخلاق و شریعت ھا و مدینھ ھا ی فاضلھ. ای�ن ھم�ان م�اجرای خ�روج از بھش�ت و 

  خروج از بی چون و چرائی !برزخ و سپس دوزخ است : 
* 

ی�ز چیس�تی ن –آنچھ کھ ھس�ت ب�ی چ�ون وچ�را و ھس�تن را تمام�اً کفای�ت م�ی کن�د ھم�ان بھش�ت اس�ت. ھس�تی 
کی بایستی ھم دیالکتیک دوزخ است. پ�س فق�ط بھش�ت اس�ت ک�ھ غی�ر دی�الکتی –عرصھ برزخ است و ھستی 

ی�رود . لکتی�ک اس�ت و ل�ذا از دس�ت ماست منتھی آن بھشت ازلی و غریزی و ذاتی ی�ک بھش�ت ماقب�ل از دیا
رس�یده  دان است کھ  انسان ب�رایش زجرھ�ا کش�یده اس�ت ت�ا ب�ھ آنبھشت  پس از  دیالکتیک بھشت جاو ولی

  است  بھ ھستی بی چون و چرا کھ محصول کمال عرفان و ھمان رضوان می باشد : مقام رضا!
لکتی�ک ب�ھ و چ�را میرس�د و از طری�ق دیاولی این تصور و باور کھ انسان از وادی چون و چرا بھ ب�ی چ�ون 
ھ�ای  واقعیت و ایت غل�ط و غی�ر واق�ع اس�تیگانھ می رسد و از طریق  تناقض بھ اتحاد راه می یابد  فکری بغ

 یرس�د اش�دزندگانیھای افراد و گروھھای بشری دال بھ این حقیقت است ولی آنک�ھ ھ�م ب�ھ ب�ی چ�ون و چ�را م
ت�ی یعلوای ه ل ی�ک انتق�ال و رش�د خط�ی و زنجی�رول�ی ای�ن انتق�اچون و چرائی را درک و تجربھ کرده اس�ت 

 ب��ھنیس��ت و بلک��ھ انتق��ال و رش��دی جھن��ده و عروج��ی اس��ت بواس��طھ ی��ک لط��ف عظ��یم مت��افیزیکی ک��ھ در تجر
ی باش�د ممحض حاصل می آید. این انتقال ھمان است کھ در فلسفھ اگزیستانس موسوم بھ ترانسدانس  عشق

  در اسلام می باشد. »معراج« کھ مترادف با معنای 
* 

. اینھ�ا بترتی�ب مراح�ل اص�لی  حرک�ت  ھس�تی، نیس�تی –ھس�تی ، بایستی –ھستی ،  چیستی –ھستی ، ھستی
دیالکتیک است کھ در آن ھستی اول ھمان ھستی جھان بیرون است و ھستی آفرین ھم ھس�تی انس�انی اس�ت 

ی دار شده است  و لذا از دیالکتی�ک و کھ از دیالکتیک  جھیده است و ھستی جھان را در خود یافتھ  و ھست
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چون و چرا رھیده است  و این بھشت معرفت عروجی است کھ محصول عشق عر ف�انی اس�ت ک�ھ در رابط�ھ 
  با امام ممکن می شود ھمانطور کھ برای مولای رومی در رابطھ با شمس ممکن شد.

* 
ی ی�ھ و غری�زبیداری از ھس�تی ِ اولانسان بواسطھ یک واقعھ بغایت لطیف و جادوئی در فاصلھ بین خواب و 

ن  چیستی رانده می ش�ود ک�ھ ب�رزخ اس�ت و ھمچ�ون لحظ�ات آغ�ازی –کھ ھمان بھشت است بھ عرصھ ھستی 
 ور فلس�فھبیداری می باشد و یا ھمچون کسی کھ تازه از حالت  اغماء بھ ھوش آمده است . ای�ن عرص�ھ ظھ�

لاش آنھا تافلاطون است کھ محور ھمھ اندیشھ و اولی و فلاسفھ ای ھمچون جورجیاس،  اپیکور، سقراط و 
س�فھ  اینست : ھستی چیس�ت ؟!  ھم�انطور ک�ھ ای�ن س�ئوال دررجع�ت ت�اریخی اش پ�س از دوھ�زار س�ال در فلا

ن ام�ی ک�ھ ھاگزیستانسیالیست دوباره  ب�ھ ی�اد آم�د مث�ل ھای�دگر. و ام�ا از بط�ن ای�ن عرص�ھ بط�رز حی�رت آور
اخ�لاق و  وپدید می آید کھ جھان  دان�ش وف�ن و مدین�ھ ھ�ای فاض�لھ  بایستی   –دیالکتیک است دوره ھستی 

و  قانون و سیاست و حکومت است و عرص�ھ ظھ�ور دانش�مندان ب�زرگ عل�وم طبیع�ی و  اجتم�اعی.  ارس�طو
ان نچ�ی فرزن�دو کان�ت و م�ارکس و داوی منتس�کیواقلیدس و بوعلی و ف�ارابی و گالیل�ھ  و نیوت�ون و ل�وتر  و 

ت�اریخی ب�ھ   -ف�ردی اس�ت و ھ�م اجتم�اعی  –غایت این دوره ک�ھ ھ�م دوره ای روان�ی  این عرصھ ھستند . و
امرگ نیستی منجر می شود کھ عرصھ ھنرھا و پوچی ھاست و ظھور ھنرمندان بزرگی ک�ھ فق�ط  ب� –ھستی 
 :ی آفرین�د  کشی زندگی می کنند اینھا قلمرو ظھور   نبوغھائی است کھ پوچی و نابودی و یأس م� –و خود 

ک، ج��ویس ، ج��ک لن��دن ، ھ��دایت ، م��ی ش��یما، وان گ��وتایوفس��کی، پ��و، رمب��و، نیچ��ھ ، کافک��ا، چخوف،داس
ی ھ�رای پ�وچپیکاسو  و ...... و مرحلھ نھائی یعنی ھستی آخرین محل ظھور  عارفان بزرگ است کھ از قھق

ف��س و و ح��س فن��ا س��ر ب��ر آورده ان��د  و ب��ھ ی��اری ی��ک دس��ت غیب��ی ی��ا ی��ار روح��انی از ورط��ھ ک��ل ت��اریخ و ن
ک�ھ  ن لحظھ ایفاصلھ و مرز بین ھر یک از مر احل تا مرحلھ بعدی و آ دیالکتیک عروج کرده اند. و نیز در

 ک فیلس�وفجھشی رخ میدھد  یک انقلاب دیالکتیکی در انسان پدید م�ی آی�د  ک�ھ ی�ک میم�ون را تب�دیل ب�ھ ی�
من�د ا ی�ک ھنربھ ی�ک ھنرمن�د و ی� می کند یا یک فیلسوف را مبدل بھ یک دانشمند و یا یک دانشمند را مبدل

  را مبدل بھ یک عارف و پیامبر.
* 

ت در طبیع� آنچھ  کھ  انقلاب نامیده می شود چھ روحی و ف�ردی باش�د و چ�ھ اجتم�اعی  و بیرون�ی و نی�ز چ�ھ
یکی  ت دی�الکتباشد  و اشیاء و چھ در بطن علم و  ھنر و مذھب  باشد  بھرحال بیانگر نقط�ھ عطف�ی در ماھی�

اص�ل نامیده شده است  و حاصل فرس�ایش  و خس�تگی و  انحط�اط  وپ�وچی ح» نفس« است کھ   عالم وجود
و  دوّار  ھمچ�ون تناس�خ و مالیخولی�ائی (جانش�ینی) اس�ت ک�ھ» خلاف�ت« از اصل  اول دیالکتیک وجود یعنی 

ا لااق�ل  ب�رای رم ک�دار بی پایان بھ ناگاه بھ انفجار میرسد  و تز و آنتی تز را از ھم کاملاً جدا می سازد  و ھ�
رار م�ی ق�مدتی ثبات ھویتی می دھد  و ھر کدام برای م�دتی خ�ودش م�ی ش�ود و خ�ود را م�ی یاب�د و در خ�ود 

 هارج ش�درحیمی خوع می شود و دیالکتیک از وضع گیرد کھ پس از مدتی استراحت باز جاذبھ  و دافعھ شر
رت ط��ن فرک��ود دی��الکتیکی  ی��ا دورا و فع��ال م��ی گ��ردد   وش��ناختھ م��ی ش��ود  . ای��ن  اس��تراحت را م��ی ت��وان

ک�ھ  ی�ن دوراندیالکتیکی نیز نامید  کھ ھمچون خوابیدن اس�ت ب�رای نی�رو گ�رفتن و بی�دار وفع�ال ش�دن . در ا
ه واز آنج�ا روی بھ ذات  و یگانگی ک�رد» ماھیت « دوران بھ اصطلاح ثبات و قرار و صلح نامیده می شود 

ی م�ش تغذی�ھ ادی�الکتیکی.  در واق�ع دیالکتی�ک  از ذات یگان�ھ  قدرتی کسب می کند ب�رای فعالیتھ�ای ش�دیدتر
ی�أس و  وص�لح ھم�واره وض�عی م�وقتی واز س�ر ض�عف و ل شود وبروز کند. این است کھ ثب�اتکند تا باز فعا

مچ�ون ھ نی�ز ستی است ک�ھ اگ�ر ھ�م ط�ولانی ش�ود ب�ھ  انحط�اط  و گندی�دگی منج�ر م�ی ش�ود. بن�ابراین ثب�اتس
 ً ند نت�ی ت�ز ھس�توحدت اساس�ی ت�رین ت�ز وآ –دیالکتیکی است و نھ غیر آن. اگر تضاد  انقلاب یک پدیده تماما

کی ص��ورتی از طب��ع دی��الکتی» ثب��ات«در ھ�ر موج��ودی در آن واح��د  یک��ی عی��ان اس��ت و دیگ��ری نھ��ان. پ��س 
ی ک�ھ دیش�مندانوجود است .  نھ خلاف آن . تازه خلاف دیالکتی�ک اتفاق�اً دی�الکتیکی ت�ر اس�ت ھم�انطور ک�ھ ان

 وھ افک��ار ب�لکتی�ک را ب�ھ عن�وان ج�وھره ش�ناخت نف�ی ک�رده ان�د و ب�ا آن ب�ھ لح�اظ منطق�ی نب�رد ک�رده ان�د دیا
ب دین ترتی��کردارھ��ای دی��الکتیکی ت��ری رس��یده ان��د و نھایت��آً   تمامی��ت  ھوی��ت خ��ود را نف��ی نم��وده ان��د و ب��

ً اثبات  رسیده است و بر  آنھا غلبھ کرده است کھ یگانھ گرا نھابھ دیالکتیک در آ منطق�ی  وادعائی  یان صرفا
ا یگ�انگی ر رد ک�ردن ح�ق دیالکتی�ک توانس�تھ ان�د ح�ق خ�دا و از جملھ این اف�راد ھس�تند ک�ھ گم�ان خ�ود را ب�ا

لان تح�ت اثبات کنند کھ نتیجھ نھائی بھ عکس شده است زیرا دیالکتیک سرور رسولان خداست وس�ائر رس�و
الکتیکی عت ھا دی�لیس نمی بود  نبوت ھم نمی بود و شرییک پدید آمده اند. ھمانطور کھ اگر ابتاع دیالکعالش

  ک وج�وددیالکتی� ترین احکام و  اندیشھ ھا ھستند و انسان را بھ نبرد بین خیر وشر فرا می خوانند یعنی ب�ھ
، حت�ی د در عم�لدعوت می کنند . بھ ھمین دلی�ل دی�الکتیکی ت�رین انس�انھا نفس�اً دین�ی ت�رین انس�انھا ب�وده ان�

  .مارکس و نیچھ
* 
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ال ئی  بھرح�تجربھ ھای عاشقانھ  از ھر نوع و بھر قوت و انگیزه ای  کھ باش�د حت�ی عش�قی ادع�ائی و ری�ا 
 ن افکن�ی قلمرو  وضعیتی از انسان است ک�ھ اش�د تض�ادھا را ب�ھ فع�ل م�ی آورد و نف�س را م�ی ش�کافد  وب�رو

دع�ای   ا. زی�را کس�ی ک�ھ شناس�ی اس�ت  –می کند در درج�ات گون�اگون و ل�ذا موجب�ات بی�داری و رش�د و خ�ود 
 وقش و بھعشق می کند ادعای یگانگی و بی ریائی می کند درباره خودش ، و ادعای وحدت می کند با معش

ھ ھم�ین ب�رون می ریزد  ونفی پدید می آی�د ک�ھ در عش�ق ھم�ان نف�رت اس�ت . بھ بھ کھمین دلیل تضادھاست 
فد  ا می ش�کاردر انسان دانست کھ اعماق نفس  دلیل است کھ عشق را بایستی بنیادی ترین واقعھ دیالکتیکی

ح��اد و و آش��کار م��ی س��ازد.  واص��ولاً در ھ��ر کج��ا ک��ھ ادع��ای وح��دت و یگ��انگی و ت��لاش و جری��انی ب��رای ات
و کث�رت  ھماھنگی وثبات وجود داشتھ باشد بایس�تی در انتظ�ار ب�روز اش�د تض�ادھا و ع�داوت ھ�ا و جن�گ ھ�ا

ومی و ی، وح�دت جھ�انی ، وح�دت علم�ی، وح�دت خ�انواده گ�ی و ق�نوینی باشیم  : وحدت عقیدتی ، وحدت مل
ا ی�تری نی�ز . ھر کجا ک�ھ ھمس�انی بیش�تری حض�ور دارد  تض�اد و نب�رد بیش� تغیره. و این اجتناب ناپذیر اس

 لاشی خ�ودحضور دارد و یا در پی است  . بھرحال تلاش برای وحدت تلاش خلاق است   ھر چند کھ چنین ت
دع�وی  و معلول تض�اد موج�ود م�ی باش�د  . ھم�انطور آنج�ا ک�ھ عش�قی وج�ود ن�دارد یک جبر دیالکتیکی است

 نطورھم�ا عشق شدیدتری بروز می کند وآنجا کھ مذھبی در دلھا وجود ندارد تظاھر بر مذھب ق�وی ت�ر اس�ت
 ش�ر اس�ت .بیشتر دعوی عقل وعلم  م�ی کنن�د و ای�ن ی�ک ق�انون دی�الکتیکی در نف�س ب کھ آدمھای نامعقولتر

  اسی واقعی نیز روانشناسی   خود دیالکتیک است .روانشن
* 

س�ت پ�س ھر ادعائی کھ نقطھ یک جنبش ن�وین دی�الکتیکی اس�ت و اگ�ر ھ�ر ادع�ائی از آنج�ا ک�ھ فق�ط دع�وی ا
ل�ت العل�ل را گ�وھره  دائم�ی  دیالکتی�ک دانس�ت ک�ھ ع» دروغ« دروغ است در درجاتش ، بنابراین می ت�وان 

ن�د ت�ازه ات ش�د م�ی تواب�نھایتاً دروغ ب�ودنش اثب�ات م�ی ش�ود وچ�ون  اثھر حرکت  وتلاشی در بشر است کھ 
ت کھ . این اسمحل وقوع آن ادعا باشد  . این نیز از جادوی دیالکتیک است  کھ از بطن دروغ راست می آید

ن�ین دیالکتیک شناسی   ھستھ مرکزی خودشناسی و روان شناسی و اخ�لاق شناس�ی اس�ت و فق�ط بواس�طھ چ
الت  م�ی واقعیت بشری را بھ انصاف درک نمود. دیالکتیک شناسی منجر بھ انصاف و ع�د شناختی می توان

ھ  اش�د بنمایند  ی ذھنی وادعائی می خواھند تولید وحدتیشود وبھ ھمین دلیل آنان کھ با توسل بھ یگانھ گرا
  ستم ھا می گرایند و اشد تضادھا را برون می افکنند.

* 
ھن�د و رز م�ی گ�ردد ک�ھ کم�ال دیالکتی�ک  رااز نف�س خ�ود ب�روز م�ی دخورشید عشق و یگ�انگی از کس�انی ب�ا

 طھ معرف�تھستھ مرکزی و جود خود را منفجر می کنند واین جز بواسطھ  راه یابی بھ اعم�اق نف�س و بواس�
ئ�وتز لانفس ممکن نمی آی�د . وی�ژه گ�ی کس�انی چ�ون اب�راھیم و موس�ی وعیس�ی و محم�د وعل�ی  و مولان�ا و 

ی�ک ق دیالکتح� حب�وبتر اس�ت  خ�واه  ن�اخواه.  و ای�ناست .  آنکھ دیالکتیکی تر است موبودا از ھمین بابت 
ندیش�ھ ادر عرصھ عطوفت است. در عرصھ اندیشھ نیز ھمینطور است یعنی دیالکتیکی ترین و نق�یض ت�رین 

ز ی�نت اس�ت و ھا بیشتر مقبول واقع شده  و حرکت ایج�اد م�ی کنن�د ق�درت فک�ر انبی�اء  و عرف�ا  از ھم�ین باب�
  قدرت نفوذ  فکر کسانی چون مارکس و نیچھ . این ھمان صدق است.

* 
عکس و اینکھ خیر از شر است و بالعکس ، راس�تی از دروغ اس�ت و ب�العکس ، زن�دگی از م�رگ اس�ت و ب�ال

ازد س�شکار م�ی نھایتاً بود از نبود است و بالعکس، غایت دیالکتیک را کھ ھمان دیالکتیک دیالکتیک است آ
 ی اجابت نم بواسطھ یک انسان کامل دعوت بھ فرا رفتن از دیالکتیک می سازد و این دعوت جزو انسان را 

س��ت : ش�ود : ی�ک ی�ار روح��انی ! و در غی�ر ا ینص�ورت ھلاک��ت و جن�ون در قلم�رو دیالکتی��ک ام�ری حتم�ی ا
ترمین�ال  س�ت ،بی انیھیلیزم کھ غایت دیالکتیک دیالکتیک می باشد و اینھا ترمینال  دانش و  ابت�ذال و ارزی�ا

 ک�ن نیس�ت.تمدن و کمال برون افکنی  صفات و ماھیت.  برون افکنی ذات جز بھ یاری  یک یار روح�انی مم
  .آنجائی کھ واقعیت ھمانگونھ کھ ھست دیده و یافتھ می شود و انسان واقعیت و ھستی می یابد

 * 
ش�ود  د ک�ھ م�تھم ب�ھ جن�ونانسان جاھ�ل نم�ی خواھ�د دیالکتی�ک نف�س خ�ود را آش�کار س�ازد زی�را نم�ی خواھ�

ود ھ جن�ون ش�ھمانطور کھ عارفان و پیامبران ھمواره متھم بھ جنون بوده اند. کسی کھ نم�ی خواھ�د م�تھم ب�
ن م�ی ش�ود انب�ار ش�ده در ان�درون موج�ب تش�نج و جن�وی شود  زیرا دیالکتیک پنھان و ت�ل مبتلا بھ جنون م

درن�د ل م�ردم پرس�تی.  فق�ط ح�ق پرس�تان  قاشتن است و محص�ویواین محصول جھل انسان درباره  نفس خو
  کھ برون افکنی دیالکتیکی داشتھ باشند و بھ یگانگی نفس برسند  و نجات یابند.

  
* 
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ل�وه کن�د جن آدمی مھربان و صادق و ایثارگر و خردمند و خوش�بخت رانکھ می خواھد ھمواره در چشم دیگآ
ن�ھ م�ی ر ای�ن نب�رد ب�ا ح�ق، رنج�ور و دیوامشغول نبردی مستھلک کننده ب�ا حقیق�ت نف�س خویش�تن اس�ت و د

ن�د و ای�ت م�ی زو ایثار دست ب�ھ جن قشود زیرا تعادل ( عدالت) را از دست می دھد  و بھ ناگاه  د رحین عش
م�ی  ا متع�ادلرسوا می شود و این جنایت اجتناب ناپذیر است و آن نبرد با حق را درھم می شکند و وج�ود ر

ختی و بخوش� ،ت : تع�ادل ب�ین خی�ر وش�ر، مھ�ر وقھ�رل در وجود بشر اس�سازد. دیالکتیک  ھمان میزان تعاد
ع�ادل ناس�د ب�ھ ت، جھل و علم، مرگ و زندگی و بقا و فنا و ماده ومعن�ا.  و آنک�ھ دیالکتی�ک را م�ی شبدبختی 

دارد. میرسد واز  افراط وتفریط می رھ�د و دس�ت از س�تمگری و س�تم ب�ری ک�ھ دو روی جھال�ت اس�ت ب�ر می�
  است و بھ این میزان  وجود ، فقط بواسطھ معرفت نفس می توان رسید.» زانمی« دیالکتیک 

* 
ش�ھ یاند  دیالکتیک ک�ھ کم�ال معرف�ت ب�ر دیالکتی�ک اس�ت و محص�ول کم�ال معرف�ت نف�س از دی�دگاه ِ تیکدیالک

 ھک�ی میرس�د سی کھ ب�ھ ای�ن مق�ام  ذھن�است بھ مثابھ معرفت بر تمامیت  ابلیس وفریب است.بھ ھمین دلیل ک
از  کھ ھن�وز نیھیلیزم اندیشھ است در عمل زندگی اش انسان با تقوا و عادل و شریفی می شود ھرچند ھمان

دارد . ن� ربش ق�راشناختھ ودیگ�ر در احاط�ھ ف�ریورطھ نیھیلیزم بیرون نیامده باشد مثل نیچھ . زیرا ابلیس را 
  ھر کھ ابلیس را بشناسد ابلیس  از وی می گریزد.

* 
خ�لاف  ز دیالکتیکی نفس بشر ھمان بروز ری�ا و نف�اق اس�ت. ول�ی واقعی�ت درس�تممکن است گفتھ شود برو

لفت اھ مھر و این گفتھ را اثبات کرده است. آنگاه کھ انسان دچار حسّ قھر و غضب است و بخواھد تظاھر ب
م�ی  ند من�افقنماید منافق می شود. آنگاه کھ انسان احساس بدبختی می کند و بخواھد تظاھر بھ خوشبختی ک

ی ناھنجار د و این تظاھر موجب تشدید و پیچیده و رنجور تر شدن آن وضعیت می گردد در حالیکھ بروزوش
لی�ھ ب�رد برعول نص�نفس موجب رھائی و شفا است. اتفاقاً آنچھ کھ ری�ا و نف�اق نامی�ده م�ی ش�ود مس�تقیماً مح

ر ب��ھ ز دھ��د و تظ��اھه ک��ھ انس��ان نم��ی خواھ��د تناقض��ات نف��س خ��ود را ب��رواب��روز دیالکتی��ک نف��س اس��ت. آنگ��
س�ت ادن واقعی�ت نماید رفتارھای منافقانھ و تبھکارانھ از وی سر می زند و این نتیجھ پنھان ک�رمی یگانگی 

  : کفر!
* 

ب�ر  معرف�تپس می بینیم کھ آزادی روان بشر محصول ظھ�ور دی�الکتیکی  نف�س اس�ت و ای�ن ظھ�ور مس�تلزم 
ھ زور ک��ھ فرھنگھ��ای کلیش��ھ ای و توحی��د نم��ا ب�� نف��س اس��ت  . و از طرف��ی دیگ��ر م��ی بین��یم ک��ھ ب��ر ج��وامعی

 دروغ در حکومت می کنند تبھکاریھا وتضادھای بیشتر بروز می کند و نفاق بھ صورت مذھب در م�ی آی�د و
ز ش�د.ولی اھمھ فریاد می زند و عملاً پوچی است کھ حکم می راند و کباده ارزش و قداس�ت ب�ر  دوش م�ی ک

ل�ی و ر اس�ت اق بس�یار کمت�فرھنگھای توحید نما حاکم نیستند این نف� طرفی دیگر در جوامعی کھ حکومتھا و
ن�ون جدر عوض  خود دیالکتیک البتھ در قشری ترین صورتش بارز ش�ده و بص�ورت ارزش�ھائی کودکان�ھ و 

 دارد . ون�آمیز قداست می یابد مثل جامعھ کنونی غرب. یعنی جز معرفت نف�س راه رھ�ائی ب�رای بش�ر وج�ود 
برد است : ن  ین کفر  ونفاقدیالکتیک بین شرق و غرب ھستیم کھ عملاً ھمان دیالکتیک بامروز شاھد نبرد 

ن ه و فرم�اکھ معتق�د اس�ت ک�ھ جن�ون بای�د پنھ�ان بمان�د و آنک�ھ معتق�د اس�ت ک�ھ جن�ون بای�د آش�کار ش�دبین آن
  انھ .با دیوھ نبراند. حق با ھیچکدام نیست بلکھ با کل این نبرد دیالکتیکی است . حق نھ با دروغگو است 

* 
ی ت�ا ای�ن پ�وچ ون افکنی اش دوگانھ و نھایتاً پوچ است و تارنفس در ذات   خود یگانھ است و در ظھور و ب

 مک�ن س�ازدبھ غایتش آشکار نشود یگانگی اش رخ نم�ی نمای�د و دیالکتی�ک رس�الت دارد ت�ا ای�ن واقع�ھ را م
ان م�زو آخرال و فلس�فھ و ای�دئولوژیھا .ھ�ا بواسطھ کالاھایش : دانش ، تکنولوژی ، سیاست ، اقتص�اد ، ھنر

ض�اد ھ�ا تکھ بھ لحاظی ھمان عرصھ ظھور دیالکتیک دیالکتیک در حیات مادی بشر است لذا عرصھ انفج�ار 
ارد و دزم��ان ق��رار  –و پ��وچی ھاس��ت و نی��ز نھایت��اً عرص��ھ ظھ��ور انس��ان کام��ل و یگان��ھ ک��ھ در وادی مک��ان 

  ناجی بشریت از قھقرای  نیھیلیزم است.
* 

قلم�رو آن احس�اس و اندیش�ھ و فرھنگ�ی  سرچشمھ و عرصھ دیگری از دیالکتیک اس�ت و» شدن –بودن « 
پیش�رفت) » ( ش�ده گ�ی « نامی�ده م�ی ش�ود و روح ح�اکم ب�ر تم�دن معاص�ر جھ�ان اس�ت. » رش�د « است ک�ھ 

یالکتیک آنگونھ کھ در فر ھنگ مدرن مدنظر و مفھوم است ھمانا محصول نبرد دیالکتیکی انسان با ظھور د
دان�ش و ص�نعت و ھن�ر وسیاس�ت و اقتص�اد ب�روز م�ی کن�د و در ھ�ر تجرب�ھ و  از نفس خویشتن اس�ت ک�ھ در

مرحلھ ای محکوم بھ پ�وچی اس�ت و پش�یمانی و لزوم�اً  ن�ھ توب�ھ ای ق�اطع وخالص�انھ. و در ھ�ر ی�ک از ای�ن 
پ�وچی اش رس�وا م�ی  ک�ھ ش�ده گ�ی را درو ای�ن رخ�داد اس�ت رخ می نمای�د » بودن «پوچ شده گی بار دیگر 

« در نزد معرفت بشر کفایت نکند شدن آغاز می شود  و فعال می گ�ردد و کب�اده » بودن«سازد .بمیزانی کھ 
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بر دوش   می کشد وحامی دانش وفن و تن�وع م�ی گ�ردد  درحالیک�ھ  ج�ز ب�ازی ونم�ایش س�ودائی  » پیشرفت
مثاب�ھ دک�ور ص�حنھ م�ی باش�د. ش�دن ع�ین ندارد. کل دانش و فن و ھنر اسباب بازی  این نم�ایش اس�ت و ب�ھ 

تئاتر است و لذا سینما و تلویزیون بھ مثابھ  اسوه و نماد دائمی آن می باشد و ھنرپیشگی عالیترین حد ای�ن 
ی کن�د بود نمائی است. بوده گی بھ میزان�ی ک�ھ احس�اس نیس�تی م� -شده گی است. این ھمان دیالکتیک بودن 

شدن است  –تی سواقع معنای باطنی این دیالکتیک  ھمان دیالکتیک  نیپس در  روی بھ بود نمائی می کند. 
  : نیستی ِ  ھستی نما!  و پوچی  از ھمین جاست . اینھا قلمرو اصالت  ھنر است ، اصالت ناز  وعشوه !

* 
 سرنوش�ت  دیالکتیک ھای موجود در بطن ھر رابطھ انسانی مھمترین دیالکتی�ک  ھ�ای تعی�ین کنن�ده ھوی�ت و

ای ھ برخ�ی ب�رک. مسلماً  دیالکتیک ھای فراوانی در ر وابط انسانی حضور دارد و فعالیت می کند بشر است 
مع�اد ھ�ر  و م�ی کن�د. ب�رای فھ�م مب�دأ رخی دیگر در ناخود آگاه عمل طرفین رابطھ مفھوم و آشکار است و ب

د ک��ھ بط��ھ ش��دیرابط��ھ ای بایس��تی دیالکتی��ک بنی��ادی رابط��ھ را کش��ف و  تعقی��ب و بررس��ی نم��ود. در ی��ک را
اه  ن�د در آگ�یرن�د و عم�ل م�ی کناً ھم�ھ دس�تگاھھای دی�الکتیکی در گشدیدترین آن رابطھ زناش�وئی اس�ت تقریب�

نی�از،  –س�کس، ن�از  –غری�زه ، عش�ق  –ایم�ان ، آگ�اھی  –ریا  ، کف�ر  –ابطھ : صدق ناخودآگاه طرفین رو
زیب��ائی ،  –رن��ج ، زش��تی  –، ل��ذت دافع��ھ  –ک��ار ، جاذب��ھ  –یش خودپرس��تی، ع��  -زن��دگی ، ایث��ار  –م��رگ 

 –دن، ھس�تی ش�  -خواستن ، ب�ودن ن  -استن تراژدی،  خو -جدیت  ، کمدی –ستم بری ، بازی  –ستمگری 
یالکتیک دنیستی و غیره . و بواسطھ نقب زدن در بطن ھر یک از این  –بایستی  ،ھستی  –چیستی ،ھستی 

م�انی زب�ھ لح�اظ  را نیست کھ بتوان سلسلھ مراتبی اینطور ھا سائر دیالکتیک ھا گام بھ گام رخ می نمایند  و
ک ن دیالکتی�د زیرا در ھر رابطھ ھمھ ای�تشخیص دایا مو ضوعی تعیین نمود وتقدم و تأخری را بطور مسلم 

بین ای�ن  یالکتیکید  اآگاه و ناآگاه حضور دارند و نیز رابطھ ای شدیدً آن واحد بطور پنھان و آشکار وھا در 
 عین�ی در یالکتیکی وج�ود دارد ک�ھ بغای�ت پیچی�ده ت�ر اس�ت ک�ھ عرص�ھ ب�روز افع�ال  و اق�داماتدستگاھھای د

اس�ات  و رابطھ است و این سازمان دیالکتی�ک م�ی باش�د ک�ھ س�ازمان دھن�ده مجموع�ھ امی�ال و افک�ار و احس
خ و ت�اریردش اعمال ھر فرد در کل زندگیش با دیگران می باشد و سازمان دھنده کل یک جامعھ  و نیز کل گ

  تمدن.
* 

دیالکتیک شناسی بھ  عنوان مبدأ و معاد و مح�ور  وذات کلی�ھ ان�واع ش�عور و معرف�ت بش�ری  ، دیالکتی�ک  
مس�تمر  در ذھ�ن ھ�ر بش�ری  دارد و ای�ن دیالکتی�ک  آگاھان�ھ ت�رین و فع�الترین و  ناآگاھی را بط�ور –آگاھی 

جھ�ل،  –الکتی�ک ھاس�ت : دیالکتی�ک عل�م ظاھرترین دیالکتیک در قلمرو ذھن اس�ت و س�رنخ ذھن�ی س�ائر دی
روش�نی  –کی یاتکاء بھ غیر، ت�ار –تردید، اتکاء بھ خود  –سرگردانی، اعتماد  -نمی دانم ، باور –می دانم 
نبودن است زی�را انس�ان در آن من�اطقی از ب�اطن خ�ود  –ندیدن کھ ھمھ اینھا بیان دیالکتیک بودن  –و دیدن 

دان�د ارد و لذا وجود ھم ندارد منتھ�ی میدرک نمی کند در آنجا حضور ھم ند کھ آگاھی مسلمی ندارد و آنجا را
نادانی کھ نقدترین قلمرو ذھنیت است بھ  –و تعمق و تأمل بھ عرصھ دانائی  دوورکھ وجود ندارد . بنابراین 

تمام�اً  نبودن است و ل�ذا مب�دأ و مع�اد ک�ل دیالکتی�ک را –د بھ ذات   و غایت دیالکتیک یعنی بودن ومثابھ ور
در بر می گیرد و از بطن ھمھ دیالکتیک ھا عبور می کند .  و نیز با ورود بھ این سرنخ دیالکتی�ک ، انس�ان 

روب�رو م�ی ش�ود ک�ھ ب�ھ مثاب�ھ س�رّ ف�وق دی�الکتیکی دیالکتی�ک » می دان�م ک�ھ نیس�تم « فوراً با حس  ودرک 
کیست و آنکھ » گاهآ«آگاھی دارد. این است زیرا اگر انسان وجود ندارد پس کیست کھ بر این وجود نداشتن 

رودر روی »  دو«است این نخس�تین » انھیگ« ھ انشقاق دیالکتیکی  بر درگھ کیست؟ اینھا آستان» نیست« 
انس�ان اس�ت و آنک�ھ ای�ن نیس�تی را م�ی » نیس�ت« است . بھ لحاظ معرفت دینی از یک معن�ا آنک�ھ » یک « 
را در خ�ودش ست یعنی اینکھ انسان ، خ�دا را یعن�ی وج�ود درست بھ عکس ا ند خداست . از منظر دیگریبی

د و درک م�ی کن�د انس�ان خداست و آنکھ این فقدان را می بینھمان » نیست« پس آنکھ نمی بیند و نمی یابد 
و نگ��اه م��ذکور ای��ن معن��ای س��وم حاص��ل م��ی آی��د ک��ھ ای��ن ھ��ر دو خداس��ت و نی��ز معن��ای داس��ت . و نی��ز ب��ا ھ��ر

دو انس�ان اس�ت در حض�ور خ�دا . و نی�ز مع�انی   پ�نجم و شش�م و ..... بت�دریج  چھارمی کھ می گوید این ھ�ر
 –نادانی است تا  دیالکتی�ک ب�ود  –پدید می آید کھ ھمھ اینھا پیدایش دیالکتیک ھا از درب دیالکتیک دانائی 

ناس�ی اس�ت ی دانم درب ورود بھ خ�ود شنم –انسان . و نیز باید بدانیم کھ دیالکتیک  می دانم  –نبود یا خدا 
شناسی قلبی  و روحی می باشد  پس واض�ح اس�ت ک�ھ نخس�تین  –شناسی ذھنی کھ مقدمھ خود   -البتھ خود 

حالات و امواج خودشناسی، تجربھ بھ برزخ و پوچی ھای تو در تو است کھ این ھمان عرصھ ب�ین آگ�اھی و 
ھ ارمغان م�ی آورد ک�ھ ب�ھ لح�اظ ناآگاھی است کھ تماماً سرگردانی  ذھنی و تزکیھ نفس و خویشتن داری را ب

دینی ھمان تردید در دنیا و معانی و ارزش ھای مادی است. این مرحلھ مقدماتی از دیالکتیک را ھمھ  اف�راد 
بشری کمابیش تجربھ می کنند  واکثراً  د رھمین وادی باقی  م�ی مانن�د و ب�ھ ھم�ین دلی�ل ق�رآن م�ی گوی�د ک�ھ 
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خ�ود ب�ھ ب�رزخ وارد م�ی ش�وند . و پ�س از آن ب�ین بھش�ت و جھ�نم  مان با مرگداکثریت  قریب  بھ اتفاق مر
  تقسیم می شوند. 

* 
مح��وری    مس��ائلنامی��ده م��ی ش��ود ک��ھ از جمل��ھ » آگ��اھی ِ درس�ت« و ی��ا » درس��تی ِ آگ��اھی« وام�ا آنچ��ھ ک��ھ   

 ع نگران�ھن بزرگ ب�وده اس�ت و آنچ�ھ ک�ھ خ�ط تم�ایز ب�ین عل�م و آگ�اھی  حقیق�ی و واق�ارھمھ فلاسفھ و متفک
: محک  فریبی،  دو وجھ دارد کھ دو محک است –است و علم و آگاھی توھمی و جاھلانھ وسفسطھ و خود 

د  محس�وس و م�ادی اس�ت و مح�ک درون�ی ام�ا ھم�واره م�وربیرونی و محک درونی . محک بیرونی واقعیت 
 پ�س مح�ک دن�رجدال بوده است کھ چیست . درباره محک بیرون�ی تقریب�اً ھم�ھ علم�ا  و ع�وام  اتف�اق نظ�ر دا
علوم و اطنی ن�امب�بیرونی کفایت نمی کند کھ ھرگز اتفاق و اتحاد  اعتقادی  و عملی پدید نمی آید زیرا مح�ک 

تند ع گ�را ھس�واق� ویا مورد  اتفاق نظرنیست وگرنھ ھمھ متفکران و فلاس�فھ  معتق�د ب�وده ان�د ک�ھ واق�ع نگ�ر 
س�ت احک واحد ر و اقعیت بیرونی کھ ظاھراً میعنی حقیقت را می گویند وحقیقت را درک کرده اند ولی بر س

 ط�ھ تفرق�ھتفرقھ و تشنج و نبردھا بوده است پس محک درونی ن�امعلوم اس�ت ک�ھ واقعی�ت بیرون�ی را  ب�ھ ور
درس�تی  ونھایتاً عبث می کشاند و حتی نفی م�ی کن�د. و ام�ا س�خن م�ا اینس�ت ک�ھ درس�تی مح�ک درون�ی یعن�ی

  ی اس�ت ک�ھنگونھ کھ ھست درک و کشف نماید ھمان�ا می�زان معرفت�آگاھی و علمی کھ واقعیت بیرونی را ھما
ن و از بط� وج�ود دارد می�زان  احاط�ھ ای ک�ھ ب�ر ک�ل دیالکتیکی�تانسان بر  دیالکتیک  نفس خویشتن دارد و 

ود و ح�ق این معرفت و احاطھ است کھ پرده کثرت وتفرقھ و عبث از صورت واقعیت بیرونی برداشتھ می ش�
  قعی�ت اس�تونھ کھ جریان دارد فھمیده می شود و این فھم، عرصھ خ�تم ج�دال و نف�ی واواقعیت جاری ھمانگ

ت ب�ھ یش�تن نس�ب. تلاش برای  پایان دادن بھ نبرد و اتحاد دیالکتیکی در ذھن و فعل منجر ب�ھ ک�ور ک�ردن خو
ب�ھ  واس�ت  نونیبا آن ، با چیزی  کھ واقعیت ندارد و لذا این  جدال ھم  جدالی جواقعیت است و سپس جدال 

 ق ک�افی زم عش�کوری شدیدتر می انجامد. صبر بر تماشای دیالکتیک البت�ھ ش�دیدترین  صبوریھاس�ت و مس�تل
ق�وی و تبن�ابراین ای�ن ص�بر وعش�ق  ب�دون حقیقت اس�ت و پ�اک ش�ده گ�ی  از من�افع گ�ذرای م�ادی آن. هردربا

وز ب�رای رم عم�رش را ش�بانھ تزکیھ نفس و قناعت فزاینده میس�ر و ممک�ن نم�ی آی�د . گ�اه ی�ک دانش�مند تم�ا
افتن یافتن یک ویروس یا ژن در آزمایشگاه صرف می کند ولی ھم�ین دانش�مند حوص�لھ ی�ک س�اعت ب�رای ی�
از  و یک ویروس و ژن نفس خویشتن را ندارد . آن یکی صبر نیست بلکھ  ھوس است و دنیاپرستی اس�ت 

وم ریاس��ت م��ی یاب��د ول��ی در وض��ع دن��د پ��ول  و رتب��ھ  م��ی گی��رد و ش��ھرت و باب��ت س��اعاتی ک��ھ ص��رف م��ی ک
  ھیچیک از این منافع  میرا وجود ندارد پس صبری ھم نیست.

* 
و از » س�تاخانھ  از پای بس�ت وی�ران « مکاشفھ و معرفت دیالکتیکی بھ  اھل شناخت جدی می باوراند کھ 

م و غ�م م ھ�اینجاست کھ فکر نجات از حالت شوخی وتنوع و یک کار حاشیھ ای  خارج ش�ده و مب�دل ب�ھ تم�ا
از  »ن�اجی«  شده  و کل انرژی  حیاتی را از درون وبرون بسیج و متحد می کند . و از این واقع�ھ اس�ت ک�ھ

اه راجی ھ�م از وقتی خطر  بھ آه میرسد ن« راه میرسد چھ از درون و یا از بیرون ، کھ ھر دو یکی است  . 
ری  و ک�ھ رخ م�ی نمای�د وگرن�ھ ھ�ر بش�و اوج  رسیدن خطر از بطن معرفت است » آه«ولی بھ » . می رسد

ال�ب ک�ھ دی�د طھر جامعھ و تمدنی در ھر آن در ورطھ سقوط قرار دارد ولی کیست کھ  این وضع را ببین�د. آن
اجی اس�ت ول�ی ن�ھ نج�اتی جزئ�ی و مقطع�ی و موض�وعی و  عرص�ھ ظھ�ور ن�» طل�ب نج�ات«می شود و نجات 

ن ن فق�ط مس�کّ کھ کل حیات را در ب�ر م�ی گی�رد. ج�ز ای�جنبھ ای ، بلکھ نجاتی جامع و کامل وتماماًً◌ وجودی 
بیدار  د  و چوناست کھ بھ خطر این امکان را میدھد کھ مخفیانھ رشد کند و ما را در حالت خواب ساقط نمای

طب�ی خ�واب آور  –قتص�ادی ا  -سیاس�ی  –فن�ی  –شدیم تھ چاه ھستیم. بھ ھمین دلیل ھمھ راه حلھای علم�ی 
  انسان با ظھور و معرفت دیالکتیک است.ھستند زیرا محصول نبرد 

* 
اگ��ر دیالکتی��ک شناس��ی منج��ر ب��ھ مکت��ب اص��الت تض��اد ش��ود ب��ھ معن��ای ش��یطان پرس��تی مس��لّم و س��قوط در 
دیالکتیک است ھمانطور کھ در ھگل و مارکس بھ اشدش رخ نمود کھ در ھگل بصورت اش�رافیت پرس�تی و 

فرمالیستی . این ھمان بی  پرستی رستی  و برابریھنر پرستی بروز کرد و در مارکس ھم بصورت اقتصاد پ
ن ش�دن ک�ھ البت�ھ ای�ن من�افع ب�ھ ع گ�ذرای م�ادی آصبری در قبال معرفت دیالکتیکی می باش�د و وسوس�ھ من�اف

اس�ت . ای�ن آن  ضررھای بس ھولناکتری منجر می ش�ود. ای�ن ھم�ان گ�رفتن ح�ق دیالکتی�ک در خ�دمت ابط�ال
. الکتیکی است در قبال منافعی ک�ھ  از تض�اد دی�الکتیکی عای�د م�ی گ�ردد ھمان ندیدن یا نایده گرفتن وحدت دی
راین معرفت و یک جانبھ گرفتن دیالکتیک است . ماھی گ�رفتن از آب گ�ل  و این خود بھ معنای نقص عظیم د

آلود تضاد دیالکتیکی، کاری احمقانھ و مھلک است کھ نھایتآً آن ماھی صید شده صیادش را می خ�ورد .  از 
ت نبای��د خ��رج دنی��ا نم��ود ک��ھ ج��ز جھ��نم برپ��ا نم��ی ش�ود ک��ھ اگ��ر ھ��م برپ��ا ش��ود ی��ک معن��ا و واقع��ھ ک��املاً معرف�
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دیالکتیکی اس�ت . دیالکتی�ک مرک�ب راه اس�ت  د رغی�ر اینص�ورت چ�اه اس�ت . ول�ی بھرح�ال نتیج�ھ گیریھ�ای 
  اجتماعی می گردد. -دیالکتیکی موجب قدرتھای بزرگ علمی

 * 
ھ اثبات دارد واین دیالکتیک ذاتی معن�ا ج�وئی در بش�ر اس�ت . چ�ون بکھ میل  است» نفی«  -ذات ھر چرائی 

ان ر آن می�زاراده  می کند کھ نف�ی کن�د لاج�رم اثب�ات م�ی کن�د و ب�العکس. ش�دت ای�ن اراده و ت�لاش و ص�بر ب�
رز ھ بط�ک�اثب�اتی  قدرت این دیالکتیک است . چون وچرائی پدید نمی آید الا بھ می�زان نف�ی ت�وأم ب�ا اثب�ات ، و
ده ان�د زرگ آفریبجادوئی میل بھ نفی دارد . ھمھ اندیشھ ھا و مکاتب قدرتمند د رتاریخ بشر کھ دگرگونیھای 

ک�ھ  ج�ائی اس�تھمانبر این جادوی دیالکتیکی ،قدرت یافتھ اند . و اما آنجا کھ نفی نیز نف�ی م�ی ش�ود درس�ت 
روز ھور  و بظای ھمچون عرفان امکان  این قدرت از دیالکتیک  نفیِ  نفی در ھیچ اندیشھ اثبات می شود .

دال ب�ر  نداشتھ است کھ انبیای ب�زرگ  در رأس آن ق�رار دارن�د. و م�ذھب ض�د م�ذھب  حاص�ل از ای�ن م�ذاھب
ھ ھر برجس��تسوس�یالیزم و لیبرالی�زم را از مظ�ا مکات�ب م��درن ھ�م بایس�تی ج�ادوی دی�الکتیکی  م�ی باش�د . در

ر ب�یق�تش را ای ب�زرگ عری�انترین حقنفی اما در تجربھ عش�ق ھ� دیالکتیک نفیِ  نفی دانست. دیالکتیک  نفی
پ�وچ  ریکھ قدرت می نشاند  کھ تمامیت احس�اس و اندیش�ھ  و خ�رد و م�ذھب را در خ�ودش آش�کار و س�پسا

اقی نم�ی می سازد . دراین  پوچی  کھ محصول   نفی ِ نف�ی اس�ت دیگ�ر ھ�یچ ج�ائی  ب�رای قض�اوت عقلان�ی ب�
بیچ�اره ومحض قرار می گیرد : رضائی کھ بھ لحاظ عقلی مظھر کمال  جب�ر  ماند و وجود در عرصھ رضای 

ود. نف�ی ِ ش�احساس و درک و پذیرفتھ م�ی » یگانھ« گی است ولی کاملاً مقبول است . در نفی نفی است کھ 
  نفی ھمان کمال و مرگ دیالکتیک است ، یعنی دیالکتیک ِ دیالکتیک . 

* 
ل�ی در ونھ�ائی اش ح�ق آری اش را م�ی یاب�د » ن�ھ«می رسد و در » نھ« می گوید عاقبت بھ » آری« آنکھ 

س�ت. در حضور و معن�ائی ندارن�د بلک�ھ حی�رت و مس�تی تس�لیم مح�ض ا» نھ« و نھ » آری« اینھا دیگر  نھ 
،  » نم�«اینھا انسان در قبال وجود خودش ودر قب�ال معرف�ت خ�ودش ک�یش و م�ات م�ی ش�ود و م�ی بین�د ک�ھ 

اھد و ش�فقط نگاه محض باقی مانده اس�ت در مقاب�ل وج�ود: » من«ده است. از خودش نیست و ھرگز ھم نبو
  مشھود! و این ھمان است و نیست،  انسان بھ تازه گی خود را کشف کرده است.

* 
  ف��ی اس��ت   . ونھ��یچ  خ��دائی نیس��ت مگ��ر خ��دا) مظھ��ر کم��ال ِ  منط��ق ِ  اثب��ات در نف��ی   » ( لا ال��ھ الا الله« 

  است کھ در بشر پدید آمده است.دیالکتیکی ترین معنائی 
* 
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  حقّ  شرارت - 24  
  

نامی�ده » ابل�یس«  است کھ در قلمرو  معارف  دین�ی  »کیدیالکت« بھ لحاظ  شناخت شناسی، شرارت ھمان 
نظ�ر است و در عرصھ واقعی�ت ھ�ا ھم�ان ک�ل واقعی�ت از م» ذھنیت« می شود و در عرصھ  خودشناسی ھم 

نامی�ده » خی�ر«ھمان چیزی است کھ حیوان دوپا را بشر ساختھ است . و بدین ترتی�ب آنچ�ھ ک�ھ  بشر است و
ب�دل ب�ھ می شود یکی از محصولات شرارت است : شرارت سازمان یافتھ و توجیھ شده و مقبول عام�ھ ک�ھ م

  عادات و سنن و فرھنگ شده است . خیر یعنی خیر شر .
* 

ی�ن ادارن�د . نمی شود و حتی شریعت ھا کاری جز تبدیل شر بھ خی�ر  آنچھ کھ مدنیت و خرد و اخلاق  نامیده
ز س�ھ ت�ا ا تبدیل بھ روش ھا وابزارھای گوناگون صورت گرفتھ و می گیرد کھ تکنول�وژی و ق�انون و تفس�یر

ین ولوژی ھم�روش و ابزار این تبدیل می باشند. در مورد خاصیت جادوئی تکن  یناساسی ترین  و دائمی تر
ی�ا     قت�ل بواس�طھ چم�اق و چ�اقو  ک�املاً ش�رارت محس�وب م�ی ش�ود و ل�ی قت�ل بواس�طھ وی�روسمثال بس ک�ھ 

 زه ای ک�ھبمب اتمی چھ بسا خیلی مقدس و با عظمت محسوب می گردد. تا آنجا کھ ھ�ر ک�الا و ص�فت و انگی�
ھ��ل ت و جن گن��اه و خیان��آاز تکنول��وژی باش��د بخ��ودی خ��ود ج��واز خی��ر را بھم��راه دارد و حت��ی   تردی��د در 

ت�ی ب�ی محسوب می شود و گوئی کھ تکنولوژی ھمان خیر الموجودین است و جز خیر ص�ادر نم�ی کن�د وتبعی
ھ ب�ه ق�انون چون وچر ا  پدی�د م�ی آورد و ای�ن تبعی�ت دال ب�ر ج�ادوی تب�دیل ش�ر ب�ھ خی�ر اس�ت . و ام�ا درب�ار

ر  ن�د ھ�ر ام�زور می توا ھمیشگی تبدیل شر بھ خیر باید گفت کھ ھر فرد یا گروھی با توسل بھ عنوان روش 
دو روش  شری را تبدیل بھ قانون ساختھ و خیرش نماید. و اما ج�ادوی تفس�یر ک�ھ ھم�واره ھمچ�ون روح آن
ل�وژی  و دیگر  در ھمھ ج�ا حض�ور  دارد و کات�الیزری ب�رای تب�دیل ش�ر ب�ھ خی�ر م�ی باش�د و در خ�دمت تکنو

 دھ�د  و  ری را خی�ر جل�وهمی تواند ھر ش� ی دیالکتیک  و ذھنیت بشر است کھذاری است ھمان جادوقانونگ
  ی را کھ مایل نباشد تعبیر بھ شر نماید  و این ھمان خرد ورزی  بشر است.یا ھر خیر

* 
ای ری ک�ھ ب�رھر آنچھ کھ وجود دارد منبعی از شرّ  ب�رای انس�ان اس�ت ک�ھ  البت�ھ  ک�ل ای�ن ش�رارت  تنھ�ا خی�

.  نسان اس�تکھ البتھ این خود علت العلل شرارت ا انسان دارد آن است کھ موجب ھستی و حیات انسان است
نگ�ذارد  ذھن و روان و وجدان خویشتن از خویشتن جز وجود محض ب�اقییعنی اگر انسان بتواند در عرصھ 

ای ن محض ب�رمسلماً از تمامیت  شرّ رھیده است و از وجود جز خیرش باقی  نگذاشتھ است . یعنی اگر بود
ی یاب�د د و از ک�ل جھ�ان ھس�تی و موج�وداتش ج�ز خی�ر  نم�اررایش وجود ن�دانسانی کفایت کند دیگر شرش ب

ت یعن�ی  یعنی وجود محض ونھ چگونھ وجود داشتن  . زیرا ھر شرّی برخاستھ از چونی و چرائی وج�ود اس�
ھ ب�ن علن�اً از ذھنیت  و جود. حتی در  فرھنگ   قرآنی این مس�ئلھ بط�ور کل�ی اس�تنباط م�ی ش�ود و حت�ی ق�رآ

ج�ود ودا ھم�ان می دھد کھ بایستی از شرّ مخلوقات جھان بھ خدا پناه ب�رد ( س�وره فل�ق) . و خ� انسان اخطار
ب�ق محض و مطلق است کھ بخودی خود برای  خود کافی است و فراسوی ھ�ر چ�ون و چرائ�ی م�ی باش�د . ط

 ھل�ق ب�آن چی�ز بواس�طھ انس�ان اس�ت و ف ھمین سوره مذکور واضح می شود کھ شرّ ھر چیزی ناشی از فل�ق
ادی چ�ون معنای شکافتن  و ش�قھ ک�ردن اس�ت . ک�ھ البت�ھ چن�ین واقع�ھ ای فق�ط بواس�طھ ذھ�ن انس�ان و از  و
ر ری بش�ر دوچراھا رخ می دھد کھ واضح ترین نمادش علوم  و فنون بشری می باشد .  و اینکھ  اندیشھ گ

ن . و و ت�اکردیکی را د  ھر موردی ذاتاً دیالکتیکی است و دیالکتیک یعنی دو  شقھ کردن ھر چیزی  ، یعنی
بیع��ی   س��پس ای��ن دوت��ا در تض��اد لامتن��اھی ، کارخان��ھ ش��ر ب��رای انس��ان اس��ت . و نی��ز ذھ��ن انس��ان بط��ور ط

  اتوماتیک اینگونھ عمل می کند و جز این عملی ندارد. پس دیالکتیک  ھمان جھان فلق است .
* 

از  ک�ھ آدم�ی افع شر نیست و تا زم�انیدرک این نکتھ ذاتی کھ ھر آنچھ کھ خیر نامیده می شود چیزی جز من
ز ج�نس�ان شر س�ودی م�ی ب�رد از آن رھ�ایی ن�دارد و نی�ز ای�ن نکت�ھ ک�ھ خی�ر ھمان�ا ج�ادو و دام ش�ر اس�ت و ا
ر بل معرفت بواسطھ آنچھ کھ خیرش می فھمد بھ شری مبتلا نیست و خیر ھمانا دلال و شیطان شرّ است ، ک

اس�ت ،  ده و نف�ی م�ی ش�ود و ای�ن نف�ی آس�تانھ نج�ات از ش�رجھان خیر وشر با تمامی�ت خ�ودش درتض�اد افت�ا
ده ھ زب�ان س�اب�نقابش برداشتھ می ش�ود.  شری کھ ھمواره نقاب خیر دارد. ولی آنگاه  کھ بھ آن مبتلا شدی 

  ھمان درب ورود بھ شر است . یعنی خیر فقط یک دورنماست.» خیر«تر باید گفت کھ 
* 

آن خیر کلان عرصھ اخ�لاق و ذھنی�ت  اس�ت ک�ھ تح�ت ل�وای آن م�ی » ایثار« اگر ھمانطور کھ نشان داده ایم 
محوری ھا و ستمگری ھا و احساس نخ�وت و حق�ارت خویش�تن امک�ان عمل�ی قھاران�ھ  –توان بھ ھمھ خود 

بخشید  و جایزه ھم دریافت نمود، و اگر آزادی آن اعتقاد و اندیشھ ای است کھ تحت عنوان آن می توان ھر 
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ئھ نمود و بلکھ قداست بخشید و اگر مذھب عامھ آن خیر بی انتھایی است کھ م�ی ت�وان نوع تبھکاری را تبر
تحت عنوان آن غایت جھل وجنون خود را  عظمت بخش�ید و تبرئ�ھ نم�ود و دس�ت ب�ھ ھ�ر تج�اوزی زد و اگ�ر 
تحت عنوان  دموکراسی م�ی ت�وان ملت�ی را ک�املاً قت�ل ع�ام ک�رد  و ...... تح�ت عن�وان عل�م وتکنول�وژی م�ی 
توان بشر را بھ غایت ناتوانی و جنون  کشاند، پس ھر خیری بھ مثابھ  ھستھ مرکزی یک شرارت بی پای�ان 
است و نیز ھر آنچھ کھ شرّ نامیده می شود و طرد می گردد مظھر غای�ت مظلومی�ت اس�ت یعن�ی بایس�تی ش�ر 

 ھ ای مسلماً حق با نیچھرا عین  صداقت دانست و خیر را مظھرتزویر. بدین لحاظ در قیاس با اخلاقیون حرف
  است.

* 
م�ل اق�ل ی�ک عیا چھ کسی می تواند بی ریا و بی واسطھ شیطانی کھ خیر نامیده م�ی ش�ود ش�ر باش�د  و ی�ا لاآ

ام انس�ان . ای�ن عم�ل و مق�تفس�یر و ماس�کی از خی�ر آن نباش�د  شرورانھ خالص انجام دھد ک�ھ در ھ�یچ ج�ایی
یی طوم�ار ریت است و متھم ب�ھ اش�دّ کف�ر م�ی باش�د ک�ھ گ�وکل بشکامل است و بھ ھمین دلیل ھمواره مطرود 

  بشریت را د رھم می پیچد .
* 

بمان��د و  و فای��ده ھ��ر آنچ��ھ ک��ھ خی��ر و نیک��ی  نامی��ده م��ی ش��ود در ای��ن اس��ت ک��ھ ش��ر بتوان��د پنھ��انک��ل ارزش 
عنای مھ شد شر بن است کھ شرّ بتواند خیر نامیده شود و بلکھ اآمخفیانھ  عمل کند ولی کمال این ارزش در 

ً عیت بش�ری دارد تمکمال نیکی باشد . پس می بینیم کھ خیر فقط یک ترفند است و آنچھ کھ واق س�ت اش�ر  ام�ا
خ ل�ی ت�اریکیر اد و گروھھا و فرھنگھا چیزی ج�ز در تف�اوت ان�واع ای�ن ترفن�دھا نیس�ت. واگ�ر س�و تفاوت افر

س�ت ک�ھ چیده ت�رین ترفن�دھایی او بروز غایت شرارت است بھ قوت رسیدن بشر بھ پیبشریت در سمت ظھور
عن�ی یاس�ت .   اندیش�ھ بش�ری خ�ارج ت�اً از احاط�ھ اراده وبتواند شر را ھمان خیر معرف�ی کن�د وای�ن جری�ان ذا

ت  رای ش�رارحقیقت  اینست کھ ش�رّ ب�ھ آنج�ایی م�ی رود ت�ا نش�ان دھ�د ک�ھ تمام�اً خی�ر اس�ت وای�ن اراده ای و
ھ م�ی واس�طھ جھل�ش ونی�ز اس�ارتش در مھلک�ھ دیالتی�ک ن�حساب شده بشری می باشد. زیرا بشر  ھم�واره ب

ج�ود وواقعی�ت  تواند و نھ می خواھد کھ این یگانگی رخ نماید  و بلکھ بطور ابدی خواھان تضاد و دوگانگی
یھ ھ شر تغذاست   . و ھمواره بین خیر و شر آتش افروزی می کند و این کل شرّ بشر است ، موجودی کھ ب

  می نماید.می کند و بھ خیر تعبیر 
* 

نگی خی�ر پس معلوم شد کھ ھمین شرارت بشری در این تضاد  و دوگانگی پرستی جبراً وی را بھ س�مت یگ�ا
رارتش ش�و شر می کشاند . در صورتی کھ او فقط طالب برابری خی�ر وش�ر اس�ت و در ای�ن براب�ری تمامی�ت 

ج�ات نر وی م�ی ش�ود. ول�ی ھویداست . ولی جبراً ھمان ق�وه ذات�ی ش�رارت بش�ر موج�ب بران�دازی ش�رارت د
رارت اره ذات ش�مستلزم معرفتی یقین�ی  درب�این نجات  یافتھ آن کسی است کھ تماماً از خیر و شر  بگذرد  و

 ا بایس�تیاست و اما آنکھ طرفدار ش�ر اس�ت  احم�ق اس�ت. خی�ر رت . آنکھ طرفدار خیر است حقھ بازخیر اس
  ق خیر ھم شر است.بھ شر بخشید و رفت.  پس حق شرّ ھمانا خیر است و ح
* 
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  حقّ زندگی-25  

  
زن�دگی  اینگون�ھ اگر انسان می فھمید کھ یقیناً از کجا و برای چھ بدنیا می آید  و چگونھ و ب�رای چ�ھ قص�دی

ش�ت نم�ی دا ھ  و مشکلیلئچھ می شود ، مسلماً دیگر ھیچ مس می کند و بھ کجا  و برای چھ می میرد و بعد
ا رھ انس�ان ک�ھیچ انگیزه ای ھم برای زندگی کردن نمی داشت. این جھل عظیم و ب�ی انتھ�ا  ھر چند کھ دیگر

س�ت و ھ�م ان  واح�د ھ�م تنھ�ا دلی�ل زن�دگی  و از ھمھ سو محاصره کرده اس�ت در آدر لحظھ بھ لحظھ زندگی 
م و ھ�  ن�دهتنھا علت ھمھ مشکلات  زیستن تا سرحد نفی زن�دگی اس�ت . ای�ن جھ�ل در آن واح�د ھ�م  اثب�ات کن

ودن و ای ب�ین ب�نفی زندگی است . یعنی ھم دلیل زندگی  وھم دلیل میل بھ مردن. این جھل کل فاصلھ بی انتھ�
ی س�ازد  م�ان ح�ال ب�ودن را ع�ین نب�ودن م�نبودن را برای انسان پر کرده اس�ت و ب�ھ گون�ھ ای اس�ت ک�ھ در ھ

 فھمی�دن ونفھمی�دن  و زی است ب�ین وفرق بین بود ونبود را بر می دارد. این جھل ھمان زندگی است کھ چی
    ع��دم .   ن وج��ود وزج��ر و ب��ین رض��ایت  و گلای��ھ و ب��ین خ��وبی و ب��دی و ب��ین بای��د و نبای��د و ب��ی ب��ین ل��ذت و

ی واحد ھ واقعھ اتردید است بھ معنای تردد . کھ ھمواره رفتن و ماندن را در اوج تضاد تبدیل بزندگی ھمان 
  اقی نم��ی مان��د حت��ی حافظ��ھ خ��ودش،  ول��ی چی��زی راس��ت ی��ادروغم��ی س��ازد  . و ھ��یچکس در حافظ��ھ ای ب��

ی یاور ج�ادوب�ھمواره بھ انسان می باوراند کھ در حافظھ کل جھان ھستی و یا خدا جاودان�ھ م�ی ش�ود و ای�ن 
  تنھا عنصری ھست کھ بھ  انسان تاب  تحمل زیستن را می بخشد.

* 
ی�ن اکن�د. ول�ی  ک�ھ ب�ھ چ�ھ دلی�ل و امی�دی زن�دگی م�یآدمی فقط بھ  این دلیل و امید زندگی م�ی کن�د ت�ا بفھم�د  

ی م�ی ک�ھ زن�دگ معنائی  کاملاً عبث و مالیخولیایی است . حقیقت برتر اینست ک�ھ انس�ان زن�دگی م�ی کن�د زی�را
ز اار برت�ر کند. ھست زیرا کھ ھست  و می فھمد زیرا کھ می فھمد کھ ھیچ نمی فھمد و زندگی وضعیتی بس�ی

  فھمیدن است . 
* 

 زن�دگانی م�ی ھمینق�در م�ی فھم�د ک�ھ زیس�تن خویش�تن را نم�ی فھم�د و اینک�ھ ھم�ھ ان�واع ادراک�ش ازاینکھ آد
ل ف�وق  خویش مجموعاً وی را معترف بھ این جھل عظیم می سازد ، سحر و سرّی است کھ خ�ود گ�وھره دلی�
ً منطقی انسان برای زیستن است ک�ھ در آن واح�د ھ�م ھس�تھ مرک�زی اراده زیس�تن  اوس�ت و ھ�م  تما  ف�وق م�ا

  ارادی و علیھ اراده است این دیالکتیک زیستن انسان است.
* 

ب�دبختی  بخش عمده ای از بشریت ھمواره بطور حرفھ ای و رضایت بخشی بدبخت است  و با آگاھی بر ای�ن
ر  اعم�اق ای�ن ب�دبختی را دلی�ل ک�افی وواف�ی ب�رای زیس�تن م�ی یاب�د. و د، خویش بواسطھ ھمان سحر و س�رّ 

عیت خ�ارج فخر نیز می کند و چھ بسا ھرگز نھ حاضر است و نھ ق�ادر اس�ت ک�ھ از ای�ن وض� ذات خود بھ آن 
ک�ھ  قھ�ر اس�ت شود. در اینجا اساساً بیش از اینکھ انسان درک شود خدا در آن واحد از منظر کمال رحمت و
س ح�ای�ن  س�ت.درک می شود. در اینجا جز بواسطھ تمایزات  زورکی منطق تقریباً فرقی بین خدا و انسان نی

ز اش�د ک�ھ او معنای زندگی توده ھای مردم است کھ برای اھل متافیزیک واضح ترین آئین�ھ خداشناس�ی م�ی ب
بیھ ش�رت آوری این نوع خداشناسی یا یک قدیس پدید می آید و یا یک کافر مطلق. کھ البتھ این دو بطرز حی

  انسان .ھم ھستند . و  این دو نمونھ کامل از صورت و معنای زندگی است در 
* 

ری ی�ل پای�دام�ی ب�رد و آن را دل ود بلک�ھ از حماق�ت ھ�ای خ�ود نی�ز ل�ذتآدمی حتی نھ تنھا از ب�دبختی ھ�ای خ�
دلیل�ی  ی�ز ھ�ر ی�کبرای زیستن خ�ود م�ی یاب�د . ن�اتوانی ھ�ا و ناداریھ�ا و بیماریھ�ا  و رس�وائی ھ�ا و ....... ن

ھ حقیق�ت ھم�  ورای ھ�ر توص�یف و معن�ایی. دری و  یجاودانھ  برای ادامھ حیات بشرند با رضایتی مالیخولیا
وند ک�ھ ھر آنچھ کھ ارزشھای منفی نامیده می شوند ھستھ ھای تبدیل نش�دنی زن�دگی انس�ان محس�وب م�ی ش�

ت  گ  و ش�کایواحد ھم حق زندگی ھستند  و ھم ابطال آن . ھم دلیل  تسلیم و رضایتند و ھ�م عل�ت جن� آندر 
ی  ، دارایس�تتر است و بھ ھیچ یک از ای�ن دلای�ل راض�ی ب�ھ زیس�تن ن. و اما آنکھ از ھمھ یاغی تر و شاکی 

  انی�ا ایم� در خویشتن می گردد کھ بتواند بھ زیستن ادام�ھ دھ�د و آن چی�زی اس�ت ک�ھ معم�ولاً عش�ق وچیزی 
نس�ان ن زندگی او ایمان بھ ھیچ است . زیرا قدرتی کھ در احساس  پوچ   بود نامیده می شود کھ ذاتاً عشق 

  ت بھ گوھره جادوئی زندگی بسیار نزدیک  تر است تا ھر انگیزه  و معنایی .نھفتھ اس
* 

انسان موجودی مریض و  می خواھد و از این لحاظ کھ ھست ، حقیقتاً  دلیلی برای بودن نھ دارد و نھ آنچھ 
ن د و ب�ودن را ب�رای ب�ودوش�فقط  یک نفر از این جن�ون رھ�ا م�ی فضول است و از صدھا میلیون انسان گاه 



 ١٤٩

کافی می یابد  و بدین ترتیب  بر عالم وجود وارد شده و در خود قرار می گیرد .  ودست از چون و چرا م�ی 
کش��د   منتھ��ا درس��ت  در غای��ت و کم��ال چ��ون  و چ��را ک��ردن ھ��ا . یعن��ی درس��ت آنگ��اه ک��ھ ک��املاً در چ��ون و 

ب�ھ کن�د و ای�ن قناع�ت وی را چراھایش بطور کامل دیوانھ شد از جنون می رھد  و بھ زنده ماندن قناعت می 
نبودن خویشتن نیز راضی  می کند زیرا بودن را یک ھدیھ مطلق   می یابد ک�ھ نبایس�تی درب�اره اش چ�ون و 
چ��را نم��ود . و  اینگون��ھ اس��ت ک��ھ انس��ان  ھدی��ھ دھن��ده را ب��اور م��ی کن��د آنھ��م درس��ت در درون خویش��تن ک��ھ 

م�ی کن�د منتھ�ا  آنگون�ھ ک�ھ ای�ن زیس�تن را تمام�اً   مشغول زیستن است . و فقط اوست کھ زنده است و زندگی
ب�ھ  انس�ان م�ی بخش�د  در ب��ی نھای�ت ن�وع، ب�ا  انس��ان مش�ارکت نم�ی کن�د  بلک��ھ تمام�اً ب�ر ج�ای او و ب��رایش  
زندگی می کند. واقعی�ت اینس�ت ک�ھ ھ�ر انس�انی جل�وه ای از حی�ات خ�اکی خداس�ت  و ج�ز ای�ن معن�ای دیگ�ری 

  برای انسان وجود ندارد.
* 

م ب�ر ی خود گ�اامی کھ انسان می فھمد کھ نمی فھمد  د ر واقع نفھمی خود را فھم کرده است  و در نفھمھنگ
ن م��ی دارد و ای���ن ھم���ان عرص��ھ  فھمی���دن اس���ت . ک��ل زن���دگی انس���ان و  احساس��ات  و تجربی���اتش در چن���ی

ود و ار م�ی رکن� دیالکتیکی بتدریج  غرق می شود وبتدریج  غبار فھم  و نفھمی ھا از مقابل دی�ده گ�انش ب�ھ
  یا .کھ ھست و حقی برتر از این برای زیستن وجود ندارد  و لااقل در این دنمی بیند ھست آنچھ 

* 
ده آم� ین بوج�ودده است . انسان برای اانسان برای این بوجود نیامده است کھ بفھمد کھ برای چھ  بوجود آم

  اید . عنی مردهییدید  پس ھنوز وجود ندارید است کھ بفھمد کھ بوجود آمده است  . آیا فھمیدید؟! اگر نفھم
* 

ھ مرگ رس�ت آنکھ وجود را فھم و باور کند از ھر چون و چرائی رستھ است یعنی ازعدم رستھ است یعنی از
  است.

* 
 ی ک�ھ ھس�تپس زندگی خود حق خودش می باشد. و انسان نباید  و نمی تواند و نمی خواھ�د ک�ھ غی�ر از این�

زن�دگی  ،ان است کھ جبرش عین اختیار است و اختیارش جب�ری اس�ت  . ای�ن جب�ر باشد . این حق حیات انس
حظ��ھ  لاس��ت . ای��ن جب��ر ھم��ان  ح��ق زندگیس��ت ک��ھ ب��ھ اختی��ار تم��ام پذیرفت��ھ م��ی ش��ود. ای��ن پ��ذیرش حت��ی در 

 م�ی یافت�ھخودکشی نیز حضور دارد . انسان خ�ود را م�ی کش�د ت�ا زن�ده بمان�د زی�را زن�دگیش را در خط�ری حت
  است.

* 
ب�ھ  نسان فقطازندگی   و جاودانگیش اتفاقاً در لحظھ مردن بیش از ھر زمانی درک و پذیرفتھ می شود.  حق

ا در راودانگی ج�جاودان�ھ نم�ی ب�ود و ای�ن  رد و می تواند بمیرد. انس�ان اگ�رامید زنده  ماندن است کھ می می
ک�ھ دس�ت  مطل�ق و قطع�ی اس�ت خود درک نمی کرد ھرگز جانی و مجنون نمی شد  . انسان فقط بھ این امید 

 ھ در ذاتبھرکاری می زن�د زی�را م�ی دان�د ک�ھ ن�ابود ش�دنی نیس�ت.  ای�ن دان�ائی ھم�ان گ�وھره زن�دگی اس�ت ک�
ان�ھ نم�ی ھستی انسان  حاضر است  و گرنھ انسان از حیوانیت  خ�ود خ�ارج نم�ی ش�د و خ�ود را ب�ھ عم�د دیو

 ت�اً بخ��ودشم�رگ و ن�ابودی اس��ت  زی�را انس�ان ذاک�رد . ای�ن اس�ت ک��ھ زن�دگی انس�ان تمام�اً تم��رین و امتح�ان 
 ن م�ی رھ�دآ  مطمئن است . انسان بمیزانی کھ تمرین مرگ و نیستی می کند حق زندگی می یابد و از ابطال 

ھ�ای خ�ود و کبر و غرور حاصل از این حس ذاتی جاودانگی را بھ بازی نم�ی گی�رد و ب�ھ مص�رف درمان�ده گی
  کت  و تحول و  انقلاب در زندگی می نماید.نمی رساند بلکھ مبدل بھ موتور حر

* 
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  » نمَ« حقّ  - 26  

  
 زد ش�ماھاقبل از ھ�ر چی�زی بای�د بگ�ویم ک�ھ بزرگت�رین افتخ�ار م�ن در ن�زد خ�ودم و بزرگت�رین عی�ب م�ن در ن�

  اینست کھ من بشرم.
* 

م�ودم  و نب�ھ وی ادا  حق دادم کھ باشد و بھ ھ�ر جان�داری نی�ز ح�ق زن�دگی اش رانخست اینکھ بھ ھر چیزی 
ابراین بھ کند . بنببھ ھر انسانی این حق را دادم کھ بھ ھر گونھ کھ بخواھد زندگی کند و ھر کاری کھ بتواند 

 وود باش�د ھر چیزی و ھر کسی حق ھستی و زندگی و اختیار  را عطا نمودم و نیز این حق را کھ مسئول خ
حاط�ھ د ک�ھ از احق جبر را  نیز عطا کردم  و ھیچ چی�زی نب�ونیز این حق را کھ مسئول خود نباشد. بنابراین 

م ھ ح�ق خ�ودب� . و بدین ترتیب کل ع�الم و آدم را و ک�ل ت�اریخ  را از پ�س  و پ�یش حق من بیرون مانده باشد
من حقی  ملحق کردم . بنابراین ھر چیزی حقی از من است و من نیز حق ھر چیزی ھستم  و ھیچ چیزی بی

ن ممک�ن م�قدمھ ای بر حق من است و من حق عدم ھستم   و بدین ترتیب ع�دم ب�ا ح�ق ندارد حتی عدم نیز م
  گردید  و وجود یافت. 

* 
ق ی�را م�ن ح�و اما خود من حق  خویشتنم و بی نیاز  از اینکھ کسی و یا چی�زی ب�رای م�ن حق�ی قائ�ل باش�د ز

ن پدی�د ت  و تص�دیق آھمھ حقایق و حقوق ھستم، من آن چیزی ھستم کھ جھا ن بر اساس آن و ب�رای ش�ناخ
و م�ن آن  ،جایی ھستم کھ ھر ماده و معنایی در آنج�ا ق�رار م�ی گی�رد و ممک�ن م�ی ش�ود آمده است ، من آن 

ر ع�الم  دنجا عمر و مھل�ت م�ی یاب�د، و م�ن آن نقط�ھ ای ھس�تم ک�ھ ھ�ر چی�زی آزمانی ھستم کھ ھر چیزی در 
ل درصورت ک� یابد. من آن  نقطھ ای ھستم کھماده و معنا بر مدارش  بھ حرکت در می آید  و موجودیت می 

ن م�ی گ�ردد. عالم  ھستی انبساط یافتھ و آشکار شده ام و عاقبت کل جھان ھستی نی�ز ب�ھ ھم�ین نقط�ھ ب�از م�
  اول و آخرم . من دایره وجودم . ھستم آنچھ کھ نیستم .

  
* 

ق ق�رار منی کھ بر ح است کھ سخن می گوید،» من«ھر انسانی اینگونھ سخن می گوید و این حق » من « 
  گرفتھ باشد . 

  
  پایان                                                           


