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 فلسفه فرقه ها

 
 

ش�انھ رحم�ت فرق�ھ پ�یش گ�ویی ک�رده اس�ت و ن ٧٣یا  ٧٢)  در حدیثی فرقھ ھای اسلامی را حدود صپیامبر اکرم (
 چرا؟ دین خود دانستھ است.

یتر لتر و ع�الھر مکتب و مذھبی دارای وجوه و ابعاد و طبقات و درجات حقیقت است. و ھرچھ کھ این مکتب کام
دی ی وج�وھ�ا ھو عمیقتر باشد در ذاتش دارای تکثر معانی و معارف می باشد.ھمانطور کھ ھر شی ای دارای لای

ح�واس  و جوارح و ءاست و ھر میوه ای دارای پوست و گوشت و ھستھ و مغز است و ھر انسانی دارای اعضا
مان موج�ب أھمھ این عناصر تشکیل دھنده توو قلب و مغز و روح است ھر دین و مکتبی ھم ھمین گونھ است و 

ی م�وس�ت؟ آی�ا اموجودیت یک پدیده اند. آیا مثلا میتوان گفت کھ دھ�ان انس�ان عض�وی برت�ر و ع�الی ت�ر از مقع�د 
 ان گف�ت ک�ھتوان گفت کھ سلولھای تشکیل دھن�ده مغ�ز مق�دس ترن�د ی�ا س�لولھای تش�کیل دھن�ده مع�ده؟ آی�ا م�ی ت�و

قع�د ص�باحی م اگ�ر چن�د ؟؟ آیا می توان گفت کھ مغز انسان برتر است یا قل�ب اوچشم انسان مھم است یا گوش او
 ض�وی از ی�کانسان مختل شود قلب و مغز او ھم مختل می شود. ھر فرقھ ای از فرقھ ھ�ای اس�لامی ب�ھ مثاب�ھ ع

 .است و بھ مثابھ درجھ و لایھ ای از مکتب است نسانموجود جاندار و کامل بھ نام ا
م�ت رح یرس�ند.مھا در مواقع خاصی فعالتر و خلاق ترند و گاه منفعل و حتی منقرض ب�ھ نظ�ر  برخی از این فرقھ

. ای م�ی دھ�دجفرقھ ھای اسلامی بدان معناست کھ ھمھ مردمان را در آغوش خود در سلسلھ مراتب نیاز و توان 
وئیزم ود و ھن�دم و یھ�مذاھب دیگر ھم نسبت بھ یکدیگر ھمین رابطھ را دارند و ل�ذا اس�لام و مس�یحیت و ب�ودائیز

ای حم�ت خ�ود ج�رنیز بھ مثابھ ارکان دین خدا بر روی زمین ھستند کھ ھیچ انس�انی را ح�ذف نم�ی کن�د و در  ...و
س�ت و در می دھد: از بت پرستی آشکار تا توحید مح�ض! حت�ی کف�ر و ش�رک و نف�اق ھ�م جنب�ھ ھ�ایی از دی�ن خدا

ی�زی وج�ود چر دی�ن خ�دا ھس�تند و در خ�ارج از دی�ن ھ�یچ دین خداست . براستی کھ دین ھرآینھ واقع اس�ت.ھمھ د
 .ندارد. عالم ھستی دین خداست

 
 
 

  )ع(مارکس و موسی
  

نی ب�ر پس از انبیای بزرگ ھیچکس دیگری چون کارل مارکس یھودی نتوانست نھض�تی ای�ن چن�ین عظ�یم و جھ�ا
ای رھ�ائی ھ�لاب�ات و نھض�ت اساس ع�دالت پدی�د آورد و در سرنوش�ت ک�ل بشّ�ریت ت�ا ای�ن ح�د اث�ر گ�ذارد. ھم�ھ انق

   .بخش قرن بیستم جھان خواه ناخواه تحت تأثیر مارکسیزم پدید آمده است
اقتص�ادی و ن�ھ بعن�وان ی�ک فلس�فھ و جھ�ان بین�ی، چی�زی ج�ز  –ولی مارکسیزم بعن�وان ی�ک ای�دئولوژی اجتم�اعی

فن�ی. زن�دگی  –م�ی) نیس�ت منتھ�ی ب�ھ روش�ی متف�اوت و علعاحیای جامعھ بنی اسرائیل در عصر حضرت موسی (
) در طی حدود چھل سال، بیان یک جامعھ کاملاً کمونیس�تی م�ی عبنی اسرائیل تحت فرماندھی و معجزات موسی (

باشد کھ نھایتاً قوم یھ�ود را ب�ھ اعت�راض کش�انید و آن رزق جی�ره بن�دی ش�ده و مح�دود آس�مانی را م�ورد طع�ن و 
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ی ھم متوقف گردید و با مرگ موسی، ق�وم او عم�لاً ب�ھ راه لعن قرار داد و بالاخره معجزات موسی و مائده آسمان
   .وروش سامری دانشمند رفت و تا بھ امروز در ھمان مسیر قرار دارد کھ مذھب ربا است

ری  را و روش س�امری خ�ط بط�لان کش�ید و راز رب�اخوا مارکس حکیمی از تبار حکمت موسوی ب�ود ک�ھ ب�ر راه 
ھ ھم�ان رای ن�ابودی آن مب�ادرت ب�ھ ت�دریس م�ذھب کم�ونیزم نم�ود ک�کشف کرد و ب� »ارزش افزوده«تحت عنوان 

ظ�ام س�ت. ای�ن نابراندازی رباخواری قوم یھود است کھ اینک جھانگیر شده و نظام س�رمایھ داری را پدی�د آورده 
م�ری در عسامری است کھ مارکس بر علیھ آن قیام نمود. گوئی مارکس تجلی مدرن موسی بود کھ ھمچون ھم�و 

   .از گرسنگی مرد فقر زیست و
م��ی  ب��ود ک��ھ ب��ر علی��ھ فرعونی��ت طبق��ھ خ��ود ش��ورش نم��ود. او يم��ارکس نی��ز ھمچ��ون موس��ی از خان��دانی اش��راف

ھ ب�ھ ھم�ت ) را یکبار دیگر احیاء و جھ�انی س�ازد منتھ�ی ن�ھ بواس�طھ معج�زه بلک�عخواست مدینھ فاضلھ موسی (
   .گاھی تاریخیآ -اس خوددانش و تکنولوژی مدرن و بھ قیمت جانبازی کمونیست ھا و بر اس

ی��ک  ای��ده مس��اوات مطل��ق اقتص��ادی ب��ر آم��ده از الگ��وی جامع��ھ موس��وی ب��ود ک��ھ در اندیش��ھ م��ارکس مب��دل ب��ھ
   .ی گردیدلایدئولوژی عم

. ت موسی ب�ودبنظر ما مارکس بھ مثابھ رجع سیمای فیزیکی مارکس نیز بسیار بھ تمثالھای موسی شباھت دارد.
   .) نیز بودص) و محمد (عر رجعت عیسی (ھمانطور کھ بایستی در انتظا

 
 

  »تکنولوژي فکر«
  
  یا

  
  نا بود سازي وجدان

  
بھ معنای شرم از زش�تی ھ�ا ی نف�س خویش�تن اس�ت  ءحیا» براستی کھ حیا ھمان ایمان است.«)می گوید ععلی (

ب�ی قی�د و و ھمین امر باعث تقوا م�ی باش�د ک�ھ از ایم�ان بخداس�ت. و ام�ا ام�روزه ک�ھ عص�ر غوغ�ای آزادی عم�ل 
شرط است و عصر افتخار ب�ھ ب�ی حی�ائی م�ی باش�د حی�اء را ن�وعی بیم�اری روان�ی و افس�ردگی م�ی دانن�د ک�ھ بای�د 

وج��دان ف��رد دچ��ار کرخت��ی ش��ده و رفتارھ��ای رکی��ک و افس��ار  ھ��ای روان گ��ردانروم��داوا ش��ود. و ل��ذا بواس��طھ دا
ی�ن داروھ�ای ب��ھ اص�طلاح نش��اط آور، گس�یختھ ب�ارز م��ی گ�ردد ک�ھ از علائ��م درم�ان محس��وب م�ی ش�ود. در واق��ع ا

داروھای ضد حیاء ھستند و ھلاک کنندۀ وج�دان. ول�ی آنچ�ھ ک�ھ از ای�ن داروھ�ا مھلکت�ر اس�ت روانک�اوی و روان 
درمانی جدید است ک�ھ ت�لاش  میکن�د ھم�ھ خطاھ�ا و گناھ�ان را توجی�ھ و بلک�ھ تق�دیس نمای�د. ام�روزه ش�اھدیم ک�ھ 

ری جز این ندارد ک�ھ ھم�ھ جن�ون و جنای�ات را افتخ�ار س�ازد و وج�دان ھن» تکنولوژی فکر«جریانی تحت عنوان 
» تکنول�وژی ن�ا ب�ودی وج�دان«را تخدیر کن�د و احس�اس گن�اه را بکُش�د. در واق�ع بایس�تی ای�ن مکت�ب ش�یطانی را 

فارغ التحصیلان این مکتب یک شبھ ره صد سالھ ھر شیطنت و جنونی را طی میکنن�د و  نامید. ھمانطور کھ ھمھ
فریب�ی ب�ھ  –بھ شیطان مجسم می شوند و بھ ناگاه سر از تیمارستان در می آورند و یا برای ادامھ این خ�ود مبدلّ

می کنند. این نگرش شیطانی تا آنجاست کھ امروزه در جوامع غرب�ی اگ�ر دخت�ری ب�ھ ھنگ�ام  انواع مخدرّات روی
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ش�دیداً رون�ق  ش�یطانی در کش�ور م�ا نی�زازدواج باکره باشد یک بیمار روان�ی تلق�ی م�ی ش�ود. متاسً�فانھ ای�ن فک�ر 
ش��یطان ص��فتی  ک��ھ تح��ت عن��وان ان��رژی درم��انی و  يیافت��ھ و کس��ی را ج��رأت ھ��یچ انتق��ادی نیس��ت. ش��ومن ھ��ا

   .مال و وجدان مردمند تکنولوژی فکر مشغول غارت 
 

 
  »نیاد گرائیب«فلسفۀ 

  
ز انس�ت. بش�ر ھم�ھ م�ذاھب جھ�ان دا بھ لحاظ مذھبی ھ�زاره س�وم م�یلادی را بایس�تی دوران بنی�اد گرائ�ی دین�ی در

 واس��تحالھ  زم�ان خ�روج آدم و ح�وا از بھش��ت از اص�ل و بنی�اد دی�ن خ��دا ج�دا ش�د و بت�دریج در ط��ول ت�اریخ دچ�ار
ود مص�نوعی خ� تناسخ گردید و خود را گم کرد و در آخرالزمان درست آنگاه کھ در انتظار ظھور بھشت زمینی و

ام�ا  ھ یافت. وتکنولوژی شد و ھمھ آرمانھا و تلاشھای خود را وارون بود مواجھ با آتش دوزخ از بطن صنعت و
یخی کبی�ر ت�ار اینک یکبار دگر ب�ھ ازلیّ�ت و اص�ل  بنی�اد خ�ود ب�از م�ی گ�ردد. و م�ا این�ک در س�ر آغ�از ای�ن رجع�ت

   .داریمقرار
لیل ت و این ب�دو مشرکانھ و حتی جنون آمیز اس  بدون شک این آغاز در مراحل اولیھ اش بسیار عجولانھ و خام

بخردان��ھ  گدازن��دگی فزاین��ده آت��ش دوزخ اس��ت ک��ھ بق��ول ق��رآن ک��ریم آش��کار ش��ده اس��ت. عملی��ات خش��ونت ب��ار و نا
نھ ای مخرب این رجعت ھمچون عملیات ارتجاعی و ض�د بش�ری و ض�د م�دنی برخ�ی از گروھھ�ا و جریان�ات، نش�ا

در » لب��انطا«ج و ی��ا جری��ان موس��وم ب��ھ از  ای��ن واک��نش کودکان��ھ اس��ت مث��ل انق��لاب دھق��انی پولپ��وت در ک��امبو
رف�ت نف�س ای�ن رجع�ت جاودان�ھ دین�ی ب�یش از ھ�ر ام�ری نیازمن�د مع .افغانستان و برخ�ی واک�نش ھ�ای ک�ور دیگ�ر
ر ش�ریعتی در جرق�ھ ھ�ایش را در اندیش�ھ علام�ھ اقب�ال لاھ�وری و دکت� فردی و تاریخی است بدانگونھ کھ نخستین
ف��ت. در یگ��رش را در م��ذھب ھن��دو م��ی ت��وان در نھض��ت گان��دی س��راغ گرجھ��ان اس��لام ش��اھد ب��وده ای��م و نمون��ھ د

 س و تیل�یخجھان مسیحیت نیز مشابھ چنین جرقھ ھای فکری را میت�وان در اندیش�ھ کس�انی چ�ون ھای�دگر، یاس�پر
و  م�ی باش�د. درک نمود و حتی در جھان یھود ھم کسی چون م�ارتین ب�وبر از پیش�گامان ای�ن بنی�ادگرائی عرف�انی

ت. قت دین اس�نبش ھای نو پا دارای ماھیت و گوھرھای واحدند و آن رجعت جاودانھ بھ اصل ناب حقیھمھ این ج
   .این ناب گرائی  اجتناب ناپذیر است زیرا آتش دوزخ روز بھ روز سوزاننده تر می شود

  
  

  افسانۀ روشنفکري دینی
  

یون�ان باس�تان و عص�ر س�قراط  روشنفکری دینی سابقھ ای حداقل دو ھزارسالھ در جھان دارد کھ ی�ک س�رش در
و افلاط��ون اس��ت و س��ر دگ��رش در چ��ین باس��تان و عص��ر لائ��وتزو و کنفس��یوس ق��رار دارد. و ای��ن ھ��ر دو س��ر در 

ھم رسید و ب�ھ اوج ش�کوفایی نائ�ل آم�د و کس�انی چ�ون اب�ن عرب�ی و م�ولای روم�ی و ھ ایرانی ب –عرفان اسلامی
ب�ھ لح�اظی در ذات لغ�تش دارای تناقض�ی لاینح�ل  »ین�یروش�نفکری د«حافظ شیرازی را بھ جھان عرضھ داش�ت. 
میزند و دنیوی نمودن دین و زمینی ساختن آس�مان و انس�انی  طبیعتءمی باشد چرا کھ دم از عقلانی کردن ماورا

کردن خدا. ولی در عین حال این تناقض قلمرو پیدایش عالیترین معنویت بوده است زی�را ب�ا آگ�اھی کام�ل، ب�ا ای�ن 
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ک دست و پنجھ ن�رم ک�رده اس�ت و بزرگت�رین ش�ھیدان عرص�ھ معنوی�ت بش�ر نی�ز از ھم�ین تک�اپو رخ اشدّ دیالکتی
بھ لحاظی بایستی سقراط را پیامبر درجھ اول این وادی دانست کھ جانش را نیز ب�ر آن نھ�اد. و س�پس  .نموده اند

س�ت. ب�ھ لح�اظی ھم�ھ را عرش معرفت بشری م�ی دان شاگرد و مریدش افلاطون را کھ دیالکتیک (وحدت اضداد )
شھیدان این عرصھ در واقع شھید دیالکتی�ک ھس�تند. بی�ان غای�ت ای�ن دیالکتی�ک در عرف�ان اس�لامی ھم�ان ش�عار 

اس��ت ک��ھ ب��رای نخس��تین ب��ار از زب��ان ح��لاج ج��اری ش��د و او را مص��لوب نم��ود و ب��ھ آت��ش کش��ید. » لحقاان��ا«
ان فق��ط در تع��داد انگش��ت ش��ماری از روش��نفکری دین��ی ھم��ان جری��ان عقلان��ی س��اختن دی��ن اس��ت ول��ی ای��ن جری��

داعی��انش ب��ھ مقص��ود رس��یده ک��ھ ھم��ان عارفانن��د ول��ی در م��ابقی پی��روانش ب��ھ کف��ر و الح��اد انجامی��ده اس��ت یعن��ی 
یعن�ی ھم�واره فق�ط انگش�ت ش�ماری ھس�تند ک�ھ  عقلانی ساختن دین نھایتاًً◌ بھ ح�ذف و انک�ار دی�ن رس�یده اس�ت. 

 م��ی باش��د ب��ھ یگ��انگی رس��یده و در م��اده، کتیکی (دو گان��ھ و ج��دلی)بواس��طھ معرف��ت و عق��ل ک��ھ دارای ذات��ی دی��ال
و در دنیا، ذات دین را دیده و در خود نیز خدا را کشف کرده اند. ولی اکثریت پی�روان ای�ن   معنای مطلق را یافتھ

وده و از وادی حیرت ره بھ مقصدی روشن نبرده و نیمھ راه مانده و کافر گردیده اند و نھایت�اً دی�ن را از عق�ل زد
عقل نیز جز پریشانی و پوچی نیافتھ اند و برخی نی�ز خ�ود کش�ی ک�رده ان�د و م�ابقی ب�ھ افی�ون گرائی�ده و بس�یاری 
مجنون گشتھ اند. ھر چند آن انگشت شماری ھم کھ بھ توحید رسیده اند در میان خلای�ق م�تھم ب�ھ جن�ون و الح�اد 

   .ده اندمورد آزار و لعن قرار گرفتھ و برخی ھم شھید ش بوده و
 وت�ا ق�درت  لوکرتیوس یکی از پیامبران گمن�ام روش�نفکری دین�ی در یون�ان باس�تان اس�ت ک�ھ ت�لاش ف�راوان نم�ود

 »ح�دت وج�ودو« حضور خدایان را در جھان طبیعت بھ اثبات برساند. این نخستین ت�لاش مان�دگار بش�ر در قلم�رو
ی خ�ود یت�ی حت�ی ارس�طو نی�ز در س�ن پی�راست. این فیلسوف گمنام در سن چھل س�الگی خ�ود کش�ی نم�ود ب�ھ روا

   .کشی کرده است. ارسطو نیز تلاش فراوان نمود تا متافیزیک را در فیزیک درک نماید
ی�ن ا م�دیون ابھ لحاظی بایستی کل تمدن بشری در قلمرو دانش و فرھن�گ و ھن�ر و انقلاب�ات علم�ی و اجتم�اعی ر

 جنب��ھ ھ��ای ن خادم��ان معنوی��ت بش��ری ب��وده ان��د. حت��یروش��نفکران دین��ی ب��دانیم ک��ھ پ��س از انبی��ای الھ��ی بزرگت��ری
ش س�ت مث�ل نق�املحدانھ و لائیک این نھضت تاریخی نیز آثاری گرانقدر بر تکامل معنوی جوام�ع ب�ر ج�ای نھ�اده 

و فلس��فی  ص��ادق ھ��دایت در فرھن��گ و اندیش��ھ معاص��ر ای��ران. ام��روزه مان��دگارترین آث��ار ادب��ی و علم��ی و ھن��ری
مینگ�وی، ج�ک لن�دن، ھ آرت�ور رمب�و، پ�و، چخ�وف، کی یر کھ گارد، نیچ�ھ،  عت است:جھان مدرن از آن این جما

  ...وان گوگ، تارکوفسکی و آل احمد، اقبال لاھوری، ھدایت، شریعتی، کامو، سارتر،
ترین آف�ت روشنفکری دینی نیز ھمچون سائر نھضت ھای فکری و اجتماعی دارای آفت ھایی بوده است کھ بزرگ

ی م�ی کن�د و اس�ت. و ام�روزه ای�ن آف�ت ب�یش از ھ�ر دوران�ی خودنم�ائ »اراده ب�ھ ق�درت«ان�ا آن در طول تاریخ ھم
جماع�ت  میرود کھ ریشھ این نھضت مقدس را بخشکاند. سیاست زدگی و سودای رھبری و قدرت پرستی در ای�ن

انیان و بردید ون تفجایع جبران ناپذیری پدید آوره است کھ شاھد بخشی از آن در کشور خودمان نیز بوده ایم. بد
 ھ ای�ن آف�تب�عاشقان معرفت دینی بندرت دارای چنین امراض مھلک بوده اند بلکھ پیروان عجول و حریص آنان 

ھ حس��اب مب��تلا ش��ده و چ��ھ بس��ا خس��اراتی عظ��یم ب��ر ای��ن نھض��ت وارد ک��رده ان��د و خط��ای امی��ال ن��احق خ��ود را ب��
ان�ات ح�امی جری ً◌ دین را بکلی منک�ر ش�ده ان�د ومداران آن ھم نھایتاً دروشنفکری دینی گذاشتھ و بسیاری از سر

   .لائیک و مبتذل گشتھ اند
عقلانی کردن دین در واقع ھمان عرفانی کردن نبوتھاست. در معارف اسلامی نور عقل مقدم بر دین اس�ت و فق�ط 

و آخ�رین عاقلان بر دین خدا راه می یابند و می مانند. در واقع راز بقای دین در بشر ھمان عقل و معرف�ت اس�ت 
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پیامبر خدا فقط رھروان معرفت را حاملان و واصلان دین خود نامیده اس�ت. بن�ابر ای�ن روش�نفکری دین�ی اگ�ر ب�ھ 
نیت قدرت طلبی نباشد تنھا راه دین داری و س�لامت و ع�زت انس�ان در جھ�ان اس�ت و تنھ�ا راه اتص�ال انس�ان ب�ھ 

   .خداوند می باشد در دورانی کھ نبوت ختم شده است
روش  فلس��فھ و عرف��ان. ی دین��ی در ت��اریخ جھ��ان ب��ھ دو راه و روش متف��اوت در جری��ان ب��وده اس��ت:روش��نفکر
تش ی ف��ردی و خ��ود بخ��ودی و تجرب��ی اس��ت ک��ھ گ��اه از اس��اتید و کت��ب ھ��م بھ��ره م��ی گی��رد و غ��ایھ��فلس��فی را

 مام یاھ ااست. ولی روش عرفانی بر مبنای محبت و ارادت قلبی بھ یک انسان موحد و مؤمن است ک»فیلسوف«
وفی ع�ارف ی�ا ص�� موس�وم اس�ت. غای��ت ای�ن روش، »گ�ورو«پی�ر و م�راد نامی�ده م��ی ش�ود و در م�ذاھب ھن�دو ب��ھ 

توار واص�ل اس�ت. اس�اس روش اول ب�ر عق��ل و اس�تدلال و فردگرائ�ی اس�ت ول��ی روش دوم ب�ر عش�ق و ایم�ان اس��
یگ�انگی  ب�ھ مقص�ود یعن�یاست و معرفت حاصل آن می باشد. تجربھ تاریخی نشان میدھد کھ در روش اول کس�ی 

یده ان�د اه بخود کشی رس�گمعنا نائل نیامده است و جدی ترین سالکان بھ برزخی مادام العمر مبتلا گشتھ و  –ماده
ص��ادق  وو ی��ا در افی��ون س��اقط گش��تھ ان��د. فردری��ک نیچ��ھ یک��ی از مش��ھورترین نم��اد م��درن در ای��ن مکت��ب اس��ت 

   ت.نیز نمونھ مشھور در وطن ماسھدایت 
س��تلزم مری دین�ی اگ�ر ب��ھ معرف�ت نف�س نرس��د ج�ز پریش�انی و پ��وچی ع�اقبتی ن�دارد. و ام��ا معرف�ت نف�س روش�نفک

ی در ی�ک روش�نفکری دین� .داشتن یک یار روح�انی اس�ت ھمچ�ون آئین�ھ ای�ی ک�ھ بلاوقف�ھ خ�ود را در آن م�ی بین�ی
 و دروغ�ین اس�ت و ذات�اًً◌ ب�ی ھوی�ت راد)م�–کشور اسلامی و خاصھ شیعی بدون باور بھ یک یار روح�انی (ام�ام 

ین وعط�ار و ع� ک�ھ مول�وی و ح�افظي جز فساد و فتنھ و ابتذال و پوچی و اعتیاد ع�اقبتی نداش�تھ و ن�دارد. کش�ور
   .القضاة و غزالی و بایزید دارد نمی تواند بھ روش یونانی و اروپایی بھ مقصدی نائل آید

و  تافیزی�ک را دریاب�دم –یگ�انگی فیزی�ک عقل فقط بواسطھ عشق و ایمان است کھ میتواند بھ ذات جھان برسد و
  !از دوگانگی برھد. و اینست رستگاری

 
 

  »يایدئولوژ«معماي
 

ودن ی پای�ان ب�یک بار دیگر دعوایی بر سر ایدئولوژی، بازار شام روشنفکری بی عمل ما را داغ ک�رده اس�ت . ب�
یچ تعری�ف ھ� »ولوژیئای�د«خ�ود ب�دان دلی�ل اس�ت ک�ھ  اً نیم قرن در کشور ما برپاس�ت اساس� این دعوائی کھ حدود

ن قلم�رو این اصطلاح کھ از جملھ محصولات عصر روشنگری و رنسانس اروپاس�ت، در آ واضح و بدیھی ندارد.
ری را از ب��ھ معن��ای ھ��ر فلس��فھ و راه و روش آرم��انگرا ب��وده اس��ت ک��ھ ب��ر اس��اس عق��ل و عل��م بتوان��د جامع��ھ بش��

عی اس�ت ب�ر یک بای�د و نبای�د ک�لان اجتم�ا »ایدئولوژی« پس اساس ھر بدبختی بھ سوی خوشبختی ھدایت نماید.
 -اریخیت�غربی اساسا محصول ی�ک بخ�ود آئ�ی  »ایدئولوژیھای«. اساس یک نسخھ از پیش تعیین شده و آرمانی

کت�اتوری. جتماعی از بطن ظلمت قرون وسطای اروپا بوده اس�ت. و ل�ذا دارای ذات�ی ض�د م�ذھبی اس�ت و ض�د دیا
 امع�ھ رس�یدجاز ت�اریخ ب�ھ  اری ھرگز ب�ھ قلم�رو نفس�انیت  و خودی�ت ف�رد بش�ری نرس�ید.ولی این بخود آئی و بید

یچ�ھ گ�ارد و ن ولی از جامعھ بھ فرد انسانی نرسید الا در انگشت شماری از فلاسفھ عارف مشرب  مث�ل ک�ی یرک�ھ
 .طرد و لعن گردید اً و ھایدگر کھ در جوامع غربی طرفدارانی نیافت و بلکھ عمدت
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ھ ھی بش�ر گفت�بھ  لحاظ لغت بھ معنای ایده شناسی است. و ام�ا ای�ده ب�ھ ک�ل محص�ولات ذھ�ن و آگ�ا »ایدئولوژی«
ن�اخود  می شود. پس ایده شناسی ھمان معرفت شناسی است و از آنجاک�ھ ظ�رف معرف�ت ھم�ان نف�س خ�ود آگ�اه و

 ی���ن  ول���ی آی���ا براس���تی ک���دامیک از ا  ھم���ان معرف���ت نف���س اس���ت. لاً اس���ت پ���س ای���ده شناس���ی عمل��� آگ���اه بش���ر
لی��زم، س��خنی در ب��اب معرف��ت نف��س عرض��ھ ک��رده ان��د: سوس��یالیزم، لیبرا عص��ر جدی��د اص��لاً   »ای��دئولوژیھای«

د س�خنی فلسفھ وج�و جز از مجردات و عملاً  الا اگزیستانسیالیستھا کھ فقط شعار خودشناسی دادند...پراگماتیزم و
  .بھ میان نیاوردند کھ ربطی بھ خودشناسی نداشت

 ا ھ�م از بط�نھمان معرفت نفس است و عمی�ق ت�رین بای�دھا و نبای�دھ »ایدئولوژی«رد کھ مغز پس باید اعتراف ک
دیل و غیی�ر و تب�خودشناسی سر بر می آورند کھ البتھ جز خود فرد را مخاطب قرار نمی دھن�د و ھم�و را ام�ر ب�ھ ت

 »ھایای�دئولوژی«یبا ھمھ پس اگر تقر  اصلاح عمل می کنند و نھ مردمان را و یا تاریخ را. و عدالت ھمین است.
م����درن در قلم����رو عم����ل ب����ھ س����تمی مض����اعف و از خ����ود بیگ����انگی پیچی����ده ت����ر انجامیدن����د و مول����د نھض����تھای 

 .شدند از بابت غفلت عظیم درباره ماھیت خود بوده است »ایدئولوژیکی«ضد
ز ف��ام��درن غ��رب، اگزیستانس��یالیزم آخ��رین  »ای��دئولوژیھای«ب��ھ ھرح��ال در نھض��ت ح��دود سیص��د س��الھ عص��ر 

 پیش�اپیش خ�ود ولی ب�دلیل افک�ار بود کھ بر آستانھ معرفت نفس رسید و لذا ھمسایھ عرفان است.  »ایدئولوژی«
ی عم�ل نسبت ب�ھ دی�ن و اخلاقی�ات فط�ری موف�ق ب�ھ ورود ب�ر ای�ن عرص�ھ نگش�ت و ل�ذا دچ�ار ھ�ویتی برزخ�ی و ب�

ی لیزم مس��یحاگزیستانس��یا ی گردی��د.گردی��د و نھایت��ا من��افق ومذب��ذب از آب در آم��د و توجی��ھ گ��ر ھ��ر فس��اد و س��تم
س�ارتر و  مب�تلا ب�ھ سرنوش�ت یاسپرس و مارس�ل و تیل�یخ ھ�م ب�ھ دلی�ل افک�ار و اک�راھش نس�بت ب�ھ ش�ریعت عم�لاً 

 .ھایدگر شد
 و ف��روع مکت��ب عرف��ان اس��لامی دارای اص��ول و پ��س م��ی بین��یم ک��ھ ای��دئولوژی ھم��ان معرف��ت نف��س اس��ت ک��ھ در

جرائ�ی ای��ن اھم��ھ عارف�ان ب�زرگ جھ��ان اس�لام ب�ھ مثاب��ھ پی�امبران  اش�د وکام��ل م�ی ب مض�امینی م�دون و مف�اھیم و
ماھی�ت ب�ود  مسئلھ ای در خلاء و دچار ھمان آغاز ) ازعازآنجا کھ شریعت حضرت مسیح ( و  ایدئولوژی ھستند.

ل ت�اریخ ط�و موفق بھ تدوین یک دستگاه مدون اخلاقی نشد وھرآنچھ ھم کھ تحت عنوان شریعت مس�یح در ھرگز
ن�د. زی�را کلیس�اھا س�لطنت م�ی کرد کھ این�ک تح�ت عن�وان مس�یحیت در حاصل روحانیت منافق یھود بود مودرخ ن

گ دی�ن مس�یح، بسیاری از علمای ب�زر اصلاً  و  یک شریعت عملی برنمی آید. ھیچ دستگاه روشنی از ھا ازانجیل
ع�وت ب�ھ ھم�ان ی خوانن�د ک�ھ دپیامبر محبت م� اً اساس را او پیامبری بدون شریعت دانستھ اند و حضرت عیسی را

واق�ع  رد خلاقی�ت بازایس�تاده اس�ت و چن�د ھزارس�ال اس�ت ک�ھ از ) نی�زعشریعت موس�ی ( و  شریعت موسی نمود.
اخ�لاق  ب�ر بھ ھرحال معرفت نف�س اگرمتک�ی .کامل شده است احیاء و شریعت محمدی است کھ یکبار دگر فقط در

 فریب�ی -دخ�و مجردات فلسفی نیست کھ فقط بکار نشناسی وفطری نباشد چیزی جز مجموعھ نظریات فریبنده روا
  .تریأت بس، وجلوه ھای ویژه سینمائی و می آید و

 . لاغیر بھ عرفان اسلامی می شود و منجر ◌ً اً پس ایدئولوژی نھایت
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  آیا سوسیالیزم ممکن است ؟
  

 ک��ھ پ��در راس��یالیزم دانس��ت چ��پای��ان ق��رن بیس��تم را بایس��تی پای��ان عم��ر انقلاب��ات ای��دئولوژیکی و مخصوص��اً سو
نی��ز چ��ین  آن سوس��یالیزم جھ��ان یعن��ی ش��وروی ف��رو پاش��ید و ب��ھ آغ��وش امپری��الیزم  پن��اه ب��رد و ی��ک دھ��ھ قب��ل از
ابقی ه باش��د. م��کمونیس��ت ای��ن راه را ب��ھ ط��رزی رندان��ھ ت��ر آغ��از ک��رد ت��ا قب��ل از فروپاش��ی ذات خ��ود را تغیی��ر داد

 ش�رقی نی�ز کوبا ھم در حال جان کندن می باشند و کل اروپ�ای کشورھای کوچک سوسیالیستی مثل کره شمالی و
  . از خود جھان سرمایھ داری ھم سبقت جستھ است

ت��ب اص��الت راز رجع��ت ای��ن سوس��یالیزم ب��ھ آغ��وش امپری��الیزم ھمان��ا ذات واح��د ای��ن دو فلس��فھ ب��ود ک��ھ ھم��ان مک
ش��رفت اس��ت م��ی پنداش��ت ک��ھ پی تکنول��وژی م��ی باش��د. سوس��یالیزم مارکسیس��تی ک��ھ فع��ال ت��رین ن��وع سوس��یالیزم

ر ص�الت اب�زااتکنولوژی می تواند زمینھ را ب�رای ع�دالت جھ�انی ف�راھم کن�د. فلس�فھ مارکسیس�م  در واق�ع مکت�ب 
اس�ت.  ب�ھ انس�ان تولید است و این ابزار قرار بود کھ خالقش یعنی انسان را نجات دھد و این یک نگرش ظالمانھ

مان نظ�ام ھن فلسفھ محسوب می شود. روند طبیعی اصالت تکنولوژی عدالت از این منظر یک انحراف از اصل آ
ای  نک��ھ پدی��دهس��رمایھ داری و امپری��الیزم اس��ت. بن��ابراین سوس��یالیزم ب��ر اس��اس چن��ین بینش��ی ممک��ن نب��ود الا ای
یس�تی  م امپریالمالیخولیایی از جنس شوروی سابق رخ نماید کھ یک سرمایھ داری دولتی بود و بھ مثابھ یک نظا

  ت.بر سرش ایستاده اس کھ
ی�ن اوده اس�ت. ب�بی تردید سوسیالیزم برخاستھ از اندیشھ ھای مجموعھ ای از فیلسوفان انقلاب�ی رنس�انس اروپ�ا 
ھ در س�ت ک�ھ ریش�اندیشھ کھ مالکیت را اساس ھمۀ ستم ھا و بدبختیھای بشر میداند  بر حقیقتی ب�دیھی اس�توار ا

م�اعی ھم�ان روش لغو مالکیت در نفس بشر و حیات اقتصادی و اجتمعرفت دینی و حکمت الھی دارد ولی راه و 
مھی��د اس�ت ک��ھ ک�ل دی��ن خ�دا و حکم��ت و عرف�ان م��د نظ��ر داش�تھ اس��ت و ب�ر مح��ور دو ارزش بنی�ادی توص��یف و ت

 ووری حزب�ی گردیده است: تق�وا و عش�ق! ک�ھ تمام�اً ب�ر ام�ر انتخ�اب و معرف�ت اس�توار اس�ت و ن�ھ زور و دیکت�ات
  . پرولتاریایی

ش�تند. چ�ھ در حکوم�ت پ�نج س�الھ اش در ت�دارک اس�تقرارش ب�ود ول�ی نگذا عليوسیالیزم حقیقی  ھمان بود کھ س
نھ�ا گفت�ھ نی�ز ب�ا آ اساساً ھمین مردمان ستم دیده ای کھ با تھدید علی را بھ حکومت خوانده بودند و علی ؟کسانی

 ه ھ�ای مش�رکامویان شد ولی حریف ت�ودآشکار عدالت یعنی  انبود کھ تاب عدل او را ندارند. علی حریف دشمن
توانس��ت   لن�ین  و جاھ�ل نش�د و بدس��ت ھمانھ�ا کش�تھ ش��د. ای�ن واقع�ھ ب��ا م�اھیتی دگ�ر در ش��وروی ھ�م تک�رار ش��د.
س�لط ورژواھ�ا مباشراف روسیھ را بھ ھمراه فئودالیزم نابود سازد. استالین نی�ز توانس�ت ب�ر ب�ورژوازی و خ�رده 

  .نشدحریف دھقانان پا برھنھ  يگردد ول
ی��ت افس��انۀ سوس��یالیزم افس��انۀ عش��ق انس��ان ب��ھ  رھ��ایی روح و ع��دالت اجتم��اعی اس��ت ک��ھ دش��منی ج��ز مالک

ن�ا ذات ح�ق ف خصوصی ندارد. فقط انسانھای متقیّ و عارف ھس�تند ک�ھ دل از مالکیتھ�ا کن�ده و ھس�تی خ�ود را در
 روی زم�ین ش�ق و ع�دالت خ�دا ب�رساختھ و از خود نیست شده اند اینانند کمونیس�ت ھ�ای واقع�ی ک�ھ از مظ�اھر ع

  .ن خود نمی دانستآھستند. کسی چون علی کھ حتی درآمد بازوی خود را ھم از 
نخستین کمونیست ھای تاریخ جھان حکیمان سوفیس�ت یون�ان باس�تان بودن�د ک�ھ س�قراط از مش�ھورترن آنھ�ا ب�ود 

 يای�ران بودن�د ک�ھ آخ�رین س�خنگوکھ شھید ش�د ای�ن حکیم�ان نی�ز ب�ھ گ�واه ت�اریخ تح�ت ت�أثیر مغ�ان زردتش�تی در 
)  ش�کوفا ش�د ک�ھ عمشھور آنھا مانی و مزدک ھستند. این حکمت الھی بھ اش�دش در دی�ن اس�لام و مکت�ب عل�ی (
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فقر را فخر بشر میدانستند و نخستین مدرسۀ حکمت کمونیستی را تحت عنوان اص�حاب ص�فھ پدی�د آوردن�د این�ان 
یسم یونان  باستان بودند. تصوف در حقیقت در نماد حیات دنی�وی ظھور دگر بارۀ مکتب مغ ایران باستان و سوف

عین کمونیست کامل است ھر چند کھ درمعنای باطنی مقام اتصال ب�ا ذات ح�ق اس�ت. ای�ن مکت�ب ی�ک ب�ار دگ�ر در 
نھض��ت حس��ن ص��باح آش��کار ش��د و در ق��رن اخی��ر در نھض��ت جنگ��ل ش��کوفا گردی��د ول��ی ب��ھ ھم��ان دلی��ل ت��اریخی 

از ذات توحیدی  دین و حکمت الھی برخاستھ است ولی در طول تاریخ بتدریج از محتوا  کمونیزم .شکست خورد
و حقیقت روحانی تھی شد و تبدیل بھ یک فلسفھ م�ادی و الح�ادی ش�د درس�ت مث�ل پوس�تۀ ش�ریعت م�ذاھب ک�ھ از 

ی الھ�ی ب�وده معرفت تھی گشت و جز خرافھ باقی نماند. ھمانطور ک�ھ عب�ادات عامیان�ھ حاص�ل تقلی�د از آداب انبی�ا
سوسیالیزم ھم حاصل تقلید از سنت حکیمان و اولیای خداست ازآن تقلید جز نف�اق نمان�د و از ای�ن تقلی�د ج�ز کف�ر 

  .و الحاد
ر دبھرح�ال سوس��یالیزم محص��ول عش��ق اس��ت ک�ھ بص��ورت ع��دالت و مدین��ۀ فاض��لھ ب�ھ وع��دۀ دی��ن خ��دا مخصوص��اً 

  .یک کمونیزم عاشقانھ و الھی می باشدتشیع ممکن است و آن جامعھ امام زمان است کھ مظھر 
 

 
  

 فروپاشی منطق علمی یا برهان گودل
 

ت ریاضی او ب�ھ ن�ام ھم�و و تح� –ریاضیدان مدرن اروپا است کھ نظریۀ منطقی و کورت گودل بزرگترین فیلسوف
وان�د ک�ھ بت مشھور است. این فیلسوف ریاضیدان در تدارک یک فلسفۀ مبتنی بر ریاضیات» برھان گودل«عنوان 

ھ ھم�ان ۀ منطقی  ب�ھر گزار«منطق بشر را تبدیل بھ فرمولھای ریاضی کند نھایتاً بھ این گزارۀ منطقی رسید کھ: 
  .»میزان کھ درست است نادرست است  و درستی ھر امری از نادرستی آن است

د ون�انی ب�وین این نظریۀ نیز ھمچون نظریۀ نسبیت و عدم قطعیت توانس�ت نیھیلی�زم را ک�ھ ی�ک فلس�فۀ بس�یار کھ�
ان ینگون�ھ بی�یک بار دیگر بھ لحاظ علم�ی  ب�ھ اثب�ات برس�اند . ای�ن فلس�فھ را جورجی�اس حک�یم در س�ھ مرحل�ھ بد

اگر ھ�م قاب�ل  ت. ثالثاً میکند : اولاً ھیچ چیزی وجود ندارد. ثانیاً اگر ھم چیزی وجود داشتھ باشد قابل شناخت نیس
  .شناخت باشد قابل آموزش بھ دیگران نیست

اش�د ک�ھ ل اول نیھیلیزم جورجیاس کھ یک حک�یم ص�وفی و موح�د ب�ود ھم�ان بی�ان گ�ر مکت�ب اص�الت فن�ا م�ی باص
و  ی�زم فلس�فیمذھب عارفان اسلامی است. اصل دوم بیانگر مکتب لاادری (من نمی دانم) و شکاکی گ�ری و نیھیل

وم س�اما اص�ل  فلسفھ است. و عبث گرایی منطقی می باشد کھ یکی از دیگر ارکان عرفان اسلامی در نقطھ مقابل
 ن�د و بلک�ھبیانگر مکتب تصوف و عرف�ان عمل�ی در اس�لام اس�ت ک�ھ عل�م حقیق�ی را قاب�ل اکتس�اب و ت�دریس نمیدا
ممک�ن م�ی  امری قلبی و اشراقی می خواند کھ بواسطھ تزکیھ نف�س و خودشناس�ی در رابط�ھ ب�ا ی�ک پی�ر عرف�انی

  .آید
 و بس�یاری ھ قرنھا مورد طرد و ابطال و نسیان قرار گرفتھ بودعجیب است کھ حکمت ھمھ حکیمان عصر کھن ک

ن ک�ھ منک�را ازآنان ھمچون سقراط بر این ادعای خود شھید ش�ده بودن�د ام�روزه ب�ھ واس�طھ دان�ش و دانش�مندانی
  .ن را محاکمھ و طرد نموده بودند علیرغم میلشان اثبات می شودآحکمت بودند و 
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  عدم قطعیتّ و نسبیتّ

 
وم��ی از دو نظری��ۀ برخاس��تۀ از فیزی��ک م��درن م��ی باش��د ک��ھ اول��ی از انیش��تن و د »ع��دم قطعیّ��ت«و  »س��بیتّن«

ح�اظ لدن�د و ب�ھ ھایزنبرگ است کھ مکمل یکدیگرند. این دو نظریۀ بنی�اد فلس�فھ و منط�ق و عل�وم غرب�ی را لرزانی
 ل) محس�وب(اص�الت جھ� فلسفی یکی از ارکان علمی نیھییلیزم (نیست انگاری) و شکاکی گری و فلس�فۀ  لاادری

ت معنق�د اس� وک جدید پدید آمد انیمی شوند. این ھر دو نظریھ بر اساس ورود عنصر زمان در علم فیزیک و مک
 ص�ی متف�اوتکھ ھر چیزی در عالم ماده در ھر لحظھ ای از زمان وابستھ بھ سرعتش در فضا دارای ج�رم و خوا

ه اس�ت د و فریبن�دین سنجش کھ اساس دانش مدرن است بی بنیابنابرا  است و لذا مطلقاً قابل اندازه گیری نیست.
ایق کنن�ده حق� زیرا زمان در احاطۀ بشر نیست و بشر خود اسیر جبر زمان است. این دو نظری�ۀ در حقیق�ت اثب�ات
ھ و را بازیچ� عرفانی است کھ اندیشھ مادی و فنی و سنجشی بشر را محکوم بھ ابطال میدان�د و ک�ل عل�وم دنی�وی

  .ی خواندفریبنده م
 
 

  راز قبیله هو
  

ور ی�ھ خ�اور داکثر مورخین جھان بر این اعتقادند ک�ھ مھ�د تم�دن بش�ری چ�ین باس�تان ب�وده اس�ت ک�ھ در منتھ�ی ال
 رتفاع�ات برفگی�ر ودر چین قبیلھ ای در قرن کھن قرار داشتھ کھ در غارھ�ائی در ا. قرار دارد وآغاز مدنیتّ است

وده ب�» ھ�و«یل�ھ ن�ام ای�ن قب  با ذکر الھی شکم خود را سیر می کردند. د ویخبندان بصورت نیمھ برھنھ می زیستن
ھ ح�دود ص�د ک�ادام�ھ ت�اریخی ای�ن قبیل�ھ، ام�روزه در ایال�ت مس�لمان نش�ین چ�ین زن�دگی م�ی کنن�د  وراث�ت و . است

ک�ر لام بس�یار ببرداشتھایش�ان از اس� ب�ھ لح�اظ فرھنگ�ی نی�ز ش�باھتی عجی�ب ب�ھ ایرانی�ان دارن�د و میلی�ون نفرن�د و
   . زندگی عرفانی دارند وشبیھ سنتّ وآداب اصحاب صفھ است. و

ھ�ان گس�یل ) ھمھ فارغ التحصیلان مدرسھ ص�فھ را ب�رای اش�اعھ اس�لام وعرف�ان ، ب�ھ سراس�ر جعمی دانیم علی (
ب�ذرھای  »ھ�و«بس�تر فرھن�گ  ب�ر داشت . گوئی یکی از این اصحاب صفھ بایستی بھ ای�ن س�رزمین آم�ده باش�د و

ش�ری ب�الاخره باسم اعظم عرفان علوی است واینکھ نخستین تمدن » ھو«فشانده باشد. می دانیم کھ ا دین ھو را
ت آور بب�ار محص�ولاتی حی�ر پیون�د خ�ورده اس�ت م�ی توان�د واقع�ھ ای میم�ون تلق�ی ش�ود و  با آخرین تمدن الھ�ی،

   .) یک ایرانی بوده باشدعآورد وچھ بسا این سفیر علی(
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   :استنگاهی به چپ از ر

  قداست ماتریالیستی
  

ل ک�لنینیزم مخصوصاً در کشور ما تعصبی بھ مراتب شدیدتر وھولناکتر از تعصبات دین�ی در  –تعصب مارکسیسم 
ی��ن تعص��ب افھ��م ای��ن پدی��ده براس��تی از ارزش��ی حی��اتی برخ��وردار اس��ت زی��را  مطالع��ھ و ت��اریخ بش��ر ب��وده اس��ت و

 ی المث�ل ب�اف�تراژدیھ�ا پدی�د آورده اس�ت.  خودنم�ائی ک�رده و سرشتھ ایدئولوژی ھاست کھ در کشور ما در اوج�ش
گ�ی خیان�ت اندک انتقادی کھ میرزا کوچک خان جنگلی بھ سیاستھای لنین وارد ک�رد، چپ�ی ھ�ای ای�ن نھض�ت جمل

در  ١٣٥٠ سر میرزا را ھم ب�ھ رض�ا خ�ان فروختن�د. مش�ابھ چن�ین خی�انتی در دھ�ھ کردند وعجب کھ این نھضت و
ران ھ�م در ای� خ داد  کھ یک فاجعھ ملی بود ودودش بھ چشم کل مردم رفت وبنیاد چپ�ی ھ�ا راسازمان مجاھدین ر

   د.بر کن
ساس�اً ی�الیزم ک�ھ ابراستی ھرگز فھم نشده است. ماتر الحادی یک پدیده کاملاً مدرن است و قداست ماتریالیستی و

م��اتیزم دگ دچ��ار چن��ین قداس��ت وحت��ی عل��م را ھ��م قاب��ل نق��د م��ی دانس��ت چ��را  ب��ھ قص��د قداس��ت ش��کنی پدی��د آم��د و
ا ی� ر اس�ت؟ وانتق�اد ناپ�ذی مرگباری ش�د ک�ھ خ�ود از عل�ل فروپاش�ی ش�وروی ب�ود. آی�ا ماتر(م�اده) اینق�در مق�دس و

  ھ چیست؟حتی از مقدسات دینی ھم مقدس ترند. براستی مسئل ماتریالیستھا ھستند کھ اینقدر مقدس شده و
 د وقھ�ارتر ش� ھ ھر چھ کھ این ایدئولوژی بسوی عم�ل حرک�ت ک�رد وبا نگاھی بھ تاریخ مارکسیزم در می یابیم ک

را ک�ھ  »دتش�ھا«مجبور ش�د ک�ھ پدی�ده ای بن�ام  جانبازتر شد و قبض قدرت جدی تر گشت و در سودای انقلاب و
ی�ن ت گردی�د ک�ھ اکن�د دچ�ار احس�اس قداس� خود را برای آرم�انش ف�دا متافیزیکی بود بپذیرد و امری ذاتاً مذھبی و

ا ن�ین قداس�تی رپیدایش جنگھای چریکی بھ کمال خود رسید. ب�ھ ھم�ین دلی�ل چ چھ گوارا و با ظھور لنین وواقعھ 
 ل�ذا ی ک�رد وول�ی در س�ازمانھای چریک�ی غوغ�ا م�  اشرافی بود نمی یابیم در حزب توده کھ حزبی محافظھ کار و

ن س�ت مب�ارزیل�ذا قدا بات کن�د وروی در روی شھادت دینی واسلامی قرار گرفت ومجبور شد تا قداست خود را اث
   .تاب تحمل آنھا را نکرد دینی را تخطئھ نمود و

ان ف�دا کن�د ج�بدون اعتق�اد ب�ھ خ�دا وآخ�رت، ب�رای نج�ات م�ردمش  و وقتی قرار باشد کھ یک ماتریالیست بی دین 
  بدون شک بایستی خود را مقدس تر از مبارزین مذھبی بداند. آیا اینطور نیست؟

  
 

  یدئولوژیکفلسفه جنگهاي ا
  

  
درفرھن�گ  »ای�دئولوژی« ل�ذا جنگھ�ای ای�دئولوژیک دانس�ت. بھ لحاظی قرن بیستم را بایس�تی ق�رن ای�دئولوژی و

جھ�ت  رد ونظ�ر دا بھش�ت زمین�ی را م�دّ  رایج بھ معنای مکتب م�دوّن اس�ت ک�ھ ی�ک آرمانش�ھر ی�ا مدین�ھ فاض�لھ و
   د.تحقق آن مبارزه می کن

   .ستاآلمانی  صاً تفکر اروپائی ومخصو برخاستھ از فلسفھ و کاملاً غربی و ایدئولوژی بھ معنای مدرن یک پدیده
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زادی ف�ردی است کھ ریش�ھ در رنس�انس اروپ�ائی دارد ک�ھ مکت�ب اص�الت آ »لیبرالیزم«نخستین ایدئولوژی مدرن 
ش اناز بانی� اس�توارت می�ل و برابری حقوق اجتماعی می باشد کھ فلاسفھ ای چون ھیوم، جان لاک، مارتین ب�وبر

ھ ن��وع ام��ااز بط��ن ای��ن ای��دئولوژی ی��ک مکت��ب ج��دی ت��ر دیگ��ری س��ربرآورد ک��ھ سوس��یالیزم ب��ود ک�� م��ی باش��ند. و
 ات�ی اش جن�گقرن بیستم را جولانگاه تحقق خود نمود کھ یکی از اھداف ذ مارکسیستی آن بھ عرصھ عمل آمد و

ب���ی ت���رین انقلا در جھ���ان ش���د وموج���ب انقلاب���ات بزرگ���ی  نظ���ام س���رمایھ داری ب���ود و ب���ی پای���ان ب���ا لیبرالی���زم و
 الیزم وز بط�ن سوس�یوامّ�ا ا  رھبری خود قرار داد. ایدئولوژیھا گردید کھ سائر ایدئولوژیھا را ھم تحت الشعاع و

ن�گ ب�ا مارکسیزم نیز چن�د ای�دئولوژی دیگ�ر س�ر ب�رآورد ک�ھ جملگ�ی سوسیالیس�تی محس�وب م�ی ش�دند ول�ی در ج
لیس�تی وری�زم سوسیاتر آنارشیزم و حتیّ فاشیزم و ائوئیزم، تروتسکیزم ویکدیگر قرار گرفتند لنیزم، استالیزم، م

   .مثل مکتب جنگھای چریکی کھ تا بھ امروز تحت عناوین متفاوت حضوردارند
ک��املی ان��واع تناآگ��اه ادام��ھ  در دھ��ھ ھ��ای آخرق��رن بیس��تم ای��دئولوژیھای اس��لامی آش��کار ش��دند ک��ھ آگ��اه و ام��ا و

رص�ھ وارد ع و ز کل جنگھای ایدئولوژیھای اسلامی بھ حیات خود ادام�ھ م�ی دھن�دسوسیالیزمھا بودند وامروزه ا
ض��د  ن�وینی م�ی ش��وند ک�ھ مھ�د اص��لی ای�ن نھض�ت ای��دئولوژیک م�ا ای�ران اس��ت ک�ھ در بط�ن خ��ودش حام�ل جری�ان

حل�ھ جن�گ ایدئولوژیکی می باش�د ک�ھ بزرگت�رین معض�لھ نظ�ام م�ا ش�ده اس�ت. گ�وئی کش�ور م�ا ترمین�ال آخ�رین مر
د اس�ت: بلکھ متض�ا لیبرالیزم گشتھ است. کھ حامل دو نوع اسلام کاملاً متفاوت و وژیکی بین سوسیالیزم وایدئول

  . اسلام سوسیالیستی اسلام لیبرالی و
عن��ی یاص��ل خ��ود  ای��ن ھ��ردو مکت��ب ب��ر لیبرالی��زم در سراس��ر جھ��ان ب��ھ پای��ان رس��ید و جن��گ ب��ین سوس��یالیزم و

وسیالیزم را سکوبا کھ شدیدترین نوع  لیزم مارکسیستی فقط در کشورینک سوسیا تکنولوژیزم بھ صلح رسیدند. 
ری�ق طاز  ی�رود وب�ازار آزاد م عملاً بھ راه وروش لیب�رال دموکراس�ی و برمی تاباند روز بھ روز کمرنگتر شده و

یس�ت ندان امی�دی می�ل ب�ھ احی�ای دوب�اره دارد ک�ھ البت�ھ چن� اتصال با کشورھای ضد آمریکای لاتین (مثل ونزوئلا)
ب�ا  ن�ھ ارن�د ودزیرا این کشورھای بھ تازه گی انقلابی شده عم�دتاً ب�ا ھیئ�ت حاکم�ھ قل�درآمریکا دع�وای خصوص�ی 

  . نظام سرمایھ داری
ی تلاش�ھا و بسیاری ب�راین عقی�ده ان�د ک�ھ ت�ا پای�ان ق�رن بیس�تم، عص�ر اص�الت ای�دئولوژیھا ھ�م بس�ر رس�یده اس�ت

ی�ک ت�ا ح�ق اس�ت. ای�دئولوژیھای عص�ر جدی�د ھر ب�ھ لح�اظی ب�رای�ن ادع�ا  ایدئولوژیکی محکوم بھ شکست اس�ت.
ن�ھ س�تمھای کھ ول�ی بس�یاری از حدودی بھ بسیاری از اھداف خود نائل آمدند ھر چند کھ بھ آرمان خ�ود نرس�یدند

 ا درت��ا ح��دودی موج��ب پی��دایش مس��اوات ش��ده واز ھم��ھ مھمت��ر فرھن��گ مس��اوات ر ت��اریخی را درھ��م شکس��تند و
سیاس�ی ای�ن  –تب�دیل ب�ھ ی�ک ای�ده جھ�انی س�اختند. در واق�ع بس�یاری از اھ�داف اقتص�ادی  جھان مستقر نمودند و

ژیھا م�ھ ای�دئولوحدودی محقق شد ولی اھداف معنوی آنھا تقریباً بطور کامل شکست خورد زیرا ھ ایدئولوژیھا تا
فقیتی این امور م�و در لذا معنویّات را امور ثانویھ می دانستند و فرھنگ و فلسفھ ای مادی بودند و دارای ذات و

   . نیافتند
موفقیت ت�اریخی خواھ�د ش�د ک�ھ دارای ذات�ی معن�وی واھ�دافی  ای قادر بھ عمل و بنابراین زین پس آن ایدئولوژی

سوسیالیس�تی بس�ر آم�د زی�را ھ�ر دو تکنول�وژیکی  روحانی باشد. عمر تاریخی ایدئولوژیھای لیبرال�ی و انسانی و
ھم�ھ ای�دئولوژیھای  اراده بش�ری و دلّ ب�ھ بزرگت�رین دش�من بش�ر ش�ده اس�ت وبودند. واینک خود تکنول�وژیزم مب�
 درد موج�ب جن�ون اس�ت. ام�روزه آن ای�دئولوژی ای ق�ادر ب�ھ بی�ان حقیق�ت و تکنولوژیکی را نی�ز ن�ابود س�اختھ و

ی انس�انیت را نج�ات دھ�د. ای�ن ای�دئولوژ مھ�ار نمای�د و بشراست کھ بتواند این بزرگترین دشمن انس�ان را درک و
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ول�ی ای�دئولوژی در   راه ح�ل بنمایان�د. نقادی کامل درباره ماھیت کل تمدن مدرن باشد و باید دارای قدرت درک و
اس�ت بایس�تی بتوان�د انس�ان م�درن را درک کن�د وعل�ل  معنای راستین کھ ھمان مکتب معرفت نفس (ایده شناس�ی)

ابط�ال آن�را عی�ان  ح�ق و اقتصادی را بشکافد و –فنی  –ذات این تمدن تمام علمی  بدبختی ھایش را بیان نماید و
سازد. این نخستین مرحلھ از تدوین ایدئولوژی رھائی بخ�ش انس�ان م�درن اس�ت ک�ھ ب�ھ نظ�ر م�ا ج�ز از بط�ن دی�ن 

وص�یت دکت�ر ش�ریعتی بعن�وان  معارف قرآنی وعرفان علوی قاب�ل اس�تخراج نیس�ت. وای�ن ھم�ان آرم�ان و اسلام و
 ن در جھان اسلام است. این ایدئولوژی قلم�رو نب�رد تم�ام عی�ار ب�ین انس�ان ونخستین ایدئولوگ عرصھ پست مدر

  . ماده ، بین کفر وایمان، بین خدا وشیطان. این ایدئولوژی آخرالزمان وقیامت است و بین معنا تکنولوژی است.
باش�د :  م�ی فراس�وی ملیّ�ت وم�ذھب ومکت�ب بشریت را دربر گیرد و این ایدئولوژی با یک تمامیت جھان مدرن و

  ! ایدئولوژی واحد جھانی برای نجات بشریت از اسارت دجّال تکنولوژی
ھ ھم��ھ ک��ای��ن ای��دئولوژی ظھ��ور ن��اجی موع��ود اس��ت. ای��ن ای��دئولوژی بای��د بتوان��د دارای چن��ان ظرفیت��ی باش��د 

  ! جذب کند: ایدئولوژی ایدئولوژیھا ھضم و ایدئولوژیھای دیگر را نیز در خود دارا باشد و
ز پی�روانش ا وینکھ جنگ بین ای�دئولوژیھا، جن�گ ب�ین بھش�تھای زمین�ی اس�ت . تص�وّر ھ�ر ای�دئولوژی نھایتاً ا و

 جھ�نمّ ش�ت وتضاد ھست ب�ین بھ یھشت در تضاد با دیگر ایدئولوژیھاست. آنقدر کھ بین تصوّرات بھشتی جنگ و
  ن�ھ دیم وھب ش�اھد ب�واین ی�ک معمّاس�ت. ھم�انطور ک�ھ در ط�ول ت�اریخ خ�ونین ت�رین جنگھ�ا را ب�ین م�ذا نیست. و

ش س�ر از بین کفر ودین. آدمی ذات�اً در آگ�اھی خ�ویش در جس�تجوی بھش�ت گمش�ده اس�ت ول�ی در نھای�ت تلاش�ھای
 ووروی س�ابق لذا تلاشھای ایدئولوژیکی ھم منجر بھ بدترین دوزخھا گشتھ است مثل ش� جھنم در آورده است  و

   ن.یا حکومت طالبا
ھ در ھ بھش�ت را مب�دلّ ب�ھ جھ�نم م��ی س�ازد ھم�ین جنگھاس�ت ھم�انطور ک��آنچ� ھم�ھ جنگھ�ا ب�ر س�ر بھش�ت اس��ت و

ت گردید . حوا موجب اخراج آنھا از بھشت گردید. جھنم روی زمین محصول بھش بھشت ازلی ھم مشاجره آدم و
  . جھنم روی زمین محصول بھشت پرستی بشر است

 ت��ر و حق��ی جھ��انی معن��ائی برت��ر وان��دکی ھ��م ب��ھ فک��ر  دل از بھش��ت بش��وئیم و پ��س آی��ا بھت��ر نیس��ت ک��ھ دس��ت و
  جامعھ ای لطیف تر وعزیزتر باشیم؟ انسانیتی زیباتر و

 و ای��دبج�ز ی�ک ای�دئولوژی عرف�انی پاس�خگوی انس�ان م��درن نیس�ت : ای�دئولوژی فراس�وی کفروایم�ان، فراس�وی 
  ! نباید. یک ایدئولوژی توحیدی

  
 

  ایده آلیزم پایان جنگ ماتریالیزم و
  

ل نس�ان معل�واجنگھای جھان فلسفھ این بود کھ آیا جھان بیرون محصول انس�ان اس�ت ی�ا  قرنھا یکی از مھمترین
  . جناح دوّم ھم از آن ایده آلیزم جھان. جناح اوّل متعلق بھ فلسفھ مادی است و

ن عل�ول انس�ابھ لحاظ تاریخی انسان معلول جھان است زیرا آخرین مخلوق است. ولی ب�ھ لح�اظ معرفت�ی، جھ�ان م
نی ی ھ�یچ حی�واآنرا در می یابد جھ�ان وی�ژه انس�ان اس�ت یعن� ین جھانی کھ انسان با آن روبروست واست. یعنی ا

جھ��ان خ��اص  ای��ن ام��ر ام��روزه کاملابً��ھ اثب��ات رس��یده اس��ت. ھ��ر موج��ود زن��ده ای دیگ��ر چن��ین جھ��انی را ن��دارد و
   .انسان نیز . ولی جھان انسانی کاملترین جھانھاست خودش را دارد و



 19

یکن�د ک�ھ من�را تب�دیل ب�ھ جھ�انی آاز انسان وج�ود دارد ول�ی ای�ن ھ�وش وح�واس انس�ان اس�ت ک�ھ  بیرون چیزی در
روح  بلک��ھ مخل��وق وج��ود انس��ان م��ی باش��د چ��را ک��ھ انس��ان ص��احب ش��اھدیم . ب��دین لح��اظ جھ��ان ھس��تی معل��ول و

 وان ای��ن روح اس��ت ک��ھ جھ��ان بی��رون را اینگون��ھ ک��ھ ھس��ت ب��رای انس��ان م��ی آفرین��د ول��ی چن��ین جھ�� خداس��ت و
راده ح�ق اآفرینشی در اراده خصوصی ومنی فرد بشری نیست بلک�ھ در اراده خلاق�ھ روح انس�ان اس�ت ک�ھ ھم�ان 

 ن��د وبواس��طھ ای��ن وج��ود اس��ت ک��ھ جھ��ان بی��رون را ھ��ر آن م��ی آفری یعن��ی خداون��د در وج��ود انس��ان و  اس��ت.
ل مکم� ی ھ�ردووای�ده آلیس�ت وجود انسان کارگاه خلقت جھان است. در واقع ادعای فلسفھ م�ادی  مستمرمی دارد.

 ادر اس�ت ک�ھانسان ق و  حقیقت است. جھانی کھ ھرکسی در ھمین دنیا دارا است توشھ آخرت او نیز ھمین است.
وفا ش�ک مکاشفھ روحانی اش ھمین جھان ثابت م�وروثی اش را دگرگ�ون و معرفت و حواس و  بواسطھ ھوش و

   د.شتھ باشبدینگونھ جھان خاص خود را دا ی بیابد وقدسو  جمال برتر از آن پرده برداری کند و نماید و
 

 
  رازفرقه هاي ضالّه

  
رزشی ض�د ااین فرقھ ھا ھر  مکتب مربوط بھ واژگون سالاری ارزشھای فطری دین است. در فرقھ و ضلالت ھر

ھ�رز گ�ی  ریاک�اری، رب�اخواری، بدانھا فخر می شود مثل ب�ی عص�متی، ضد ارزشھا حاکم ھستند و ارزش است و
ر ای�ن م�رد بط�ور کام�ل ع�وض ش�ده اس�ت. د ولی رکن اساسی ضلالت این فرق�ھ ھ�ا ج�ای زن و  .یاشی وغیرهوع

 چ�اپلوس ک�ھ بی ھویتّ و لیل وذ –مردانی زن  جاه طلب ھستیم کھ جملگی مردوارند و فرقھ شاھد زنان متکبرّ و
ی�ز نواده ھا ندختران این خا تا سر حد جاکشی برای زنان خود بھ پیش می روند. کباده عشق بردوش می کشند و

توس�ری خ�ور  ترس�ان از جامع�ھ و مل�وس و پسران آنھا جملگی دخت�روار و آزادند و لاابالی و جملگی پسروار و
  . متشنج بھ بار می آیند شدیداً عصبی و خواھران خود ھستند و

ھن�د. دا سوق می وعیاشی ھدر این فرقھ ھا والدین بطور مستقیم یا غیر مستقیم فرزندان بالغ خود را بسوی زنا 
اھان��ھ آزادیخو حق��وق بش��ری و مل��وس و یک��ی از ویژگیھ��ای ض��الھّ ب��ودن ای��ن فرق��ھ ھ��ا، س��یمای بس��یار رئ��وف و

ود ھ دختران خ�ب و آنھاست کھ در واقع درب زیبای ورود بھ این ضلالت است. این فرقھ بغایت نژاد پرست ھستند
ن�د  ھ نم�ی خواھک�ر ای�ن م�ورد بس�یار ش�قیانھ عم�ل م�ی کنن�د چ�را د اجازه ازدواج با خارج از فرقھ را نم�ی دھن�د و

ی�ن اائی اس�ت . مافی� ر اسرار این فرقھ آگاه ش�ود. ش�یوه رواب�ط اجتم�اعی ای�ن فرق�ھ ھ�ا فراماس�ونی وببیگانھ ای 
یر عرف�انی ب�ا تع�اب ای�ن انحط�اط تفس�یر ب�ھ عش�ق م�ی ش�ود و بردگ�ی م�ردان اس�ت و فرقھ ھا قلمرو تباھی زن�ان و

  . ی گردد. این فرقھ ھا دشمنان قسم خوردۀ شریعت انبیای الھی ھستندموجّھ م
 

  
  سنیّ فلسفه شیعه و

  
فلس�فھ اي مخ�تص اس�لام نیس�ت بلك�ھ ی�ك انش�عاب طبیع�ي در بط�ن ھم�ھ م�ذاھب حقّ�ھ ت�اریخ   فلسفھ شیعھ وس�نّي،

تح�ت عن�وان تش�یع  تقلید مي باش�د. در جھ�ان اس�لام فلس�فھ اطاع�ت از رس�ول ی�ا ام�ام آن فلسفھ اطاعت و است و
فلسفھ تقلی�د خودبخ�ودي از س�نتّ ھ�م تس�نن نامی�ده م�ي ش�ود. ای�ن نطف�ھ نخس�تین انش�عاب در می�ان  قرار گرفتھ و
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پیروان ھمھ م�ذاھب اس�ت. در واق�ع ھ�ر كس�ي ك�ھ ی�ك اس�وه زن�ده در دی�ن دارد و تح�ت اطاع�ت ام�ر اوس�ت داراي 
روای��ات  اخب��ار و ي ك��ھ ب��ر اس��اس تاریخیّ��ت وماھی��ت ش��یعي م��ي باش��د ك��ھ امامی��ھ ھ��م نامی��ده م��ي ش��ود وھ��ر كس��

راه وروش مردان حق در تاریخ تقلید مي كند داراي ماھیت سنّي است. حت�ي ممك�ن اس�ت ك�ھ  دورادور از آداب و
بلك�ھ خ�ودش ب�ھ ھ�ر  اسوه زنده اي داش�تھ باش�د ول�ي زن�دگیش را تح�ت اطاع�ت ام�ر او ق�رار ندھ�د و كسي امام و

تقلی�د م�ي كن�د. ای�ن ھ�م س�نّي اس�ت. پ�س در واق�ع بق�ول  آن اسوه كپي ب�رداري وطریقي مي پسندد از راه وروش 
  . چھ بسا سنیّان شیعھ دكتر شریعتي، چھ بسا شیعیان سنيّ و

تح�ت  ده ن�دارد وامامان، مك�رراً م�ي خ�وانیم ك�ھ انس�اني ك�ھ ام�امي زن� ولي در روایات اسلامي بھ نقل از رسول و
ي نتھي ك�افر) چنین كسي را كافر مي داند مصخارج است. رسول اكرم ( اطاعت او نیست كافر است یعني از دین
  . بھ مو رعایت كند منافق حتي اگر ھمھ احكام شرع را مو

ك�ھ عن�اویني  شرق دور ھم وجود داشتھ است و و مذاھب ھند یھود و نزاع در مسیحیت و تفكیك و این انشعاب و
خ ر ط�ول ت�اریفرق�ھ ھ�اي م�ذاھب د ین راز ھمھ تفرق�ھ ھ�ا ومتفاوت دارد ولي داراي ھمین ماھیت مذكور است. وا

دایت راه ھ� ین وداین مسئلھ در قرآن كریم نیز مذكور است كھ : عده اي بھ رسول مي گویند كھ ما  بوده است. و
ع�ي را مؤمن�ان واق خود ھدایت مي شویم . خداوند این گروه را منافق م�ي نام�د . و اینك مي رویم و را فھمیدیم و

ب از وي طل� مي خواند كھ از رسول دور نمي شوند و درباره ھر امري از زندگي با وي مشورت نموده و كساني
 :دین معرفتي  فرمالیستي یا دین باطني است، دین صوري و دعا مي كنند. این ھمان تفاوت دین ظاھري و امر و

  .نفس پرستي ملبسّ بھ اطوار دیني یا نفس را تحویل امام دادن
   

 
  آخرالزمان پیامبران

  
ت احک�ام ن�د و تف�اومی دانیم کھ بقول قرآن کریم دین در نزد خدا یکی است و ھمھ پیامبران بر دین واحدی بوده ا

م�ع بش�ری و آداب یکی مربوط بھ فرھنگ و شرایط تاریخی نزول دین است و دیگری مربوط ب�ھ می�زان رش�د جوا
 ل و ارک�انن دارای کت�اب ب�وده و آوردن�دگان اص�وبرای درک و پ�ذیرش احک�ام الھ�ی. انگش�ت ش�ماری از پی�امبرا

ان احک�ام گ�ریح کنن�د دین برای بشریت بوده اند و مابقی کھ از ھزاران بیشند بر پادارندگان دین و احیاگران و تش
راموش�ی فاز بوت�ھ  بھ زبان زمانھ بوده ان�د. پ�س اکث�ر پی�امبران ب�ھ مثاب�ھ اوص�یای اولوالعزمھ�ا ھس�تند ت�ا دی�ن را

ر داقع�ی نی�ز وبھ منط�ق جدی�د آورن�د و از آن خراف�ھ زدای�ی نماین�د. پ�س علم�ا و محقق�ین و مجتھ�دین  خارج کرده
   .جرگھ این پیامبرانند ھمانطور کھ پیامبر اسلام علما را اوصیای انبیا نامیده است

ب�ود و  ھن�دت نخواو اما این احیاگران جدید بھ صرف علوم عقلی و دانش تاریخی از دین قادر بھ انجام ای�ن رس�ال
نن�د و ای�ن کلب�ی تفق�ھ بلکھ بایستی اتصال قلبی و روحانی بھ حق داشتھ تا بتوانند احکام الھی را بھ قدرت یقیین ق

 اس�ت. ای�ن ھمان علم فقھ است کھ علمی اشراقی است ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن ک�ریم ام�ر تفق�ھ ب�ھ قل�ب من�وط ش�ده
تی لب��ی  بایس��ل��ی. ک��ھ ع��لاوه ب��ر دان��ش زمان��ھ و عرف��ان قاحی��اگران در واق��ع رس��ولان عرف��انی ھس��تند و ن��ھ جبرائی

   .دارای عشق بھ احیای عدالت نیز باشند. و اینگونھ است کھ خلاء ختم نبوت جبران می شود
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  شریعت مسیح چه بود؟
  

موس�ی  ریعت ش�اقھّش�آمده بود تا قوم یھ�ود را ک�ھ تمام�اً در  ) ناجی قوم بنی اسرائیل بود وعمی دانیم کھ مسیح (
یم�ان ت: بھ من امی گف بخشایش ومحبتّ بود و دچار نفاق شده بودند برھاند در واقع او پیامبر کمال رحمت و کھ

م�ی خواس�ت  ب�س! در واق�ع او ش�فیع ب�زرگ ب�ود ک�ھ رستگار شوید ھم�ین و مرا دوست بدارید تا زنده و آورید و
س�اھا ار در کلیاعص� ھ ک�ھ در ط�ی ق�رون ومردم را از ناتوانی در دین برھان�د. او آورن�ده ھ�یچ ش�ریعتی نب�ود. آنچ�

ام گرف�ت ش�ریعت مس�یح ن� پیچی�ده ت�ر از آئ�ین موس�ی ش�د و تب�دیل ب�ھ ی�ک دس�تگاه بغای�ت بغ�رنج و شکل گرفت و
ن رس�ت مث�ل آدمحصول آن روحانیت یھود بود کھ بواسطھ جبرھای زمانھ اسماً از یھود بھ مسیحیت گردی�ده ب�ود 

اس�لام پدی�د  ھم�ان م�اجرا را در و س�ودای ق�درت ب�ھ اس�لام گرویدن�د ری ویھودی کھ در صدر اس�لام از روی ناچ�ا
م ر ت��اریخ اس��لاآداب منافقان��ھ یھ��ود را لب��اس اس��لام پوش��انیدند ک��ھ د بس��یاری از باورھ��ای مش��رکانھ و آوردن��د و

 ل می دھد کھاست کھ یکی از بغرنج ترین وظایف علمای راستین جھان اسلام را تشکی» اسرائیلیات«موسوم بھ 
  . این پدیده را از بطن اسلام کشف وخارج کنند

ین ھم�ین ) نی�ز ع�عمکتبی اس�ت ک�ھ امام�ان م�ا احی�ایش نمودن�د. عل�ی ( گفت ھمان سخن و آنچھ کھ مسیح آورد و
م ی�امبر اس�لاپی�ا س�خن مش�ھور  سخن مسیح را بارھا بر زبان آورد کھ: بھ من ایم�ان آوری�د ت�ا بخش�وده ش�وید. و

   .ب نجات از دوزخ است) موجعکھ: محبتّ علی (
اری رس�تگ اب و) وکلاً اولیای خدا موجب نجات از ع�ذع) وعلی(عوامّا مسئلھ اینست کھ چگونھ محبتّ بھ مسیح (

ی ھ�د بکن�د ول�س�پس ھ�ر ک�اری ک�ھ م�ی خوا می گردد. آیا این امر بدان معناست کھ آدم�ی اینھ�ا را دوس�ت ب�دارد و
 وچ�ک ) وکمس�یحیت ح�اکم اس�ت (ب�ھ اس�تثنای چن�د فرق�ھ بس�یار بخشوده می گردد؟ چنین باوری متأس�فانھ برک�ل 

د اش��دّ مش��ابھ آن در جھ��ان تش��یع نی��ز رای��ج اس��ت خاصّ��ھ در فرق��ھ ھ��ای درویش��ی . ودرس��ت ب��ھ ھم��ین دلی��ل ش��اھ
  . جنایات از بطن پیروان چنین باورھائی ھستیم پلیدیھا و تبھکاریھا و

ن ه وروش آن�اقلب�اً دوس�ت ب�دارد بط�ور اتوماتی�ک ب�ھ را این یک قانون طبیعی است ک�ھ آدم�ی ھ�ر کس�ی را ج�داً و
 بن�ابراین د.خوی محب�وب خ�ود م�ی ش�و بتدریج شبیھ آنان می شود. آدمی ھمواره دارای خلق و علاقھ مند شده و

ا م�لاً خ�ودش رعکذاّب اس�ت  تبھکار و فاجر و ھر کھ ادعای محبتّ مسیح یا علی یا دیگران را دارد ولی فاسق و
الاخره ب�داون�د ھ�م خ ھ اتفاقاً نھ تنھا این مردان را دوست ندارد بلک�ھ بس�یار ھ�م دش�من م�ی دارد ورسوا می کند ک

ھ ھمتھ�ائی ک�ترسوایشان می کند ھمانطور کھ امروزه شاھدیم کھ بخش عظیمی از داعیان مسیحیت علناً بواس�طھ 
ز ابرخ�ی  ا دررن�د. ھم�ین ام�ر شبھاتی کھ در م�ورد ھوی�ت او ط�رح م�ی کنن�د او را انک�ار م�ی کن بھ او می زنند و

ور ند. ھم�انطدر واقع بق�ول دکت�ر ش�ریعتی این�ان ش�یعیان ام�وی ھس�ت .فرقھ ھای درویشی وعلی اللھی ھم شاھدیم
 ا ھ�م این�انرپس�ر خ�دا ب�ودن مس�یح  کھ این نوع مسیحیان ھم مسیحیان یھودی ھستند. ھمانطور کھ ادعای خ�دا و

 خ��ود را موج��ھ معاوی��ھ ب��راه انداختن��د ت��ا پلی��دیھای را ھ��م عمرع��اص وادع��ای خ��دا ب��ودن عل��ی  ب��ھ راه انداختن��د و
عمل�ی ش�دن ودر واقع محبتّ مردان خدا موجب آسان شدن » نمی توان مثل خدا بود! لی خداست وع«سازند کھ: 
نک�ار ش�ریعت اانسان در دین صادق می گردد. این محبتّ ب�ھ معن�ای  زجر احکام فطری دینی می شود و بی ریا و
   .لکھ امکان شریعت استنیست ب
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  امّ المسائل عرصه ایدئولوژي
  

ی��را چن��ین فق��ط اندیش��ھ ای��دئولوژیکی (معرف��ت شناس��انھ) م��ی توان��د اص��ل و ف��رع و الوّی��ت ھ��ا را تش��خیص دھ��د ز
خواھ�د  تشخیصی محصول شناخت درباره ھویت و شرافت انسان است و ھمھ چیز را جز در خدمت انسانیت نمی

، ی م�ی ش�ونددھ�ی ارزی�اب عنوان اساس ارزش ھا حذف کنیم ھمھ امور فقط بر میزان س�ود زیرا اگر انسان را بھ
  .از جملھ خود انسانھا

ض�لھ و مدین�ھ فا ما قبلاً نشان داده ایم کھ بر خ�لاف تص�وّر عامّ�ھ و بلک�ھ اکث�ر روش�نفکران، ای�دئولوژی محص�ول
ر آورد لوژی س�ر ب� م�ی توان�د از غای�ت ای�دئور نیست بلکھ مدینھ فاضلھ آخرین پدیده ای است کھ احتمالاً ھآرمانش

نی ھیم و مع�اکھ آنھم یک امر معرفت شناسانھ است زیرا انسان تنھا موجودی است کھ سعادت و بدبختی اش مف�ا
  . ھستند و نھ اشکال و صور زندگانی

ح�داّقل ھ ک�اگر چنین است کھ ھست امّ المس�ائل عرص�ھ ای�دئولوژی و عناص�ر ذات�ی معرف�ت م�درن و انس�ان م�درن 
بھداش�ت و  بقای بشر را تضمین م�ی کن�د ای�ن موض�وعات ھس�تند: خ�انواده و زناش�ویی، تعل�یم و تربی�ت کودک�ان،
 ، تس�لیحاتدرمان، مسئلھ آموزش، معیشت، تکنولوژی، دموکراسی، آزادی، اعتی�اد، ھ�م ج�نس گرائ�ی، ارتباط�ات

  .امحای جمعی و امپریالیزم و صھیونیزم
 وار ش�ده وسیادی ھمھ این مسائل مذکور بایستی ھمچون یک ساختمان بر یکدیگر در یک ایدئولوژی مدرن و بن

دین�ھ مشّ�عاع ی�ک در ھم قرار گیرند و مربوط شوند. آنگاه این سازمان یا س�اختمان ای�دئولوژیکی بایس�تی تح�ت ال
ت و ع�زّ  فاضلھ و یک رھبر جھانی بھ سوی ھدف بھ جریان افتد کھ این ھدف چی�زی ج�ز نج�ات ج�ان و وج�دان و

ی آن ز زیر بناسلامت انسانھا نیست کھ ارزشھای بدیھی و فطری ھستند و حقانیت آنھا فراسوی ایدئولوژی و نی
ر تع��ینّ داس��ت. مس��ائل م��ذکور بایس��تی ھمچ��ون اص��ول ای��دئولوژی م��دّ نظ��ر باش��ند و ن��ھ فروع��ات. اینھ��ا ام��وری 

  .ر حقوق ذاتی باشندایدئولوژی ھستند کھ باید در ارکان جھان بینی مدرن اسلامی بیانگ
 
 

  هدف و وسیله
  
ائل عص�ر دیالکتیک و منازعھ بین ھدف و وسیلھ یک�ی از مھمت�رین مس� .» ھدف فقط برای توجیھ وسیلھ است«

 س��ت: نظری��ۀای��دئولوژی ب��وده اس��ت ک��ھ دارای مدین��ھ فاض��لھ م��ی باش��د. در ای��ن منازع��ھ دو نظری��ھ وج��ود داش��تھ ا
ه و روش و ندارد ب�ھ ھ�ر روش  و وس�ائلی بس�وی ھ�دف ب�رود و خ�ود رااخلاقیون کھ معتقد بودند کھ انسان حق 

لاف خالیست ھا وسائل ھم باید دارای اصول و حقوقی باشند کھ در ھدف منظور است. ولی پراگماتیستھا و ماتری
ق�ی نم�ی غی�ر اخلا این نظر را داشتند زیرا اخلاق را امری رو بن�ایی م�ی دانس�تند و معتق�د بودن�د ک�ھ در ی�ک نظ�ام

م اخلاق�ی توان بواسطھ اخلاق بسوی ھدفی بزرگ حرکت کرد و انسان مجبور است کھ بخاطر رسیدن بھ ی�ک نظ�ا
   . پا بر روی اخلاقیات رو بنایی بگذارد تا بھ یک اخلاق زیر بنایی برسد

 در معرف�ت بھرحال ھر یک از ای�ن دو نظری�ھ دلایل�ی دارن�د ک�ھ معق�ول م�ی نمای�د ول�ی اس�اس ای�ن بح�ث ریش�ھ ای
ھ را نی�ز ی ای�ن نکت�ناسی دارد و پاسخ بھ این مسئلھ کھ آیا با اخلاقیات می توان با ضد اخ�لاق مب�ارزه ک�رد. ول�ش

   .پیشاپیش متذکر شویم کھ اساس این منازعھ بر بی ایمانی بھ خدا و یا تزلزل در ایمان است
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و  د م�ی س�ازدنظری�ھ را متح� و اما در اینجا م�ا جنب�ۀ دیگ�ری از ای�ن مس�ئلھ را پ�یش روی م�ی نھ�یم ک�ھ آن ھ�ردو
ھ ذھ�ن بش�ر ک� ن این است کھ اصولاً ھر ھدفی چھ ف�ردی و اجتم�اعی درآماھیّت یگانھ اش را آشکار می سازد و 

 ه زن�دگی وبص�ورت ی�ک آرم�ان در آین�ده قاب�ل تص�ور اس�ت ذات�اً فق�ط دارای ای�ن ارزش اس�ت ک�ھ اکنونیّ�ت روزم�ر
ھمتر مگی را کھ ر فراسوی آن ھدف توجیھ کند و لذا استمرار زندشرایط و وسائل موجود را برای ادامھ زندگی د

پاس�خ  وجی�ھ کن�د؟تاز آینده است برای ذھن بشر موجّھ نماید. یعنی این سوال کھ: آی�ا  ھ�دف م�ی توان�د وس�یلھ را 
نق�د  ن امکان�اتحقیقی این است کھ ھدف جز برای توجیھ وسایل نقد زندگی نیست. در اینجا منظور از وسیلھ ھما
   . مادی و معنوی موجود برای ھر فرد و یا گروھی است کھ جز این وسیلھ ای  برای زندگی ندارد

توجی��ھ  ھدفمن�د ک��ردن زن��دگی و آرم��انی نم��ودن اعم��ال مث��ل عاش��قانھ ک��ردن نی��از جنس��ی اس��ت ھم��انطور ک��ھ عش��ق
ک��س و  رابط��ھ جنس��ی اس��ت ھ��دف ھ��م توجی��ھ ک��ل راه و روش ج��اری اس��ت. درس��ت ب��ھ ھم��ین دلی��ل اس��ت ک��ھ ھ��یچ
  ن��د ک��ھ گ��اهگروھ��ی ب��ھ ھ��دف و آرم��ان  تبب��ین ش��ده خ��ود نم��ی رس��د زی��را ذات��اً ھ��م ق��رار ب��ر ای��ن نب��وده اس��ت. ھرچ

ک�ھ فق�ط  ی پندارن�دم�بواسطھ تبلیغات ایدئولوژیکی آنقدر ھدفی شعار داده میشود کھ عده ای آنرا باور می کنند و 
 و چ�ھ بس�ا ان ب�ا ای�ن ھ�دف ب�ھ ب�ن بس�ت م�ی رس�ندبرای این ھدف زندگی می کنن�د این�ان  خیل�ی س�ریعتر از دیگ�ر

د . تن م�ی دھن�برای فرار از این بن بست بھ شیوه ھای گوناگون دست بھ خود کشی می زنند و یا خود را ب�ھ کش�
س�ت اآن�ان ب�وده  توجیھ کنن�ده زن�دگی ج�اری ابند کھ ھدف فقط ی و لذا آنگاه کھ بھ بن بست می رسند بھتر در می

   .دی در کیفیت زندگی آنان رخ نمی دھت از آن آرمان می کشند ھیچ تفاوتزیرا آنگاه ھم کھ دس
ی�ده یک�ی رد. ای�ن ادر زندگی بشر شاید ھیچ ایده ای فریبنده تر از چیزی کھ ھدف یا آرمان نامیده ش�ده وج�ود ن�دا

   .دی شوماز مھمترین موضوعات تناقض برانگیز زندگی ھر فرد می باشد و یکی از علل نفاق و ریا محسوب 
حق�ق تھم وقتی  البتھ در اینجا منظور از ھدف یک آرمان معنوی است و نھ مادی. ھر چند کھ اھداف صرفاً مادی
 خ�ودش ھ�دف می یابند کھ در اس�تمرار روزمرگ�ی قاب�ل توجی�ھ باش�ند. فق�ط کس�ی ک�ھ معن�ا و حقیقت�ی را در وج�ود

ت و در جس��تجوی ی��ک حقیق��ت و در واق��ع ش��خص خ��ودش را ظ��رف آرم��ان خ��ودش س��اختھ اس�� ق��رار داده اس��ت 
ش�اند لاق�ی م�ی کباطنی است می تواند از توجیھ وسیلھ بی نیاز گردد زیرا آنچھ ک�ھ انس�ان را ب�ھ مواض�عی ض�د اخ

یزانی ک�ھ تطبیق مصنوعی آرمان با صورت بیرونی زندگی است کھ موجب تناقض و رسوائی است. در واقع بھ م
 ان�ی ک�ھ ی�کتض�اد و فری�ب خ�ارج اس�ت. ب�ھ بی�ان دیگ�ر ب�ھ میز یک آرمان معنوی یعنی باطنی است از قلمرو این

ق ح�ود ک�ھ ب�ر ش�معنا می خواھد لباس دنیا بر تن کند و ب�ھ ب�ازار بیای�د دچ�ار ای�ن تن�اقض م�ی گ�ردد و رس�وا م�ی 
   .ب استاست. در واقع آن آرمانی کھ فقط در ظرف دنیا دارای حقانیت می شود ذاتاً دچار تناقض و فری

 
 

  ت ؟سکولاریزم چیس
  

سکولاریزم بھ لحاظ لغت  بھ معنای انزوا و گوشھ نشینی و جدایی است ولی در فرھنگ غرب یک�ی از مکات�ب و 
نھضتھای اجتم�اعی رنس�انس ب�ر علی�ھ حاکمی�ت ھم�ھ جانب�ھ کلیس�ا ب�ر زن�دگی م�ردم ب�وده اس�ت ای�ن مکت�ب ق�درت 

  »ان�زوا«د می کند و نھایتاً دین را بھ  از ھمھ ارکان زندگی سیاسی و اجتماعی مردم طررا کلیسا و کلاً مسیحیت 
می کشاند و در مفھوم نھ�ایی متافیزی�ک و جھ�ان  آخ�رت را از حیط�ھ حی�ات دنی�ا بی�رون ک�رده و ب�ھ زب�انی آن را 
خانھ نشین ساختھ است . بھ بیانی معتقد است کھ دین بایستی تب�دیل ب�ھ ام�ری ک�املاً خصوص�ی در پش�ت دربھ�ای 
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کامل معتقد است کھ دین باید بھ ھم�ان آخ�رت ب�از گ�ردد و دس�ت از س�ر زن�دگی بش�ر  بستھ باشد. ولی سکولاریزم
رمانی در مرحلھ نخست دین بایستی از عرصھ حکومت و قانون خ�ارج ش�ود ل�ذا آبردارد. طبعاً برای تحقق چنین 

زی�ر در معنای نھایی سکولاریزم بر اص�ل ج�دایی دی�ن از حکوم�ت پ�ی ری�زی م�ی ش�ود و ب�دین گون�ھ س�کولاریزم 
   . بنای اعتقادی مدرنیزم محسوب می شود

ت اس�ت ن از حکوم�در واقع سکولاریزم را بایستی بھ دو نوع و یا در دو مرحلھ ارزیابی نمود کھ اولی جدایی دی�
لاق��ی ک��ھ ای��ن س��کولاریزم سیاس��ی م��ی باش��د و دیگ��ری ج��دایی دی��ن از زن��دگی روزم��ره اس��ت ک��ھ س��کولاریزم اخ

ادقانھ ص�یم کھ سکولاریزم بھ زب�ان بس�یار واض�ح ھم�ان بی�ان کف�ر آش�کار و محسوب می شود . پس درک می کن
 رک و نف�اقاست و جبراً دین داری را بھ قلم�رو حی�ات ف�ردی و اختی�اری م�ی کش�اند و محل�ی از اع�راب ب�رای ش�

اس�ی در باقی نمی گذارد بخصوص شرک و نفاق حکومتی کھ ھمواره موجب پی�دایش ظالمان�ھ ت�رین نظامھ�ای سی
اض�ح ون ام�ر نی�ز بشر بوده است کھ اتفاقاً رسالتی جز نابودی ایم�ان و مؤمن�ان واقع�ی نداش�تھ اس�ت. و ای�تاریخ 

س�ت د مجب�ور ااست کھ تا اکثریت یک جامعھ مؤمنان حقیقی نباشند اگر ھم حکومتی براستی مؤمن بر سر کار آی�
ردم س�اقط م�ی  بھ دس�ت م�ن نماید کھ نھایتاً نھا را بھ اکراه و ریا وادار بھ دیآکھ بھ سرکوب اکثر مردم بپردازد تا 

 اس�ت ک�ھ ب�ھ مده محص�ول فلس�فھ س�کولاریزمآشود . بھرحال می دانیم کھ کل تمدن مدرن جھان کھ از غرب پدید 
ود و دی�ن شکار کفر در جھان می انجامد یعنی موجب تسریع حرکت تاریخ و روند جوامع بشری م�ی ش�آحاکمیت 

ھ غای�ت ب�محض می کشاند و بدین گونھ بش�ریت ک�ھ نفس�اً ک�افر اس�ت بس�رعت را بھ دو قطب کفر محض و ایمان 
توب�ھ ای  برون افکنی کفرش م�ی رس�د ک�ھ چی�زی ج�ز جن�ون و جنای�ت نیس�ت و ل�ذا جب�راً و ب�ھ تجرب�ھ ب�ر آس�تانھ

   . است  حقیقی قرار می گیرد کھ عصر ظھور ناجی یا امام بعنوان اسوۀ دین خالص
ھ ت�ب و فلس�فن مکآاریم کھ بھ لحاظ تاریخی مقدم ب�ر س�کولاریزم مس�یحی اس�ت و و اما سکولاریزم اسلامی ھم د

ھ ک�اص بودن�د معتزلھ در صدر اسلام است کھ ادامھ تکاملی مکتب مرجئھ می باشد کھ بانی اش معاویھ و عمر ع�
عم�ال خ�ود ھ اد و ھم�لوده نش�وآمی گفتند: دین را بایستی بھ خدا باز گردانید و از حیطھ زندگی دنیا خارج کرد تا 

 ک��ھ فلس��فھ را بای��د ب��ھ خ��دا رج��وع (مرجئ��ھ) دھ��یم ک��ھ او خ��ود فاع��ل مخت��ار و ارح��م ال��راحمین اس��ت!! م��ی بین��یم
ب�ھ  ش�ھ اعت�زاله قرن پیش بیان شده است و ام�ا معتزل�ھ ک�ھ از ریدسکولاریزم بھ کاملترین وجھی کھ حدود چھار

حکوم�ت  از می�ان گروھ�ی از خ�وارج در اواخ�رمعنای انزوا و جدایی اس�ت تکمی�ل فلس�فی ھم�ان مکت�ب اس�ت ک�ھ 
  . ن می باشندآمد کھ کسانی چون ابوموسی اشعری و حسن بصری از سخنگویان مشھور آعلی پدید 

 دس�ت اوی�ز اصولاً  سکولاریزم در ھر م�ذھب و ملت�ی یک�ی از نت�ایج ت�اریخی حکومتھ�ای من�افق اس�ت ک�ھ دی�ن را
 متض�اد نی�ت ک�املاً  ولاریزم در ان واح�د م�ی توان�د دارای دو انگی�زه قدرت نموده اند . بنابراین می بینیم کھ س�کو

ی�ن را فرانی کھ دمده اند و کاآباشد: کافرانھ و مخلصانھ: مؤمنانی کھ از شرک و نفاق جامعھ و حکومت بھ تنگ 
 ت و دیگ�ریمزاحم حکومت خود می یابند. این ھر دو می توانند شعار سکولاریزم سر دھند کھ یک�ی ب�ر ح�ق اس�

بلک��ھ  ض��د ح��ق. م��ا ام��روزه ش��اھد ای��ن ھ��ر دو جری��ان سکولاریس��تی در کش��ور خودم��ان و در ک��ل جھ��ان اس��لام و
   .سراسر جھان می باشیم
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 مقصر کیست؟
 

کوم�ت و یکی از ویژگیھای دموکراسی اینس�ت ک�ھ در آن ھ�یچ ف�ردی تقص�یر ن�دارد و ھم�ھ تقص�یرات ب�ھ گ�ردن ح
ده اس�ت ھ�ر کھ طبق تعریف و آرمانی کھ ب�رای دموکراس�ی منظ�ور ش� این در حالی است نظام سیاسی می افتد. و

 ب��ھ معن��ای ف��ردی بایس��تی مس��ئول باش��د و م��ردم خ��ود بای��د اداره ام��ور خ��ود را ب��ر عھ��ده گیرن��د زی��را دموکراس��ی
عای��د ش��ده اس��ت اینس��ت ک��ھ م��ردم در چن��ین نظامھ��ائی ھ��یچ  حکوم��ت م��ردم ب��ر م��ردم اس��ت. ول��ی آنچ��ھ ک��ھ عم��لاً 

  ده نمی گیرند . تقصیری را بھ عھ
اینھم��ھ  اگ��ر اینھم��ھ فحش��اء و فس��اد اخلاق��ی وج��ود دارد اگ��ر اینھم��ھ رش��وه و دزدی و ران��ت خ��واری ھس��ت اگ��ر

 ...د ووجود دار بزھکاری و جنایت رخ می دھد اگر اینھمھ بی اعتمادی و دروغ غوغا می کند، اگر اینھمھ معتاد
کراس�ی چ�را دمو ...تقص�یر ق�انون و رھب�ران اس�ت وھمھ تقصیر نظام است تقص�یر حکوم�ت و دولتم�ردان اس�ت، 

ی�ن ااست، ت�ا  لااقل از جنبھ فرھنگی و معنوی و مسئولیت پذیری انسانھا کھ مھمترین وجھ رشد فکری و ھویتی
دان ن�د. ای�ن ب�کحد نتیجھ ای وارونھ ببار آورده است. این یک معضلھ جھانی است کھ در کشور ما نیز غوغا می 

موکراتیک استقلال فکری و قدرت انتخاب و سرنوشت جملگی در نظامھای د فطرت دینی ومعناست کھ وجدان و 
  از بین می رود. این نیز یکی دیگر از ابطالھا و واژگون سالاری عصر جدید است.

ھ ی�ا ھای خودکامطبعاً توقع بیشتری دارند تا حکومت شاید گفتھ شود کھ مردم از حکومتھای دموکراتیک (مردمی)
پدید  ھ حکومتھالذا این معضلھ یک نشانھ مثبت و ارزش برتری است کھ اصولاً امکان انتقاد نسبت ب سلطنتی. و

احس��اس  آم�ده اس�ت و م��ردم در واق�ع نماین��دگان رس�می خودش�ان را مقص��ر م�ی دانن��د و ای�ن خ�ود ن��وعی رش�د در
ا مس�بب رگزی�ده خ�ود مسئولیت است کھ مردم بجای اینکھ سرنوش�ت، زمان�ھ ی�ا خ�دا را مس�بب بدانن�د حکوم�ت بر

ھ�ل خ�ود جاین ادعا بش�رطی درس�ت اس�ت ک�ھ م�ردم لااق�ل ی�ک س�مت ای�ن تقص�یر و گن�اه را ب�ھ گ�ردن  می خوانند.
ی ھ حکومتھ��ابگیرن��د ک��ھ نتوانس��تھ ان��د نماین��دگان لایق��ی را برگزینن��د ول��ی عموم��اً چن��ین نیس��ت. نگ��اه م��ردم ب��

ئ�ل قداس�ت قا بدتر . زیرا برای ش�اھان ق�دیم ن�وعی دموکراتیک عیناً ھمچون حکومتھای خودکامھ است و چھ بسا
  بودند کھ برای رھبران مردمی جدید قائل نیستند .

               

 

 تکنولوژي و تکنولوژیزم
 
 

م�ردم را  وزمانی بھ دکتر شریعتی این اتھام مضحک وارد ش�د ک�ھ گ�ویی ایش�ان مخ�الف م�درنیزم و ماش�ین اس�ت 
یزم م��ی کن��د چ��را ک��ھ ایش��ان ام��راض و جن��ون حاص��ل از ماش��یندع��وت ب��ھ خ��ر س��واری و بازگش��ت ب��ھ غارنش��ینی 

دون قی�اس ب�این�ک  (ماشین زدگی ) را متذکّر می شد کھ از مصائب بزرگ جھان و خاصّھ جھان سوّم ب�وده اس�ت.
ات م بلک�ھ خط�رآثار و مقالات م�ا نی�ز مواج�ھ ب�ا آن اتھ�ام اس�ت در ح�الی ک�ھ م�ا منک�ر تکنول�وژی نیس�تی بھ نفس،

  م (تکنولوژی پرستی) را نشان می دھیم.مھلک تکنولوژیز
  ھستیم . اگر دکتر شریعتی این خطرات را پیشگوئی نمود اینک ما با آن مواجھ شده ایم و در حال ھلاکت
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 می شود ک�ھمتأسفانھ خود غرب کھ پدر و صاحب تکنولوژی مدرن است آنقدر درباره اش غیرت و قداست قائل ن
  .جھان سومی ھای مصرف کننده و مقلدّ 

ارد ول�ی ن وج�ود دامروزه در خود غرب و فرزانگانش انتقادات بسیار رادیکالی و انقلابی درباره ارک�ان ای�ن تم�دّ 
ی�ابیم و  ا مخاط�ب م�یبر خود می لرزیم و گاه اسلام و نظام خ�ود ر ما مسلمانان با کمترین انتقادی بھ این ارکان،

  این جای بس حیرت است.
یزه ی ج�ز اس�لامنگرش فجیعی آقای مھندس بازرگان و پیروانش بوده اند ک�ھ ک�اربھ نظر ما یکی از بانیان چنین 

  کردن تمدنّ غرب و غربی ساختن اسلام نداشتھ اند .
ائ�ی و ارک�ان اجر و آث�ار و پی�روان خ�ود را در ب�دو انق�لاب در ھم�ھ آنھا حتیّ از غرب ھم غربی ت�ر م�ی اندیش�یدند
ر ژی پرس�ت ت�دریوزگی غرب کشانیدند و از خود غرب ھ�م تکنول�و مدیریت کشور مستقر نمودند و نظام ما را بھ

ھ ک�ق�رآن اس�ت  واین احساس حقارت در قبال تمدنّ غرب دال بر نگاه حق�ارت ب�ار آن�ان ب�ھ دی�ن واس�لام  شده ایم.
خ�ر اینک�ھ آو ک�لام  ای�ن بح�ث بمان�د در ج�ائی دگ�ر! منجر بھ ترمودین�امیکی و الکترونیک�ی س�اختن وح�ی م�ی ش�د.

  کنولوژی با تکنولوژیزم مثل ارتباط دنیا با دنیاپرستی است! ارتباط ت
  

 

 علم و فقه 
 

ثب�ات ش بشری ب�ھ اکھ بھ تدریج درطول تاریخ بھ واسطھ تجربھ ودان دارای دلایل علمی ھستند احکام فقھی تماماً 
آن  موافق�ت  ب�ا و تجربھ وعلم دنیوی پیروی م�ی کن�د از ذال ٠قھ ھمان جنبھ دنیوی دین استف٠رسیده ومی رسند

تجرب�ھ مح�ک  ب�ا می باش�د و درجھت صحّت وسعادت حیات بشر دراین دنیا یک کلام احکام فقھی تماماً  رد ٠دارد
 یخی وت�ار بھ ھمین دلیل برخی از احکام فقھی ک�ھ مش�روط ب�ھ  وض�عیت ھ�ای خ�اص اجتم�اعی  و٠ زده می شود

ام�روزه  ھ ھم�ین دلی�لکلی ازیاد رفتھ اند ودرس�ت ب� بھ تحول یافتھ یا اقتصادی بوده اند بھ تدریج درطول تاریخ یا
ت�وای فقھ��ی دیگ�ر نی��ازی ب�ھ ف تجرب�ھ م��درن تعی�ین تکلی�ف م��ی کن�د و بس�یاری از آداب زن�دگی روزم��ره راعل�وم و

ب��ھ  ٠ه ان��دناگفت��ھ آن��را تص��دیق ک��رد مجتھ��دین ھ��م گفت��ھ ی��ا ش��رع پیوس��تھ و خودبخ��ود ب��ھ جرگ��ھ ع��رف و و ندارن��د
ین عم�ل متخصصین متفاوت رشتھ ھای علمی بھ جای مجتھ�د فقھ می شوند وعلما و نظرمی رسد علوم جایگزین

فق�ھ  و س�تندب�ھ ص�دور حکم�ی نی خود مجتھدین حتیّ در مراجع قضایی بدون مشورت ب�ااین علم�ا ق�ادر می کنند و
وای ن�زین عل�ت ااین ام�ر کل�ی یک�ی از مھمت�ر. مدرن بدون استفاده از دانش تجربی بشر امکان ادامھ حیات ندارد

دین  از علوم و جذب کنند جوامع مدرن بوده است کھ نتوانستھ اند علوم جدید را درخود حل و بسیاری ازفقھا در
  ٠کلام نیافتھ اند ھم جز فقھ و

ا ل�ذا دی�ن خ�د ج�ذب م�ی ش�ود و در علوم حل و کالبد دین جدا شده  و امروزه فقھ بواسطھ رشد ھمھ جانبھ علم از
وز ب�رای ام�ر ٠نھ ب�ھ ض�رر آن در خدمت اعتلای دین خالص است و ی تر می شود وباطن خالصتر واخروی تر و

س�ت ک�ھ دین و علمای مخصوص دین موضوعی جز حکمت جاوید و معرفت توحیدی و عرفان قلبی باقی نمان�ده ا
  ق دین.حبدین لحاظ علوم و فنون در خدمت دین بوده اند برای جویندگان   تماماً راه معرفت نفس است.
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 دربارة گناه از سخنان امام علی (ع) 
 

  اصل بر این نیست کھ گناه نکنید بلکھ بر آن است کھ توبھ کنید . 
  دوستی با دنیا، منشأ گناه است. 

  ترس، بزرگترین گناھان است.
  بدترین گناه تو آن گناھی است کھ ناچیزش  می دانی. 

  عمل کردن بر خلاف علم خویش، گناه کبیره است. 
  عذابی ندارد .  ھ گناه می کند از گناه بر کنار است وآنکھ نادانست

  کسی  کھ گناه را درک می کند بر آستانھ رستگاری قرار دارد. 
  عقل موجب دوری از گناه است. 

  گناھکار رسوا کننده خویشتن است. 
  گناھی کھ تو را اندوھگین کند در نزد خدا بھتر از ثوابی است کھ تو را مغرور نماید . 

  گناه دیگران مشارکت در گناه است.  سکوت بر
  مردم بواسطھ زیادی گناه است کھ از مرگ می ترسند. 

  ھیچ گناھی نیست الا در اطاعت از خویشتن. 
  جھل گناه است. 

  گناه موجب از بین رفتن عقل است. 
  آرزوھا کارگاه توجیھ گناه ھستند. 

  
 

 

 آرمان و برنامه
  
  

یش ت�دوین پ�در انسان درکل تاریخ بشر ھرگز محصول برنامھ ھای از  ھیچیک از آن ارزشھای والای محقق شده
ل�وم و د بش�ری معشده نبوده اند. ھیچ ایده یا آرمان بر حقیّ نمی توان�د پیش�اپیش در ذھ�ن جاھ�ل و حقی�ر و مح�دو

 ن�د وھایش برھامتصّور شود. زیرا در اینصورت دیگر آرم�ان برت�ر و جادوان�ھ ای ک�ھ بتوان�د انس�ان را از قض�اوت
  تعالی بخشد نخواھد بود . 

را زی� »ھیچکس بخ�اطر اینک�ھ خواس�ت ع�الم ،ع�ارف ،ق�دیس و انس�انی مخل�ص ش�ود نش�د.«) می فرماید ععلی (
نی�ازی  وکسی کھ پیشاپیش می داند کھ علم و عرفان و قداست و اخ�لاص چیس�ت پ�س ب�ھ ای�ن مق�ام رس�یده اس�ت 

  برای رسیدن بھ آن ندارد.
بشری ھر ی�ک اس�وه ای از آرمانھ�ای بش�ری ھس�تند ک�ھ بواس�طھ عش�ق ب�ھ ص�داقت و انسانھای جاودانــھ تاریخ 

جھاد برعلیھ خود پرستی و عطش بسوی جھانی برتر رنجھا کشیده و بت�دریج از مظ�اھر ارزش�ھائی ش�ده ان�د ک�ھ 
ان خودشان نیز قبلا درباره اش کمترین تصّوری نداشتھ اند. این ص�فات و مقام�ات معن�وی از جان�ب خداون�د بعن�و
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اجر تلاشھائی کھ نموده اند بھ آنان داده شده است. بیزاری از دروغ و ریا و تجاوز و ستم و دنیا پرستی آنان را 
ب��ھ وادی برت��ری انداخت��ھ و مواج��ھ ب��ا گنجھ��ائی غی��ر قاب��ل تص��وّر س��اختھ اس��ت ک��ھ گنجھ��ائی عرف��انی و روح��انی 

خود برنامھ ریزی نمود الاّ اینک�ھ ب�ھ بطال�ت م�ی ھستند. ھرگز نمی توان برای معانی و ارزشھای عرفانی در نزد 
  رسد. 

ند. عفی شده اھمھ ایده ھا و آرمانھای از پیش برنامھ ریزی شده بشری محکوم بھ جھل و جنون و ناکامی  مضا
 ت و عرف�اناین یک اصل انسان شناسی در قلمرو حق جوئی و آرمان گرائی بشر اس�ت. آنانک�ھ در قلم�رو معنوی�

  ند.  ھا و منافعی برای خود ھستند از جملھ بزرگترین رسوایان و زیانکاران جھان در سودای برنامھ
  
  

 
 حقّ  فمینیزم

 
»اگزیستانسیالیزم زنانه«   

 
 

» خ��ویش ھس��تی در«زن را بایس��تی تنھ��ا موج��ود غریزت��اً اگزیستانسیالیس��ت ( وج��ود مح��ور ) دانس��ت ک��ھ مظھ��ر 
ود ای�ن اینس�ت ک�ھ ذات�اً بواس�طھ م�رد پرس�تیده م�ی ش�است زیرا جمال باطن مرد و مظھ�ر وج�ود مح�ض اوس�ت و 

نفع�ل مبھ ھمین دلیل یک زن طبیعی و س�الم و ھوش�یار ھمچ�ون ی�ک انس�ان ع�ارف  پرستش ذات خویشتن است. 
 س�ت. ھرچن�داست و گوئی کھ خود برای خویشتن کافیست و از ھرجلوه گری در قلمرو صفات و افع�ال ب�ی نی�از ا

د ب�ھ او نگاه مرد عاشق است و این احساس خدائی زن برخاستھ از عشق مر کھ احساس وجود مطلق زن معلول
ن�ده زمس�تقل و  می باشد. و زن بمیزانی کھ بھ این نگاه کھ بھ مثابھ خالق اوست متعھد و وف�ادار اس�ت موج�ودی

رش ب�ھ ر اس�اس کف�قیتھای مادی می باشد. ولی از آنج�ا ک�ھ زن ب�در خویش و بی نیاز از فعالیتّھای دنیوی و خلاّ 
گی م�ردان این عشق وفا نکرده و آنرا منک�ر ش�ده اس�ت دچ�ار قحط�ی وج�ود و بح�ران ھویّ�ت گردی�ده و ب�ھ دری�وز

قحط�ی  ن بی�روح وت�کشیده شده و بھ دام تقلید از صفات مردانھ افتاده است و در ای�ن از خ�ود بیگ�انگی مب�دلّ ب�ھ 
  یر متعھد!زده ای شده کھ در بدر بدنبال عشق ھای تصنعی است، عشق ھائی غ

فمنیس��ت  اش آگ��اه باش��د در وج��ود خ��ویش س��الار و ی��ک يدر واق�ع زن ذات��اً و بخ��ودی خ��ود اگ��ر ب��ر ھویّ��ت وج��ود
ل�ی چ�ون طبیعی و بر حقّ  اس�ت و ب�ھ زب�ان فلس�فھ م�درن ی�ک اگزیستانسیالیس�ت ج�وھری و طبیع�ی م�ی باش�د. و

افر پ�یش دام�ی از جان�ب م�ردان ک� بواسطھ کفرش از خود بیگانھ شده مترص�د ی�ک فمنی�زم تص�نعی اس�ت ک�ھ آنھ�م
  روی اوست. 
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 پیامبران شرك مدرن
 

 آورده ھ�ایبسیاری از متفکّران جھان اسلام در عصر جدید در مقابل عظم�ت پ�ر زرق  و ب�رق تم�دن غ�رب  و ف�ر
ھنری  و سیاسی  و اقتص�ادی و فلس�فی غ�رب دچ�ار  احس�اس حق�ارت و ب�ی ھ�ویتّی ش�ده و ت�لاش  –علمی و فنی

لی ش�رک قلم�رو اص� ین حقارت را جبران کنند و در واقع کتمان نمایند  و بپوشانند. ای�ن ت�لاش مذبوحان�ھنمودند ا
 – وجی�ھ علم�یتمدرن در جھان اسلام است. عده ای از این متفکران س�عی  کردن�د ک�ھ اس�لام و مف�اھیم قرآن�ی را 

ز آی�ات س�انی ک�ھ اب اثب�ات ش�ود مث�ل کفنیّ نماین�د و در واق�ع غرب�ی کنن�د و بدینگون�ھ حقانیّ�ت اس�لام در قب�ال غ�ر
ردن ق�رآن ک�قرآنی بمب اتمی و فرمولھای جامعھ شناس�ی و فلس�فی غ�رب را اس�تخراج م�ی کنن�د و ب�ا ک�امپیوتری 

لامی ا توجی�ھ اس�ع�ده ای دیگ�ر ت�لاش نمودن�د ت�ا پدی�ده ھ�ای غرب�ی ر حقانیتّ وحیانی  آنرا ب�ھ اثب�ات م�ی رس�انند.
لکتیکی ، اس�لام دی�ااس�لام انقلاب�ی سوسیالیزم اسلامی، اسلام علم�ی، زم اسلامی،کنند: دموکراسی اسلامی، لیبرالی

رھ�ای س�لامی، ھناو... از جملھ نمونھ ھائی مذکورند و امروزه ھم پدی�ده ھ�ائی مث�ل بانک�داری اس�لامی، دانش�گاه 
 مھمت��رین  در جامع��ھ م��ا از جمل��ھ نش��انھ ھ��ای ای��ن ش��رک م��درن م��ی باش��ند. در کش��ور م��ا دو ت��ن از .اس��لامی و..

و  ت�ا اس�لام پیامبران این شرک مدرن عبارتند از مھندس مھدی بازرگان و مرتضی مطھری. بازرگان تلاش نم�ود
یر ق���رآن را توجی���ھ اروپ���ائی نمای���د  و مطھ���ری ھ���م س���عی ک���رد ت���ا تم���دن غ���رب را توجی���ھ اس���لامی کن���د. تفس���

ن�ھ از ای�ن پ�ا توس�ط مطھ�ری دو نموخواندن روانشناسی ارو» لم روحع«ترمودینامیکی  وحی  توسط بازرگان و 
د پی�روان نوع شرک مدرن اسلامی است.ھمانطور  ک�ھ م�ی دان�یم پ�س از پی�روزی انق�لاب ب�ا ش�رایطی ک�ھ رخ نم�و

ائ�ی  و یکی و اجراین دو تن کھ خودشان از یاران و ھمفکران قدیم و بسیار نزدیک بودند، ھمھ ارک�ان  ای�دئولوژ
ون�ھ در . و بدینگدره نمودند و تا بھ امروز در رأس ام�ور ق�رار داش�تھ ان�دمدیریتی و قانونگزاری  کشور را مصا

د ذا م�ا ش�اھطی این سی سال کل نظام ما مشغول مدرنیزه س�اختن اس�لام واس�لامی ک�ردن م�درنیزم ب�وده اس�ت و ل�
ا ره اس�ت  زی�جامعھ و فرھنگ واقتصادی عمیقاً  مشرکانھ ھستیم کھ این شرک ما را بھ س�مت نف�اق مل�ی کش�انید

ر ھای غربی ب�تفاسیر و شعائر اسلامی را بر تن  تمدن غرب  نمودن و یا لباس نفاق  محصول نھائی شرک است.
  تن مفاھیم و احکام شرعی  نمودن  تنھا کاری بوده کھ تا بھ امروز انجام شده است.

 ی��ن خط��ر وب ادر رأس متفک��ران و س��خن گوی��ان و ای��دئولوگھائی ک��ھ از ھم��ان آغ��از و در س��الھای قب��ل از انق��لا
و  ن بازرگ�انانحراف را درک می نمود و ھشدار می داد، دکتر شریعتی ب�ود ک�ھ در ھم�ان دوران م�ورد ط�رد و لع�

  مطھری قرار گرفت .
ی کش��اند. ای�ن ش��رک ب��س لطی��ف  و م��ردم فری�ب ک��ل جامع��ھ و انق��لاب و نظ��ام دین��ی م�ا را ب��ھ نف��اق و فروپاش��ی م��

ئی مجاھ�دین خل�ق ب�ھ چن�ان عاقب�ت مالیخولی�ا ولوژیھای مش�رکانھ درئھمانطور ک�ھ یک�ی از  مش�ھورترین ای�ن ای�د
وردۀ آپ�ول ب�اد  دچار گردید و رسوا و نابود شد. آنچھ کھ ای�ن فروپاش�ی را در کش�ور م�ا ب�ھ تعوی�ق انداخت�ھ اس�ت

ک ن بودن�د. ش�رو م�ی دان�یم ک�ھ مجاھ�دین اولی�ھ از پی�روان بازرگ�ا نفت است کھ مجاھ�دین از آن ب�ی بھ�ره بودن�د 
  ت.ط کردن اسعنای حقّ را لباس باطل پوشانیدن و باطل را لباس حقّ بر تن نمودن و حقّ و باطل را مخلوبم

بھرح���ال کس���انی چ���ون مرحوم���ان بازرگ���ان و مطھ���ری  و حنی���ف ن���ژاد و امث���الھم در عص���ر خ���ود از بھت���رین و 
فک�ر  دین�ی بودن�د  و در دلسوزترین متفکران  عرصھ روشنفکری دینی و تفکّر مدرن  اسلامی و از احیاء گ�ران 

صداقت و شرافت و جھادگری و حس�ن نیّ�ت آنھ�ا کمت�رین  تردی�دی نیس�ت. اندیش�ھ  و ت�لاش  ای�ن بزرگ�ان اس�اس 
انقلاب ما بوده است.  سخن بر سر اتھام و محاکمھ نیست بلکھ عبرتی در عرصھ معرفت و اسلام شناس�ی اس�ت. 
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ت کھ ھمھ متفکّران دینی جھ�ان را بخ�ود مش�غول داش�تھ این یک معمای بزرگ معرفت شناسی در آخر الزمان اس
و اساسی ترین موضوع فکر مدرن است. موضوعی  حیاتی تر از این ام�ر ب�رای کش�ور م�ا و ک�ل جھ�ان اس�لام و 

  بلکھ شریعت وجود ندارد. اصرار ما در تدوین ایدئولوژی اسلامی از بطن قرآن دال بر ھمین اضطرار است. 
مان�د ب�ھ  م زنده م�یامام خمینی دقیقاً از ھمین بابت بود و بنظر ما اگر مرحوم مطھری ھ تقابل مھندس بازرگان و

 ھ مجاھ�دینھمین موضع کشیده می شد. این یک تقابل  بسیار لطیف و دقیق عرفانی اس�ت و ن�ھ سیاس�ی. آنچ�ھ ک�
بن�ی ص�در   قاب�لاس�ت. ت» التق�اط«را ھم بھ چنان سرنوشت فجیعی کشانید ھمین شرک بود کھ بھ غلط موسوم ب�ھ 

ر دود و ل��ذا نی��ز از ھم��ین  ج��نس ب��ود  و نی��ز معض��لھ آق��ای منتظ��ری. و در ای��ن میان��ھ ام��ام خمین��ی ت��ک و تنھ��ا ب��
ش��د ک��ھ  عرص��ھ عم��ل من��زوی گردی��د و  پی��روان ای��ن اندیش��ھ ش��رک زم��ام ام��ور را در دس��ت گرفتن��د و نتیج��ھ ای��ن

و اسلامی  ول بنیادیرا از این شرک برھاند و بھ اص شاھدیم. و امّا  دولت آقای احمدی نژاد  تلاش دارد کھ نظام
ھم�ھ آن  بازگرداند ولی ھمھ م�ی دانن�د و م�ی بین�یم ک�ھ ت�لاش محک�وم ب�ھ شکس�ت اس�ت و ھن�وز دو س�ال نگذش�تھ

ی�ک   ارد. زی�راشعارھا بفراموشی رفت زیرا خانھ ایدئولوژیک ما از پای بست ویران است و اصلاً پای بس�تی ن�د
 ش�یعی ن�داریم ک�ھ  جھ�ان م�درن را ب�ھ منط�ق قرآن�ی توض�یح دھ�د و ق�رآن را در جھ�ان –ن�ی ایدئولوژی مدون قرآ

ی ھ�یچکس مدرن عینیت بخشد بھ لحاظ معرفتی. ھمھ می دانن�د ک�ھ ی�ک اش�کال اساس�ی و ذات�ی در ک�ار اس�ت  ول�
ت. ی ماس��ش��یع حتّ��ی قلم��رو ای��ن اش��کال را ھ��م نم��ی دان��د . قلم��رو ای��ن نف��اق ملّ��ی م��ا در معرف��ت دین��ی و قرآن��ی و

عتی ). تنھا کسی کھ اشکال کار را می دانست دکتر ش�ریعمام علی (ا -»براستی کھ جھنمّ ھمان بی معرفتی است«
د تّ�ی ارت�داحبود کھ از جناح شرک و از زبان سخنگویانش یعنی بازرگان و مطھری محکوم بھ التقاط و ش�رک و 

ت�ی ش�رک معرف ا او آئین�ھ ب�ود. پ�ر واض�ح اس�ت ک�ھشد. در واقع آنھا صفت وعیب خود را بھ او نسبت  دادند زیر
ا بدان معن� بکلی جدای شرک عملی می باشد . لذا وقتی از شرک اندیشھ ھای بازرگان و مطھری سخن می گوئیم

ور است . ھم�انط بدانیم . ھمانطور کھ کفر معرفتی جدای کفر عملی» مشرک « نیست کھ آنان را بھ تعبیر قرآنی 
مای�د ابش م�ی فرسفھ و عرفای بزرگ شاھد افکار کافرانھ بس�یاری ھس�تیم . خداون�د در کت�کھ در اندیشھ  ھمھ فلا

اینک��ھ  ایم��ان نی��اورد کس��ی الا«و نی��ز م��ی فرمای��د »  اکث��ر مردم��ان ب��ھ مح��ض ایم��ان آوردن مش��رک م��ی ش��وند«
م�ری ب�ی م�ا اطبیعت اوّلیھ ایمان است. پس تجربھ بھ شرک در انقلاب و ایم�ان انقلا لذا شرک از  -» مشرک شد.

ت ب�ر ش�رک اجتناب ناپذیر بوده است ولی اینک ھنگام توبھ از شرک است و چن�ین توب�ھ ای ج�ز بواس�طھ مع�ر ف�
 ا مس�اوات ویگانگی نھفتھ اس�ت و آن اینک�ھ یگ�انگی ر ممکن نمی آید. اساس معرفتی شرک در اندیشھ توحید و

ھم�ھ  وی�ن دوران ب م�ا و ھم�ھ انقلاب�ات ب�زرگ ابرابری بدانیم. ھمھ شرکھا و التق�اط ھ�ا و ابطالھ�ای ب�زرگ انق�لا
 سوس�یالیزم  وبدینگونھ است کھ عدالت را مساوات  و ھمسان س�ازی   جز این علتّ دیگری نداشتھ است. تاریخ،

تم رخ می و اشدّ س اقتصادی و دموکراسی می پنداریم کھ نھایتاً بھ فرمالیزم و دیکتاتوری و فروپاشی می انجامد
  د.آغاز ش» فھشورای سقی«اف  عظیم در صدر اسلام و با رحلت  پیامبر اسلام در واقعھ شوم نماید. این انحر

طھ جھ�اني اص�الت ریاض�یات (=) رخ م�ي دھ�د ك�ھ ھم�ان س�ل اگر توحید ھمان مساوات  پنداشتھ شود جبراً مکت�ب
و  س��ازيك�ھ تم�دني ریاض�یاتي م�ي باش�د. اص�الت ریاض�یات ھم�ان اص�الت اقتص�ادي و ھمس�ان  تم�دن غ�رب اس�ت

نق�لاب م�ا ادموكراسي نمادین و فرم�انروائي تكنول�وژي م�ي باش�د یعن�ي اص�الت تم�دن غ�رب. و اینگون�ھ اس�ت ك�ھ 
د ك�ھ اق مي گردجبراً بسوي این اصالت كشیده مي شود و چون داراي شعائر و ماھیتي توحیدي بوده لذا دچار نف

  اشد كفر است.   
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 فلسفه پوپولیزم
 

رجامع�ھ م�ی دا ھمان مکتب عوام زدگی و عوام پرستی جھت رسیدن بھ منافع کلان ف�ردی بھ زبان م» پوپولیزم«
ابط�ھ رباشد. این ھمان ھمرنگ جماعت شدن و بوقلم�ون ص�فتی نف�س اس�ت و ھ�ر روز و در ھ�ر ج�ائی و در ھ�ر 
ب�رای  ای بھمان رنگ درآم�دن و ب�ھ اص�طلاح دل ھم�ھ را بدس�ت آوردن و در چش�م ھم�ھ محب�وب ش�دن و ھم�ھ را

ی�رو پود بطریق�ی خ�و امکان�ات   بدینگونھ می بینیم کھ امروزه تقریباً ھمھ در شرایط  وز مبادا حفظ کردن است.ر
ن . این بی�ااین مکتب ھستند و این خود نوعی مذھب جھانی نیز می باشد کھ حاصل حاکمیت جھانی رسانھ ھاست

یھ س�ی و س�رماد در نظ�ام لیب�رال دموکرادیگری از جھانی شدن نی�ز م�ی باش�د و س�ر ب�رآورده از مکت�ب ب�ازار آزا
ری ب�ھ داری است. این ھمان روند ت�دریجی خ�ود فروش�ی و ب�ی ھ�ویتی بش�ر م�درن اس�ت. ای�ن ھم�ان نگ�رش اب�زا

یتی و و ش�اعری و عش�ق و عرف�ان ب�ازی اس�ت . ب�ی ھ�و دیگران است. بزرگترین حربھ و حفاظ این مکت�ب ش�عر
ھ و ی�ا کل�ی خودنم�ائی م�ی کن�د: ی�اغیگری و نف�ی کام�ل ھم� پوچی در عصر جدی�د بس�تھ ب�ھ ش�رایط ب�ھ دو ص�ورت

ب�ھ خیان�ت  یتاً منجرپوپولیزم. حالت اوّل نتیجۀ طبیعی حالت دوم است. زیرا عوام پرستی عاقبتی وخیم دارد و نھا
جھ�ان  و  ق پیش�ھمی شود و جز این غایتی نمی تواند داشت و از اینجا بھ بعد بھ ناگاه از سیمائی ملوس و عاش�

بی�انی  یک چھره خونخوار آشکار می ش�ود و ی�ک ج�انی خ�روج م�ی کن�د. پوپ�ولیزم» ھمھ خوبند«و شعار  وطنی
. وی می دھددیگر از دموکراسی است کھ در بطن خود حاصل آدمخواری و غایت استکبار می باشد کھ بالاخره ر

  . گمراه شدگی مردم فریبی بالاخره رسوا می شود. پوپولیزم در فرھنگ قرآنی نشانی از کفر است و
  
 
 

 افسانه عشق دو جانبه
 

روی زم�ین  ھ�ر عاش�ق و معش�وقی ب�ر بھ یک لحاظ باید گفت کھ اگر عشق متقابل و دو طرفھ بین افراد بش�ری و
ر بھش�ت ممکن می شد شاید زمین بھشت بنی آدم می گشت و براستی کھ بھشتی  ج�ز ای�ن نیس�ت ھم�انطور ک�ھ د

ن م�ان و بی�اابطھ عشق دو جانبھ بین اھ�الی بھش�ت اس�ت. وع�ده ح�ور و غلموعود ھم غایت عزّت و لذتّ ھمانا ر
س�لیم و تماھیت این عشاق در قرآن ک�ریم مص�داق کام�ل عش�ق دو جانب�ھ اس�ت در اوج  وف�ا و ص�لح و س�لامت و 

  رضا و عصمت و بکارت و قداست.
در می��ان ابن��ای بش��ر  ھم��ھ چ��ھ  بای��د کردھ��ا و آرمانش��ھرھا و ای��دئولوژیھای بش��ری محص��ول فق��دان عش��ق متقاب��ل

و  است. و عجب اینکھ ھیچ مصلح  و فیلسوفی آرمانشھر و مدینۀ فاضلھ ای را بر اس�اس عش�ق متقاب�ل ترس�یم 
تبیین نکرده است. یعنی راه حلی ارائھ نداده است کھ براساس آن عشق متقاب�ل ممک�ن ش�ود و ھ�یچ معش�وقی ب�ھ 

ک�ھ ای�ن فلاس�فھ و مص�لحین  جوام�ع بش�ری در ط�ول  عاشقش خیانت نکن�د.  ھم�ین ام�ر دال ب�ر ای�ن حقیق�ت اس�ت
تاریخ بھ ذات مشکل و معما و بدبختی ھای بشر معرفت نیافتھ اند و لذا ھم�ھ ای�دئولوژیھا و مکات�ب نج�ات دھن�ده 
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جوامع بشری درعرصھ عمل پوچ از آب در آمده و بلکھ مبدلّ بھ ستم و شقاوت شدیدتری می شوند. براستی ک�ھ 
  نیست. عشق فرزند معرفت است بھشت محصول عشق است. دوزخی جز بی معرفتی

ھم�دیگر،  بیوفائی و حقّ نشناس�ی فرزن�دان نس�بت ب�ھ وال�دین، زن و ش�وھر نس�بت ب�ھ یک�دیگر، عشّ�اق نس�بت ب�ھ
. ون و جنایات اس�تعلت العلل ھمھ بدبختی ھا و احساس درد و اندوه و کینھ و انتقام و جن ...یاران، ھمفکران و
دان محب��ت س��تم ھ��ا و تبھکاریھ��ا و ناکامیھ��ا و ام��راض و مفاس��د بش��ری معل��ول و روبن��ای فق�� ھم��ھ ب��دبختی ھ��ا و

  متقابل و بیوفائی بھ عھد و حق نشناسی در عشق می باشد.       
ی  ج�ز ھلن�د. آدم�آنانکھ زیربنای ھمھ بدبختی ھا را تبعیض طبقاتی یا ستم سیاس�ی م�ی دانن�د براس�تی  غاف�ل و جا

زوھ�ای ن�دارد. ام�روزه  ک�ھ عص�ر رف�اه و ش�کم س�یری و ان�واع آزادیھاس�ت و ھم�ھ آرعشق ھ�یچ کمب�ود دیگ�ری 
ب�دبختی  غریزی بشری بھ کام رسیده است ب�یش از ھ�ر دوره ای ح�قّ ض�ایع ش�ده عش�ق و عل�ت العل�ل  ناک�امی و
 ت�ی ب�یش ازبشر در  جھان واضح تر شده است و لذا ھمھ نعره یا عشق می کش�ند. ب�دون آنک�ھ ھن�وز ان�دک معرف
ش�ق ھ فق�دان عقبل درباره عشق و حقّ و آداب آن پدید آمده باشد. گوئی کھ ھم�ھ عش�ق را م�ی شناس�ند. درحالیک�

ی�ان ھ�ا ممعلول حقّ نشناسی بشر درباره عشق و جھ�ل او درب�ارۀ حق�وق  و آداب عش�ق م�ی باش�د ک�ھ عش�ق از  
ش و ھس�تی ا رده و ن�اموس خلق�ترخت بربستھ است. بشر  امروز اتفاقاً بیش از ھر دورانی حق عشق را تباه ک

یس�ت و نرا لگد مال نموده و ھمھ مصائب مدرن بشر حاصل این معصیت کبیر اس�ت. آنج�ا ک�ھ عش�ق نیس�ت روح 
ق عش� ی کن�د.م�زندگی نیست  فقط   تن لشی است کھ جان می کند و عربده می کش�د و انتق�ام م�ی س�تاند و ن�ابود 

  یات و ھستی! محصول حقّ شناسی و ادای حقوق حقّ است: حقّ ح
. آنک�ھ خ�دا و ھستی خویش اس�ت انکار بشر دربارۀ حقّ حیات  فقدان عشق بزرگترین نشان کفر و جھل و کبر و

 نس�ان مظھ�ررا نمی شناسد و یا خدا را بھ زعم خودش بھ بازی گرفتھ است چگونھ عشق را می شناسد. ھستی ا
ا و بق�ول خ�ودش چگون�ھ کس�ی ک�ھ خ��دا راش�دّ عش�ق اس�ت. و  خداون�د خ�ود حض�ور و ن�ور و مظھ�ر عش�ق اس�ت 

  عاشق نیست اصلاً می تواند کسی را اندکی دوست بدارد حتیّ فرزندانش را و یا والدینش را. 
س�ولان و مکر و معصیت  ما با خدا و ر فقدان عشق حاصل فقدان  حضور خدا در زندگی ماست. حاصل  جنگ و

  و مکر.اولیای اوست. عشق محصول معرفت است  نھ ھوس و بازی 
  

 
 

»زنده باد ضد من«   
 فلسفه اخلاق االله

 
ض�د  روی او ازاز آنجا کھ انسان تنھا مخلوقی است کھ ذاتاً ضد خ�ود م�ی باش�د ل�ذا پی�روی او از خ�ودش ع�ین پی�

  خودش می باشد و از خود دور شده  تا گم می شود.
ری خ�ود نائ�ل آی�د بایس�تی پس واضح است برای اینکھ انس�ان بخ�ودش برس�د و خ�ودش ش�ود و ب�ھ ای�ن نی�از فط� 

عاشق و پیرو و مرید کسی باشد کھ ضد اوست کھ در اینصورت بسوی خودش رھنمون شده و بھ خ�ود ِ خ�ودش 
کھ ھمان خداست می رسد و یگانھ و موجود می گردد. انسان تا قبل از این دوگانھ است کھ نیم�ی از وج�ودش در 
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یس�تی ب�ھ وج�ود ملح�ق ش�ود و یک�ی ش�ود. اینس�ت معن�ای نیم دگرش در وجود. آن ن�یم ع�دمی اش با عدم است  و
  واقعی انسان کامل در مقابل انسان نیمھ.

جنب�ھ ع�دمی  زن�ده ب�اد ض�د م�ن!  زی�را آن نیم�ھ از اینست نیاز وجودی انسان ب�ھ ی�ک م�راد ک�ھ تطب�یقش اینس�ت: 
م�ی گی�رد  ع�دمش رااست. و مراد ھم این عدم را از او می گیرد و وجودش می بخشد. یعنی » من«انسان نامش 

و در ای�ن او نیمھ وجودی اش را بسوی این عدم کھ در نزد مراد است م�ی خوان�د: اطاع�ت ب�ی چ�ون وچ�را. ول�ی 
 پرس�ت اس�ت امر احساس نابودی می کند لذا فقط بایستی بی چ�ون و چ�را اطاع�ت کن�د زی�را منط�ق علیت�ی دوگان�ھ

  عدمی است.  –زیرا وجود
ش ا خود خ�ودتمرید بایستی بی چون و چرا بسویش برود و بھ آن ملحق شود  عدم در نزد مراد وجود می یابد و

زن�ده «پ�س  شود یعنی صاحب اراده ای یگانھ و وجودی یگانھ. این ھمان عشق بھ فناس�ت ک�ھ مقص�دش بقاس�ت.
خن یدی ترین س�رندانھ ترین دعویھاست و صادقانھ ترین اعمال و کوتاھترین راه وصال. و نیز توح» باد ضد من

  ھر کسی کارخانھ منکرات اوست.» من«ذات امر بھ معروف و نھی از منکر است زیرا و 
نس�ان ظ�ھ خلق�ت ااین شعار پیامبران و حکیمان و عارفان و صدیقین تاریخ بوده است. این ھمان شعار خدا در لح

دم�ی نی�ز آاست واساس اخلاق الله می باش�د زی�را ض�د خ�ودش را ک�ھ ع�دم ب�ود آدم نم�ود و جانش�ین خ�ود س�اخت. 
  بایستی از اخلاق خدا پیروی کند تا بھ منشأ وجودش یعنی خدا برسد و ھستی جاودانھ یابد. 

 
 
 

  آ شد ! –چگونه نابوده اي ، بود 
 

دن ش�ال آم�اده سیذارتا نام واقعی بودا است. شاھزاده ای سرگشتھ و افسرده و تنھا محبوس در کاخ پدرش در ح�
دنی�ا  ت�ا دل ب�ھ ا بطور قاچاقی دوستی داشت. با ھزار ترفند دام�ادش کردن�دبرای سلطنت. و در میان بچھ رعیت ھ

م دید از چش�بدھد و شاه شود. ولی شب زفاف از حجلھ گریخت و بھمراه دوستش برای ھمیشھ گم شد و نابود گر
  خاندانش. تا اینکھ چھل سال بعد بھ بود آمد و بودا  شد در چشم جھانیان.

ریش�نا روان�ا ب�ھ کو شاقھ ترین آداب را برگزید تا ب�ھ ذات جھ�ان ھس�تی ب�ھ قلم�رو نیبھ ھر مکتب و مذھبی گرائید 
د و ی�ز  ج�دا ش�نبرسد ولی عاقبت با ھمھ کشف و کراماتی کھ یافت ھیچ و پوچ و نومید گردید و از تنھا دوستش 

ب��ھ  روی ب��ھ دنی��ا و ع��یش و ش��ھوت نھ��اد و ب��الاخره عاش��ق ی��ک روس��پی ش��د و مری��دش گردی��د و بی��دار گش��ت و
ود مظھ��ر خ��نیروان��ا (قلم��رو آرام��ش مطل��ق و اتح��اد فن��ای در ذات جھ��ان) پیوس��ت ول��ی کریش��نائی ندی��د بلک��ھ او 

  کریشنا شد و اعتدال گزید.
آ ش�د. او نخس�تین رھ�رو مکت�ب  –سیذارتا در جستجوی خویشتن خویش گمش�ده اش ب�الاخره ب�ھ ب�ود آم�د و خ�ود

  ا فرقھ مذھبی و آئین از او جاری گشت. خودشناسی بود کھ خود را یافت و خودش شد و صدھ
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  )2( تکنولوژي و تکنولوژیزم
 

  است با پول پرست؟  آیا ویروس ایدز برابر است با بیماری ایدز؟ آیا پول برابر
ل�وژیزم م ب�ا تکنوھ�آیا ماشین برابر است با ماشین زدگی و ماشینیزم؟ اگر این دوھا برابر نیستند پس تکنولوژی 

د و رس�تی را نق�پبیماری ایدز را لع�ن م�ی کن�یم و ب�ا آن در نب�رد ھس�تیم ن�ھ وی�روس ای�دز را. پ�ول یکی نیست. ما 
ا خ�وار رنیاپرستی طرد می کنیم نھ پول را.... تکنولوژی پرستی را لعن می کنیم نھ تکنولوژی را. ھمانطور کھ د

ھ�ائی ک�ھ آدم ؟میدی�دآی�ا فھ و...طان  می داریم و نفی می کنیم نھ دنیا را. و با شیطان پرستی مخالفیم ن�ھ خ�ود ش�ی
انی�د و یک�ی م�ی د ھنوز در عصر حجر زندگی می کنید و الفبای دستور زبان را نمی دانید زیرا فاعل را با مفع�ول
م�درک  د کھ صاحباسم را با مسما. و نیز اینکھ روانشناسی را حتی در حد کودکان دبستانی ھم نمی دانید ھر چن

ست ترید و بھ امپریالی ر است کھ مردم را ارشاد بفرمائید. ای کسانی کھ از امپریالیزم ھمھ اید و قرالدکترا و رسا
ن�ت م�ی آن فحش می دھید و عجب نیست ک�ھ بناگ�اه از آغ�وش او س�ر در م�ی آوری�د و س�پس ب�ھ بخ�ت ب�د خ�ود لع

متف�اوت  و ت�ا چی�زد فرستید!؟ اگر اندکی چشم خود را باز کنید خواھید دید کھ یک پدیده روانی و یک پدیده م�ادی
  ھستند. آیا اینطور نیست پیامبران پیشرفت!؟

ی ک�ھ غ�ز. براس�تمآدم تازه می فھمد کھ بیچاره دکتر شریعتی چھ ھا کشید از دست این باس�وادان س�یاه دل و تھ�ی 
  کفر فکری بشر با صد تا انقلاب ھم علاج نمی شود.

  
  

 
 تصوف چیست ؟

 
د  تص�وّف تق�دیس و لع�ن نش�ده اس�ت. و ب�ی تردی�» تص�وّف«ھ ان�دازه شاید ھیچ مسلک و مذھبی در طول تاریخ ب

الی. ای�ن نیز مث�ل ھم�ھ مکات�ب و م�ذاھب دارای دو ص�ورت و جل�وه ب�وده اس�ت جل�وه حقیق�ی و جل�وه جعل�ی و دجّ�
و تج�ارت  ھمان مذھب ضد مذھب ی�ا نف�اق اس�ت ک�ھ تص�وّف را ھ�م بازیچ�ھ دی�ن فروش�ان نم�وده و مب�دلّ ب�ھ دک�ان

ز اس�تان و ااست. لفظ صوفی (سوفی) سابقھ ای بس کھن دارد و نخستین بار از حکمت یون�ان ب ویژه ای ساختھ
ز ژه مش�تق اشھر الئات برخاستھ است و بانیان حکمت توحیدی در این دیار معروف ب�ھ سوفیس�ت بودن�د. ای�ن وا

sophia س�ت ان ش�ده بھ معنای حقیقت و یک سوفیست بمعنای حکیمی بوده کھ بھ حق رس�یده و خ�ود مظھ�ر آ
ھ ج��ادوگر و ل��ذا ھم��ھ ای��ن سوفیس��ت ھ��ا دارای مکاش��فات و کرام��ات ب��وده و ل��ذا در ن��زد مردم��ان جاھ��ل مع��روف ب��
ن و ش��اید بودن��د. نخس��تین سوفیس��ت ھ��ا عب��ارت بودن��د از: پارمنی��دز، اگزنوف��ان، زن��ون و جورجی��اس. مش��ھورتری

د. ش�د و ش�ھید امبر این مکتب معرفی  نموآخرین فرد این مکتب در یونان ھمان سقراط حکیم است کھ خود را پی
راض م�ردم این حکیمان جملگی ھویتی مردم�ی و فقیران�ھ داش�تھ و عمرش�ان ب�ھ تعل�یم حکم�ت و ش�فا دادن ب�ھ ام�

ابود آثارشان ن وخانھ شان سوزانده  سپری شد و بسیاری از آنان بھ تحریک حکّآم وقت تبعید و یا کشتھ شدند و
ین�ان بودن�د. ا ا بایستی عارفانی واصل دانست کھ اس�وه ھ�ای فض�یلت در می�ان م�ردمشد. بھ زبان خودمان اینان ر

  سالکان وادی خودشناسی عملی یا حکمت عملی بودند.
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مبر عالیم پیاتتصوّف درجھان اسلام نیز ادامھ ھمان نھضت فکری و روحانی است کھ بر مبنای عرفان اسلامی و 
ر س�رلوحھ دھ درجوار خانھ پی�امبر تحک�یم واحی�اء ش�ده اس�ت ک�ھ ) و سلمان فارسی و مدرسھ صفّ عاکرم و علی (
) و س��لمان را عپی��امبر و عل��ی ( ق��رار داش��ت. از ای��ن منظ��ر بایس��تی» خداشناس��ی –خودشناس��ی «مع��ارف آن��ان 

 ارج  کم�النخستین صوفیان کام�ل در ت�اریخ اس�لام دانس�ت. در واق�ع بایس�تی وح�ی محم�دی را یک�ی از آخ�رین م�د
ت�ابش اون�د در کھان دانست کھ با معراجش بھ اوج رسید. می دانیم کھ مدرسھ صفھّ بھ امر خدتصوّف در تاریخ ج

 براین ن�امبھ پیامبرش امر شد کھ: بایس�تی برخ�ی از مؤمن�ان خ�اص عم�ر خ�ود را وق�ف کس�ب معرف�ت نماین�د. بن�ا
ر ای�ن ب�برخ�ی بر این مدرسھ م�ی توان�د ادام�ھ و تک�رار ھم�ان نھض�ت س�وفیای یون�ان باش�د ھ�ر چن�د ک�ھ » صفھ«

د ل�ذا یم م�ی ش�دنباورند کھ صفھّ بمعنای سایھ بان است و چون مریدان این مدرسھ در زیر سایھ بانی مش�غول تعل�
  لم! بھرحال فرقی ھم نمی کند.عنام صفھ بر این گروه مدرسھ باقی مانده است، الله ا

 م�ر عجی�ب وت داده ش�ده اس�ت او اما آفات وام�راض و مفاس�دی ک�ھ ب�ر م�دار تص�وّف پدی�د آم�ده و ی�ا ب�ھ آن نس�ب
ا ای�ن ت . بنظر م�تشیع وارد شده اس غریبی نیست و از جنس ھمان آفت یا اتھاماتی است کھ بر کل کالبد اسلام و

م�ات نی�ز اتھا وآفات و اتھامات از دو نوع بوده است. یکی سوء استفاده عمدی ش�یادان و دج�الان از ای�ن مکت�ب 
ث�ی ول ج�ای بحری جھل م�ردم و برخ�ی پی�روان ب�وده اس�ت. و ام�ا  در م�ورد احکّام جبار و فاسد است. و اما دیگ

 ووی و ھ�وس نیست ولی در مورد دوم یک  نکتھ شدیداً قابل ذکر است و آن اینکھ برخ�ی از مردم�ان از روی ھ�
ص�د س�وء قحرص و تقلی�د  خواس�تھ ان�د ک�ھ فق�ط اعم�ال خ�ارق الع�اده و مکاش�فات وکرام�ات ص�وفیان حق�ھ را ب�ھ 

ھ نشینی ھ�ای ند مثل چلاده و مردم فریبی و جاه طلبی  بیاموزند و لذا بھ تقلید از برخی آداب آنان  پرداختھ استفا
بیم در م�ی ی�ا تحری�ف را ) عل�ت ای�ن فس�اد  وعتصنعی و غیره. و در اینجا یکبار دگر بھ یاد آن س�خن  ام�ام عل�ی(

را در  د کھ عاشقش باشد وتمام زن�دگیشکھ: ھیچکس بقصد اینکھ خواست عارف شود، نشد! کسی بھ حق میرس
ن ف�عی ف�وت و این راه نھد و نھ از روی ھوس و حرص و تقلید و ماجراجوئی . برخی پنداشتھ اند کھ کرامت نو

ام�ت فاعت و کرش�است. بنده نیز برخی از این سوداگران را تجربھ کرده ام کھ فقط بھ قصد ی�ادگرفتن ف�وت و ف�ن 
عداوتھا  تھمت ھا و نھایتاً بور شده و رفتند و تظاھر بھ تقوی و ارادت نمودند و بسویم آمدند و حتی برای مدتی

  نمودند.
وف ام�روزه ع�ده کثی�ری از جماع�ت موس�وم ب�ھ دروی�ش در کش�ورمان نی�ز ادام�ھ ت�اریخی ھم�ان تص�وف ض�د تص��

فق�ط ب�ھ  ده ان�د ورھستند کھ بنام عرفان فتنھ ھا و فسادھا می کنند و در واقع کمترین بوئی از ای�ن ح�ق ب�زرگ نب�
ش�د ل�ذا ب�ھ ا سودای ماجراجوئیھای بھ اصطلاح عرفانی و ماورای طبیعی بھ بازی با مع�ارف توحی�دی پرداخت�ھ و

ا مردم��ان ت�رس�وائی ھ�ا دچ��ار ش�ده ان�د. و حت��ی چل�ھ نش�ینی ھ�ای م��ن در آوردی ب�ھ نم�ایش م��ی گذارن�د  ع�ذابھا و
  .توانند عقل و جیب مردم را غارت کنندچھ بسا ناگاه دچار الھامات غیبی شوند تا ب بفریبند و

ده ان�د ای خ�دا ب�واین را باید بدانیم کھ ھمھ عارفان بزرگ ما مریدان ومخصلین یکی از ای�ن ص�وفیان حق�ھ و اولی�
ز ح�دود چ�ھ بس�ا برخ�ی ا مثل مولوی، حافظ، عطار و غیره. تص�وف غای�ت و اوج دی�ن و تق�وا و اخ�لاص اس�ت و

  ) بوضوح سخن گفتھ است : عنوردد. در این باره علی ( شرع عامھ را در می احکام عرف و
ود را در خ��ای مومن��ان بدانی��د ک��ھ ھ��ر چی��زی را ح��د و غ��ایتی اس��ت و اس��لام را نی��ز. پ��س ش��ما ای مومن��ان دی��ن «

  »اسلام بھ کمال برسانید و آنگاه برای خدا خروج کنید.
ن م��ردم و عاش��قان معرف��ت و خادم��ا مکاش��فات غیب��ی و کرام��ات الھ��ی، اج��ر پوین��دگان ش��رف و جوین��دگان حقیق��ت

  است. این ھمان راه تصوّف است.
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 از فلسفه ایده آلیزم تا فلسفه رئالیزم

 
ی�د ی�زی ک�ھ بایک حدیث نبوی می گوید: الخیر فی ماوقع! یعنی خیر در ھمان چیزی ھست کھ وجود دارد نھ آن چ

اس�ت  م�واره نق�دھکھ درستی و حق و نیک�ی  باشد یا بشود. این ھمان رئالیزم بمعنای واقعی کلمھ است بدین معنا
فھ حق ھمان فلس و موجود. و لذا تلاش در تغییر و تبدیل یا نفی ھر امری منشأ بدی و شرارت و باطل است. این

س�ت اواره نقد از منظر اسلام ناب یعنی عرفان است. زیرا فقط در عرفان اسلامی است کھ آرمان و حق مطلق ھم
باش�د  رضا نی�ز م�ی م ھمواره حق می باشد. این ھمان فلسفھ نیک بینی یا فلسفھ تسلیم وو آد و لذا واقعیت عالم 

دیگ�ر  ت�وان ن�ام کھ خداوند را ھم در نقد ھستی و در ھمین دنیا حی و حاضر و قابل درک و دیدار م�ی دارن�د. م�ی
کف�ر  ی�ت موج�ودل واقعاین فلسفھ را ھمان فلسفھ مثبت جھان دانست کھ از این منظر ھر تلاشی برای نف�ی و تب�دی

اشد و در است ولذا انسان حق پرست و برحق ھمان انسان عارف است کھ تسلیم و راضی بھ خلقت موجود می ب
ھ�ان را جھان موجود ھیچ نقصی نمی یابد. و این مکتب اص�الت معرف�ت اس�ت ک�ھ انس�ان بواس�طھ معرف�ت خ�ود ج

  خلق می کند. 
ب از د کھ ای�ن عی�اگر در کار جھان و جھانیان عیبی دیدید توبھ کنیای مؤمنان «) می فرماید عھمانطور کھ علی (
 ھس�تی و ھ�ر از این دیدگاه کھ منظر انسان کامل و جھان بھ مثاب�ھ مظھ�ر کم�ال اس�ت ک�ل ع�الم». معرفت شماست

چن�ین  انس�انی ب�ھ ج�ز الله نیس�ت یعن�ی تجل�ی الا الله اس�ت. ول�ی ھ�یچ آنچھ ک�ھ رخ م�ی نمای�د تجل�ی الله م�ی باش�د و
امر  ھ ھست ھیچککمالی نمی رسد الا اینکھ عمری را سالک وادی لا الھ باشد و در جھان و جھانیان و ھر آنچھ 

ام�ل ھ اثب�ات کک�بر حق و قاب�ل پرستش�ی نیاب�د و آنگ�اه ک�ھ ب�ھ نف�ی  کام�ل رس�ید ب�ر عرص�ھ الا الله وارد م�ی ش�ود 
ل پرس�تش امر می رس�د ک�ھ: ھ�ر چی�ز قاب�بھ این » یچ چیزی قابل پرستش نیستھ«است. یعنی انسان حق جو از 

دا نم�ی ست و جز خ�ااست: از ایده آلیزم تا رئالیزم. یعنی انسان بدانجا می رسد کھ ایده اش عین واقعیت مطلوب 
  بیند.

 
چیست؟» اسلام  ناب«  

 
 ھ�ر ش�رک و دین اسلام، دین آخرین و دین آخرالزمان و دین عرص�ھ انس�ان جھ�انی اس�ت و ل�ذا اس�لام ن�اب ب�دون

اس�ت  راس�ر جھ�انسنژاد پرستی و اقتدار گرائی فرقھ ای و ملی، دینی است کھ بیانگر نیاز انسان آخرالزم�ان در 
و  روح  واح�د اس�لامی ک�ھ بی�انگر انس�ان  واح�د و جھ�ان واح�د و بدانگونھ کھ ناجی ھمھ مذاھب و ملت ھا باشد.

س�لام ن�اب مبن�ای معرف�ت نف�س نباش�د ا خ�دای واح�د و معرف�ت واح�د و ش�ریعت واح�د ب�ر نیاز واحد و حق واحد و
بھ  الزمان را نفسانی دارد و آن اسلامی نیست کھ ناجی آخر نیست  وھنوز شرکھا و آفت ھای تاریخی و قومی و

  ورد.آنظم و حکومت واحد جھانی را پدید  جھانیان معرفی کند و
ش��ود. ھم��انطور ک��ھ ف��ی المث��ل   در واق��ع اس��لام ن��اب اس��لامی اس��ت ک��ھ از اعم��اق عرف��ان توحی��دی تبی��ین  و ت��دوین

معارف مولوی و حافظ بر دل ھفتاد و دو ملت و مذھب می نشیند ولی این مع�ارف ام�روزین نیس�ت و بای�د احی�اء  
و بھ روز گردد. پس اسلام ناب ھمان عرفان علوی اس�ت ک�ھ ھم�ھ آح�اد بش�ری را درک نم�وده و پاس�خگو باش�د. 

م�اً درک کن�د اس�لام ن�اب نیس�ت. اس�لام ن�اب آن عرف�انی اس�ت ک�ھ ھم�ھ اسلامی کھ نتواند ھمھ مذاھب و ملل را تما
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پدی��ده ھ��ای  جھ��ان م��درن را در قلم��رو فرھن��گ و م��ذھب و سیاس��ت و اقتص��اد و عل��وم و فن��ون و ھنرھ��ا بخوان��د  
. اس��لام ن��اب آن اس��لامی دیگ��انگی را آش��کار س��از رازش را در انس��انیت انس��ان بنمایان��د و وحق��ش را بی��ان کن��د و

اسلام ناب اسلام مرده باد و زنده ب�اد  حتی یک نفر را بر روی زمین  مستثنی نکند و در خود جای دھد.است کھ 
  نیست. اسلام ناب اسلام ِ ذرات و کرّات است و مال ھمھ است.

 
 

 

 روانشناسی اجتماعی و عرفان
  

ی اس�ت ن�ھ عل�م عرف�انای�ن ی�ک  کسانی کھ براستی روان خود را می شناسد روان دیگری را ھم درک می کنند  و
وانشناس�ی رت�اریخی ت�رین  آماری. در نزد  اھ�ل معرف�ت نف�س، کت�اب ق�رآن ج�امعترین و ژرفت�رین و مدرسھ ای و

س���ی  جوام��ع بش��ری را پ���یش روی نھ��اده اس��ت و بع���د از ق��رآن حکم���ت عل��وی وعرف��ان اس���لامی تمام��اً روانشنا
ر دارد؟ اگ� وی مولوی در رأس ای�ن عل�م ق�راراجتماعی گروھھا و طبقات بشری است کھ در فرھنگ ما، کتاب مثن

رمانش�ھر روانشناسی اجتم�اعی در مکات�ب م�درن مغ�رب زم�ین ب�ر پای�ھ ای حقیق�ی اس�توار م�ی ب�ود ھم�ھ اھ�داف آ
تر ت�اریخ ایدئولوژیھای مدرن نقش ب�ر آب نم�ی ش�د. فلس�فھ ت�اریخ م�ارکس ب�ھ لح�اظی روانشناس�ی جوام�ع در بس�

رده اس�ت. نمائی می کن�د و ب�ر ای�ن مبن�ا جامع�ھ کمونیس�تی را طراح�ی ک�است کھ بصورت روانشناسی طبقات خود
س�ی ی روانشناولی این روانشناسی بیش از آنکھ مربوط بھ جوامع بشری باشد روانشناسی ابزار تولید اس�ت. ول�
ل س�یر فت. ولی ک�اجتماعی در اندیشھ انگلس بسیار انسانی تر است کھ مورد اقبال سوسیالیزم اروپائی قرار نگر

کت��ب روانشناس��ی اجتم��اعی در غ��رب در مکت��ب س��وروکین آخ��رین روانشناس��ی اجتم��اعی سوس��یالیزم منج��ر ب��ھ م
ی و اجتم�اع اماتولوژی شد کھ روانشناسی رابطھ مراد و مرید و عشق عرفانی اس�ت. جال�ب اینک�ھ عل�وم انس�انی

ماعی علوم اجت ه و بھ پرستشتصدیق معارف ما میرسند و  ما از خود دور شد در غرب نھایتاً بھ  ابطال  خود و
انشناس�ی حالیکھ شبانھ روز قرآن و ح�دیث و عرف�ان م�ی خ�وانیم. و ای�ن خ�ود محت�اج ی�ک رو غرب می رسیم در

   اجتماعی برتر و دگری است کھ باید آنرا روانشناسی  نفاق اجتماعی نامید.
  

 
 پایان عصر اسکولاستیک

    (آخرالزمان مدرسه)  
  

ون وس�طای بع آنھا ما شرقی ھا، عصر اسکولاس�تیک را فق�ط مرب�وط ب�ھ دوران ق�رطبق تعاریف غربی ھا و بھ ت
  مسیحی می دانیم کھ چند قرن است کھ پایان یافتھ است.

بمعن��ای   schoolاس��ت و ای��ن واژه از لغ��ت » اص��الت مدرس��ھ«ب��ھ لح��اظ لغ��ت بمعن��ای عص��ر » اسکولاس��تیک«
مدرسھ ای تا بھ امروز روح حاکم بر تمدن معاصر مدرسھ است. عصر اسکولاستیک را ارسطو بنا نھاد و تمدن 

جھ��ان ب��وده اس��ت. زی��را ھم��ھ ف��رآورده ھ��ای تم��دن م��درن از بط��ن مدرس��ھ وآم��وزه ھ��ای مدرس��ھ ای س��ر ب��رآورده 
طی این چند دھھ اخیر شاھد نھضت ھای ضد مدرسھ در سراسر جھان مدرن بوده ای�م ک�ھ مس�تمراً  است. ولی در
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ن س�وم ب�دین لح�اظ عق�ب ت�ر اس�ت و ل�ذا برخ�ی از مل�ل دوران ش�کوفائی ای�ن در حال رشد اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ جھ�ا
  عصر را سپری می کنند مثل کشور خودمان.

از رند ای�ن ری پشرفتھ صنعتی دیگر بندرت جوانانشان میلی بھ مدرسھ و تحصیلات دانشگاھی داھاولی در کشور
ز ناس�ا  در مرک�ن�د و اینس�ت ک�ھ ام�روزه م�ثلاً مھاجر پذیری کشورھای غربی است تا بتوانند نظام خ�ود را اداره کن

ن بمن��ای ک�ھ پیش��رفتھ ت��رین مرک��ز علم�ی در جھ��ان اس��ت دانش��مندانش را اھ�الی جھ��ان س��وم تش��کیل م�ی دھن��د. ای��
ھ کمابیش ب� آخرالزمان مدرسھ و پایان اصالت تعلیم و تربیت کلاسیک است کھ حتی در کشورھای جھان سوم ھم

ی رک نان خ�ورابی بھ یک مدیو دانشگاه ندارند الا بھ قصد دست ی بھ مدرسھ چشم میخورد و جوانان دیگر رغبت
ده م ف�را رس�یو پست یابی و نھ بھ نیت تحصیل علم. و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ آخ�ر الزم�ان عل�وم طبیع�ی و فن�ی ھ�

  د.ننده انکاست و دانشگاھھا ماھیتاً در حال عقیم شدن ھستند و دیگر علمی بکر تولید نمی کنند و مصرف 
  

 

 کمونیزم و تشیع
  

جتماعی ا) در حکومت پنج سالھ اش بوضوح آن حضرت را بھ لحاظ بینش عبا نگاھی بھ عملکرد اقتصادی علی(
ودن ای��ن ی��ک کمونیس��ت کام��ل م��ی ی��ابیم. و س��خنان آن حض��رت درب��اره فاص��لھ طبق��اتی ھ��م دال ب��ر ای��دئولوژیک ب��

ده اس�ت. ش�اس�ت ک�ھ ب�ھ گ�روه کثی�ری از م�ردم روا  مکتب است: ھر جا کھ ثروتی جمع شده باشد نشان از ظلمی
یک ای�دئولوژ ریش�ھ ھ�ای بسیاری از محققین و اسلام شناس�ان  ایران�ی و اروپ�ائی  نی�ز ب�ر ای�ن باورن�د ک�ھ رگ و

ط��ھ ب��ھ کم��ونیزم در غ��رب وام��دار اندیش��ھ ھ��ای اجتم��اعی تش��یع اس��ت ک��ھ بخص��وص از فلس��فھ اس��ماعیلیھ و قرام
دک دارد ک�ھ و م�ز است ھر چند کھ شاخھ ای از این اندیش�ھ ریش�ھ در مکت�ب م�انی زبانھای اروپائی ترجمھ شده 

ریزه ش�یع س�کولاقبل از اسلام بھ اروپا رسیده ب�ود و زمین�ھ رش�د تش�یع در ای�ران ش�د. کم�ونیزم غرب�ی در واق�ع ت
  شده و بی ریشھ است.

می و لم�ای اس�لااس�ت ول�ی اکث�ر ع با این کھ این مسئلھ بھ لح�اظ ت�اریخی و فلس�فی  و ای�دئولوژیک ک�املاً مب�رھن
تی در مخصوصاً شیعی ھم�واره از کن�ارش ب�ا س�کوت م�ی گذرن�د. ھرچن�د ک�ھ بس�یاری دیگ�ر گرایش�ات سوسیالیس�

ع ب�ھ ش�وند. تش�ی ط�رد و لع�ن م�ی کنن�د و ل�ذا ج�ذب امپری�الیزم م�ی مسلمانان را یک التقاط و  انحراف می دانند و
  و توحیدی است. لحاظ فلسفھ  اقتصادی یک کمونیزم عارفانھ

 ای���ن ام���ر اس���اس اقتص���اد اس���لامی اس���ت و کتم���ان آن و س���کوت در قب���ال آن بخص���وص در اقتص���اد اس���لامی و
م حک�ومتی حکومتھای اسلامی بھ مثاب�ھ انک�ار مھمت�رین بخ�ش از تش�یع بعن�وان ی�ک ای�دئولوژی اجتم�اعی و نظ�ا

ود و ول انقلاب ب�تضادھا در سالھای ا و است. این مسئلھ در انقلاب اسلامی ایران نیز محور مھمترین چالش ھا 
م�وده ند درجھ�ان بتدریج بفراموشی گذاشت ولی این نسیان اقتصاد کشور ما را مبدل بھ مالیخولی�ائی ت�رین اقتص�ا
  .فھم کنند است کھ بقول رھبر انقلاب ھمھ اقتصاد دانان جھان ھم کھ جمع شوند نمی توانند اقتصاد ما را
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 هاي درویشی در سلسله» یاعلی«قیمت 
  

اوده ر آنھا مردورانی کوتاه با ھمھ فرقھ ھای درویشی موجود در کشورمان حشر و نشری داشتیم و با سران اکث
) عی�ت عل�ی(و دوستی نمودیم و با کمال حیرت در این فرقھ ھا ش�اھد اش�د نف�اق ممک�ن ش�دیم ک�ھ تح�ت عن�وان ولا

  عمل می کردند. 
ز ای�ن اا قط�ب یک�ی لاتم را ب�ؤال�ذا س� علناً با این مشاھدات یکسره سازم وبالاخره بر آن شدم کھ تکلیف خودم را 

ای�ن «ن ب�ود ک�ھ نھایتاً حرف آخرش ای� سلسلھ ھای بسیار قدیمی در میان نھادم و دیدیم کھ ھیچ پاسخی نداشت و
) ع(عل�یا ن�ام ت�درویشی و عرفانی کھ می بینی تنھا خاصیت آن اینست کھ یاعلی گفتن را بھ پیروانش م�ی آم�وزد 

ل�ی از ی�اد پاس�خش چن�ان رگ غی�رت م�را تحری�ک  ک�رد ک�ھ گف�تم: ف�لان علیش�اه ای ک�اش ن�ام ع»  از یادھا ن�رود.
ت ا ب�ا ولای�شماھا می رفت زیرا این یاد برای علی و خ�دای عل�ی خیل�ی گ�ران تم�ام ش�ده اس�ت زی�را ک�اری ک�ھ ش�م

ی چی�ان و در پ�ااز زب�ان معت�ادان و قاچاق را فق�ط» ی�اعلی«بن�ی عب�اس ھ�م نکردن�د. زی�را  علی می کنید امویان و
ی�ن ده اس�ت. اش�منقل می شنویم و در عوالم نشئگی. این یاعلی گف�تن ھ�ا  ب�ھ قیم�ت ن�ابودی ای�ن ب�دبخت ھ�ا تم�ام 
فک�ر  س�یدم و درسخن را کھ گفتم بناگاه چنان نگاه خصمانھ ای از آن قطب ع�الم امک�ان دی�دم ک�ھ از ج�ان خ�ود تر

ز ان�دک اه از اط�اق دیگ�ری در خانق�اه ص�دای عرب�ده و فحاش�ی بگ�وش رس�ید ک�ھ پ�س نجات  خود ب�ودم ک�ھ بناگ�ا
ھ خی�ز م�ی مدتی آن عربده کش ھا بر سر آقای قطب ریختند ک�ھ س�اعتی قب�ل در مق�ابلش س�جده م�ی کردن�د و س�ین

. دھ نک�رده ب�وب�ھ حسابش�ان حوال�» م�ولا«رفتند. آنھا قاچاقچیانی بودند کھ حق حسابش�ان دی�ر ش�ده ب�ود و ھن�وز 
م ت�ا ھمیش�ھ رف�ت جان آقای قطب را عل�ی الحس�اب نج�ات دادم و ب�رای مقداری پول بھمراه داشتم و بھ آنھا دادم و

  ببینم در عالم ھوشیاری و معرفت ھم می شود یا علی گفت!
  

 

 

 نظري بر مکتب کریشنامورتی
   (عرفان دجّالی)

  
جمل��ھ بانی��ان تئوس��وفی لائی��ک در عص��ر جدی��د کریش��نامورتی بھم��راه تع��دادی دگ��ر از جمل��ھ کاس��تاندا و اوش��و از 

ای��ن بمعن��ای عرف��ان لام��ذھب و ی��ا لام��ذھبی عرف��ان اس��ت؟! و ل��ذا ک��ل ای��ن جریان��ات م��درن تئوس��وفی ک��ھ  ھس��تند و
جملگی از آمریکا برخاس�تھ ان�د فق�ط ب�انی و ح�امی ھیپ�ی گ�ری و لااب�الیگری فلس�فی و تئوری�ک ب�وده و عم�لاً در 

ی��ا ن��وعی نیھیلی��زم مق��دس مآبان��ھ ک��ھ  مل��ھ ھمج��نس گرائ��ی و اعتی��اد ب��وده ان��د وخ��دمت تق��دیس مفاس��د اخلاق��ی ازج
ھرچن���د ک���ھ کس���ی چ���ون  انک���ار باورھ���ای م���ذھبی و فض���ایل اخلاق���ی نھ���اده اس���ت. احس���اس خ���ود را ب���ر نف���ی و

کریشنامورتی دارای چنین نیتی نبوده است ولی بھ چنین نتیجھ ای رس�یده اس�ت و ب�ھ ھم�ین دلی�ل در آخ�رین ای�ام 
طولانی مدت خود در آمریکا اعتراف می کند کھ حتی یک نفر آدم جدی در غرب پیدا نکرده است. چرا ک�ھ  اقامت

ن�ام ای�ن مکت�ب را عش�ق و آزادی روح  آموزه ھای او فقط بولھوس�ی و لیبرالی�زم اخلاق�ی را عرف�انیزه م�ی کن�د و
یش�ھ ای و کھ�ن م�ذاھب موف�ق ب�ھ می نامد. کریشنامورتی ب�ھ گم�ان خ�ود ب�ا ویرانس�ازی مب�انی اخ�لاق و منط�ق کل

 نف�س ای�ن ویرانس�ازی ب�ود و  احیای اخلاق عرفانی می ش�ود ول�ی ھرگ�ز چن�ین نش�د و آنچ�ھ ک�ھ تق�دیس ش�د فق�ط
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بس. بدینگونھ باید براستی این مکتب را کھ در سراسر جھ�ان پی�روان دارد ی�ک عرف�ان دج�الی  و دج�ال عرف�انی 
ن ھش��دار نم��ود. ای��ن ی��ک عرف��ان امپریالیس��تی اس��ت و دانس��ت و خط��رات ب��س لطی��ف آن��را ب��ھ نس��ل ھ��ای ج��وا

امپری��الیزم عرف��انی ک��ھ واژه عش��ق را مب��دل ب��ھ بزرگت��رین نیرن��گ عص��ر جدی��د س��اختھ اس��ت.در عرف��ان عمل��ی و 
تئوسوفی کھن یونانی و ھندو اگر اخلاق و شریعت و آداب سنتی و تاریخی زیر پانھاده می شود و در مقابل ی�ک 

چ�رای ی�ک ع�ارف پ�اک ق�رار م�ی گی�رد ت�ا از ورای  ادت عرفانی و اطاعت بی چون ومرید سالک معرفت تحت ار
ولی در مکتب کریشنامورتی این ھر دو اص�ل   مذھب موروثی بھ اصول و ارکان فطرت دینی در خودش نائل آید.

نی و کلی طرد گردی�ده اس�ت ھ�م اخ�لاق و ش�ریعت ت�اریخی و ھ�م ارادت عرف�ابھ عرفانی زیر پا نھاده شده و بلکھ 
وجود یک پیر طریق�ت. و ای�ن ی�ک حماق�ت عظ�یم اس�ت ک�ھ در ھم�ھ مکات�ب تئوس�وفی م�درن رخ داده اس�ت و ل�ذا 
حاصلش جز جنون و  تباھی نبوده است. و این نھ اس�اس دین�ی دارد و ن�ھ عرف�انی و ن�ھ عقلان�ی و اخلاق�ی.  ای�ن 

اً م��ورد علاق�ھ و حمای��ت محاف��ل ی�ک نیھیلی��زم مل�وس و مھل��ک وش��یطانی اس�ت. ب��ھ ھم��ین دلی�ل ای��ن مکات�ب ش��دید
امپریالیستی قرار گرفتھ و آثار این عارفان بی عمل را در سراسر جھان بھ ھم�ھ زبانھ�ا ترجم�ھ و ب�ھ قیم�ت ن�ازل 

  در اختیار نسل  جوان قرار می دھند.
ازد و س��ای�ن مکات�ب ش��بھ تئوس�وفی فق�ط توجی��ھ و تق�دیس ب�ی ھ��ویتی اس�ت و ب�ی ھ��ویتی را تب�دیل ب�ھ ھوی��ت م�ی 

 اس�ت و آن�راو ب�ازیگر آنھ فھ بولھوسی و افسارگس�یختگی اراده اس�ت. خ�دای ای�ن مکات�ب عین�اً نف�س دیوان�ھ فلس
اس�اس   ل واز ھ�یچ  اص� پرواضح است کھ این مکاتب ج�ز ابلھ�ان را نم�ی فریب�د و  وحدت وجود مدرن می نامند.

ریب��ی و فن مکات��ب ع��ین خ��ود عقل��ی ی��ا فلس��فی و عرف��انی و اخلاق��ی پی��روی نم��ی کن��د و مقول��ھ خودشناس��ی در ای��
  خودستائی است.

 
 

 فمینیزم
   (واژگونسالاري زن)

  
بر حسب ظاھر بمعنای مذھب اص�الت زن و مادین�ھ گ�ی اس�ت و مکت�ب اس�تقلال وج�ودی زن از م�رد. » فمینیزم« 

ولی این فقط صورت ظاھر ادعاس�ت ک�ھ در بط�ن آن معن�ائی ک�املاً متض�اد  حض�ور دارد و آن غای�ت نف�رت زن از 
انگی خویشتن است کھ بصورت انزجار از مرد خودنمائی م�ی کن�د. ای�ن مکت�ب مالیخولی�ائی ک�ھ حاص�ل ن�ابودی زن

زن��انگی و بلک��ھ مادین��ھ گ��ی زن اس��ت از بط��ن مکت��ب براب��ری زن  ب��ا م��رد س��ربرآورده اس��ت. زن پنداش��ت ک��ھ در 
ج ش�ود ول�ی ھ�ر چ�ھ ک�ھ از اس�ارت مادین�ھ گ�ی خ�ود خ�ار ھمسان س�ازی خ�ود ب�ا م�رد م�ی توان�د س�عادتمند ش�ده و

برابرتر شد احساس نابودی  و اسارت بیشتری کرد تا اینکھ ب�ر علی�ھ م�رد اع�لان جن�گ  نم�ود و فمینی�زم معن�ای 
ع�ذاب «این نب�رد اس�ت. و بمیزان�ی ک�ھ در ای�ن براب�ری از ھوی�ت زن�انگی و حت�ی جنس�ی خ�ود س�اقط ش�د و دچ�ار 

فمینی�زم در حقیق�ت مکت�ب اص�الت و اس�تقلال   حق زد.گردید و روحش عق�یم و پ�وچ ش�د بناگ�اه ک�وس ان�ال» عقیم
 مادینھ گی نیست بلکھ مکتب اصالت عقیم شدگی روحی وجنسی زن  است. موجودی کھ نھ زن است و نھ م�رد و

از ویژگ�ی ای�ن زن��ان ن�ابودی غری�زه جنس��ی و   ن�ھ چی�زی ب�ین زن و م��رد . و ای�ن مکت�ب اص�الت پ��وچی زن اس�ت.
 صورت ھمجنس گرائی زنان خودنمائی می کند ک�ھ خ�ود ب�ھ تنھ�ائی ع�ذابی ھولن�اک.عذاب جنسی است کھ نھایتاً ب
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نفرت زن از زن بودنش بیان غایت کفر وجودی زن نسبت بخویشتن است و ع�ذابی برت�ر از ای�ن متص�ور نیس�ت. 
   فمینیزم عذاب عظیم زن است کھ میخواھد مرد شود ولی ھیچ می شود. فمینیزم، نیھیلیزم زنانھ است.

 
  

 ب اصالت ناکامیمکت
  

رسد  ی بنظر میحیات دنیوی بشر قلمرو تجربھ شکست ھا و ناکامیھا و بطالتھا و خیانتھاست. و آنچھ کھ پیروز
وبی ای��ن  اتفاق��اً ماس��کی ب��ر اش��د شکس��ت ھاس��ت و آن��ان ک��ھ در پ��س پ��رده ای��ن پی��روزی ھ��ای ظ��اھری پنھانن��د  بخ��

  حقیقت را در دل خود معترفند.
ص�الت شکس�ت و ناک�امی اس�ت و عرص�ھ در ھ�م شکس�تن آرزوھ�ا و آرمانھ�ای دنی�وی. حیات دنیوی بشر مکتب ا

پس حق حی�ات دنی�ا را بایس�تی در ذات ای�ن شکس�ت ھ�ا جس�تجو ک�رد و اص�لاً ک�ار اھ�ل معرف�ت و عرف�ان ج�ز ای�ن 
تر خراب�ھ جس�تجو ک�رد زی�را آس�ان نیست یعنی جستجوی  گوھره بقا در خرابات فنا. و اتفاق�اً ھ�ر گنج�ی را بای�د در

است و بھتر می توان کاوید و زیرورو نمود. ھر شکس�تی درب�ی  ب�ھ ع�الم غی�ب وج�ود اس�ت. در  واق�ع آنچ�ھ ک�ھ 
حق نامیده می شود و ھمھ در جستجوی آن ھستند حق ابطال زندگی آنھاست. ابطالھا و شکست ھا را نباید ط�رد 

و خ�اطره تل�خ و زھ�رآگین  خیان�ت ب�اقی  از حریمش گریخت. اگر چنین کنیم از حیات دنیا جز  عبث لعن نمود و و
نمی ماند و این توشھ ای بس ھولناک است کھ بھ آخرت می بریم  این ھمان ماده اولیھ دوزخ است  کھ ما را ب�ھ 

پس حق آن است کھ اولاً از شکست خ�ود نگری�زیم و آن�را ب�ھ نس�یان نس�پاریم  و ثانی�اً   سیطره ابلیس می کشاند.
این آرزوھا جستجو م�ی ک�ردیم این�ک در خراب�ات آن نھفت�ھ اس�ت پ�س ب�ا دی�ده انص�اف و بدانیم کھ حقی را کھ در 

معرفت آنرا بکاویم و بھ حق خود از زندگی نمی رسیم مگر اینکھ شکست را بپذیریم  و آنرا ب�ھ گ�ردن بگی�ریم و 
ی رفت. پس بر دیگران را علت و مسبب شکست خود نخوانیم. و اینکھ آنچھ کھ از میان رفتھ با مرگ از میان م

آستانھ آخرت و عالم غیب قرار داریم و نباید گریخت. ھر کھ حق جوتر باش�د خداون�د ھ�م ی�اریش داده و در ام�ور  
جاودان�ھ خ�ود  و عمیقتر حی�ات  خ�ود را بک�اود و ب�ھ ح�ق  دنیوی سریعتر و عمیقتر شکست می خورد تا سریعتر

وش است کھ ج�ز لذای�ذ دم�دمی دنی�ا چی�زی  نم�ی خواھن�د و خر و حشرات خ حیات دنیا فقط بھ کام گاو دست یابد.
کھ تازه ھمین خوشی ھم بالاخره از دماغشان بیرون می آید زیرا آدمی ذات�اً حق�ی ورای دنی�ا را م�ی خواھ�د و ل�ذا 
لذت بردن از دنیا ھم مستلزم خود فریبی فزاینده تا سرحد جن�ون و مالیخولیاس�ت. ک�ل حی�ات دنی�ا در ذات خ�ودش 

لذا نم�ی توان�د در خ�ودش ب�رای خ�ودش ھ�دف باش�د پ�س چگون�ھ  ه شونده و نھایتاً نابود شونده است ومیرا و تبا
می تواند برای بشر ھدف شود. دنیا ذاتاً مأمور ناکام س�ازی بش�ر اس�ت ت�ا آدم�ی از ح�واس و ھ�وش دنی�وی خ�ود 

حت�ی پیروزیھ�ای ب�زرگ  فراتر رود و بھ ھوش و حواس ماورای طبیعت دست یاب�د و خ�ود را از دنی�ا ب�الا بکش�د.
دنیوی محصول شکست در امیال کوچکتر است. دنی�ا نردب�ان تع�الی و س�کوی پ�رش انس�ان اس�ت. پ�ل گ�ذار اس�ت  
کھ بزودی خراب می شود و اھالی آنرا با خود دفن می کند. آدمی ھ�ر چی�ز محب�وبی را ک�ھ از دس�ت م�ی دھ�د اگ�ر 

براس�تی قاب�ل دوس�ت داش�تن نب�ود و ای�ن محبوبی�ت ی�ک  نگریزد و تأمل کند می بیند کھ آن محبوب از دس�ت رفت�ھ
جنون بوده است و لذا از بابت این ناکامی شاد می شود. ھیچ امری براستی محب�وبی از دس�ت رفتن�ی نیس�ت. ھ�ر 
چھ کھ خراب می شود باطناً خراب بوده است. پس آدمی ھمواره دچار جنون است و فقط با شکس�ت ای�ن جنونھ�ا 
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ھ�ر چی�زی ت�ا در ن�زد انس�ان شکس�تھ نش�ود مغ�زش  جنونی کھ عش�ق نامی�ده م�ی ش�ود.علاج می شود مخصوصاً 
  عاید نمی گردد.

  
  

 مکتب هر چیزي براي خودش
   ( مکتب اصالت ابزار)

  
ف�اه ر ب ثروت وتولید کردن، تحصیل علم  کردن، کس نفس کشیدن برای زنده ماندن. زنده ماندن برای کار کردن،

ی�ن ا و دس�ت آخ�ر م�ردن. ...دن، مھم ب�ودن، محب�وب ش�دن، مش�ھور ش�دن وکردن، خوشبخت شدن، خوش گذرانی
ر نف��س کش��یدن ب��رای نف��س کش��یدن، ک��ار ک��ردن ب��رای ک��ا س��یر در حقیق��ت مکت��ب ھ��ر چی��زی ب��رای خ��ودش اس��ت: 

ن�دگی ل ک�ردن، زکردن، سالم بودن برای سالم بودن، مھم بودن برای مھم بودن، تولید مث�ل ک�ردن ب�رای تولی�د مث�
لت پ�وچی و م�ردن ب�رای م�ردن. ای�ن ھم�ان عرص�ھ پی�دایش نیھیلی�زم و مکت�ب اص�ا و...دگی ک�ردن کردن برای زن

  است.
 تخ�دیری و جنای�ت و خ�ود ھمانطور کھ کل این تمدن در پوچی غرق می شود و آنچھ از آن بر می خیزد  جنون و

  خود مسخرگی و خودکشی است.
ھ�یچ بش�ری مث�ل بش�ر  –ق�رآن » ب�ث آفری�ده ش�ده ای�د.آی�ا پنداش�تید ک�ھ ب�رای ع« براستی ھمھ اینھا برای چیست؟

م ق�دیم ح�ری ال خداوند نبوده است. زیرا بش�ر م�درن ب�دلیل بک�ام رس�یدگیھایش ب�یش از بش�رؤمدرن مخاطب این س
ی ده ت�ا ب�ازش�عبث و پوچی را درک کرده است زیرا دیگر آرزویی ن�دارد. آی�ا ک�ل کائن�ات در خ�دمت  انس�ان خل�ق 

ن�ھ ب�زرگ ھیچ بمی�رد؟ از ای�ن منظ�ر ک�ل ت�اریخ بش�ری چی�زی ج�ز تص�ویر ی�ک دیوان�ھ خاپوچ شود و برای  کند و
یس�ت حت�ی ننیست. جھان بی خدا یک دیوانھ خانھ است.  ولی چنین نیست و ھمھ چیز گ�واھی م�ی دھ�د ک�ھ چن�ین 

ان ن جھ�ز کل ایاو بی نیاز مطلق  پوچی  و جنون بشر. کل عالم ھستی آفریده شده تا شاید یک انسان خدایگونھ 
ق�رار  ن آدم�ی ک�ھآرخ بنماید و از جھان فرا رود و کمتر از خود خدای خالق را نخواھد. براستی معلوم نیست کھ 

، زن�د، خان�ھدر ھمس�ر، فر بود بھ جائی برسد کھ بجز خدا نبین�د چ�ھ بلائ�ی س�رش  آم�ده و در کج�ا گ�م ش�ده اس�ت:
  ده است؟در نفس کشیدنش خود را فراموش کر شاید  ھم و... بانک، مبلمان، اتوموبیل شغل، مدرک، بیمھ،

  
  

 

 اگزیستانسیالیزم و عرفان
  

اگزیستانسیالیزم آخرین فلسفھ عصر جدید اروپاست و اص�ولاً آخ�رین دس�تگاه و فک�ر فلس�فی در جھ�ان فلس�فھ در 
ی طول تاریخ است ھمانطور کھ آخرین فلس�فھ در جھ�ان اس�لام نی�ز فلس�فھ وج�ود از ملاص�درا م�ی باش�د و ل�ذا حت�

اروپائیان ھم ملاصدرا را بانی ت�اریخی اگزیستانس�یالیزم (فلس�فھ وج�ود) م�ی خوانن�د ک�ھ ح�دود چھ�ار ق�رن قب�ل از 
ھایدگر این مکتب را بنا نھاده است و حتی برخی ھایدگر و ھوسرل را احیاگر و مقلد فلسفھ  ملاصدرا م�ی دانن�د. 
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در جستجوی معنای محض و واح�د پدی�ده ھ�ای فلسفھ وجود درغرب از مکتب پدیده شناسی ھوسرل آغاز شد کھ 
  این یک نگرش کاملاً عرفانی  و توحیدی است. عالم بود و

ج�ز  دعی ش�د ک�ھم�از آنج�ا  اگزیستانسیالیزم بھ یاری منطق کاھشی (سلبی) پدیده ھا را ب�ر آس�تانھ ع�دم کش�انید و
نامی�د  »ترانس�دانس«ی را ای�ن ع�روج فلس�ف بواسطھ یک واقعھ عروج معنوی نمی توان بھ وجود محض رسید و

 ان رس�ید وبنابراین فلسفھ وجود در غ�رب ب�ھ نیس�تی  جھ� کھ بھ لحاظ لغت مترادف کشف و شھود عرفانی است.
ر قلم�رو دش�دند ک�ھ  لذا بطور طبیعی آنانکھ بھ ترانسدانس اعتقادی نداشتند بانی فلسفھ نیھیلیزم (نیست انگ�اری)

فھ پ��وچی نی��ز در عرف��ان اس��لامی ھم��ان ب��رزخ اس��ت. ل��ذا فلس��ارزش��ھا ھم��ان مکت��ب اص��الت پ��وچی اس��ت. ای��ن 
 س�ید وھ توحی�د راگزیستانسیالیزم با اینکھ بھ لحاظ اعتق�ادی ی�ک فلس�فھ ب�ی خ�دا و لام�ذھب اس�ت عم�لاً ب�ر آس�تان

لک�ھ بائی�ان. و اینست کھ این فلسفھ را شرقی ھا و مخصوصاً متفکران اسلامی بیشتر درک می کنند ت�ا خ�ود اروپ
اس�پرس، ھای�دگر، ی و م�تھم اس�ت ھمینط�ور فلاس�فھ ای�ن مکت�ب مث�ل ھوس�رل، فلسفھ عموماً مط�رود  درغرب این

س�فھ از چش�م فل پونتی. این فلاسفھ  کھ گل سرسبد فرزانگی تم�دن م�درن اروپ�ا م�ی باش�ند مارسل، بوبر، تیلیخ و
ی�ز ان�د و ن دن غ�رب ش�دهھای امپریالیستی غرب متھم ب�ھ انحط�اط و واپ�س گرائ�ی و بنی�اد گرائ�ی و ع�داوت ب�ا تم�

م�ات ای�ن اتھا متھم بھ فاشیزم و حتی تروریزم فلسفی. و جالب اینکھ کسانی چون آقای عبدالکریم س�روش ھ�م ب�ا
  ھمنوا شده است و بر طبل سرمایھ داری فلسفی می کوبد.

درک  ا رادر جھ��ان اس��لام نخس��تین کس��انی ک��ھ معن��ای حقیق��ی و س��مت عرف��انی و اس��لامی اگزیستانس��یالیزم اروپ��
  .کردند علامھ اقبال و دکتر شریعتی بودند  کھ در جھان اسلام متھم بھ التقاط و ارتداد شدند

ند وب نم�ی ش�واز منظر معرفت اسلامی  و مخصوصاً علوی فلسفھ اگزیستانسیالیزم، رادیکالترین فلسفھ ھا محس
اس�ت  صالت معرفتر از آن فلسفھ اتوحیدی تر و نیز انسانی تر و عرفانی ت و بنظر ما فلسفھ ای ریشھ ای تر  و

 حت�ی برت�ر نھ وجود. حتی ملاصدرا ھم خداوند را ھمان وجود محض می داند درحالیکھ در حکمت علوی خداون�د
ھ از  وج���ود اس���ت و بلک���ھ ن���ور معرف���ت اس���ت ک���ھ  وج���ود ب���ھ مثاب���ھ معل���ول ای���ن ن���ور اس���ت. در می���ان فلاس���ف

ن ی است کھ ایفرانسو» گابریل مارسل«وجود نزدیک شده   اگزیستانسیالیست اروپا تنھا کسی کھ بھ معنای نور
  رای آش�نائیاین نگرش نزدیکترین ح�د ب�ھ عرف�ان اس�لامی م�ی باش�د. ب� معنا را مترادف عشق نیز دانستھ است و

  ط اینجان��ببیش��تر ب��ا ای��ن مکت��ب ش��ما را دع��وت م��ی کن��یم ب��ھ ترجم��ھ رس��الھ ھ��ائی از بانی��ان ای��ن فلس��فھ ک��ھ توس��
  شود. بزودی عرضھ می 

  
 

 اسلام و تناسخ
  

تناسخ یا حلول موجودی در انسان یا انسان در موج�ودی دیگ�ر یک�ی از ارک�ان م�ذھب ھن�دو اس�ت ک�ھ چھ�ار ن�وع  
دارد: نس��خ، فس��خ، مس��خ و رس��خ.  ک��ھ مرب��وط ب��ھ چھ��ار ن��وع حل��ول اس��ت : حل��ول جم��ادی، حل��ول نب��اتی، حل��ول 

گش ب�ھ ی�ک س�نگ، گی�اه، ج�انور و ی�ا ی�ک بش�ر دیگ�ر.  حیوانی و حلول بشری.  یعنی تبدیل یک انسان بعد از مر
در اسلام این معنا با تعبیری بکلی متفاوت وجود دارد کھ در قرآن ھم اش�اراتی ب�ھ ای�ن ام�ر رفت�ھ اس�ت م�ثلاً آنج�ا 

امثالھم در می آیند. این بدان معناست کھ کس�ی ی�ا چی�زی  کھ: برخی از کافران بصورت میمون و خوک و سگ و
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ان دیگر وارد شود و او را تس�خیر نمای�د. ای�ن معن�ا البت�ھ درب�اره حل�ول اجن�ھ و ش�یاطین و ج�ود روح یک انس در
  دارد کھ در حیات ھمین دنیا در کافران ر خ می دھد.
انسانی  وو حیوانی  ماھیت  نفسانی از مقام جمادی تا نباتی ولی ھمانطور کھ در قرآن آمده آدمی بھ لحاظ مقام و

ر حی�وان  د برخ�ی دگ�الی است. مثلاً داریم کھ برخی از کافران از سنگ  و بدتر از آن ھس�تنو الھی قابل رشد و تع
ی ی و تن بش�رالی آخر. این بمعنای تناسخ نیست. بلکھ آدمی با مرگش کھ صورت آدم و پست تر از آن ھستند و

ب�اتی، نجم�ادی،  ن�د ص�ورتر ا از دست داد بھ نفسی عریان میرسد و لذا ماھیت نھان او تعینّ می یابد کھ م�ی توا
 ن�د ووری می نامیا الھی و نوری داشتھ باشد. در عرفان اسلامی انسان کامل را دارای ھیکل ن حیوانی، بشری و

 ت تعبی��ر  وپ��س م��ی بین��یم ک��ھ تف��اوت ای��ن معن��ا در ھ��ر م��ذھبی فق��ط دچ��ار تف��او  ای��ن دال ب��ر ماھی��ت ب��اطن اوس��ت.
  استنباط است. 

   
 

 فلسفه هنر کوبیزم
  

س�تی اث�ر کوبی م از نقاشی آغاز شد و بھ سائر ھنرھا رسید کھ سلطانش پیکاسو می باشد با نگ�اھی ب�ھ ی�ککوبیز
چش��م و  وم��ی ت��وان ش��اھد جھ��انی تک��ھ پ��اره  و ن��اھمگون و مالیخولی��ائی ب��ود: انس��انی ک��ھ ج��ای  دم��اغ و گ��وش 

 ...ود ورتانش راه م�ی دھانش عوض شده و در سینھ اش بجای قلب یک قاشق ق�رار دارد و ب�ھ ج�ای پ�ا، ب�ا دس�
ھ ک�س�خ کافک�ا این ھمان انسان تکنولوژیستی مدرن است. کوبیزم یک مرحلھ انتقالی بھ تناسخ کام�ل اس�ت مث�ل م

  انسانی بناگاه تبدیل بھ یک عنکبوت می شود.
از  در نقاش�ی انسان کوبیستی یک انسان مونتاژ شده است مثل ماشین. وبیھوده نیست کھ نخستین آثار کوبیس�تی

و    مون�ھ کام�لننان روسپی و مردانی کھ در کارخانھ ھ�ا ک�ار م�ی کنن�د الھ�ام گرفت�ھ اس�ت. ای�ن ن�وع زن و م�رد، ز
 قع��ھ پیون��دنھ��ائی انس��ان م��درن اس��ت: م��رد  ماش��ین زده و زن پ��ول زده! دو ن��وع ت��ن فروش��ی و اس��تحالھ  ت��ن! وا

تیکی و پلاس� از اعض�ای فل�زی  واعضاء در پزشکی مدرن یک نماد کامل از انس�ان کوبیس�تی اس�ت  ک�ھ متش�کل 
  عاریھ ای است. انسانی کھ تبدیل بھ مجموعھ ای از قطعات شده است.

ر گکوبیزم بی�ان کوبیزم  پیکاسو تماماً بیانگر  انسان صنعتی  جنگ زده و تباه شده سکس و پول و ماشین است.
اس��ت  ت ی��ک انس��ان مکعب��یت��راژدی تب��دیل انس��ان ب��ھ ش��ی اس��ت. انس��ان کوبیس��تی ھم��انطور ک��ھ از ن��امش پیداس��

ده ر ھ�م کوبی�بمعنای انسانی کھ در ھندسھ و ریاضیات حل شده است: انسانی فن�ی! انس�انی ک�ھ بواس�طھ ماش�ین د
  سپس از اول مونتاژ شده است، یک انسان بازیافت شده از زبالھ ھای صنعتی! شد و لھ گردیده و

  
 

 دجّالی  بنام انرژي درمانی
  

اد را م��ی بین��ی ک��ھ خ��ود ب��رای ی��ک لحظ��ھ آرام��ش و مھ��ار اعص��اب متوسّ��ل ب��ھ ان��واع ع��دهّ ای بیم��ار روان��ی و ش��یّ 
داروھ�ای روان گ�ردان ھس�تند و تش��نج و انحط�اط و ب�ی روح��ی و ھلاک�ت از آنھ�ا فری�اد میزن��د ول�ی ادع�ای انتق��ال 

زنن�د و ب�ا انرژی و روح و معنویتّ بھ مردم را دارند و دم از پرواز روح و ارتباط بھ ع�والم م�اورای طبیع�ی م�ی 
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ھرکس��ی ھ��م ک��ھ ب��ر  انج��ام مق��ادیری ادا و اطوارھ��ای س��ینمائی مب��الغ نج��ومی را از م��ردم بیچ��اره م��ی س��تانند و
بیحاصلی این واقعھ معترض شود متھّم بھ بی لیاقتی و ن�اتوانی روح و ع�دم آم�ادگی دریاف�ت ان�رژی م�ی ش�ود. و 

ای بھ اصطلاح انرژی درمانی و متافیزیکی دارن�د وحشتناکتر از این کھ از جانب دولت جواز کار و تشکیل کلاسھ
و قانوناً مردم جاھل و درمانده را بھ لحاظ عقل و ایمان سر کیسھ می کنند و جیب آنھ�ا را ھ�م غ�ارت م�ی نماین�د. 

  این مالیخولیا نیز مثل بسیاری دیگر از مفاسد سوغات فرنگ است مخصوصاً بریتانیا و آمریکا.
ر س��ر از آدمھ��ای ناق��ل روح و ان��رژی، جنونھ��ای آن��ی اس��ت ک��ھ ھ��ر چن��د وق��ت یکب��ایک��ی از ویژگیھ��ای اکث��ر ای��ن 

ده و ان ک�م آوربیمارستان در می آورند بھ این بھانھ ک�ھ از ب�س ک�ھ بم�ردم روح و ان�رژی منتق�ل ک�رده ان�د خودش�
  ند.دچار انحطاط انرژی و سقوط  روح شده اند. این سوداگران روح و انرژی عواقبی بس ھولناک دار

وج�دان و  ودجالھا کھ بھ عذاب اعمال پلی�د خ�ود دچارن�د خ�ود ب�یش از ھ�ر ک�س مس�تحق دریاف�ت ان�دکی عق�ل  این
از این  ره تعدادیشرف ھستند تا دست از این پلیدی و کثافتکاری بر دارند و از خدا بترسند. و عجب اینکھ ھموا

  ردانند.گھا بر می و نھ مردم روی از آن شیادان رسوا می شوند ولی با اینحال نھ دولت فکری بحال اینھا می کند
ق ب��ازار ای�ن خ�ود ع��ذابی اس�ت ک��ھ ب�ر ک��ل م�ردم م��ا س�ایھ افکن�ده اس��ت. ع�ذاب ب��ی ایم�انی و ب��ی ش�عوری ک��ھ رون�

  مالیخولیائی ترین خرافات شده است.
  

 
 مبارزه مسلحانه و ردّ تئوري بقا 

  
ر دوران ی ف�دایی دنیان و رھبران سازمان چرکھ�اامیر پرویز پویان از ایدئولوگھای بنام جنبش چپ ایران و از با

ھ�ھ قب�ل از م�ی باش�د ک�ھ ب�رای م�دت ی�ک د» مب�ارزه مس�لحانھ و رد تئ�وری بق�ا«ستم ش�اھی دارای کت�ابی ب�ھ ن�ام 
رکتھ�ای پیش�برد ح انقلاب بھ مثاب�ھ بیانی�ھ ح�اکم ب�ر ک�ل نھض�ت انقلاب�ی و س�ازمانھای انقلاب�ی در ای�ران ب�ود و در

 س�لحانھ درل جوان و شھادت طلبی اثری ش�گرف نھ�اد . خ�ود ایش�ان نی�ز در ی�ک درگی�ری مانقلابی و بیداری نس
نظری�ھ  یک نبرد حماسی با نیروھای ساواک کش�تھ ش�د و نظری�ھ خ�ود را درب�اره خ�ودش نی�ز محق�ق س�اخت. ای�ن

س��یده رتیج��ھ ی�ن ناکی ب��ھ یم��د ک�ھ اکث��ر س�ازمانھا و جریان��ات انقلاب��ی ب�ھ لح��اظ ای�دئولوژآانقلاب�ی در دوران��ی پدی�د 
و  ده بمانن��دبودن��د ک��ھ رھب��ران و متفک��رین جن��بش انقلاب��ی بایس��تی ب��ھ ھ��ر قیمت��ی ج��ان خ��ود را حف��ظ نم��وده ت��ا زن��

ز از س�ازمانھا و از انح�راف مص�ون س�ازند. ای�ن نظری�ھ در برخ�ی ا بتوانند سازمانھای خود را سرپا نگھ داش�تھ 
ھب�ران ش�ده ربسیاری از خود فروشیھا و خیانتھای جملھ حزب توده و جبھھ ملی و نھضت آزادی منشأ و توجیھ 

اق�اً ب�ا رد ک�ھ اتفک�بود. و اینگونھ بود کھ پویان با انتشار این اث�رش ان نظری�ھ م�ذکور را در ھ�م شکس�ت و اثب�ات 
  کشتھ شدن رھبران انقلابی است کھ پیروانشان و مردمان ھرگز منحرف نمی شوند. 

فلسفی یک تناقض عظیم و ضربھ ایی مھلک بر ک�ل فلس�فھ ماتری�الیزم  این اثر مذکور بھ لحاظ جھان بینی و باور
تلقی گردید و مورد انتقاد و انکار بسیاری از ایدئولوگھای مارکسیستی در ایران و جھان ق�رار گرف�ت. ایش�ان در 
. اثر مذکور نظریھ حفظ جان رھبران را بعنوان یک فلسفھ بزرگترین انحراف و خیانت ب�ھ نھض�ت انقلاب�ی دانس�ت

این اثر از منظر مارکسیزم کھ فلسفھ ایی منکر حیات پس از مرگ و معاد بود یک اثر ضد مارکسیستی محس�وب 
شد در حالیکھ خود پویان در رأس یک سازمان مارکسیستی قرار داشت. این اثر نشان می دھد کھ روح حاکم ب�ر 

کھ مکتب اصالت شھادت می باش�د.  ایشان و ھمھ انقلابیون مخلص مارکسیست در ایران ھمان مکتب تشیع است
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بھ ھمین دلیل بسیاری از ای�دئولوگھای فرص�ت طل�ب و خ�ائن ح�زب ت�وده ای�ن اث�ر را التق�اطی نامیدن�د و ایش�ان را 
  مرتد خواندند. 

ت ک�ھ ای�ن ھم�ان مکت�ب اص�الت فناس�» ر چیزی تا فن�ا نش�ود حق�ش آش�کار نم�ی گ�رددھ«شمس تبریزی می گوید 
د رو ص�دق خ�وایرانی یک مارکسیزم کاملاً ویژه ای بود و ھرگز نتوانست در قلم� اساس شھادت است. مارکسیزم

م�ین ھرا م�دیون  ن را طرد نماید و اتفاقاً نفوذ خود در جامع�ھآاز فرھنگ اسلامی و مخصوصاً شیعی جدا شود و 
اس�ری در رسامر می دانست. خسرو گلسرخی نیز بعنوان یک مارکسیست انقلابی در دفاعی�اتش ک�ھ از تلویزی�ون 

ر وع ط�رز فک�ن�زمان شاه پخش شد خود را پیرو مکتب علی نامید. ھر چند کھ بھ لحاظ فلسفی اثر م�ذکور و ای�ن 
ر دلح�ادی را نوعی التقاط محسوب می شود ولی التقاطی خلاق و زیباست کھ می توان�د بس�یاری از فلس�فھ ھ�ای ا

شد و  در ایران یتاً موجب فروپاشی کل نھضت چپمسیر تاریخ بسوی ایمان بکشاند. ھر چند کھ این التقاطھا نھا
ادام�ھ  ھ ای�ن راهبھ عاقبتی فجیع رسید ولی عبرتی عظیم و ب�ا ارزش ب�ر ج�ای نھ�اد ت�ا آین�دگان ب�ا معرفت�ی برت�ر ب�

ران ک�م ن�بش چ�پ ای�دھند و آن چھ را کھ خود دارند از بیگانگان تمنا نکنند. مشابھ چنین انقلابیون مخلص�ی در ج
 ن از کس�انیدوران ستم شاھی موجب بیداری وجدان ملی نسل جوان شدند کھ بطور نمون�ھ م�ی ت�وانیستند کھ در 

م از جن�اح احمد زاده و مصطفی شعاعیان نام برد کھ بخاطر ویژگی خاصی ک�ھ داش�تند ھ� ھمچون خسرو روزبھ و
ھای پ��اک انس��انخ��ودی م��ورد ط��رد و لع��ن ق��رار گرفتن��د و ھ��م از جن��اح م��ذھبیون. ول��ی واقعی��ت ای��ن اس��ت ک��ھ ای��ن 

ای بیگان�ھ عاشق عدالت بودند کھ در جس�تجوی ی�ک ای�دئولوژی انقلاب�ی متوس�ل ب�ھ فلس�فھ ھ� ایرانیانی مخلص و
ان�ان م�ا ریم تا جووآشدند چرا کھ ما مسلمانان ھرگز نتوانستیم یک ایدئولوژی مدون و ناب انقلابی و شیعی پدید 

مب�تلا  ان�ی ھس�تندی من�تج از اندیش�ھ ھ�ای ن�اب اس�لامی و ایربھ دام فلسفھ ھای بیگانھ ک�ھ عموم�اً ب�ھ لح�اظ ت�اریخ
  نشوند.

و چ�ھ  این تجربھ متذکر می شود کھ تا چھ ح�دی مکت�ب ش�ھادت زی�ر بن�ای ھ�ر فک�ر آزادی بخ�ش و مردم�ی اس�ت
 اسی گسترشبھتر است کھ متفکرین شیعھ این مکتب را در ھمھ زمینھ ھای فلسفی و اجتماعی و اقتصادی و سی

 ھ��م فق��دان ب��ھ ی��ک نظ��ام کام��ل فک��ری نمای��د. متأس��فانھ ام��روزه پ��س از س��ی س��ال از انق��لاب ھن��وز داده و تب��دیل
یگان�ھ بمسلکھای  ایدئولوژی اسلامی در فرھنگ ما فریاد می زند و جوانھای ما را نسل بھ نسل بھ دام مکتبھا و

  می اندازد.
    
  
  

 عبرتی از مارکسیزم ایرانی
  

لت مساوات و عدالت استوار است و عدل را مح�ور ھم�ۀ مس�ائل بش�ری م�ی سوسیالیزم بعنوان مکتبی کھ بر اصا
داند در ھر قوم و مذھبی ریشھ دارد. ولی سوسیالیزم مارکسیستی تنھا مکت�ب ع�دالت پرس�تی در جھ�ان اس�ت ک�ھ 
دارای ھیچ رگ و ریشھ مذھبی نمی باشد و تلاش کرده است ک�ھ ع�دالت را معن�ای ک�املاً علم�ی و م�ادی بخش�د و 

زرگترین تناقض در ذات این مکتب است. می دانیم کھ سوس�یالیزم مارکسیس�تی ک�ھ از آلم�ان و فرانس�ھ پدی�د این ب
آمد در خود این دو کشور و اروپا کمترین کارآمدی را داشت و شدیدترین اثر این مکت�ب در م�ذھبی ت�رین جوام�ع 

یھ و اروپای شرقی متمرک�ز م�ی بود یعنی در مسیحیت ارتدوکس کھ متعصبترین شاخۀ مسیحیت است کھ در روس
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باشد و اولین انقلاب مارکسیستی را پدی�د آورد و در م�ذھب بودائیس�م ک�ھ مرک�زیتش در چ�ین اس�ت و سوس�یالیزم 
چینی را بوجود آورد و در مذھب کاتولیک کھ مرکزیتش آمریک�ای لات�ین م�ی باش�د ک�ھ مھ�د ش�دیدترین مارکس�یزم 

ن آآورد و نھایت��اً در جھ�ان تش�یع ک�ھ ع��دالت یک�ی از اص�ول م��ذھب چریک�ی ب�وده اس�ت و انق��لاب کوب�ا را بوج�ود 
است. مارکس�یزم ایران�ی ب�ھ لح�اظ ت�اریخی و ن�ژادی و روان�ی و ریش�ھ ھ�ای فرھنگ�ی در قل�ب تش�یع و مخصوص�اً 
ش��یعھ اس��ماعیلیھ بخص��وص در دوران نھض��ت حس��ن ص��باح ج��ای دارد. از ای��ن رو مارکسیس��ت ھ��ای ایران��ی در 

مؤمن ترین مارکسیستھای جھان بوده اند. ھر چند کھ بھ لحاظ ت�اریخی ای�ن واقعی�ت مس�تند جرگۀ انقلابی ترین و 
است کھ اص�لاً اندیش�ھ ھ�ای م�ردم س�الاری و سوس�یالیزم در اروپ�ا وام دار آث�ار مکت�وب م�ذھب م�انی و م�زدک و 

اظ فلس�فی و نھضتھای قرامطھ در اسماعیلیھ و جنگھای چریکی حسن ص�باح م�ی باش�د بن�ابراین کم�ونیزم ب�ھ لح�
تق�ادی موج�ود عن تناقض فلسفی و اآتاریخی یک پدیدۀ صد در صد ایرانی شیعی می باشد. اینک بھتر می توانیم 
  در مارکسیزم را در ماھیت مارکسیزم ایرانی دوصد چندان شدیدتر دریابیم . 

یع و ھمچن��ین مارکس��یزم ایران��ی مجب��ور ب��ود در ھم��ان آغ��از ب��رای عرض��ۀ برت��ری ای��دئولوژی خ��ود نس��بت ب��ھ تش��
نسبت بھ رقبای غیر ایرانی حتی آتشین تر و از جان گذشتھ ت�ر از ھم�ۀ سوس�یالیزم ھ�ای دیگ�ر باش�د. مارکس�یزم 

) را بعنوان یکی از کمونیست ھای بزرگ ت�اریخ تص�دیق م�ی عایرانی چاره ایی جز تصدیق تشیع نداشت و علی (
م علوی و مانوی نبود و لذا تاریخ سوس�یالیزم مزدک�ی ھر چند کھ بھ لحاظ فلسفۀ خود قادر بھ توجیھ کمونیز کرد

و شیعی در گلوی فلاسفۀ مارکسیزم در جھان ھم�واره گی�ر ک�رده ب�اقی مان�د. مارکس�یزم ایران�ی بت�دریج نس�بت ب�ھ 
ث�ار تئوری�ک خ�ود م�ی بلعی�د آانقلابیون شیعھ دچار احساس حقارت و کینھ شد ھر چند کھ این کینھ را ھمواره در 

اد ولی در عرصۀ عمل و امتحانات تاریخی رسوا می شد. سھ مرحلھ از رسوایی این عق�دۀ حق�ارت و بروز نمی د
و ان تناقض اعتقادی در تاریخ سدۀ اخیر ایران قاب�ل توج�ھ اس�ت: مرحل�ۀ اول خیان�ت مارکسیس�تھایی ب�ود ک�ھ در 

ش�د از پش�ت ب�ھ نھضت جنگل وجود داشتند و درست در لحظھ ایی کھ این نھضت بھ سرنوشت خ�ود نزدی�ک م�ی 
ن خنجر زدند و نھایتاً سر میرزا کوچک خان را برای نمایندۀ امپریالیزم بریتانیا در ایران یعن�ی رض�ا ش�اه ھدی�ھ آ

بردند. این احساس حقارت ایدئولوژیک ریشھ در رھبران ح�زب کمونیس�ت ش�وروی و ش�خص لن�ین و تروتس�کی 
تح�اد سیاس�ی و نظ�امی امض�اء ک�رده بودن�د و نخس�ت داشت زی�را آنھ�ا رس�ماً ب�ا نھض�ت جنگ�ل ق�رارداد م�ودتّ و ا

ھمین رھبران بودند کھ آشکارا با امپریالیزم بریتانیا کنار آمدند و این نھضت را فروختند و س�پس پیروانش�ان در 
ای�ن نھض��ت ب�ھ تبعی��ت از رھب�ران خ��ود در ک�رملین ماھی��ت خ�ود را آش��کار کردن�د و نخس��تین پرون�دۀ س��یاه و ض��د 

تاریخ انقلاب ایران بھ ثب�ت رس�انیدند. ھم�ۀ م�ورخین و محقق�ین ت�اریخ معاص�ر ای�ران از جمل�ھ انسانی خود را در 
ین باورند کھ اگر خیانت لنین و تروتسکی ا خود مصطفی شعاعیان یکی از ایدئولوگھای منشعب از حزب توده بر

افت�اد. و ام�ا مرحل�ۀ  و مارکسیستھای ایرانی در نھضت جنگل نمی بود تاریخ انقلاب ایران ی�ک ق�رن ب�ھ جل�و م�ی
دوم خیانت مارکسیزم ایرانی در دوران حکومت ملی دکتر مصدق و نھضت ملی شدن نفت بود کھ ح�زب ت�وده در 

م�رداد ش�د ک�ھ ح�دود  ٢٨محور این خیانت قرار داشت و بھ باور دکتر مصدق خیانت کرد و یکی از عل�ل کودت�ای 
در قلب س�ازمان مجاھ�دین ٥٤مرحلۀ سوم این خیانت در سالربع قرن دیگر انقلاب ایران را بھ تعویق انداخت. و 

بود کھ رھبری چریکی و نظامی انقلاب را در دست داشت این خیان�ت بص�ورت ی�ک کودت�ای خ�ونین ای�دئولوژیک 
ای مارکسیست سازمان بر علیھ تمامیت سازمان بوقوع پیوس�ت ک�ھ بزرگت�رین ض�ربھ ب�ر ھتوسط چند نفر از کادر

می بود کھ بھ بزرگترین بدبینی ملی نس�بت ب�ھ ای�ن س�ازمان منج�ر ش�د ک�ھ در ای�ن واقع�ھ پیکر نھضت انقلاب اسلا
جز ساواک و دربار شاه و امپریالیزم آمریکا سود نجست در این خیانت نیز مھمت�رین ک�ادر رھب�ری مس�لمان ای�ن 
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ش نی�ز س�ازمان بط�رزی ناجوانمردان�ھ بدس�ت عناص�ر مارکسیس�ت ب�ر س�ر ی�ک ق�رار سّ�ری ب�ھ قت�ل رس�ید و جس�د
سوزانده شد و گروه زیادی از اعضای مخفی این سازمان بھ عمد بھ دام ساواک افتادن�د ای�ن خیان�ت دقیق�اً تک�رار 
تاریخی نھضت جنگل بود. این سھ خیانت بزرگ مارکسیزم ایرانی کھ از اصالتھای ملی خویش نفرت داش�ت پ�س 

  ھ از این ملت برکند.از پیروزی انقلاب اسلامی ریشۀ مارکسیزم ایرانی را برای ھمیش
م را نم��ی ھ�مارکس�یزم ایران�ی بعن��وان ی�ک عب�رت جھ��انی و ت�اریخی ثاب��ت ک�رد انک�ھ خ��دا را نم�ی شناس�د خل��ق را 

لت و طال�ب ع�دا شناسد آنکھ بھ خدا عھ�دی ن�دارد ب�ھ خل�ق ھ�م وف�ا ن�دارد و آنک�ھ ب�ھ مع�اد ب�اور ن�دارد نم�ی توان�د
  است.  ردند کھ ماتریالیزم دارای ذات امپریالیستیحقیقت باشد. ھمانطور کھ لنین و مائو ھم ثابت ک

ارای قلبی ددا کردند با این حال ما بر این باوریم آن عناصری از مارکسیزم کھ برای مبارزه با ظلم جان خود را ف
ن ب�ا ۀ ھ�ر مس�لمانان دفاع شود و حسابشان از سائر خائنین جدا گردد و این وظیف�آمؤمن بودند و بایستی از حق 

 عتق�ادش ازااست کھ موی بین حق و باطل را تشخیص دھد زیرا ھیچ انسان بی خدایی قادر نیست ب�رای  معرفتی
  جان بگذرد چھ با نماز و چھ بی نماز.

  
 فلسفۀ پراگماتیزم 

  (عمل گرایی)
  

  
دی��ویی.  وپراگم��اتیزم ی��ک فلس��فۀ تمام��اً آمریک��ایی اس��ت و بانی��انش نی��ز جملگ��ی آمریک��ایی ھس��تند مث��ل جیم��ز 

از  ک�ھ یک�ی» قتتئوری حقی«تیزم یعنی مذھب اصالت نفع کاربری و سود نقد دنیوی. این فلسفھ در قلمرو پراگما
 دیش�ھ ایمحورھای فلسفھ است رخ نموده است. در پاسخ بھ این سوال کھ حقیقت چیست و م�لاک درس�تی ھ�ر ان

ی�وی محس�وس دن ای�ده ب�دیھی وچیست این فلسفھ پدید آمده و می گوید: ھر باور و اندیشھ ایی کھ منجر بھ ی�ک ف
ان�ش دفھ اص�الت در زندگی روزمره بشر نشود دارای حقیقتی نیست. پس می بینیم کھ این فلسفھ دقیقاً ھم�ان فلس�

  فنی و تکنولوژی است. 
تھ اس�ت ھ ای نزیس�و اما پیامبر درجھ اول این فلسفھ کھ آقای ویلیام جیمز می باشد خودش مطلقاً ب�ر چن�ین فلس�ف

کس ک�ھ نی آن م�اراملاً زاھدانھ و عارفانھ و ب�اطنی داش�تھ اس�ت درس�ت مث�ل فلس�فھ ماتری�الیزم و ب�ابلکھ زندگی ک
ک��ھ د در حالیخ�ود ب�ھ اختی��ار فق�ر و گرس��نگی را برگزی�د و بھم��راه خ�انواده اش در غای��ت حق�ارت زیس��تند و مردن�

س�ت خ�ود اص�الت ق�درت انیچھ نیز ھمینگونھ است درحالیک�ھ فلس�فھ اش مکت�ب   فلسفھ او اصالت سرمایھ است.
ود زیس�تھ بس�یاری از فلاس�فھ درس�ت ب�رخلاف خ�  او بخاطر دفاع از جان یک اسب چلاق ج�انش را از دس�ت داد.

ف�ان. امبران و عارنھاس�ت ب�ھ اس�تثنای پی�آنھ�ا نیس�ت بلک�ھ ابط�ال زن�دگی آنھا نھ تنھا توجیھ زن�دگی آاند و فلسفھ 
 خ�ود ح�امی شت و مرتاض وار م�ی زیس�ت ول�ی در فلس�فھ کلام�یجیمز در حالیکھ خود زندگی بسیار با تقوایی دا

ھبی جربی�ات م�ذتساھل در دین است و فلسفۀ پلورالیزم دین�ی نی�ز از اوس�ت ک�ھ بی�انگر حقانی�ت کث�رت باورھ�ا و ت
ش�ھور جیمز از انگشت شمار متفکران عارف مشرب آمریکاست و اھل معرفت نف�س ب�وده اس�ت و کت�اب م است.

ر وز ھ��م مھمت��رین اث��ر کلاس��یک در ای��ن عل��م اس��ت ک��ھ محص��ول خ��ود شناس��ی اوس��ت دھن��» اص��ول روانشناس��ی«
  حالیکھ تحصیلات دانشگاھی او بھ این رشتھ ربطی نداشتھ است و او یک پزشک بوده است. 
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ا بن�ا رف�ع دنی�وی با اینکھ جیمز بھ لحاظ فلسفی یک انسان شدیداً باطن گرا و ایدآلیست است ولی مکتب اص�الت ن
ی عم�ل گرای� . ھر چند کھ این مکتب فلسفۀ اصالت اقتص�اد و تکنول�وژی نیس�ت و پراگم�اتیزم او ی�کگذاشتھ است

ر ھ�صالت سود امذھبی است ولی برای جامعھ آمریکا بھترین بیان از فلسفھ زندگی آمریکایی می باشد کھ مکتب 
ر جھ�ت ه عمل�ی دد بلک�ھ فای�دچھ بیشتر است در حالیکھ منظور جیمز از اصالت فایده مطلقاً پول و دانش فنی نبو

ک��ھ ان  بھت��ر زیس��تن و ب��ا ع��زت و ش��رافت برت��ری زن��دگی ک��ردن از جنی��ھ م��ذھب و معنوی��ت اس��ت. او معتق��د ب��ود
اف�ھ و ل�ذا خر باورھا و آداب مذھبی کھ در ھمین دنیا موجب سلامت و عزتی برای انسان نباش�د ع�اری از حقیق�ت

دی اس�ت و برداش�ت جھ�ان غ�رب از ای�ن فلس�فھ تمام�اً اقتص�ااست و این عین معرفت اسلامی نی�ز م�ی باش�د ول�ی 
ثلاً م�انطور کھ گویی از ماتریالیزم مارکس ھم مادی تر است. این یک تحریف آشکار از فلسفھ جیمز می باشد ھم

فلس�فھ ح�س گرای�ی از اگوس��ت کن�ت مش�مول ھم�ین سرنوش��ت وارون�ھ ش�د در ص�ورتی ک��ھ فلس�فھ کن�ت ی�ک ح��س 
 بنیادھ�ای رفانی است و یک آیین مذھبی محسوب می شود ولی در جھ�ان غ�رب یک�ی ازگرایی کاملاً معنوی و  ع

ان ب�ھ سراسر جھ� ماتریالیزم گردید ھر چند کھ ماتریالیزم مارکس ھم دارای معنویتی ویژه است ولی پیروانش در
س�و  ار ش�بیھس�یاین معنویت کھ مقصود این فلسفھ است ھیچ توجھی نکردند. بلایی کھ بر سر فلسفھ جیمز آمده ب

ی��ن را ب��ھ داس��تفاده ای اس��ت ک��ھ از ب��اطن گرای��ی و عرف��ان اس��لامی رخ نم��وده اس��ت. در حالیک��ھ عرف��ان اس��لامی 
ن�د. ار داده اعرصھ اکنونیت و حس و حال زندگی وارد میکند ولی بسیاری ای�ن عرف�ان را مت�رادف انک�ار دی�ن ق�ر

ود را نی ھس�تند و ھ�ر ف�ردی عب�ادت خ�اص خ�جیمز بر این باور است کھ عبادات ام�وری بس�یار خصوص�ی و ب�اط
ک��رد ول��ی  دارد ک��ھ خ��ودش نی��ز از فوای��دش برخ��وردار اس��ت و نبایس��تی عب��ادات را تب��دیل ب��ھ آی��ین ھ��ای نمایش��ی

  برداشت عامیانھ از این نگرش نوعی انکار دین بوده است. 
تن�د و چ نم�ی گفد چ�ھ بس�ا ھ�یاگر فلاسفھ بزرگ می دانستند کھ اندیشھ اشان در نزد مردم اینگونھ وارونھ می شو

ز م�وده و نی�نمی نوشتند. پراگماتیزم جیمز ت�لاش ک�رده اس�ت ک�ھ ام�ور م�ادی بش�ر را تب�دیل ب�ھ خواص�ی معن�وی ن
ا راق م�ذھبی مذھب و معنویت را بر حیات مادی وارد نماید و این ی�ک نگرش�ی ک�املاً برح�ق و دین�ی اس�ت ک�ھ نف�

  ده است. شھ جیمز بندرت درک شده است و بلکھ وارونھ گردیجبران میکند. این وحدت دین و دنیا در اندی
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  !درویش کیست
 
ن�ی یع اس�ت.» در خ�ویش«اصیل پھلوی است ک�ھ در زب�ان ک�ردی حض�ور دارد و ب�ھ معن�ای  یک واژۀ »درویش«

عن�ای مانسانی ک�ھ ب�ھ لح�اظ روح�ی و روان�ی مق�یم در وج�ود خویش�تن اس�ت و خویش�تنِ خ�ویش اس�ت. ای�ن ھم�ان 
اب�ل از معن�ای واقع�ی یگ�انگی شخص�یتی در عل�م روانک�اوی اس�ت ک�ھ در نقط�ۀ مق وجودی توحی�د در دی�ن اس�ت و

ن�د و ود م�ی نامخود بیگانگی قرار دارد. و اما در فرھنگ عرفانی ما چنین انسانی را صاحب وجود یا سلطان وج
ن ی��ن ھم��اام��ی نامن��د. » ھس��تی دار«در فرھن��گ فلس��فھ اومانیس��تی و اگزیستانسیالیس��تی غ��رب چن��ین انس��انی را 

د گش�تھ ق�یم در خ�ومعنای انسان کامل در ادبیات عرفانی نیز می باشد یعنی سالکی کھ بالاخره بھ خود رسیده و م
 اس�ت و ل�ذا خ�دا را یافت�ھ و از غیر خود منزه و ب�ی نی�از ش�ده اس�ت. ای�ن ھم�ان انس�ان واص�ل اس�ت ک�ھ در خ�ود،

داس�ت ک�ھ خیفھ خدا شده است زیرا فق�ط بسوی خدایش آمده و بر جای او در خویشتن جلوس کرده است یعنی خل
ر دھس��تی دار و ص��احب وج��ود اس��ت و یگان��ھ و ب��ی نی��از اس��ت و خ��ودِ خ��ودش م��ی باش��د و غی��ر خ��ودش نیس��ت. 

ص�ھ اینک�ھ وج�ود رس�یده اس�ت. خلا »امّ «ھ�م گوین�د ک�ھ ب�ھ » امام«فرھنگ اسلامی و خاصھ تشیع بھ چنین کسی 
  د.درویش، سلطانی است کھ بھ گدا می مان

ح�ق ای�ن  ین توصیف بھتر می توان درک کرد کھ جریان�ات موس�وم ب�ھ درویش�ی در کش�ورمان ت�ا چ�ھ ح�دی ازبا ا
ز اجل�وه ای  ومقام بزرگ معنوی غافلند و بیگانھ. چھ بس�ا م�ی ت�وان این�ان را پوس�تین وارون�ھ درویش�ی دانس�ت 

ش��ی ض��د دروی ھب نامی��د:دجالیّ�ت ای��ن مکت��ب ع�الی عرف��انی خوان��د و در معن��ای نھ�ایی ص��ورتی از م��ذھب ض��د م�ذ
  !درویشی

  
  

  عرفان مولانائی
  

م ھم�ان پر واضح است ک�ھ ب�ھ لح�اظ عقل�ی وع�اطفی، مس�لط ت�رین و پ�ر رون�ق ت�رین عرف�ان ح�اکم ب�ر جھ�ان اس�لا
 ز آکادمی�کعرفان مولوی مرید شمس تبریزی است. این قدرت بھ جھان غیر اسلامی ھم رسیده وامروز در مراک�

  . رفانی معروف تر از مولانا نیست و این تازه آغاز  کار  استو تحقیقاتی سراسر جھان، ع
ظ�ھ ق�رار شاھدیم در آمریکا نھضت مولانا شناسی براه افتاده وھمچ�ون ی�ک ن�اجی عص�ر پس�ت م�درن م�ورد ملاح

طفی اس�ت ادب�ی و ع�ا از جنبھ ھنری و اً خیام در جھان غرب و حتی شرق دور اساس گرفتھ است. شھرت حافظ و
ن�د کاز باب�ت حکم�ت و معرف�ت وعلم�ی اس�ت ک�ھ دراش�د عش�ق خ�ود نم�ائی م�ی  اً ی روم�ی اساس�ولی شھرت م�ولا

  . معرفت را امری واحد می نماید وعشق و
رزانگ�ان اکث�ر ف چیس�ت؟ چ�را این ویژگی عرفان مولوی کھ درعصر جدید وارد شکوفائی جھانی خود می شود از

ھ زر و... ک�ھ، ھگ�ل، اقب�ال لاھ�وری، آلب�رت ش�وایتعصر مدرن نیز ب�ھ م�ولای روم�ی اظھ�ار ارادت م�ی کنن�د: گوت�
  . مولانا را ھمچون آپولون خدای خرد ستایش کرده اند

خصوصی است ولی عرف�ان  فردگرا و اً خیام وعطار وابن عربی وغیره عرفانی اساس عرفان کسانی چون حافظ و
توجی�ھ جھانی�ان اس�ت  درک و زم�انی م�ورد لذا امروزه ب�یش ازھ�ر اجتماعی می باشد و مولوی یک عرفان کاملاً 

گوی�ا  فروپاشی می باشد و دچار درون خود در ، دھکده جھانی و چرا کھ درعصر شکوفائی مدنیت (جمع گرائی)
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م�ی  تنھ�ائی بش�ر و ش�اھد اش�د ان�زوا اشد جمع گرائی بشر راه حل مولوی راه نجاتی نمی یابد چراکھ درعصر جز
  . نابود می شود باشیم کھ درخود پوچ و

اعی اجتم� و (مثن�وی) ی�ک عرف�ان دوقل�و و  ن مولوی حاصل عظمت رابطھ اش با ش�مس تبری�زی م�ی باش�دعرفا
 رک�ت وبح درعشق بھ یک دوست غوط�ھ ور م�ی س�ازد و چاه تنھائی اش بیرون می کشد و از است کھ انسان را

   .می اندازد تکاپو
 ی باش�د وم�جامعھ شناس�ی  نیز صیت وبیانگر پیچیده ترین معماھای روان شناسی شخ حکایتھای مثنوی حامل و

ع�ھ شناس�ی خدایان جام ژرژ سوروکین یکی از درست ازھمین بابت مورد توجھ متفکران مدرن قرار گرفتھ است.
نم�وده اس�ت ک�ھ  مرید بن�ا برمبنای رابطھ مراد وا  ر نظریھ امیتولوژی خود لیبرالیستی عصرما،  سوسیالیستی و

  . ملاحظھ است فریب مورد سیطره ستم و از راه نجات انسان مدرن بعنوان تنھا
روم�ی پدی�د  برخ�ی ازس�خنان ش�یخ خرق�انی وم�ولای تحت ت�اثیر را این نابغھ علم جامعھ شناسی مدرن نظریھ خود

لھ کھ فق�ط بدینوس�ی ناجی انسان مدرن می داند تعالی بخش و رابطھ انسانی و تنھا مرید را و رابطھ مراد آورده و
  . ناامنی نجات یافت ھراس تنھائی و مصرف پرستی و صنعت و وژی ومی توان ازدوزخ تکنول

م�ی  ی�زنخداون�دان فق�ھ ش�یعی  پی�ام مول�وی کس�ی چ�ون ش�یخ بھ�ائی ک�ھ از حقانی�ت رس�الت و بھرحال درعظمت و
انی�ان اھ�ل ھف�ت ق�رن اس�ت ک�ھ ھم�ھ ایر می نامد. درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل ح�دود »قرآن فارسی« را باشد مثنوی او

   د.ت اتصالی بھ مثنوی داشتھ انمعرف ایمان و
رالزم�ان پی�ری ک�ھ ھم�ان ن�اجی آخ  جستجوی یک پی�ر نیس�ت. آخر مولوی چیزی جز عطش و بنظر ما پیام اول و

  . وآئینھ گردان جمال حق است
 
 
 

  چند معماي عرفانی
  

  ی!تگی بر می خیزد، عشق از خشوع، قدرت روح از فقر و نھایتاً ھستی از نیس دچرا زندگی از گندی*
****  

  !چرا صدیّقین را رند می نامند*
****  

  !چرا عارفان را ملحد می خوانند*
****  

  !چرا مؤمنان را ابلھ می پندارند
****  

  !چرا چون دشمنی بمیرد عداوتش از دل می رود*
****  

   !چرا قاتل ھمھ انبیاء و اولیای خدا، خر مقد سین بوده اند*
****  
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  !چرا عشق موجب نفرت می شود*
****  

  !چرا جستجوگران برابری جملگی ظالمند*
****  

  ! چرا ھمھ منکران دین خدا نھا یتاً خرافاتی می شوند*
****  

   د!یخواھان نھایتاً دیکتاتور می شونچرا ھمھ آزاد*
****  

  ت!چرا ھر چیزی ضد خویشتن اس*
****  

   !چرا آدمی خصم خویشتن است*
****  

   !چرا خداوند موجودیتّ ندارد
 
 

 
  عرفان ما

  
 ب�روت و ازبرخی می پندارند کھ سخن از عرفان، سخن از جھان ماورای طبیع�ت، و ع�والم ارواح و ملک�وت و ھ
ی�ز م�ی گوی�د نما بھتران است. البتھ چنین عرفانی کھ جز بھ شعر و استعاره و حکای�ت و واژه ھ�ای جن�ی س�خن ن

 جن و پ�ری ستھ ھا و ورد تاجرانھمواره وجود داشتھ و شب چرۀ بساط عیش اشراف و پای منقل ھذیان باز نش
ین عرفان ست زیرا او سوداگران گنج است. ما را البتھ با چنین عرفانی نھ تنھا کاری نیست کھ نبردی بی پایان ا

ای اه حلی ب�رضد عرفان است. عرفان ما، عرفانِ عرف زندگی عادی و واقعی بشر است کھ اتفاقاً در جستجوی ر
ھ بش�ر ک�و روان انس�ان ام�روز اس�ت بخص�وص دردھ�ای پ�ائین تن�ھ ای. چ�را  دردھای بی درمان ت�ن و ج�ان و دل

  شأن خود مدرن از فرط تکبرش در حالی کھ غرق در پائین تنھ است کمترین نظری ھم بھ آن ندارد زیرا در
   د.نمی دان 

 ودرد  رف�ان) و مولاناست کھ بھ زبان بش�ر ام�روز س�خن م�ی گوی�د. عرف�ان م�ا، عععرفان ما ادامھ عرفان علی (
و  س�کس و دل داغ و فراق و ایدز و سرطان و اعتیاد و جنون و جنایت و بمب و دلار و گرسنگی و تلویزیون و

ئ��ی و بی��داری و ھوش��یاری اس��ت ن��ھ مس��تی و مدھوش��ی .  آ –روده و خ��اک و آب اس��ت. عرف��ان م��ا، عرف��ان بخ��ود
لک�وت و ان م�ا ب�ا مات�م س�رو ک�ار دارد. عرف� عِرفان ما، عُرفان است و با آدم زنده آنھم در ھمین دنیا و در عص�ر

   .لاھوت کاری ندارد زیرا معتقد است کھ ماوراء طبیعت در ذات طبیعت حضور دارد
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  مکتب اصالت معرفت
  

یس�ت؟ فرق بین عش�ق و مالکی�ت چیس�ت؟ ف�رق ب�ین ع�رف و جاھلی�ت چ براستی فرق بین ایمان و خرافھ چیست؟
س�ت؟ ف�رق بین آزادی و جنون چیست؟ فرق بین رف�اه و اش�رافیت چی فرق بین ھویت و نژاد پرستی چیست؟ فرق

ف�رق  بین بی غیرتی و نوع دوستی چیست؟ ف�رق ب�ین ازدواج و زن�ا چیس�ت؟ ف�رق ب�ین محب�ت و ھرزگ�ی چیس�ت؟
 وین اتح�اد ب�بین ایثار و وظیفھ چیست؟ و... فرق بین این و آن چیست؟ فرق بین شباھت و تفاوت چیس�ت؟ ف�رق 

   بین یگانگی و تساوی چیست؟ فرق چیست؟ تضاد چیست؟ فرق
 فرق ھمان موجودیت است، درک احساس وجود است. فرق ھمان جھ�ان تش�خیص و فھ�م و احس�اس اس�ت. ف�رق

 رد. معرف�تھمان معرفت است. و معرفت برای درک بی تفاوتی و توحید و بی فرقی است و جز این مقصودی ندا
 اس�ت. غای�ت کھ ھست دلالت دارد بر آنچھ نیست. بود ھم�ان نب�ود) آنچھ عمقصودی جز حیرت ندارد. بقول علی (

ب�ودِ  ھدف و ذات جھان ھستی و وجود اس�ت. غای�ت ھ�دف و ذات جھ�ان ھس�تی و وج�ود انس�ان ھمان�ا رس�یدن ب�ھ
 نب�ود نم�ی نبود است. ھمھ فرقھا چیزی جز فرق بود و نبود نیست و ھمھ یگ�انگی ھ�ا چی�زی ج�ز یگ�انگی ب�ود و

 ی بود و نبودبرای معرفت خلق شده است و از نور معرفت است و کمال این نور ھمانا یگانگجھان ھستی  .باشد
   .این مکتب اصالت معرفت است .است

 
 
 

   فعر حقّ
  یا

  فلسفۀ معمولی بودن
  

و  ب�ھ ع�ادات عرُف بشری در ھمھ جوامع و فرھنگھا عبارت است از حداقل آموزه و سنت انبیای الھ�ی ک�ھ تب�دیل
ای زدواج، ادایات اخلاقی شده است و سنگ زیر بنای م�دنیّت اس�ت مث�ل س�لام و احوالپرس�ی، عق�د قوانین و بدیھ

، ح�داقل ک�رده ان�د ادب در قبال بزرگترھا، ادای وظیفھ در قبال بزرگترھا، ادای وظیف�ھ در قب�ال کس�انی ک�ھ خ�دمتی
نگ س�ع�روف س�نگ روی پوشش و تظاھر بھ حیا و خوشروئی و...اگر ھمین ح�داقل ھ�م رعای�ت نش�ود ب�ھ ق�ول م

 راح�ل رش�د وبھ مثاب�ۀ مح�ور و اس�اس ھم�ۀ م بند نمی شود و شیرازه امور پاره می گردد. ھمین حداقل (عرف )
ق�ع ود. در واتعالی بشر می باشد و کمال معرفت بشری نیز در عرفان نھایتاً موفق بھ کش�ف اس�رار عُ�رف م�ی ش�

تند ک�ھ ھم�ین اف�رادی و ی�ا قش�ری ھس� گروه و اجتماعی، ولی ھمواره در ھر خاندان و .عرفان ھمان عُرفان است
برخ�ی  ن�د ک�ھ حت�یحداقل آموزه و سنت انبیای را ھم رعایت نمی کنند و در واقع در مقامی مادون عرُف قرار دار
ن�دان و ی�ا ا ی�ا در زاز آنان ضد عُرف ھستند. اینان ھمان تباه شدگان حرفھ ایی ھستند ک�ھ نھایت�اً تم�ام عمرش�ان ر

ب�دل ب�ھ متن�د و ی�ا تان می گذرانند و بھ اعتیادھائی بس خطرناک مبتلا می شوند و گاه گوشۀ خیابان م�ی افتیمارس
ھ ب�س�یاری ھ�م تفالھ ھای سکسی در جامعھ می شوند و خلاصھ بزھکاران و جانیان حرفھ ای از ای�ن تبارن�د ک�ھ ب

   د.پای اعدام می رسن
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ھد ظھ�ور جن�ون اس�ت. و متأس�فانھ در عص�ر جدی�د حت�ی ش�اانکار عرف نشانۀ غایت تکبر و کفر بشر تا سر ح�د 
 ھ�ان پ�ر ک�نمکاتبی ھستیم کھ بطور سیستماتیک و حتی فلسفی مبادرت بھ ابط�ال عُ�رف نم�وده و تح�ت عن�اوین د

ن��ون و جدر ح��ال توجی��ھ و تق��دیس ھ��ر  ...فلس��فی ی��ا عرف��انی و روش��نفکری و درویش��ی و ھیپ��ی گ��ری و آزادی و
 ودن را درش�ترین  قربانی�ان ای�ن مکات�ب محس�وب م�ی ش�وند یعن�ی کس�انی ک�ھ ع�ادی ب�جنایتی ھستند و جوان�ان بی

  .شأن خود نمی دانند
 
 
 

   امیّ و عارف
 نبود مادون و ماوراء بود و

 
رار ق��ب��ر ذات ای��ن مح��ک دوگان��ھ  یي ك��ھاس��اس تش��خیص و ادراک و انتخ��اب اس��ت و ھم��ۀ ارزش��ھا»ب��ود و نب��ود«

ب، ق�درت و و ایم�ان، ص�دق و ک�ذ ب�داء رجع�ت م�ی کنن�د: خی�ر و ش�ر، کف�ردارند از آن برمی خیزن�د و ب�ھ ھم�ان م
 ...و مرگ و ضعف، آزادی و اسارت، زندگی 

س�ت ھن�وز آدمی در عرصۀ جاھلیّ�ت خ�ود ک�ھ ھم�ان دورۀ ماقب�ل از بی�داری فط�رت و وج�دان و عق�ل و مس�ئولیت ا
 ر ھ�ر عص�ریرآن�ی اکث�ر مردم�ان دمقیم عرصۀ مادون بود و نبود است کھ ھمان حیوانیتّ می باشد طبق منطق ق

  .وانیغرایز حی واز این دستھ اند کھ اینان را تشخیص و انتخابی نیست و پیرو شرایط و جبر ھای زمانھ ھستند 
تخ�اب ب�ین و اما در عرصۀ بیداری عقل و فطرت کھ ھمان دین است تشخیص و انتخاب آغ�از میش�ود ک�ھ ھم�ان ان

ی�ن ھم�ان ا نب�ودن! اخابی ذاتاً مواجھ با این احساس و شعار میشود: بودن ینبود است زیرا آدمی در ھر انت بود و
دن متعھ�د ب�و خوب بودن یا بد بودن است، صادق بودن یا کذاب بودن، و خلاصھ انسان بودن ی�ا نب�ودن ک�ھ ھم�ان
ھ ان�ات�ی دوگذبھ عھد خدا در فطرت خویشتن است این ھمان قلمرو آگ�اھی و آزادی اس�ت. ول�ی ای�ن قلم�رو دارای 
 م�ان قلم�روھ می باشد و جھاد انسان در جھت حرکت از حیوانیت بھ انسانیت و از منی�ت ب�ھ ھوی�ت (ح�ق ). ای�ن 

  .اییشرک نیز می باشد یعنی شراکت بین خود و خدا. و کل تلاش یک مؤمن شرک زدایی است یعنی من زد
 ب�ود یک�ی اس�تآنج�ا ب�ود و ن ک�ھ دررسیدن بھ مقام اخلاص و یگانگی ھمانا رسیدن بھ فراسوی بود و نبود است 

ی ن مب�تلا م�ولی صد البتھ مساوی نیست. تساوی بود و نب�ود ھم�ان قلم�رو جاھلی�ت و کف�ر اس�ت ک�ھ امیی�ون ب�ھ آ
ش�د ش�ر م�ی با باشند کھ دارای ذات انتخاب نیست . ولی فراسوی بود و نبود جھان عارفان است کھ ورای خیر و

د لح�اد م�ی آی�از منظ�ر رھ�روان وادی ب�ود و نب�ود ھمچ�ون جن�ون و گ�اه اجھانیکھ دارای ذاتی دگر است جھانیکھ 
  .ی فقھا و علما با حکیمان و عارفان استیاین ھمان ماجرای رویارو

و اما ساکنان وادی م�ادون ب�ود و نب�ود خ�ود را ب�ھ اھ�الی فراس�وی ب�ود و نب�ود بس�یار نزدی�ک م�ی پندارن�د و گ�اه 
ھ مطلقاً چنین نیست این فاصلۀ بین حیوانیت و الوھیت اس�ت. ای�ن س�وء دچار ھم ذات پنداری می شوند در حالیک

تفاھم عظیم حاص�ل ای�ن ام�ر اس�ت ک�ھ یگ�انگی را تس�اوی م�ی پندارن�د زی�را س�اکنان م�ادون ب�ود ونب�ود در قلم�رو 
 تساوی گری زندگی می کند یعنی کفر و ایمان، پاک و ناپاک، حق و باطل را مساوی میدانند و آنچھ ک�ھ م�ی کنن�د

بر اساس منافع و شرایط آنی می باش�د. و ل�ذا ای�ن جماع�ت خ�ود را ھمچ�ون عارف�ان م�ی پندارن�د. ای�ن ھم�ان راز 
تجمع امییون در اطراف انبیاء و اولیاء خداست. چون عارفان در ھرچیزی حق می بینند و جز خ�دا را نم�ی بیین�د 
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انگی را ب�ی تف�اوتی م�ی فھمن�د ف�رق ب�ین ای�ن دو لذا جاھلان این توحید را دال بر لاابالیگری می پندارن�د یعن�ی یگ�
  .ھمان فرق بین بود و نبود است

د ارف�ان موح�عتشخیص بین یگانگی و تساوی بھ مثابۀ عالیترین حد از معرفت توحیدی می باشد کھ فقط در ن�زد 
  .است و در قلمرو فلسفۀ محلی از اعراب ندارد

 
 

  عرفان انقلابی
 و

 انقلاب عرفانی
 

ی�ز ھس�ت. نذاتش کھ وحدت اضداد است در آن واحد بھ ھمان شدت ک�ھ انقلاب�ی اس�ت ض�د انق�لاب  عرفان بواسطۀ
ی نط�ق عرف�انمعرفان، معارف قلبی را گویند و قلب کارخانھ انقلاب در وج�ود انس�ان اس�ت و ام�ا از ط�رف دیگ�ر 

در  ی عرف�انییش�ھ ھ�احامی صبر و تسلیم و رضاست و از این منظر دارای ھویتی ضد انقلابی میشود. ل�ذا از اند
ارای دزرگ جھ�ان ب�آن واحد میتوان شعارھای انقلابی و ضد انقلابی اس�تنباط نم�ود. و نی�ز اینک�ھ ھم�ھ انقلابی�ون 

ر دانقلاب�ی  ند و ھمین امرموجب می شود ک�ھ ھ�رداندیشھ ای عرفانی ھستند و بھ لحاظ منطقی حامل وحدت اضدا
س از پ��نخس��ت ھم��ان عرف��ان انقلاب��ی اس��ت ول��ی در مرحل��ۀ  ذات��ش ب��ھ ض��د انق��لاب منج��ر ش��ود. عرف��ان در مرحل��ۀ

  .ما اینک در مرحلۀ دوم قرار دارد پیروزی منجر بھ انقلاب عرفانی می شود. کشور

 
 

  »نماز عشّاق«سمُاع
 

در  ر حضور ح�قسماع، رقصی را گویند کھ در حلقۀ ذکر عارفان در می گیرد کھ بھ مثابۀ خلسۀ الھی و نمازی د
نی�ان و است و درجھ و نوعی از مع�راج روح�انی محس�وب م�ی ش�ود . یک�ی از مش�ھورترین با قلمرو فنای صفات

جذب�ۀ  وعارفان مکتب سماع، مولوی است کھ این مقام از عبودی�ت را از پی�رش ش�مس تبری�زی آموخ�ت و ش�ھد 
ین دلی�ل ھ ھم�د و باین عبادت در ذائقھ اش چنان شد کھ از نماز شرعی در گذشت و لذا متھم بھ ارتداد و الحاد ش

ھید مکت�ب ش�پسرش برای نجات پدر از این رسوایی، شمس تبریزی را بھ قتل رساند. در واقع بایستی ش�مس را 
  . سماع دانست

ز مدھوش�ی رخ ل�ذا ای�ن مق�ام از عب�ادت ک�ھ در ح�التی ا بھ معنای شنیدن اس�ت. » سَمَع«سماع در لغت از مصدر 
ن اجاب��ت دعاس��ت بعک��س نم��از ک��ھ جری��ان دع��ا و ح��رف زد م��ی دھ��د محص��ول ش��نیدن ص��دای خداس��ت و ب��ھ مثاب��ھ

ام ن ھمان مق�انسان با خداست. در حقیقت سماع ادامۀ تکاملی صلاة است. و اجر اھل صلاة محسوب می شود. ای
لب�ی ماع ی�اد قذکر کامل است کھ ھدف اقامۀ صلاة می باشد. بھ بیان دیگ�ر ص�لاة ی�اد ذھن�ی و زب�انی خداس�ت و س�

  .سان ذاکر است ولی در سماع مذکور استخداست. در صلاة ان
این نکتھ قابل توجھ است ھمانطور کھ صلاة سھوی و ریایی داریم ذکر و س�ماع مص�نوعی و تئ�اتری ھ�م داری�م . 
و اگ��ر خداون��د ب��ھ ای��ن ن��وع نم��ازگزاران م��ی فرمای��د: وای ب��ر نم��از گ��زاران! ب��ی تردی��د در خط��اب ب��ھ س��ماع گ��ران 
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ک�ھ ب�ھ زور مخ�درات و محرک�ات یک�ی از قدس�ی ت�رین ھم�ایش  اران وای ب�ر ش�ما!اینچنینی ھ�م بای�د گف�ت ک�ھ: ھ�ز
  . الھی را بھ بازی گرفتھ اید

م�از ب�ا د و ای�ن ننکتھ دگر اینکھ سماع عارفانھ در واقع نم�از م�ؤمنین کام�ل م�ی باش�د ک�ھ دارای ام�ام زن�ده ھس�تن
ق ب�ھ ت س�ماع، نم�از عش�ق اس�ت عش�حضور پیر طریقت و بھ اذن و قدرت روحانی او ممکن می ش�ود. در حقیق�

 ھ دل پی��ر ک��ھرخ م��ی نمای��د: ورود ب��» ورود«م��راد و پی��ر عرف��انی. در اینج��ا معن��ای کام��ل واژه ص��لاة ب��ھ معن��ای 
 ر ی�ک ک�لامدعرش خداست. مؤمنی کھ بتواند بھ چنین حدی از رابطھ با امام خ�ود برس�د در مق�ام اخ�لاص اس�ت. 

ر واقع�ۀ دعل�م ل�دنیّ دانس�ت ک�ھ  نغزلی�اتش را محص�ول بی�اد آوردبایستی ک�ل مثن�وی مول�وی و دری�ای خروش�ان 
   .سماع رخ نموده بود

 

 
 

  معرفت براي معرفت
 

 معرفت برای چی ؟
 ه ی�ابی ب�ھاگر فکر ک�ردن ب�رای ی�ک نف�ع منظ�ور ش�ده از قب�ل باش�د آن دیگ�ر فک�ر ک�ردن  ب�ھ معن�ای مکاش�فھ و ر

  .عوالم ناشناختھ نیست بلکھ حسابگری و فوت و فن است
انی ھمھ مکاش�فات بش�ری حت�ی مکاش�فات علم�ی و فن�ی محص�ول پ�یش فرض�ھای انتف�اعی نب�وده اس�ت. اگ�ر زن�دگ

خره ھ ای  ب�الاکاشفان و بانیان علم را مطالعھ کنیم بھ این حقیقت اعتراف م�ی کن�یم. درس�ت اس�ت ک�ھ ھ�ر مکاش�ف
ک�ھ فای�ده بوده و بللول این فایده نروزی فایده ای ھم پیدا کرده است و تبدیل بھ فوت و فنی ھم شده است ولی مع

  . معلول آن بوده است
رس�تش پمعرفت برای معرفت مثل شناخت و پرستش خدا برای حق اوست و ن�ھ فوای�دش ب�رای م�ا. ھم�انطور ک�ھ 

ک ی باش�د ش�رخدا بھ غیر از این باشد شرک است و محکوم بھ ابطال می باش�د. معرف�ت ھ�م اگ�ر ب�ھ نی�ت فای�ده ا
  .جتماعیبھ ابطال می باشد مثل بسیاری از علوم و فنون و نظریات مدرن در علوم ا است و حاصلش محکوم

و  خیر و شر خداشناسی ھم یکی از عالیترین و نتیجۀ نھایی مکتب اصالت معرفت است زیرا خداوند در فراسوی
ت مح��ض ص��فات و امی��ال و اندیش��ھ ھ��ای نف��ع جویان��ھ بش��ر ق��رار دارد. خداشناس��ی توحی��دی فق��ط از طری��ق معرف��

کف�ر  د ک�ھ اش�دّ طور کھ رویکرد بھ دین اگر بھ نیت منافع دنیوی باشد منجر بھ نفاق می ش�ونممکن می شود. ھما
  د.ارداست. رویکرد معرفتی ھم اگر چنین باشد منجر بھ جھل مرکب می شود و اشدّ گمراھی را بھمراه 

ارد. ھم�ھ ھ نت�ایجی اخ�روی و اب�دی دمعرفت توحیدی فقط در مکتب معرفت برای معرفت ممکن است ک� اندیشھ و
د حکمتھای جاوید بشری محص�ول ای�ن مکت�ب اس�ت. کس�ب معرف�ت ب�رای ھ�ر چی�زی ب�ھ غی�ر از ح�ق معرف�ت باش�

  .ورد و بلکھ دکانھای معرفتی کھ قلمرو گمراه سازی مردم است آباد می شودآ معرفت ببار نمی
س�ت زی�را گردیده ا ل تولید اشدّ کفر و نفاق و پلیدیدانشگاھھای امروز بھترین دلیل حقانیّت ادعای ماست کھ مح

   .دیگر کسی بھ عشق علم بھ دانشگاه نمی رود
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  چرا اطاعت بی چون و عرفان و

  
طاعت بی چ�ون اتعالی عرفانی ھم منوط بھ  میزان رشد و مرید نبوده است و عرفان چیزی جز رابطھ بین مراد و

  چرا می باشد. چرا؟ و
در  وحی�دی اس�ت ک�ھ ھم�ان خداشناس�ی در قلم�رو نف�س خویش�تن اس�ت یعن�ی ش�ناخت خ�داعرفان قلم�رو ش�ناخت ت

ک�ھ  ط�ق علیتّ�یخود! شناخت توحیدی شناختی در فراسوی منطق علیتّ است کھ تماماً در دوگ�انگی ق�رار دارد. من
اش�د ن م�ی بچرائی است کھ تماماً دیالکتیکی می باشد یعنی شناخت ھر چیزی بھ ضدشّ ممک ھمان منطق چون و

ی باش�د ک��ھ م�مش��رکانھ  خداون�د در چن�ین عرص��ھ ای قاب�ل ش�ناخت نیس��ت الاّ اینک�ھ ش�ناختی کافران�ھ و لاغی�ر و و
چ�را  ون وانسان موحد کسی است کھ از چنین ش�ناختی ف�را رفت�ھ باش�د یعن�ی از وادی چ� موجب گمراھی است. و

ر اطاع�ت ب�ی دروزم�ره گ�ی زن�دگی  و ھ استدلال ذھنی بلک�ھ در قلم�رو تجرب� رستھ باشد آنھم نھ بھ صرف ادعا و
چرائ�ی م�ی  ب�ی چ�ون و خ�ود مق�یم وادی توحی�د و صادقانھ از پیر عارف کھ بھ مثاب�ھ ام�ام اس�ت و چرا و چون و
  .  چرای عالم وجود است چرا کھ خداوند تنھا موجود بی چون و . باشد

  چی�زی رال�ذا اص�لاً  نم�ی شناس�د و چرا نمی شناسد خدا را نمی شناسد یعنی خ�ود را پس آنکھ اطاعت بی چون و
وان ب�ا عق�ل یگان�ھ را نم�ی ت� یگان�ھ اس�ت ن�ھ دوگان�ھ. و فی الواقع نمی شناس�د زی�را ھ�ر چی�زی ی�ک چی�ز واح�د و

 م در ھم�ینھ�خ�دا  دوگانھ شناخت پس در واقع وادی عقل عرفانی تنھا راه شناخت واقعیت جھان نیز م�ی باش�د و
   . نھ خدای خیالی دای واقعیت است وواقعیت شناختھ می شود خدای واقعی، خ

ی��ک پی��ر  چ��را تح��ت ارادت بن�ابراین ش��ناخت رئالیس��تی ھم��ان ش��ناخت عرف��انی اس��ت ک��ھ از راه اعم��ال ب��ی چ��ون و
  . موحّد ممکن می شود

 
 
 
 

  نظري بر محاکمه و شهادت عارفان
  

رد رک را م�ون�دااونو و ژھمدانی  و ژوردانو بر ةوقتی کھ شیوه محاکمھ کسانی چون منصور حلاج و عین القضا
ود کن�یم از خ�ملاحظھ قرار میدھیم و مخصوصاً شیوۀ جاری ساختن حدود شرعی و اعدام این عاشقان را نگاه می

ر ب�ادر کردند ن روحانیون و قضاتی کھ در رأس این محاکمات بوده و چنین احکامی را صآمی پرسیم کھ براستی 
ھ قت��ل ب��ی و اص��ول فقھ��ی توانس��تند انس��انی را ب��دین گون��ھ اس��اس ک��دام ک��لام الھ��ی از کت��ب مق��دس و حک��م ش��رع

ده زن�ده ش�مع ن دیگ�ری را زن�آب دھن�د و آیکی را قطعھ قطعھ کنند و سپس بسوزانند و خاکسترش ب�ر  برسانند. 
  .ن دیگری را زنده در میان آتش نھندآآجین نمایند سپس در حصیری پیچند و  آتش زنند و 

ھ ذرش خواس�تنداخت یک کافر بت پرست ب�ود ک�ھ ھ�یچ دی�ن و آئین�ی نداش�ت و ع�اگر نمرود، ابراھیم را در آتش ا
ین�ان اادن�د دی�ن دبود. براستی اینان چھ نوع روحانی و یھود و مسیحی و مسلمانی بودند کھ فتوا بر چنین حکمی 

   . چھ بوده است مسلماً از نمرود ھم کافرتر بودند
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ر جھ��ان درھن��گ نف��اق م��ذاھب داش��تھ ک��ھ از بن��ی اس��رائیل اینگون��ھ محاکم��ات و فتواھ��ا و اع��دامھا ریش��ھ در ف
یت�اً ی�رت آور نھاحو جالب اینک�ھ ھم�ھ ای�ن ن�وع جنای�ات  نجا در اسلام ادامھ یافتھ است.آمسیحیت وارد شده و از 

ایی از دی�ن م حتی ادعامروزه بھ نام اسلام ثبت گردیده و اسلام را مؤاخذه می کند. زیرا دیگر در مذاھب قبل اسلا
ت ک�ھ وی زم�ین اس�باقی نمانده است کھ نیازی بھ نفاق باشد کھ البتھ این یک پیشرفت عظیم در دین خدا بر رھم 

   .نفاق را مستمراً ناممکن تر می کند
ه ناھان دی�د) ندارد کھ حتی گصوگرنھ این واضح است کھ این نوع احکام ربطی بھ دین موسی و عیسی و محمد (

د رب�اره وج�ود. مخصوص�اً در اس�لام ک�ھ پی�امبرش خط�اب ب�ھ س�لمان فارس�ی ک�ھ دشده مردمان را نادیده می گرفتن
ک�ھ ! در حالیخدا بھ لحاظ معرفت�ی تردی�د ک�رده ب�ود م�ی فرمای�د: مب�ارک ب�اد ک�ھ ب�ر اص�حاب اع�راف وارد ش�ده ای

   .طبق ادراک رایج  و مسلط بر روحانیت مذاھب چنین تردیدی سند آشکار بر ارتداد است
جان�ب  م اکث�راً ازن ھ�آتر از این بر سر بسیاری از پیامبران خدا آمده اس�ت  مرگھایی حتی فجیعبھرحال می دانیم 

اینج�ا  وردن�د. درآملایان مذاھب. مثل آنچ�ھ ک�ھ ب�ر س�ر ج�رجیس نب�ی و ی�ا حض�رت زرد تش�ت و ادری�س و مس�یح 
ان او و ب��ھ دوس��تن اینک��ھ اص��ولاً چ��را م��ی بایس��تی م��ردان خ��دا ک��ھ ب��ھ مثاآمس��ئلھ دیگ��ری  قاب��ل تأم��ل اس��ت و 

ر خ�دا جھ�ت انک�ا پرستندگان خالص او ھستند اینگونھ فجیع بمیرند. آیا ھمین امر بھترین بھانھ ب�رای بش�ریت در
ی�ن اس�تھ و ب�ا و دینش نبوده است؟ و اگر دین خدا راه رحمت اوست پس چرا بانیان دینش اینگونھ  در مشقت زی

   حد از شقاوت کشتھ شدند؟
ز اواھ�د بکل�ی طریقی با دین خدا آشنا شده و آن را در عمل آزم�وده ھرگ�ز نم�ی خ بھر این واضح است کھ ھر کھ

ا اکث�راً اد رحمتی است کھ دریافت م�ی کنن�د ھرچن�د ک�ھ حق�وقش را آن دست بکشد و این از بابت عزت و ھویت و
ن خ�دا ی�ن و رس�ولادنکرده و دچار نفاق می گردند. و نیز اینکھ می دانیم حتی کافرترین آدمھ�ا ھ�م ک�ھ ظ�اھراً ب�ھ 
ند و این خدا میرو فحاشی می کنند بھ ھنگام ابتلای بھ بدبختیھای لاعلاج چھ بسا پنھانی بھ سراغ قبرھای مردان

رس�ت ب�ھ نیز دلیل دیگری بر رحمت�ی اس�ت ک�ھ حت�ی از قب�ر رس�ولان خ�دا نص�یب دش�منان دی�ن خ�دا م�ی ش�ود. و د
 واران ش�رک ان مردم اس�تمرار داش�تھ اس�ت ھ�ر چن�د ب�ا ھ�زھمین دلیل علیرغم نفس کافر بشر دین ھمواره در می

   . تزویر و ریا
ر از واره بیش�تو اما اگر مردمان عادی با ھمۀ کفرشان نمی توانند از دین خدا دس�ت بکش�ند و رحم�ت خ�دا را ھم�

 یگوین�د ول� غضب او می یابند بواسطۀ وجود مردان خداست و بھ ھمین دلیل در حالیک�ھ ب�ھ خ�ود خ�دا کف�ران م�ی
ن�دان رحم�ت چو نکت�ھ آخ�ر اینک�ھ اگ�ر م�ردم ع�ادی چنینن�د پ�س م�ردان خ�دا ھ�زار  .بھ قب�ر رس�ولانش پن�اه میبرن�د

نچن�ین رگھایی ایمپروردگار را شدیدتر درمی یابند و بھ ھمین دلیل با ھمھ مشقت حاصل از عداوت مردمان و نیز 
م�ت میرون�د رح کنن�د زی�را ھ�ر چ�ھ ک�ھ بیش�ترفجیع کھ کمابیش در انتظارش ھستند باز ھم در ای�ن راه تردی�د نم�ی 

   . جزندخدا را بیشتر می یابند کھ البتھ رحمت کاملاً ویژه خودشان است کھ مردمان عادی از درکش عا
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  عرفانیزه کردن گناه
   

و  ر و مظل�ومشاید ھیچ پدیده ای از قلمرو فرھن�گ بش�ری و از نعم�ات وی�ژه پروردگ�ار ب�ھ ان�دازه عرف�ان، مھج�و
د و ھای جھانن�م و محروم و منسوخ و معیوب و استحالھ نشده باشد. براستی کھ عارفان مظلوم ترین انس�انمغمو

ھ اص�طلاح دچار مظلومیتّی دوگانھ و مضاعف ھستند یکی از جان�ب دش�منان دی�ن و معرف�ت و دیگ�ری از جان�ب ب�
ک�ھ چگون�ھ  ش بیندازی�دتاندا و پیروانمثلاً نگاھی بھ ادبیات کاس پیروان خود. ظلم دوّمی بھ مراتب دردناکتر است.

تق�دیس  ومفاھیم ناب حکمت و عرفان شرق و غرب جھان با وقاح�ت تم�ام تحری�ف و اس�تحالھ ش�ده و ب�ھ توجی�ھ 
ولان�ا و بیچ�اره م تبھکاری و جنون و تخدیر درآمده است. و یا نگاھی بھ برخی از محافل درویشی بیندازیم کھ ب�ا

ان ار، بش�کن زن�را بنگرید کھ ب�ا توسّ�ل ب�ھ برخ�ی آی�ات و اش�ع» تکنولوژی فکر«حافظ چھ می کنند. و این دکّان 
ت می بخشد و خیال ھمھ را از ھر گناه و خطای کن�د  ی راحت م�یھمھ مفاسد و جنون بشر را تقدیس کرده و الوھیِ

ن در ن�ا ھ بش�رو گفتھ ک�ھ ھم�ھ گناھ�ان را م�ی بخش�د پ�س ب�ی خی�ال. گ�ویی ک�» خدا ارحم الرّاحمین است«کھ مثلاً 
ن�ھ ده و دیواقرض دادن و تقدیس نفس خود و فخر کردن بھ تبھکاریھای خود کم آورده است کھ تا ای�ن ح�د افس�ر

بلغّ�ان اعی�ان و مگشتھ است. از خدا بترسید و اینگونھ مغز و جیب و جان مردمان درمان�ده را غ�ارت نکنی�د. ای د
 وراه اس�ت  ری�ان ام�ام ک�ش. بترس�ید ک�ھ قیام�ت درابلیس، ای تبھکاران ملوس، ای جانی�ان عاش�ق پیش�ھ و ای قا

  . غضب الھی در حال نزول است
 الان ملن�گگویی ک�ھ بش�ر م�درن از ف�رط تق�وی و حی�ا و ت�رس از خداس�ت ک�ھ ب�ھ ای�ن روز افت�اده اس�ت و ای�ن دجّ�

   !تقوی زدایی می کنند کھ: از خدا مترسید کھ خیلی خیلی مھربان و باحال است؟
ن�ازل  ز ھم�ین دربااسیران در بند جور و جفا از خدابترسید و بسیار بترسید کھ مھر الھی و ما می گوییم کھ ای 

 د ب�ی غی�رتمی شود و نھ از درب فخر کردن بھ گناھان خود. از غی�رت ح�ق بترس�ید و اینق�در نس�بت ب�ھ ذات خ�و
کی کھ ھنوز فیزیای تکنولوژیستھای فکری و ھنری و روحانی و عرفانی و متا .مباشید و خود را مسخره نکنید

 امی�د و ب�ھاسیر بند تنبان خویشید و شھامت اندیشھ ندارید و شھوت پرستی و جن�ون جنس�ی خ�ود را عش�ق م�ی ن
  !حساب خدا واریز می کنید، بترسید

  
 

   ! چگونه لیلی ، مجنون می شود
  

  
ا لیل�ی اس�وه کف�ر داغ فراق مجنون است کھ در اینج� سرّ عشق مجنونی دو مرحلھ دارد. مرحلھ اوّلش قھر لیلی و

 مجن�ون غاف�ل از اینک�ھ ای�ن کف�ر و گوئی ک�ھ دل�ی ندارن�د. و است ھمچون ھمھ معشوق ھا کھ کافر کیش ھستند و
 لذا بھ لیلی بدبین م�ی ش�ود . و دل لیلی در نزد مجنون است و بی دلی لیلی از آن است کھ دلش را ربوده است و
تا بھ ناگاه با غمزه مکری دل خ�ود را از مجن�ون ب�از م�ی س�تاند لیلی ھر چھ چانھ می زند کھ دلم را بده نمی دھد 

رفت بھ ناگاه مجنون متوجھ می شود کھ خودش دل ندارد وبی دل است وآنچ�ھ ک�ھ در  ومی گریزد چون گریخت و
داستان داغ فراق ک�ھ ھ�ر کس�ی در وج�ود خ�ویش دل  این واقعھ خلافت عشق است و سینھ اوست دل لیلی است و

دش��منان  خ��ود ب��ی دل اس�ت. وامّ��ا مرحل��ھ دوم عش�ق مجن��ونی آنس��ت ک�ھ لیل��ی ب��ھ ن�زد رقیب��ان و و دیگ�ری را دارد
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نرخ بیشتری ب�ھ دش�منان مجن�ون  مجنون می رود کھ خصم عشق او بودند. بھ این گمان می رود تا دل خود را با
ت دش�منان او م�ی بدھد ولی ھر چھ کھ می جوید دلش را نمی یابد جز دل مجن�ون. ول�ذا دل مجن�ون اس�ت ک�ھ بدس�

ل�ذا  خصمان عش�ق مجن�ون اس�ت. و افتد. واینگونھ است کھ تن لیلی ولی دل مجنون است کھ در آغوش رقیبان و
ماف�ات حق�ی را ک�ھ ب�ھ مجن�ون ادا نک�رد م�ی پ�ردازد. لیل�ی م�ی بین�د ک�ھ دش�منان  منفور می گ�ردد و لیلی مطرود و

 لیل�ی اینگون�ھ اس�ت ک�ھ دل لیل�ی در ن�زد مجن�ون ومجنون بطرزی حی�رت آور عاش�ق مجن�ون ش�ده ان�د وبی�زار از 
اسارت رفتھ است اینگونھ است ک�ھ لیل�ی ھ�م مجن�ون م�ی ش�ود وس�ر ب�ھ  تنش در نزد دشمنان مجنون بھ غارت و

  . راز عشق ھرگز اینسان برملا نشده است .کوه می نھد
  

   مجنون عشق عالم ھستی شودچونکھ لیلی سرنھد در کوھسار                                             
  

  
  

  چند سئوال از مشایخ برخی فرقه هاي درویشی
  

  
  فارغ التحّصیل نمی شوند؟ چرا از این سلسلھ ھا جز معتاد -١
  ی شوند؟مچرا جز معتادان وارد نمی شوند و اگر وارد شوند باقی نمی مانند و یا بالاخره معتاد  -٢
  ھرگز از این باب تعلیم و تربیتی وجود ندارد؟ اگر عرفان چیزی جز معرفت نفس نیست چرا -٣
 ر میان نیس�تد)، ھیچ سخنی صاگر مذھب این فرقھ ھمان اسلام است چرا مطلقاً در باب وجود رسول اکرم (  -۴

  و بلکھ چھ بسا کنایھ ھا و متلک ھا و انکارھا شنیده می شود؟
  امبر اسلام است؟ھمان علی ابن ابی طالب وصی و داماد پی» علی«آیا منظور از  -۵
  چرا ھر یک از این فرقھ ھا سائر فرقھ ھا را تکفیر و لعن می کند؟ -۶
  عرفتی است؟مبتنی بر کدام آیھ یا حدیث و یا میزان عقلی و م» سلسلھ«آیا اصلاً فلسفھ وجودی  -٧
ا ی�طھ�ار و ئم�ھ اچرا اصول اعتقادی و آئین و رسومات و آداب این فرقھ ھا بجای شباھت بھ س�نتّ رس�ول و ا -٨

ن�د ھھ�ای یجوک لااقل آئین زردتشت و مزدک و مانی، بی نھای�ت ب�ھ م�ذاھب ھن�دو ش�باھت دارد و برگرفت�ھ از آئ�ین
  است؟ آیا این ھمان بت پرستی ھندو نیست کھ لباس شیعھ بر تن کرده است و تقیھّ می کند؟

  ای احکام شرعی و اخلاقی ھیچ آموزه دیگر ارائھ نمی شود؟قچرا جز ال -٩
ھ ی در ای�ن فرق�چرا جز فالگیری و استخاره و تعبیر خواب و تفسیر نشئگی و جن گیری آداب و ھنر دیگر - ١٠

  ھا دیده نمی شود؟
  چرا در آئین این فرقھ ھا ھیچ راه و روش و آداب زندگی وجود ندارد؟ -١١
  ست؟چرا کلّ این درویشیھا، فقط توجیھ و تقدیس کفر و لاابالیگری و مفاسد اخلاقی ا  -١٢
  ره کنید؟آیا بدون وجود موّاد مخدرّ می توانید حتیّ یک جلسھ بھ اصطلاح عرفانی را ادا -١٣
  آیا مکتب مرجئھ را در صدر اسلام کھ معاویھ و عمرعاص بنا نھادند می شناسید؟ -١۴
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  رازي از عشق مولانا و شمس
  

بواس�طھ  ز مولوی خورد و نھایتاً ورد و شمس چھ خون دلی اآھیچکس نگفت کھ مولوی چھ بلایی بر سر شمس 
م�د و خ�ون آسوءظن ھای بی پایان مولوی بھ شمس بود کھ تیغ تردید و انتق�ام مول�وی از آس�تین پس�رش بی�رون 
ن ان�ھ میزب�اخشمس را در منزل مولانا ریخت و عزیرترین و عاشقترین میھمان تاریخ بدست فرزن�د میزب�انش در 

ردان�د گی ش�مس را ب�ھ خان�ھ کش�اند و ش�مس بارھ�ا گریخ�ت و ب�ازش ن ھ�م میزب�انی ک�ھ ب�ا چ�ھ اص�رارآکشتھ شد 
و چھ ان کھ بود و مد کھ این میھماآنگاه سالھا مات و مبھوت ماند و بھ ناگاه بھ خود آوبلاخره خونش ریخت. و 

ی ر دور خود م�مد و شبانھ روز بآشکار شده بود بھ جنون آکرد. و انگاه در فراق شمس و جنایتی کھ از نفسش 
  ید و شعر می گفت.چرخ

 ھر چ�ون ب�ھمولانا فیلسوف، ریاضیدان، ادی�ب، فقی�ھ، مفسّ�ر ق�رآن، ش�یخ ش�ریعت و پی�ر طریق�ت و ام�ام جمع�ھ ش�
خواس�ت  مد و غایت جھل و کف�ر و نف�اق خ�ود را دی�د ول�ی دس�ت از می�راث پ�دری نکش�ید وآشمس رسید بھ خود 

ب�زور  رود او رال�ذا بج�ای اینک�ھ ب�ھ ھم�راه ش�مس ب� شمس را با نژاد خود پیوند زند تا نژادش را جاودانھ س�ازد.
م�ی  . گ�ویی ک�ھزندانی خانھ خود نمود تا ایل و تبارش را ھم ھدایت کند. شمس قرب�انی ن�ژاد  پرس�تی مول�وی ش�د

ش�ت ت��ا بایس�تی خ�ون ش��مس بدس�ت ن��ژاد مولان�ا و در خان��ھ او ریخت�ھ م��ی ش�د ت��ا در رگھ�ای مول��وی ج�اری م��ی گ
  زبان شمس بیان کند. مولوی ھمھ غزلیاتش را از 

مس نداش�ت. ش�نھمھ مقامات علمی و اجتماعی و دینی خود س�اقط ش�د و ھ�یچ راه گری�زی از آمولوی بھ ناگاه از 
اد خ��ویش ورد ت��ا ب��ھ ن��ژآن�ھ ب��ا او و ن��ھ ب��ی او م�ی توانس��ت زیس��ت. حت��ی دخترک�ی از خان��دانش ب��ھ عق��د ش�مس در

اه چ�ت پس�ر مول�وی ب�ر زم�ین ریخ�ت و جس�دش در ملحقش سازد ولی چن�دی نکش�ید ک�ھ خ�ون ن�و دام�اد پی�ر بدس�
 انس�ت پس�رشدانداختھ شد و این راز تا ابد سر بھ مُھر باقی ماند. مولوی پسرش را قص�اص نک�رد چ�را ک�ھ م�ی 

  مجری تردیدھای پدر بود. حافظ اسرار الھی کس نمی داند خموش! 
ور ن�م�د و آی�د ن�ھ ت�رین اث�ر معن�وی پدو بدینگونھ بزرگترین افسانھ عشق و عرفان تاریخ بوق�وع پیوس�ت و جاودا

 ھدایت عاشقان گردید . 
 

 

  چه چیزهائی نیست.  عرفان اسلامی
  
  

     . رمّالی و دعانویسی و جن گیری و فال گیری و ورد و فوت نیست  
 
  

     .گنج گیری، علم جفر، اسرار مگو و فوت و فن ھای ارتباط با علم غیب نیست  
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     و افسانھ و خواب و خیال و تفسیر نیست. شعر و حکایت و مثال 
 

  
     .نشئگی و خلسھ و انجماد و ھذیان نیست  

 
  

     .چلھ نشینی و ریاضت کشی و رھبانیّت نیست  
 
  

     ائی نیست.موسیقی و رقاصی و افسانھ پرستی و خیالبافی و ادبیّات و جلوه ھای ویژه سینم  
 

  
     .غیبگوئی و تعبیر خواب نیست  

 
  

     .فوت و فن یک شبھ ثروتمند و صاحب قدرت شدن نیست  
 
  

     .توجیھ و تقدیس اعمال شیطانی و خلاف شرع و عقل نیست  
 
  

     .ھوحق گفتن و کوس انالحق زدن ھم نیست  
 

                                                   **************** 
ن ای��ن و خودشناس��ی و انح��لال خ��ود و کش��ف و ش��ناخت خ��دا در جری��ا دی��ن عمل��ی و تق��وا عرف��ان عب��ارت اس��ت از

  انحلال: کشف خدا در خود !
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  ماده و معناي درد
  

  
 ک�ھ ھس�ت و ھر درد و رنجی اعم از جسمانی، اقتصادی و اجتماعی دارای دو جنبھ است: م�ادی و معن�وی. آنچ�ھ

  آنچھ کھ انسان دریافت میکند. یعنی خود درد و احساس درد. 
رای ھ�ر ب�دیدی نیست کھ مشکلی واح�د ب�رای ھ�ر ف�رد بش�ری دارای رنج�ی متف�اوت اس�ت م�ثلاً ی�ک دن�دان درد تر

 وا تحم�ل کن�د یکی م�ی توان�د روزھ�ای متم�ادی دن�دان درد ر فردی حد خاصی از عذاب و تحمل را ایجاد می کند. 
ی��ن ب��دان رج��وع م��ی کن��د. ا دیگ��ری حت��ی ت��اب تحم��ل س��اعتی از درد را ن��دارد و بلافاص��لھ ب��ھ پزش��ک و ی��ا مس��کن

ینط�ور معناست کھ دردی واحد برای ھر ف�ردی ش�دت خ�اص خ�ود را دارد. مش�کلات اقتص�ادی و اجتم�اعی ھ�م ھم
 را بیش�تر ھستند. در واقع چیزی بھ نام دردسنج وجود ندارد بلک�ھ س�نجش درد ھ�ر ف�ردی متف�اوت اس�ت یک�ی آن

 رد و رنج�یدیدن نیست بلک�ھ طاق�ت نی�ز معل�ول می�زان می کشد و دیگری کمتر. این امر مربوط بھ طاقت رنج کش
  است کھ ھر کسی می کشد و این میزان ھمان حساسیت است. 

ذا در ل�ی کنن�د و شاید شما ھم گمان کنید کسانی کھ حساسیت بیشتری دارند درد و رنج را بسیار بیشتر دریافت م�
ن�د ص�بر و ری را احس�اس و دریاف�ت م�ی کتحمل آن ضعیفتر ھستند. ولی حقیقت این است آنک�ھ درد و رن�ج بیش�ت

ش�ند تحم�ل کمقاوت بیشتری ھ�م در قب�الش دارد یعن�ی آن�ان ک�ھ کمت�ر درد را احس�اس م�ی کنن�د و درد کمت�ری م�ی 
ردرد تحم�ل ی�ک س� تابی نشان می دھند. مثلاً یک زن قبل از تجربھ درد زایم�ان ت�اب کمتری ھم دارند و بیشتر بی

ر اینک�ھ ه و ج�البتزایمان کھ شاید بزرگترین درد بشر باشد تا این حد صبور ش�د را بدون مسکن ندارد ولی بعد از
 بیش�تر م�ی خواھان فرزند بعدی ھم می شود. یعنی انسان ھر چھ کھ بیشتر درد و رنج م�ی کش�د ت�اب تحمل�ش ھ�م

  شود. 
ش�تری را و اما چ�ھ چی�زی موج�ب اف�زایش حساس�یت دریاف�ت انس�ان از درد و رن�ج م�ی ش�ود و ل�ذا درد و رن�ج بی

یش نیز اف�زا ن راآصبورانھ می کشد؟ معرفت! معرفت فقط دریافت رنج را افزایش نمی دھد بلکھ ظرفیت و تحمل 
 وس�تر ک�رده می دھد و بلکھ ظرفیت دریافت جھان را افزایش می دھد. معرفت تن و جان و دل و اعصاب را حسا

را  بختی دیگ�راناست کھ یک انسان حتی درد و ب�دن حد آگیرنده ھای وجود را تقویت می کند. و گاه این رشد تا 
ی م�ت التی�ام بیشتر از خودشان احساس و دریافت می کند و بھ جای دیگران رن�ج م�ی کش�د و دیگ�ران از ای�ن باب�

  یابند و این ھمان مقام شفاعت عارفان است. 
ذا ل�ی کش�د و م�ن�د و رن�ج گاه انسان عارفی حتی رنجھای آینده دیگران و یا جامعھ اش را پیشاپیش دریافت می ک

 ھلاک�ت م�ی بھ فکر نجات می افتد و ای�ن ھم�ان مق�ام ن�اجی اس�ت ک�ھ جوام�ع بش�ری را ھم�واره در ط�ول ت�اریخ از
ن آل بش�ر ھ�ر رھاند. این است کھ در روایات اسلامی داری�م ک�ھ اگ�ر وج�ود اولی�ای خ�دا ب�ر روی زم�ین نباش�د نس�

ولی��ای خ��دا ھ م��ادر ب��ا ک��ودکش را م��ورد دق��ت ق��رار دھی��د. اب��رای درک ملم��وس ای��ن واقع��ھ رابط�� ن��ابود م��ی ش��ود. 
ن ک�وزخ وارد دمادران بشریت ھستند. در اینجاست کھ این سخن شیخ خرقانی را درک میکنیم کھ: خدایا م�را ب�ر 

 م�ی ت�وانم و بجای ھمھ مردمان عذاب کن و مردمان را بر بھش�ت وارد ک�ن ک�ھ ت�اب تحم�ل ع�ذاب ندارن�د ول�ی م�ن
  شاکر باشم . 

چھ کھ معرفت را منفور مردمان کرده است ھمین اس�ت زی�را معرف�ت موج�ب تش�دید و تقوی�ت احس�اس و ادراک آن
درد و رنج است. ھر چند کھ معرفت موجب دریافت رحمت و عزت و بھشت ھم می ش�ود ول�ی عارف�ان از بھش�ت 
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زیرا بھشت عارفان تنھ�ایی می گذرند و بھ میان مردمان در دوزخ می روند تا عذاب آنان را بھ جان خود بخرند. 
  نان است . آ

ف وج�ود جنبھ دیگر توسعھ احساس و درک عارف ھمانا تکامل جھان و جھانیان است یعنی جھان ھستی در ظ�ر
متگ�اه ی�د ک�ھ حض�ور خداس�ت و ای�ن اس�ت ک�ھ وج�ود ع�ارف قیاآنگ�اه ب�ھ قیام�ت م�ی آعارف ب�ھ کم�ال م�ی رس�د و 

 ان اس�ت ک�ھذیری و تحمل رنج مردمان برای التیام و شفاعت آن�جھانیان است زیرا عرصھ حضور خداست. درد پ
دازه عش�ق وجود عارف را از منیت پاک ساختھ و برای حضور پروردگار مھیا م�ی س�ازد. ھ�یچ گ�وھره ای ب�ھ ان�
م ھم�ان مق�ا بھ خدمت مردم و کشیدن درد مردم وجود انسان را توسعھ نمی بخشد و عظمت و کمال نمی دھ�د ای�ن

  است. الوھیت انسان 
اودان�ھ یافتھ و ج ن آرام و قرار گیرند و کمالآمعرفت وجود را بھ وسعت جھان توسعھ می دھد تا کل جھانیان در 

  ز است .شوند و این است کھ قرآن می فرماید: کل جھان و جھانیان در وجود امام آشکار متحصن و متمرک
 
 
 

   عرفان و خون
  

ول نن�د ت�ا بق�ین دارن�د و ھ�ر ی�ک دھھ�ا م�وت ارادی را تجرب�ھ م�ی کجدای اینکھ ھمھ عارفان ھمواره جان در آس�ت
 ی�ان آوردهم)، خالص شوند و بسیاری از آنان بھ تراژیکترین وض�عی ش�ھید ش�ده ان�د چ�را ک�ھ  اس�رار در ععلی (

س�ت ی داش�تھ ااند ولی بھ لحاظ اجتماعی و تاریخی ھم شکوفائی عرفان رابطھ ای مستقیم ب�ھ حجامتھ�ای اجتم�اع
  رۀ جنگھای خونین شاھد ظھور عالیترین عرفانھا بوده ایم . و در دو

واقع��ھ  در ت��اریخ اس��لام ش��اھد س��ھ دوره کل��ی از جوش��ش عرف��انی ھس��تیم ک��ھ نخس��تین مرحل��ھ آن از قل��ب خ��ونین
بت��ھ عاش��ورا آغ��از م��ی ش��ود و در ط��ی ی��ک س��ده از آن م��اجرا ش��اھد ظھ��ور ص��دھا ع��ارف و ص��وفی ھس��تیم ک��ھ الّ 

ز اه عبارتن��د خ��ونین امام��ان رخ نم��وده ان��د ک��ھ دو ت��ن از مش��ھورترین آن��ان در ای��ن دوراکثرش��ان ب��ر م��دار وج��ود 
لیبی و نی�ز ب�ا یزی�د بس�طامی، م�وج دوم جوش�ش عرف�انی از بط�ن جنگھ�ای ص�» ابن س�نان«شخصیت افسانھ ای 

وج م� . وامّ�اپدید آمد کھ شاخص ترین سیمای این دوره منصور حلاّج و شیخ اشراق است  کھ ھر دو شھید شدند
رگت�رین ماجرا بز سوم و خونین ترین دوره تاریخ اسلام ایرانی واقعھ حملھ مغول می باشد کھ از دریای خون این

ھ ان�د و عرفای ایران�ی و فارس�ی زب�ان در جھ�ان آش�کار ش�دند ک�ھ عط�ار و مول�وی و ش�مس و ح�افظ از ای�ن جمل�
  مردم زیر تیغ مغول بودند. بسیاری دگر. و اکثر عارفان این دوره جان سالم بدر بردند زیرا 

خاس�ت ار دگ�ر برو امّا شور عرفانی در  کشورمان افول کرده بود کھ با وقوع انقلاب اس�لامی و حمل�ھ ع�راق یکب�
  کھ این واقعھ را بایستی موج چھارم دانست. 

ی�ا دنت حی�ات بھ یک معنا آنگاه کھ جامع�ھ ای دچ�ار حجام�ت ش�ده و خ�ونش زلالت�ر و پ�اکتر م�ی گ�ردد و نی�ز بطال�
ی�ک  زم�ان و دربیشتر مشھود می شود امکان بیداری بیشتری پدید می آید. و امّ�ا آن ع�ارف مطل�ق نی�ز در آخرال

  طوفان خون جھانگیر ظھور می کند. 
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   اگر دو تا یکی شود ...
  

ن ود. در ای�ش�کل جھان ھستی بھ این قصد پدید آمده است کھ دو تا یکی شود کھ از ای�ن وح�دت، خ�دا آش�کار م�ی 
د اس�ت. راد و مری�باب احادیث فراوانی داریم  و این کل راز عرفان در تاریخ جھان بوده است و آن س�رّ رابط�ھ م�

لم�رو اق�ل در قھر چھ معرفت و حکمت جاوید باقیست از برکت اتحاد این دوتاھائی است ک�ھ یک�ی ش�ده ان�د و ی�ا لا
  یکی شدن وارد شده اند و در این راه جھاد نموده اند. 

رخ  است و این بدعت جھان است ک�ھ ع�اقبتش ھ�م ب�ا یک�ی ش�دن دوت�ا» یک«ان ھستی محصول دوتاشدن کل جھ
  می نماید و اول و آخر یکی می شود. 

ثاب�ۀ نی و ب�ھ مبسیاری از عارفان بر این اعتقادند کھ در عرصھ خلقت جھان، خدا دوتاست و یگانگی امری آرم�ا
ھس�تند و  ھمان عرصھ صفات است کھ جملگی دوگانھ و اضدادیمقصود نھائی جھان است. این دوتا و دوگانگی 

  جھان ھستی جھان صفات است و این ھمان دوتا شدن یگانگی ذات است . 
 ذات برس�د پس در واقع عرصھ عرفان و رابطھ مراد و مرید مأمور است کھ جھان ص�فات را ب�درد و ب�ھ یگ�انگی

ھ�ان م�ی جن واقع�ھ عظ�یم اس�ت ک�ھ مقص�ود ذات�ی خلق�ت و حق یگانھ را عیان سازد. پس عرفان دارای رسالت ای�
ور ظھ�ور پس عارف کسی است ک�ھ رس�التی جھ�انی و کیھ�انی و م�اورای طبیع�ی دارد و در ی�ک ک�لام م�أم باشد. 

یم و در ح��ق از وج��ود خویش��تن اس��ت در رابط��ھ ب��ا مری��دانش. در اینجاس��ت ک��ھ ش��اھد یگ��انگی م��راد و مری��د ھس��ت
  . تو است –رابطۀ من» او«ھمان ظھور  حیرت کھ کدامیک کدام است. این
  و این کاملترین رابطھ می باشد . 

 
  تمدن اسکیزوفرنیک

  
  

ه تقس�یم ش�د اسکیزوفرنی بیماری دو شخصیتی را گوین�د آنگ�اه ک�ھ روان ف�رد ب�ھ دو ش�قھ منف�ک و بیگان�ھ از ھ�م
س�ت و اف�اق بش�ر ایت ریا و نباشد. این بیماری در رأس امراض روانی لاعلاج قرار دارد. در واقع این بیماری غ
و عم�ل،  م�اده ومعن�ا، ادع�ا عنصر ذاتی م�دنیتّ بش�ر در ط�ول ت�اریخ ب�وده اس�ت ک�ھ حاص�ل تن�اقض جس�م و روح،

ی ش�ود م�و شر در نفس انسان اس�ت. بش�ر ھ�ر چ�ھ متکبرت�ر و مغرورت�ر و پ�ر م�دعاتر  احساس و اندیشھ و خیر
 معل�ول ھوی�ت یم�اری ھ�م لاعلاجت�ر میگ�ردد. ای�ن بیم�ارینفاق و شقاق ھم شدیدتر می ش�ود و ای�ن ب  این تضاد و

ن ص�ولاً بی�اااجتماعی بشر است و بھ لحاظی این شقاق بین ھویت فردی و جمعی رخ میدھد ھمانطور کھ ری�ا ھ�م 
  ھمین واقعھ در سطوح مختلف است . 

ده است برای پنھان اگر انسان مدرن مستمراً بسوی زندگی فردی وانزوا می رود کھ ھمین امرعلت نابودی خانوا
داشتن و حفظ این بیماری است. تفاوت بین ھویت وعملکرد ف�ردی ھ�ر کس�ی در آپارتم�ان خصوص�ی اش و آنچ�ھ 
کھ در روابط می نمایاند روز بھ روز شدیدتر می گ�ردد ت�ا جائیک�ھ دیگ�ر حف�ظ وادام�ھ ای�ن وض�ع ھ�م ن�اممکن م�ی 
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ز و کتمان و یا پرکردن کاذب این خلاء و نفاق اس�ت و شود. گرایش بھ مخدرات و روان گردانھا اساساً برای گری
  بر سرعت آن می افزاید . 

س�تم جھ�ان تنھا راه نجات از این مرض مھلک تمدن سوز ھمانطور کھ سوروکین بزرگترین جامعھ شناس ق�رن بی
ق را ش�قا ورد وآبھ آن رسید، رابطھ عرفانی و ارادت قلبی بین دو انسان است کھ یک حیات دوقولو را پدید م�ی 

  از بین می برد.
 
 

  یک حکایت عرفانی
   ( خسارتم بده تا بروم )

  
  

 ود از ف�رطروزی از روزگارانی کھ در آن بسر می بریم دزد رندی کھ برای خود صاحب منص�ب و درآم�دی نی�ز ب�
د یسرار و کلحرص دنیا و منصب و شھرت برتری بھ لباس ارادت عرفانی و حق جوئی بھ نزد عارفی آمد تا بھ ا
د و تاّری نم�وگنجھای بزرگ دست یاید. عارف نیز از ھمان نخست بھ نیّت او واقف شد ولی با توک�ل ب�ھ ح�قّ، س�
. آن دمی�ت گ�ردداو را بھ مریدی و شاگردی خود پذیرفت ت�ا ش�اید بخ�ود آی�د و بی�دار ش�ود و طال�ب راه حقیق�ت و آ

ر عم�رش را د آن گنج بزرگ برسد. و س�الھادزد مرید دست از ھمھ کارھای خود کشید تا ھر چھ سریعتر بھ راز 
ھ نی�وی گذش�تنزد آن عارف سپری نمود. ھ�یچ  از آنچ�ھ ک�ھ در خی�ال خ�ود داش�ت ک�ھ نیاف�ت بلک�ھ تم�ام امکان�ات د
س�ت از ا نم�وده اخود را نیز از دست داد و ھمھ یاران و بستگان گذشتھ اش نیز بھ این باور کھ وی  روی بھ خد

ب�ھ  ب�ھ پ�س ی�ا ند. اینک آن دزد مری�دنما خس�رالدنیا و آخ�رت ش�ده ب�ود و ھ�یچ راھ�یاو بریدند و با وی دشمن شد
 ردم و دس�تپیش نداشت. تا بالاخره روزی بھ نزد عارف آمد و گفت: ای پیر عمری برای جستجوی حقّ تلاش ک�

تم�ام  ت�و ف گف�ت:از دنیایم کشیدم ولی بھ آن حقیّ کھ می خواستم نرسیدم اینک خسارت مرا ب�ازده ت�ا ب�روم. ع�ار
ح�ق ش�وی. حقیقت مل دنیای خود را باختھ ای و این آستانھ حقّ است کافیست کھ از نیّت اولیھ ات توبھ کنی تا بھ

داری. ن�آن گنجی کھ تو در جستجویش بودی گمان باطل بود. گنج ھمین است کھ ج�ز خ�ودت ھ�یچ ک�س و چی�زی  
  ی�ن چ�اره ایس�ت ک�ھ ب�ھ او روی کن�ی و ت�و ج�ز اخ�دا گ�نج لای�زال اس�ت و کافی  درست مثل من کھ جز خدا ن�دارم.

علاوه س�الھا بانستھ. و نداری. ھر دو بھ او رسیده ایم. من خواستھ و با اختیار . و تو ھم جبراً و ناخواستھ و ناد
م�ان ا ت�ا ھ�ر دویپس بی�  بھدر داده ای پس این منم کھ بایستی طلب خسارت از تو کنم نھ تو از من. عمر مرا ھم 
ی و اگ��ر خ��ود بگ��ذریم. م��ن آن گ��نج ت��و ھس��تم و ت��و رن��ج م��ن. توب��ھ ک��ن و بم��ان ت��ا رنج��ت را گ��نج کن��از خس��ارت 

ی�د ب�روی. مر خسارت از من می طلبی جز جانی کھ رنجورش کرده ای چیزی  ندارم می توانی آنرا نیز بس�تانی و
ی�رم ول�ی ان�ت را بگجآم�دم ت�ا بینوا گفت: من بارھا تو را در دلم بھ قتل رسانیده ام و نی�ز بارھ�ا در ھنگ�ام خ�واب 

م ک�ھ آن فھمی�ده ا نتوانستم چون دیدم کھ تو تنھا کس و پناه من در این جھانی و جز تو ھیچ ندارم. مدتھاست ک�ھ
ھ�ائی و فقر و تن گنجی کھ در نزد تو بھ جستجویش بودم تا بدزدم و بروم، گمان باطلی بوده است و گنج تو ھمان

کن�ار  م�رم را درر تو بھ آن رسیده ام ولی دوستش ندارم. اینک بگذار م�ابقی عبی نیازی توست کھ من ھم در کنا
ج�ان پی�ر  د و ھمانش�ببدینگونھ مرید توبھ ک�رد و بمان�  تو بمانم و از بابت رنجی کھ تو را داده ام خدمت تو کنم.

  را بگرفت و برفت . 
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 این کل افسانھ پنھان رابطھ مراد و مرید در طول تاریخ بشر است. 

 

 

 

  معرفت و ارادت
  

مھمت�رین  معارف و حکمت نظری بدون ارادت و اطاعت از منبع معرف�ت (معل�م عرف�انی) در ط�ول ت�اریخ یک�ی از
اس�تان ر یونان بدمجاری پیدایش دجّالیت و لطیف ترین نفاق ھا بوده و فتنھ ھای عظیم پدید آورده است. ارسطو 

غ�ول  ی باش�د ک�ھت رسید یکی  از مشھورترین این نمونھ مکھ از امر  پیرش افلاطون سرباز زد و با او بھ عداو
ون��ھ ای جھ��انخواری چ��ون اس��کندر پ��رورد و منب��ع م��ادیگری و الح��اد تم��دن غ��رب اس��ت. ول��ی در جھ��ان اس��لام نم

ک��املتر از عمرع��اص ن��داریم ک��ھ در اط��راف اص��حاب ص��فھ و مع��ارف عل��وی ب��ھ کس��ب حکم��ت و عرف��ان نظ��ری 
ند. درک ذاھب بس�یاربزرگ تاریخ اسلام شد. از این نمونھ ھا در تاریخ ملل و مپرداخت و مبدلّ بھ نخستین دجّال 

اھدیم وزه نی�ز ش�این راز از اھمّ امور در عرصھ معرفت می باشد و علوم و ھنرھا را نیز شامل می شود. م�ا ام�ر
س�تند ک�ھ ھ »بغ�ی«کھ ھمھ فتنھ ھای بزرگ زیر سر این عالمان و فلاس�فھ ب�ی عم�ل و من�افق اس�ت ک�ھ ب�انی عل�م 

  ست.او معارف گمراه کننده اند. ھمانطور کھ قرآن ھم علناً تزکیھ را مقدم بر علم دانستھ  علوم 
ر لمانی و دظاین بدان دلیل است  کھ ذھن آدمی بھ معارف توحیدی و حکمت متعالی مسلح شده ولی دلش کور و 

طاع�ت ای�د ھمان�ا ش تربیت و عارف م�ی نمااحاطھ شیاطین است. زیرا آنچھ کھ دل انسان را بعنوان کانون اراده ا
 دل و ذھ�ن از منبع معرفت است و ارادت بھ یک معلم روح�انی در ھم�ھ عرص�ھ زن�دگانی. ای�ن ش�قاق و نف�اق ب�ین

   منشأ دجالّیت است. و کل تمدن مادی و مدرن ما محصول ھمین واقعھ می باشد.
   

 
  تقوا و عرفان

  
گ�وئی ب�ا زھ�د و تق�وا س�ر جن�گ دارد ک�ھ یک�ی از مش�ھورترین آن  بخش عمده ای از اشعار و ادبی�ات عرف�انی م�ا

غزلیات حافظ شیرازی است کھ ملعبھ دست فاسقان و تبھکاران و منافقانی است کھ کباده عشق و عرفان ب�دوش 
می کشند و با ھر بیتی از ح�افظ ی�ا مولان�ا عمل�ی فاس�قانھ و رذیلان�ھ ای را توجی�ھ و تق�دیس م�ی کنن�د. ای�ن وض�ع 

عل��ل اص��لی جن��گ اھ��ل فق��ھ ب��ا ای��ن ادبی��ات در ط��ول ت��اریخ ب��وده اس��ت و چ��ھ بس��ا عارف��انی را ب��ھ مس��لخ یک��ی از 
کشانیده است. حقیقت اینست کھ این جماعتی کھ زھد و تقوا را ضد خلوص و عشق عرفانی م�ی خوانن�د خ�ود در 

بق��ولی در ای��ن  تق��وا ی��ک ش��رک عظ��یم اس��ت و قلم��رو اخ��لاص و توحی��د ق��رار دارن��د و درای��ن وادی دع��وی زھ��د و
عرصھ شرکی جز تقوا نیست. این ادبیات و معارف توحیدی مربوط بھ عبادالله المخلص�ین اس�ت ک�ھ فن�ای در ذات 

و ل��ذا ت��لاش ب��رای خویش��تن داری ھم��ان عُج��ب و خ��ود بین��ی و  ح��قّ ش��ده ان��د واز ن��زد خ��ود ھ��یچ اراده ای ندارن��د
گان�ھ اس�ت و اص�ولاً دی�ن را درک نک�رده و ب�وئی از شرک در اراده خداست. حال تصور کنی�د آدم�ی ک�ھ از ح�قّ بی

ص��دق و محبّ��ت الھ��ی نب��رده اس��ت بخواھ��د زھ��د و تق��وا را گن��اه بدان��د و طبع��اً فس��ق و تبھک��اری را ع��ین ث��واب و 
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عرفان تصور کند چھ دیوانھ خانھ ای پدید م�ی آی�د از آن ن�وعی ک�ھ در بس�یاری از دکانھ�ای موس�وم ب�ھ درویش�ی 
  شاھدیم.

ی اس��ت ک��ھ نم��ودن خ��ود ب��ا ح��افظ و مول��وی و امث��الھم علّ��ت دیگ��ری از پی��دایش ای��ن عرف��ان دجّ��القی��اس ب��ھ نف��س 
  بایستی آنرا عرفان اموی نامید. در مقابل عرفان علوی. 

ی�ن نیم�ھ ن عقل و دپس باید شدیداً مراقب باشیم وقتی کھ حافظ را می خوانیم خود را با او عوضی نگیریم تا ھمی
  دھیم.کاره خود را ھم ازدست ن

 
 
 
 

  تحت الشعاع نگاه حقّ
  

یب�ائی و زش�تی و ز ان�ۀ آنھ�ا اش�دّ خی�ر و ش�ر ونھمواره از میان مقرّبین درگ�اه م�ردان ح�قّ و از زی�ر نگ�اه ح�قّ بی
س�ت شفاعت و نور وظلمت ساطع می گ�ردد و ب�ھ عرص�ھ ظھ�ور م�ی رس�د. واقعی�ت این عشق و فسق و شقاوت و

رار دان خ�دا ق�ت پیدا می شود. باطن انسانھائی کھ در حریم وجود مرکھ در روشنائی ھر چیزی ھمانگونھ کھ ھس
ون�د در ست کھ خدادارند آشکار می شود و در واقع قیامت نفس آنھا بر پا می گردد. و در اینجا دو حالت ممکن ا

ھ ن�د ھ�ر آنچ�کتابش فرموده است: در آن روز کھ باطن نھان انسانھا عیان شد سعادتمند کس�ی اس�ت ک�ھ تص�دیق ک
د. و از انک�ار کن� را کھ از خود می بیند و توبھ نماید. وشقی و بدبخت کسی است کھ آنچھ را کھ از خ�ود م�ی بین�د

  اینجاست کھ دو نوع سرنوشت و ھویتّ پدید می آید. 
 س�ق و جن�ونبی تردید در نخستین مرحلھ ھر آنچ�ھ ک�ھ از نف�س بش�ری عی�ان م�ی گ�ردد تمام�اً ام�ارگی و س�تم و ف

ک�ار ل�ی اگ�ر انکنی می شود کھ اگر فرد تصدیق و سپس توبھ کند از آن پاک و تزکیھ می گردد واست کھ برون اف
ب�تلا معم�ال خ�ود و تکذیب نماید بھ آن مبتلا می گردد و فرصت این برون افکنی عظیم را از دست می دھد و ب�ھ ا

  .سوا می شود می گردد. اگر کسی فسق و جنون نفس خود را تصدیق نکند عملاً بھ آن می گراید و ر
اس�ت ک�ھ  تحت الشعاع نور نگاه عارفان ظلمت نفس مردمان برون افکنی می شود و این شفاعت و لطف عظیمی
ند. الله ھست بھ نفس امکان حیات دوباره و رستگاری می بخشد اگر تصدیق شود. عارفان مظھر نگاه حقّ و عین

کن�د از  یق و توب�ھلم می گردد و ھر کھ بماند و تصدھر کھ از این نگاه بگریزد بھ ظلمت مبتلا می شود و اسیر ظ
ر ن��زد ای��ن ھم��ان واقع��ھ عرف��ان عمل��ي دقلم��رو ظلم��ت ب��ھ روش��نائی م��ی آی��د و رس��تگاری و س��عادت ھم��ین اس��ت. 

  عارفان است.

 

 

  چرا خود شناسی مشتري ندارد؟
  

دشناس�ی ھ�م روش�ن چرا کسی میلی بھ خود ندارد؟ اگر پاسخ این سئوال روشن ش�ود آنگ�اه ک�م مش�تری ب�ودن خو
است زیرا آدمی می�ل ب�ھ ش�ناخت چی�زی دارد ک�ھ آن�را دوس�ت داش�تھ باش�د ھم�انطور ک�ھ می�ل ب�ھ ش�ناخت معش�وق 
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شدیدترین اراده بھ شناخت است. چرا انسان خودش را دوست نمی دارد؟ خ�ود پرس�تان حقیق�ی ھم�ان عارفانن�د و 
ز خ�ود بیزارن�د و چش�م دی�دن خ�ود را ندارن�د. و مردمان عادی فقط تظاھر بھ خ�ود پرس�تی م�ی کنن�د بمیزان�ی ک�ھ ا

چون عارفان خود را دوست میدارند نیازی ب�ھ اثب�ات و تظ�اھر ب�ھ ای�ن روش ندارن�د. و چ�ون خ�ود را دوس�ت م�ی 
  تبھکاری قابل دوست داشتن نیست.  دارند خود را می شناسند و بالعکس.

عرف�ت حاص�ل جھ�ل اس�ت. دوس�تی محص�ول م آدمی ھر چیزی را کھ بیشتر بشناسد بیشتر دوست م�ی دارد. نف�رت
  است.

زش�ت او  آدمی بمیزانی کھ مشغول کارھای زشت است از خود بی�زار اس�ت پ�س ب�ین انس�ان و خ�ود او ج�ز اعم�ال
کوک��اری حائ��ل نیس��ت. بن��ابراین خ��ود شناس��ی و اص��لاً می��ل رجع��ت بخویش��تن مھمت��رین محص��ول و اج��ر تق��وا و نی

س�ان اس�ت خانھ خداست پس بین انسان و خ�دایش فق�ط اعم�ال زش�ت ان است. اگر روح انسان از خداست و دل او
ل و ز روح و داکھ فاصلھ و بلکھ بیزاری می افکند. و این بزرگترین ج�زا و ع�ذاب اعم�ال ب�د اس�ت ک�ھ انس�ان را 

 ت�لاش ب�رای وپس عرفان بمعنای خودشناسی بدون پش�توانھ تق�وا  خدایش بیگانھ می کند و در غربت می اندازد.
ز عرف�ان ااری و صدق ممکن نیس�ت. عرف�ان ع�الیترین اج�ر تقواس�ت. ھرگ�ز مپن�دار ک�ھ انس�ان ب�ی تق�وائی نیکوک

  بھره ای داشتھ باشد.
 
 

  انواع سلوك معنوي
  

  
رتی�ب تبمعنای حرکت است و در اصطلاح ما حرکت ج�وھری و معن�وی بس�وی خداون�د را گوین�د. ب�دین » سلوک«

ی بق�ات آن م�ط ھس�تند ب�ھ جب�ر ی�ا اختی�ار. س�لوک جب�ری از دوزخ و کل عالم و آدمی�ان در حرک�ت و س�یر ال�ی الله
ی��ر رادت ب��ا پگ�ذرد و ب��ھ درک اس��فل الس�افلین م��ی انجام��د ب�ھ لح��اظ من��ازل نفس�انی. ول��ی س��لوک اختی�اری ک��ھ در ا
  جامد.معنوی ممکن می شود و سراسر جھاد و مراقبھ می باشد از برزخ می گذرد و بھ رضوان خدا می ان

انھ، چن�د ن�وع اس�ت: س�لوک عاش�ق يھمان قلمرو عرف و س�نتّ و تقلی�د اس�ت. ول�ی س�لوک اختی�ارسلوک جبری 
و ج�امع  سلوک عارفانھ، سلوک زاھدانھ و سلوک مرکّب کھ شامل این ھر سھ ن�وع م�ذکور اس�ت و س�لوکی کام�ل

ک ومحسوب می شود کھ کوت�اھترین و س�ریعترین سلوکھاس�ت و در غای�ت آن س�ھ ن�وع س�لوک رخ م�ی دھ�د. س�ل
و س�پس  اختیاری با زھد آغاز می شود و در کمالش بھ عشق می رس�د و در غای�ت عش�ق ب�ھ عرف�ان م�ی انجام�د

  ھر سھ گوھره را داراست و مثلث وجود راتشکیل می دھد. 
 امام اس�ت . نامیده می شود کھ سلوکی بی وجود پیر و» اویسی«و امّا گاه سخن درباره سلوک دیگری است کھ 

ر ه ان�د و ده انگشت شماری از اولیای خداست کھ پیش�اپیش ب�ھ م�دارجی ع�الی از تق�وا رس�یداین نوع سلوک ویژ
ز ن�زد ویاھ�ا و امسیر زندگی در جستجوی یک آموزگار روحانی ناک�ام مان�ده ان�د و ل�ذا خداون�د آن�ان را بواس�طھ ر

م�ود و دی�دار ن ) راصخودش ھدایت می کند درست مثل خود اویس قرنی کھ در ع�الم روی�ا حض�رت رس�ول اک�رم (
ھ خ�ود وش فاس�قاندر ارادت وی قرار گرفت. ولی متأسفانھ امروزه جریاناتی بولھوس و بیگانھ از تق�وا، راه و ر

   را سلوک اویسی نامیده اند و عدم اطاعت از یک پیر معنوی را تقدیس می کنند.
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  عرفان زنانه
  

ن�ادر و  نھ�م بس�یارآابیم الا ب�ھ چن�د جمل�ھ مختص�ر در کل تاریخ و ادبیات عرف�انی تقریب�ا ً ھ�یچ اث�ری زنان�ھ نم�ی ی�
ف و زن ع�ار مشکوک. این واقعیت موجب پیدایش این مسئلھ است کھ آیا اصولاً عرفان برای زن ھ�م محل�ی دارد

زی�را  ممکن است؟! البتھ منظ�ور، اش�عار عاش�قانھ نیس�ت ک�ھ بخص�وص ام�روزه ھ�ر کس�ی م�ی توان�د ش�عر بگوی�د
  است . شعر ھم مبدلّ بھ یک فن شده 

 در ت��اریخ ب�ی تردی��د زن��انی چ�ون ھ��اجر، م��ریم، فاطم��ھ و زین�ب را بایس��تی نخس��تین زن��ان ص�وفی و عارف��ان کام��ل
ود محم�د مول� ودانست کھ چھ بسا گوی سبقت را در تاریخ از مردان ربوده اند و مردان�ی چ�ون اب�راھیم و مس�یح 

  عشق عرفانی آنھا محسوب می شوند. 
و خل�ق ش�ده ) را غایت کمال بشری م�ی ی�ابیم ک�ھ ک�ل ع�الم و آدمی�ان از ب�رای اعدر حدیث قدسی حضرت فاطمھ ( 

س�ت اب عرف�انی اند و مقامش در این حدیث حتیّ از محمد و علی ھم برتر است. ولی در اینجا زن در مق�ام محب�و
.  )عھ ( و گرنھ سخن می گفت و اسرار عشق را افش�اء م�ی نم�ود. زن ع�ارف نھایت�اً ی�ک نق�اب اس�ت چ�ون فاطم�

م�ال کانطور ک�ھ بنظر ما این زنان م�ذکور نخس�تین زن�ان عارف�ھ ای ب�وده ان�د ک�ھ ب�ھ مق�ام عاش�قی برآم�ده ان�د. ھم�
 الله ش�ده ) ب�ھ کم�ال ای�ن مق�ام رس�یده و حبی�بصعرفان مردانھ ھ�م در مق�ام معش�وقیت اس�ت ھم�انطور ک�ھ محم�د (

  است . 
 ان و عی�انج�ودش حتّ�ی در قلم�رو عرف�انی ھ�م بی�گوئی کھ زن در ھمھ حال در وادی خموش�ی ق�رار دارد و س�رّ و

ان اطم�ھ بعن�ونمی شود و شناخت او نیز شناختی رازوار و سر ب�ھ مھ�ر اس�ت ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً درب�ارۀ عرف�ان ف
ت�ھ ض�رت پرداخحغایت کمال بشری، تقریباھًیچ نمی دانیم و ما در چند مقالھ بطور تخصصی ب�ھ مق�ام عرف�انی آن 

ص��ھ پیش��کش س��لیمان اس��ت و امی��دوارم جس��ارت پرداخ��ت ب��ھ ای��ن ام��ر  مھ��م در عرای��م ک��ھ ھمچ��ون پ��ای ملخ��ی 
 آخرالزمان فراھم آید تا سر الاسرار عرفان بیان شود . 

 

 

   بی پیر مرو ظلمات !!
  

  این ضرب المثل عرفانی در زبان ما حاکی از عمق فرھنگ ماست. ظلمات کجاست؟
م�ام وح�انی و اردان معناست کھ بی چراغ راه ک�ھ ھم�ان پی�ر ھمانا جھان تاریک ھزاران لای باطن ماست. و این ب

ش��عائر  ھ��دایت اس��ت نم��ی ت��وان ب��ر وادی خودشناس��ی وارد ش��د و ت��لاش مذبوحان��ھ در ای��ن وادی ب��ھ ی��اری برخ��ی
ی ر روانک�اوعرفانی و چلھ نشینی و اج�رای برخ�ی آداب ص�وفیانھ و ی�ا حتّ�ی بک�ارگیری برخ�ی فرمولھ�ا و تفاس�ی

از  ھد بس�یاریواقبی بس وخیم دارد کھ آدمی را یا بھ جنون و یا جنایت م�ی کش�اند ک�ھ ش�امدرن بھ خودی خود ع
اشیم مثل بکاوی ھا و عرفانھای کتابی و ادبیاتی بھ یاری مواد توھّم زا می  –این موارد در مکاتب اروپائی خود 

وش��نفکر درویش��ی و ر و ش��عبات ایران��ی آنھ��ا در برخ��ی جریان��ات ش��بھ اوش��و، کاس��تاندا پی��روان کریش��نامورتی،
رد برخ�ی م�وا بازیھای عرفانی ک�ھ ج�ز غ�ول تکبّ�ر و خ�ود فریب�ی ت�ا س�ر ح�د تق�دیس گناھ�ان کبی�ره و اعتی�اد و در

  جنون کامل و جنایت حاصلی ببار نیاورده است. 
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ھ ای�ن ب�براستی کھ جھ�ان ان�درون م�ا ھم�ان ظلم�ت و خراب�ات و آخ�رت و غی�ب و م�اورای طبیع�ت ماس�ت و ورود 
نتظارن�د و جنّ�ھ در اقاً گام نھادن بھ وادی آخرت و اسرار الھی است کھ در طبق�ات اولیّ�ھ آن ش�یاطین و اجھان دقی

یاطین ش�اروئی ب�ا لذا گفتھ اند کھ از ھزار وادی معرفت نھصد و نود و نھ وادی تماماً ابلیس شناسی اس�ت و روی�
ی ھم��ھ ص��ور و آداب و مکرھ��ا گون��اگون ک��ھ جملگ��ی در کم��ین ھس��تند و ج��ز بواس��طھ ی��ک ع��ارف خداش��ناس ک��ھ

  ابلیس را می شناسد نمی توان ره بھ سلامت برد . 
ی م ک�ھ جملگ�امروزه در کشورمان شاھد ھزاران جوان سرگردان و مجنون و معتاد و بزھکار در این وادی ھستی

  کوس انالحق می زنند. 
  
  

 
  آیا زندگی عرفانی ممکن است؟

  
اختی�ار  و انتخ�اب قدرت عقلانیتّ مستلزم زیستنی تماماً بر مدار حقّ  زیستن صرفاً بر اساس معرفت و بھ اتکاء و

نم�ود. و   دیداً نھ�یش�و لا اکراه فی الدیّن می باشد و بایستی استفاده از حربھ ھ�ای زور و زر و تزوی�ر و زار را 
ع�ائی ی�ن ادات ااین مستلزم  یقینی متسحکم دربارۀ حق و قدرت معرفت است. این ھمان زندگی عارفانھ است. اثب

  کھ ما بر آن پا می فشاریم کھ: معر فت کافیست! 
ج�ز  و ودت�ان را.خھیچکس بھ شما ظلم نمی کند الا خودتان . و ھیچکس را نمی فریبید الا «اگر بقول قرآن کریم 

ئن ک زن�دگی مطم�ی�پس ب�رای »  خودتان را ھدایت و گمراه نمی کنید  و نیکی و بدی نمی کنید الا بخودتان  و...
 وھدی�د ک�ردن توحیدی و متکی بھ نفس و یقین عرفانی ھیچ نیازی ب�ھ دروغ گف�تن و زور نم�ودن و تطمی�ع ی�ا تو 

ع�ده ھ�ای ومکر نمودن و زار زدن و منتّ کش�یدن نیس�ت. و ای�ن ھم�ان زن�دگی بھش�تی و ش�رافتمندانھ ب�ر اس�اس 
لالت ض�و  اس�ت  و س�عادت خدا و معارف دینی است. اگر خداست کھ روزی میدھد و حافظ ج�ان و ش�رف انس�ان 

ن��ھ ب��ھ و متوکلاّ  ھم��ھ از اوس��ت  پ��س ج��ای ھ��یچ نگران��ی نیس��ت. در واق��ع  حی��ات عرف��انی ھم��ان حی��ات مخلص��انھ 
 ھ خداست. خ�دابکافیست، می باشد و ایمان بھ معرفت ھمان ایمان  یعنی معرفت کافیست مترادف با خدا خداست. 

دو عل�ت و  معرفت کافیست مس�تلزم ایم�ان ب�ھ خداس�ت و ای�نکافیست مستلزم  معرفت درباره اوست ھمانطور کھ 
س ی شود اس�اممعلول یکدیگر است: معرفت دربارۀ ایمان و ایمان بھ معرفت. و خدائی کھ در نفس خود شناختھ 

  یک زندگی عرفانی است.
  
  

  عرفان و عافیت طلبی
  

توجیھ  ھرزگیھای  خ�ود و ط�رد   بسیاری عرفان را مکتب عافیت طلبی جانوری و بی تفاوتی نسبت بھ دیگران و
و لعن مردمان و کوس انالحق زدن می دانند. این نگرش بھ عرفان از ق�دیم ت�ا ب�ھ ام�روز وج�ود داش�تھ اس�ت. ب�ھ 
ھمین دلیل بخش کثیری از کسانی کھ تمایلات عرف�انی دارن�د ورشکس�تگان اقتص�ادی  و فراری�ان از مس�ئولیتھای 

اند و عرفان را توجیھ و تقدیس فلاک�ت و ناک�امی و تبھک�اری خ�ود ک�رده  اجتماعی و وظایف دینی و اخلاقی بوده
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ان��د. بخ��ش عم��ده ای از دکانھ��ای ب��ازار درویش��ی گ��ری را ای��ن ن��وع اف��راد پدی��د آورده ان��د ک��ھ ھمچ��ون عنکب��وتی 
و اسوه ھای تن پ�روری و عیاش�ی و بولھوس�ی و  مشغول تنیدن تار برای بھ دام انداختن ساده لوحان می باشند 

ف���ت خ���واری و حرام���ی ھس���تند. این���ان از دی���ن و معرف���ت ب���وئی نب���رده و فق���ط از ش���عارھای عرف���انی در جھ���ت م
فریبک��اری بھ��ره م��ی جوین��د و جملگ��ی رس��وایان جھانن��د و دجّالھ��ای عرف��انی محس��وب م��ی ش��وند. این��ان مع��ارف 

سد می باشند ھمانطور توحیدی را مترادف با برابرسازی ارزشھای حق و ناحق نموده و لذا زمینھ ساز اشد  مفا
  کھ در اکثر تشکیلات  درویشی شاھدش ھستیم. 

ع�انی  و مو ل�ذا جھ�ان نب�ردی ب�ی ام�ان و عرص�ھ قیام�ت  عرفان، جھان مکاشفھ ارزشھای ناب و جاودان�ھ اس�ت 
ی�ن مای�انگر اننفوس است  و لذا جھانی سراسر  انق�لاب در درون و بی�رون  اس�ت.  زن�دگی عارف�ان و امام�ان م�ا 

 تی خ�ود رامی باشد. عارف، مجاھد بلاوقفھ عرصھ مفاھیم است و لذا پھل�وانی اس�ت ک�ھ ک�ل حی�ات و ھس� حقیقت
  ھ�ل و جن�ونجدر این نبرد بھ  میدان می نھد. عرفان مکتب عافیت  نیست. مکتب  جنگ بی ام�ان ب�ا خویش�تن و 

  زمانھ است.
  
  

  زندگی عرفانی چیست؟
  

ی بی نیازی، بمعنائی کھ سورۀ توحید عرضھ می کند: راه یگانگی، زندگی عرفانی، زندگی توحیدی است توحید ب
  علت  و معلولی و بی تائی . 

ا نس�ان را ی�عرفان یک زندگی تمام عیار و کام�ل و تم�ام خ�واه اس�ت و تمامی�ت حی�ات و ھس�تی م�ادی و معن�وی  ا
دگی ف�ردی در خ�دمت زن�شامل می شود و یا ھیچ نمی شود. عرفان نوعی فوت و فن یا نظریھ و ابزار نیس�ت ک�ھ 

ق�رار  ر خدمت آندقرار گیرد و زندگی فردی را توسعھ یا تعالی بخشد و تکمیل کند بلکھ کل زندگی فردی بایستی 
  گیرد و در آن حل شود: زندگی عرفانی مثل شجرۀ معرفت است.

یس�تن اس�ت زز با او زیس�تن. عرف�ان  آن راه و روش�ی ا عرفان راه زیستن خدایگونھ است و برای خدا زیستن و
اطفی و زندگی عرف�انی مکت�ب اص�الت معرف�ت اس�ت. ک�ل زن�دگی م�ادی و معن�وی و ع� کھ جز معرفت ھدفی ندارد.

بت�ھ رت�ر ک�ھ الاجتماعی و سیاسی و شغلی بایستی بر مدار معرفتی کھ کسب کرده ای قرار گیرد  بس�وی معرفت�ی ب
ھ ف�ت  و اش�اعخودشناس�ی عم�ل م�ی کن�د. کس�ب معرمعرفت الله است و این معرفت تماماً بر مدار خود آزم�ائی  و 

  معرفت دو رکن یک زندگی عرفانی است کھ در ارادت تمام عیار با یک عارف ممکن می شود. 
دش اد و مقص�وزندگی عرفانی یعنی زیستن بقصد یافتن خدا در خود. پس مبدأ این زندگی ھمانا خ�ود اس�ت و مع� 

خ�دمت  ن�ا عش�ق ب�ھنا ھمان سنت زندگی انبیاء و اولیاء است کھ ھماخداست. و امّا  سنت این زندگی بھ لحاظ  مع
 خلق خدا یافت می شود.  خلق است و خدا ھم در فاصلھ بین خود و
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  دزدان دل و دین
  »رفان مرفین ع« 

  
 واش�د فس�ق  بسیاری از فرقھ ھای درویشی در کشورمان مبدلّ بھ کانونھا و شبکھ ھای شبھ فراماس�ونی ش�ده و

ان ر ای�ن دورو کفر را در لباس و عناوین عشق و عرفان بھ جوانان ساده دل م�ا عرض�ھ م�ی  کنن�د و د تبھکاری
 اختھ س�ی�ونی خ�ود بحران ھویتّ دل و دین مردم را بغارت  می برند و نوامیس عرف�انی م�ا را بازیچ�ھ پلی�دیھای اف

 امث�ال  و ای معرف�ت، اش�عار وی ت�رین کارگاھھ�ای تھ�اجم فرھنگ�ی در داخ�ل ھس�تند. ای�ن سلس�لھ ھ�ا ب�ھ ج�ذو مو
جی��ھ بج��ای عب��ادت ھ��م افی��ون و  بن��گ. و ھنرش��ان تق��دیس فس��ق و فج��ور و تو قص��ھ بخ��ورد جوان��ان میدھن��د و

ھ�ای رین کانونھرزگیھاست و اصالت لاابالیگری و ب�ی مس�ئولیتی. در ط�ی س�الیان بع�د از انق�لاب  یک�ی از مخ�وفت
اط مق��دس و از الف�� ول  رھب��ر انق��لاب  آب��روی ولای��ت را ب��رده ان��دتبلی��غ ب��ر علی��ھ آرمانھ��ای انق��لاب ب��وده ان��د  و بق��

و  و اعتی�اد مذھب امامیھ اش�د س�وء اس�تفاده را نم�وده ان�د و ج�ز اش�اعھ مف�ت خ�واری و گ�نج گی�ری و رب�ا و زن�ا
   نمی شود. خرافات ھیچ کاری  نکرده اند و کمترین تعلق دینی و اخلاقی در میان سران این فرقھ ھا دیده

اس�ت ول�ی  ھ نظام جمھوری اسلامی در چند مرحلھ ب�ا ای�ن ش�بکھ ھ�ای مافی�ائی برخ�وردی ج�دیّ نم�ودهخوشبختان
یک�ا ص�دای آمر رگ و ریشھ ھای فتنھ این دجّالیت عرفانی ھنوز فعاّل است و مستمراً خزنده ت�ر م�ی ش�ود  و ج�ز

  مدافعی ندارد. ھر حقیقتی دجّالی دارد و این فرقھ ھا دجّال عرفان علوی ھستند. 
رد چن�د برخ�و ردمفاسد شاعرانھ و پا منقلی از ویژگیھای این فرقھ ھا می ب�ا ش�د و ھ�ر انس�ان  ص�ادق و ع�اقلی  
وارھ�ا و مف�ت خ  بھ تباھی و کذب ادعاھای مشایخ آن ایمان می آ ورد و لذا ج�ز تبھک�اران  و  ک�ذابان و عیاش�ان

ھجن اره ھ�ای مس�تفرقھ ھا بمراتب از خطر م�اھوبنظر ما خطر این   در این شبکھ ھا وارد نشده و نخواھند ماند.
  بیشتر است زیرا در لباس لطیف ترین معارف شیعی  پنھان است.

 
 
 

  ماهیت عرفان عملی
  

  
اده ب�ھ ک�انون ار عرفان یا حکمت عملی آن معارفی است  کھ از عمل  عاشقانھ برخاستھ و لذا قلب انسانھا را ک�ھ

  عارفانھ است.عمل است مخاطب می سازد و مولدّ اعمالی 
طی  اعصار  و قرون یا بھ زبان ثقیل  و تمثیلی سخن گفت�ھ اس�ت و ی�ا ب�ھ الف�اظ اس�تعاره ای  حکمت در عرفان و

بیان فلسفی و شاعرانھ دو نقص اساسی دارد یکی اینکھ حریم روابطش با مردم�ان بس�یار   و شاعرانھ. منطق و
دچ�ار توجی��ھ و فری�ب  و تحری��ف بس�یار عظیم��ی  تن�گ و اختصاص�ی م��ی ش�ود و دوّم اینک��ھ ھم�ین قلم��رو کوچ�ک

است  زیرا ھمواره نیازمند تفسیر است تا حقایق را از عالم مثال واستعار بھ واقعیت بکشاند . در ای�ن ن�زول گ�اه 
حقیقتی کاملاً وارونھ می شود.  و این وارونگ�ی چ�ون در می�ان ع�ده ای قلی�ل رخ میدھ�د امک�ان آزم�ون و تجرب�ھ 

ت. بھ ھمین دلیل این نوع عرفان  و حکمت تا ب�ھ ام�روز عم�دتاً نظ�ری و  کلام�ی  و کت�ابی و اش بسیار اندک اس
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تعارفی و اشرافی ب�اقی مان�ده اس�ت و مب�دلّ ب�ھ مجموع�ھ ای از اس�رار فراموش�خانھ ای ش�ده اس�ت و ای�ن گ�وھرۀ  
  ذاتی دین از دسترس عامھ مردم بدور مانده و در این دوری دچار  تعفن گردیده است. 

نھ ر ص�ندوقخار عصر آزادی بیان و ارتباطات جھانی و دموکراتیزه شدن امور متأسفانھ عرفان و حکمت ھنوزدد
ن عرف�ان و یکی از اصلی ترین اھداف ما در ای�ن موسس�ھ ھمان�ا مردم�ی ک�رد اشرافیت دست نخورده باقی است. 

رف�انی عی بھ قلم�رو معرف�ت حکمت  و عرفانی کردن عرف و زندگی روزمره است و آوردن ھزاران معضلھ بشر
  و حکمت جاوید . این ھمان احیای سنت امامان ماست  کھ قرنھا مھجور مانده بود . 

ای�ن  رد کن�یم وقصد ما اینست کھ عرفان ابن عربی و مولانا را بھ خانھ ھای مردم و بھ ح�ریم خصوص�ی اف�راد وا
  تاریکخانھ را بھ نور معرفت روشن سازیم. 

  
  
  

روفعرفان و امر به مع  
 

م�ل ب��ھ عام�ر ب�ھ مع��روف یعن�ی دع�وت ب��ھ چیزھ�ائی ک�ھ مع��روف اس�ت. ای�ن دع��وت دو جنب�ھ دارد: عم�ل و تفکّ��ر. 
ه اس�ت. تصدیق ش�د ی کھ قبلاً شناختھ ویمعروفات و تفکّر دربارۀ ذات معروفیت آنھا. یعنی شناخت دوبارۀ چیزھا

ل حل�ھ اومرر می شود پس امر بھ مع�روف داین شناخت دوباره کھ ھمان ذکر (بھ یاد آوردن) است منجر بھ عمل 
د آید ۀ صدق پدیدارای رسالتی عرفانی و فکری است. مثلاً امر بھ صدق بدون آنکھ معرفتی نوین و برتری دربار

ی کنن�د. ممکن نیست زیرا صدق را ھمھ می س�تایند و تص�دیق م�ی کنن�د ول�ی درب�اره اش س�ھو ھس�تند و عم�ل نم�
ام�ر ب�ھ  . بن�ابراین اگ�ر ل�زوم ص�دق اس�تکن�د معرف�ت دوب�اره درب�ارۀ ح�ق و آنچ�ھ ک�ھ ص�ادق ب�ودن را ممک�ن م�ی 

نگی��زد و مع��روف ب��ر اس��اس بی��دار س��ازی معرف��ت و وج��دان نباش��د نتیج��ھ ای نمیدھ��د و بلک��ھ ع��داوت را ب��ر م��ی ا
م�اعی و حاصلی وارونھ بب�ار م�ی آورد. ل�ذا ام�ر بمع�روف ی�ک عم�ل عرف�انی اس�ت و ن�ھ حق�وقی و سیاس�ی و اجت

 ی چ�ھ چی�زیمر بمعروف احیای حکمت دینی است. و امّا در میان  چیزھای معروف در زن�دگی ھ�ر ف�رداخلاقی. ا
ادن خ�ود از ھمھ معروفتر و مشھورتر است؟ بدون شک وجود خود آن فرد!  پس امر بھ خ�ود شناس�ی و نش�ان د

اس ب�ر اس� و ای�ن نش�ان دادن ام�ری عرف�انی اس�ت و اگ�ر ھر فردی بخ�ودش  اص�ل و اس�اس ام�ر بمع�روف اس�ت 
ی ھ�ا و محبت نباشد ممکن نیست  و خصومت انگیز می شود زیرا نخستین صورت از نفس ھر فردی ھمانا زش�ت

ھ�ر  ن�ی نھ�ی ازجھل اوست پس اگر این امر  با محبت نباشد نتیجھ ای معکوس ببار می آورد. و نھی از منکر یع
 چھ غیر خویش است: دعوت بخویشتن خویش!

 
 

  زایمان از رحم عرفان
  
ت و حث ب�وده اس�یکی از مفاھیم کھن در عرفان جھان است کھ از عرفان ھندو تا اسلامی مورد ب» تولدّ دوباره«

  آن بمعنای زائیده شدن از بطن خویشتن است.
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عرف�ت مبدون ش�ک  و امّا آنچھ کھ انسان را بارور و باردار می سازد و از فرط درد بھ زایمان می کشاند چیست؟
ھس�تی  ق نفس خویش کھ چیزی جز انواع و درجات جھل و جنون و انک�ار و ع�داوت ب�انفس است. شناخت اعما

ودش خ�خویش نیست. چون نگاه انسان بسوی خودش برگش�ت زی�ر ای�ن نگ�اه ب�اردار م�ی ش�ود. آدم�ی زی�ر نگ�اه 
آگ��اھی اس��ت  و ای��ن احس��اس ھیچ��ی  –ھ��یچ و پ��وچ م��ی ش��ود. نیھیلی��زم نخس��تین محص��ول فک��ری و روان��ی خ��ود 

ت خ�ودش روحی انسان می شود و ھمچون ویار عرفانی است کھ ب�ھ ح�دّی میرس�د ک�ھ انس�ان تمامیّ� موجب تھوع
حت�اج مه افت�ادن را بالا می آورد و برون می افکند. و آنکھ باقی می ماند یک ک�ودک ن�وزاد اس�ت ک�ھ ب�رای ب�ھ را

  یک ولی و مادر روحانی است و او کسی جز امام نیست کھ پیر عرفانی نامیده می شود.
اس�ت  کل گذش�تھ این زایمان از دل انجام می شود و آنکھ زنده می شود دل است. آنچھ کھ بیرون افکنده می شود
د ک�ھ خ م�ی نمای�کھ بواسطھ ذکر (بھ یاد آوردن) بالا می آید و بدینگونھ آدم�ی بخش�وده م�ی ش�ود و خلق�ت جدی�د ر

 پیر است.  یتاً مامای زایمان نیز ھستو نھا خلقتی عرفانی است. آنکھ نخستین نطفھ بیداری را می افکند
 
 

  نگاهی به کتب عرفانی
  

چک�ار  ی باشد ب�ھمآیا براستی اینھمھ آثار حجیم و بغایت پیچیده ای کھ موسوم بھ کتب عرفانی و حکمت متعالیھ 
فا الحک�م، ش� و چھ دردی آمده است و چھ کسانی از آن بھره ای جستھ و چیزی یافتھ اند: اسفار اربعھ، فص�وص

ایلی ھ�م بندرت تم� بسیار ...؟ آنانکھ خود دارای معرفت و بھره ای از حکمت ھستند کھ از این آثار بی نیازند وو
از ای�ن  س�فی ھ�م ک�ھبھ مطالعھ این آثار دارند. و آنانکھ ھمچون عامھ مردم نھ بینش عرفانی دارن�د و ن�ھ س�واد فل

گ�ل خ�ود سا بقول ھبخود نویسنده اش نمی فھمد و چھ  آثار بی نیاز و بی بھره اند. گوئی این نوع آثار را کھ جز
ده ع�ی آی�د ک�ھ م�نویسنده ھم بعد از نوشتن چیزی از آن سر در نمی آورد فقط بکار مش�غلھ و حرف�ھ ی�ا تفریح�اتی 

ی ای را جھت امور معیشت سرگرم کن�د و وس�یلھ ای ب�رای درس و عش�ق و حراف�ی و فض�ل فروش�ی محس�وب م�
 ھان و اش�رافھویتی کسب نموده اند و گاه ب�رای ش�ا تحت این عنوان نان خورده وشود. چراکھ ھمواره عده ای 

ھم�ان  آثار اگ�ر مشغلھ و سرگرمی فراھم آورده اند. قرآن کریم، حکمت را منشأ خیر کثیری خوانده است ولی این
س�ت ک�ھ تھ�ائی اایحکمت باشند چھ خیری بھ مردم رسانیده اند. تنھا جنبھ ای از این آثار ک�ھ ب�ھ م�ردم رس�یده حک

ھ ک�کایتھاس�ت اص�ل آن ح دھان بھ دھان تحریف و تبدیل ش�ده و اکث�راً مف�اھیمی بغای�ت متف�اوت و حتّ�ی متض�اد ب�ا
ھ ی�ا ب�ا مطالع� موجب پیدایش بخشی از توھمات دینی و خرافات ھم بوده است. ھرگز شنیده یا دیده نشده کھ کسی

 ائی گش�تھ وباش�د الا اینک�ھ غ�رق در غ�روری مالیخولی�تحصیل این آث�ار ھبروت�ی ب�ھ  ھ�یچ ح�ق و ھ�دایتی رس�یده 
ن ر ب�ردن ای�جھت فضل فروشی الفاظی را بر زبان می آورد کھ خ�ود ھ�یچ منظ�ور خ�ود را ھ�م نم�ی دان�د و ب�ا بک�ا

رک��ب! می ک��اذب م��ی کن��د ک��ھ گ��وئی ب��ر اس��رار کائن��ات ف��ائق آم��ده اس��ت. جھ��ل دالف��اظ و اص��طلاحات احس��اس وج��و
 ،دی��ج، بایزواره ب��ھ زب��ان مردم��ان ع��امی و امّ��ی س��خن گفت��ھ ان��د مث��ل امام��ان، ح��لاحکیم��ان و عارف��ان واقع��ی ھم��

  ...شمس، سقراط و
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  انقلاب عرفی و انقلاب عرفانی
  

ی�ت عص�ر حاکم عصر مدرنیزم عصر انقلابات عرفی و انقلابات ب�ر علی�ھ ع�رف ب�ود ت�ا بتوان�د م�درنیزم را بعن�وان
ف�ی قلاب�ات عرد کھ ساختھ است . با پایان قرن بیس�تم دورۀ انمطلقھ مدھا کھ محصول تکنولوژی است محقق ساز

ی ای خوش�بختھ�و اجتماعی ھم بھ پایان رسید کھ ھمان پایان انقلاب�ات ای�دئولوژیک آرم�ا نش�ھری ب�ود ک�ھ نس�خھ 
 ب��رای جامع��ھ را م��ی پیچی��د و ج��ز ع��رف و س��نن دش��منی س��راغ نداش��ت. این��ک ش��الوده ع��رف ھ��ا و س��نن کھ��ن

ک�ھ  رف�انی  اس�تو بقایای آنھم خود بخود فرو خواھد پاشید. و اینک سرآغاز انقلابات عاجتماعی در ھم شکستھ 
ی امع�ھ شناس�انقلاب در خویشتن و بر علیھ خویشتن است و بدست خویشتن: اگر انقلابات عرفی بھ ی�اری عل�م ج
جتم�اعی ات ممکن شد انقلاب عرفانی و بر علیھ خویشتن ھ�م ب�ھ ی�اری عل�م خودشناس�ی ممک�ن م�ی ش�ود. انقلاب�ا

دی موجب اجتماعی و جھ�انی ش�دن اف�راد بش�ری ش�د. عش�ق ب�ھ تکنول�وژیکی و عش�ق ب�ھ جھ�انی ش�دن ام�ر واح�
جتم�اعی بوده است. انسان مدرن برای دست یابی بھ تکنولوژی و ھویت جھانی مجب�ور ش�د ع�رف و س�نن کھ�ن ا

م�ھ ی انگی�زۀ ھو عش�ق ب�ھ تکنول�وژرا در ھم شکند و حتیّ باورھای تاریخی خ�ود را زی�ر پ�ا نھ�د. در واق�ع نی�از 
. ول�ی ول�وژی ب�ودانقلابات مدرن اجتماعی بود. در واقع آنچھ کھ برای جوامع مدرن انقلاب کرد قدرت جھانی تکن

 ق��رن اخی��ر آی�ا ب��رای ی��ک انق��لاب عرف��انی در خ��ود و ب��ر علی��ھ خ�ود چ��ھ عش��ق و نی��ازی لازم اس��ت؟ انقلاب��ات چن��د
تنھ�ائی  ری تکنول�وژی ب�ود و بش�ر در ای�ن حش�ر کام�ل جھ�انی ب�ھ اوجموجب اجتماعی و جھانی شدن بشر ب�ھ ی�ا

نق�لاب انی�از ب�ھ  رسید یعنی بر آستانھ خود رسید و اینک بایستی راه ورود بھ خودش را بیابد و این ھمان اس�اس
  عرفانی است.

  ارد.دفتن خود ایتکنولوژی انسان را اجتماعی و جھانی کرد ولی انسان در جامعھ جھانی گم شد و حالا نیاز بھ 

 
 
 

  چرا همه می خواهند عارف شوند؟
  

ی ھائی کھ م� حتیّ تحصیل کرده ھا، عرفان آن سوراخ دعائی است با مجموعۀ فوت و فن در نظر اکثر مردمان و
ب�ھ  لیخولی�ائیتوان از آن سوراخ ھر چیزی را برون کشید و ھمھ را کیش و مات نمود. ای�ن گرایش�ات ک�اذب و ما

بی اس�ت ک�ھ فن�ون م�درن اس�ت و ادام�ھ تک�املی خراف�ات کھ�ن و نف�اق م�ذھ و نومیدی از علوم ودلیل بن بست ھا 
م ھ��د خوان��دن ای��ن ب��ار ب��رای دس��تیابی ب��ھ ع��الم اجنّ��ھ و ملائ��ک حتّ��ی نی��ازی ھ��م ب��ھ مق��ادیری ریاض��ت و ن��ذر و ور
 نھ�ای دونرما نیست. درویشی گری سنتی بعلاوه مقادیری از وراثت شوم فراماسونری بھم�راه خراف�ات ھن�دی و

ا رز شیادان اخوانی و حکایتھا و اساطیر شرقی و غربی بھمراه دکانھای انرژی درمانی و احضار روح بسیاری 
ر دھ ام��روزه ک��ب��ھ ای��ن س��ودا انداخت��ھ ت��ا از ب��دبختی ھ��ا و دردھ��ای ب��ی درم��ان مردم��ان تج��ارتی ک��لان پدی��د آورن��د 

  سراسر جھان شاھدش می باشیم .
 بقصد سیاست، برخی بقصد تجارت و برخی ھم برای س�رگرمی و کس�ب ھوی�ت و دار برخی بقصد ریاست، برخی

برخ��ی ھ�م ب��رای توجی��ھ مفاس��د اخلاق�ی و لاابالیگریھ��ای پامنق��ل دس��تی ب�ر ای��ن آت��ش فتن��ھ  و دس�تھ ای بھ��م زدن و
پس��امدرن مث��ل   وجن��ون دارن��د و یک��ی بع��د از دیگ��ری ب��ھ رس��وائی و فلاک��ت دچ��ار م��ی ش��وند. ای��ن فتن��ھ و فس��اد
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و در رأس  بسیاری دیگر از فتن�ھ ھ�ا در غ�رب رھب�ری و طراح�ی م�ی ش�ود و کارخان�ھ آن بریتانی�ا و آمریکاس�ت 
فاسد ترین افراد ھستیم کھ برخی از آنان کش�یش ھ�ای ھمج�نس گراین�د ک�ھ مب�دلّ  این کانونھا شاھد تبھکارترین و

  بھ شومن ھای ماھواره ای شده اند. 
 ف�ر و انک�ارغایت م�ادیگری و دنی�ا پرس�تی و عیاش�ی ھ�ای افس�ار گس�یختھ و کاین دجالیّت رسوا و متھجن عذاب 

فا ش�زه گ�ری و آشکار است. ھمھ آنان در حالیکھ دارای حداقل باور قلب�ی در اعتق�ادات دین�ی نیس�تند دع�وی معج�
  دارند و البّتھ جز حقھ بازان فریب این حقھ بازان حرفھ ای را نمی خورند.

 
 
 

  خطر عرفان نظري
  

ل�ی در نظ�ری ی�ا حکم�ت کلام�ی و ص�رفاً تئوری�ک و کت�ابی اگ�ر بس�رعت ص�احبش را ب�ر قلم�رو عرف�ان عم عرفان
 ای شخص�یتینزدیک عارف واقعی وارد نکند منجر بھ ھولناکترین نوع نفاق دین�ی و ش�قاق عقل�ی و اس�کیزوفرنی
زه در ک��ھ ام��رو (دوگ��انگی رفت��اری) در ف��رد م��ی گ��ردد و چ��ھ بس��ا ص��احبش را ب��ھ جن��ون م��ی کش��اند از آن ن��وعی

   سراسر جھان و خاصھ کشور خودمان بواسطھ اشاعھ کتابی و آکادمیک متون حکمت و عرفان شاھدیم.
 نکھ کمت�ریناطلاع محض خبری از عوالم ماورای طبیعی وجود انسان مطلع می گردد بی آ فرد بواسطھ ذھنیت و

چ�ار س�ودای د گ�دائی اس�ت ک�ھ بناگ�اه دتجربھ و مش�اھده و درک وج�ودی از آن داش�تھ باش�د. ای�ن ب�ھ مانن� حس و
 ی و زمین�ۀسلطنت شده باشد. وسوسھ این نوع اطلاعات عرفانی بدون ھیچ نوع آم�ادگی روان�ی و معرف�ت روح�ان
خب�ار ب�ھ ای�ن ا درک تجربی، فرد را دچار مالیخولیا می کند و ف�رد در بس�یاری م�وارد ب�رای جام�ھ عم�ل پوش�انیدن

یش��ی در وھ��ای روان گ��ردان و ت��وھم زا م��ی ش��ود. واقعی��ت فرق��ھ ھ��ای درومت��افیزیکی متوس��ل ب��ھ مخ��درات و دار
 طان پرس�تیکشورمان و نیز جریانات کاذب عرفان در سراسر جھان مث�ل ھیپ�ی گریھ�ا و دون خ�وان بازیھ�ا و ش�ی
د ا ت�ا س�ر ح�ھا و مذھب ال. اس. دی نمونھ ھای ب�ارز ای�ن مالیخولی�ا م�ی باش�ند ک�ھ جملگ�ی عرص�ھ اش�د اعتیادھ�

  تند و خود براندازی. جنون ھس
اس�ت ک�ھ  اع دان�ائیو امّا مسئلھ اینست کھ آیا نمی بایستی متون عرفانی در دسترس عوام قرار گیرد؟ ای�ن از ان�و

 رص�ھ تس�خیرعاگر منجر بھ توانائی وجودی نش�ود انس�ان را از ح�داقل توان�ائی طبیع�ی خ�ود نی�ز س�اقط س�اختھ و 
کت�ب باش�ند. م د بی آنکھ دارای ھیچ حق بالفع�ل در ص�فات و ک�ردارشیاطین می کند و افراد کوس انالحق می زنن

ھ ب�دون تکنول�وژی فک�ر و درویش�ی ھ�ای تخ�دیری از ای�ن جرگ�ھ م�ی باش�ند ک� اوشو، کریشنامورتی، دون خ�وان،
. ی م�ی کنن�دوجود مخدرات موجودیتی ندارند کھ توھمات و جنون خود را کش�ف  و کرام�ات و الھام�ات غیب�ی تلق�

س�انھ ھ�ای رخرالزمان عصر بھ میدان آمدن و آشکار شدن ھمھ اخبار واسرار تاریخ بشر است و بھرحال عصر آ
ف�س نب انفج�ار مگان میرسانند و باید برس�انند ھ�ر چن�د ک�ھ موج�ھ مدرن ھم این اسرار را بی ھیچ ملاحظھ ای بھ

  بشر می شود. 
وجود ک�افران و ج�اھلان برپاکنن�دۀ از ویژگی ھای معجزه آسای معارف توحیدی و اسرار وجودی آن است کھ در 

قیامت نفس آنھاست و تمامیت کفر و جھل و جنون بش�ر م�درن را ب�ھ فع�ل م�ی رس�اند و قیام�ت ھم�ین اس�ت. ای�ن 
تزکی�ھ  برون افکنی نفس بشر است کھ بھ قوۀ حکمت ھای عرفانی رخ می دھد و نھایتاً انس�ان م�درن را تخلی�ھ و
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در این برون افکنی نف�س نس�ل ھ�ائی پ�ی در پ�ی قرب�انی م�ی ش�وند و ای�ن می کند ھرچند کھ بھ جبر. و ھرچند کھ 
اس�تفراغ ت�اریخ تم�دن اس�ت و ل�ذا ش�ھرھا مب�دل ب�ھ  نیز از ویژه گی آخرالزمان است. این واقعھ بھ مثابھ تھ�وع و

و ای�ن خراب�ات جھ�انی  دیوانھ خانھ ھا و کانونھای فساد و شرارت و جنون آشکار می شود و کف�ر رخ م�ی نمای�د
و بط�ور فزاین�ده ای بھم�راه تزکی�ھ نف�س و اص�لاح عمل�ی و اخ�لاص در  مغان است. این مع�ارف اگ�ر گ�ام ب�ھ گ�ام 

زندگی روزمره تحت الشعاع ولایت ی�ک ع�ارف ح�ق نباش�د از ف�رد ب�ھ ناگ�اه ی�ک دی�و مجس�م و آدمخ�وار پدی�د م�ی 
  غ و نجات بشریت دارند. بیماران روانی کھ کوس انالحق زده واحساس نبو  آورد بدانگونھ کھ شاھدیم.

ھ�ا  و قطامّ�ھ آنانکھ بھ قصد سوداھای دنیوی بھ عرفان نزدیک می شوند تبدیل بھ ابن ملجم ھا و عم�ر ع�اص ھ�ا
  می شوند. 

ل غ�دش را ب�ھ معارف توحید عین بمب اتمی در نفس و روان انسان عمل می کنند و لذا انسان بایستی تم�ام وج�و
 و ب��ھ مقص��د ت��ا بتوان��د ای�ن جن��بش عظ��یم الھ�ی را مھ��ار نم��وده و ھ�دایت کن��دو زنجی�ر اراده ام��امش متص��ل س�ازد 

ن) نی��ز رف��اعبرس��د. ق��درت خ��ارق الع��اده بم��ب اتم��ی ب��دلیل ش��کافتن واح��د ع��الم م��اده اس��ت. و مع��ارف توحی��دی (
بخ��دا  اش��کافتن ھس��تھ مرک��زی نف��س واح��ده انس��ان اس��ت و چن��ین ق��درت ھولن��اکی پدی��د م��ی آورد ک��ھ ی��ا انس��ان ر

  در درک اسفل ساقط می کند.  و یامیرساند 
اگی�ر ھ�انی و فربازی با این نوع معارف مھلکترین بازی بشر در کل تاریخ است کھ امروزه مبدلّ بھ ی�ک ب�ازی ج

  شده است.
ب�ھ  الیخولی�ا.بنابراین عرفان بدون ارادت تنگاتن�گ ب�ھ ی�ک ام�ام ھ�دایت، ع�ین خ�ود بران�دازی و ھلاک�ت اس�ت و م

ھیلی�زم گ�ری و نی یام عرفان و مریدی امری واحد بوده است. در غیر اینصورت مولدّ ھیچ�یھمین دلیل از قدیم الا
  و اشد لاابالیگری و تباھی است.

 حال آنچھ کھ قیامت آخرالزمان را برپا می کند نیز ھمین معارف است در دو جلوه.  بھر
 
 

 عرفان مرفینی
 

ھ بواس�طھ ال درک مف�اھیم م�اورای طبیع�ی اس�ت ک�ھمانطور کھ مھد پیدایش خرافھ در مذاھب، جھل بش�ری در قب�
م��ردم را  وواعظ��ان من��افق در ط��ول ت��اریخ پدی��د آم��ده اس��ت ک��ھ م��ی خواس��تھ ان��د راه خ��دا را ب��ر م��ردم س��د کنن��د 
 عرف�ان ھ�م بخودشان بخوانند و دکان دین فروشی را رونق دھند. مھد پی�دایش م�رفین و مخ�درات و مس�کرات در

ھل�و پکای�ات چن�د عارف نما بوده است کھ با الفاظ و اصطلاحات و استعاره ھا و حجھل و نفاق واعظان و کاتبان 
  راه معرفت نفس را بر مردمان سد نموده اند و دکانھای عرفانی بر پا کرده اند.

و  رک مف�اھیمدوقتی متون عرفانی را مطالعھ می کنیم براستی چنان احساس حماقت و حقارتی می کنیم کھ برای 
حس�اس کھ�ن تخدیر می شویم. حت�ی ام�روزه نی�ز ب�ا نگ�اھی ب�ھ س�ایت ھ�ای عرف�انی دچ�ار ھم�ان ا الفاظ آن محتاج

دد . ده نم�ی گ�رھستیم. و اینست کھ در این قلمرو جز اھل تخدیر یافت نمی شود و جز فریبکاری و دجالیت مشاھ
ل ن�ون محص�وجاف�ھ و براستی کھ آن نوع مذھب و این نوع عرفان ذاتاً افی�ون زا و تخ�دیر گ�را ھس�تند ک�ھ ج�ز خر

  دیگری ندارند.
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ده دو س�و ب�و عرفان ناب اسلامی از این امراض بدور است. رسوخ افیون در عرفان اسلامی بھ لح�اظ ت�اریخی از
می دان�یم  ست. و نیزااست: یونان و ھند! افلاطون پدر فلسفھ یونانی علناً افیون را برای اھل فلسفھ تجویز کرده 

و  غلط�ھ ب�افیمھند مصرف افیون و حشیش شدیداً رواج داشتھ است. ب�ھ ھم�ین دلی�ل  کھ از قدیم در میان جوکیان
  واژه پردازی مالیخولیائی از یونان و ریاضت از ھند در عرفان اسلامی رسوخ کرده است.

 
 
 

  روانشناسی عرفانی
  

ت اس�ت. اخاگر عرفان بمعنای شناخت خدا در خویشتن است پس روانشناسی عرفانی ھم راه و روشھای ای�ن ش�ن
ذا ل�اده ان�د و اولیاء و عرفای حقھّ در ط�ول ت�اریخ پ�یش روی بش�ر نھ� این راه و روش ھمان است کھ پیامبران و

ن�د. اگ�ر اھمھ مخلصان و حکیمان و متفکران بزرگ عرصھ انسان شناس�ی ھمان�ا پی�روان ص�دیق دین�ی خ�دا ب�وده 
س�ھروردی  م�وده و مول�وی و ح�افظ و عط�ار وامروزه متفکّران علوم انسانی در غرب بھ عرفان اس�لامی روی ن

  را ھمچون نخستین و کاملترین روانشناسان تاریخ کشف می کنند از ھمین روست. 
ن ودانگی ای�روانشناسی عرفانی، شناخت جاودانگی روح انسان و فعل و انفعالات الھ�ی وج�ود بش�ر  اس�ت  و ج�ا

ن در خویش�ت د می نماید کھ ھمان تس�لیم ام�ر ح�قروح را درک نموده و انسان را دعوت بھ ھماھنگی با روح خو
  نجات از ظلمت نفس خویش است.  شدن و موحد و یگانھ شدن و

د تا ان می تابروانشناسی عرفانی کھ رسالت ما در این نشریھ می باشد نوری است کھ بھ اعماق تن و جان و رو
  اید. ویشتن دوست و یگانھ نمبا حقیقت جاوید روح خود آشنا و ھمراه سازد و خود را با خ انسان را

 امھ�ای خ�ودبنابراین عرفان ھمان روانشناسی حقیقت روح بشر است و ج�ز ای�ن ھم�ھ روانشناس�ی ھ�ا ب�ھ مثاب�ھ د
  فریبی می باشد و انسان را از جاودانگی و فعل و انفعالات روح خود بیگانھ کرده است. 

 
 

 امام از نگاه جامعه در دوران غیبت
  

مخلص�ین  ونھ�انش را ج�ز امام�ان دگ�ر  مق�ام ب�اطنی و روح�انی اس�ت و جھ�ان ان�درونی و بدون تردید امامت ی�ک
ھ�ر  ارد ک�ھ درداجتم�اعی  نمی شناسند ولی ای�ن ھ�دایت اس�تثنائی از ام�ام تجلّ�ی وی�ژه ای نی�ز در حی�ات بیرون�ی و

لبت�ھ یس�تند؟ اچ زمان و دورانی اصول این ویژه گیھا یکسان است. آیا این ویژه گی ھای اصولی در چشم اجتم�اع
ت ور و درج�اصاین اصول در کمّ و کیف بستھ بھ درجھ امامت است ولی با اینحال خطوط کلی یکی ھستند کھ در 

ن ردمان بی�رومدر چشم جامعھ نیز ایجاد حیرت و شبھھ عظیم می کند واز درک عامھ  متفاوت بھ چشم می آیند و
و را ب�ھ ح�ق شوند و جز چند نفری از نزدیکانش کسی احتیّ مومنان نیز دچار سوء ظن ھای فراوان می  است و

  تصدیق نمی کند؟ زیرا او بھ ھیچ کسی شباھت ندارد:
 عش��ق ب��ھ س��لامتی و ع��زّت و ھ��دایت مردم��ان و در ای��ن مس��یر از ھ��ر امک��انی و در ھ��ر ش��رایطی کوچ��ک و -١ 

نج�ا ک�ھ ای�ن خ�دمت خالص�انھ منتّی خ�دمت نم�ودن. ول�ی از آ بزرگ بھره بردن و با دل و جان و بی کمترین مزد و
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ھائی حی�رت آور م�ی ش�ود و ھ�م م�ردم  است ھم آثاری خارق العاده و معجزه آسا پدید می آورد و موجب گشایش
سوء ظن شده و بواسطھ ع�دم معرف�ت، ایش�ان را در مظ�ان اتھام�اتی عجی�ب و ب�ی اس�اس ق�رار م�ی  دچار شک و

  دھند. 
س�ت. ارج از قاعده و ع�رف و قراردادھ�ای اجتم�اعی و اقتص�ادی اتزاق و امرار معیشت او در زندگی نیز خار -٢

ی ب�از نشس�تگ گذش�تھ دارد و ن�ھ او بھ معنای واقعی کلمھ از ن�زد خ�دا روزی میخ�ورد و ھرگ�ز ن�ھ پ�س ان�دازی از
م�ھ تقس�یم را بین ھ برای آینده و نھ حقوق ثابتی. او با تمام وجود در رابطھ با مؤمنان کار می کند و رزق حاصل

گ�ھ ا او ب�ھ ناکند و کمترین بھره را خود می برد کھ در حد رزق روزمره است. ھ�ر کس�ی در ارتب�اطی ان�دک ب�می 
تح�ت  ال دنیا کھماو از ھمھ اطرافیانش فقیرتر است از  بھ خیر و برکت و رونقی عظیم در معیشت نائل می آید و

ف یگ�ان ی�ا وق�داش�تھ باش�د آن�را ب�ھ را جز ملزومات واجب چیزی ندارد و اگر املاک�ی م�وروثی، مالکیت وی باشد
س�ت و ن�ھ ب�دوش ادراختیار دیگران می گذارد. مایملک او از دنیا چیزی در حد یک کولھ ب�ار اس�ت. او اساس�اً خا

ر وی�د. او دجخانھ اش آنجائی است ک�ھ کس�ی طال�ب ی�اری در دی�ن باش�د و ی�ا درمان�دۀ مفل�وک بیکس�ی ب�ھ او پن�اه 
  ین  نیست. زمین است و اگر امام کامل باشد کسی فقیرتر از او بر روی زمقلمرو فقیرترین انسانھای روی 

دش�من محب�ت  ھ لحاظ عاطفی او بیکس ترین و تنھاترین انسان جامع�ھ خ�ویش اس�ت درحالیک�ھ ب�ھ دوس�ت وب -٣
اد ن اف�ریگان�ھ ت�ریدارد کسی  توان مھر ورزی بھ او را ندارد حتیّ اعضای خانواده اش ک�ھ اتفاق�اً بط�ور معم�ول ب

 هض�ای خ�انواداو نیز کمترین احساس تملک عاطفی و توقعی نس�بت ب�ھ آن�ان ن�دارد و اع نسبت بھ او می باشند و
ش�م چردم�ان در ماش در نزد او ھیچ برتر از سائر افراد جامعھ نیستند. او بدین لحاظ مظھر ع�دالت اس�ت و ھم�ھ 

ارن�د. او دیکت�ر را دمی ش�وند و ت�وان ارتب�اطی نزو دل او یکی ھستند و فقط آنان کھ با ایمانترند بھ وی نزدیکتر 
 ین و بی�وهبھ لحاظ عاطفی در قحطی  مطلق محبت مردم است او منبع تغذیھ محبت ب�رای ھم�ھ بیکس�ان و مط�رود

  ھا و یتیم ھا و فقراء و رنجوران می باشد.
راک ل و جھ�انی از ادھ علم و معرفت در زمانھ خود احاطھ کامل دارد و جز او ھیچکس دارای چنین ح�د کام�ب -٤

 ئین�ھ زم�اننمی باشد. در ضمن او از جملھ انگش�ت ش�مارانی اس�ت ک�ھ مع�ارف و احک�ام و اس�رار م�ذاھب را در آ
اد و اش�د و اف�رخود درک می کند و حق و ابطالش را می داند و بھ معنای واقعی علاّمھ دھر و عارف کام�ل م�ی ب

ا حک��یم ن��ی آن��ان را بوض��وح م��ی بین��د. در ض��من او تنھ��گروھھ��ای بش��ری را درک نم��وده و جایگ��اه وج��ودی و دی
  واقعی و کامل است و شفابخش ھمھ امراض لاعلاج مردمان می باشد.

ب�دیع و  لیتھای جمعی او ھرگز با جریانات زمانھ حرکت نم�ی کن�د و دارای حرکت�ی مس�تقل و ک�املاً بھ لحاظ فعا -٥
نھ�ا ل بر ھمھ آاجتماعی زیست می کند ولی در عین حاویژه خود است و بھ لحاظی در کناره ترین حد از تحولات 

ح�زب  م�ل و رھب�راحاطھ و علم دارد و غایت آنھا را می بیند. او بھ لحاظ ھویت حزب�ی ب�ھ معن�ای واقع�ی کلم�ھ حا
م�ی ت تجاوز نالله است کھ بھ لحاظ کمّی کوچکترین حزب روی زمین می باشد کھ اعضایش از تعداد انگشتان دس

  کند.
می��زان و نش��انھ ھ��ائی ک��ھ در چش��م مردم��ان م��ی توان��د حج��ت ھ��ائی مع��رف مق��ام وج��ودی او باش��د  ب��ھ لح��اظ -٦

ھیچکدام از ویژگیھای مذکور نیست بلکھ ھمان پدیده ای است کھ ب�ھ لح�اظ ت�اریخی عام�ھ مردم�ان را ب�ھ تص�دیق 
ظ��اھری و قلب�ی واداش�تھ اس�ت و آن کرام�ات و ش�فاعتھای طبیع�ی وج�ود اوس�ت و بص�ورت جس�مانی و روان�ی و 

و حت�ی ش�قی ت�رین و منکرت�رین مردم�ان ھ�م باطن�اً وی�ژه ب�ودن و خ�ارق الع�اده ب�ودنش را  باطنی درک می ش�ود.
احساس و درک می کنند و اتفاقاً کافرترین انسانھا برای اتمام حجت از وجود او معجزاتی واضح تر م�ی بینن�د ت�ا 
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نداشتھ باشند . زیرا ھمواره ک�افران در ط�ول ت�اریخ  خداوند حجت را بر ایشان تمام کرده باشد و ھیچ جای انکار
برای تصدیق حقانیت مردان حق معجزات آسمانی می طلبند و عموماً پس از دیدن این معجزات کافرتر م�ی ش�دند 
و آنرا بھ حساب چشم بندی و سحر و جادو می گذاشتند . یک�ی از خصوص�یت منحص�ر بف�رد ام�ام اینس�ت ک�ھ ھ�ر 

دیگ��ر ھرگ��ز نم��ی توان��د او را فرام��وش کن��د و حت��ی لحظ��ھ ای از ذھ��ن خ��ود بزدای��د. ای��ن کس��ی ب��ا یکب��ار دی��دارش 
  حضوری الھی در قلوب مردمان است و بزرگترین نشانھ امامت در جنبھ باطنی است.

گ��ی زن���دگی امام��ان اینس��ت ک���ھ جملگ��ی ش��ھید م���ی ش��وند مخصوص��اً بدس���ت ی��ا اراده یک���ی از و آخ��رین ویژ -٧
  ست.یشترین محبت و کرامت و خدمت را از او دیده اند. امام شھید عشق انزدیکترین کسان خود کھ ب

حس�وب م�ی ممؤمنان مخلص آخرالزمان جملگی در قلمرو امامت قرار دارن�د و ب�ھ درج�ھ ای امام�ان جامع�ھ خ�ود 
  شوند و بھ درجات متفاوت دارای این ویژگیھا ھستند.

 
 
 

  نگاهی به برنامه هاي عرفانی تلویزیون
  

داشناس�ی یک کلمھ بمعنای خداشناسی خودی و طبیعی و خصوصی و باطنی است کھ در نقطھ مقاب�ل خعرفان در 
  تاریخی و اجتماعی و اخباری و وراثتی قرار دارد. 

 خارج است خداشناسی عرفانی تنھا  وجھی از دین و معنویت است کھ از دستبرد و غارت و وسوسھ ھای زمانھ
 وی�ات شخص�ی حجّت ھائی ق�وی برخ�وردار م�ی باش�د زی�را برخاس�تھ از تجرب زیرا ریشھ در باطن  فرد دارد و از

  مستقیم فرد است و لذا ھرگز بازیچھ تبلیغات و وسوسھ ھای ناس و خنّاس نمی گردد. 
ا ری عرف�انی با کمال تأسف و حیرت شاھد برنامھ ھائی از تلویزی�ون ھس�تیم ک�ھ گ�وئی قص�د بران�دازی خداشناس� 

ھ ش�ک و ش�بھ و مصاحبھ ھا ای�ن تنھ�ا پناھگ�اه دی�ن و معرف�ت بش�ر آخرالزم�ان را م�ورد دارد و بواسطھ سریالھا
 ت�دارک م�ی قرار می دھد و براستی معلوم نیس�ت ک�ھ چ�ھ کس�انی درس�ازمان ص�دا و س�یما ای�ن ن�وع برنام�ھ ھ�ا را

اص�طلاح  ای ب�ھمھ ھبینند ولی از ماھیت نویسندگان و کارگردانھای این نوع سریالھا می توان بھ ماھیت این برنا
یش�ان س�راغ ن در زندگعرفانی پی برد کھ اکثراً افرادی معلوم الحال می باشند و کمترین باور دینی را ھم نمی توا

  گرفت . 
ی و ھ�م ف�رد در سریالی شاھدیم کھ فردی در آن واحد ھم دارای مکاشفات م�اورای طبیع�ی اس�ت و کرام�ات دارد 

ر ام�ور دبرنامھ دیگری می شنویم کھ یک بھ اصطلاح صاحب نظر رذل و شیطان صفت و پلید است. و سپس در 
 وع ادع�ان�عرفان ادعا م�ی کن�د ک�ھ مکاش�فات غیب�ی و کرام�ات ھرگ�ز دال ب�ر دی�ن و معرف�ت نیس�ت. ص�احبان ای�ن 

ورد م�قدس�ات را گوئی شعبده بازی را مترادف با کرامت و مکاشفھ روحانی دانستھ اند ک�ھ اینگون�ھ مس�لمّات و م
را پ�ر  ب ھ�ای خ�ودر می دھند و با آخرین تھ مانده دین و ایم�ان  م�ردم اینگون�ھ ب�ازی م�ی کنن�د و  جی�تھاجم  قرا

ی�ون ح�ال تلویزمی نماین�د و ایم�ان م�ردم را تھ�ی. و در تھ�اجم فرھنگ�ی گ�وی س�بقت را از اجان�ب م�ی رباین�د. بھر
 دجّال  زمانھ ماست و توقعی غیر از این نیست. 
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 از عرف تا عرفان

  
و کش�ف  در معنای نھائی یعنی معرفت بر حق عرف بشری کھ بستر بقای تمدن بشر ب�ر روی زم�ین اس�ت عرفان

 ای�ن ھم�ان ذات این عرف و ارتقای آن بھ یک فرھنگ و مذھب واحده کھ مطل�وب ھم�ھ وج�دانھای بی�دار باش�د. و
  کشف نفس واحده بشری است در قلمرو خودشناسی .

  ب در ھفتاد و دو ملت درک و تصدیق می شوند.درست بھ ھمین دلیل عارفان ھمھ مذاھ
  بنابراین تصور ضد عرفی بودن عرفان برخاستھ از برداشتی کاملاً کافرانھ و احمقانھ است .

در  مل��ل جھ��ان اس��ت ک��ھ م��ردم شناس��ی و جھ��ان وطن��ی ع��ارف برخاس��تھ از درک او از ذات ع��رف ھ��ای م��ذاھب و
  ا شناخت ھمھ را شناخت . قلمرو معرفت نفس حاصل می آید زیرا ھر کھ خود ر

 رف�ان اس�ت.عبنابراین ھیپی گریھا و درویشی گریھای ضد عرف و لاابالی ھیچ ربط�ی ب�ھ عرف�ان ن�دارد ک�ھ ض�د  
م م�ی عارف چنان سعھ صدر و ظرفیت�ی جھ�انی دارد ک�ھ ھم�ھ عرفھ�ا  را ھض�م م�ی کن�د و در ظ�رف ھ�ر عرف�ی ھ�

  گنجد .
  است. فطرت است کھ موجب استمرار بشر در تاریخ بوده باید بدانیم کھ عرف بشری حداقل دین و اساس 

 
 

  فلسفه شطحیات
  

ک�ھ خ�ود  شطحیات بھ گفتاری از عرفا اطلاق می شود کھ حضور حق را در وجود خود گزارش م�ی کنن�د و گ�وئی
س��لام و امظھ��ر ح��ق و اراده و ص��فات خداون��د م��ی باش��ند. چن��ین ن��وعی از س��خنان فق��ط و فق��ط در عارف��ان جھ��ان 

رق الع�اده ل�ذا س�خنانی منحص�ر بف�رد و خ�ا شیع بروز کرده است و در ھیچ مذھب دیگری مش�ابھ ن�دارد وخاصھ ت
 لاّج، ش�مساست و درک آن نیز مستلزم معرفتی توحیدی می باشد. این نوع سخنان از جانب عارفانی ھمچون ح�

فان ولای عارمز خود زبان تبریزی، بایزید بسطامی و روزبھان بقِلی مشھور است ولی کاملترین نوع این سخن ا
ث�ل ای��ن م) نق�ل ش�ده اس�ت ک��ھ البت�ھ بس�یاری از علم�ای دین�ی و روح�انیون ش��یعی منک�رش ش�ده ان�د عیعن�ی عل�ی (

  » ...من اول و آخرم، ظاھر و باطن، حیّ و قیوم ، رزاق  و قسّام و«حدیث کھ 
 ی کن�د. درما در خویشتن لمس این نوع کلام بیانگر ولایت وجودی در یک عارف است در لحظاتی کھ ذات حق ر

ش�ان برخی عارفان این وض�عیت ی�ک مق�ام دائم�ی اس�ت و در برخ�ی دیگ�ر بص�ورت ح�الات گذراس�ت. ای�ن وض�ع ن
انس�ان  والحاق یک عارف بر نفس خویش بھ ذات وحدانی خویش یعنی پروردگار اس�ت و ای�ن مق�ام توحی�د اس�ت 

 عارف��ان و س��ت. و ام��ا ھم��ین ش��طحیات ج��ان بس��یاری ازکام��ل. ب��ھ بی��انی دیگ��ر ای��ن واقع��ھ خلاف��ت اللھ��ی انس��ان ا
اس��تغراق  امام��ان را در خط��ر افکن��ده اس��ت و حک��م الح��اد و ارتدادش��ان بواس��طھ کس��انی ک��ھ توحی��د نف��س و ع��الم

بانش�ان زداون�د از عرفانی را درک نکرده اند، صادر شده است. این عارفان ادعائی خدائی نداشتھ اند بلکھ گ�اه خ
ان��دک  ن از وی��ژه گ�ی س��یر و س�لوک روح�انی م��ی باش�د. از می��ان روح�انیون معاص��ر ش�یعھس�خن گفت�ھ اس��ت و ای�

  کسانی کھ حق این واقعھ را درک و تصدیق نموده ند علامھ طباطبائی و امام خمینی  بوده اند.
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  زیستن در حریم اولیاء

  
  .شان می گویندچرا اولیای الھی در ھر زمین و زمانی تنھایند و چھ بسا حتی عزیزانشان نیز ترک

ک�ھ  ت اس�ت چ�راآدمی نیازمندترین حیوان روی زمین است و اشد نیازھایش ھمانا نیاز بھ رابطھ و عاطفھ و محب�
دن ت و ک�ل تم�آدمی ترسوترین و ناامنترین حیوانات نیز ھست و اینست کھ آدم اجتم�اعی ت�رین حیوان�ات نی�ز ھس�

م�ی گ�ردد  متراکمتر می ش�ود خوفن�اکتر و مت�وحش ت�ربشری حاصل ھراس از تنھائی است و لذا تمدن ھر چھ کھ 
نھا از ت��ا آنج��ا ک��ھ اش��د وحش��ت ھ��ا و ترورھ��ا و ن��اامنی ھ��ا در ش��ھرھای ب��زرگ حض��ور دارد و ای��ن وحش��ت انس��ا

ز یک�دیگر ھمدیگر است و اینست کھ بش�ر م�درن ھ�ر چ�ھ ک�ھ مجتم�ع ت�ر م�ی ش�ود باطن�اً تنھ�اتر نی�ز م�ی ش�ود و ا
  یالکتیک جمع تنھایان است.وحشت زده تر و بیزارتر. این د

 ون�ت و خی�ر مو اما فقط در رابطھ با اولیای خ�دا و عرف�ای حق�ھ ک�ھ ح�ریم ام�ن الھ�ی و ک�انون محب�ت ب�ی م�زد و 
ف�رت ھ و ل�ذا نبرکات بی حساب می باشند چنان وحشت و نفرتی وجود ندارد و روابط  انس�انی ت�ا ای�ن ح�د پرھزین�

  انگیز نیست.
ادب و ولھ��ی نی��ز ھزین��ھ ای معن��وی و ب��اطنی دارد ک��ھ آن حف��ظ ارادت وحرم��ت ول��ی زیس��تن در ح��ریم اولی��ای ا

تح��ان ح��ق قدرشناس�ی و خ��دمت ب��ھ دی�ن و محب��ت و معرف��ت اس�ت. و نی��ز ھ��ر چن�د وق��ت یکب��ار امتحان�اتی دارد، ام
ت ر امتحان��ادرابط�ھ و رعای�ت حق��وق محب�ت و معرف��ت. ک�ھ اکثری�ت آدمھ��ا از ادای چن�ین حق��ی اب�ا م�ی کنن��د و ل�ذا 

ب  س�لامی طھ مردود شده و باز مجبور بھ رجعت بھ وحشت خانھ تم�دن م�ی ش�وند ک�ھ در آنج�ا ب�رای ھ�ر ج�واراب
  د.بایستی ھزینھ کنند. و اینگونھ است کھ ھمواره اولیای خدا تنھایند زیرا حق محبت نمی ستانن

 
 

  از دانائی تا معرفت
  

ب رش�د و ست. یعنی معرفت بخودی خ�ود موج�ما طبق معارف علوی و تجربھ فردی خود معتقدیم کھ معرفت کافی
 س�انی مخ�الفکبس. مس�لماً  چن�ین  نجات است. ولی بسیاری معرفت را ھمان آگاھی ذھنی و  اخباری می دانند و

نی�ا ر دی�ن و ددادعای م�ا ھس�تند و بای�د ھ�م باش�ند زی�را ب�وئی از معرف�ت نب�رده ان�د. معرف�ت چیس�ت ک�ھ انس�ان را 
  کفایت می کند؟
گاھی قلبی است. و آگاھی قلبی حاصل عمل ب�ھ آگ�اھی ذھن�ی م�ی باش�د، عم�ل ص�ادقانھ و پیگی�ر. و معرفت ھمان آ

انس�ان اھ�ل معرف�ت یعن�ی انس�ان ع�ارف. انس�ان ع��ارف و اھ�ل معرف�ت لزوم�اً کس�ی نیس�ت ک�ھ مع�ارف توحی��دی و 
ادقانھ ب�ھ ای�ن کتابی را بخوبی یاد گرفتھ و می داند بلکھ کسی است کھ بواسطھ عمل ص� عرفان نظری و خبری و

روح�ی اس�ت و ن�ھ  –درباره این معارف یقین یافتھ است زیرا یقین یک مقام قلبی  معارف بھ علمی قلبی رسیده و
صرفاً  ذھنی. بھ ھمین دلیل است کھ  انس�ان اھ�ل معرف�ت ب�یش از آنک�ھ ب�ھ دان�ائی بیش�تری نیازمن�د باش�د محت�اج 

 اگ�ر کس�ی ب�ر خ�لاف مص�الح  ذھن�ی خ�ویش ص�داقت پیش�ھ عمل بیشتری بھ دانائی ھای قبلی خویشتن است. م�ثلاً 
کند ھمین یک تجربھ در دلش چنان اثری ایجاد می کند کھ زان پس  دیگر مثل  سابق نمی توان�د دروغ بگوی�د  و 
دروغگوئی برایش زج�ر آور م�ی ش�ود  زی�را درب�اره ص�دق دارای معرف�ت ش�ده اس�ت.  پ�س انس�ان  اھ�ل معرف�ت 
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ی  بیش�تری داش�تھ باش�د بلک�ھ یق�ین بیش�تری درب�اره آگ�اھی خ�ود دارد. می�زان معرف�ت لزوماً کسی نیست کھ آگ�اھ
ھمان میزان باورمندی و اعتماد بھ دانائیھای خویش است. و ای�ن ھم�ان می�زان ق�درت عم�ل و ص�دق ب�ا خویش�تن 

  است. 
   لذا معرفت اساس  صدق و قدرت و شجاعت و ایمان است.

  
  

  

  منطق عرفانی چیست؟
  
، ن�اطق و تنھا منطق کامل است و کمال منطق است ومنطق توحیدی است زی�را در ای�ن ن�وع نط�ق منطق عرفانی 

 ترین منط�قمنطوق( خطیب و مخاطب) بر جای یکدیگر می نشینند و خلیفھ یکدیگرند. و ل�ذا منط�ق عرف�انی رس�ا
دف از ھ�ر ک�ھ ھ�بلیغ ت�رین منط�ق. زی�را ھ�دف ذات�ی از منط�ق را ممک�ن م�ی س�ازد. مگ�ر ن�ھ این است و بالغ تر و

ن ب�ھ تی م�ی ت�وانطقی در نزد ناطقش اینست کھ فھم باطنی را بھ تمام و کمال بھ مخاطب برساند. و فقط در صور
 ت نفس استاین ھدف نائل آمد کھ مخاطب بر جای خطیب قرار گیرد و بالعکس. زیرا منطق عرفانی حاصل معرف

ینی ب�ر عاشقانھ است و عشق ھم�ان واقع�ھ جانش�و معرفت نفس حاصل عشق و ارادت است و لذا منطق عرفانی 
اگ�ر  ولی�ل اس�ت. جایگاه یکدیگر است. و اگر کلام الله در نطق انبیای الھی ب�ا نف�وذترین س�خن ھاس�ت ب�ھ ھم�ین د

ل�ذا  سخن عارف�ان رس�اترین س�خن ھاس�ت نی�ز از ھم�ین روس�ت. کس�ی ک�ھ خ�ود را بشناس�د ھم�ھ را م�ی شناس�د و
رس�یدن ب�ھ  سائرین شده و بھ قلوبشان می رسد. زیرا کمال خودشناس�ی ھمان�اسخنش سوار بر جریان معرفت از 

ا و م�ھ انس�انھنفس واحده است کھ کل بشریت از آن پدید آمده است. لذا کسی کھ بھ ذات خود م�ی رس�د ب�ھ ذات ھ
رک م�ی دبلکھ ھمھ موجودات عالم می رسد و اینست ک�ھ ی�ک ع�ارف حت�ی ب�ا جم�ادات س�خن دارد و پیامش�ان را 

  شد.د و این ھمان راز وحدت وجود عارف با جھان و جھانیان است کھ مقام اتحاد و یگانگی می باکن
 
 

 

  شرك عرفانی
  

ت و فق�ط شرک عرفانی برای سالکی ک�ھ رب�ش براس�تی خ�ود خداس�ت ھمان�ا ت�داخل ب�ین اراده خ�ود و اراده خداس�
خ�ود را  ش�رک زدائ�ی نم�ود واراده م�رز ب�ین خ�ود و خ�دا را تش�خیص داد و بواسطھ معرفت نفس می توان ح�د و

غ�از زن�دگیش  ت ک�ھ از آتماماً  تسلیم اراده خدا  نمود. کسی کھ ربش الله است البتھ از اولیای خدا و برگزیده اوس
گر و و را ج�ادوااین نور را با خود داراست و سائرین ھم این برگزی�دگی را بگون�ھ ای درک م�ی کنن�د ک�ھ ک�افران 

در می�ان  م�ان ھ�دایتا می دانند. چنین کسانی در ھر دوران�ی بس�یار اندکن�د وب�ھ مثاب�ھ امامؤمنان ھم از اولیای خد
  مردم می باشند.

و ام��ا ش��رک عرف��انی ب��رای س��الکی ک��ھ ام��ام ی��ا پی��ر زن��ده ای دارد از ن��وع ھم��ان کس��انی ک��ھ ذکرش��ان رف��ت البت��ھ  
پی�ر  نی ک�ھ امی�ال خ�ود را ھ�م ب�ا ام�رواضح تر است و آن تداخل و شرک بین اراده خود و اراده پیر است و بمیزا
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می آمیزد  مشرک است و اعمالشان باطل شده و چھ بسا ادامھ اش منجر بھ کفر و انکار پیر می شود. ب�ھ ھم�ین 
تجرب�ی و دین�ی،  چرا از امر پیر بعد از ایمان حاصل از مش�اھده حج�ت ھ�ای لازم عقل�ی و دلیل اطاعت بی چون و

مری�د  مر پیر با توجیھ و اندیشھ خود نیز ن�وعی ش�رک پنھ�ان و ذھن�ی اس�ت وامری واجب است زیرا اطاعت از ا
  بایستی  علت ھر امری را از پیرش سئوال کند تا دچار التقاط فکری نشود.

را  خ�ودش آن�ان مصداق کسانی بقول قرآن ھس�تند ک�ھ خداون�د اولیای خدا نور ھدایت را در خود دارا می باشند و
ماین�د ون و چرا نکھ این نور را در خود ندارند بایستی از چنین کسانی پیروی بی چھدایت کرده است ولی کسانی 

  .رک می شونداگر نمی دانند بھتر است اصلاً پیروی نکنند زیرا مش و پیر خود را مظھر اراده حق بدانند و
 

 
  فلسفه ارادت عرفانی  

  
م�ی باش�د  ست. ای�ن ھم�ان تش�یع عمل�یارادت عرفانی در یک کلمھ بمعنای سپردن اراده خویش نزد یک عارف ا 

ھ ک�دی اراده کھ اطاعت از یک مؤمن عارف بھ مثاب�ھ ام�ام اس�ت. آدم�ی قرب�انی اراده خویش�تن اس�ت و فلس�فھ آزا
م��ی نفس��اً بزرگت��رین ش��عار انس��ان م��درن اس��ت و راز تب��اھی و جن��ون و خودبران��دازی اوس��ت ب��دان معناس��ت ک��ھ آد

د. بود م�ی کن�اده نفسانی  خود مبدل ب�ھ دش�من خ�ود ش�ده و خ�ود را ن�ادشمن خویشتن است و لذا در اطاعت از ار
ض�د  ارای ذات�یاین کل راز و فلسفھ رابطھ مراد و مری�د و امام�ت اس�ت ک�ھ ی�ک مری�د اراده نفس�انی خ�ود را ک�ھ د
رام  بی�ت کن�د وانسانی می باشد بدست مرادش می سپارد. در واقع دشمن خود را تحویل مراد م�ی دھ�د ت�ا آن�را تر

ارت ک�ھ ب�ھ اس� ازد و بھ دوستی با صاحبش بکشاند و آنگاه بھ او بازگرداند. آدمی در پیروی از خویشتن اس�تس
  می افتد و بی اراده می شود.

دش س�بت ب�ھ خ�ودر معارف قرآنی و احادیث شیعی بھ وفور آیاتی می ی�ابیم ک�ھ دال ب�ر ای�ن راز اس�ت ک�ھ انس�ان ن
ارف و عیک انسان  راه نجات او ھمانا سر سپردن و نھایتاً دل دادن بھکافر و ظالم  و جاھل و عدو است و تنھا 

اط و این صر مخلص است کھ خود او فنای در اراده حق است. و لذا اطاعت از مراد عین اطاعت از خداوند است
 اسذھب ب�ر اس�مالمستقیم ھدایت ونجات است کھ مذھب امامیھ بزرگترین مکتب در این وادی می باشد و لذا این 

ط�ھ اھب ب�ر رابجھانی است. و اینست کھ عرفان ھم�ھ م�ذ معرفتی ذاتی از انسان بنا شده است و مذھبی انسانی و
  ست. مراد و مرید استوار است و حقیقت ذاتی ھر مذھبی را عیان می کند. امامیھ غایت ھمھ مذاھب ا

  
 

  طرح یک نامه
  ( آیا شما ملحد هستید؟)

  
عزیز. بنده با مطالعھ آث�ار ش�ما در س�ایت در م�دت کوت�اھی ای�ن ق�درت روح  با عرض سلام و ارادت خدمت استاد 

واراده را پی�دا ک��ردم ک��ھ ھم��ھ مفاس��د اخلاق�ی و گناھ��ان کبی��ره را ک��ھ ت��ا اعم��اق نف�س م��ن ب��رای تم��ام عم��رم ریش��ھ 
ی�ان دوانیده بود ترک ک�نم و یکب�ار دگ�ر ص�احب وج�دان و ش�رافت و دی�ن گ�ردم و ع�لاوه ب�ر ای�ن اعتی�ادم نی�ز از م

زندگی  زناشوئی ما ھم کھ تمام شده بود احیاء گردی�د. ول�ی مواج�ھ ب�ا واقع�ھ ای حی�رت آور ش�ده ام و آن  رفت و
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مقابلھ و عداوت زنم بھمراه پدرش می باشد کھ مردی روح�انی و م�درس نی�ز م�ی باش�د. م�ن ت�لاش ف�راوان ک�ردم 
ی�د ک�ھ آث�ار دکت�ر خانج�انی مث�ل دکت�ر ش�ریعتی کھ آثار شما را بھ ھمھ فامیل خودم معرفی ک�نم ول�ی پ�درزنم م�ی گو

است کھ اوھم کافر و ملحد بود. تعجب من از این است کھ ھمسر و پ�درزنم از ای�ن واقع�ھ بس�یار پریش�ان ھس�تند. 
لطفاً مرا یاری دھید تا از پس این واقعھ نیز برآیم. قابل ذکر است کھ زن�م انس�انی مت�دین و ب�ا نم�از و ب�ا عص�مت 

  است.
  

 . ول�ی رازخوشا بھ حال آن قوم و دینی ک�ھ ملح�دش اینگون�ھ باش�د  ت�ا چ�ھ رس�د ب�ھ م�ومن و موح�دش پاسخ ما :
ن�ی کھا را نمی لذا چاپلوسی و مریدی آن مقابلھ ھمسرت بھمراه پدرش اینست کھ شما دیگر نقطھ ضعفی ندارید و

ماز ھم د کھ جانفر کیش ھر چنو برای اولین بار دارای اراده و مردانگی  و ولایت زناشوئی شده ای.  یک زن کا
  د.آب بکشد ھمواره یک شوھر معتاد و پولدار ولی دریوزه و بی اراده و بی غیرت را ترجیح می دھ
ادات و ن�ھ  عب� اتفاقاً فقط در چنین مواقعی روشن می شود کھ دین و ایمان بواسطھ اعمال بھ محک زده می شود

  دین در لباس دین پنھان ھستند.و شعار و نماز. و نیز اینکھ شقی ترین  دشمنان 
 
 
 

   اول قرار نبود که بسوزند عاشقان ...
  

ق ح�قان وادی در فرھنگ قرآن�ی ب�ا تع�اریف موج�ود در دھھ�ا آی�ات م�ی ت�وانیم عب�اد الله المخلص�ین را ھم�ان عاش�
ع��یم ت نر جنّ��ابخ��وانیم ک��ھ ابل��یس را ب��ر آن��ان راھ��ی نیس��ت و مظھ��ر اراده و فع��ل پروردگارن��د و از ھم��ین دنی��ا د

.. وام�ا بع�د .  نیز بر آنان دستی نیست. پروردگارند و از دست  پروردگارشان تغذیھ می شوند پس آتش دوزخ را
  این سرنوشت ازلی دگر شد. مگر چھ شد؟

زخی�ان را دند ت�ا دواین عاشقان حق تاب دیدن  مردمان را در آتش دوزخ نیافتند و بناگاه دیوانھ شده و بھ آتش ز
دکی دیگ�ران ان� اینگونھ بود کھ بدبختی رخ نمود وشدیدترین وجھ آتش دوزخ نصیب  آنان شد ت�ا .و..نجات دھند 
جوش��ن  نخس��تین کس��ی ک��ھ ای��ن ب��دعت را بن��ا نھ��اد عل��ی مرتض��ی س��لطان عش��ق ب��ود و ل��ذا در دع��ای بیاس��ایند. و

  کبیرش بطور ترجیح بندی می خوانیم کھ: خلصنا من النار یا رب!
نب�ود  ش�اید راض�یعشاق حق از خداوند راضی بودند و گوئی خداوند آنگون�ھ ک�ھ بای�د و  تا قبل از این واقعھ ھمھ

ن�ان د: ای مؤم) با جوشن کبیرش بھ آتشی زد و لذا مرتضی نام گرفت. و این است ک�ھ م�ی فرمای�عتا  اینکھ علی(
  از من تقلید مکنید کھ کافر می شوید.

وج�ود  رد شدن ب�رونھ؟ با صلوة نمودن بر علی. یعنی با واو خداوند نیز دعای علی را شنید و اجابت فرمود. چگ
ل نس�بت م�ن ای محمد نسبت تو بم�ن مث�«) داده شد کھ: صعلی. این مھمترین خبری بود کھ در معراج بھ محمد (

 ل�ی گفت�یم وعآیا متوجھ شدید!؟ حال می توان درک کرد کھ چرا عشق مترادف علی است  کھ: یا ». است بھ علی
  عشق آغاز شد.
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  عرفان و تغییر
  

وج�ود. و مگاه بنظر می رسد کھ عرفان فقط حرف اس�ت آنھ�م در خ�دمت توجی�ھ و تق�دیس مفاس�د و ناھنجاریھ�ای 
ت. رای�ج گوئی این ھمان مقام تسلیم و رضا است چرا ک�ھ گفت�ھ ش�ده اس�ت ک�ھ ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ رخ م�ی دھ�د ح�ق اس�

  ترین نوع عرفان در جامعھ از این مقولھ می باشد.
خ�ود م�ی  یزانی کھ نفس خود را می شناس�د و ش�رایط و اوض�اع بیرون�ی زن�دگیش را معل�ول طبیع�ی نف�سآدمی بم

غیی�ر نم�ی تسرنوش�ت ھ�یچ ق�ومی «یابد تغییر آغاز می شود و این تغییر از نفس شروع می ش�ود ک�ھ بق�ول ق�رآن 
  » کند الا اینکھ  نفوس افراد آن تغییر کند.
ر رابط�ھ و ددرعرصھ حیات بیرونی خود دچ�ار تح�ول و تکام�ل و اخ�لاص بھمین دلیل انسان اھل معرفت مستمراً 

 غییر نش�ودتمعیشت است زیرا مستمراً مشغول کاویدن اعماق نفس خویش است و این کاوش نمی تواند منجر بھ 
ی خ�ود دگی بیرون�زیرا آنگاه کھ آدمی یک میل و طبع زشت و جاھلانھ ای در خود را م�ی بین�د و آث�ار آن�را در زن�

  ول است.ز مشاھده می کند دیگر نمی تواند مثل سابق مطابق آن میل خود رفتار نماید و این آغاز تحنی
. فریبی اس�تآن عرفانی کھ شرایط ناھنجار و متش�نج زن�دگی را مس�تمراً تش�دید م�ی کن�د عرف�ان نیس�ت بلک�ھ خ�ود

را عل��ت  آنک��ھ دیگ��ران  عرف��ان آن اس��ت ک��ھ آدم��ی خ��ودش را عل��ت العل��ل سرنوش��ت خ��ود ببین��د و ن��ھ دیگ��ران را.
  سرنوشت خود می داند جبراً تغییری ھم نمی کند زیرا نمی تواند دیگران را تغییر دھد.

 
 

  چرا خودشناسی کم مشتري است؟
  

 وھ ارتب�اط ک�شناخت انسان درباره ھر چیزی حلقھ اتصال و مسئولیت او نسبت ب�ھ آن چی�ز اس�ت. در واق�ع آنچ�ھ 
رین ش��ود تمام��اً محص��ول ش��ناخت اس��ت. پ��س اگ��ر خودشناس��ی ک��م مش��تری ت�� مس��ئولیت و عھ��د و وف��ا نامی��ده م��ی

ک علمھاست بدان معناست کھ مسئولیت نس�بت بخویش�تن و ص�احب سرنوش�ت خ�ود ش�دن و و ف�ای بخویش�تن، ی�
اض�ح اس�ت امر کم مشتری در بشر است. و اگر ھمھ این مفاھیم چیزی جز ارکان  و ھدف دی�ن خ�دا نیس�ت پ�س و

ھمان�ا  محرکھ حرکت  انسان در دین و بسوی خداست. پس کراھ�ت انس�ان در خودشناس�یکھ خود شناسی موتور 
 م�ی خواھ�د کراھتش از دین و خداست. و کسی کھ بخود مسئول نمی خواھد باشد و وف�ا کن�د چگون�ھ م�ی توان�د و

  رگز!ھمسئول دیگران باشد و وفا کند. 
ل محب�ت  ھ ت�اب تحم�ل خ�ود شناس�ی ن�دارد اھ�و مسئولیت و وفا آن امری است کھ کم�الش عش�ق اس�ت و ل�ذا آنک� 

الی شق، اجر اھعدیگران را بفریبد. و اینست کھ  وعشق ھم نیست و اتفاقاً بیشتر ادعای عشق می کند تا خود و
او ب�ھ  معرفت نفس و کم�ال ای�ن راه اس�ت. بن�ابراین  واض�ح ت�رین م�لاک عش�ق و محب�ت در ھ�ر کس�ی ھم�ان می�ل

  را دوست نمی دارد دوست داشتن را دوست نمی  دارد. خودشناسی است. کسی کھ خودشناسی
ھب ض�د کسی کھ از خود شناسی گریزان است از خدا گریزان است  و اینس�ت ک�ھ م�ذھب ب�دون معرف�ت نف�س، م�ذ

   مذھب است یعنی نفاق!
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  عرفان و متافیزیک
 

  
ھ عرف�ان س�ت درحالیک�برخی می پندارند ک�ھ عرف�ان ھم�ان دریافتھ�ا و مش�اھدات ف�وق منطق�ی و م�اورای طبیع�ی ا

قلانی��ت و عاتفاق��اً ع��ین منط��ق  و غای��ت عقلانی��ت در قلم��رو عمل��ی اس��ت و زن��دگی عرف��انی ی��ک زن��دگی مبتن��ی ب��ر 
  معرفت است درست بر خلاف عامھ مردم کھ بندرت رفتار منطقی و عقلانی دارند.

 وز ادراک س�د ک�ھ س�رآغاولی آنکھ در این قلمرو بھ غایت می رسد بر آستانھ م�اورای منط�ق و متافیزی�ک م�ی ر
ر ب�س�ت و حجت�ی علائم زن�دگی عرف�انی ا مشاھدات و تجربیات ماورای طبیعی است بنابراین متافیزیک از نتایج و

ر م�اورای حقانیت  آن. ول�ی ھم�واره ی�ک انس�ان اھ�ل معرف�ت  ت�ا ب�ھ آخ�ر  ب�ر اس�اس عق�ل زن�دگی م�ی کن�د و ام�و
ل ب��ر ای��ن س��ت و ن��ھ انح��لال آن. زن��دگی عارف��ان ب��زرگ داطبیع��ی ھ��م پش��توانھ عقلانی��ت وتعمی��ق و اقت��دار آن ا

از ھم��ان  ادعاس��ت. بن��ابراین آنک��ھ ب��ھ نی��ت رس��یدن ب��ھ ام��ور ف��وق منطق��ی و مت��افیزیکی روی ب��ھ عرف��ان م��ی کن��د
ه س�د و آنگ�انخست زندگی را بر ابط�ال عق�ل و منط�ق اس�توار ک�رده  ول�ذا ھرگ�ز ب�ھ علائ�م م�اورای طبیع�ی نم�ی ر

ود. عرف�ان نب�� د ک�ھ البت��ھ انک�اری ب�ر ح��ق اس�ت زی�را آنچ��ھ را ک�ھ او عرف�ان پنداش��تھ ب�ودعرف�ان را انک�ار م��ی کن�
ن��ی و زن��دگی عقلائ��ی ب��ھ درک عش��ق م��ی رس��د و عش��ق ھ��م ره ب��ھ متافیزی��ک م��ی گش��اید. بن��ابراین مش��اھدات عی

ی بیع�ورای طمتافیزیکی محصول اعمال و حی�ات خردمندان�ھ و عقلان�ی اس�ت و فق�ط عق�لاء قادرن�د ک�ھ دری�افتی م�ا
اجراجوئی داشتھ باشند و گرنھ با نخس�تین مش�اھدات غیب�ی ھم�ان عق�ل حس�ی  خ�ود را ھ�م از دس�ت م�ی دھن�د . م�

  ھای ماورای طبیعی ربطی بھ عرفان ندارد  و بھ شیادی و جنون و فساد می انجامد.
 
 

  انواع طالبان حقیقت
  

ان. ی�دان و ی�ارتفکی�ک نم�ود: ش�اگردان، مردر میان طالبان و علاقھ مندان بھ حقیقت سھ گ�روه کل�ی را م�ی ت�وان 
ا ک�لام اعت فقط ب�شاگردان افرادی ھستند کھ میخواھند بواسطھ یک استاد و مرادی،  حقیقت را فھم کنند. این جم

ش�د م�الش ب�ھ او آثار مکتوب وی سروکار دارند و حقیق�ت در ن�زد آن�ان از قلم�رو منط�ق فرات�ر نم�ی رود ک�ھ در ک
ی ک فیلس�وف م�سد کھ آستانھ پوچی و نیھیلیزم فلسفی و ذھنی است. اینان حداکثر ی�باطل می ر تضاد بین حق و

ا از ارن�د و ل�ذدشوند. و اما مریدان کسانی ھستند با عمل و صفات و آداب و ویژگیھای زندگی مرادشان س�روکار 
  وی تبعیت می کنند و زندگی خود را در مسیر او قرار می دھند.

 ظھ�ر ح�ق م�یممی شوند و نھایت�اً ب�ھ تص�دیق وج�ود م�راد خ�ود میرس�ند و او را  اینان دچار تبدیل نفس و صفات
ی�ک دس�ت  د انگش�تانیابند. اینان عارفانند. و اما گروه س�وم ک�ھ تعدادش�ان در رابط�ھ ب�ا آن م�راد ھم�واره از تع�دا

د و م�ی کنن�گی تجاوز نمی کند یاران ھس�تند و ک�ل زن�دگی خ�ود را ق�رین زن�دگی م�راد م�ی کنن�د و ب�ا مرداش�ان زن�د
 ین�ان ص�وفیبرای مرادشان نفس می کشند اینان نھایت�اً خ�ود مظھ�ر ح�ق م�ی ش�وند و اوص�یای م�راد خویش�تند . ا

  نامیده می شوند و خود در میان مردم ، در مقام مرادند و مراد مردمند.
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دش��من،   واص��ولاً م��راد ی��ا پی��ر عرف��انی در مق��ام جانش��ین ح��ق م��ردم اس��ت و ل��ذا در قل��وب ھم��ھ م��ردم از دوس��ت 
  د.یز می باشنمحبوب است و ھمھ آرمانی جز این ندارند کھ ای کاش چون او می بودند. این ھمان معنای امام 

 
 

 عشق ، عرفان ، و جود
  

اً زن�یم مطلق� جھانیان بنگ�ریم و ب�ا عل�ومی ک�ھ در دس�ت داری�م ب�ھ مح�ک بھ عقل  تجربی و منطقی کھ بھ جھان  و
 وت و محب�ت ن جھ�ان بتوان�د ادام�ھ بق�ا دھ�د الا ب�ھ معج�زه ای ک�ھ ج�ز رحم�امکان ن�دارد ک�ھ کس�ی و چی�زی در ای�

تمرار بق�ا و اس� عشقی برتر از فھم ما نیست. این امر در ھمھ مسائل بشری و طبیعی مص�داق دارد. بن�ابراین راز
توان��د بانس��ان و جھ��ان در درک رحم��ت و محبت��ی اس��ت ک��ھ ب��ر ک��ل جھ��ان احاط��ھ دارد و عل��م ومعرف��ت حقیق��ی ک��ھ 

اس�اس   جیھ گر عالم و آدمیان و وضع موجود باشد چیزی ج�ز عل�م ب�ر محب�ت و عش�ق شناس�ی نیس�ت زی�را ب�رتو
لم عش�ق و عپس علم وجود برخاستھ از  عدالت ممکن نیست کھ چیزی در این جھان امکان  وجود  داشتھ باشد.

ج�ود وس�ی اس�ت زی�را رحمت و محبت  و کرامت حاکم بر جھان و جھانیان اس�ت. اص�ل عل�م حقیق�ی از عش�ق شنا
  محصول این عشق است و  اینست کھ عرفان بھ مثابھ کمال علم، چیزی جز علم بر عشق نیست. 

ا از زی میکن�د ت�فق�ط ب�ا آن ب�ا آدمی یا عشقی ندارد و یا اگ�ر ب�ا آن مواج�ھ م�ی ش�ود میل�ی ب�ھ ش�ناخت آن ن�دارد و
ش�ق اس�ت  بنابراین کل عرف�ان محص�ول عدستش می دھد. عشق قلمرو علم و معرفت انسان درباره وجود است . 

حص�ول نیز اس�تمرار و ب�ر خ�ورداری آدم�ی از عش�ق ھ�م محص�ول عرف�ان ب�ر عش�ق اس�ت. زی�را وج�ود تمام�اً م و
و  رد عش�ق اس�ت و آنک�ھ عش��ق را نم�ی شناس�د و ح��ق آن�را ادا نم�ی کن��د وج�ودش در خط�ر ن��ابودی ق�رار م�ی گی��

ا ادا م�ی رن�ی ھس�تی دارد ک�ھ عش�ق را م�ی شناس�د و حق�وقش مستمراً در قحطی وجود بسر می برد. انسان بمیزا
ن  ام�ور کانونھای این عشق و عرفان و ھستی جاوی�د ھ�م عرف�ا ھس�تند . پ�س ع�ارف شناس�ی  واج�ب ت�ری و کند.

  است.
  
 

  امکان اندیشه ناب
 

  
  ای برادر تو ھمھ  اندیشھ ای          مابقی ھم استخوان و ریشھ ای

  »ولویم«                                                                              
انسانیت انسان یعنی ماندگاری و حیات جاوید بشر روی زمین چیزی جز  اندیش�ھ ای نیس�ت ک�ھ از خ�ود ب�ر ج�ای 
می نھد. آدمی حتی اگر قصد بقای جاوید بر روی زمین را ھم داشتھ باشد بایس�تی بج�ای ث�روت و ق�درت ان�دوزی 

ار خلق اندیشھ ھای نو بپ�ردازد ت�ا در می�ان نس�ل بش�ری ب�اقی بمان�د. و اندیش�ھ ای مان�دگارتر اس�ت ک�ھ بق�ول بھ ک
ریشھ باشد یعنی منزه از مادیت. حتی در قلمرو اندیشھ و علوم طبیع�ی ھ�م آن اندیش�ھ  مولانا منزه از استخوان و

ندگارتر است کھ برخاستھ از جنبھ ھای  ماندگارتر جھان طبیعت باشد مث�ل نظری�ھ جاذب�ھ، ن�ور و زم�ان و ھائی ما
تکامل. و اینست کھ در می�ان دانش�مندان عل�وم طبیع�ی نی�ز فق�ط کس�انی چ�ون نیوت�ون، داروی�ن و انیش�تن از خ�ود 
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دود بیس�ت و پ�نج ق�رن پ�یش فق�ط م�ابقی فرام�وش ش�ده ان�د. ول�ی م�ثلاً حکیم�ی بن�ام س�قراط ح� نامی باقی نھ�اده و
  بخاطر یکی دو جملھ، در تاریخ جھان ماندگار شده کھ ھیچ خاصیت مادی ھم ندارد: خودت را بشناس!

ک آرام�ش و طبیع�ت  مس�تلزم ی� تفک�ر ن�اب ب�دون دخال�ت مادی�ت وغرای�ز و و اما شرایط و امکان�ات اندیش�یدن  و
ی ف�راھم تنھ�ائ قر وز خویشتن. واین جز با انتخاب عارفانھ فآدمیان ونیز ا یقین و بی نیازی عظیم است ازعالم و

  زند.تنھائی دو بال اندیشھ و عرفان ناب ھستند کھ انسان را در جھان ابدی می سا نمی آید. فقر و
  فقر لای روبی کننده ذھن از دنیاست و تنھائی ھم پاک  کننده دل از اھل دنیا.

  
  

 
 فلسفه زندگی

  
ای�ن ام�ر  بقص�د شناس�اندن خ�ودش خل�ق ک�رد و از می�ان مخلوق�اتش انس�ان را م�أمورخداوند جھان ھستی را فق�ط 

ان د ب��ھ  انس��نم�ود. در واق��ع جھ�ان ھس��تی فق��ط دارای ی�ک اراده ذات��ی اس��ت و آن اراده ب�ھ معرف��ی نم��ودن  خداون�
ر آنچ�ھ ھ� ر انس�اناست. این اراده در وجود انسان نیز حضور دارد کھ اراده بھ شناختن خداست. بنابراین از منظ
ات�اً در م�ی دھ�د ذ کھ در زندگیش رخ می دھد ھدفی جز معرفی خدا بھ انسان ندارد و نیز ھر آنچھ کھ انسان انج�ام

ظ�ر ج�ود از منجھت شناخت خداست. این اراده  بسیار اساسی تر از آگاھی ذھنی انسان اس�ت. ای�ن فلس�فھ ع�الم و
ا ھم�ھ ان�د و ل�ذ ی ج�ز شناس�اندن خ�دا ب�ھ  انس�ان نداش�تھمعرفت دینی است. و از این منظر ھمھ پیامبران نیز ھ�دف

س�وی نس�ان را باقوانین و ارزشھائی کھ پدید آورنده تمدن و تاریخ بشر بر روی زمین است ذات�آً چن�ان اس�ت ک�ھ 
بھ کجا  ھ می کنم واز کجا آمده ام، چرا ھستم، چ«خداشناسی ھدایت کند. بنابراین پاسخ این سئوال ذاتی بشر کھ 

 وی ھس�تی را واضح است: انسان خلق شده و کل جھان ھستی بھ یاریش آمده تا خدا را بشناسد یعن» ...می روم
ست. ولی اوجود داشتن را درک کند و سریعترین راه و روش این شناخت ھم بھ تجربھ بشری ھمان خودشناسی 

 تص�دیق و را بشناس�ند این خودشناسی بخودی خود کفایت نمی کند و بایستی دیگ�ران ھ�م ای�ن خ�ود ش�ناختھ ش�ده
از ع�دم،  اس�ند و ل�ذاانسان را آفرید تا بیگانگ�ان ھ�م او را بشن کنند ھمانطور کھ خداوند ھم بر ھمین نیت جھان و

ون ز ھس�ت و چ��آدم را آفری�د ت�ا او را بشناسد.انس��ان ھ�م دارای ھم��ین نی�از خ�دائی اس��ت چ�را ک��ھ جانش�ین خ�دا نی��
یس�ت. نناسی ممکن ا بشناسد و این خداشناسی ھم طبعاً جز از راه خودشباید خدا ر چنین است اصلاً  می تواند و

ب�رون  نتھ�ی خ�دایھمھ مخلوقات خدا بسیار زودتر از انسان بھ شناخت خدا نائل آمده و او را تسبیح می گوین�د م
 س�ان را ب�ھاز خویش و غیر خویش. ولی این شناخت خدا ب�رای خ�دا منظ�ور نب�وده و راض�ی اش ننم�وده و ل�ذا ان

ناخت د و ای�ن ش�مثابھ جانشین خود خلق کرد کھ از صورت و روح خود بھ او وجود بخشیده تا او را در خود بیاب
س�ت. و ای�ن امل او نیکامل است زیرا انسان تا کاملاً و واقعاً بر جای کسی دیگر نباشد قادر بھ شناخت واقعی و ک

ر خ�ودش ن را ادا ک�رده اس�ت ک�ھ خ�دا را دحق خودشناسی و ضرورت آن است. ل�ذا فق�ط انس�انی ح�ق انس�ان ب�ود
م�ل خلق�تش کا شناختھ باشد. یعنی انسانیت بشر فقط در خداشناسی عرفانی و خودی تحقق م�ی یاب�د و بش�ر را در
املاً گ�ران ھ�م ک�می کند و ھمان می کن�د ک�ھ بای�د باش�د. یعن�ی بش�ری ک�ھ خ�دا را در خ�ود یافت�ھ و ش�ناختھ و ب�ھ دی

  معرفی کرده باشد.
  .تب عرفان است کھ راه معرفی خدا از وجود انسان است و راز جاودانگی انسان در جھانو این مک
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ک ت و ای�ن ی�ھر انسانی در کل زندگیش ھر کاری کھ می کند جز بھ قصد شناساندن خدائیت خود بھ دیگ�ران نیس�
ر ت انس��ان دکس��ای��ن راز ناک��امی و ش اراده ذات��ی اس��ت ول��ی اکث��ر انس��انھا راه و روش ای��ن ک��ار را نم��ی دانن��د و

خ�ودش ب�ر  زندگیست. پس در حقیقت پیروزی انسان در زندگی جز این نیس�ت ک�ھ بتوان�د خ�دای خ�ود را از وج�ود
ریخ گار در ت�ادیگران عرضھ و معرف�ی نمای�د. و اینس�ت ک�ھ عارف�ان تنھ�ا انس�انھای پی�روز و بک�ام رس�یده و مان�د

  ی و کائنات عرصھ عرفات است. بشرند و عرفان نیز مذھب نھائی انسان در تاریخ است. زندگ
  
  

 
 چه کسی لایق عرفان است؟

  
ھ در ن�عشق فقط در عطش جاودانھ بھ خدمت و نجات و رستگاری ابدی بھ کسی معن�ا م�ی دھ�د و عش�ق اس�ت و 
مقاب�ل  بخدمت گرفتن و اسارت جاودانھ کسی در جھت نج�ات و س�عادت خویش�تن. ک�ھ ای�ن دوم�ی درس�ت در نقط�ھ

 ھ چی�زی ج�زکھ در نزد عامھ بشری آنچھ کھ عشق نامیده می شود این نوع دوم اس�ت ک� عشق قرار دارد ھر چند
یس�ی عشق بھ بلعیدن معشوق جھت وجود یافتن خویشتن نیست. این عشق ضد عش�ق اس�ت و در واق�ع عش�ق ابل

ذا عش�ق است و آن نوع اول عشق الھی است کھ عشق بھ فدا کردن خود جھ�ت بق�ا بخش�یدن ب�ھ دیگ�ران اس�ت. ل�
وانگان فران و دیقی، معشوق خاصی را نمی طلبد و بلکھ ھمھ ناتوانھا و بدبخت ھا و جاھلان و اشقیاء  و کاحقی

ج�ات عش�ق ب�ھ ن در مقام معشوق قرار دارند یعنی ھمھ نابوده گان کھ محتاج بوجود آمدن ھستند زیرا عشق یعنی
ب�ر روی  و عاشق ھمان خلیفھ خدا از نابودی، عشق بھ ھستی بخشیدن. پس عشق ھمان خدائیت و خلاقیت است

ھ گ�ام در را گ�ام ب� زمین است. و خداوند ھر کھ را  اراده کند کھ جانشین خود نماید عاشق می کند و بدینگون�ھ او
اس�ی و خل�ق شن وادی فنا بسوی خود می خواند تا او را دیدار کند. و این ھمان راه و رس�م معرف�ت و خداشناس�ی

عرف�ت مفان اج�ر عاش�قان اس�ت و ھ�ر ک�ھ ج�ز ب�ر ای�ن اس�اس ب�ھ راه ش�ناخت و و خودشناسی است. معرفت یا عر
ن از نف�س برود ب�ر ظلم�ت وارد ش�ده و تح�ت فرم�ان ابل�یس اس�ت. پ�س عرف�ان آن اب�زار و ی�ا کارخان�ھ خل�ق انس�ا
ان، ان ب�ھ انس�حیوانی بشر است و لذا فقط عاشقان انسانیت بشر بھ این قدرت دس�ت م�ی یابن�د: ق�درت تب�دیل حی�و

س�ازد  ه و جاوی�دت تبدیل جسد بھ روح و قدرت ایجاد جاودانگی در بشر میرا. و آنکھ بخواھد دیگران را زن�دقدر
 و خدائی کند اول خودش چنین می شود و این اجر آن است. 

 
 

 آیا عرفان لائیک ممکن است ؟
  

ش�نامورتی و اوش�و عرفان لائیک  یعنی خودشناسی منھای دین و معارف توحیدی از نوع آنچھ کھ در مکت�ب کری
و کاستاندا و کارن ھورنای و فروید و پیروانشان در جھان  و از جملھ در کش�ور خودم�ان ش�اھدیم. آی�ا ای�ن ن�وع 
عرفان براستی عرفان و معرفت نفس از آن نوعی است کھ طب�ق ش�عارھا و حکم�ت ھ�ای عرف�انی ق�رار اس�ت ک�ھ 

اسخ ب�ھ ای�ن س�ئوال اول بھت�ر اس�ت بپرس�یم ک�ھ اص�ولاً ناجی انسان در جھان باشد و انسان کامل بپرورد؟ برای پ
چ�ھ چیزھ��ائی انگی�زه ی��ک انس��ان اھ�ل عرف��ان اس��ت و چ�ھ ام��ری ق��ادر اس�ت ک��ھ انس��انی را ب�ھ ش��وق خودشناس��ی 
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بحرکت آورد. مسلماً در جھ�انی ک�ھ ھ�ر روزه ی�ک مس�کن و مخ�در جدی�د و ق�وی ت�ری ب�ھ ب�ازار م�ی آی�د دردھ�ا و 
ود ق��ادر نیس�ت آدم��ی را اھ��ل خودشناس�ی بعن��وان ح��لال مش�کلات س��ازد. عرف��ان بحرانھ�ا و ب��دبختی ھ��ا بخ�ودی خ��

بعنوان مسکن بدبختی ھا مبدل بھ ھمان چیزی می شود کھ امروزه در اکثر فرقھ ھای درویشی و تئوس�وفی ھ�ای 
مدرن شاھدیم کھ حرف آخر را مخدرات و روان گردانھا م�ی زنن�د و ن�ھ معرف�ت. عرف�ان گرائ�ی از س�ر ب�دبختی و 

غیر، یک عرفان منافقانھ اس�ت. اگ�ر انس�ان در درون و ذات خویش�تن در انتظ�ار کس�ی کمت�ر از خ�ود خ�دا باش�د لا
مطلق��اً میل��ی ب��ھ معرف��ت نف��س نخواھ��د داش��ت زی��را نخس��تین مراح��ل آن چی��زی ج��ز روی��اروئی ب��ا جھ��ل و جن��ون و 

اس�ت ک�ھ ب�ا اراده و تمامی�ت مفاسد نفس نیست و سپس نبرد بر علیھ خویشتن. آدمی بھ چھ امید و عشقی حاضر 
خود دست بھرکاری می زند و » من«منیت خود بجنگد و بخواھد خود را براندازد؟ انسانی کھ برای پروار کردن 

براندازی بزند؟ پ�س اص�ل اول و حتم�ی عرف�ان ھمان�ا  –حتی جانش را در خطر می اندازد چرا باید دست بھ خود 
ھ رس�ولان و ق�وانین اوس�ت. پ�س عرف�ان منھ�ای خ�دا و دی�ن ی�ک ایمان بھ خ�دا و عش�ق ب�ھ اوس�ت و ل�ذا عش�ق ب�

خ��ود فریب��ی آش��کار اس��ت و م��ابقی روانک��اوی  ب��ازاری اس��ت ک��ھ  ھن��ری ج��ز توجی��ھ و   ح��رف گ��زاف و دروغ و
  تقدیس جھل و بدبختی و مفاسد ندارد و لذا زمینھ لیبرالیزم است. 

  
 

 مقام مرید در عرفان اسلامی
  

) عر م�ا عل�ی(اسلام شناختھ نمی شد ھمانطور کھ اگر س�لمان نم�ی ب�ود کس�ی در کش�و) نمی بود پیامبر عاگر علی(
ق�ام مارزش و   را نمی شناخت. ھمانطور کھ اگر مولوی نمی بود شمس تبریزی تا ابد ناشناختھ م�ی مان�د. و ای�ن

رس�اند ی م�مرید حقیقی در عرفان اسلامی است. یک مرید حقیقی و مخلص صدا و سیمای امامش را بھ مردم�ان 
ز م�رادش او موجب بیداری و ھدایت سائرین می شود.  پ�س م�ی بین�یم ک�ھ مق�ام و ق�در وج�ودی مری�د ھ�یچ کمت�ر 

ر رادش را ب��م�نیس�ت. ھ�ر مری�د نھایت�اً جانش�ین ام��ام و م�رادش م�ی ش�ود بمیزان�ی ک�ھ توانس��تھ باش�د  پی�ام وج�ود 
مس اس�ت ت�ا ش� نیان ھ�زاران ب�ار معروفت�رمردمان آشکار کند و برساند. ھمانطور کھ امروزه مولوی در نزد جھا

تبریزی. شمس یک اسم محض است و مولوی مسمای اوس�ت و ظھ�ور ب�اطن ش�مس اس�ت. مری�د عرص�ھ ظھ�ور 
ک  ی�خرق�انی.  مراد درجھان است. مثل رابطھ حافظ شیرازی و پیرمغان. و رابطھ خواجھ عبدالله انص�اری و ش�یخ

  اینست کھ اسلام با علی وارد جھان شد.مرید خالص برتر از میلیونھا پیرو مشرک است. 
ار دارد. در عرص�ھ غیب�ت ق�ر امامی وجود خ�ارجی ب�رای مردم�ان ن�دارد و بدون  وجود یک مرید مخلص، مراد و

م�ام زم�ان آنکھ امام را از عرصھ غیبت بھ عرصھ ظھور می رساند مری�د اس�ت. ھم�انطور ک�ھ در ظھ�ور جھ�انی ا
د، د. پ�س مری�ندی مؤمن خالص و مرید پدید آیند آن حضرت ظھور می کنن�نیز  آمده است کھ آنگاه کھ سیصد و ا

اطن حق�ی درب ظھور و نجات اس�ت. یعن�ی ب�اب اس�ت. مری�د و م�راد ھ�ر دو از اس�مای الھ�ی ھس�تند  و ظ�اھر و ب�
  واحدند. حق ارادت!
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 راز رسوائی منافقان
  

بتوانن�د  ی دھند تاطن و اعمال زشت خود قرار مآنانکھ سخنان زیبا و عارفانھ را وسیلھ ای برای پنھان داشتن با
ازی خ�ود س�رص�ھ رس�وا دیگران را بفریبند اتفاقاً متوجھ نیستند کھ ب�ھ مک�ر الھ�ی مب�تلا ش�ده ان�د و اتفاق�اً وارد ع

ندارن�د  ن�ان نگ�اھیآشده اند زیرا مردمان از آدمھائی کھ کلام و رفتارشان ھر دو زشت است گریزانند و اصلاً ب�ھ 
ن�ھ نظ�ر ھ و عارفاا بشناس�ند و ھ�یچ دقت�ی در آن�ان ندارن�د ول�ی س�خنان زیب�ا و دین�ی و عالمان�ھ وعاش�قانکھ آنھا ر

ن�د پ�ی م�ی بر آدمھا را جلب می کند و بر روی مدعیان آن متمرکز و دقیق می ش�وند و ل�ذا ب�ھ ماھی�ت زش�ت آن�ان
ا ای�ن ا مواج�ھ ب�ی س�ازد. در اینج�زیرا تناقض بین کلام و رفتار موجب دقت نظر مردم شده و منافق�ان را رس�وا م�

ری�ب ا وس�یلھ فآیھ می شویم کھ: با خدا مک�ر مکنی�د ک�ھ خ�دا برت�رین مکّ�اران اس�ت! زی�را کس�ی ک�ھ کلم�ات زیب�ا ر
ی�را ھم�ھ زر م�ی کن�د مردم قرار می دھد در واقع کلمات خدا و دین او را بھ مکر و بازی گرفتھ و عملاً با خدا مک

ان فت�ار  خودش�گو اولیای اوس�ت. در واق�ع مک�ر خ�دا ب�ا مکّ�اران بواس�طھ اعم�ال و کلمات زیبا از خدا و رسولان 
ن��زد  انج��ام م��ی ش��ود و ای��ن راز رس��وائی منافق��ان اس��ت. ای��ن یک��ی از خ��واص دین��ی حکم��ت و عرف��ان نظ��ری در

 .»ب نم�ی ش�داگ�ر ب�رای رس�وا ک�ردن منافق�ان نب�ود ای�ن کت�اب ن�ازل و مکت�و«منافقان است. در قرآن م�ی خ�وانیم 
 نابراین باکی نیست کھ بسیاری از معارف توحیدی سوء استفاده می کنند. ب

 
 
 

 راز شناخت عرفانی
   (معماي گرایشات عرفانی)

  
 لخ�اص عرف�انای�ن ک�ل راز و وی�ژه گ�ی خ�اص ا» . ھر چیزی را تا نجوئی  نیابی الا دوس�ت را ت�ا نی�ابی نج�وئی«

حرف��ی  پی��ر معرف��ت نی�ز دم از عرف��ان زدن یت ووش�ناخت عرف��انی اس��ت . و ب�ی ش��ک ب��دون داش�تن ی��ک ام��ام ھ�دا
ک�ن پ�ژوھش مم گزافھ و جنون  آمیز است. رسیدن بھ یک پیر فرزانھ بعنوان امام ھدایت ھرگز بواسطھ تحقیق و

خداون�د ب�ر «این بزرگترین لطف و منت الھی اس�ت ک�ھ ع�ارفی را در س�ر راه انس�انی ق�رار م�ی دھ�د.  نشده است.
نتی مشاید این تنھا  –قرآن » مام یا شاھدی را بسوی شما فرستاد تا ھدایت شوید.شما منت نھاد و یک رسول، ا

راده فراس�وی ا باشد کھ خدا بر سر بنده ای می نھد پس امری  خارق العاده و یک نعمت اس�تثنائی اس�ت زی�را از
مین بستر و شناخت حاصل آمده است. و زان پس یک مرید کاری جز امام شناسی (دوست شناسی) ندارد و بر ھ

  است کھ خودشناسی حاصل می کند.
لاً ی نکن�د اص�ط�عرفان تنھا راه و مکتب و مذھبی است کھ تا س�الک واردش نگ�ردد و لااق�ل نیم�ی از ای�ن راه را 

را ش��ناخت نم�ی دان�د ک��ھ چیس�ت ای�ن راه. و ل��ذا ش�ناخت عرف��انی در ھ�ر م�وردی نی��ز دارای ھم�ین قاع�ده اس��ت زی�
 :رمای�د) م�ی فعو ادراک علیتی و حسی م�ی باش�د. درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل عل�ی( عرفانی شناختی از فراسوی عقل

ن و ع�ارف آنجا در جستجوی عرف�ا واقع آنھائی کھ امروزه اینجا و در» ر کسی کھ خواست عارف شود، نشدھ«
رس�ھ و شدن ھستند در واق�ع در جس�تجوی نخ�ود س�یاه نف�س خویش�تند. درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل عرف�ان در ھ�یچ مد

  علیم داده نمی شود .کتابی ت
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  چشم  خدا در میان مردم
  

ھ ذات ب�ست و نظر عارف بعنوان خلیفھ خدا در میان مردم منظر نگاه خدا بھ مردم است و لذا شاھد بر باطن آنھا
و   خدایگون�ھ دارد کھ تماماً حق و راستی و زیبائی است. و بدینگونھ است کھ ھر کسی از چش�م ع�ارف، خ�ود را

ا ت�ن م�ی آورد این راز سحر و کرامت نگاه عارف�ان اس�ت ک�ھ مردم�ان را بخودش�ا مل می یابد وبرحق و زیبا و کا
رج�ات دم است در خدا را در خود باور و تصدیق کنند ولذا عارف، جمال ایمان مردم است. و این ھمان معنای اما

لب�د ک�ھ عظ�یم م�ی طبنابراین حق یک عارف بر اطرافیانش ھمچون حق خ�دا ب�ر خل�ق اس�ت و وظیف�ھ ای   امامت.
ب�دیل ب�ھ تھمان اطاعت خالص�انھ و ب�ی چ�ون و چراس�ت. و فق�ط در چن�ین ادای حق�ی اس�ت ک�ھ ذات الھ�ی در آن�ان 

ر س اس�ت. و ھ�نفس حیوانی را تبدیل می کند بھ نفس انسانی. و این ھمان واقع�ھ تع�الی نف� صفات و عمل شده و
ن رس�د ش ب�ھ پای�ادارد ک�ھ اگ�ر از آن اب�ا کن�د و مھل�ت فردی بعنوان مری�د مھلت�ی در انج�ام وظیف�ھ و ادای ای�ن ح�ق

م اره ب�ھ دابناگاه از چشم عارف می افتد و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ ناگھ�ان از ع�رش وج�ود س�اقط م�ی ش�ود و دوب�
ر دوزخ نفس حی�وانی  خ�ود م�ی افت�د و ای�ن ع�ذابی عظ�یم اس�ت و ب�ھ مانن�د ھب�وط انس�ان از بھش�ت و س�قوطش د

ی�ن دای�د و  ازخ کھ تا اعماق نفس را م�ی س�وزاند و از ص�فات پلی�د و جھ�ل وکف�ر م�ی زاست و ابتلای بھ آتش دو
اک ش�دگی تع�الی و پ� رشد دوزخی است. در واقع برای کسی کھ روزی تحت الشعاع نگاه خدا قرار گرف�ت رش�د و

  حتمی است منتھی یا رشد نوری است و یا رشد ناری.
 
  
  
 

  مراد عرفانی کیست؟
  

م�ی  وم�ی دان�د  ی بعنوان امام ھدایت تو کسی است کھ اسرار درون تو را بھت�ر از خ�ود ت�ویک پیر و مراد عرفان
س�ت و از فھمد. کسی است کھ چشم وجدان و دل و خدای تو در توست. کسی است کھ از خ�ود ت�و ب�ر ت�و ارج�ح ا

م�ھ ود ت�و و ھخ�خود تو بھ تو نزدیکتر است و بھ سلامت و ھدایت ت�و از خ�ود ت�و علاق�ھ من�دتر اس�ت و ت�و را از 
ت ب��رای عزیزان��ت بیش��تر دوس��ت م��ی دارد و کمت��ر از خ��دائیت مق��ام ت��و درجھ��ان را خواس��تار نیس��ت و حاض��ر اس��

  نجات و رستگاری تواز ھمھ چیز خود بگذرد.
و از وی چ�رای ت� اگر کسی را یافتی کھ  ای�ن ویژگیھ�ا را داراس�ت او ام�ام توس�ت و اطاع�ت مح�ض و ب�ی چ�ون و

ت ت��و ع��دم اطاع��ت و نی��ز انک��ار ت��و نس��بت ب��ھ او بزرگت��رین س��تم و خیان��ت و ع��داومھمت��رین وظیف��ھ توس��ت و 
واھی ب�ود بخویشتن است و این ستمی است کھ ھرگز بر تو بخشیده نمی شود و تو نیز ق�ادر ب�ھ بخش�ش خ�ود نخ�

  و از خود تا ابد انتقام خواھی کشید.
توس�ت. و  ف و جم�ال پروردگ�ار درب�ارهپیر و مراد عرفانی تو مظھر کمال رحمت و لطف و محبت و عزّت و ش�ر

  آمده است تا تو را جانشین خداوند سازد و فخر آفرینش نماید  ومحبوب پروردگار کند.
ود ردنی�ا م�ی  و اینست کھ اگر کسی امام زنده ای را درک و تصدیق و اطاعت نک�رده باش�د ک�افر اس�ت و ک�افر از

  واھد بود.بعد از مرگش نیز در غایت خفت  و ذلت خیعنی ناکام و بھ حق خودش نرسیده از دنیا می رود و 
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 خداشناسی عرفانی
   ( از بت تا امام)

  
ھ ئ�ل آم�دن ب�ھر مذھب و مکتبی در معنای نھائی چیزی جز راه و روش ویژه ای برای شناخت خدا و حقیقت و نا

اه رین رمقص��ود ھس��تی نیس��ت. تف��اوت ای��ن راه و روش ھ��ا در دو مس��ئلھ اس��ت: س��رعت و کم��ال! یعن��ی س��ریعت
د ن اصل نم�ورسیدن بھ حق و رسیدن بھ کمال حق. از این منظر حتی مکاتب الحادی را ھم می توان مشمول ھمی

یزم و کات�ب کم�وندر واقع آنھا معتقدند کھ از طریق انکار خدا و حقیقت سنتی بھتر می توان بھ حق رس�ید مث�ل م
  اگزیستانسیالیزم و نیھیلیزم.

 ای�د گف�ت ک�ھبھ خدا و الحاق بھ حق در تاریخ بشر ب�وده اس�ت. ب�ھ بی�ان دیگ�ر ببت پرستی نخستین روش رسیدن 
یر خ�دا س�کل جریان تحول و تکامل حق جوئی بشر ھمانا تطور و تلطی�ف ب�ت پرس�تی اس�ت یعن�ی در ط�ول ت�اریخ 
 در پرس��تش پرس�تی بت��دریج از ب��ت ھ��ای بیج��ان بس��وی پدی��ده ھ��ای جان��دار در حرک��ت ب��وده و نھایت��اً غای��ت توحی��د

پرس�تی  نسانھای بزرگ تجلی یافتھ است. در ھندوئیزم پرستش مجسمھ ھای سنگی بسوی گاو پرس�تی و درخ�تا
  و نھایتاً پرستش بودا و برھمن رسیده است.

ت بلک�ھ د خدا نیسدر مذاھب سامی ھم این روند بھ پرستش امام ختم شده است. در اینجا بودا، برھمن یا امام خو
ان نامی�ده درک خداوند والحاق بھ قلمرو اوست. و این مذھب عش�ق اس�ت ک�ھ عرف�سریعترین و عالیترین واسطھ 

ب�ھ  ذا در عش�قشده و کمال ھمھ مذاھب می باشد. زیرا بین انسان و خدا چیزی جز منیتّ انس�ان حائ�ل نیس�ت و ل�
ت. داش�ی�ان برمانسانی کھ خود از خود فنا شده و مظھر اراده و نور خدا گش�تھ اس�ت م�ی ت�وان ای�ن حج�اب را از 
ک م�ذاھب ش�ر این مذھب دشمنی جز خدا پرستی ذھنی و آسمانی نداشتھ است یعنی خدای نابوده کھ خدای ملایان

  است.
  باید بدانیم کھ شرک در قرآن بمنای بت پرستی نیست بلکھ بمعنای پرستش خدای ظن است.

 
 

  زن و عرفان
  

د و ل�ذا خ�و کسی از زن خود شد یار من!؟ زن یکی از موضوعات محوری عرفان است کھ بقول ما از مولانا: ھر
ان�دازد ات خ�ود برزن نمی تواند عارف ش�ود الا اینک�ھ از ذات زن�انگی خ�ود ف�را رود و اراده ب�ھ محبوبی�ت را از ذ

ادی ده و ب�ر وآنگونھ کھ مریم و ھاجر و خدیجھ و فاطم�ھ و زین�ب نمایاندن�د. یعن�ی از قلم�رو معش�وقیت خ�ارج ش�
در زن  وارد ش�وند. ک�ھ ای�ن تنھ�ا راه دی�ن و معرف�ت زن اس�ت و در غی�ر اینص�ورتعاش�قیت ب�ر ی�ک م�رد ع�ارف 

  حتی سراغ اندک صداقتی در دین و عاطفھ ھم نمی توان گرفت.
عرفان عملی برای م�رد چی�زی ج�ز رس�یدن ب�ھ ذات زن در خویش�تن نیس�ت  و ب�رای زن ھ�م رس�یدن ب�ھ ذات م�رد 

مخ�الف ممک�ن نم�ی آی�د. اط�اعتی ک�ھ حت�ی دی�ن و  ایم�ان و است و ای�ن ج�ز در ارادت�ی خالص�انھ نس�بت ب�ھ ج�نس 
عرفان را ھم تا لبھ پرتگاه سقوط می کشاند آنگونھ ک�ھ م�ثلاً در اب�ن عرب�ی در رابط�ھ ب�ا آن دخت�رک مکّ�ی ش�نیده 

م�ی باش�د و ی�ا در داس�تان ش�یخ » فتوح�ات مکیّ�ھ«ایم کھ منب�ع ک�ل کرام�ات و مکاش�فات عرف�انی او در مجموع�ھ 
الطیر عطار ش�اھدیم. ب�رای زن ھ�م متق�ابلاً ھم�ین س�یر وس�لوک وج�ود دارد و در واق�ع ج�ز ای�ن  صنعان در منطق
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شاھراھی وجود ندارد. تا مرد از مذکر بودن و زن ھم از مؤنث بودنش خارج نشود، عرف�انی رخ نم�ی دھ�د البت�ھ 
  بھ اختیار و نھ جبر. بھ سلامت و نھ شقاوت. بھ شوق و نھ زجر. بھ شکر نھ کفر.

 
 
 

 عرفان چه چیزهائی نیست؟
  

 ب�ر زبانھ�ا »عرف�ان«در سر آغاز ھزاره سوم م�یلادی ش�اید ھ�یچ واژه ای در قلم�رو فرھن�گ و م�ذھب ب�ھ ان�دازه 
 نباش���د. ای���ن واژه حت���ی زب���انزد اھ���ل سیاس���ت و جھ���انخواران نی���ز ش���ده اس���ت ک���ھ در فرھن���گ غ���رب مت���رادف

انی عارھای عرف�مریکا یعنی آقای کلینگتون ھم ب�ا ش�می باشد. بھ یاد آوریم کھ رئیس جمھور قبلی آ» تئوسوفی«
دو  ستھای اینسرکار آمد ھمانطور کھ رئیس جمھور قبلی خودمان یعنی آقای خاتمی ھم. و نتیجھ عملکرد و سیا

و  و ابت�ذال رئیس جمھوری اسلامی و آمریکائی بسیار شبیھ ھ�م از آب در آم�د و آن در ی�ک کلم�ھ تق�دیس مفاس�د
  ھان.لیزم لمپنی بود و در جنبھ اقتصادی ھم ظھور شھرام جزائری ھا در سراسر جاباحھ گری و لیبرا

 زی متف�اوتو اما این جناب عرفان در سطوح غیرسیاسی تری ھم در میان افراد و گروھھای مردم ظھ�ور و ب�رو
 ن�اوینعداشتھ است کھ نتیجھ نھائی اش یکی است و آن مکت�ب اص�الت بولھوس�ی و تق�دیس جنونھ�ای آن�ی تح�ت 

ھ معن�ای: ب�»  اھ�ل دل«و م�ذھب  و...پرطمطراقی چون الھام و وحی و اشراق و انرژی و روح و عشق و اتحاد 
ی ائی ھ�ا: ب�ھرچھ می خواھد دل تنگت بکن! و تحت این تفسیر ک�ھ: خداون�د ارح�م ال�راحمین اس�ت و بق�ول آمریک�

ژی درم�انی و و فرادرمانی و انر و اینست لپ کلام این عرفانھای مدرن و نسل سومی ) .take it easyخیال (
ی م�ی ش��ود روح درم�انی و عش�ق درم�انی و... ک�ھ دی��ر ی�ا زود ب�ھ ان�واع مخ�درات و داروھ��ای روان گ�ردان منتھ�

م�ت ھودم�ان ب�ھ خزیرا بالاخره قرار بوده کھ الھام و وحی و جن و پری نازل شود و حالا کھ ن�ازل نش�ده پ�س م�ا 
ی م�ھ واژه ھ�اھاینطور نیست؟ در کشور م�ا متاس�فانھ در دھ�ھ ھ�ای اخی�ر داروھا و مخدرات نازلش می کنیم: آیا 

یس��ت ک��ھ نمق��دس در ان��واع بازیھ��ا ب��ھ لج��ن کش��یده و مس��خ گردی��ده اس��ت. و ح��الا نوب��ت عرف��ان اس��ت. آی��ا بھت��ر 
و ھ�م  ی�ن نس�ازیمابازیھای خود را تحت عناوین و الفاظ دیگ�ری ب�ھ ب�ازار بب�ریم؟ ت�ا ھ�م مردم�ان را گم�راه ت�ر از 

یم. روش برس�انف�دسات را تخریب نکنیم و بر گناه خ�ود نیف�زائیم و ھ�م ک�الای م�ورد نظ�ر خ�ود را ب�ی ری�اتر ب�ھ مق
ی دع�ا نویس� معجونی مالیخولیائی از مفاھیم و اصطلاحات فھم ناشده ھندی و چینی و سرخ پوس�تی و فروی�دی و

 وروانکاوی  ودرمانی و ھیپنوتیزم و عطّاری و کف بینی و ھنرھای رزمی و ورد خوانی و چلھ نشینی و ماساژ 
 ھ نم�ی ش�ودک�اشعار حافظ و آیات قرآن و داستانھای دون خوان و کلمات قصار اوشو و ش�عارھای ک�اخ س�فید را 

  عرفان نامید. 
عرفان ت�ا آنج�ا ک�ھ مرب�وط ب�ھ معن�ای لغ�ت و س�ابقھ ت�اریخی و مت�ون ادب�ی و س�نت ھ�ای مکت�وب و مرس�وم اس�ت 

ھ قصد خداشناسی بر مبنای اصول بنی�ادین م�ذھب و توحی�د و تق�وی و تزکی�ھ نف�س عبارت است از معرفت نفس ب
و فضایل اخلاقی و جھاد اکبر کھ ھمان نبرد بر علیھ نفس اماره و خودپرستی اس�ت. ح�الا انص�افاً ای�ن عرفانھ�ای 

ی�ا اینک�ھ اتفاق�اً رایج در بازار و سایت ھا را ببینید کھ اصولاً چھ ربط�ی ح�داقل ب�ا ای�ن اص�ول و س�نت ھ�ا دارد. و 
صدوھشتاد درجھ در تضاد با آن است و عملاً  ماھیتی ضد دینی و ضد اخلاق�ی و ض�د معرفت�ی دارد و ج�ز توجی�ھ 
و تقدیس پوچی گری و بی ھویتی و لاابالیگری و نفس پرستی نیست. در یک کلمھ باید گف�ت ک�ھ ھم�ھ ای�ن ان�واع 
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دجالھای عرفان منش ھس�تند و لاغی�ر. بترس�ید و ب�ر ح�ذر  عرفانھای بھ اصطلاح مدرن ھمانا عرفانھای دجّالی و
  باشید از بازی با مقدسات کھ عاقبتی فجیع دارد.               

 
 
 

 فرق فلسفه و عرفان
  

در ک�ل  ن�ین نیس�ت.چبسیاری عرفان را ھمان فلسفھ و یا جنبھ ای از فلسفھ و یا ادامھ فلسفھ می دانند حال آنک�ھ 
از  از مس��ائل و معماھ��ای بش��ری ب��ھ پاس��خی واح��د و ب��دیھی نرس��یده ک��ھ عنص��ریت��اریخ فلس��فھ ھرگ��ز ھیچی��ک 

ت رگردان اس�فرھنگ و باور بشر شده باشد. فلسفھ، جھان برزخ ایده ھاست و ھمھ اموراتش بین بود و نب�ود س�
ن رای ش�ناختب�زیرا مسائل و معماھای وجود انسان را در غیر انسان جستجو م�ی کن�د ب�ھ مانن�د اینس�ت ک�ھ آدم�ی 
بوط و دازه ن�امریک پرنده بھ مطالعھ در احوال و چگونگی کوھھا بپردازد. مسائل و پاسخھای فلسفی بھ ھمین ان

  گمراه کننده است.
نن�د س�تجو م�ی کو اما ھمھ مسائل فلسفی فقط در نزد عرفا پاس�خ یافت�ھ اس�ت زی�را عارف�ان انس�ان را در انس�ان ج

ل ب�ھ یت�اً تب�دیخودی ترین وجھ فلسفھ یعنی شناخت شناس�ی نھا یعنی خود را در خود می جویند نھ غیر خود. حتی
مب�دلّ ب�ھ  روانشناسی فیزیولوژی بیوشیمی و رفتارگرائی شده است درس�ت مث�ل عل�م طل�ب ک�ھ منطق ریاضی و یا

ھ و دوم�ی ب� مھندسی بدن انسان گردیده است. عرفان بھ خود خدا میرسد و فلسفھ بھ تکنولوژی. یکی ب�ھ بھش�ت
س��تین د و از نخنی��ز در ن��زد بانی��ان اولی��ھ آن در یون��ان باس��تان ق��رار ب��ود ب��ھ معرف��ت نف��س بپ��رداز جھّ��نم. فلس��فھ

ل�ی س�قراط. و وحکیمان یونان باستان جملگی عارفان بوده اند مثل پارمنیدز و زنون و جورجیاس و اگزنوف�انس 
اب ارب� دل بھاست. کھ مبّ  محصلین فلسفھ در سراسر جھان بھ گمراھی رفتند کھ حاصل این گمراھی علوم و فنون

   و خدای بشر شده و او را بھ دوزخ کشانیده و از یاد برده است.
 

 
 اصول عرفانی اسلام

  
منطق�ی  وحاظ نظری لتوحید، نبوت، معاد، عدل و امامت را پنج رکن دین اسلام و تشیع نامیده اند. این ترتیب بھ 

یام�ت و پس واقعھ قخداوند بھ باور بھ رسالت انبیاء و سو باور ذھنی مناسبت دارد کھ از باور بھ وجود وحدانی 
ی م�ذھب ش�یعھ معاد و سپس رسیدن بھ قلمرو عدالت و نھایتاً درک وجود امام بھ عنوان کم�ال اس�لام اس�ت ک�ھ م�

  باشد. و این اسلام اعتقادی است.
و ایم�ان ا ب�ھ قلم�ربیاب�د ت�ولی در قلمرو دین عملی این روند کاملاً معکوس است. یعنی انسان اول باید ام�امش را 

پس ش�ود. و س� وارد شود. در رابطھ با امام پا بھ عرصھ عدالت وجودی می گذارد و از ستم می رھد و عادل می
ص�احب  بھ معاد قیام�ت خ�ود در ای�ن دنی�ا میرس�د ت�ا حس�ابش پ�اک ش�ود. س�پس ب�ھ تم�ام نب�وت وج�ودی میرس�د و

ام ق�مو این ھمان  فنای در ذات می رسد کھ مقام توحید است. رسالت در دین می شود و آنگاه بھ تقرب الی الله و
  امام و امامت است.
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 عرفان و انقلاب اسلامی
  

نری در ت فراماس�ودر سالھای قبل از انقلاب اسلامی ایران، عرفان در جامعھ ما در فاصلھ ب�ین خانق�اه و تش�کیلا
د و وج�ھ پیون� ووب ش�ھر تھ�ران ت�ا نی�اوران. جریان بود. از پا برھنھ ھا تا اش�راف فرن�گ نش�ین. از معت�ادان جن�

ب�ود ب�ھ ناشتراک این طیف وسیع چیزی جز تخدیر نب�ود ب�ھ لح�اظ م�ادی. و چی�زی ج�ز ج�اه طلب�ی ھ�ای اس�اطیری 
زم��ان  لح��اظ معن��وی. ای��ن جری��ان عجی��ب و غری��ب ک��ھ در ت��اریخ ب��ی س��ابقھ ب��ود از عص��ر قاج��ار و مخصوص��اً در

ص�ی مری�د و و ظھیرالدول�ھ وزی�ر درب�ار و دامادش�اه ب�ر عھ�ده داش�ت ک�ھ ناصرالدین شاه آغاز شد کھ رھبری آنرا
م�ل م�ی حصفی علیشاه بود. در این دوره حتی زنان حرمسرای شاه ھم عارف و درویش شده و خرقھ و کشکول 

  کردند.
ا یزدان�ی ت� در این معجون مالیخولیائی ھر موج�ودی پی�دا م�ی ش�د از ش�عبان  ب�ی م�خ و تیمس�ار نص�یری و ھژب�ر 
ر و مشایخ پی واخان محلاتی و ھویدا و برخی از سران بھائی و فراماسونری و تا برخی روحانیون صاحب نام آق

  افور.خرقھ پوش و ھو حق گوی زاویھ نشین. و ھمھ در سودای سلطنت  بر جھان البتھ در پای منقل و و
ن�ده ش�د. و بود ب�ر ک و عرفان نشستھ با انقلاب اسلامی بنیاد این بزرگترین فساد و فتنھ تاریخی کھ بر دامن تشیع

لا بص�ورت اتا حدود دھھ اول بع�د از پی�روزی انق�لاب ای�ن ن�وع تجمع�ات و تش�کیلات درویش�ی موج�ودیتی نداش�ت 
لس��لھ ھ��ای پراکن��ده و قاچ��اق و بص��ورت خان��ھ ھ��ای تیم��ی ک��ھ آن ھ��م تجم��ع طبق��ات پ��ائین از بقای��ای مان��ده از س

د آم�د ئی ک�ھ پدی�جمع می شدند. ولی بعد از جن�گ تحمیل�ی و ب�ا آزادیھ�ا درویشی بود. کھ عمدتاً برای رفع خماری
ه از ر س�ر خ�ورداین سلسلھ ھا یکبار دگ�ر ج�ان گرفتن�د. ول�ی ای�ن جری�ان جدی�د اساس�اً ک�انون تجم�ع اف�راد و اقش�ا

اتوق  انق���لاب ب���ود ک���ھ در می���ان آنھ���ا جوان���ان  حض���ور بیش���تری داش���تند ب���رعکس دوران قب���ل از انق���لاب ک���ھ پ���
  ستگان بود. و این امر خطر جدیدی را خاطرنشان می کرد.بازنش

ز ھای بع�د ابیکاری، بی ھویتی، شکست ھای ایدئولوژیکی و حزبی از عوامل اصلی پیدایش این درویشی در سال
ود. ای�ن ب�انقلاب محس�وب م�ی ش�ود. ول�ی وج�ھ  اش�تراک آن ب�ا عملک�رد درویش�ی قب�ل از انق�لاب ھمچن�ان تخ�دیر 

   لوبی بود.سل سرخورده از انقلاب و ھیجانات انقلابی، استراحتگاه و توجیھ کننده مطجریان جدید برای ن
انق��اھی و ول��ی ب��ھ م��وازات ای��ن جری��ان م��ذکور ک��ھ ب��ھ مثاب��ھ خ��ط پای��ان و دوره نقاھ��ت و پی��ری و م��رگ عرف��ان خ

ھ از نامی�د ک� یدرویشی گری سلسلھ ای و سنتی بود یک عرفان جدیدی بوجود آمد کھ می توان آنرا عرفان انقلاب
 ور ش��ریعتی دھ�ھ قب�ل از انق��لاب اس�لامی آغ�از ش��ده ب�ود ک��ھ دارای دو جری�ان متف�اوت ب��ود. یک�ی ب�ھ رھب��ری دکت�

ر ام�� دیگ��ری ب��ھ رھب��ری علام��ھ طباطب��ائی و ش��اگردانش: عرف��ان روش��نفکر و عرف��ان ح��وزوی. ول��ی ھ��ردو در
  انقلابیگری مشترک بودند. 

فانی دیگری را ھم مت�ذکر ش�ویم ک�ھ آن�را عرف�ان آمریک�ائی م�ی ن�امیم و اما بھتر است کھ یک موج نوین شبھ عر
کرش��ینامورتی، اوش��و و مکات��ب ش��بھ روانک��اوی ک��ھ از  ،ک��ھ حاص��ل ترجم��ھ آث��ار کس��انی چ��ون ک��ارلوس کاس��تاندا

فروی���د و یون���گ منش���عب ش���ده بودن���د مث���ل ک���ارن ھورن���ای. ای���ن عرف���ان ترجم���ھ ای عم���دتاً تحص���یل کردگ���ان و 
بی را شامل می شد کھ از مذھب و اسلام ھم بریده بودند و از نوعی عرف�ان لائی�ک پی�روی روشنفکران غیر انقلا

می کردند: عرفان غیر م�ذھبی!! وج�ھ تس�میھ ای�ن عرف�ان ب�ا عرف�ان خانق�اھی نی�ز طب�ق معم�ول ھم�ان تخ�دیر ب�ود 
بدینگون��ھ  منتھ��ی مخ��درات م��درن آمریک��ائی ک��ھ در رأس آن ال.اس.دی ق��رار داش��ت و داروھ��ای روان گ��ردان. و

آمریکائی ھم  وارد بازار شد. البتھ بد نیست از جریان دیگری ھم ن�ام بب�ریم -عرفان سرخ پوستی و عرفان ھندی
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کھ اخیراً دعوی عرفان دارد و آن ماجراھای مشھور بھ انرژی درم�انی و مدیتیش�ن و ھال�ھ ن�ورانی و تکنول�وژی 
از یک جریان دگر ھم باشد کھ آنھ�م در ط�ی دھ�ھ  اخی�ر  فکر و امثالھم می باشد. و بازھم بد نیست کھ ذکر خیری

اوج  گرفتھ و در ھر روستا و محلھ و شھری حضور دارد و آن رونق دوباره دعا نویسی و ج�ن گی�ری و رم�الی 
  است کھ البتھ با سبکھای اروپائی درھم آمیختھ است و با فال گیری ھندی و چینی ھم قرابتی یافتھ است.

ا رش�د و ر جامعھ مدگی بھ اندازه این انواع بھ اصطلاح عرفانھا در سالھای بعد از انقلاب شاید ھیچ جریان فرھن
ت م��ذکور نف��وذ نداش��تھ باش��د ب��ھ گون��ھ ای ک��ھ م��ی ت��وان گف��ت بن��درت کس��ی یاف��ت م��ی ش��ود ک��ھ ب��ا یک��ی از جریان��ا

ھ ن�ان ی�ن باب�ت ب�از اسروکاری نداشتھ باشد. در یک کلام  کشور ما تماماً عرفانیزه شده است و صدھا ھزار نف�ر 
 ا توج��ھ ب��ھو ن��وائی م��ی رس��ند. و ای��ن جریان��ات مس��تمراً در ح��ال توس��عھ و تعمی��ق در طبق��ات متف��اوت ھس��تند. ب��
 نھ�ا محس�وبفروکش کردن موج عرفان انقلابی در سالھای بعد  از انقلاب ک�ھ س�المترین و ب�ی م�رض ت�رین عرفا

ی�ن الیخولی�ای لاطم و مرگب�ار از خراف�ات و جن�ون و مامی شد کل جامعھ ما بطرزی ھولناک در اعماق دری�ائی م�ت
ار ند. و ب�ازجریانات بھ اصطلاح عرفانی فرو می رود کھ بر مح�ور ان�واع م�واد مخ�در و ت�وھم زا در گ�ردش ھس�ت

نگون�ھ ش�ور م�ا ایشیادانی کھ این جریانات را کارگردانی می کنند چنان پر رونق است کھ ش�اید ھ�یچ تج�ارتی در ک
 غ�از ھ�زارهآانم در ھیچ کشوری چنین فاجع�ھ ای ب�ھ ای�ن ش�دت وج�ود نداش�تھ باش�د آن ھ�م در س�ر نباشد و بھ گم

 س�ت فرھنگ�یبسوم میلادی عصر ماھواره و ژنتیک و اینترنت و اتم. این فاجعھ نشان دھنده س�ھ ام�ر اس�ت: ب�ن 
م�ر ات�ی. و و بحران ھویت بخصوص در نسل ج�وان و تحص�یل ک�رده. و ب�ن بس�ت و بح�ران عل�وم پزش�کی و تربی

رش�د  ان�ی زمین�ھسوم ھم مسئلھ اعتیاد بھ انواع مواد مخدر و روان گردان است کھ خود ف�راھم کنن�ده ذھن�ی و رو
رش�د ای�ن  واین خرافات و جنونھاست. بنابراین بی ھویتی، ام�راض لاع�لاج و اعتی�اد س�ھ رک�ن اص�لی موجودی�ت 

ش�ور، ب�ی ن�گ و نھادھ�ای فرھنگ�ی موج�ود در کعرفانھای ضد عرفان است. یعن�ی ب�ی کف�ایتی و ناک�ار آم�دی فرھ
ان روان گ�رد کفایتی و ناکار آمدی علوم پزش�کی و تربیت�ی و رش�د تص�اعدی اعتی�اد و مخصوص�اً اعتی�اد ب�ھ م�واد

ر ب�اس�ت.  حاض�وسھ زمینھ اصلی این فاجعھ ملی می باشد. کھ البتھ ارتباط شدید ای�ن س�ھ مس�ئلھ ب�ھ ھم�دیگر پ�ر 
   رتر نشده فکری بحال این فاجعھ نظام سوز بنمایند.مسئولین نظام است کھ تا دی

  
 

  ازین یو جاودانگ یبه جاودانگ ازین
  

ز بھ ن است نیابھ لحاظی پدیده ھائی ھمچون خدا، قیامت، جاودانگی، بھشت و امثالھم جملگی محصول نیاز انسا
ز جھ�ان ان ب�ھ رھ�ائی رھائی از مرگ، بدبختی، حقارت، س�تم و غی�ره. جھ�ان م�اورای طبیع�ی محص�ول نی�از انس�ا

ان را رد ای�ن جھ�طبیعت و ماده است. آدمی بمیزانی کھ در این جھان میل بھ عظمت و عزّت و کمال و مطلقیّ�ت دا
دین�ی  ن�ھ باورھ�ایزندان خود می یابد و لذا بھ خلق جھانی برتر و دگر در ذھن خود می پ�ردازد و بدینگو حقیر و

و ک�م توق�ع  ی�ر و ق�انعو غیر معتقد بھ عالم برتر در واقع انس�انھائی حق و متافیزیکی پدید می آید. انسانھای کافر
ی�ن اکبرن�د ک�ھ ھستند و بھ ھمین دنیا راضی می شوند. بدین لحاظ باید گفت انسانھای م�ؤمن دارای طبع�ی ب�س مت

  جھان را در شأن و ظرفیت خود نمی یابند.
ا برای خود حقیر می دانند و م�رگ و نیس�تی را جھان معنویت و الوھیت مخلوق انسانھائی است کھ جھان ماده ر

نمی پذیرند. تلاش برای جاودانھ شدن عرصھ پیدایش دین و باورھای متافیزیکی است. نی�از ب�ھ ج�اودانگی منش�أ 
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ھمھ معنویت ھاست و نابودی پرستان ھمان کافران و منکران ع�الم غی�ب م�ی باش�ند ک�ھ بازیھ�ای تب�اه کنن�ده ای�ن 
بھ آن قانع می شوند. نیاز بھ جاودانگی محصول جاودانگی نیاز است. بھ بیانی دگ�ر می�ل ب�ھ دنیا را می پذیرند و 

جاودانگی نشانھ ایمان است و مؤمنان منظر جاودانگی جھان و مدنظر خالق جھانیان ھستند. و از آنجا کھ چنین 
ه و روش و باورھ��ای انس��انھائی عم��لاً دارای کرام��ت ھ��ا و ق��درتھای وج��ودی خ��ارق الع��اده ای ھس��تند ب��انی را

ماندگار شده اند کھ جھان مذھب و ماورای طبیعت و عرفان است کھ کافران و دنیا پرستان را ھم وسوسھ نم�وده 
  و بھ تقلید و شرک و نفاق کشانیده است. 

ح�ال امرئی و ماگر خ�دا را ھ�م مخل�وق نی�از انس�ان ب�دانیم از عظم�ت و حقیق�ت او نکاس�تھ ای�م زی�را ای�ن مخل�وق ن�
  ھ بشر پرستیده می شود.بواسط

 ن را ممک�نمؤمنان در واقع محال پرستان ھس�تند و جھ�ان امک�ان و ممک�ن را در ش�أن خ�ود نم�ی دانن�د و ن�اممک
د و خ م�ی مانن�می نمایند. انسان مؤمن یک موجود مطلق�اً ن�ا ممک�ن اس�ت و اینس�ت ک�ھ فق�ط مؤمنانن�د ک�ھ در ت�اری

  بران و قدیسین و عارفان!راھشان مورد تقلید کافران واقع می شود : پیام
س�ت ک�ھ فقط ناممکن اس�ت ک�ھ ب�رای انس�ان ممک�ن م�ی ش�ود و انس�انیت را ممک�ن م�ی س�ازد. انس�انیت ن�اممکن ا

  امکان می یابد ھر چند امکانی لا مکانی.
. ممک�ن، آنھائی کھ محال را می خواھن�د و م�ی پرس�تند جھ�ان ممک�ن را ب�رای زیس�تن دیگ�ران ممک�ن م�ی س�ازند

مک�ن کن است و فقط غیر ممکن است کھ ممکن می شود. و مؤمن کسی است کھ این یگ�انگی ممحصول غیر مم
  و محال را با وجودش اثبات می کند. و انسانیت جز این معنائی ندارد: امکان محال!

ش��ف ھمینک��ھ موج��ودی حقی��ر و بلک��ھ ذلی��ل ت��رین موج��ودات از بط��ن ن��ابودی و غای��ت حق��ارت خ��ود موف��ق ب��ھ ک
  ی خویشتن می شوند دال بر وجود و حضور خداست در انسان.جاودانگی و کبریائ

  یافریند.بانسان، خدائی محکوم بھ نابودی و فلاکت است کھ مجبور می شود تا از نیستی خود ھستی جاوید 
ھ ب�ک�ھ نی�از  ھر چھ کھ نیازھ�ای انس�ان توس�عھ یاب�د و ع�الیتر و مطلقت�ر ش�ود رش�د م�ی یاب�د و کم�ال رش�د اینس�ت

ک�ھ  ی گ�وئیم: ھ�رو م�ا م�» گر در طل�ب لقم�ھ ن�انی ، ن�انی«سخ گوید و جاودانھ شود. بقول مولانا جاودانگی را پا
  خدا خواست خودش خدا شد.

  
  
 

  گرایشات کاذب عرفانی
  

ی وی�ژه بھ لحاظی عصر جدید عصر گرایشات عرفانی در افراد و گروھھای بشری اس�ت و ب�دین لح�اظ نی�ز عص�ر
ت و مش�ھود اس� ی حتی در طبقات اشراف و حکومتھا و امپریالیستھا ک�املابی سابقھ می باشد. این پیرایش جھان

جب��ور ب��ھ نی��ز ب��رای ادام��ھ بق��ایش م ب��ھ ق��ول ھ��انری برگس��ون فیلس��وف ش��ھیر فرانس��ھ ام��روزه حت��ی امپری��الیزم 
ش م�ی ی س�اختن وجاودان�ھ نم�ودن ھوی�ت خ�ویه اعرفانیزه کردن ھویت خویش است و این ھمان جری�ان اس�طور

ائی در ر احس�اس خ�ود خ�دظھ�واس�ت. ای�ن ھم�ان  »جھ�انی ش�دن«فیزیک�ی جری�ان موس�وم ب�ھ  متایان باشد. این ب
و  بش��ر م��درن اس��ت ک��ھ امک��ان ب��روز یافت��ھ اس��ت و اس��اس عم��ده ای��ن امک��ان نی��ز چی��زی ج��ز تکنول��وژی م��درن

  ارتباطات جھانی نیست.



 105

ن و ب�ھ جھ�انی ش�د نی ش�دن واحساسات عرفانی در انسان اصولا بھ لحاظ ت�اریخی ام�ری جدی�د نیس�ت ول�ی ھمگ�ا
  عرصھ بیان و حضور درآمدنش امری کاملا جدید است.

رک دین�ی قاب�ل داین واقعھ دارای دو جنبھ کاملا متضاد است. جنبھ ای کھ حق واقعھ است و جز در بستر معرفت 
  ت .رفان ضدعرفان اس جنبھ ای کھ ابطال حقیقت است و قلمرو رشد و نمو دجالیت و تصدیق نیست و و

ھ ود ک�ھ عرص�در جنبھ حقانیت این واقعھ بطور خلاصھ می ت�وان معن�ای ت�اریخی آخرالزم�ان و قیام�ت را درک نم�
لیف��ھ م��اتیش ھم��ان ظھ��ور ن��اجی آخرالزم��ان و انس��ان کام��ل و ختخاص��ھ انس��ان اس��ت ک��ھ  ظھ��ور ح��ق از جھ��ان و

ن یث در جھ�اا آی�ھ و ح�دھ�دھلم خاک می باشد و علائ�م چن�ین دوران�ی درعاخداست کھ جمال ذات یگانھ پروردگار 
 ھ�ای ز جل�وهاتصدیق است و ما نیز در کل ای�ن نش�ریھ و در ھ�ر مقال�ھ س�عی در بی�ان یک�ی  اسلام قابل بررسی و

تانھ ظھ�ور آس� یاد ب�ھاین دوران ویژه داریم. از جنبھ معرفت این امامیھ این واقعھ جھانی دال بر نزدیکی بسیار ز
دائی خ�� -ب�ھ پی��دایش احساس�ات عرف��انی وخ�ود رنج��ن در نف��وس بش�ری مام�ام زم��ان م�ی باش��د. و ای�ن ظھ��ور جھ�ا

  باید درک شود.كھ وناجی گر می شود 
ر م�ی ع�ود نزیکت�) در قلمرو آخرالزمان ھر چھ کھ بھ ظھور ن�اجی موعو اما طبق احادیث فراوانی از ائمھ اطھار(

ر ی فریبن�د دو  اکث�ر م�ردم را م�شویم دجالان عجیب وغریب نیز ظھور می کند کھ دع�وی نج�ات و الوھی�ت دارن�د 
  حالیکھ شیطانھائی در صورت بشری می باشند.

 وی حاص�ل از بس�ت ھ�ا و توص�یھ ھ�ا جذابیت جھانی این دجالان در میان جوامع بھ آن دلیل است و ع�ذابھا و ب�ن
ز ھر ا و دا کنندچشم امید بھ یک ناجی و نجات آسمانی پی این تمدن باعث شده افراد و گروھھا بطور روز افزون

ود و خندازه از انجات زمینی و بشری و علمی مأیوس باشند. بدین لحاظ نیز ھرگز بشر در طول تاریخ تا بھ این 
طانی را نف�وس ش�ی ع�اً ای�ن وض�عیت طب امکانات مادی مأیوس نبوده و چش�م امی�د ب�ھ معج�زه ب�زرگ نداش�تھ اس�ت.

  ردم را غارت کنند.وسوسھ نموده کھ دعوی ناجیگری نمایند و عقل و جان و جیب م
ا و ھ بریتانی�این گرایشات ک�اذب ع�ر ف�انی و ناجی�ان دج�الی از اوای�ل ق�رن بیس�تم از مھ�د تم�دن مغ�رب زم�ین خاص�

 نھض�ت ھیپ�ی ت بھ کشورھای جھان سوم نیز سرایت نم�ود مث�لاادامھ این جریان آمریکا شروع بھ رشد نمودند و
یافت�ھ اس�ت  آدمخوار اس�تمرار د گروھھای شیطان پرست وای اخیر کھ تا سر حھ ن در دھھآگری وشعبات مبتذل 

ش��ور کش��روع ب��ھ تبلی��غ نمودن��د و در  ارف��ان) در آمریک��عھمچن��ین اف��رادی تح��ت عن��وان نھض��ت دی تئوس��وفی (
ال�ب غی�ره. وج خودمان نیز طرفداران بسیاری یافتھ مثل کریشنامورتی، اوشو، کارلوس کاس�تاندا (دون خ�وان) و

 رفص�ون م دی مثل ال . اس . دی ب�وده اس�ت ک�ھ ب�ئھم ذاوضت ھا مواد روان گردان وتاینکھ اساس ھمھ این نھ
 ی در کش�وراکث�ر گروھھ�ای درویش� كاین مواد امکان درک این عرفانھا نیس�ت ھمچ�ون افی�ون ک�ھ م�اده اولی�ھ در

  ماست.
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  فصل سوم
  
 

 

  

  فلسفه عشق و ارادت
  

  »خودشناسی قلبی«
  

  (مجموعه مقالات)
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  معنایی از عشق

  
  

  ھر انسانی چنین تصور میکند کھ عشق را می فھمد. اما آیا واقعاً چنین است؟ عشق چیست؟
ا ی�ک م�اده ی�ک�ھ ای�ن چی�ز م�ی توان�د ی�ک معن�ا و  دید بھ چیزی در بیرون از خ�ود اس�تمعنای ساده عشق، نیاز ش

ق ش�بس�یج کن�د، ع باشد. ھر میل و نیازی کھ بتواند تمامی وجود بشر را اعم از ک�ردار، افک�ار، احساس�ات و ....
م�ایلات تاست. عشق ھمیشھ بھ چیزی غیر از خ�ود اس�ت ام�ا ای�ن غی�ر خ�ود ھم�ان تجلی�ات آرزوھ�ا، احساس�ات و 
س�ت ک�ھ خود بشر در بیرون است بنابراین باید گفت کھ بش�ر ھمیش�ھ ع�ا ش�ق خ�ودش م�ی باش�د و عش�ق ق�درتی ا

  .انسان را بھ بیرون از خود می راند پس عشق تجربۀ پرستش خویش در غیر خویش است
ل خ�ود ص�ابشر موجودی بیگانھ از خویش است و تلاش می کن�د ب�ا پرس�تش چی�ز ھ�ایی در بی�رون از خ�ود، ب�ھ و

ھ زھ�ای ب�الا تن�نیازھ�ای پ�ایین تن�ھ (ش�کم و زی�ر ش�کم) و نیا بشر بطور کلی دارای دو دس�تھ نی�از اس�ت:  برسد. 
ون اس�ت. و چ� (عاطفی و فکری). و آنچھ کھ انسان را از سایر حیوانات متمایز م�ی کن�د عش�ق ھ�ای ب�الا تن�ھ ای

یاب�د  ن�ھ ای رھ�اییتو یا عشق ھای پایین  این نیازھابقای بشر منوط بھ پایین تنھ است بشر ھیچگاه نتوانستھ از 
ر ق�رار ارتباطی ب� بالا تنھ خود و تمامی تلاش وی در طول زندگی این است کھ بین نیازھا و عشقھای پایین تنھ و

 نس�انی خ�ودکند و ھر دو را در یک سمت و سو قرار دھد. گویی تنھا در چنین وضعیتی اس�ت ک�ھ بش�ر ب�ھ ش�أن ا
ش�ق ھ�ای عدر واقع بشر بواسطۀ عشق ھای بالا تنھ ای (عاطفی و فکری) است ک�ھ م�ی توان�د  نزدیک می شود.

  .پایین تنھ ای خود را ھدف دار کند و بھ آن معنا ببخشد
د و وی د نمی باش�شاید انسان تنھا موجودی است کھ دارای سیستم تنظیم کنندۀ ذاتی برای نیازھای پایین تنھ خو

د و ب�ھ ظم�ی بکش�اننگی خود است کھ می تواند این نیازھا را محدود کن�د و آن�ان را ب�ھ تنھا با ھدف دار کردن زند
ھ وی پ�ایین تن� ھمین دلیل ھر چ�ھ انس�انی ب�ھ نیازھ�ای معن�وی و ی�ا ب�الا تن�ھ ای خ�ود کمت�ر بھ�ا م�ی دھ�د نیازھ�ای
 ی خ��ود م��یوز گ��افس�ار گس��یختھ ت��ر خواھ��د ش�د ت��ا ح��دی ک��ھ ارادۀ انس�انی را از وی م��ی س��تاند و بش��ر را ب�ھ دری��

در  ... و تنھ�او بخواب�د، جم�اع کن�د  کشاند. انسان ھرگز در شأن خ�ود نمیدان�د ک�ھ مانن�د ی�ک حی�وان فق�ط بخ�ورد،
دف ھ�ا م�ی صورتی خود را انسان می یابد کھ تم�امی ای�ن غرای�زش را تح�ت ی�ک معن�ا، ھ�دف دار کن�د. ک�ھ ای�ن ھ�

دی ، عل�م، آزادی�ن، انس�انیت ھای معن�وی باش�د مانن�د:تواند دنیوی باشد مانند: ثروت، قدرت، شھرت، و یا ھدف 
ا ودی ک�ھ تنھ�اما در دستیابی بھ ھر کدام از این ھدفھا انسان در جستجوی احساس وجود است. احساس وج و...

ت م�ادی و ب�ھ ھم�ین دلی�ل غای�ت تم�امی عش�ق ھ�ای بش�ری از ھ�ر دس� در محبوبیت در نزد دیگران پدید می آی�د. 
ب�ھ خ�ودی  بطور مثال فردی کھ عاشق شھرت یا ث�روت اس�ت ای�ن ث�روت و ی�ا ق�درت شند. معنوی، انسانھا می با

ا رای دیگ�ری خود برای وی ارزشی ندارد بلکھ ارزش ثروت از این باب است کھ وی بتواند بواسطۀ آن، انسانھ
خ�ود  ر درونی دبھ سمت خود جلب کند و در نزد آنان بھ محبوبیت دست یابد. یا اگر فردی عاشق ای�ده و اعتق�اد

 وجل�ب کن�د  است این ایده در صورتی برایش ارزشمند است کھ بواس�طۀ آن بتوان�د انس�انھای دیگ�ری را ب�ھ خ�ود
ی�ن نھ�ا ب�رای اتیا اگر کسی انسانیت و ایثار و خدمت بھ دیگ�ران را ھ�دف خ�ود ق�رار م�ی دھ�د  محبوب آنان گردد.

  .است کھ بواسطۀ این اعمال، محبوب دیگران واقع شود
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ش�ق ب�ھ او باید گفت کھ بشر بھ میزانی کھ در درون خود احساس نابودی می کن�د، عاش�ق م�ی ش�ود و ای�ن عپس 
نس�ان دیگ�ر اپول، ق�درت، عل�م، ھن�ر، طبیع�ت، و  قدرت می دھد تا با تملک و تصاحب معشوق خود کھ می تواند:

ن تم�امی ای� وبیتی حاص�ل ش�دو... باشد بھ احساس وجود دست یابد. و بھ ھمین دلیل است ک�ھ ھ�ر گ�اه چن�ین محب�
 رض�ایت م�ی عشق ھا مبدل بھ نفرت می گردد. نفس بشر و تمامی نیازھای بر خاس�تھ از آن تنھ�ا در ص�ورتی ب�ھ

ھ رسد ک�ھ تم�امی وج�ود معش�وق را ب�ھ تمل�ک و تص�احب خ�ویش در آورد و در شکس�ت در ای�ن تص�احب اس�ت ک�
  .ر می یابدعشق بھ نفرت مبدل می شود و عاشق، معشوق خود را خیانتکا

ارد. ک�ھ در میان تمامی عشق ھای بشر بھ جھان بی�رون، ب�دون ش�ک عش�ق ب�ھ ج�نس مخ�الف ب�الاترین مق�ام را د
ح�وا  وابط�ۀ آدم راین مقام بالا نیز بر حقی استوار است و آن حق این است کھ راز بقای بشر در ط�ول ت�اریخ ب�ر 

اش�ق پ�ول ین عشقی است. بطور مث�ال م�ردی ک�ھ عاستوار بوده است. تمامی عشق ھای دیگر بشر نیز معلول چن
ھ در میزانی ک� است این پول را برای رسیدن بھ معشوق خود و محبوبیت در نزد او می خواھد و یا اینکھ وی بھ

تص��احب معش��وق شکس��ت خ��ورده اس��ت رو ب��ھ عش��ق ھ��ای دنی��وی م��ی کن��د ت��ا بواس��طۀ تص��احب دنی��ا ب��رای خ��ود 
نس�ی) ب�ا ا در عشق بھ جنس مخالف است ک�ھ عش�ق پ�ایین تن�ھ (ش�ھوت جاحساس وجود بیابد. و دیگر اینکھ تنھ

  .عاطفھ و دل) مربوط می گردد و در یک سمت و سو قرار می گیرد( عشق بالا تنھ
ود را خ�بشر ھمیشھ تلاش می کن�د ک�ھ غرای�ز حی�وانی خ�ود را معنوی�ت ببخش�د و گ�ویی در ای�ن ص�ورت اس�ت ک�ھ 

 دلی�ل بش�ر ک�ی از مھمت�رین نیازھ�ا ھم�ان نی�از جنس�ی اس�ت و ب�ھ ھم�ینبعنوان انس�ان درک و ب�اور م�ی کن�د ک�ھ ی
 ای�ن ش�ھوت ھمیشھ برای بر قراری جنسی با دیگری نیازمند اس�ت ک�ھ ب�ھ خ�ود بباوران�د ک�ھ ای�ن رابط�ھ جنس�ی و

مع�رض  بس�یار جال�ب اس�ت ک�ھ ب�دانیم حت�ی ف�واحش ک�ھ ت�ن خ�ود را ب�ھ  بواسطھ عشق است ک�ھ پدی�د آم�ده اس�ت.
حب�ت ماشقانھ و عد برای بر قراری رابطۀ جنسی با مردان نیازمند این ھستند کھ از آنان سخنان فروش می گذارن

جاد ش�ده طۀ عشق ایآمیز بشنوند و در لحظات انجام این رابطھ بھ خود تلقین کنند کھ این رابطھ جنسی تنھا بواس
 .است

ر گناه ھرای انجام بنبوده ایم. گویی بشر شاید در ھیچ زمانی مانند امروز ما شاھد ادعای عشقی اینچنین فراگیر 
زن�ا  نایت و ی�او عمل خطایی تنھا بواسطھ عشق است کھ می تواند آن را برای خود موجھ کند حتی اگر آن کار ج
ب�ھ  خشد متوس�لو یا دزدی باشد. ھر بشری ھر گاه می خواھد گناھی از خود را موجھ کند و حتی آن را قداست ب

ن�ان ل خطا از آاین حقیقت کافی است سری بھ زندانھا بزنیم و در باب علت گناه و عمعشق می شود برای اثبات 
  .سوال کنیم بدون شک تمامی آنان یک صدا خواھند گفت کھ علت این گناه، عشق بوده است

ی��ت ھ از دنیوعش�ق ق�درتی الھ�ی اس��ت ک�ھ از جان�ب خداون��د ب�ھ بش�ر داده م�ی ش��ود ت�ا وی ای�ن توان��ایی را بیای�د ک�
د تباھی خ�و فرا رفتھ و بھ سمت معنویت گام نھد. اما چگونھ می شود کھ بشر این قدرت الھی را صرف وجودش

  می سازد؟
ش ف�ردی ت�لا عشق بھ دیگری بی دلیل ترین واقعھ ای است کھ در طول زندگی یک بشر اتفاق می افتد. گرچھ ھر

ش�ق، عول تجرب�ھ ق�ل پس�ند بیاب�د. ام�ا در ط�می کند کھ این عشق را بھ فھم ذھنی خود بکشاند و برای آن دلایل ع
اب اس�ت: آفت� بارھا و بارھا این دلایل پوچ می شود تا بھ وی ثابت کند کھ او عاشق شده است چ�ون عاش�ق ش�ده

  . دلیل آفتاب
تا زمانی کھ زندگی بشر تنھا بر اساس ارضاء غرای�ز ک�ور حی�وانی خ�ود مانن�د خ�وردن، خوابی�دن، تف�ریح، جم�اع 

د وی پا بھ انسانیت ننھاده و خداوند با گ�ذاردن عش�قی در دل بش�ر ب�ھ وی ای�ن ق�درت را میدھ�د ت�ا . باش..کردن و
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بسوی انسانیت گام نھد. تمامی پیامبران در طول تاریخ آمدند تا بشر را دعوت بھ دوست داشتن خداون�د کنن�د ام�ا 
این معنا کھ نھ دیده م�ی ش�ود  دوست داشتن موجودی کھ نیست یا بھتر بگوئیم برای بشر قابل دسترس نیست بھ

  .و نھ شنیده می شود کار ساده ای نیست
س س�ید. احس�ارپیامبران بھ ما گفتند تنھا در دوست داشتن خداوند است کھ بھ احساس وجودی جاودان�ھ خ�واھیم 

ی ھ�ای بش�ر تم�امی ب�ی ق�رار ن�ده وجودی کھ ھمان بھش�ت وع�ده داده ش�ده از جان�ب انبی�اء م�ی باش�د و پای�ان دھ
از  ت از عش�ق،ست اما بشر ت�ا زم�انی ک�ھ  در دنی�ا زن�دگی م�ی کن�د چ�اره ای ن�دارد ت�ا ب�رای رس�یدن ب�ھ ای�ن غای�ا

  .عشق ھای دنیوی و خاکی خود آغاز کند
ھ ب�ود ک�ھ ب� خ ب�رای بش�ر آورده ش�د احک�امییتمامی احکامی کھ از جان�ب خداون�د و توس�ط پی�امبران در ط�ول ت�ار

  .ق ھای زمینی و دنیوی خود را رشد دھدبشر می آموخت کھ چگونھ باید عش
ھ ج��نس ب��بن��ابر ای��ن تع��الیم انبی��اء ھم��ان تع��الیم آداب عش��ق اس��ت: عش��ق ب��ھ خ��ودرن، عش��ق ب��ھ خوابی��دن، عش��ق 

 .  ....مخالف، عشق بھ طبیعت، عشق بھ ھنر، عشق بھ علم، عشق بھ ایده و فکری و
در  ا، عش�ق راف�وھ چگونھ انس�ان بواس�طۀ تعھ�د و امر اول تمامی این تعالیم، تقوا و خویشتن داری است و اینک

اینک�ھ  م�رد اس�ت. درون خود پاسداری و آبیاری کند. این را می دانیم کھ بسیاری از احکام دین، آداب ب�ین زن و
ند. فزونی بخش� مرد بواسطھ عھدی کھ با ھم می بندند چگونھ می توانند محبت و تفاھم را بین خود رشد و زن و

  .ھ حاصل عشق ھای زمینی استعشق ھای الھی ھم
ا رش�ق زمین�ی ععشق بھ دنیا در تضاد عشق بھ خداوند نمی باشد بلکھ مقدمۀ آن است. بشر بھ میزانی کھ آداب 

ھ خداون�د ب�رعایت می کند بھ عشق الھی در خود خواھد رسید. کسانی کھ تصور می کنند برای رسیدن ب�ھ عش�ق 
س�ت ھ زن�دگی اب�کنند سخت در اشتباھند. عشق بھ خداوند ھم�ان عش�ق  باید از دنیا انزجار جویند و ریاضت پیشھ

 ست میس�ر واما این عشق باید حراست شود و این حراست تنھا بواسطۀ رعایت آداب عشق کھ ھمان آداب دین ا
ب�الا تن�ھ  وتمامی عشق ھ�ای غری�زی و نفس�انی بش�ر ک�ھ نش�أت گرفت�ھ از نیازھ�ای پ�ایین تن�ھ   ممکن خواھد شد.

  .بھ تملک و سلطھ دارد و ھمین امر است کھ عشق را بھ نفرت مبدل می کنداست میل 
ن�ھ ود را ھزیکسانی کھ بھ ایده و اعتقادی در خود عشق می ورزند و برای محقق کردن ای�دۀ خ�ود، ک�ل زن�دگی خ�
می انن�د و تم�کمی کنند تنھا برای اینکھ دیگران را تحت سلطھ فکری گیرند ی�ا کس�انی ک�ھ ب�ھ دیگ�ران محب�ت م�ی 

یگ�ران زندگی خ�ود ص�رف خ�دمت و محب�ت ب�ھ دیگ�ران م�ی کنن�د تنھ�ا ب�رای اینک�ھ برت�ری و عظم�ت خ�ود را ب�ھ د
  .و... خیلی زود با عشق خود بھ بن بست می رسند و عشقشان مبدل بھ نفرت خواھد شد اثبات کنند

د فق�ط داش�تھ باش� بشر ب�ھ میزان�ی ک�ھ ب�ا س�لطھ گ�ری و تمل�ک خ�واھی نف�س خ�ود جھ�اد کن�د و دیگ�ران را دوس�ت
ھ میزان�ی بش�ر ب� بخاطر خودشان و نھ برای ارضای نیازی از خود، خواھد توانست عشق را در خود رش�د دھ�د. 

ز آن خ�ود کھ فراموش می کند عشقی کھ در دل او نھاده شده ی�ک موھب�ت و دادۀ الھ�ی اس�ت و عش�ق را ام�ری ا
  .لذا احساس تملک خواھد شدمی داند در قبال معشوق دچار احساس منت و تکبر و توقع و 

 د ب�ھ فرزن�دعشق مادر بھ فرزند، موھبتی از جانب خداوند است حال مادرانی ک�ھ محب�ت و عش�ق خ�و بطور مثال:
ح ر ت��ن و روب��را تب��دیل ب��ھ منت��ی م��ی کنن��د و در قب��ال آن دچ��ار توقع��اتی از فرزن��د م��ی گردن��د و خواس��تار تمل��ک 

ی�ادی زد مادران د ساختھ و بھ نفرت تبدیل می کنند ما امروزه شاھفرزندشان می شوند این عشق را در خود نابو
ن ان تمل�ک ت�ھستیم کھ از فرزندان خود بیزارند. و یا عاشقی کھ عشق خود را بھ معشوق من�ت م�ی نھ�د و خواھ�

  .و روح معشوق است عشق را بھ نفرت مبدل می کند
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ض��ع، دارای ص��فات خدایگون��ھ اس��ت: تواخداون��د در دل بش��ر اس��ت و ب��ھ ھم��ین دلی��ل ھمیش��ھ عاش��ق   عش��ق ن��ور
  .... محبت، سخاوت، گذشت، آرامش و 

میزان�ی  اند. و ب�ھخداوند نور خود را بھ دل عاشق می تاباند و عاشق نیز این نور را بھ وجود معشوق بر می تاب
د و ب�ھ کنن�ن نم�ی کھ عاشق و معشوق در قبال این داده الھی، متعھدند و امی�ال و توقع�ات نفس�انی خ�ود را وارد آ

ر چ�ھ ای�ن یکدیگر وفا دارند کھ این وف�ا ھم�ان وف�ای ب�ھ عش�ق اس�ت عش�ق ب�اقی م�ی مان�د و رش�د م�ی کن�د ام�ا ھ�
ھ د ای�ن ھدی�قدرت الھی صرف تکبرات و سلطھ گری و توقعات نفسانی شود تمامیتش بر باد می رود یعن�ی خداون�

  .دعنوان عذاب جایگزین خواھد شخود را از رابطھ ای بر می دارد و آنگاه است کھ کینھ و نفرت ب
س�ی ک�ھ ککسی کھ عاش�ق پ�ول اس�ت و م�ی خواھ�د بواس�طۀ پ�ول ب�ھ دیگ�ران س�لطھ ب�ورزد و آن�ان را تحقی�ر کن�د، 

ق عل�م عاشق ھنر است و می خواھد بواس�طۀ آن بزرگ�ی و عظم�ت خ�ود را ب�ھ دیگ�ران اثب�ات کن�د کس�ی ک�ھ عاش�
نھ�ا ب�رای ت.. و حت�ی کس�ی ک�ھ عاش�ق اعتق�ادات دین�ی اس�ت است و می خواھد بواسطۀ آن بر دیگران حکم راند..

داون�د خی اس�ت ک�ھ اینکھ دیگران را تحقیر کند و بواسطۀ ابزار دین، بر آنان سلطھ جوید و... ھمھ و ھمھ موارد
   . می سازد عذابی برای آنانعشق و قدرت بر خاستھ از آن را  از آنان می ستاند و ھمان محبوب را وسیلھ 

 
 

  ست داشتنسه نوع دو
  

  
  اگر کسی را دوست داشتھ باشی کھ تو را دوست می دارد این تجارت است.

  اگر کسی را دوست داشتھ باشی کھ تو را دوست نمیدارد این سخاوت است.  
  .اگر کسی را دوست داشتھ باشی کھ تو را دشمن می دارد این عبادت است

 

 

    دو راز مگوي عشق
  
ارد اول سھ عل�ت د گفت: چرا اینقدر نسبت  بھ من کافر و متنفری؟ معشوق روزی عاشقی از معشوقش پرسید:*

دوم  اینکھ تو ب�ھ ج�ای خ�دا م�را م�ی پرس�تی و ای�ن عل�ت کف�ر دل م�ن نس�بت ب�ھ توس�ت چ�ون ص�احب دل خداس�ت.
ھ س�وم اینک� واینکھ تو حتی مرا ھم نمی پرستی بلکھ می خواھی کھ من تر ا بپرستم و این علت نفرت م�ن اس�ت 

   .بدن مرا می پرستی آنھم کثیف ترین جایش را. پس تو ھم کافری ھم ریاکار وھم احمق تو فقط
  
گف�ت  ؟یرون کردن�داز بابا آدم پرسیدم :آیا براستی موضوع مشاجرۀ تو و ننھ حوا چھ بود کھ شما را از بھشت ب*

م و در ب��تلا ش��دیمش��اجره ممن��وع! و ای��ن ھم��ان ش��جرۀ ممنوع��ھ ب��ود ک��ھ ب��ھ آن م در بھش��ت نوش��تھ ش��ده ب��ود ک��ھ:
   . پناه بردیم فراراز آن بھ شجره پرستی (نژاد پرستی و بچھ پرستی )
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  اسرار مگوي عشق
  
نس�ت ک�ھ آاگر محبوب تو نیز بر تو عاشق می بود دیگر در عشق تو چھ ھنر و عظمتی م�ی ب�ود. عش�ق حقیق�ی *

   .پس مگو کھ چرا مرا دوست نمیداری  عاشق بر شقی ترین دشمن خویش باشی.
  
س�ت ک�ھ او اینگون�ھ ا؟  آیا براستی عاشق بر محبوب خود ھستی و یا عاشق بر اینکھ او را عاش�ق خ�ود س�ازی*

   .از تو نفرت دارد و عشق تو را باور نمی کند
  
  اگر براستی عاشق بر کسی ھستی بر خدا عاشقتری .(قرآن)*
  
  )صاکرم کسی کھ عاشق شود و عفت پیشھ کند ھر گاه کھ بمیرد شھید است. (رسول *
  
  .کلاه عرفانی بر نیاز جنسی است »عشق«واژۀ *
  
 ر م�ی آی�د ونیازت را عشق می نامی و سپس خود نی�ز ب�اور م�ی کن�ی و عاقب�ت ھم�ھ چی�ز وارون�ھ از آب د  اشدّ *

  .نفرت می کنی و عجیب تر کھ از این نفرت خود حیرت می کنی
  
   .مری حقیقی و پایدار استعشق چون بخود آید و فھم گردد مبدل بھ دوستی می شود کھ ا*
  
  )ععلی(. دوست میداردرا اگر کسی تو را براستی دوست داشتھ باشد کسانی را ھم کھ تو را دوست دارند *

                                                                                
  .ست می دارد و بلعکساگر دوستان ھمسرت تو را دوست بدارند یعنی کھ ھمسرت تو را دو*
  
   .ھر گاه کھ عشق بر زبان آید پایان کار است*
  
   .رابطھ ای کھ بھ فسق انجامد دارای عشقی نیست*
  
   .عشقی کھ فسق شود و بھ ازدواج منجر نشود دل را میمیراند*
  
  .مسخ کننده ترین واژه ھاست»شقع«*
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  000 اگر کسی را دوست بداري
 

 
  میداری. قرآن کریمسلماً خدا را بیشتر دوست اگر کسی را دوست بداری م*
 .اگر کسی را دوست بداری نمی توانی وی را مقتدرانھ نصیحت نکنی*
 .اگر کسی را دوست بداری نمی توانی بھ او دروغ بگوئی*
 .اگر کسی را دوست بداری بھ او زور نمی گویی و وادار بھ ریا نمی کنی*
 .او را نداری اگر کسی را دوست بداری تاب تحمل تباھی*
  .اگر کسی را دوست بداری می توانی با وی قھار باشی و حتی ترکش کنی*
  .اگر کسی را دوست بداری تسلیم ھوسھای او نمی شوی*
  .اگر کسی را دوست بداری اختیارش را بر سعادت او ارجح میدانی*
  .اگر کسی را دوست بداری ھرگز از وی کینھ نمی کنی*
  .اری بدیھایش را بخودش می گویی و خوبیھایش را بھ دیگراناگر کسی را دوست بد*
  .اگر کسی را برای خودش دوست بداری رستگار می شوی*
 .اگر کسی را دوست بداری او را مقلدّ خود نمی پسندی*
  .اگر کسی را دوست بداری پاکدامنی اش را می خواھی*
 .اگر کسی را دوست بداری دوست او را نیز دوست میداری*
  .گر کسی را دوست بداری او خواه ناخواه از ارادۀ تو پیروی خواھد کردا*
  .اگر کسی را دوست بداری از او توقع دوست داشتن نداری*
   .اگر کسی را دوست بداری بھ تو اعتماد می کند*
  
  
  

 !سخنی با جماعت اهل دل
 
  

میکنی�د و بدینگون�ھ خ�ود را اھ�ل ح�ال و م�ی نامی�د و از آن پی�روی » دل«آیا براستی آنچھ را کھ شما در خودتان 
بھ معنای منظر و خانھ خداست؟ آیا مح�ک و می�زان و دلی�ل ش�ما ب�ر » دل«اھل دل و اھل عشق می خوانید ھمان 

این ادعا چیست؟ این ادعای بسیار بزرگ و خطیر است کھ شما بھ پی�روی از ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ دلت�ان م�ی خواھ�د ھ�ر 
اعم�ال خ�ود را تق�دیس و » دل«ا نادیده می انگارید و با اس�تفاده از واژه اصول و عقل و علم و عرف و شرع  ر

توجیھ می کنید. آیا فرق بین دل و ھوس چیست؟ آیا فرق بین دل و جن�ون آن�ی چیس�ت؟ بخص�وص امی�ال آن�ی ک�ھ 
تحت تأثیر مخدرّات و محرکات و داروھای روان گردان ب�ھ ش�ما ع�ارض م�ی گ�ردد. ب�دون تردی�د رس�یدن ب�ھ مق�ام 

ل و اکنونیتّ و اھل دل شدن عالیترین مق�ام ی�ک انس�ان اس�ت ک�ھ عارف�ان کام�ل از آن دم زده ان�د ک ب�ھ معن�ای حا
اتصال بھ حق است و مقام عبادالله المخلصین در قرآن اس�ت ک�ھ ھم�ھ اعمالش�ان از خداس�ت. آی�ا براس�تی ش�ما در 
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مقام رسانیده است؟  پس انسانھای ماقب�ل چنین مقامی ھستید؟ آیا مصرف یکبار ماده ای نشئھ زا شما را بھ این 
از این در طول تاریخ کھ بھ این مواد روان گردان دسترسی نداشتھ اند چھ بد شانس بوده اند؟ اینطور نیست؟ آی�ا 
فکر نمی کنید کھ این احساس نبوغ و الوھیتّ و ناجیگری کھ بھ شما دست داده از جنون باشد؟ اگر لحظھ ای ب�ھ 

گرفتاریھا و بن بست ھا و بدبختی ھائی ک�ھ ش�بانھ روز از آن گریزانی�د بنگری�د ب�دون ش�ک  خویشتن و دریائی از
دست از این ادعا می کشید و فکری بحال خودتان می کنید  تا سر از تیمارستان در نیاورده اید. باور کنید کھ ب�ھ 

مق�امی برت�ر از وح�ی  کسی وحی نمی شود. دوران وحی بسر آمده است زیرا دوران عقل و معرفت بشر است ک�ھ
و ای�ن س�خن ش�مس تبری�زی را   است و بھ ھمین دلیل نبوت ھم ختم شده است. بیائید عقل را در شأن خود بدانید
   .باور کنید کھ: برخی دل بھ سبز نیکی خوش کرده اند، این خیال شیطان است

  
  

 روانشناسی معشوق
   

ب�دون  و توج�ھ عاش�ق ق�رار گرفت�ھ اس�ت رد نظ�ر ودلیل�ی م�و ب�ی ھ�یچ بھان�ھ و معشوق کسی است ک�ھ ب�ھ ناگ�اه و
 ا وناباوریھ��� اینک���ھ ارزش���ی داش���تھ باش���د پرس���تیده م���ی ش���ود. ای���ن وض���عیت معش���وق را مواج���ھ ب���ا تردی���دھا و
زی م�ن ک�ھ چی� قضاوتھائی حیرت آور می سازد کھ ظاھراً معقول ھم می باشند: چرا مرا اینق�در دوس�ت م�ی دارد؟

ت دیوانھ ای اسونکند توطئھ ای در کار است؟ نکند آدم احمق   در سر دارد؟ نکند منظوری قابل پرستش ندارم؟ 
 ی گ�وئی واگر راس�ت م�«اینگونھ است کھ معضلھ ای جنون آمیز تحت عنوان  ومرا عوضی گرفتھ است؟ و...  و

ر ص�دد ب�ھ از اینجا بھ بعد عاشق در صدد  اثبات عشق خ�ویش اس�ت ومعش�وق ھ�م د...». واقعاً عاشق منی پس 
ھ�ائی ن�وع توقع�ات خ�ود اف�زودن وھ�زار ادا واط�وار دیگ�ر ومکر بر ناز نمودن و بر شک افزودن و حک زدن وم

ی گ�ردد دچ�ار نف�رت م� بھ نوع در جھت امتحان کردن عشق عاشق؛ واز اینجاست کھ عاشق بتدریج خستھ شده و
ه ب�الاخر«ی�د ب�ھ خ�ود م�ی گو کھ از این مرحلھ یا معشوق بالاخره از جاده عشق نج�ات یافت�ھ و ودوری می جوید.

ی�را عش�ق ی�ا ب�ھ ناگ�اه عش�ق معش�وق آغ�از م�ی گ�ردد. معش�وق ذات�اً کافراس�ت ز و» فھمیدم کھ ھمش دروغ ب�ود.
ظ دین�ی شناسی عین خداشناسی است . ومعش�وقی ک�ھ عش�ق را درک وتص�دیق نکن�د وحق�ش را ادا ننمای�د ب�ھ لح�ا

   . واخلاقی ھم کافر باقی می ماند
ای  عشوق، عشق را درک نمی کن�د چ�ون دارای عش�ق نیس�ت ول�ی ب�ی جھ�ت وب�ی ھ�یچ ھزین�ھمسئلھ اینست کھ م

 رحد جنون می ش�ود.باختگی تا س -مشمول برخورداری ھای عظیم می گردد ومنطق خود را می بازد ودچار خود
د تا ی پردازبھ انکار عشق م بخل شده و منتّ عاشق خود دچار احساس حقارت و گاه در قبال عشق بی مزد و و

ات از ای�ن لذا تم�ام بھان�ھ گی�ری ھ�ایش در جھ�ت انک�ار وابط�ال عش�ق اس�ت ب�رای نج� حقارت خود را علاج کند و
ی اس�ت. احساس حقارت تا سر حد نابودی فقط ب�رای اینک�ھ ح�ق عش�ق را ادا نکن�د. ح�ق عش�ق ھم�ان اخ�لاق دین�

ق�در  د وعاش�ق را خ�دمت نمای� دیوان�ھ نگ�ردد ک�ھ ج�ذب کن�د و معشوق فقط در صورتی می تواند عشق را ھضم و
   .مصرف کننده صرف نباشد حرمت نھد و عشقش را بداند و
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  عشق :نردبان عروج یا چاه سقوط
  
  

ح ده ش�دن روحلقھ مفقوده داروین در مسئلھ تبدیل ناگھانی میمون بھ انسان، ھم�ان عش�ق اس�ت ک�ھ م�اجرای دمی�
ش�روع  حرک�ت و ت�اریخ انس�ان آغ�از گش�ت.  ش�د و خدا در دل انسان است .اول�ین میم�ونی ک�ھ عاش�ق ش�د انس�ان

  . یا پائین و گردید بسوی بالا
ھمت�ر امّا جنب�ھ م بستھ بھ اینکھ موضوع ومخاطب عشق چیست سرنوشت عشق وعاشق پیشاپیش معینّ است. و

ش�وق روش عاش�ق در رابط�ھ ب�ا معش�وق اس�ت ک�ھ م�ی توان�د از جب�ر ماھیّ�ت مع وسرنوشت س�ازتر عش�ق، راه و
وش ر ی�ق راه ویعنی گاه انسان می تواند در عشق بھ یک چیز یا انسانی ناحق، بسوی حق برود از طر  فرارود.

  . دینی وعارفانھ بخردانھ و
ین�ی معرف�ت د و انگیزه براه افتادن است آنچھ کھ راه را معین می کند عقل راه نیست بلکھ قدرت حرکت و ،عشق

  . نفرت از معشوق ھستند محکوم بھ سقوط واست. آنانکھ عقل ودین را مادون عشق می دانند 
ش�ت د ولی سرنوانتخابی نیست لذا معشوق را ھمواره خداوند تعیین می کن از آنجا کھ عاشق شدن امری ارادی و

 ریم در عش�قاگ�ر عق�ل ودی�ن را کن�ار بگ�ذا این عشق بواسطھ عقل واطاعت دینی در اختی�ار م�ا ق�رار م�ی گی�رد و
  . جنون می رویم بھ تماماً مجبور ومحکومیم و

می�رود  عشق، جنبش روح است. این جنبش یا بواسطھ عقل وامر خدا بسوی خدا کھ منشأ عشق وروح می باش�د
   .دانتقام است ساقط می شو یا بسوی ابلیس کھ قلمرو یأس و و
  
  
  

  عشق اگر خیمه زند
  

ر م�ی آی�د در نظ�رش حقی� لذا کل زن�دگی ای�ن جھ�ان وقتی کسی عاشق می شود دیگر در کل جھان ھم نمی گنجد و
  . واعمالی شگرف انجام می دھد کھ دال برجنون می آید

س�یعتر از وعاشق بھ آنسوی مرزھای ھستی نظر دارد تا میخھای خیمھ عشقش را بکوبد زی�را ای�ن خیم�ھ بس�یار 
ر د ھر وش�ش�ھر ب�ھ  این خیمھ را بھ دوش کشیده و لذا ھرگز موفق بھ نصب این خیمھ نمی شود و جھان است و

 دوش�ی عاش�قببھ در می چرخد تا جائی برای کوبیدن میخھای خیمھ بیابد کھ خاکش سست نباشد. ای�ن س�رّ خان�ھ 
  . بی خانمانی او است و

ھ س�ھ ب�اد ی�اران عاشق برای برافراشتن این خیمھ نیازمند چھار میخ است (چھاراوتاد)، چھ�ار ی�ار. ول�ی گ�اه تع�د
  . یا اگر چھارمی رسید یکی از آن سھ می رود ومی رسد ولی ھرگز چھارمی از راه نمی رسد 

د از اوت�ا ند و) بھ ھنگام ظھور چھار ی�ار اص�لی دارد ک�ھ مع�روف ب�ھ چھ�ار اوت�اد ھس�تعمی گویند کھ امام زمان (
  . بھ معنای میخھا ھستند قرآنی می باشد و الفاظ 
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ی از جھ��ان پ��اک ب��را چھ��ار نقط��ھ پ��س مش��کل دو تاس��ت: یک��ی میخھ��ا ودیگ��ری زم��ین اس��ت. چھ��ار ج��ان پ��اک و
  . استقرار این چھار میخ

  ...نکتھ ای  ھست   ولی   ھر   دل   عاشق   داند
  عشق اگر خیمھ زند کل    جھان   اینھمھ نیست

  

  

 چیست؟» دوستی«
   

ی�د ب�ھ دانست. این بدان معناس�ت ک�ھ در عص�ر جد» دوستی«عصر مدرن را بھ لحاظی بایستی عصر عطش برای 
ی حق�وقی و از نیازھا از طریق رش�د تکنول�وژی و دموکراس�ی و رف�اه عم�ومی و برابریھ�اواسطھ اینکھ بسیاری 

ت داده و معیشتی بر آورده شده است آن روابط و عواطف کھن عصر سنتھا، انگیزه ھای وج�ودی اش را از دس�
مین�ھ یگ�ر زوز دمنتفی گشتھ است. یعنی آنچھ کھ تا دیروز عاطفھ و محبّ�ت و دوس�تی و ایث�ار نامی�ده م�ی ش�د ام�ر
ی�روز لقم�ھ ثلاً ت�ا دخود نمایی و عمل ندارد و بسیاری از آنھا باطل گردیده و دروغ بودنش بر ملا گردیده است. م

ھ ان اس�ت. ب�ای نان می توانست موجب برقراری عاطفھ و رابطھ شود ولی امروز دیگر بھ ندرت کسی نیازمن�د ن�
  .دبیان دیگر نمی توان از طریق مادیات دلی بھ دست آور

ش ی غ�لّ و غ�در واقع بشر مدرن بھ عرصھ نیاز بھ ی�ک محبّ�ت و رابط�ھ ای خ�الص و ک�املاً انس�انی و قلب�ی و ب�
  .وارد شده است و آن را جستجو می کند ولی نمی یابد

م دانس�ت. در واقع عصر جدید را نبایستی عصر بی عاطفگی نامید بلکھ بایستی عص�ر رس�وایی ب�ی ع�اطفگی ق�دی
ین وضعیت رنیزم عصر برون افکنی و قیامت نفس بشر است و نھانھا، عیان می شود. و اھمانطور کھ عصر مد

  .شود علت العلل عمر کوتاه رابطھ ھاست زیرا دروغھا و ناخالصیھای روابط بھ سرعت عیان و رسوا می
. ویشتنخدر یک کلام دوستی حقیقی عبارت است از دوست داشتن کسی برای وجود خودش و نھ برای نیازھای 

ی�ن ھم�ان رلاتان. او این ادعایی بس عظیم است و ادعا کننده اش یا باید عارفی موحّد باشد و یا یک احمق یا ش�ا
  .معنای واقعی عشق است

  .اریددخداوند در قران کریم می فرماید: اگر کسی را براستی دوست بدارید خدا را شدید تر دوست می 
  .روغ استاین محک دوست داشتن در نزد خداست و مابقی د

ھ�ر و را مظھر مانسان فقط خدا را می تواند خالصانھ دوست بدارد. زیرا فقط او لایق دوست داشتھ شدن است زی
   .بی نیازی مطلق است و ما را فقط برای خودمان دوست دارد

پ�س     .م�ی دارد  و کسی کھ خدا را شناختھ باشد دوست می دارد و لذا او را در روح ھر انسانی می یابد و دوست
اش�ت و دحاصل خدابینی در مخلوق است. در واقع فقط خدا را م�ی ت�وان در وج�ود مخلوق�اتش دوس�ت » دوستی«

   .بس
، ای متقاب�لحال کھ چنین است پس بیائیم از این دعویھ�ای گزاف�ھ و جن�ون آمی�ز دس�ت بکش�یم و ب�ر اس�اس نیازھ�

   .ساند و لایق دوستی می سازدانجام وظیفھ کنیم این ھمان راه دین خداست کھ ما را بھ او می ر
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  عشق چیست؟
  

 ا ی�ک انس�انتم�ام عی�ار ب� روح�انی و عشق بھ زبان ساده ھم�ان نی�از ذات�ی انس�ان ب�ھ برق�راری رابط�ھ ای قلب�ی و
تن است.  نجات انسان از زندان تن خویشتن است، راه خروج روح از حبس دیگر است. عشق ھمان راز گریز و

اختن. س� »خ�ود«جانشین  بھ دیگری است ودیگری را برجای خویشتن نشاندن وورود  راز خروج از خویشتن و
   .را جانشین خود سازد این ھمان راز خلقت انسان است کھ خداوند ھم انسان را خلق کرد تا او

ی ا ب�ھ زب�انآدمیان را آفرید. پس عشق منشاٌ قدرت کن فیک�ون اس�ت. وامّ� پس عشق ھمان قدرتی است کھ عالم و
ی را بج�ای دیگ�ر را بج�ای دیگ�ری و مالیخولیای بشری دانست کھ خود عشق را منشاھٌمھ جنونھا و دگر بایستی

 م�ھ حق�وق وھراز انسانیتّ انس�ان اس�ت. پ�س در واق�ع  خود می گیرد. عشق ھمان راز از خود بیگانگی انسان و
ام�اً دا نی�ز تمآداب عش�ق محس�وب م�ی ش�ود. دی�ن خ� قوانین جھان ھستی وعالم بشری از عش�ق اس�ت و اصول و
حقوق عش�ق  حقوق این واقعھ است. انسان ذاتاً عاشق است چون انسان است. ولی اگر بواسطھ معرفت، آداب و

ھ بق�ول ک�وھ�لاک م�ی ش�ود   بواس�طھ تق�وی، ای�ن حق�وق را رعای�ت نکن�د در ای�ن جن�ون الھ�ی س�اقط را نشناسد و
  ».العشق کلھّا آداب«) صرسول اکرم (

ی م�الس�افلین  ی�ا درک اس�فل یا دوزخ میرساند، بھ مق�ام اعل�ی العلی�ین و ا بھ بھشت واین عشق است کھ انسان ر
  . تقوای انسان دارد این بستگی بھ میزان معرفت و کشاند. و

ا رعای�ت ھمھ آداب دین خ�دا ب�رھمین اس�اس ق�رار دارد. ھ�ر ک�ھ ای�ن ح�ق ر حق محوری عشق ھمان ایثار است و
   .در غیر اینصورت خلیفھ شیطان می شود للھّی میرسد وکرد بھ حق انسانی خود یعنی خلافت ا
  ! بلکھ متضاد تقسیم می شود: عشق ایثاری وعشق تصرّفی بدین ترتیب عشق بھ دو نوع متفاوت و

  . عشق ایثاری ھمان راه ھدایت است وعشق تصرّفی ھم راه ضلالت
. . ... و ریاس�ت و ش�ھوت ودر میان ھمھ عش�ق ھ�ا مث�ل عش�ق ب�ھ انس�انھا، عش�ق ب�ھ ق�درت و ث�روت و ش�ھرت 

دیق ص� عالیترین عشق ھمان عشق بھ یک انسان دیگر است وعالیترین عشق نیز عشق ب�ھ ی�ک انس�ان م�ؤمن و
غ�از ب�ھ وعارف است کھ ھمان عشق عرفانی می باشد کھ صراط المستقیم ھدایت است. ول�ی ھ�یچکس از ھم�ان آ

عای�ت رم�ادیّ، حق�وق آن�را  ش�ق ھ�ای غری�زی ومعشوقی نمی رس�د بلک�ھ بمیزان�ی ک�ھ در ھم�ان ع چنین عشقی و
س�ت ک�ھ اتقوی پیشھ کرد بتدریج بھ عشق ھا ومعشوق ھای برتر میرسد کھ کمالش عشق بھ یک ع�ارف  نمود و

ات خویش�تن ذراه رس�یدن انس�ان ب�ھ  ای�ن عش�ق الھ�ی م�ی باش�د و ھمان امام می باشد کھ تجلیّ پروردگار است و
  . خلقت انسان می باشد خدا از مقام توحید کھ مقصود است و

ی�ا پلی�د  وزیرا عشق بھ معنای تحویل دادن روح خود بھ دیگ�ری اس�ت ح�ال اگ�ر ای�ن دیگ�ری در مق�امی پس�ت ت�ر 
وس�ت. اباشد پر واضح است کھ با آدمی چھ می کند. پس واضح است کھ سرنوشت ھرکسی منوط بھ معشوقھای 

  . مطلوب خود را می پرستد محبوب و در واقع آدمی معشوق و
نانی ! بنابراین پرس�تش پ�ول  طلب لقمھ نانی، در وآدمی ھر چیزی را کھ بپرستد ھمان می شود. بقول مولانا، گر

دل را م�ی  مرگ روحانی انسان می شود و ثقل و کلاً مادیات موجب سیاھی و تکنولوژی و خانھ و اتوموبیل و و
ھمین دلیل عالیترین عشق ھ�ا، عش�ق ب�ھ خداس�ت یا آنکھ انسان پستی را می پرستد پست می شود. بھ  میراند. و

وی وھوس. بھ ھمین دلی�ل پرس�تش واقع�ی خ�دا ج�ز در ھ بھترین پرستش از آن اوست منتھی نھ خدای خیال و و
ھرگ�ز عش�ق ب�ھ  عشق بھ یک انسان عارف وخداپرست ممک�ن نیس�ت. چ�ون آدم�ی بھرح�ال عاش�ق جم�ال اس�ت و
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 فریب�ی اس�ت. ب�ھ ھم�ین دلی�ل در دی�ن اس�لام عش�ق و -خود توھّم ولذا عشق بھ خدای خیالی  خیال ممکن نیست و
نی�ز عش�ق ب�ھ جم�ال ام�ام ومخلص�ین.  جمال محمّد، یکی از عالیترین عبادات تلق�ی م�ی ش�ود و صلوات بر سلام و

زیرا مخلصین مظھرِ جمال کمال حق ھستند واین جمال پرستی موجب دریافت کمالات آن صاحب جمال م�ی ش�ود. 
   . کسی ھمان صورت کمالات اوست زیرا جمال ھر

  )ععلی(.» ھیچ چیزی در سیرت نیست الاّ اینکھ در صورت آشکار است « 
   

  
  آیا عشق دروغ است؟

  
  ا؟دروغ است. چر جنون و بسیاری از مردمان نھایتاً بھ این باور میرسند کھ عشق تماماً توھّم و

مان�ت الھ�ی اای�ن  رحم�ت زن�دگی کن�د. و زّت وع� و ھدیھ الھی بھ انسان است تا بتواند با محبت عشق یک لطف و
ھ ک�ی�دا م�ی ش�ود آنگ�اه ای�ن ب�اور ن�احق پ قلوب انسانھا دارای حقیّ است کھ اگر ادا نش�ود از دس�ت م�ی رود و در

  گوئی عشق از ھمان آغاز دروغی بیش نبوده است. وامّا حق عشق چیست؟
عشوق ق بھ م رعایت شود. عشق از دل عاشمعشوق ھر یک دارای حقوقی ھستند کھ بایستی متقابلاً  عاشق و

 شق میعصاحب  می رسد. یکی از بزرگترین خطری کھ عاشق را تھدید می کند اینست کھ خود را خالق و
ده ارا وح ور ھ تن وتلاش می کند ک لذا بھ معشوق منتّ می نھد وعشق را مبدلّ بھ تجارت می سازد و پندارد و

  . ن ناحقی درباره عشق از جانب عاشق استمعشوق را تصاحب کند. این بزرگتری
ی چ�ون ب�امّا بزرگترین ناحقی معشوق اینس�ت ک�ھ خ�ودش را قاب�ل پرس�تش م�ی پن�دارد وعاش�ق را ب�ھ پرس�تش  و

س�ت بلک�ھ وچرای خود می کشاند. یعنی معشوق درک نمی کن�د ک�ھ وج�ود او بخ�ودی خ�ود مطلق�اً قاب�ل پرس�تش نی
ری���د عاش��ق ت���ا ای��ن ح��د عزی���ز نم��وده اس��ت وعاش���ق را مب��دلّ ب��ھ مای��ن از لط��ف الھ��ی اس���ت ک��ھ وی را در دل 

  . وخدمتگزاری بی مزد ومنتّ ساختھ است
ه مص�رف کنن�د فقط متقابلاً بھ محبت وایثار عاشق پاسخ ندھد و اگر معشوق این حقیقت را درک وتصدیق نکند و

غ�از آق از ھم�ان ور میرسد کھ عش�نھایتاً بھ این با ای با ناز وعشوه باشد بزودی این عشق را از دست میدھد و
  . فریبی بیش نبوده است

ی را یکی دیگر از علل تباھی عش�ق آنس�ت ک�ھ عاش�ق توقّ�ع م�ی یاب�د ک�ھ معش�وق ھ�م بایس�تی ھمچ�ون خ�ودش و
  . کاملوجانبھ تصوری خطاست الاّ در انسانھای عارف  دوست بدارد واین امری محال است. تصوّر عشق دو

خ�دمت  ارج نھ�د و معشوق ھم بایستی ای�ن عش�ق را ق�در شناس�د و ا می پرستد وعاشق ، معشوق را ھمچون خد
  . اورا مرید نماید خلاف عقل ودین از عاشق نداشتھ باشد و توقعات نا حق و کند و

ل ب��ھ آت��ش بای��د ب��دانیم ک��ھ عش��ق ، بس��تر رش��د دی��ن واخ��لاق ومعرف��ت اس��ت واگ��ر از قلم��رو تق��وا خ��ارج ش��ود مب��دّ 
  . فساد می کشاند و دو را بھ کفر وھر ه می گرددسوزان و   دیوانھ کنند

م�ی ق است کھ آدیا بھ جھنّم. بواسطھ عش یا بھ شیطان. یا بھ بھشت می رسد و از عشق، آدمی یا بخدا میرسد و
  . یا بھ جنون براستی ره صد سالھ را در ھر سو، یک شبھ طی می کند کھ یا بھ عرفان می رسد و

   .رگ تاریخ از یک عشق زمینی بھ عشق الھی رسیده اندوعرفای بز واولیاء ھمھ انبیاء
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ان�د   مبتلا ش�ده دوزخیان روی زمین نیز از یک عشق زمینی کھ حقش را ادا نکردند بھ جھنمّ وھمھ تباه شدگان و
   .جھنمّ دو محصول از برخورد انسان با عشق است بھشت و

  . عشق ھمان خداست
   )صرسول اکرم (»  یرد شھید استھر کھ عاشق شود وعفتّ گزیند ھرگاه کھ بم«
  
  

  مرید و مراد
  

کس�ی از ھس�تی . و ھس�تی و نیس�تی ھر» من«نیز محصول رابطھ با » تو«است. » تو«ھر منی حاصل رابطھ با 
 چ�ھ ش�دیدتراین رابطھ بر می خیزد. ھر منی مخلوق مخاطب قرار گرفتن از جانب دیگران اس�ت و ای�ن خط�اب ھر

ب از جان�ب بزرگت�ری پدی�د م�ی آی�د. و نخس�تین خط�ا» م�ن«د تری رخ م�ی نمای�د و و عمیق تر باشد خلقت قدرتمن
م�ی ش�ود.  ل�ذا خ�الق معن�وی ھ�ر کس�ی دیگرانن�د ک�ھ نطف�ھ آن از جان�ب وال�دین بس�تھ مادر و س�پس پ�در اس�ت . و

یعن�ی » م�ن«ھرچھ نگاھی عالیتر و خ�دائی ت�ر باش�د م�ن ھ�ائی متک�ی ب�ھ نف�س ت�ر و م�ن ت�ر پدی�د م�ی آین�د. زی�را 
ر چ�ھ ای�ن تکاء بھ تن و موجودیت خویش�تن . ول�ذا م�ن ت�رین آدمھ�ا محص�ول خط�اب و نگ�اھی عاش�قانھ ان�د و ھ�ا

 ه ک�اھش م�یعشق نابتر باشد این مخلوق ھم خدایگونھ تر اس�ت و روح�انی ت�ر. و بمیزان�ی ک�ھ ای�ن خط�اب و نگ�ا
   .یابد احساس نابودی رخ می دھد و نفرت و چھ بسا عداوت آغاز می شود

ت�وئی اس�ت و مس�تحکم  –وجود انسانیِ بشر، مخلوق رابطھ بین انسانھاست. ھر وجودی یک واقعھ م�ن  براستی
در  خ�دایت را ترین وجودھا در رابطھ با یک عارف خدابین خلق می شود زی�را او نظ�ر ب�ھ ذات و خ�دائیت دارد و

ی�ک  د س�الھ رااست کھ ره ص تو مخاطب می سازد و خدا را در خود می یابی. و این سرّ تربیت و ارادت عرفانی
د از اعت پی�ر نیای�نیاید و در اط» بلی«است کھ اگر پاسخ » الست بربکّم«شبھ میسّر می سازد . این ھمان واقعھ 

  . مالھی بھ ناگاه یک غول پدید می آید. و در اطراف ھر عارفی شاھد چنین غولھائی ھستی» من«آن 
دمت ز پی�ر و خ�او حقشّ بھ مرید بس�یار اساس�ی ت�ر اس�ت. اطاع�ت  مراد یا پیر بھ مثابھ پدر و مادر روحانی است

خش�د و ود قرار بخبھ پیر حداقل وظیفھ مرید است تا مرید بتواند آن روحی کھ مرادش در او با نگاھش دمیده در 
ل و رید بی عم�آن نور نگاه را جذب سازد و تبدیل بھ معرفت و اخلاص و صفات الھی نماید. در غیر اینصورت م

 ش کین�ھ م�یبرّ و یاغی بسرعت آن قدرت وجودی را از دست می دھد و بھ ورطھ ن�ابودی م�ی افت�د و ب�ھ پی�رمتک
 ده اس�ت ک�ھکند و چھ بسا خونش را می ریزد. این ھمان داستان یھ�ودا و عمرع�اص و اب�ن ملج�م و قطام�ھ و جع�

   . در اطراف ھر عارفی نیز ھمواره رخ میدھد
  

  

  فلسفه تنهائی
  

  
شخصیت یافتھ است این قاعده شامل ھمھ موجودات عالم م�ی باش�د.  با تن است کھ موجودیّت و آدمی تن است و

ل�ذا  ولی آدمی موجودی صاحب روح است . روح نیز یک موجود دگر است کھ در ظرف تن حضور یافتھ اس�ت و
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ب�ھ  »ری�ح«ھ فرّارترین موجود عالم است ھمانطور کھ از ریش انسان موجودی دوگانھ است. روح، لطیف ترین و
پ�رّان ت�ر اس�ت. روح ب�ھ لح�اظی ھم�ان موجودیّ�ت  باد است ولی ھزاران بار از ب�اد وھ�وا رقیقت�ر و معنای نسیم و
  . نور دارای شخصیت وانسجام می باشد کھ قرار است در ظرف تن اقامت کند نور است و

 م��دم وھ وح را رفی��ق ومق��یم نم��ودن روح در ت��ن اس��ت ت��ا ر س��اکن س��اختن و ک��لّ مش��کل آدم��ی از ق��رار دادن و
مق�ام  شدن اس�ت: دروی�ش ش�دن! ای�ن ھم�ان »در خویش«مظروف تن سازد. واین ھمان کمال انسان است ومقام 

  . دربدری نجات از بیگانگی وغربت و گشتن است و »خود«
نی�ز » ھ�و«ھ ک�از اس�ماء ذات خداس�ت  »ھا«و». ھا«میرسد بھ »آه«وامّا آنگاه کھ روح در تن قرار گرفت تن بھ

  .میشود: تنھا! ھمچون خدا» ھا«از ھمین منشأ است. واینک تن صاحب 
انھ م�ن (ت�ن) می کشد: یا من ھو: ای آنکھ اوئی. ھو از می» ھو«حاصل شد » ھا«وآنگاه کھ تن بھ روح رسید و

ھی�اھو برپ�ا و(روح) برمی خیزد کھ: تو خود حجاب خودی از میان برخیز! وھوازمیان برم�ی خی�زد: ھ�اھو!  تو و
  . خواب خلق را برمی آشوبد و شودمی 

م ای�ن نا کنند و دربدر ھستند. ھیچکس در خود قرار ندارد. ھمھ در این وآن گدائی می مردمان ارواح سرگردان و
ی را نم�ی مق�ام تنھ�ائ خلای�ق ت�ورا ط�رد ولع�ن کنن�د ب�ھ خان�ھ وج�ود ب�از نم�ی گ�ردی و ت�ا اس�ت. و» عش�ق«گدائی 

خان�ھ ب�از  زودت�ر ب�ھ لعن می ش�ود و آنکھ بیشتر عشق ورزد شدیدتر طرد و پذیری ودست از گدائی نمی کشی. و
   !می گردد. این ھمان رجعت الی الله است: بازگشت بخود

  
  

  خدمت و محبتّ
   

 ادا نك�رده بزرگترین موھبت الھی بھ انسان است و موھبتی عامھ است كھ اكثر بشر حقوقش را» وست داشتند«
  . ندكچار قحطی عاطفی میشود كھ با كل دنیا ھم نمی تواند جبرانش و از آن محروم می گردد و لذا د

ع�الی ه ومج�رای تامّا دوست داشتن كسانی كھ خداوند دوستشان  دارد یعنی اولیای خدا، یك موھبت خارق الع�اد و
تش�ان دمخ اینك�ھ انسان بسوی پروردگار است. ولی آدمی نمی تواند اولیای خ�دا وك�لاً مؤمن�ان را دوس�ت ب�دارد الاّ 

  . كند بی مزد و منت و بلكھ با منت كشیدن
ت داش�تن دوست داشتن چیزی كھ حقاً دوست داشتنی باشد مستلزم تلاش و جھ�اد عظ�یم اس�ت ك�ھ كم�ال ای�ن دوس�
ی�نش م�ی دھمانا دوست داشتن پروردگار اس�ت ك�ھ مس�تلزم خ�دمت ك�ردن در دی�ن و معرف�ت و ی�اری دادن خ�دا در 

ان�ھ وھره جاودگ�او را خدمت كن�د م�ی توان�د آنھ�ا را دوس�ت ب�دارد و ای�ن دوس�تی  باشد. كسی كھ خداوند و اولیای
  . روح انسان در جھان است و آن راز جاودانگی و بی نیازی و عزت و ھویت ذاتی می باشد

ی�رد. ھر كسی، ھر چیزی یا كسی را ك�ھ دوس�ت ب�دارد ش�بیھ ھم�و م�ی ش�ود و در س�طح وج�ودی ھم�و ق�رار م�ی گ
   .پستی روح می شود رذل  موجب رذالت ودوست داشتن آدمھای 

اون�د م�ی چرا از انسانھای  حق پرست موجب رسیدن بر حق این انسانھاس�ت ھم�انطور ك�ھ خد اطاعت بی چون و
  ! فرماید كھ: اطاعت كنید مرا تا مثل من شوید

ی. خ�دمت دیوان�ھ نش�و ج�ذب كن�ی و خدمت كن كسی را كھ تو را دوست می دارد تا بتوانی ای�ن محب�ت را ھض�م و
مق�ام س�لطنت وج�ود در  كردن بھ كانون محبت موجب رس�یدن ب�ھ مق�ام محب�ت اس�ت ك�ھ مق�ام الوھی�ت م�ی باش�د و
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چرا از اھ�ل محب�ت  خدمتی برتر از اطاعت بی چون و جھان است. محبت عالیترین رزق انسان در جھان است؛ و
  . نیست زیرا آنان بی نیازند

، دوس�ت وقاح�ت رفت�ار م�ی ش�ود حماقت ذھ�ن و ت موجب شقاوت دل وھمانطور كھ عداوت با انسانھای اھل محب
ت ش��كوه عق�ل م��ی ش�ود. دوس��ت داش�تن انس��انھای اھ�ل محب��ت ھم�ان دوس�� داش�تن اھ��ل محب�ت موج��ب حی�ات دل و

ت نم�ود بالعكس. محب�ت انس�انھای اھ�ل محب�ت را فق�ط بواس�طھ خ�دمت ب�ھ آن�ان م�ی ت�وان حراس� داشتن خداست و
م�ی نش بھ آن نبر لب آب تشنھ می ماند ودھا ت محروم می ماند وبھ دلش نمی رسد ووگرنھ دل آدمی از این محب

  . رسد
  

  
  فلسفۀ راز

  
 ل م�ی گی�ردھر کسی رازی در زندگی دارد کھ چھ بسا جز خودش نمی داند و تمام ھویتش در ھمین راز مگو شک

گ�و گ�اه ماست. ای�ن راز  میزآو لذا سرنوشت زندگی ھر کسی در ھمان صورت آشکارش نیز بکلی گنگ و اسرار
 خان�ھ روان�ش ن راز در فرام�وشآن را از یاد خ�ودش م�ی ب�رد ول�ی آنقدر مگو می ماند کھ چھ بسا خود فرد ھم آ

   .مشغول کار است و بر کل حیاتش اثر می نھد
زد د ھ�م در ن��معم�ولاً ای�ن رازھ��ا در جرگ�ھ خطاھ�ا و گناھ��ان نابخش�ودنی و غی��ر قاب�ل قب�ول عام��ھ اس�ت و خ�ود ف��ر

ا ان ی�بزدای�د و  ن شرم دارد و لذا نھ تنھا بھ کسی نمی گوید بلکھ سعی می کند از حافظھ خودش ھمآجدانش از و
ک�ی م�ی ش�ود. ی ن راز بتدریج تبدیل بھ یک افسون و جادو در زندگی فردآرا تحریف و حتی تقدیس کند. بھرحال 

ن آنھ�د ت�ا  ن�د رازش را ب�ا وی در می�اناز علل عطش انسان در جستجوی دوست  قابل اعتم�اد ای�ن اس�ت ک�ھ بتوا
م�ی  ن�اه ب�ودنشگدوست بتوان�د ان را زیب�ا و موج�ھ س�ازد و ی�ا او را ببخش�د . زی�را یک�ی از عل�ل راز ب�ودن راز، 
   .باشد لذا عطش دوست ھمان عطش بخشودگی است زیرا ھیچ کس نمی تواند خودش را ببخشد

ل�ی ھرگ�ز ودر نھان خان�ھ ذھ�ن دف�ن ش�ده ت�ا ن�ابود ش�ود راز ھر کسی یک بخش جدا شده از کل زندگی اوست کھ 
   .نابود نمی شود و بطرزی مرموز کل سرنوشت انسان را تحت تأثیر قرار می دھد

مسئلھ اعتراف در مذھب مسیح کھ در سائر مذاھب نیز بھ اشکال و عناوین متفاوت وجود دارد ک�ھ گ�اه تب�دیل ب�ھ 
) راز دل عت. در صدر اسلام نیز مؤمن�ان در ن�زد رس�ول ی�ا عل�ی (تجارت گناه شده است مربوط بھ اھمیت راز اس

ن نی�ز م�ذکور اس�ت. آمی کردند و رسول یا امام برایشان در نزد خدا شفاعت و دعا می فرمود. ای�ن مس�ئلھ در ق�ر
ن رازی کھ در ن�زد آراز دل گفتن بین مؤمنان یک امر الھی می باشد کھ موجب شفاعت و رحمت و ھدایت است. 

ؤمنی اعت�راف نم�ی ش�ود ک�ل روان ف�رد را دچ�ار ظلم�ت و نس�یان م�ی س�ازد و گ�اه ب�ھ جن�ون م�ی کش�اند. دوست م
می�ز اس�ت. راز زن�دگانی ھ�ر کس�ی اس�اس سرنوش�ت اوس�ت و م�ی آبدون شک راز دل در نزد ن�ااھلان نی�ز فاجع�ھ 

چھ کسی! ھر چند ک�ھ تواند علت کل بدبختی یا خوشبختی او باشد بشرط اینکھ اعتراف شود و یا نشود و در نزد 
اعتراف راز در ن�زد حت�ی دوس�تی نااھ�ل و غی�ر م�ؤمن ب�از ھ�م بھت�ر از ع�دم اعت�راف اس�ت زی�را رازی ک�ھ در دل 
م��دفون م��ی ش��ود روان را تی��ره و ت��ار و مخ��وف س��اختھ و ف��رد را از خ��ود بیگان��ھ و دچ��ار نس��یان م��ی کن��د و ل��ذا 

اھل ب�وده اس�ت ل�ذا ف�رد اعت�راف کنن�ده اج�رش را م�ی  اعتراف در نزد ھر کسی بھ ھرحال بھ نیت اعتراف در نزد
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ن اس�ت آگیرد و این غده چرکین را از خود بیرون می افکند. کلام اخر اینک�ھ یک�ی از وظ�ایف حی�اتی ھ�ر انس�انی 
  .کھ در جستجوی دوستی صدیق و مؤمن باشد کھ با او راز دل کند

  
  
  

  دوست : چاه سقوط یا قلهّ عروج
  

خت چ�ھ ش�د عبرت انگیز آمده است کھ در دوزخ یکی از دیگری م�ی پرس�د ک�ھ: ای ب�دبدر قرآن کریم حدیثی بس 
وزخ ر س�ر از دبا ھمدیگ کھ تو ھم بھ سرنوشت من مبتلا شدی؟ آن فرد می گوید: با انسان کذابی دوستی کردم و

م��ن  ث��لمدر آوردی��م. آنگ��اه م��ی فرمای��د ک��ھ در بھش��ت یک��ی از دیگ��ری م��ی پرس��د ک��ھ: ای س��عادتمند چ��ھ ش��د ک��ھ 
  . با ھمدیگر بھ بھشت رسیدیم رستگار شدی؟ آن فرد می گوید: با انسان صدیقی دوستی نمودم و

ی من�وط براس�تی ک�ھ سرنوش�ت ھ�ر کس�  این حکمت قرآنی عین واقعیت تجربھ بشری در قلمرو دوستی می باشد.
  . بھ دوست یا دوستان صمیمی اش می باشد

ر از خودش�ان بلک�ھ پ�ائین ت� ردی�ف و م�ی کنن�د ت�ا دوستانش�ان ھ�م مخصوصاً جوان�ان س�عی متأسفانھ اکثر آدمھا و
ھ ک�وزخی اس�ت  سروری داشتھ باشند. واین ھمان دوست یابی د باشند تا بتوانند در این رابطھ احساس برتری و

ھ ب�ک�ھ فق�ط می�ل تع�الی ن�دارد بل دال بر این حقیقت است ک�ھ ف�رد مطلق�اً می�ل ب�ھ رش�د و موجب انحطاط می گردد و
 ن پس�ت ت�ر ازدر س�طح دوس�تا لذا حتی استعدادھای خود را ھم در چنین ارتب�اطی از ی�اد م�ی ب�رد و دارد وسلطھ 

دی�دن  دمی فقط باکمبودی در او مشاھده کند زیرا آ خودش پائین می آید زیرا مطلقاً نمی خواھد کسی ھیچ عیب و
و کس�ی دوس�ت حقیق�ی ت�« فرمای�د:) می عنواقص خویش است کھ تلاش برای بھبود واصلاح خود می کند. علی (

ی�ک  تقاب�ل نباش�دانتقادپ�ذیری م دوس�تی ھ�ائی ک�ھ در آن انتق�اد و» است کھ عیبھایت را در خف�ا ب�ھ ت�و ھدی�ھ کن�د.
  . ر می شوندتبدیل بھ فخ تشدید شده و ناتوانی ھا تقویت و فقط جھل و گمراه کننده است و رابطھ تخدیری و

ت ص�دیق اس� و می، بھترین دوستی ھمانا رابطھ ودوستی با ی�ک پی�ر ع�ارفتربیت اسلا بھ ھمین دلیل در تعلیم و
  . می دھدبھ تو امکان غرّه شدن ن تو را ارتقا می دھد و کھ مستمراً عیبھایت را بھ تو می نمایاند و

ی�ث بھت�ر انسان عاقل کسی اس�ت ک�ھ دوس�تانش را از کس�انی برگزیندک�ھ از خ�ودش عاق�ل ت�ر وپ�اک ت�ر واز ھ�ر ح
ب ھلاک�ت انقیاد وغرور است وھیچ ص�فتی چ�ون غ�رور موج� وستی با ھمردیفان خود نیز موجب رکود وباشند. د

اری�د از خ�ود د آدمی نیست . اگر در زندگی خود نظر کنید ھر چ�ھ ب�دبختی داری�د از دوس�تی ب�ا انس�انھای پس�ت ت�ر
  . وھر چھ خوشبختی دارید از دوستی با آدمھای برتر از خودتان دارید

  .د آنکھ در خفا بھ تو انتقاد نمی کند  دوست تو نیستفراموش نکنی
  .آنکھ در حضورت بھ تو انتقاد نمی کند در غیبت تو، بد گویی تو را می کند

  
   

  هفت شهر عشق عارفان
  

     خطای بزرگ آدمی اینست کھ دل ندھد و دلبری نداشتھ باشد .  
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     ل باشدخطای بزرگتر اینست کھ اگر دلبری برگزید در صدد وصا.  
     ولی خطای بزرگتر از این آن است کھ از دل شکستھ شدن مکدرّ شود.  
     ولی بزرگتر از این خطا آن است کھ از دلبرش انتظار دلجویی داشتھ باشد.  
     ولی اعظم خطاھا اینست کھ در صدد ترمیم دل شکستھ خویش باشد و دلبری دگر گزیند.  
     ت کھ از دلداد گی پشیمان گرددخطائی بدتر از ھمھ اینس.  
     ولی بدترین ھمھ این خطاھا آنست کھ از دلبرش کینھ کند و در صدد انتقام بر آید .  

  
  

  فلسفۀ راز دل
  

م دم�ی در فھ��دل ھ�ر کس�ی بعن�وان ک��انون ارادۀ ذات�ی او در ن�زد کس��انی اس�ت ک�ھ رازھ�ایش را س��پرده اس�ت . دل آ
داده  دل را ھ�م مگو ! این مگو ھا بھ ھر کسی کھ گفتھ شود جنب�ھ ای�ی از منطقی جز خانھ رازھا نیست : رازھای

دگ�ی م�ان دل دااست . آدمی رازھایش را بھ کسی می گوید کھ دوستش دارد و ل�ذا اعتم�اد دارد . پ�س راز گ�ویی ھ
 ان ب��ھ دس��تاس��ت . ح��ال اگ��ر ای��ن رازھ��ا ب��ھ اف��رادی ب��ی معرف��ت و لام��ذھب س��پرده ش��ود در واق��ع ارادۀ قلب��ی انس��

   . شیاطین افتاده و سرنوشت آدمی بازیچھ گشتھ است
ل در اس�ت ک�ھ بھرحال دل آدمی ھرگز مال خودش نیست و نمی تواند باشد . این مھمترین راز دل است . پس بھت

خل�ص و ک انسان مبھ کسی داده شود کھ بر حق و معرفت و دین باشد و لذا قابل اعتماد . و این از نشانھ ھای ی
ھ ب��نھایت��اً  وک��ھ در ن��زد اوس��ت تزکی��ھ و تربی��ت ش��ده  يھ مثاب��ھ پی��ر ی��ا ام��ام م��ی باش��د ک�ھ دلھ��ایع�ارف اس��ت ک��ھ ب��

جھ�نم م�ی  وصاحبش برگردانیده می شود کھ خانھ خدا شود . دلی کھ در نزد ناکس است صاحبش را بھ گمراھ�ی 
  .استدلش خانھ خد ھبرد . دل در نزد اھل دل موجب ھدایت است. دل را بایستی بھ کسی سپرد ک

   
 

 داغ فراق
 

  در ازل حق از جدائی شد بپا             طالب حقش ز حقش شد جدا
  

اسخی بھ پگابریل مارسل فیلسوف اگزیستانسیالیست مسیحی اروپا کھ معروف بھ فیلسوف عواطف بشر است در 
 نیس�ت بلک�ھ م�رگ کس�ی اس�ت ک�ھ دوس�تش »م�ن«سارتر، ھم مشرب دیگرش می گوید: آنچھ کھ مھم است م�رگ

  داریم.
ھ و در اندیش� ھر انسانی بھ وضوح درک و اعتراف می کند کھ با مرگ عزیزانش برای نخستین بار دچار انقلابی

وس�ت ول�ی ااحساس و بلکھ سرنوشت خود می شود. ھر کسی بالاخره می میرد کھ خود بزرگترین انقلاب زندگی 
 جب انقلاب�یکھ دوستش داریم می تواند مودیگر دستش از دنیا و عرصھ انتخاب کوتاه می شود. ولی مرگ کسی 

  در انتخاب ما گردد.
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 بس�وی خ�دا کسی کھ دوستش داریم ھر چھ کھ پاک تر و صدیق تر و خدائی تر باشد با مرگش مارا ھم با خ�ودش
ود روج مس�یح ب�این واقعیت در زندگی مؤمنان و مریدان مردان حق آشکارا دی�ده م�ی ش�ود. م�ثلاً ب�ا ع� می کشاند
نی�ز  )ص(نش از خواب غفلت بیدار شده و ھر یک قدیس صاحب رسالت شدند . با رحل�ت رس�ول اک�رم کھ حواریو

ی و مثن�و یددوستانش بھ کمال رسیدند. مولای رومی نیز فقط با مرگ مرادش شمس تبریزی بود کھ بھ کمال رس
  و دیوان غزلیاتش بھ بار آمد و...  .

اغ دی�ز م�ی ش�ود نوقایع زندگی انسان کھ موجب عروج روحانی او یکی از دلایل این واقعھ تلخ و شاید تلخ ترین 
  فراق دوست است و این افسوس کھ: چرا تا زنده بود نشناختمش.

س�تگاری رھیچ واقعھ روحانی ھمچون داغ فراق یک دوست صدیق نمی تواند برای انسان مؤمن موجب احیاء و 
 ودایش ع�الم فراق است چرا کھ این فراق موج�ب پی�و معراج روحانی باشد. بقول حافظ شیرازی، حق ھمواره با 

  آدم شده است: فراق مخلوق از خالق!
شید و خ�ون ) نالید و در چاه نعره کصسال تمام در فراق دوستش محمّد ( ٢٥بھ مدت  )عھیچکس نگفت کھ علی(

  گریست تا علی شد و انسان کامل و بر پا کننده قیامت. قیامت محصول داغ فراق یاران است.
ی�ز محص�ول اولی�ای خ�دا ن ریت در گرو داغ فراق دوستان خویش (اولیای خ�دا) اس�ت ک�ھ اس�تمرار م�ی یاب�د. وبش

  داغ فراق دوست خود (خداوند) ھستند.
ا انس�ان تد برساند خداوند ھر کھ را بیشتر دوست بدارد داغی سوزانتر از فراق بر دلش می نشاند تا او را بھ خو

  دوست شود:  ، دوست را درخودش بیابد و عین
  مغز وپوست و گوشت خانھ ای خواھم بسازم بھر دوست         از دل و از جان و

  دوست  در   ما   میزبانی  می کند         ھستی   ما   ھم  دمی   میھمان  اوست
دم راق آین ھمان ف�و امّا فراقی داغتر از این نیست کھ آدمی در کنار کسی کھ دوستش می دارد در فراق باشد و ا

ور محرک�ھ ت�اریخ . و ھ�ر ک�ھ ب�ر ای�ن ف�راق معنویتّ بشر است و موت� فرھنگ و حوائی است کھ اساس تمدنّ و –
  صبور و تسلیم باشد و حقشّ را ادا کند بدون شک بھ خدا می رسد.

  فراق در وصال: اینست آن حقی کھ جھان و جھانیان بر آن استوار است.
  ھان در آتش است.ھستی ھمان داغ فراق است . و اینست کھ ج

 وزی نیس�ت. و نیز دوزخ ھم چیزی جز داغ ف�راق نیس�ت ک�ھ مش�تعل م�ی ش�ود و آدمی�ان را جمیع�اً از آن راه گری�
  آنکھ حقش را می شناسد و صبور است نمی سوزد فقط داغی می شود . آنکھ یاغی شود می سوزد .

ی م�ن ھم جم�ع اق پایان یابد بساط جھاحق ھمان حق فراق است . جھان ھستی از این فراق است . ھر گاه کھ فر
  شود.

اس�ت »رق�انف«آنکھ حق فراق را نشناخت ھیچ چیزی را نشناخت . فراق ، ذات معرفت است و ل�ذا کم�ال معرف�ت 
  کھ باطن قرآن است.
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 اساس همزیستی
  

ن�د و ودی دارخ� آنانکھ بیخود تر و بی ھویت ترند تلاش مذبوحانھ بیشتری برای خود شدن و خود نمائی و اثب�ات
 ت ھ�م عھ�دیو درج�ا  لذا توان ھمزیستی با ھیچکس را تحت ھیچ عنوانی ندارند. زی�را ھمزیس�تی مس�تلزم ان�واع

ی ک�ھ ھ�یچ است و برای وف�ای ب�ھ عھ�د نم�ودن بایس�تی دارای اراده ای خ�ودی و ھ�ویتی در ن�زد خ�ود ب�ود. و کس�
ل و عھ�د ب�ھ ق�وھیچکس دیگری ھم نم�ی توان�د مت ھویتی از نزد خود ندارد ھیچ تعھدی ھم بخودش ندارد و لذا بھ

س و وس�واس ن�ا قراری باشد. چنین کسی بلاوقفھ مبتلا بھ وسوسھ ھا و ظن ھا و القاعات تلویزی�ونی و تلفن�ی و
یر ش�ده خناس و اجنھّ و شیاطین اس�ت. کس�ی ک�ھ خ�ودی ن�دارد ب�دان معناس�ت ک�ھ نف�س او بواس�طھ دیگ�ران تس�خ

ری�زد. ابطھ مستمر و ج�دیّ ب�ھ ب�ن بس�ت و درگی�ری و تش�نج م�ی رس�د و م�ی گاست. چنین کسی بسرعت در ھر ر
  این شرح احوال اکثر ھمزیستی ھا در زندگی مدرن است.

وس اس�ت کسی کھ ھویتی ندارد دمدمی مزاج و بھ اصطلاح اھل عشق و حال اس�ت یعن�ی ھ�ر آن مب�تلا ب�ھ ی�ک ھ�
ر زن�دگی انسائی د ت بلکھ بھ او القاء می شود. چنینکھ باید از آن پیروی کند کھ آن ھوس ھم از آن خود او نیس

 خف�ی داش�تنزناشوئی کھ پایدارترین و متعھد ترین ھمزیستی است موجودی مذبذب و ریاکار م�ی ش�ود و ب�رای م
ش�ود و  بیخودی خودش بھ صدھا بھانھ و بازی و نیرنگ روی م�ی آورد و بت�دریج خ�ودش در ای�ن ب�ازی گ�م م�ی

  .زندگیش می پاشد. بی ھویتی در یک کلمھ ھمان بی ایمانی استمجنون می گردد و شیرازه 
   

 
 نشانه هاي یک پیر معنوي

 
ئین�ھ آی آورد و م�پیر، مراد یا امام انسانی است کھ بخودی خود قلوب دیگران را منقلب و اندیش�ھ ش�ان را بخ�ود 

سرنوش��ت  ان جھ�ت تغیی�رب�اطن س�ائرین اس�ت. ع�لاوه ب�ر ای�ن دارای ق�درت خ�ارق الع�اده اراده بخش�یدن ب�ھ دیگ�ر
ز اص�ول س�ت و ای�ن اااست. این ھمان معنای شفاعت و کرامت در درجات گوناگون است کھ ی�ک پی�ر طریق�ت دار

  واجب وجودی برای یک مرشد معنوی و امام ھدایت است .
، قت، قناع�تعلاوه بر صفات فوق کھ حداقل ویژگی یک پیر می باشد او ھمچنین بایستی خودش نمونھ بارز صدا

عل�م  س�تی دارایساده زیستی، اتکاء بھ نفس و عزّت و استقلال ھویت در جامعھ و زمانھ خود باشد. ھمچن�ین بای
د و حس�اس نمای�و معرفتی کلی بر زمانھ باشد و جامعھ خود را بھ عنوان یک شاھد درک کند و بھ جای مردمان ا

تی دارای . او بایسھد و راه نجات را بنمایدبن بست ھا و گرفتاریھای زمانھ را فھم نموده و برای مردم توضیح د
ح ائل را ش�رنگرش و ادراکی برت�ر از عل�وم زمان�ھ باش�د و ھمچن�ین بتوان�د ب�ھ زب�ان عام�ھ مردم�ان حق�ایق و مس�
ز چ�اه مای�د و نی�دھد. ھمچنین بایستی اسوه ای از رحمت و امید بھ نجات بوده و قل�وب م�ردم را متوج�ھ خداون�د ن

  دجّال ھای دورانش را بشناسد و معرفی کند و تنذیر نماید.  ھا و عذابھا و دامھا و
  پیر بھ معنای پیرتر بودن از زمان خویش و جلوتر بودن از تاریخ است. 

  اشد.پیر بایستی نمونھ بارزی از بلاغت، قدرت بیان، محبتّ، معرفت، استقلال، آزاد گی و شجاعت ب
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 دوستی با دشمن
 

ی ک�ھ ش�ما ) دوس�ت داش�تن کس�انعن یعنی دوستی با دشمن. وگرنھ بق�ول مس�یح(اصولاً دوستی در معنای حقیقی آ
د وس�ت بداری�درا دوست دارند تجارت است نھ محبّت، پس اگر می خواھید اھل محبت خدا باشید دشمنان خ�ود را 
ش منی ترین دشزیرا خداوند ھم عدوترین مخلوق خود یعنی آدم را جانشین خود قرار داد کھ اشد عشق او بھ شق
را  وانس�ت عش�قبود. یعنی ھمان کاری کھ ابلیس را سر لج آورد و بھ عداوت ب�ا خ�دا کش�انید زی�را ابل�یس نم�ی ت
ی�رو پو حس�ابی  درک کند زیرا آنرا غیر منطقی می دانست و لذا بھ جھنم رفت . و اینست کھ ھمھ آدمھای منطقی

  ابلیس ھستند ھمھ آنھائی کھ عشق را نمی پذیرند و طرد می کنند .
س�تی ب�ا نخستین تم�رین و تجرب�ھ دوس�تی ب�ا دش�من ھمان�ا دوس�تی ب�ا دش�منی اس�ت ک�ھ نیازمن�دش ھس�تی و آن دو

 ب�ھ نف�س و ھمسر است زیرا بقول قرآن زنان شما دشمن ایمان شما ھستند یعنی دش�من آرام�ش و ع�زّت و اتک�اء
  دن ایمان.شرافت و گوھره حیات جاوید و بھشت موعود. دوست داشتن ھمسر بدون زیر پا نھا

ل�ی وھا ن�داری پس از پیروزی از این نخستین تجربھ غریزی نوبت دوستی با دشمنانی است کھ ھیچ نیازی بھ آن 
و ت�و را  ا برباین�دبا اینحال دوستشان داری و ھرگاه از تو طلب یاری نمودند یاریشان می کنی بی آنک�ھ ایمان�ت ر

  ملعبھ خود کنند.
وس��ت ن�ت و خودفروش��ی ب�ھ دش��من ام��ری دگ�ر اس��ت. آنک�ھ دش��منانش را دبن�ابراین واض��ح اس�ت ک��ھ معض��لھ خیا 

ن آ ب�د و ب�ربدارد و حتی خدمتشان کند تازه دش�منی و کف�ر خ�ود را نس�بت ب�ھ پروردگ�ارش درک م�ی کن�د و م�ی یا
  فائق می آید و با خدایش کھ تنھا دوست حقیقی است بھ دوستی می رسد.

  
 
 

 راز کفر و دوزخ 
 

ی ناپذیر است یعنی وجودی را کھ خداوند بھ ع�دم بخش�یده نم�ی پ�ذیرد. در واق�ع محب�ت و انسان کافر انسانی ھست
ھدیھ ناپذیر است. چنین انسانی ھیچ ھدیھ ای ھم از کسی نمی پذیرد و چھ بسا ھدیھ اش را بھ او پس می دھ�د و 

زدد ھم�انطور ک�ھ سپس از او می دزدد. این انسان با پروردگارش نیز چن�ین اس�ت و ھس�تی خ�ود را از خ�دا م�ی د
رزق خود را می دزدد . این انسان از خودش ھم می دزدد. آیا دیوانھ نیست؟ آیا بدبختی جز این معن�ائی دارد؟ او 
دزدیدن را بر ھدیھ گرفتن ترجیح می دھد. کافر در یک کلمھ دشمن قسم خ�وردۀ محبّ�ت و رحم�ت و عف�و و ع�زّت 

و  . و ب��ھ عک��س مج��ذوب و در ی��وزۀ اش��قیاء و اراذل اس��ت و از کانونھ��ای لط��ف و بخش��ش انتق��ام م��ی س��تاند
تبھکاران است و بالاخره بھ دام آنھا می افتد و آنقدر زج�ر م�ی کش�د و ش�کنجھ م�ی ش�ود ت�ا رحم�ت پ�ذیر ش�ود و 
قدر لطف و محبّت را تصدیق کند و دس�ت ازع�داوت ب�ا ھس�تی خ�ود ب�ر م�ی دارد. دوزخ ب�ھ ھم�ین دلی�ل پدی�د آم�ده 

ستی بقبولاند. آدم کافر بطرزی جن�ون آس�ا ھم�ھ ش�رافتھا و عص�مت و ع�زّت خ�دادادی اش است تا ھستی را بھ نی
را عم�داً تب�اه م��ی کن�د و ب��ھ ای�ن تب�اھی مفتخ��ر اس�ت. ای��ن ھم�ان ع��داوت ع�دم نس�بت ب��ھ وج�ود اس��ت. زی�را وج��ود 

ت ک�افر ب�ا بزرگترین بخشش و لطف و ایثار خدا بھ عدم است و عدم را جانشین خود نموده است و ل�ذا راز ع�داو



 129

خداوند از ھمین روست. پس انسان کافر موجودی بغایت رقت انگیز و قابل ترحّم می باشد زیرا ب�دبختی ج�ز ای�ن 
  نیست. عدم خود را لایق وجود نمی داند پس طالب عدل است و عدل ھمان عدم اوست.  
 س�تی پ�ذیرھت�ا ک�افر را  ولی مھر خدا بر عدلش پیشی می گیرد و دوزخ عرصھ فائق آمدن مھر بر عدل می باش�د

  سازد.  
  
  

 آنگاه که عشق اثبات شود
 

 و می گردد آنگاه کھ عشق عاشق از برای معشوق اثبات می شود بناگاه دیوی سیاه دل از وجود معشوق آشکار
ی کن�د و م�بھ پایکوبی می پردازد. چرا ک�ھ آنگ�اه ک�ھ چن�ین عش�قی اثب�ات ش�ده تلق�ی ش�د معش�وق احس�اس خ�دائی 

و س�پس  و نخست عاشق را می درد س خدائی کند در تصرّف شیطان است. این دیو خروج کرده بشری کھ احسا
  خود معشوق را.

  ده است. در حقیقت آنچھ کھ از عاشق برای معشوق اثبات می شود اشد نفرت است کھ لباس ایثار بر تن کر
حس�اس از ای�ن ا ون دی�و را لعن�ت آنگاه کھ این دیو آشکار شده بھ میان آمد، یا عاشق و معشوق بخود آمده و ای�

ی�و ی�ا ای�ن د وآدمخواری کھ عشق نامیده می شود توبھ می کنند و بھ قاعده عقل و وظیف�ھ و ح�ق ب�از م�ی گردن�د 
  ھر دو را می بلعد و دیوانھ می کند . 

لعی�دن بآن عشقی کھ نیازمند اثبات شدن است عشق نیست بلکھ ی�ک بولھوس�ی جن�ون آمی�ز اس�ت ک�ھ در س�ودای 
ن�ین ت�لاش عاشق است. اگر عشقی در میان باشد بی ھیچ چیزی خود بخود ثابت و روشن است. و ل�ذا در چ روح

ج�ز عش�ق ھ�ر  ای آنچھ کھ ثابت می شود انزجار و فریب است. آنچھ کھ ھس�ت نی�ازی ب�ھ اثب�ات ن�دارد. مذبوحانھ
  امر دیگری نیازمند اثبات است مخصوصاً دروغ . 

  
  

 زندگی بی دوست
 

د و ھم�ھ دوست و ی�اری مخل�ص و ص�دیق نداش�تھ باش�د حتّ�ی س�لامت و ع�زّت و ل�ذتّی ھ�م وج�ود ن�داروقتی آدمی 
 نم�ی مان�د زیبائی ھا دلخراش و مک�روه م�ی آین�د و خوش�ی ھ�ا نکب�ت م�ی نماین�د و ھ�یچ انگی�زه ای ب�رای زیس�تن

  بخصوص اینکھ آدمی خود اھل محبت و عشق ورزی باشد. 
دن و ب�ازی ک�ردن و عیاش�ی ھ�ای ج�انوی ب�رایش دلی�ل لازم و ک�افی ب�رای آنکھ محبت نم�ی دان�د خ�وردن و خوابی�

زیستن و خوشبخت شدن است. ولی آنکھ اھل محبت اس�ت و دل�ی زن�ده دارد و دوس�ت داش�تن م�ی دان�د و دوس�ت 
می دارد بی وجود رفیقی شقیق حتیّ انگیزه ای برای خوردن و خوابیدن ھم ندارد و زندگی جان کندن اس�ت و دم 

چیزی جز کثیف کردن ھوا و آزردن تن نیست چنین انسانی مجبور است کھ بھر طریقی ب�دنبال خ�ود خ�دا  و بازدم
باشد و او را بھ دوستی گزیند و گرنھ جز مرگ ھیچ آرزوئی دیگر نم�ی توان�د داش�ت و اگ�ر راه و روش خ�دایابی 

عش�اق ب�ی معش�وق و دوس�تی نداند از اندیشھ خودکشی لحظھ ای رھائی نخواھد داش�ت ھم�انطور ک�ھ بس�یاری از 
شفیق دست بخودکش�ی زده ان�د. و برخ�ی نی�ز از اینھ�ھ جف�ا و ش�قاوت تی�غ م�ی کش�ند و نھایت�اً خودکش�تھ و ش�ھید 
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عشق می شوند. عاشقان عدالت در واقع عاشقان عشق ھستند کھ از ستمی ک�ھ ب�ر عش�ق م�ی رود ب�ھ س�توه م�ی 
و آخ�رش   ماھیت و معنائی است. زیرا ستم در معن�ای اوّل آیند و قیام می کنند. قیام ھمھ مردان حق دارای چنین

  ھمان ستم بھ عشق و محبتّ است زیرا زندگی بی عشق از حیات حیوانی ھم پست تر است.
  زندگی بی دوست مرگ تدریجی است. 

  
  

 مرگ عزیزان
 

ت با خاصی لیمرگ ھر کسی بی خاصیت ترین واقعھ در حیات دنیای اوست زیرا با مرگش دیگر در دنیا نیست. و
راده و اترین واقعھ زندگی ھر کسی ھمانا مرگ کسانی اس�ت ک�ھ دوستش�ان داری. م�رگ عزی�زان ن�وعی از م�وت 

د م�ی ھ�م ب�ا خ�و مرگ قبل از مرگ است زیرا عزیزان ما با مرگشان جنبھ ای و یا گاه کل دل و جان و روح ما را
دل م�ا از  اریم زی�رامطلق�اً میل�ی ب�ھ ادام�ھ زن�دگی ن�د برند و فقط تن ما باقی می ماند و اینست کھ با مرگ عزی�زان

ی ت اخ�روی م�دنیا رفتھ است و زان بعد بایستی بی دل زندگی کنیم. م�رگ عزی�زان بط�ور جب�ری م�ا را دچ�ار حی�ا
در  ی�را دلش�انزکند و اینست کھ کافرترین آدمھا با مرگ عزیزی باور قلبی بھ حی�ات پ�س از م�رگ پی�دا م�ی کنن�د 

و اخ�روی  حقیقت را گواھی می دھد . اینست کھ مرگ عزیزان یک�ی از مھمت�رین وق�ایع معن�ویآن جھان است و 
ن ت�ر من را م�ومو دینی برای بازماندگان است و از نعمات کبیر تلقی می شود زی�را ک�افر را م�ؤمن م�ی کن�د و م�و

  می سازد . 
 ش�قی ت�ر از وبلافاصلھ کافرتر ک عظیم اعتقادی وولی گاه شاھدیم کسانی با از دست دادن عزیزی پس از یک ش

ین�ان ندازن�د. اقبل می شوند و در دنیا پرستی و حرص و ستم از حد معمول می گذرند و ھمگان را بھ حیرت می ا
لش�ان از دبجای اینکھ اخروی تر شوند دنیوی تر می شوند و دچار یک قحطی و حرص جھنمّ�ی م�ی گردن�د زی�را 

م�ی  تح�رک ھ�ر چ�ھروی بھ خدا و آخرت نکرده اند و ل�ذا مث�ل م�رده ای مدنیا رفتھ ولی آنھا فکر و اعمالشان را 
  وط . بلعند قحطی زده تر می شوند. مرگ عزیزان برای برخی عامل رستگاری است و برای برخی عامل سق

  برای برخی رحمت و نعمت است و برای برخی غضب و عذاب عظیم. 
  
  

 فرق عشق و هوس
 

ق اكث�ر م�ا ھوس�ھاي دم�دمي خ�ود را عش� ذیري، ھس�تي من�دي اس�ت. عشق ھمان ھستي بخشیدن است و عشق پ�
اه ب�ازی بناگ� خود می پنداریم. این نوع عشق کاذب و جاھلانھ فقط در مواقع بروز نیاز و ھوس و ش�ھوت وھاي 

  ود. شجلوه می کند و قربون صدقھ می رود و بناگاه فروکش نموده و اتفاقاً منجر بھ قھر و غضب می 
بمعنای دوست داشتن کسی برای خودش باشد و نھ برای مردم، حامل توقع بھ مسئول نمودن عشق و محبت اگر 

طرف مقابل در جھت حق شناسی و وظیف�ھ دان�ی و ادب و وف�ا و خ�دمت اس�ت. و ای�ن اس�اس ش�کل گی�ری ھوی�ت 
ف�ردی و شخص�یت و اراده و اتک��اء ب�ھ نف�س در محب��وب اس�ت زی�را اگ��ر کس�ی را ب�رای خ��ودش بخ�واھیم بایس��تی 
خواھان خلق خودیتِ حقیقی و انسانی در او باشیم و این ھمان خلقت نوین انسان است کھ جز در پاس�خگوئی ب�ھ 
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عشق و محبت ممکن نمی آید چرا کھ اصولاً خلقت مادی بشر ھم حاصل عشق و کرامت خداون�د ب�ھ انس�ان اس�ت 
» خ�ود«گ�ردد و دارای ی�ک و انسان بیمزانی کھ بھ این عش�ق پاسخگوس�ت و مس�ئول م�ی ش�ود ھس�تی پ�ذیر م�ی 

راستین و ذاتی می شود و غیر اینصورت دچار کفر و انکار و بی ھویتی اس�ت ک�ھ ھم�ان بیخ�ودی و ب�ی وج�ودی 
و ع�دم اتک�اء ب�ھ نف�س م�ی باش��د ک�ھ مولّ�د تکب�ر دروغ�ین و ادعاھ�ای ک��اذب ب�رای اثب�ات خ�ودی اس�ت ک�ھ نیس��ت. 

در قب�الش مس�ئول نباش�د دچ�ار قحط�ی وج�ود و فق�دان بنابراین کسی کھ مورد لط�ف و محب�ت ق�رار م�ی گی�رد اگ�ر 
  ھویت و خودیت ذاتی شده و مبدل بھ غولی متکبرّ و بی اراده می شود. 

ئولیت ل�ذا ی�ک انس�ان عاش�ق و اھ�ل محب��ت نم�ی توان�د از محب�وب خ�ود متوق��ع وظیف�ھ دان�ی و ح�ق شناس�ی و مس��
  ن است. نباشد در غیر  اینصورت یک ھوسباز است. عاشق بودن، مسئول ساخت

  
  

 هنر دوست داشتن
 

وح�انی. ردوست داشتن و محبت ورزیدن ھنر خلق کردن و زندگی بخشیدن اس�ت منتھ�ی خلقت�ی انس�انی و حی�اتی 
لّ�و عقداس�ت و  وو لذا این ھنری ذاتاً الھی و دینی و عرفانی اس�ت. انس�ان ھ�ر چ�ھ ک�ھ از معن�ا و روحانی�ت خ�ود 

ردگ�ان د و ای�ن ماست. خداوند انسان جاھ�ل و ک�افر را م�رده م�ی خوان�جانش دارد از محبت انبیاء و اولیاء و عرف
وس�ت دمین دلیل ھرا در حریم عشق رسولانش قرار می دھد تا زنده کند و جاودانگی جان را بھ آنان بچشاند. بھ 

  داشتن ذاتاً بھ محبت خداوند مربوط می شود و ماھیتی قدسی دارد. 
در  ن�وان ھ�دفیان انسانھاست و انسانھا را نھ ھمچون ابزار بلک�ھ بعدوست داشتن ھنر نگریستن بھ جاودانگی ج

  ت.انسانھاس خویش و ابدی دیدن و آنان را بھ این ابدیت متعھد نمودن است. دوست داشتن ھنر ابزاری ندیدن
د م�ی بازیچ�ھ خ�و ا و امی�ال می�را وھ�لھوس�ی اآنکھ این ھنر را نمی داند انسانھا را  ھمچون ابزاری در خ�دمت بو

 یت خویش�تنخواھد زیرا خودش را ھم ابزاری در خدمت بازیگری نفس خود می خواھد و عھدی و پیوندی با ابد
ی�را زسانھاس�ت. ندارد و با خود بازی میکند. دوست داشتن ھنری برخاستھ از نگرش جاودانھ و جاودانھ بین�ی ان

انھاس�ت تن نگرشی قدس�ی ب�ھ انسفقط جاودانگیست کھ دوست داشتنی است زیرا دارای قداست است. دوست داش
دارد ب�ھ ھن�ر را ن� پس ھمو بایستی این جاودانگی و قداست را بھ درجھ ای در خود یافت�ھ باش�د . و امّ�ا آنک�ھ ای�ن

ناک�امش  لھوس�ی ھ�ایااھل محبت بھ چشم یک طعم�ھ اب�دی و لذی�ذترین اب�زار م�ی نگ�رد ک�ھ م�ی توان�د ب�ھ ھم�ھ بو
د و ب��ھ مح��اق محب��ت م��ی افت��د و نگ��اه اب��زاریش ب��ر س��رش م��ی ش��کنجام��ھ عم��ل بپوش��اند ول��ی در اینجاس��ت ک��ھ 

  گی عذاب!بازیگریش نابود می شود. و جاودانگی را در دوزخ و در قلمرو شقاوت تجربھ می کند در جاودان
   

  
  آنان را که دلی نیست ...

 
  » ن از دل نالم و دل نالد از من...م«

ن�د و در واق�ع دلش�ان زن�ده نیس�ت و فق�ط تلمب�ھ خان�ھ خ�ون بھ لحاظی چھ آسوده و خ�وش ھس�تند آنانک�ھ دل�ی ندار
است و روحی ندارد. ھر کاری کھ بخواھند بھ آسانی می کنن�د و ب�ھ ھ�یچکس و ھ�یچ ام�ری عھ�دی احس�اس نم�ی 



 132

کنند و براستی آزادند و مستقل. این جماعت مؤمنان و عشاق را کھ دل زندگانند آدمھائی بدبخت و احم�ق و ب�رده 
ند زیرا دارای عھد و وفایند و در ھر کاری می لرزند کھ مب�ادا خط�ا و جف�ائی کنن�د. ای�ن جماع�ت و بیچاره می دان

بسیار اندک نیز گاه از دست دل بھ ستوه م�ی آین�د و آنق�در ب�ھ دل خ�ود جف�ا و خیان�ت م�ی کنن�د ت�ا بمی�رد و راح�ت 
بخواھند می توانند کرد. جسور و  شوند و آزاد و بیعار. و آنگاه کھ دل خود بھ بھائی اندک فروختند ھر کاری کھ

  بی پروا و لاابالی می شوند و جز بھ خوشگذرانی نمی اندیشند و بھ بازار خودفروشی می روند. 
ر م�ی ھ روز کمت�ب�و نھایتاً آنان کھ از دل خود پاسداری می کنند و ش�بانھ روز پاس�بان ح�رم دل خ�ود ھس�تند روز 

نگش�ت ای�ن  ش�ند.امابقی خلق را بپردازن�د و آئین�ھ ش�قاوت م�ردم با شوند و ھمانھا بایستی مافات بی دلی و جفای
بتوانن�د  ی کنن�د ت�اشماران در ھر جامعھ ای بھ مثابھ دل مردم ھستند و لذا مردمان آنان را از خ�ود ط�رد و لع�ن م�

س پ� آنگ�اه ک�ھ آزاد و بی خیال باشند. وجود اھل دل در میان مردم بساط عیش و فسق مردم را خراب م�ی کن�د ت�ا
د. اھ�ل م�ی پرس�تن از ھزاران تھمت و عداوت متحداً او را بھ قتل میرسانند و خ�ونش را م�ی ریزن�د و آنگ�اه او را
ید کردند اھد را شھدل شاھدان بر مردم ھستند و مردم شاھد نمی خواھند تا بتوانند راحت باشند. ولی آنگاه کھ ش

  بناگاه او را در سینھ خود می یابند. 
  

  

 حقّ عشق
 

ی م�ھمواره انسان پاک مجذوب ناپ�اک م�ی ش�ود، دروغگ�و مج�ذوب راس�تگو  عنی مجذوب ضد خود شدن.عشق ی
کھ گ�وئی  شود، عاقل مجذوب احمق می شود، جدّی مجذوب دلقک می شود  و بالعکس. و بناگاه بخودش می آید

  طرف مقابل فریبش داده است و لحظھ ای ھم بخودش نمی گوید کھ فریب خورده است.
ستی اس�ت جز جاذبھ  بین قطب منفی و مثبت نیست. عشق یعنی وحدت اضداد. و این راز حیات و ھعشق چیزی 

  و قانون ھماھنگی و اتحاد جھان. 
و و ل��ذا انس��ان خردمن��د و آگ��اه ھرگ��ز عاش��ق نم��ی ش��ود و عاش��قان خ��ودش را ھ��م ط��رد م��ی کن��د. عش��ق قلم��ر

ھ�ر ک�س  م عش�ق اینس�ت ک�ھ در مرحل�ھ نخس�تمالیخولیاست یعنی خود را بجای دیگری پنداشتن! ب�ی تردی�د طلس�
ج��ای بمحب��وبش را ع��ین خ��ودش م��ی بین��د زی��را ھ��ر کس��ی ص��فات خ��ود را در آئین��ھ ض��د ص��فات م��ی بین��د و او را 

ث�روت و  وخودش عوضی می گیرد. ھر عشقی بر  این قاعده عمل می کند حتیّ عشق بھ معنویات و ھنر وعلوم 
ت�ا  لا می ش�ودر کسی لااقل یکبار بھ این فریب و جنون عظیم مبتقدرت. عشق قلمرو خود فریبی انسان است و ھ

 ن�د، حقیق�تخود را بشناسد ولی بسیار اندکن�د کس�انی ک�ھ در تجرب�ھ عش�ق ب�ھ  ای�ن حقیق�ت ب�زرگ اعت�راف م�ی کن
ق ن�د. ح�ق عش�حماقت و جنون خود! عشق، دروغ نیست بلکھ اتفاقاً پرده ھای غرور و خود فریبی را پاره م�ی ک

ارف شناسی است. کسی کھ در عشق خ�ودش را نش�ناخت دیگ�ر نخواھ�د ش�ناخت. آدم�ی در عش�ق ی�ا ع�ھمانا خود
  می شود و یا فاسق و احمق.
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 عشق پاك یعنی چه ؟
 

ب�ی  وعشقی خالص و محبت پاک یعنی کسی را برای خودش دوست داشتن: این یک تعریف بس�یار کل�ی و گن�گ 
کس�ی را  ست کھ آن خود را دوست داش�تھ باش�یم. آی�ا خ�ود ھ�رمحک است زیرا معلوم نیست کھ خود ھر کسی چی

ح��ق و  ب�رای خ��ودش دوس�ت داش��تن یعن��ی مری�د امی��ال او ب��ودن؟ اگ�ر عش��ق خ��الص ب�ھ ای��ن معن��ا باش�د دارای چ��ھ
ل و ھم�ھ امی�ا ارزشی است؟ زیرا ھر کسی آرزوئی جز این ندارد کھ کسی را بیابد تا مرید خواستھ ھ�ایش ش�ود و

س اریھاس�ت پ�ده نماید. این آرم�ان ھم�ھ اف�راد بش�ری م�ی باش�د و منش�أ ھم�ھ تزوی�ر و فریبکآرزوھایش را برآور
ر دش و ترفن�د و ل�ذا ھم�ھ ب�ا ھ�زاران نم�ای نمی تواند امری بر حق باشد و بلک�ھ ن�احق ت�رین می�ل بش�ر م�ی باش�د.

زن�ده د برانگیبخ�و صدد ھستند کھ کسی را عاشق بر خود نمایند و برده امیال خود سازند و لذا ادعای عشق خ�ود
ن توق�ع چنین توقعی در معش�وق اس�ت ک�ھ: اگ�ر راس�ت م�ی گ�وئی چ�را خواس�تھ ھ�ایم را ارض�اء نم�ی کن�ی و از م�

  داری؟ 
م را ت و امی�الم�را بپرس� عشق مظھر اشد نیاز است و لذا مدعی عشق در واقع می گوید کھ: لطفاً بمن توجّھ کن،

ر جری�ان دی! این حرف دل عاشق اس�ت ول�ی معل�وم نیس�ت  ک�ھ و فقط تو می توانی مرا خوشبخت کن  ارضاء نما
 ودر جن�ون  چھ مالیخولیا و واژگون سالاری روانی این واقعیت وارون�ھ م�ی ش�ود و ل�ذا ک�ل م�اجرا عاش�قی غ�رق
 ی خ�ودش راسوء تفاھمی فزاینده تا سر حد جنایت است و ب�ھ ع�داوتی اب�دی خ�تم م�ی ش�ود. اگ�ر عاش�ق نی�از قلب�

ھ غ�رق ند. عاشق ک�بیان و عیان نماید ھرگز معشوقی بھ میان نمی آید و بلافاصلھ ھمھ می گریزآنگونھ کھ گفتیم 
ورا بھ ه ام تا تدر اشد نیاز است کل واقعیت روانی خودش را در نظر معشوق وارونھ می کند و می گوید کھ: آمد

ا دیوان�ھ ت ک�ھ معش�وق رمحبت تمام وجودم خوشبخت کنم، من فرشتھ نج�ات و س�عادت اب�دی ت�و ھس�تم ...! اینس�
ارد ود م�ی پن�دمی کند و بھ ھزار سودای جنون آمیز مبتلا می سازد. در حالیکھ ھر ی�ک  ط�رف مقاب�ل را مری�د خ�

ق ج�ز کھ در عش اینست یا می خواھد و او را یک طعمھ و صیدی خارق العاده می پندارد تظاھر بھ ایثار می کند.
د. ھ�ر ی�د نم�ی آی�کار پلید و عداوتھای پنھان و  کین�ھ ھ�ای مخ�وف پدجنون و مالیخولیا و توقعات حیرت آور و اف

لاً ظ�اھری ک�امیک از طرفین فرد مقابل را پرستنده و مرید بی چون و چ�راو ب�ی  توق�ع از خ�ود م�ی خواھ�د ول�ی ت
 معک��وس م��ی نمای��د. ھ��ر ف��ردی عاش��ق ب��ر پرس��تیده ش��دن خ��ویش بواس��طھ دیگ��ری اس��ت. ھ��ر ک��س م��ی پرس��تد ت��ا

 م�ی ش�ود و ینست کل ماجرای عشق! آدمی ھیچ کاری نمی کن�د الا اینک�ھ بواس�طھ کس�ی پرس�تیدهپرستیده شود: ا
خداس�ت و  این ذات کفر بشر است زیرا فقط خدا لایق پرستش است. عشق پاک حاصل بی نیازی است و ب�ی نی�از

روز ب� لذا فقط خداست کھ عاشق است و قابل پرستش. پس عش�ق پ�اک ن�ھ تنھ�ا ممک�ن نیس�ت بلک�ھ عش�ق قلم�رو
و  عن�ای واض�حھمھ پلیدیھا و جنون و جنایات و مکرھا و خیانت ھاست الا عشق بھ خدا و پرستش او کھ آنھ�م م

ھ�ا ترین نیازتعریف شده  و محسوس دارد و انسان برای ارضای نیاز ھایش خدا را می پرستد ک�ھ آخ�رین و ع�الی
را ب�ی بدارد زی� اند دیگران را بی توقع دوستھمانا حیات جاوید و بھشتی است. و کسی کھ خدا را بپرستد می تو

 یم�ان ک�افیانیاز شده اس�ت. و ام�ا عش�ق بخ�دا مس�تلزم معرف�ت و ش�ناخت یق�ین بخداس�ت یعن�ی ایم�ان. و ام�ا ای�ن 
اطاع�ت  نیست و برای محق�ق ش�دن نیازھ�ا بایس�تی از احک�ام خ�دا ک�ھ ھم�ان اص�ول و م�وازین دی�ن رس�ولان اس�ت

 س�طھ نمازھ�اکسی پاسخگوست کھ از وی اطاع�ت عمل�ی کن�د و ن�ھ اینک�ھ فق�ط بوانمود. یعنی خداوند بھ نیازھای 
  نیازھایش را بگوید و راه و روش دینی در پیش داشتھ باشد.   بیانگر نیازھای خود باشد.
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 ن�د طب�ق ق�ولکامّا حیات جاوید در این دنیا حاصل دوستی و محبوبیت در نزد خداس�ت و ھ�ر ک�ھ از وی اطاع�ت  و
ک��ر و مت او واق��ع م��ی ش��ود و ل��ذا آن نی��از انس��ان ب��ھ محبوبی��ت ک��ھ او را ب��ھ دری��وز گ��ی و خ��ودش م��ورد محب��

ان خ�ودش انس� مالیخولیائی بنام عشق مبتلا می کن�د در ای�ن اطاع�ت ب�رآورده م�ی ش�ود و چ�ھ بس�ا خداون�د از ن�زد
مام ی�ا ارد ھمان ف حق پرست و مخلصی را می فرستد تا از جانب او القای محبتّ خود را بھ دیگران بنماید و این

 ودانگی اتپیر عرفانی است کھ مظھ�ر محب�ت الھ�ی م�ی باش�د. و او م�ی توان�د ت�و را ب�رای س�عادت و ع�زّت و ج�ا
ان ھمان ایم� دوست بدارد و خودت را دوست بدارد زیرا بواسطھ اطاعت از خدا دارای ھویت و خودیت حقیقی کھ

پی�ر معن�وی  ھم از اسماء خداست. و لذا یک ام�ام و» مؤمن«است شده ای زیرا فقط  خداست کھ خوداست و لذا 
ند ک�ھ خ�دا برس�ا ایمان تو را کھ ھمان خودیت حقیقی توست دوست دارد و بھ ایمان تو خدمت می کند تا تو را ب�ھ

ص�لاً خ�ودی ھمانا منظر خداست. کسی کھ دارای خودیت پایدار و ھویت روحانی نیس�ت ا حق خود است. این خود
 لذا چن�ین وت داشتن باشد و لذا عشق بھ چنین کسی ھمانا عشق بھ بوالھوسی و جنون است نیست کھ قابل دوس

ان و عش��قی ج��ز ب��ھ غ��ول ش��دن نف��س ام��اره و دی��وانگی نم��ی انجام��د و ای��ن عاقب��ت ھم��ھ عش��قھای ع��اری از ایم��
  معرفت است کھ معشوق را بھ بلعیدن و نابود سازی عاشق می کشاند و عاشق را بھ نفرت. 

  
  

هحق اندو  
 

  شاید انسانی ترین تعریف ویژه بشر بعنوان یک حیوان این باشد: حیوانی اند وھگین! 
س��تقیم ب��ا مان��دوه درک نش��ده اس��ت الاّ حیوان��اتی ک��ھ در رابط��ھ  ج��ز انس��ان در ھ��یچ حی��وان دیگ��ری غ��م و ح��زن و

رث ب�رده اب�ھ انسان زیستھ و اھلی و دست آموز بشر ش�ده ان�د ک�ھ ام�راض بش�ری را ھ�م از جمل�ھ ح�زن و ان�دوه 
  اند. 

م اس�ت ک�ھ نیچھ، انسان را حیوان مریض نامیده است ولی تنھا مرضی کھ مخ�تص انس�ان اس�ت ھمان�ا ان�دوه و غ�
اً دارد تمام�منشأ سایر امراض اوست. اگر آدمی اینھمھ امراض جسمی و عصبی و روانی دارد کھ ھ�یچ حی�وانی ن�

م دی ب�رای غ�ھر چند کھ ھر ف�ر .ان حزن و اندوه استبرخاستھ از بیماری روح اوست و بیماری روح اساساً ھم
  و اندوه خود دلایل خاصی دارد ولی در ھیچ شرایطی نیست کھ بشر بی اندوه باشد.

البتھ چھ بسا انسانھائی دیده می شوند کھ گوئی ھیچ اندوھی ندارند و حداکثر متشنج و پرخاش�گر ی�ا افس�رده ان�د 
ن�دوه ج�دای ح�الاتی مث�ل احس�اس  ناک�امی و شکس�ت و ب�دبختی و درد و ولی لزوماً اندوھگین ومحزون نیس�تند. ا

فقر است. اندوه یک وضعیت ویژه از دل انسان است و نھ ذھن او. فراوانند کسانی کھ از حزن قلب�ی بیگان�ھ ان�د. 
بغض و کینھ و عقده ھای قلبی اموری جدای حزن ھستند و انسانھای مح�زون عموم�اً آرام و س�ردرگریبان و ب�ی 

معم�ولاً درون گ�را ھس�تند. اص�ولاً درون گرائ�ی و ح�زن ام�ری واح�د اس�ت.  ارند و غرق در تنھائی می باش�ند وآز
و روحی�ھ ای بس��یار لطی�ف و رقی�ق دارن�د و بق�ول مع�روف مس��تمراً  آنانک�ھ روی ب�ھ دل خویش�ند مح�زون ھس�تند 

ای دل��ی خونبارن��د. در مش��غول نیش��تر زدن ب��ھ دل خویش��ند و خ��وردن خ��ون دل خ��ویش. انس��انھای مح��زون دار
فرھنگ عرفانی حزن دل و خون دل خوردن ویژه کسانی است ک�ھ اھ�ل دل و معرف�ت و محبّ�ت باش�ند. در احادی�ث 

گوئی حزن دل نشانھ زنده ب�ودن دل اس�ت ». خداوند دلھای محزون را دوست می دارد«اسلامی ھم آمده است کھ 
می شود. اندوه ویژه عشق و عش�ق و معرف�ت ب�ی ان�دوه  و دل زنده ھمانا دل مؤمنان است کھ با عشق پاک زنده
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بکار صاحبش نمی آیند و گوئی کھ اندوه و حزن قلبی عامل ھضم و جذب عشق و معرف�ت اس�ت. ان�دوه محص�ول 
از خود گذشتگی و تقوا و خویشتن داری و ایثار است. از خودگذشتن در معنای حقیقی ھم�ان از دل خ�ود گذش�تن 

ھ مرکزی وجود اوست. آنکھ از حقوق دل خ�ود م�ی گ�ذرد دل را مح�زون م�ی س�ازد و است زیرا دل ھر کسی ھست
گوئی دل از صاحبش ناراحت و شاکی اس�ت و از او انتق�ام م�ی س�تاند و او را از جھ�ان بی�رون ب�ری و بی�زار م�ی 
ن کن��د و بس��وی خ��ود م��ی خوان��د و او را ھم��دم و ھمنش��ین خ��ود م��ی طلب��د. و م��ی گوی��د: ح��ال ک��ھ محب��وبم را از م��

گرفتی پس خودت با من باش و از نزد من م�رو! در واق�ع آنک�ھ ب�ر اس�اس دی�ن و تق�وی و معرف�ت از محبوبھ�ای 
خود می گذرد اھل دل می شود و آنچھ کھ فرد را بسوی دلش فرا می خواند تا ھمنش�ین دل خ�ود ش�ود ھم�ان ق�وۀ 

ش نیس�ت و ھن�وز روح نیافت�ھ اس�ت. حزن و اندوه است. اندوه، حق دل است دلی کھ اندوه ندارد قطعھ گوشتی بی
زنده شدن دل در فراق محبوب رخ می دھد آنھ�م فراق�ی ب�ر ح�ق و ب�رای رض�ای ح�ق. ح�زن محص�ول ف�راق اس�ت 
فراق از امیال قلبی در این دنیا. این ح�زن ف�راق اس�ت ک�ھ دل آدم�ی را بس�وی ص�احب و خ�القش م�ی کش�اند و ب�ھ 

روئی دل ب�ا خ�دای دل اس�ت ت�ا خ�دا را ب�ر دل وارد نمای�د و محضر او می برد. ب�ھ ی�ک معن�ا ح�زن دل حاص�ل روی�ا
مقیم در خ�ویش کن�د و از ف�راق ی�اران جفاک�ار نج�ات یاب�د. دل ت�ا ب�ھ خ�القش نرس�د از ان�دوه رھ�ا نم�ی ش�ود. پ�س  
حزن دل از ایمان و شوق وصال با یار ازل است و اینست کھ خداوند قلوب محزون را دوست م�ی دارد و ت�ا دل�ی 

ن و ان�دوه نرس�د از غی�ر او پ�اک نم�ی ش�ود و لای�ق پ�ذیرائی از او نم�ی ش�ود. ح�زن دل ھم�ان واقع�ھ بھ نھایت حز
تزکیھ و تطھیر دل است. دل آدمی با حزن واندوه پاک و بی غش و منور می شود تا لایق یار ازلی گ�ردد و خان�ھ 

  خدا شود کھ گفتھ اند: دل مؤمن خانھ خداست.
ھ ب�ھ ری�زد. آنک�گھ غیر خدا! آنکھ از حزن دل م�ی گری�زد در واق�ع از خ�دا م�ی حزن نشانھ حبّ است: حبّ ناکام ب 

رگت�رین د س�ازد بزانواع اشتغالات و ابتذال و ھر کس و ناکسی روی می کند تا حزن دل را فراموش کند و یا نابو
لگ�ی جم نش�ئگی ھ�ا خیانت را بھ دل خود یعنی بھ ھستھ مرکزی وجودش می کن�د. گ�رایش ب�ھ مخ�درات و الک�ل و

ز اانس�ان را  لذا بھ بدترین عذابھا منجر می ش�ود. ح�زن دل دری�ائی اس�ت ک�ھ نف�س برای فرار از حزن دل است و
چ�ون  ونم�ی ش�ود  دنیا و ھر ابتلای ناحقی می زداید. دل جز با حزن و ان�دوه در تنھ�ائی ب�ا فک�ر و ذک�ر خ�دا پ�اک

  پاک شد حزن ھم پایان می یابد و او می آید. 
  

  

محبتّ باج خواهی از  
 
در میان ھمھ انواع کفران بشری چیزی احمقانھ تر و شقیانھ تر از باج خواھی از محبّ�ت و ک�انون محبّ�ت نیس�ت. 
ب��اج خ��واھی فرزن��دان از وال��دین و از آن ھولن��اکتر ب��اج خ��واھی زن از ش��وھر. و از آن کافران��ھ ت��ر ب��اج خ��واھی 

س�تی خ�ویش اس�ت زی�را خداون�د بواس�طھ محبّ�ت خ�ود شاگرد از استاد و مرید از مراد. این باج خواھی جنگ با ھ
ح�الا ک�ھ م�را اینق�در دوس�ت «انسان را خلق نمود. این کفران محبّت و بلکھ خصومت با محبتّ است و می گوی�د: 

لھوس�ی و امی�ال انگران سرنوشت من ھستی پ�س پ�ا ب�ر روی ع�زّت و ایم�ان خ�ود بگ�ذار و تس�لیم بو می داری و
ای�ن جن�گ ب�ا » را تباه می کنم تا تو را زج�ر دھ�م و آب�روی محبّ�ت ت�و را ھ�م بب�رم. فاسقانھ من شو وگر نھ خودم

محبتّ اس�ت. ای�ن معن�ا و منط�ق ھم�ھ کس�انی اس�ت ک�ھ از محبّ�ت س�وء اس�تفاده م�ی کنن�د و ای�ن ھم�ان اس�تفاده از 
و ل��ذا محبّ�ت ب�ر علی�ھ ص��احب محبّ�ت اس�ت  در می��ان ھم�ھ پلی�دیھای بش�ر ای��ن یک�ی از ھم�ھ نابخش��ودنی ت�ر اس�ت 
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عاملان این نوع باج خ�واھی ب�زودی ب�ھ اش�دّ ع�ذابھا مب�تلا م�ی ش�وند. ای�ن ع�ذاب وی�ژه ای اس�ت ک�ھ در فرزن�دان 
عزی�ز دردان�ھ و بچ�ھ نن��ھ و زن�ان ب�ا ن�از و نم��ک بح�رام و ش�اگردان و مری�دان فرص��ت طل�ب و احم�ق و خیانتک��ار 

ت ناپ�ذیری بزرگت�رین منش�أ حماق�ت و شاھدیم. ای�ن جن�گ ب�ا نھای�ت رحم�ت خداس�ت. ع�دم درک محبّ�ت و ل�ذا محبّ�
شقاوت بشر است. تھدید نمودن انسانھای با محبتّ در جھ�ت من�افع نامش�روع موج�ب م�ی ش�ود ک�ھ محبّ�ت در دل 
اھل محبتّ تبدیل بھ قھر و غضب الھی ش�ده و فرص�ت طلب�ان و ت�اجران محبّ�ت را ب�ھ نھای�ت فض�احت و رس�وائی 

  ھند تا از شقاوتشان در امان بمانند. انداختھ و بدام اشقیائی افکند کھ باج د
  
  

  
 مالیخولیاي محبتّ

 
انھ ر چ�ھ خالص�ھمحبتّ بزرگترین امتحان برای بشر است کھ آیا قدرش را می داند و حقش را ادا می کند. محبت 

 وی م�ی ش�ود ش�دیدتر  تر و بی توقع تر باشد در انسانھائی کھ م�ورد محب�ت ق�رار م�ی گیرن�د مولّ�د تکب�ر وغ�رور
 انی ک�ھ درلحق م�ی زنن�د. ای�ن ام�ر در کس�ان�وعی ام�ر مش�تبھ م�ی کن�د و احس�اس  خ�دائی ک�رده و ک�وس ان�ا ایجاد

 وی معرفت�ی ب�اطراف مردان حق قرار دارند ھمواره دیده شده است . بی تردی�د ای�ن احس�اس مالیخولی�ائی حاص�ل 
وین�د گھ�ا ب�ا خ�ود م�ی عدم اطاعت از منشأ محبت اس�ت بخص�وص اگ�ر مش�مول ش�فاعت و کرامت�ی ش�ده باش�ند. آن

ی س�تم و چی�زھمگر من چھ ھستم کھ اینقدر مورد لطف و کرامت ب�ی ش�ائبھ ق�رار گرفت�ھ ام؟  لاب�د حتم�اً چی�زی «
ز ای�ن اتد و بیش دارم کھ خودم ھم تاکنون نمی دانستھ ام ولی او دیده و تصدیق کرده است پس بایستی مرا بپرس

 دمت را م�یخ�د و از م�ن ممن�ون ھ�م باش�د ک�ھ ب�ھ او اج�ازۀ ای�ن بمن خدمت نماید و مشکلات مرا رفع و رجوع کن
ھ ذا بس�رعت ب�ل�این نجوای ابلھانھ ھمھ کسانی است کھ بھ درجات متفاوتی مورد محبت قرار م�ی گیرن�د و » دھم.

ق�ام از او انت می شوند و چھ بس�ا قص�د ج�انش م�ی کنن�د و کینھ و عداوت با منبع محبت می رسند و از او طلبکار
ول محب�ت ند. محبت را فقط بواسطھ اطاعت می توان ھضم و جذب نمود. غول بچھ ھای نسل جدید محصمی ستان

ب�ت ز مرج�ع محاھای بدون اطاعت می باشند. آنچھ کھ انسانھا را در قبال محبت بھ جنون می رساند عدم اطاعت 
ض�لھ . ای�ن معوان�ھ م�ی ش�وداست. آنکھ محبت می بیند بایستی اطاعت کند تا تربیت شود و معرفت یاب�د وگرن�ھ دی

ری�دان ال�دین و مویکی از مھمترین علل ناز و تکبرّ و جنون زنان در قبال شوھران است و نی�ز فرزن�دان در قب�ال 
ش�قیاء ب�ھ دام ا در قبال مردان حق و نیز ھمھ مردمان در قبال محبت خداوند. آنکھ از منش�أ محب�ت، اطاع�ت نکن�د

  می افتد و از آنان اطاعت می کند. 
  

  

 معماي عشق دوجانبه
 
بس��یاری ب��ر ای��ن باورن��د ک��ھ عش��ق دو جانب��ھ ذات��اً ام��ری مح��ال اس��ت در غی��ر اینص��ورت دیگ��ر عش��ق نیس��ت بلک��ھ 
معاملھ است. ولی درستی چنین باوری بھر حال حتیّ برای داعی�انش ھ�م مش�کلی را ح�ل نک�رده و اتفاق�اً ب�یش از 

جز عشق متقابل معشوق خ�ود ن�دارد و عش�ق اص�لاً عشقی  عاشقی، سائرین در عطش عشق دو جانبھ ھستند.ھر
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بس. و کل راز ناک�امی و ت�راژدی عش�ق بش�ر ھم�ین اس�ت. گ�وئی ک�ھ عش�ق در ای�ن جھ�ان پاس�خی   یعنی ھمین و
دشمنی شقی ت�ر از  مثبت ندارد و ھمواره طرد و لعن و متھم شده و مورد خیانت واقع می شود. گوئی کھ عشق،

ی انسان گناھی برتر از عاشق بودن نیست ھر چند کھ عاشق شدن امری ارادی خود معشوق ندارد. گوئی کھ برا
نیست و بلکھ شدیدترین و کاملترین جبرھاست زیرا کل وجود عاشق را در بر می گیرد و ب�ھ وج�ود معش�وق م�ی 
ق بن�دد و اس��یر او م�ی س��ازد. و اینک�ھ معش��وق ذات��اً ک�افر اس��ت و کف�ر او ھ��م دقیق��اً  رابط�ھ مس��تقیم ب�ا ش��دت عش��

عاشق دارد. گوئی کھ عشق ھمان برون افکنی ذات کفر بشر است. و امّا بھ تجربھ می دان�یم ک�ھ مخل�ص ت�رین و 
شدید ترین عاشقان تاریخ ھمان�ا مؤمن�ان ب�وده ان�د. بس�یاری از عارف�ان ب�ر ای�ن باورن�د ک�ھ م�ؤمن یعن�ی عاش�ق و 

د زی�را ایم�ان انس�ان در قلم�رو ب�رون افکن�ی نیز ب�ا ام�ر قبل�ی موافق�ت دار ھمھ عاشقان مؤمنانند و بالعکس . این
وج�ود  کفرش پاک وناب می گردد. از آنجا کھ مؤمن، یکتا پرست است و لذا کل علائ�ق دنی�وی اش در عش�ق ب�ھ 

ی�ک نف��ر متمرک��ز و ب��رون افکن�ی م��ی ش��ود و ب��دین طری��ق وج�ود معش��وق ب��ھ مثاب��ھ عص�ارۀ دنی��ا م��أمور اس��ت ت��ا 
  ت کند تا ایمانش پاک شده و جز خدا باقی نماند. مؤمنین را ناکام کرده و بھ او خیان

 وده اس�ت وب�و امّا در طول تاریخ گھگاھی عشق دو جانبھ رخ نموده است کھ موجب نقطھ عطفی در تاریخ بشر 
 جدلی�ھ،مم�ریم  آن عشق دو جانبھ در وجود اولیای خدا ب�وده اس�ت. مث�ل عش�ق اب�راھیم و ھ�اجر، عش�ق مس�یح و

 س�لمان، وطمھ و امثالھم. و نیز عشق ھای غیر جنسی مثل عشق محم�د و عل�ی، عل�ی محمد و خدیجھ، علی و فا
  مولوی و شمس و غیره.

 ج�ب تغیی�ریعشق دو جانبھ تجلیّ بھشت زمین است و ھر عشقی دو جانبھ دربی از دربھای جنّت اس�ت و ل�ذا مو
  عظیم در سرنوشت بشر بوده است.

زم�ین  ان بر رویشق دو جانبھ است کھ بزرگترین آرمان ذاتی انسدر قرآن کریم بزرگترین اجر اھل ایمان ھماناع
حانی است است. لذا عشق دو جانبھ بر روی زمین درب آخرت و مدخلی بر جھان ماوراء طبیعت و مکاشفات رو

ان اکث�ر جوان� »براس�تی ک�ھ متقّ�ین در جن�ات نع�یم ھس�تند«و اجر اخلاص در دین در ھمین دنیا می باشد بمصداق 
ت ولی بس�رع کی این دوران قبل از عرصھ تقوا چند صباحی عشق دو جانبھ غریزی را تجربھ می کنندبواسطھ پا

ح�وا در  بواسطھ جھل بھ فسق و تباھی می کشد و نابود می گردد. این عش�ق غری�زی مص�داق عش�ق ازل�ی آدم و
ت اس�ت و و معرف� بھشت است کھ پایان می یابد. ولی عشق و جنتّ اخ�روی و اب�دی فق�ط از آن مخلص�ین در دی�ن

  اجر اخلاص و توحید می باشد. 
 ر و مع�ذورعشق یکطرفھ بمانند انگشتر سلیمان بدست شیطان است. ولی عاش�قان بای�د بدانن�د ک�ھ معش�وق م�أمو

  است. او باید عاشقان را نابود کند و می کند. و سپس نوبت معشوق است.  
  
  
  

 بزرگترین امتحان سرنوشت
 

ھر امری مواجھ با امتحانی جھت خودشناسی و ارتقاء ھویت انسانی خویش است. ھر کسی در زندگیش در قبال 
ھر واقعھ ای در روزمره زندگی بھ مثابھ یک درس و آموزش و امتحان است. درک ھمین حقیقت ب�ھ مثاب�ھ درک 

اق�ع راز انسان بودن است. آنانکھ زندگی را جز وسیلھ ای برای بازی ک�ردن و عیاش�ی و ریاس�ت نم�ی دانن�د در و
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ھیچ بھره ای از انسان بودن ندارند و براس�تی حی�ات و ھس�تی خ�ود را بعن�وان ی�ک انس�ان باخت�ھ ان�د و خس�ارتی 
  بزرگتر از این در جھان ممکن نیست. 

ی بناگ�اه است. وقت� و امّا در میان ھمھ امتحاناتی کھ پیش روی بشر قرار می گیرد امتحان در قبال محبتّ دیگران
و ھ�یچ  اوری م�ی بین�ی ک�ھ کس�ی ت�و را فق�ط ب�رای رش�د و س�عادت خ�ودت دوس�ت م�ی داردو با کمال حیرت و ناب�

وش�ت تی ک�ھ سرنتوقعی مادی ھم از تو طلب نمی کند مواجھ با بزرگترین و تعیین کننده ت�رین امتح�ان زن�دگی ھس�
ه و اس�تفادوء س�ابدی خود را رقم می زنی. متأسفانھ اکثر م�ا در قب�ال چن�ین واقع�ھ ای ب�ھ ن�از و فرص�ت طلب�ی و 
گون�ھ یم و بدینپندارھای باطلی دچار می شویم و ک�انون محبّ�ت را دری�وزه و مری�د امی�ال احمقان�ھ خ�ود م�ی خ�واھ
 خس�ارت م�ی واین عالیترین لطف الھی و ن�ور ھ�دایت را ب�ھ ب�ازی م�ی گی�ریم و دچ�ار جب�ران ناپ�ذیرترین حماق�ت 

یم. ود م��ی خ��واھرا مری��د امی��ال ن��احقّ و ابلھان��ھ خ��ش��ویم. یعن��ی در حالیک��ھ بایس��تی مری��د ک��انون محبّ��ت ش��ویم او 
 م ح�قّ خ�ودمحبتّ حقیقی و خالصانھ بزرگترین نعمت خدا برای بشر و ن�ور ھ�دایت اوس�ت ک�ھ اگ�ر تص�دیقش نکن�ی

  در جھان را تکذیب کرده ایم.
  
  
  

 انتخاب بین  دو کس
 (کسی که دوستت میدارد و کسی که دوستش میداري)

 
 نتخ�اب ب�ینکمال زندگیش بھ یک انتخ�اب کمرش�کن م�ی رس�د ک�ھ ای�ن انتخ�اب ھم�ان ا ھر انسانی در مرحلھ ای از

ھ چ�می�داری و حقّ و باطل است، انتخاب بین خود و خدا. انتخاب بین کسی کھ دوستت می دارد ولی تو دوستش ن
ت. زار اس��بس�ا از او بی��زاری. و کس��ی ک�ھ ت��و دوس��تش م��ی داری ول�ی او دوس��تت نم��ی دارد و چ��ھ بس�ا از  ت��و بی��

ک��س  انتخ��اب سرنوش��ت در قلم��رو عاطف��ھ ک��ھ عمیقت��رین عرص��ھ انتخاب��ات اس��ت در ص��ورت انتخ��اب ب��ین ای��ن دو
نی و خ�ود می�ال نفس�ااخودنمائی می کند. آیا حقّ انتخاب و انتخاب بر حقّ کدام است. طبعاً و غریزتاً و بر اس�اس 

ر یعن�ی ن ھم�ان ح�ب نف�س اس�ت و کف�پرستانھ، آدمی بسوی کسی می رود کھ خودش او را دوست می دارد. و ای�
و در او، لھوسی و کف�ران و ض�لالت توس�ت و ت�اھمین. زیرا آن کسی را کھ تو دوست می داری ظرف منیت و بو

وی. شو نیز می خودت را دوست می داری و لذا با انتخاب او نھ تنھا خودت را گمراه می کنی کھ موجب تباھی ا
ھمچن�ین  او دوستت می دارد، س�مت ھ�دایت و تق�وا و رش�د توس�ت و ولی آنکسی را کھ تو دوست نمی داری ولی

ایم�ان  سمت عزّت توست سمت تعھد و جھاد تو بر علیھ نفس خودت. بخصوص آنکھ تو را دوست م�ی دارد اھ�ل
 ی و دوس�تشو معرفت باشد کھ ھمو امام تو نیز ھست و کم�ال ت�و اینس�ت ک�ھ ت�و ھ�م ب�ھ مق�ام دوس�تی ب�ا او برس�

 ق��ام معن��ویی ک��ھ متق��ابلاً ھم��دیگر را دوس��ت بداری��د بخ��ودی خ��ود و طبع��اً مح��ال اس��ت و ی��ک مب��داری. ی��افتن کس��
  حاصل تقوا و معرفت و جھاد اکبر است. 
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 راز جمال
 

ی�وان خلقت جھان چیزی  جز جم�الی ش�دن کم�ال خ�دا نیس�ت در ب�ی نھای�ت ص�ورت و درج�ھ. و اگ�ر انس�ان ی�ک ح
ر ب�می عاشق  اتاً حضور خدا را در موجودات درک می کند. لذا آدعاشق و جمال پرست است بدان معناست  کھ ذ

و عش�ق  چیزی نمی شود الاّ اینکھ عاشق بر خداست و اینست کھ سرنوشت ھر انسانی در عش�ق رق�م م�ی خ�ورد
ا از ب�ھ مثاب�ۀ الھ�ی ت��رین واک�نش بش�ر نس�بت ب��ھ جھ�ان اس�ت. ول��ی عش�ق عرص�ھ ت�راژدی انس��ان نی�ز ھس�ت زی��ر

  تظار خالق را دارد و این انتظاری  عبث می نماید. مخلوقی (معشوقی) ان
فق��ط عش��ق ب��ھ ی��ک انس��ان دیگ��ر عش��قی واقع��ی اس��ت و م��ابقی ھ��وس و ح��رص اس��ت زی��را آدم��ی از ص��ورت خ��دا 

ر دص��ورت  پذیرفت��ھ اس��ت. ول��ی تض��ادی ک��ھ در عش��ق ب��ھ جم��ال معش��وق وج��ود دارد حاص��ل فق��دان کم��ال الھ��ی 
ک�ھ  ق را درک و تص�دیق کن�د و ت�راژدی اینجاس�ت. درس�ت اس�تمعشوق است و لذا معشوق نم�ی توان�د ح�ق عش�

م�ال خ�دا صورت معشوق بھ مثابۀ کمال صورت خدا نیست ولی  ھمانقدر کھ ھس�ت بایس�تی حاص�ل ھمانق�در راز ک
وق بلک�ھ ھ�ر چ�ھ ک�ھ عش�ق عاش�ق ب�ھ جم�ال معش�وق ش�دیدتر باش�د س�یرت معش� ھم باشد ولی گوئی ک�ھ نیس�ت و
س�ت زی�را ی شود و این تناقض عرصھ بروز ناکامی و خیان�ت و جن�ون در عش�ق ادچار ظھور و بروز منفی تر م

عش�وق معاشق بناگاه در می یابد کھ مجذوب موجودی دی�و س�یرت و دش�من خ�ود ش�ده اس�ت. واقعی�ت اینس�ت ک�ھ 
اً ک�ھ نھایت� نھایتاً عشق عاشق را انکار و ع�داوت م�ی کن�د یعن�ی عش�ق او ب�ھ جم�ال خ�ویش را. و بدینگون�ھ اس�ت

 ترین ص�ورت از اعم�اق جم�ال معش�وق آش�کار م�ی ش�ود و چ�ون گرگ�ی خونخ�وار ب�ھ عاش�ق حمل�ھ ور م�یزشت 
اریخ بش�ر ت�گردد. عشق جمالی در آن واحد بر حق ت�رین و ن�احق ت�رین واقع�ھ در کارگ�اه خقل�ت اس�ت و در ط�ول 

 وی م�ردان برخ� انگشت شماری معشوق بوده اند کھ کمالشان در حد جمالشان بوده و لایق عش�ق ب�وده ان�د و آن
ص�ورت ھ�م  وزنان مخلص بوده اند کھ تحت عنوان انبیاء و اولیاء مشھورند کھ کمال این یگانگی عش�ق س�یرت 

رش م�ال پی�امبجدر اسلام رخ نموده و اسلام را مذھب جمال پرستی نموده است و لذا فق�ط در اس�لام اس�ت ک�ھ ب�ر 
  یت است.صلوات فرستاده می شود و این صلوات بھ مثابھ کمال عبود

ش�ق باش�ی در حقیقت خداوند عشق را بھ بنی آدم م�ی چش�اند و س�پس  م�ی گوی�د: اگ�ر میخ�واھی براس�تی لای�ق ع
س ب�ھ او پس بھ اخلاق و کمال من مسلح و خلق شو! در واق�ع خداون�د از ص�ورت خ�ود ب�ھ انس�ان بخش�یده و س�پ

ی�ت و کم�ال ای�ن ھم�ان امررش�د و ھوامر می  کند کھ بھ یاری روحش، سیرت خود را بھ دست خودش بیافریند و 
ودی ی�ام و مقص�بشر است. در واقع عشق جمالی فقط و فقط بایستی برانگیزانندۀ عشق بھ کمال باشد و جز این پ

 لی معن�وی وبنایراین شکست بشر در عشق جمالی بایستی سر آغاز ت�لاش او و عش�ق او ب�ھ کم�ال و تع�ا  ندارد.
اک�امی نت بشر ناپاک و زشت و خام است عشق جمالی ھم محکوم ب�ھ طھارت و زیباسازی نفس باشد. چون سیر

 و در غی�ر و تراژدی است. بنابراین حق عشق جمالی چیزی جز بیداری وجدان و حرکت بسوی اخلاق الله نیس�ت
  اینصورت حق عشق ضایع شده است. 

  
  

 عشق شمشیر است
ی دانس���ت ک���ھ ام���روزه ب���ھ م���رض زن حرف���ھ ای اس���ت ک���ھ بایس���تی او را اس���وۀ مالیخولی���ائ –عاش���ق ی���ک خ���ود

آزاری) است  –(دگر » سادیسم«(خود آزاری) معروف است ھمانطور کھ معشوق ھم اسوۀ مرض » مازوخیزم«
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 یعنی عاشق آزاری. این آزار تا سر حد خودکشی ادامھ می یابد در عاش�ق و ت�ا س�رحد عاش�ق کش�ی در معش�وق.
عاش�ق و ن�ھ بدس�ت معش�وق بلک�ھ بدس�ت اوس�ت یعن�ی  ولی اگر از بالا بنگریم شمشیری در میان است ن�ھ بدس�ت

بدست حضرت عشق. کھ البتّ�ھ لحظ�ھ ای ای�ن شمش�یر را بدس�ت عاش�ق م�ی دھ�د ت�ا ب�ر خ�ود زن�د و لحظ�ھ ای ھ�م 
  بدست معشوق می سپارد تا بر عاشقش زند. اینست کھ عاشق ھمواره شھید واقعھ است.

ودش خ�ازد و از نگاه ک�ھ بخ�ود آم�د ب�ھ خ�ود زن�ی م�ی پ�ردو معشوق تا عاشق را از پا در نیاورد بخود نمی آید. آ
  انتقام می ستاند.

ده س�ت از قاع�این ماجرای عشق کور و عامیانھ است. و امّا عشق مؤمنانھ و عارفان�ھ ھ�ر چن�د ک�ھ در مراح�ل نخ
ن�د زر خ�ود م�ی ب�عشق عامیانھ پیروی می کند ولی بخود آمده و بیدار می شود. سخن کوتاه کھ عشق ام�ا نھایت�اً 
ی بین�یم م�وامعی را و خود را از پا در می آورد و خلق را بھ عزایش می نشاند. اینجاست کھ بناگ�اه اف�راد و ی�ا ج�

 انتق��ام و ای�ن نی��ز ک�ھ ب��ھ ش�قاوت و فس��ق و خیان�ت خ��ود افتخ�ار م��ی کنن�د و عش��ق را بزرگت�رین فری��ب م�ی نامن��د.
  خودکشی خلق است. 

   یک سرش بر خود زند آن یک ، دگر .    عشق ، شمشیر است آنھم با دو سر          
  
  

 دوست داشتن را دوست بداریم
 

بیش�تر  عشق بھ فھمیدن ھمان جوھرۀ محبتّ و دوست داشتن است. ھم�انطور ک�ھ آدم�ی ھ�ر ک�س ی�ا چی�زی را ک�ھ
. و دوس�ت دوست بدارد بیشتر می�ل ش�ناختن و فھمی�دن آن�را دارد. پ�س ارادۀ فھمی�دن معل�ول دوس�ت داش�تن اس�ت

اص�ل از آن ھر چھ وسیع تر و عمیق تر و جاوید باشد میل بھ معرفت ھ�م بھم�ان می�زان اس�ت و معرف�ت حداشتن 
  ھم بھمان میزان عمیق و جاودانھ است.

اس�ت و  در واقع عشق و معرف�ت از ی�ک گ�وھره اس�ت. ھ�ر چ�ھ عاش�قتر باش�یم می�ل ب�ھ فھمی�دن ھ�م در م�ا بیش�تر
  ھرچھ کھ بیشتر فھم کنیم عاشقتر می شویم.

اریفش بھ معرفت حاصل معرفت دربارۀ عشق است. و عشق در یک کلام در ھمھ موض�وعات و ابع�اد و تع� عشق
ض�ور دارای گوھرۀ جاودانگی است. عشق ھمان احساس جاودانگی و لامتناھی ب�ودن اس�ت. پ�س عش�ق ھم�ان ح

وان خ�دا بعن� ب�ھ  خدا در انسان است و حاصل خدا فھمی در خویشتن. و جاودانگی بیان دیگر ایم�ان اس�ت: ایم�ان
ری معرف�ت ام� نور جاودانگی و ایمان بھ جاودانگی خویشتن با خدا و در خدا و برای خدا. پ�س عش�ق و ایم�ان و

 ع�داوت ھ�ا واحد است. پس اگر ھمھ چیز جاودانھ است چھ دلیلی برای کین�ھ و جن�گ و انک�ار. ھم�ھ زش�تی ھ�ا و
ت باید دوس نیست. حتیّ قھر و غضب و کینھ را ھم حاصل انکار جاودانگی است. پس دلیلی برای دوست نداشتن

د. نم�ی داشت زیرا تلاش ھر چند مذبوحانھ جھت انکار دوست داشتن است ک�ھ ب�ھ دوس�ت داش�تن برت�ری م�ی رس�
  توان دوست نداشت پس بیائیم دوست داشتن را دوست بداریم تا توانا شویم و دانا.
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 عشق پیري
 

اگر بجنبد نھ تنھا سر بھ رسوائی نمی زند کھ سر بھ کوی حقّ می  عشق پیری بر خلاف ضرب المثل معروف
زند و عشق پاک و پختھ ھمین است کھ بسیار ھم بندرت رخ می دھد. عشق پیری، عشق مردان خدا و پیران 

از منطق  الطیر عطار خوانده ایم و در حقیقت شرح » شیخ صنعان«طریقت است از آن نوعی کھ در داستان 
ر است. این شاھکار جاودان از محصولات عشق پیری عطار می باشد.احوال خود عطا  

 عش��ق پی��ری از روی ھ��وی و ھ��وس و ش��ھوات گ��ذرا نم��ی توان��د باش��د پ��س عش��قی ب��ر ح��قّ اس��ت و حاص��ل نفخ��ھ
د ریخ بش�ر ش�) کھ منجر بھ بزرگت�رین جھ�ش تک�املی در ت�اعروحانی از دم اولیای الھی است مثل عشق ابراھیم (

عرص��ھ  ام�ل را ب��ھکری��د ک��ھ م�ی دان��یم و بن��ای اس�لام را نھ��اد و امام��ت را افتت�اح نم��ود و انس��ان و آن م�اجرا را آف
  حیات آورد. 

ل ادبی�ات عشق پیری بزرگترین ھدیھ خداوند ب�ھ مخلص�ین اس�ت ک�ھ ره ھ�زار س�الھ را ب�ھ ی�ک ش�ب م�ی پیمای�د. ک�
ش�ق پی�ری عخودنم�ائی م�ی کن�د. عاشقانھ ما در عرفان چیزی جر بی�ان عش�ق پی�ران نیس�ت ک�ھ در ھن�ر مینی�اتور 

س�ت. ھ پاکان احاصل کمال تقواست و تنھا عشقی است کھ در دین خدا در غایتش رخ می نماید و کمال اجر خدا ب
رص��ھ عحلالی�ت و قداس��ت عش��ق در پی��ری رخ م�ی دھ��د. ھم��ھ آث��ار ب��زرگ عرف�انی و مکاش��فات و کرام��ات جاوی��د 

دیگ�ر  از ع�ارف کبی�ر اب�ن عرب�ی نی�ز نمون�ھ ای» کیھّفتوحات م«حکمت و معرفت محصول عشق پیری است کھ 
  از این عشق پیری نسبت بھ دخترکی در کنار کعبھ است. عشق پیری بر پا کننده قیامت است.

  
  

 راز دلبري و دلدادگی
 

 گ�ران. ای�نارادۀ بھ دل بردن از دیگران ذات امار گی نفس بشر و شیطنت اوس�ت در جھ�ت ب�ھ اس�ارت کش�یدن دی
س ھم�ان اس�ا ھ سلطھ گری است کھ بھ شیوه ھای متفاوت بستھ بھ ش�رایط عم�ل م�ی کن�د. ای�ن ارادهھمان اراده ب

ن د ای�ن ھم�اریاکاریھای بشر است و دروغھای مصلحتی او. ولی بناگاه چنین انسانی خ�ود ب�ھ دیگ�ری دل م�ی دھ�
لب�ری ش ب�رای ده و ت�لاافسانھ صیادی است کھ بھ دام صید خودش می افتد. این دل�دادگی ب�ھ مثاب�ھ ع�ذاب آن اراد

ۀ فسق ھمان زمین روی ھیچ معنا و ماھیتی از محبّت قلبی و حقّ پرستی وجود ندارد. این است. در این واقعھ دو
ار اس�ت گری اس�تو و فریب در میانھ عامھ مردمان است و قلمرو فعالیّت کفر می باشد کھ تماماً بر فریب و سلطھ

  نمایشی از عشق است. و اصولاً دلی در میان نیست در حالیکھ 
ودی و ولایت وج� و امّا دلبری و دلدادگی نوع دگری وجود دارد کھ بر محور وجود مردان خدا رخ می نماید و آن

 س�ت و آنک�ھاکرامت روحانی است کھ از ھمھ دل می ب�رد ب�ی ھ�یچ ت�لاش و ترفن�د و برنام�ھ ای. ای�ن دلب�ری ح�قّ 
ل�ش ود زی�را دش�ل بدھد و اطاعت کند بھ عذابی عظ�یم مب�تلا م�ی نخواھد در قلمرو حقّ وجودی این حقّ پرستان د

ی دیوان��ھ م�� ازدس��ت ارادۀ کافران��ھ اش رفت��ھ اس��ت و او نی��ز بایس��تی بھم��راه دل��ش ب��رود و گرن��ھ ب��ی دل و ش��قی و
ن دل م�ی شود. این ھمان جاذبھ وجودی مردان ح�قّ اس�ت ک�ھ ش�امل ک�افر و م�ؤمن م�ی ش�ود و براس�تی از مردم�ا

  ا بھ حقّ برساند. برد تا دلشان ر
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لف�ل فوف: دان�ھ آن دلبری و دلدادگی تماماً ظلم و ظلمت است و ای�ن یک�ی تمام�اً محب�ت و ھ�دایت اس�ت. بق�ول مع�ر
وده ک�ھ: ب�ھر دو جانکاھند امّا این کج�ا و آن کج�ا. نب�رد ک�افران ب�ا م�ردان ح�قّ ای�ن  –سیاه و خال مھرویان سیاه 

  دلمو بده برم!؟ 
 ویش بود             مرغکی بد کینھ و بد کیش بودتا کھ دل در سینھ حبس خ

 

 

 سیماي فاطمه(س)
 

  فاطمھ، جمالِ کمال عشق است. و اینست راز نقاب او. 
ائی قاب�ل فاطمھ یک نقاب است و اینست کھ می گوئیم او سرور زن�ان جھ�ان اس�ت ول�ی از ای�ن س�روری ھ�یچ معن�

دم ک�ھ کشف  نکر دکی ھم از طریق تاریخ و روایات معروفبیان نداریم جز ھمان نقاب. ولی من فاطمھ را حتیّ ان
ه ای�م و فری�ب داد اگر قرار باشد طبق این روایات فاطمھ را سرور زنان جھان و کمال فطرت انسان بدانیم خود را

د س�ت و محمّ�جز نژاد پرستی مذھبی حرف دیگری نزده ایم. من فاطمھ را از طریق علی ش�ناختھ ام ک�ھ ش�وھر او
دیع در ب��ت. در عش�ق ای�ن دو م�رد ب�ھ فاطم��ھ کمت�رین تردی�دی نیس�ت و مش�ابھ  چن�ین عش�قی ن�اب و ک�ھ پ�در اوس�

نظ�ر عش�ق تاریخ گزارش نشده است. دو تن از عاشقترین م�ردان ت�اریخ در آن واح�د عاش�ق ی�ک زن ھس�تند از م
ت و رحم�پدری و ھمسری. آنھم دو مرد عاشقی کھ بھ لح�اظ خل�ق و خ�وی ھ�م درس�ت مخ�الف یکدیگرن�د: مظھ�ر 
. کام�ل ب�ود مظھر نعمت: مھر و قھر! این زن بھ این ھر دو عاشقترین م�رد ت�اریخ پاس�خ ک�املی داد پ�س معش�وق
 ی ت��اریخ وای�ن دو م��رد ع�لاوه ب��ر اینک�ھ در عش��ق برت�رین ھس��تند در فق��ر ھ�م برت��رین ھس�تند: عاش��ق ت�رین فق��را

و را ی ب�ود و ای ت�وان ت�ا ای�ن ح�د عاش�ق زن�فقیرترین عاشقان تاریخ. آنھ�م فق�ری ب�ا اختی�ار و افتخ�ار. چگون�ھ م�
و  اء کش�اند.شبانھ روز گرسنگی داد و بدتر از آن بچھ ھایش را گرس�نگی داد و از ف�رط گرس�نگی ب�ھ حال�ت اغم�
ود ارد و ن��ابچگون��ھ معش��وقی در قب��ال چن��ان عش��قی م��ی توان��د ای��ن ح��د از فق��ر را تحم��ل کن��د و آن را زی��ر پ��ا نگ��ذ

قی�ر و عاش�ق و ف ن�از را در او برانداختن�د. ول�ی فاطم�ھ ب�رای دف�اع از چن�ان ش�وھر نسازد. زیرا این دو م�رد ذات
با عل�ی  رای دیداربیرحمی (؟) جان خود را فدا کرد و بچھ اش را ھم در رحم قربانی نمود زیرا مانع ورود عمر ب

 م�ل نم�ود.کا فاطم�ھ جم�ال عش�ق و عاش�قیت زن اس�ت ک�ھ ھ�اجر آغ�از ک�رد و او !بھ خانھ شده بود. اینست فاطمھ
از  ی ش�دیدتریھمھ می دانیم ھر چھ کھ عشق مرد بھ زن شدیدتر باشد زن ھم ناز بیشتری می کند و توقع نازکش

  مرد دارد و بھ کمتر از پرستیده شدن بواسطھ مرد قناعت نمی کند. 
ام و م�د ب�ھ تم�حماین حماسھ الھ�ی را اب�راھیم و ھ�اجر آغ�از کردن�د ھم�انطور ک�ھ اس�لام را آغ�از کردن�د و در دی�ن 

د ا بی�ان کن�رکمال رسید. ولی جز دکتر شریعتی کسی نگفت کھ ھاجر کھ بود و چھ کرد ولی نتوانس�ت ح�ق فاطم�ھ 
  کھ ھمین قدر ھم بھ اندازه کافی تکفیر شده بود. 

س�ت خت یعن�ی ددر یک کلام فاطمھ نخستین و کاملترین زن�ی ب�ود ک�ھ بنی�اد ن�از را در غای�ت عش�ق در خ�ود بران�دا
  را قطع نمود و بر ابلیس ناز فائق آمد. اینست کھ سرور و اکمل زنان تاریخ است.  ابلیس

 فقی�ر ب�ودن گرس�نھ ب�ودن ربط�ی ب�ھ تا این حد محبوب بودن درچش�م و دل دو ابرم�رد و ت�ا ای�ن ح�د گرس�نھ ب�ودن!
  » گرسنگی نکشیده ای تا عشق از سرت بپرد.«ندارد. بقول معروف 
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ت آنھ�م ب�ا شکم گرسنھ و سنگ بھ شکم بستھ برای دف�اع از ش�وھرش ب�ھ منب�ر رف�فاطمھ نخستین زنی بود کھ با 
و  اً ج�ان خ�ودی ن�داده ب�ود. و نھایت�ھدی�ھ انقاب. دفاع از شوھری کھ جز گرسنگی و غش برای او و فرزندانش، 

 ع��تبی» قیفھس��«بچ�ھ اش را در ای��ن دف��اع از دس��ت م��ی دھ��د. زی��را عم��ر آم�ده ب��ود ت��ا ب��ھ زور از عل��ی ب��رای بان��د 
  بگیرد. 
خ�دا ب�ود  ھ جم�ال ن�ازنازنین خدا بود بر روی زمین کھ بنیاد ناز را بر افکند و ن�ازی برت�ر درافکن�د. فاطم� فاطمھ،

  . پس می بایست با نقاب می بود

  

 فلسفه دوري و دوستی
 

ور م��ی دی بس��یار اکث��ر انس��انھا خداون��د را فق��ط از راه دور م��ی خواھن��د و م��ی خوانن��د (ک��افران خداون��د را از راھ��
ای قرآن) و بدینگونھ مکتب دوری ودوستی را بنا می نھند ک�ھ م�ذھب کف�ر اس�ت. اندکن�د کس�انی ک�ھ خ�د –خوانند 

واب�ط ر قلم�رو رخودی را بخواھند و با او ھمنشین ش�وند و اج�ازه دھن�د ک�ھ خداون�د ب�ا آنھ�ا باش�د ج�ز ص�ابران. د
ندارن�د.  ۀ آنھ�ا راان مرده ھستند و تاب تحمّل زن�دبشری نیز ھمینگونھ است. مردمان ھمواره طالب پیامبر و امام

را  ا ک�ھ آن�انرآنھا را می کشند و سپس می پرستند. با دوستان مخلص خود نیز اینگون�ھ ان�د و ت�اب تحمّ�ل کس�ی 
ن�ت نن�د و خیازدوست بدارد، ندارند. نزدیکی و یاری او را تاب نمی آورند و با وی خصومت نموده و تھم�ت م�ی 

  شند.ریزند و آنگاه از راه دور وی را می خوانند و می پرستند و افسوس و آه می کمی کنند و می گ
 دن بایس�تیش�برای استحقاق ماندن با دوست صدیق و یار غار و مراد اسرار بایستی صبور بود. و ب�رای ص�بور 
 ون موس�ی تاصادقانھ اطاعت نمود و چ�ون و چ�را نک�رد ت�ا ب�ھ اس�رار و عل�م او راه ب�رد و اھ�ل ھ�دایت ش�د. داس�

  خضر یک نمونھ مشھود است. 
  لھوسی است و مرده پرستی.ادوری و دوستی فلسفھ کفر و جفا و بو

ل��ول ب��ا دوس��ت مان��دن در بھش��ت زیس��تن اس��ت و در بھش��ت زیس��تن مس��تلزم معرفت��ی فزاین��ده اس��ت و معرف��ت مع
یم�ان اب�ھ دوس�ت  اطاعت خالص�انھ و خ�دمت و ص�بر اس�ت و در غی�ر اینص�ورت ب�ھ جھ�نمّ رف�تن اس�ت و در جھ�نمّ

  آوردن. 

  

  

 دل به دست کیست؟
 

 ق�ایع بش�ریوبقول حافظ شیرازی، دل ھمواره بھ دست کمان ابروی کافرکیش است. راز این واقعھ کھ قل�ب ھم�ھ 
م���ان ھدر جھ���ان اس���ت در سراس���ر مق���الات ای���ن نش���ریھ از زبانھ���ا و عن���اوین گون���اگون بی���ان ش���ده اس���ت و ای���ن 

  و خلقت جھان.  سرالاسرار معرفت است و قلب حکمت
ھ شوق اس�ت ب�معشوق در واقع نسبت بخودش کافر است و لذا محبت نمی پذیرد و این ھمان دلیل ناز و جفای مع

  عاشق.
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وس�ت. و بارھا نشان داده ایم ک�ھ خداون�د بعن�وان منش�أ ھس�تی ھم�ان خداون�د عش�ق اس�ت و عاش�ق و معش�وق ھم
ا خ�ود را فن� ونسبت بخودش می باش�د ک�ھ از خ�ود گذش�تھ خلقت او و خاصّھ مقام خلافت الھی انسان اشد کفر او 

  کرده و تمام ھستی اش را بھ جھان و انسان بخشیده است.
ناس�ت.  فپس معشوقی کھ بھ عاشق وفا کند در خلاف خلق�ت جھ�ان ق�رار دارد و ض�د ع�الم ھس�تی اس�ت و س�لطان 

  وی وجودند. چنین معشوقی فقط ملازم عاشقی اینگونھ است. چرا کھ عاشق و معشوق دو ر
ی ک��ھ ) م��ی توان��د چن��ان معش��وقی داش��تھ باش��د و عش��ق دو جانب��ھ رخ نمای��د. عاش��قعفق��ط عاش��قی ھمچ��ون عل��ی (

  سلطان فنا و بر پا کننده قیامت و زیر و رو کننده انسان و تاریخ است. 
عن��وان ا بآنک�ھ خ��ود را ف��دای رض��ای خ��دا کن�د معش��وقی ب��ا وف��ا م��ی یاب��د ک�ھ عاش��ق او باش��د. و عش��ق دو طرف��ھ ر

  عالیترین ھدف خلقت محقق سازد. 
ای ب�ود و ولی عاشق تمام ھستی اش را بھ معشوق می بخشد زیرا خداوند از ھستی بی نیاز است و وجودش ور

  . ضای خداستنبود است. و امّا معشوق ھم مأمور است تا ھستی عاشق را از او گرفتھ و نابود کند. و این ر
  
  

 حقّ فراق
 

مک�ان تجربھ ھای گوناگون بھ وص�ال رس�یدگیھای س�طحی و دم�دمی و م�وقتی اس�ت ک�ھ اعرصھ  حیات خاکی بشر
ل�ی بش�ر ودرک حیات و ھستی جاوید را ممکن می سازد تا طالب جاودانگی و وصال ابدی فراسوی خاک ش�ود.  
 و ن�اممکن این وص�ال ھ�ا را اب�دی م�ی پن�دارد و  ک�ل س�یمای تراژی�ک حی�ات انس�ان در جھ�ان از ای�ن توق�ع ن�احق

  . می خواھد را ابدی می پندارد و ابدی ياوست و ھمھ فجایع بشر نیز از ھمین تصوّر است کھ عشق ھای زمین
ن آودان�ھ ب�ا از پس ھر وصال کوتاه مدتی یک فراق بلند مدت تا آخر عم�ر پدی�د م�ی آی�د ک�ھ مج�ال درک وص�ال جا

ل از آن درک و پ��ذیرش ف�راق حاص��محب�وب جاودان��ھ اس�ت. بن��ابراین کامھ�ا و وص��الھای دنی�وی وس��یلھ ای ب�رای 
راق ف�دمھ�ا ای�ن است تا در این فراق بھ عطش وصال جاودانھ ای با خالق جاودانگی دیار ابدی برس�د ول�ی اکث�ر آ

ه ن��وان گ��وھررا لعن��ت م��ی کنن��د و آن��را عرص��ھ انتق��ام و کین��ھ ت��وزی م��ی س��ازند و ل��ذا تجرب��ھ خ��ود از عش��ق را بع
روغ ا ذات�اً دری دھند و اصل آنرا بکلی انکار و طرد می کنن�د و عش�ق جاودانگی و نمونھ وصال ابدی از دست م

 رد عش�ق ب�ھمی خوانند و با ای�ن انک�ار ب�ھ ورط�ھ تب�اھی و ن�ابودی و عب�ث م�ی افتن�د و ھ�لاک م�ی ش�وند زی�را ط�
ق ح��معن��ای ط��رد روح و ذات جاودان��ھ خویش��تن اس��ت. در حی��ات خ��اکی فق��ط ح��ق ب��ا ف��راق اس��ت و ف��راق ھم��ان 

  روحانی می باشد کھ در فراسوی عالم خاک در انتظار است.مکاشفھ وصال 
اودان�ھ و جعشق و وصال مجازی در عالم خاک  فقط طعم و مزه ای از عشق جاودانھ را بم�ا م�ی چش�اند ت�ا ح�ق 

و م�ذھب ئ�یم و پی�ریار جاوی�د را جس�تجو کن�یم. اگ�ر ف�راق را درنی�ابیم ب�ھ دام ش�یطان کین�ھ و انزج�ار گرفت�ار م�ی آ
 س�خ جف�ا راق و جفا می شویم. درک و تصدیق فراق استمرار وفای پس از جفای یار اس�ت. آنک�ھ پاخیانت و فس

س�د ب�دیت م�ی ربا وفا می دھد و درفراق صبور می ماند و منحرف نمی شود و جایگزین پدید نم�ی آورد ب�ھ ن�ور ا
  و وصال با یار مطلق و وفای حق . 

مائی ھایتاً سینمعشوق از یاد رفتھ و خوبیھایش کشف شده و  فقط در فراق یار است کھ ھمھ بدیھا و خیانت ھای
  خدایگونھ می یابد و اینست مقصود!
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 حقّ محبوبیتّ
 

گ�اه عاش�ق معشوق، مفعول است و بر آستانھ خلق شدن انسانی قرار دارد.  محب�وب، مخل�وق اس�ت ک�ھ در زی�ر ن
ب و ری�زد و ب�ھ شود. تا آنجا کھ بر پ�ا خ بھ نفخھ روح می رسد و بتازگی بخود می آید و خلقت جدیدش آغاز می
  عاشق خود پاسخ آری گوید بھ این سئوال کھ: آیا من رب تو نیستم؟

ات خ�ود ر صدد اثبھمھ محبوبھا بطور جاھلانھ و ظالمانھ ای بھ این سئوال  پاسخ آری می دھند ولی بلافاصلھ  د
  در قبال عاشق و رب خود بر می آیند و این سر آغاز جدائی است.

کس�ی م�ی  بسیاری از محبوب ھا در حال دمیده شدن روح عش�ق م�ی گریزن�د و ق�درت تحم�ل بارھس�تی را ندارن�د.
راً ک�وس . ول�ی اکث�تواند تا بھ آخر بماند و انسان شود کھ صبور و مطیع باشد و جام عشق را ت�ا ب�ھ انتھ�ا بنوش�د

د راق رب خ�وش�ده و م�ی رون�د و در ف� لحق زده و رب خود را انکار می کنند و دچار نخوت و بخ�ل و ع�داوتاانا
  در طبقات دوزخ بخود می آیند و رب خود را بھ مثابھ خالق معنوی  خود تصدیق می کنند.

انس�انی  عشق والدین بھ فرزند، عشق مرد بھ زن، عش�ق م�راد ب�ھ مری�د جملگ�ی ان�واع ودرج�ات و مراح�ل خلق�ت
 ل دین خدااز وجود عاشق بھ معشوق است و  ک بشر و خروج او از حیوانیّت است. عشق ھمان نفخھ روح الھی

   ند.آداب عشق است  و انسان شدن. معشوقی کھ این آداب را بجا نیاورد دوزخ را بر خود واجب می ک
  

  

  ..آنگاه که دیگر نیست کسی .
  

ھایت�اً نش اس�ت ک�ھ آنچھ کھ انسان را بھ قلمرو تنھائی و تفرید و تجرید و توحید دل می رساند محبّت بی غل و غ
ا تبرئ�ھ رند و خود محبوب ھا را می ھراساند  می رھاند  و بھ خیانت می کشاند تا از عذاب تحمّل محبتّ ناب برھ
ر اس�ت لذا مجب�و وو کانون عشق را متھم نمایند. آنکھ محبّت ندارد در مقابل محبتّ ناب احساس نابودی می کند 

بّ�ت ی�ن اج�ر محی و توئی و تو. اینک بخ�ود رس�یده ای و ابرای نجاتش خیانت کند و برود. آنگاه دیگر نیست کس
وس��ت اس�ت. پ��س محب�وب را ط��رد و لع��ن مک�ن و بلک��ھ ب��رایش دع�ا ک��ن و خ��دا را ش�کر ک��ھ ت��و را بخ�ودت ک��ھ ھم

  رسانیده است. اینک خودت را دوست بدار کھ اینست کار! 
تو محبّ�ت  یدا  شود.لایق محبتّ است پ حالا می توانی دلت را بترکانی و تا قیامت بھ حال خویشتن بگرئی تا آنکھ

زای ح��قّ ج��را خ��رج کس��انی ک��ردی ک��ھ لایق��ش نبودن��د و اص��لاً چ��ھ م��ی دانس��تند ک��ھ چیس��ت محبّ��ت. و ای��ن اج��ر  و 
اجتن�اب  نشناسی توست کھ زعفران در آخور خ�ران ک�ردی و ھارش�ان س�اختی و بج�ان  خ�ود ان�داختی. ای�ن ام�ری

بج�وئی   تی  خ�ود راکسی کنی کھ محبّ�ت را ب�ھ ت�و ھدی�ھ نم�ود. ح�ال بای�د نیس�ناپذیر است. حال باید محبتّ را نثار 
حب محبّ�ت چرا کھ با محبتّ خودت بسیاری را نابود کردی و اینک نوبت خود توست تا در حض�ور س�لطان و ص�ا

  نابود شوی. پس نابود شو و ھیچ مھراس  چرا کھ دیگر چیزی برای از دست دادن نداری. 
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 مقام دوست داشتن
 

ب و نفع�ی دوست داشتن، عالیترین مقام وجودی انسان در جھان است کھ بتواند بی غ�ل و غ�ش  و ب�ی ھ�یچ  س�ب
ز ای�ن  ن اس�ت و اجھان و جھانیان را دوست بدارد. آنان کھ تمام وجودشان بخل  و نفرت نسبت بھ عالم و عالمیا

ھ چ�ی کنن�د ک�ھ م�این مقام بھشتی را درک بابت در جنگی بی امان و ناخواستھ  و در حال استھلاک ھستند، بھتر 
 ول  دوس�تیعزّت و لطفی عظیم است کھ آدمی خلقت  خداوند را دوس�ت ب�دارد. ب�ی تردی�د ای�ن دوس�ت داش�تن معل�
ی�ن اکند. پس  خداست. اگر کسی تو را دوست بدارد  فرزندان تو را ھم دوست می دارد و ھرچھ کھ از تو تراوش

  لایت یا امامت ھم نامیده می شود. مقام دوستی با خداست کھ مقام و
ری�انش بھ ی�ک ف�رد اس�ت ک�ھ اساس�اً غری�زی اس�ت و آدم�ی در ج عاشق بودن  امری کاملاً خصوصی  و منحصر 

ک�ھ  دگ�ر اس�ت  کاملاً کور و کر می باشد و غایتی ھم  جز نف�رت و انتق�ام ن�دارد. ول�ی دوس�ت داش�تن ام�ری بکل�ی
و  ردمان اس�تت  و اجر  خدمت خالصانھ و بی مزد و منتّ مؤمن بھ مواقعھ ای  وجودی و عارفانھ و جھانی اس

ب�ھ  ھ خلق خدابلذا مقام ولایت در غایت رسالت پدید می آید. و ھر مؤمنی یک رسول است و می تواند در خدمت 
  مقام دوست داشتن برسد.

یاف�ت درک و در«رماید کھ: ) می فعو  امّا وظیفھ دیگران در قبال این دوستان خدا و اولیای خلق  چیست؟ علی (
 چ�ھ ک�ھ اکث�رآن». ولایت و محبت ما جز از عھده پیامبران ب�زرگ و ملائ�ک مق�رّب و مؤمن�ان مخل�ص ب�ر نم�ی آی�د

نھ حب�ت خالص�امردمان را بھ عداوت خونین با اولیای خدا میرساند  ھمین عدم درک  و دریافت و ھضم و جذب م
م محب�ت ت ب�ھ اولی�ای  خ�دا در جھ�ت  دی�ن امک�ان درک و ھض�است. این  م�ردم ج�ز  در اطاع�ت خالص�انھ و خ�دم

  آنان را ندارند و در غیر اینصورت بھ جنون و جنایت می رسند.
  
  
  

»عذاب االله« عشق یا  
 

ی خ�ش وارد م�در قرآن کریم در ماجرای خلقت آدم می خ�وانیم ک�ھ خداون�د بواس�طھ ابل�یس ک�ل بش�ریّت را ب�ر دوز
ن ھم�ھ ا از می�اب را در ق�رآن ش�اھدیم ک�ھ ب�ر بن�دگانش مق�رر ک�رده اس�ت. و امّ�کند. و نیز بیش از ھشتاد نوع عذا

ش و ن�د بدس�ت خ�ویآیا این چھ نوع عذابی است؟ عذابی ک�ھ خ�ود خداو». عذاب الله«این عذابھا عذابی داریم بنام 
  با وجود خودش و با حضور خودش بنده ای را عذاب می کند. این ھمان عشق است.

 ش�م دل�ش ب�رچھ عذاب الله مبتلا شده است یعنی خداوند در دلش حضور یافتھ اس�ت و از ھر کھ عاشق می شود ب
ران و خلایق می نگرد  و صاحبش را عاشق می کن�د. و از طری�ق ای�ن عش�ق ص�احبش را (عاش�ق را) ف�دای دیگ�

  قربانی و فنای دیگران می کند. 
ی کن�د ک�ھ و نی�ز ب�ھ معش�وق ھ�ا ام�ر م� خداوند عاشق ھر کھ باشد در وجودش حاضر شده و ب�ا او چن�ین م�ی کن�د

ش��ق ب��ھ جملگ��ی ب��ھ وی خیان��ت کنن��د و ن��ابودش س��ازند و از حی��ات و ھس��تی اش س��یر و بی��زار کنن��د ت��ا ای��ن عا
  دد.جستجوی خدا بپردازد و عاشق بر خدا شود و خدا را معشوق خود نماید و بھ غیر از خدا دل نبن
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ی�ر.  و خرین عشق است کھ وص�ال ممک�ن م�ی ش�ود  و لاغخداوند آخرین معشوق چنین عاشقی است و در این آ 
ی دیھ او م  ھر کھ بر خدا عاشق شود خداوند او را بھ قتل می رساند و خودش«این مصداق آن حدیث است کھ: 

دم ع�عشق یعنی عشق بھ ضد خویشتن. و خداوند عاشق ازل�ی اس�ت ک�ھ بعن�وان مظھ�ر وج�ود عاش�ق ب�ر ». شود
 ر ضد خ�ویشید و آدم شد و آدم را جانشین خود ساخت. واینک آدم نیز عاشق بشد و ھستی اش را بھ عدم بخش

س پ� یعنی عاش�ق ب�ر ع�دم خ�ویش اس�ت. و ل�ذا عش�ق حقیق�ی ھمان�ا عش�ق ب�ھ فناس�ت. و خ�دا ھ�م مظھ�ر فناس�ت. 
س  ذات عشق حقیقی و کامل ھم�ان عش�ق بخداس�ت ک�ھ از  پ�س عش�ق  ھ�ای ناک�ام  ب�ھ غی�ر خ�دا پدی�د م�ی آی�د. پ�

ه ک�ھ ر حق عشق،  فنای در معشوق و ف�دای معش�وق ش�دن اس�ت و خیان�ت معش�وق ب�ھ عاش�ق ت�ا آنگ�اطبیعی و ب
  عذاب  چھ گناھی است؟  عاشق بھ حقّ یعنی خداوند برسد. و امّا عشق،

  پر واضح است کھ عذاب گناه وجود داشتن است: گناه بودن! 
ج�ود چھ کھ در انسانی احساس و بودن و وجود داشتن یک احساس محض و مطلق است: احساس وجود!  و ھر

ات�اً  ر ازل و ذدشدیدتر و عمیق تر باشد آن انسان عاشق تر است  تا از وجود خود بگذرد و لای�ق ھم�ان ش�ود ک�ھ 
  بوده است  یعنی عدم! 

  و اینست کھ عشق مترادف با ایثار است: ایثار وجود!
ج�ود ب�ھ ق در ی�ک ک�لام بمعن�ای عش�ق وو لذا یک عاشق ھمواره عاشق بر بی وجودترین انسانھا می ش�ود. عش�

ول ای�ن عدم اس�ت و ل�ذا عش�ق ھمان�ا مق�ام خداون�د اس�ت ک�ھ از وج�ود ب�ھ ع�دم ھس�تی بخش�یده اس�ت  و آدم محص�
  عشق است کھ کافرترین موجودات است نسبت بھ عاشقش یعنی خداوند و ھر عاشق دیگری .

اوت بخ�ل و ع�د تی در انکار و جنگ اس�ت و ای�نلذا معشوق ذاتاً کافر است ھمانطور کھ عدم، کافر است و با ھس
ک�ھ  و آنگ�اه معشوق نسبت ب�ھ عاش�ق اس�ت. معش�وق ت�ا عاش�ق خ�ود را ن�ابود و ھ�یچ  نس�ازد راض�ی نم�ی ش�ود 

نعان ھستی عاشق را می یابد و احساس  وجود می کند و اینک نوب�ت عاش�قی اوس�ت.  م�اجرای عش�ق  ش�یخ ص�
ین عش�قی س قابل تأمل است. ھمھ مردان بزرگ ت�اریخ محص�ول چن�بھ آن دخترک کافر یک نمونھ اسطوره ای  ب

م�ار ھس�تی قبوده اند و نیز انگشت شمار زنان بزرگ تاریخ ھم معشوق م�ردان ب�زرگ ب�وده ان�د. داس�تان عش�ق، 
ده نس�ان بخش�یاست. و لذا عاشقان ھمانا عاشقان  فناین�د. یعن�ی عاش�ق خ�دا ک�ھ ذات فناس�ت و ھس�تی اش را ب�ھ ا

  است. 
 ی�ق  ھس�تی واین ھستی اش  را بخدا باز پس دھد مظھر حقّ و جلال و جم�ال پروردگ�ار م�ی ش�ود یعن�ی لاھر کھ 

  ھستی دار حقیقی می شود.  یعنی خداوند را بھ ھستی آشکار می کند و اینست مقصود عشق!
  
   

 راز سنگدلی مه رویان
 

ای�ن  و انت اس�ت. ت قلب و بیوفائی و خیمی دانیم کھ از برجستھ ترین ویژ گی زیبا رویان ھمانا سنگدلی و قساو
  زی است؟ھمان کفر معشوقھ در احادیث عاشقانھ و عرفانی ماست کھ عین واقعیت است. و امّا این  چھ را

آدم��ی ھ��ر چ��ھ ک��ھ امتی��ازات ص��وری و دنی��وی بیش��تری داش��تھ باش��د کمت��ر امک��ان ب��اطن گرائ��ی و درون نگ��ری و 
دنی�ا م�ی ش�ود ک�ھ ھم�ان کف�ر و قش�ری گ�ری و ب�ی ھ�ویتّی و ح��قّ  معنویّ�ت دارد و اس�یر پرس�تش ام�ور ظ�اھری و

بھ ھمین دلیل بسیار بندرت زنان و مردان زیبا روی و خوش تیپ بھ معنویّ�ت و ام�ور ب�اطنی   نشناسی می باشد.
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گرایش دارند زیرا مشغول پرستش ظواھر خود می باشند. اینس�ت ک�ھ عموم�اً زیب�ائی ص�وری مت�رادف ب�ا جھ�ل و 
ی می باشد. زیبائی و ایم�ان بس�یار بن�درت در ی�ک نف�ر جم�ع م�ی آی�د. اینس�ت ک�ھ طب�ق ح�دیث قدس�ی، فساد  اخلاق

خداون��د حض��رت م��ریم را ک��ھ اس��وۀ زیب��ائی و ایم��ان توأم��ان اس��ت حجّ��ت زن��ان زیب��ا نم��وده اس��ت. دی��ن و ایم��ان و 
  ذا کافر است.معنویّت و وفا حاصل باطن گرائی است و زن جمال فروش از این حقّ وجودش غافل است و ل

 س�یھ بخت�ی وزنان زیبا روی اگر بیش از سائرین اصول حجاب و عفّ�ت را رعای�ت نکنن�د  بیش�تر در خط�ر تب�اھی 
ش�وند  ت ساقط میدر دنیا  و آخرت ھستند. بھ ھمین دلیل معمولاً زنان در دوران کھولت خود کھ از زیبائی صور

ازار م�ی ب�ود را در را از سر اختیار نیست. زنی کھ جمال خروی بھ دین می کنند کھ البّتھ ارزشی حقیقی ندارد زی
  فروشد در واقع روح و دل انسانی خود را فروختھ است زیرا  زن ھمان دل مرد است.

  ثروت برای مرد و زیبائی  برای زن بزرگترین دشمن سعادت در دو دنیاست. 
م�ی ش�وند نکنن�د ب�ر بھش�ت خ�دا وارد ھمانطور کھ ثروتمندان ب�ھ مانن�د ش�تری ک�ھ از  س�وراخ س�وزن عب�ور نم�ی 

  زنان زیبا نیز ھمینگونھ اند.
ن ص��ورت پرس���تی  در زن���ان و م���ال پرس���تی  در م���ردان  دو عام���ل اص���لی ش���قاوت دل و م���رگ  وج���دان  درھم���ی

  دنیاست.
  
   

 امتحان وجود
 

ت حبّ��در روز قیام��ت کب��ری آخ��رین محک��ی ک��ھ ک��ل زن��دگی م��ردم ب��دان س��نجیده م��ی ش��ود م«) م��ی فرمای��د ععل��ی (
  ». است

ت خ�ود ب�ھ محبتّ  ھمان گوھره ای است کھ ع�الم و آدم بواس�طھ اش خل�ق ش�ده اس�ت .  پ�س انس�ان نی�ز در حی�ا 
ا ی کن�د و ی�ھمین گوھره کھ علت العلل ھستی اوست آزمون می شود ک�ھ آی�ا ق�درش را م�ی دان�د و حق�ش را ادا م�

بیّ، محبّ�ت علمّ و مرید: محبـّت والدین، محبتّ منھ. این محبتّ در انواع و درجاتش در زندگی ھر بشری پدید می آ
ت  س��اب و تج��ارجھ��ل و کف��ر آدم��ی، محبّ��ـت را ح��ق ّ ح  ی��اران و ... و نھایت��اً  محبّ��ت م��ؤمنین  و اولی��ای خ��دا.

از اھ�ل  خوان�د  و محسوب می کند و لذا آنرا انکار می نماید و انسان اھل محبتّ را انسانی محتاج و دری�وزه م�ی
  ی گیرد  و محبتّ را بر علیھ آنھا بکار می برد. محبتّ رشوه م

 ق نک�رده وھر کھ محبـّت را درک و تصدیق نکند و مرید اھل محبتّ نشود حی�ات و ھس�تی خ�ود را درک و تص�دی
  از نورش محروم می گردد و در ظلمات و قحطی وجود می افتد کھ ھمان دوزخ است.

ل�دین را ھ محبّ�ت وامحبّ�ت وال�دین ت�ا محبّ�ت اولی�ای خ�دا. کس�ی ک�ھر محبتّی دارای حقیّ است کھ باید ادا شود. از 
گم�راه  وو تباه   نشناسد و پاسخ نگوید محبتّ اولیای خدا را کھ نور ھدایت و سعادت ابدی است نیز طرد می کند

  و شقی می گردد. انکار محبتّ، انکار حیات و ھستی خویشتن است و ابتلای بھ نابودی.
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تاظهار محبت و اراد  
 

اظ س�ت. ب�ھ لح�ادر روایات اسلامی داریم کھ اظھار محبت نمودن بھ کسانی کھ دوستش�ان داری�م از جمل�ھ عب�ادات 
را ب�ھ  معرفت نفس در روان شناسی شخصیت نیز بھ تجربھ ش�اھدیم و درک م�ی کن�یم ک�ھ کس�انی ک�ھ محب�ت خ�ود

محب�ت  ھایت�اً آنشکلات شدیدی ش�ده و نکسی کھ دوستش دارند بروز نمی دھند نھایتاً با آن فرد دچار تناقض و م
د انھ ھ�ای اش�پیشگیری از بروز محبت نسبت بھ محبوب (در قلمرو و روابط ح�لال) از نش�  را از دست می دھند.

را کفر و شقاوت و کبر وغ�رور اس�ت و موج�ب س�نگ ش�دن دل م�ی ش�ود. ب�روز محب�ت یک�ی از عب�ادات اس�ت زی�
ن الھ��ی در دل اس��ت و دارای حق��وقی اس��ت ک��ھ مھمت��رین آموج��ب تواض��ع و خش��وع م��ی ش��ود. محب��ت ی��ک ھدی��ھ 

خویش�تن  اظھار محب�ت و ارادت م�ی باش�د. در واق�ع م�انع  ب�روز محب�ت خودش�دن ع�ین جن�گ ب�ا خ�دا و انک�ار دل
ھم�ان  است. انک�ار دل  منج�ر ب�ھ ش�قی ش�دن  دل  و کف�ران نعم�ت و از دس�ت دادن محب�ت م�ی ش�ود.  ح�ق محب�ت

ھم�ان س�و سوئی ک�ھ محب�ت م�ی کن�د ص�احبش ھ�م بایس�تی ب دمت می باشد. دل بھراظھار آن در قلمرو ارادت و خ
ی از ط خ�انوادگبرود و این عبادت بھ معنای خداپرستی است و کتمان آن عین کفر می باش�د. ای�ن مس�ئلھ در رواب�

نک�ار م�ی اجملھ مھمترین مسائل می باشد. چھ بسا کھ کسی محبت خود را نسبت بھ ھمس�رش  کتم�ان م�ی کن�د و 
ام وج�ب اس�تحکنماید  تا آنجا کھ موج�ب س�وء ظ�ن و ب�دبینی  و ک�دورت ش�ده و نھایت�اً آن محب�ت ک�ھ ق�رار  ب�ود م

  رابطھ شود موجب نابودی رابطھ می شود. 

  

  

 ارزش دوست داشتن
 

د آن دوست داشتن بھ لحاظ فلس�فھ ع�ین ذات و ھس�تی مطل�ق غی�ر قاب�ل توص�یف اس�ت و ارزش و ح�ق آن در خ�و
ھرگ�ز » ؟برای  چھ فلان�ی را دوس�تی م�ی داری«ش خودش می باشد . یعنی این سئوال  کھ: است  و خودش ارز

ب�ت نیس�ت باش�د مح پاسخی جز این ندارد کھ: برای دوست داشتن! آن محبتی کھ برای دلیلی محس�وس و منطق�ی 
خاص�یتی ی بلکھ ھوس و یا تجارت است. محبت خداوند بھ عدم موجب خلقت شد. و او عدم را نم�ی توانس�ت ب�را
 ود و معن�ا دوست داشتھ باشد و بھ آن مھر ورزد و آن را ھستی بخشد زیرا چی�زی  ک�ھ نیس�ت خاص�یتی ھ�م ن�دار

ن��دارد.  دلیل��ی ھ��م ن��دارد. محب��ت و دوس��تی  و عش��ق ج��ز علّ��ت و دلی��ل  و خاص��یت و منط��ق ھ��یچ آف��ت  و  دش��منی
ھ وده اس�ت. ب�اص�لاً محبت�ی در می�ان نب�محبت ھر کجا کھ مواجھ  با چون و چرا شد افولش آغاز ش�ده اس�ت و ی�ا 

 وق ص�فات وھمین دلیل  محبت حقیقی ھرگز  منجر بھ عداوت و کینھ نمی شود زیرا   یک حقیق�ت توحی�دی  و ف�
داون�د خمنطق است. محبت یک صفت نیست بلک�ھ ن�ور یگان�ھ وج�ود اس�ت. ب�ھ ھم�ین دلی�ل خلق�ت جھ�ان ب�ھ اراده 

  در پای�ان ود دلی�ل خ�ویش اس�ت و دلی�ل ھس�تی اس�ت. و ل�ذا آنچ�ھ ک�ھھرگز دلیلی جز محبت ن�دارد و محب�ت نی�ز خ�
 دوس��ت داش��تن ِ«)  مح��ک س��نجش  ھم��ھ ارزشھاس��ت ھم��ان محب��ت اس��ت: عجھ��ان ب��اقی م��ی مان��د و بق��ول عل��ی (

  نور ھمھ معانی و صفات و علت العلل  حیات و ھستی  و گوھره  انسانیت است.» دوست داشتن
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  راز عشق صنعانی (افلاطونی)
  

ای�ران و  داستان عشق شیخ صنعان در منط�ق الطی�ر عط�ار نیش�ابوری یک�ی از قل�ل حکمتھ�ای عرف�انی در ادبی�ات
ن دو اس�ت. ای�» احس�ن القص�ص«جھان است ھمانطور کھ داس�تان عش�ق یوس�ف و ذلیخ�ا ھ�م در ق�رآن ب�ھ مثاب�ھ 

و  و عارف�ان زن�دگی حکیم�انبیان یک واقعھ در وادی عشق عرفانی می باشد. این نوع وقایع عاشقانھ در قلمرو 
وع عش�ق ن�اولیای خدا ھمواره وجود داشتھ و نقطھ عطف کل سیر و سلوک روحانی آنھا محسوب می شود. این 

  در حکمت یونانی موسوم بھ عشق افلاطونی است.
  ک�افر م�یکل ماجرا مربوط بھ عشق عرفانی یک حکیم یا ع�ارف و س�الک ال�ی الله ب�ھ ی�ک زن معم�ولی و عموم�اً 

م�ال : عشق ی�ک م�رد ق�دیس ب�ھ ی�ک زن ک�افر و چ�ھ بس�ا فاس�ق: عش�ق کم�ال ایم�ان ب�ھ غای�ت کف�ر، عش�ق کباشد
  طھارت بھ غایت فسق، عشق نور بھ ظلمت، عشق وجود بھ عدم.

م: ای ش�اھدی این نوع عشق را بطرزی اسرارآمیز و افسانھ ای در زندگانی ھم�ھ بزرگ�ان دی�ن و معرف�ت ب�ھ گون�ھ
ن عرب�ی. س�قراط، افلاط�ون، ب�وعلی، ش�مس تبری�زی، عط�ار، ح�افظ ش�یرازی و اب� س�ی،بودا، ابراھیم، موسی، عی

 ھ�ا در ی�ک ودر تاریخ جدید مثل ک�ی یرک�ھ گ�ارد، نیچ�ھ، کافک�ا، پ�و، ون گ�وگ و امث�الھم . ب�دون ش�ک ای�ن عش�ق
 نرمندی ب�ھسطح و مقام روحانی قرار ندارند ولی ھر یک بھ مثابھ سکوی پرش یک متفکر، قدیس یا عارف و ھ
د از وانستھ ان�عالم برتر و جھانی نابتر محسوب می شود و نوعی معراج روحانی می باشد. بسیاری از بزرگان ت

خ��ی در آن ای��ن آزم��ون عظ��یم س��ربلند بی��رون آین��د و برخ��ی عم��ری در آن مان��ده و چ��ھ بس��ا ھ��لاک ش��ده ان��د. و بر
ا سف و ذلیخن عشق ھا ھمان عشق یولغزیده و ساقط گشتھ ولی مدتی بعد رستگار شده اند. ولی مشھورترین ای

رفت داست و معمی باشد کھ در ھمھ جھان شناختھ شده است. بقول حافظ در این امتحان است کھ دل و ایمان و ق
ن د ت�ا ایم�امرد عاشق در گرو معشوقی کافر کیش است. بی تردید معشوق کافر از تم�ام مک�ر خ�ود بھ�ره م�ی گی�ر

ین م�رد ک�اب ف�رکرا بھ شرط نابودی ا یمان عاشق قرار می دھ�د و در واق�ع مرد عاشق را نابود کند و وصال خود 
ی�د و ی�ا وصال می شود. مرد بایستی دین و عصمت و معرفت و قداس�ت خ�ود را بس�وزاند ت�ا ب�ھ وص�ال معش�وق آ

خان�ھ  ی�را دل ک�ھباید از وصال درگذرد کھ بھرحال دلش در گرو معشوق  است و دیگر ایمانی از نزد خود ندارد ز
زرگت��رین خداس��ت فع��لاً خان��ھ معش��وقی ک��افر و فاس��ق و بی��رحم ش��ده اس��ت چ��ھ در وص��ال و چ��ھ در ف��راق. و ای��ن ب

اس�تھ ماماً برخامتحان ایمان مردان خداست. کل ادبیات عشق عرفانی و عرفان عاشقانھ در سراسر تاریخ جھان ت
کم�ت حمعرف�ت و  د و تمامیت ایم�ان واز این امتحان الھی می باشد کھ مرد قدیسی بھ دام عشق زنی کافر می افت

  بھ محک زده می شود و در محاق وصال می افتد. 
 حوائی تماماً بر ھمین امتحان استوار  است ک�ھ ک�ل بش�ریت را عرص�ھ فعالی�ت خ�ود ق�رار –بدون شک عشق آدم 

را  ع بش�ریوام�داده است ولی این امتحان برای مردان حق و عارفان بھ اوج کم�ال رخ م�ی نمای�د و گ�اه ت�اریخ ج
ع�امی ھ�م  دگرگون می سازد. اینست کھ اسرار ای�ن عش�ق عرف�انی و عرف�ان عاش�قانھ را ھم�ھ اف�راد و گروھھ�ای
از مگ�وی کمابیش درک و احساس می کنند و اینست کھ مثلاً دیوان حافظ یک حکمت خ�انگی و جھ�انی اس�ت و ر

  حوائی می باشد. -ھمھ عشق ھای آدم 
ر ای��ن امتح��ان رق��م م��ی خ��ورد. و انبی��اء و  اولی��اء و حکیم��ان ب��زرگ ک��ھ در حقیق��ت سرنوش��ت ھ��ر  انس��انی د

سرنوش��ت ک��ل ت��اریخی بش��ر را رق��م م��ی زنن��د در ھم��ین امتح��ان س��ربلند بی��رون آم��ده ان��د و تف��اوت آنھ��ا از س��ائر 
بشریت جز در ھمین امر نیست. رستگاری انسان جز رستگاری در عشق نیست. و کل دین خدا آداب و اص�ول و 
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 –م رستگاری در عشق است. ھر جھش عرفانی و ھر مرتبھ از سلوک روحانی بواسطھ یک عش�ق آدمراه و رس
حوائی بھ محک می خورد و ترخیص می شود. عشق کارگاه امتحانات عرفانی است. عرفان در عشق صیقل م�ی 

  خورد و روحانی می شود. 
  
  

 عشق تصرّفی و عشق ایثاري

 

 »خ�ود«اید ذا میخواھ�د معش�وق خ�ود را ب�ھ تم�ام و کم�ال ببلع�د ت�ا ش�آدمی یا عاشق خودش در دیگران اس�ت و ل�
م�ی توان�د  ) است کھ فق�ط در تظ�اھر ب�ھ عش�ق ایث�اریeroticشود و ھستی یابد. این عشق تصّرفی یا اروتیک (

  می شود. بھ مقصود برسد کھ البّتھ درست در لحظھ بھ کام رسیدن ھمھ چیز از دست می رود و نفرت آشکار
ان دارای عاشق دیگران در خودش می باشد. و این عشق ایث�اری اس�ت ک�ھ مس�تلزم آن اس�ت ک�ھ انس� و یا انسان

ده ش�ش�د و خ�ود ھویت ذاتی و یک خود باطنی و عارفانھ باشد یعنی خ�دا را بعن�وان ذات ھس�تی، در خ�ود یافت�ھ با
 ش�ق تق�وائیعای�ن ھم�ان باشد. این انسان مظھر ایثار و ھستی بخشی بھ دیگرانی است کھ بیخود و بی وجودن�د. 

  است. »  agape«و بقول فلسفھ غربی ھمان 
قیق�ی ک�ھ حل�ذا عش�ق  داستان عشق داستان خلقت انسانی بشر است و این واقعھ دمیدن و دمیده شدن روح است.

 ی باش�د.م�ھمان ایثاری است عرصھ خلقت نوین است و عاشق ھم خلیفۀ خدا و دم مس�یحائی روح خ�دا در م�ردم 
و  کھ عشق تصّرفی ھمان عشق ضد عشق می باشد ھر چند کھ در تجرب�ھ چن�ین عش�ق ش�یطانی پس واضح است

 ردبان عش�قناکامی آدمی می تواند براستی طالب عشق حقیقی شود. این ھمان عشق مجازی است کھ می تواند ن
  حقیقی باشد.

  

   

 عشق جمالی و عشق کمالی

 

  جمال و عشق بھ کمال! عشق حقیقی نیز دو نوع کاملاً متفاوت دارد: عشق بھ 
م�رد  د بر کمالعشق مرد بھ زن اساساً جمالی است و بر جمال پدید می آید ولی عشق زن بھ مرد اگر حقیقی باش
ق ب�ھ ھ یابد.عش�استوار است. در ھر دو مورد وجھ دیگر نیزمی تواند بتدریج پدی�د آی�د اگ�ر در مس�یر درس�ت ادام�

گ�ر ادام�ھ ھ اس�ت و اھ کمال ھ�م بمی�ان آی�د. و عش�ق ب�ھ کم�ال ھ�م ھمینگون�جمال البّتھ قادر بھ تداوم نیست الا اینک
 ص�یرت اس�ت.یابد منجر بھ عشق جمالی می شود. عشق از ھر دو نوعش اگر واقعی باشد برخاستھ از ایم�ان و ب
ت دایش کم�الاعشق مرد مؤمن بھ جمال زنی در پرتو نگاه ایمان منجر بھ انقلاب درون�ی در زن ش�ده و موج�ب پی�

   .فات و خلق و خوی نیکو در زن می شود بشرط اینکھ زن ھم بھ حقوق این عشق وفادار باشدو ص
توج�ھ ب��ھ  در ی�ک رابط�ھ عاش�قانھ ب�ین م�رد و زن ھم�و اره از جان�ب م�رد از ن�وع جم�ال اس�ت و از جان�ب زن ھ�م
ب�ھ  عش�قکمال مرد است . توّجھ جمالی زن بھ مرد از جنس عشق نیس�ت بلک�ھ فس�ق اس�ت مگ�ر اینک�ھ محص�ول 

  کمال باشد .
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زن را  رد گ�ردد وعشق مرد بھ جمال زن اگر بر جریان دین و تقوا و معرفت ادامھ نیابد می تواند دشمن ایم�ان م�
ب جم�ال نیز تباه کند . مھمترین وظیفھ زن ک�ھ م�ورد عش�ق م�رد اس�ت ھمان�ا حف�ظ عص�مت و عف�ت و حی�ا و حج�ا

ر دل�ب نمای�د جشد و نظر مرد بیگانھ ای را بھ جم�ال خ�ود است. چنین زنی نباید جز بھ شوھرش نگاھی داشتھ با
ن�وی زن غیر اینصورت این عشق دچ�ار تض�اد و آفتھ�ائی مھل�ک م�ی گ�ردد و چ�ھ بس�ا ن�ابود م�ی ش�ود. تکام�ل مع

ابط�ھ ه کنن�ده رتماماً تحت الشعاع نگاه شوھرش ممکن می شود و ھر نگاه نامحرمی مخّل این تکام�ل و بلک�ھ تب�ا
  زناشوئی است.

  
   

 غریبی و اسیري و فقیري و مریضی و غم یار
 

  بابا طاھر عریان پیامبر دل ایرانیان می گوید : 
  خداوندا سھ غم آمد بھ یک بار         غریبی و اسیری و غم یار

ش�ی ز ع�یش و خوعارفان را می نگریم می بینیم کھ این س�ھ غ�م باب�ا ط�اھر ھن�و وقتی زندگی برخی از امامان یا 
یگ�ر ح�الی مزه اش برای خداست او اگ�ر فقی�ری و مریض�ی را ھ�م ب�ھ آن س�ھ م�ی اف�زود آنگ�اه داوست و ناز  وغ

عر گری�ان ش�برای شعر گفتن ھم نمی داش�ت. ب�ھ ق�ول ح�افظ: ش�عر ت�ر نینگی�زد خ�اطر ک�ھ ح�زین باش�د... یعن�ی ک�ھ 
ای ک�ھ اس�وه ھ� م�ابھ ھمین دلیل امام�ان   سرودن ھم خود ناشی از دلی شاد است کھ حزن گذشتھ را بھ یاد آورد.

یر وی�ل و تفس�حزن بشری بودند ھرگز شعری حزین نسرودند. و معلوم نیست کھ این آیھ از ق�رآن چگون�ھ قاب�ل تأ
امام�ان ک�ھ غ�رق در دری�ای خ�ون و ان�دوه و  وآی�ا عارف�ان  -» دوستان خدا ھرگز محزون نمی ش�وند.«است کھ: 

ی�ا ھن�وز  ا بودن�د ودوستی فراتر رفتھ بودن�د و عش�اق خ�د داغ و فراق بودند دوستان خدا نبودند؟ یا شاید از مقام
ر بی�ت اب�ا ط�اھر دبھرح�ال ب بھ مقام دوستی نرسیده بودند و یا ... بایستی حزن را بھ گونھ ای دگ�ر تعری�ف ک�رد. 

 ھ غریب�ی ودوم می گوید کھ: غریبی و اسیری سھل آید غم یار مشکل است تا چون شود کار. معل�وم م�ی ش�ود ک�
اشد کھ ر مجازی باصل دلبری یار بوده کھ عاشق را بھ دار مکافات انداختھ و رفتھ است. اگر این یااسیری ھم ح

م�ی  م�ذکور چ�ھ نردبان رسیدن بھ یار حقیقی است و اگر ھم یار حقیقی باشد کھ جای بحث ندارد. پ�س تفیس�ر آی�ھ
حس�رت  ی نیس�ت ک�ھرحال غم ی�ار چی�زشود. آیا اینھم از مکرھا و رندیھای اوست تا یارانش را بھ دام اندازد. بھ

ھ�زار  کھ بھ ص�د و پشیمانی ببار آورد. دردی است کھ عاشق درمانی نمی خواھد زیرا این درد تنھا یادگار اوست
  درمان ندھد. 

  
  

  
 قدرت دوست داشتن

 
دوست داشتن عجیب ترین واقعھ در وجود انسان است و براس�تی ھم�ان گ�وھره ای اس�ت ک�ھ ک�انون ھ�ر طلس�م و 

زه ای م�ی باش�د. کس�ی ک�ھ ای�ن گ�وھره را ن�دارد از کرام�ت انس�انی ب�ی نص�یب اس�ت. ای�ن گ�وھره در ذات ھ�ر معج
انسانی نھفتھ است و فقط در عرصھ عھد انسان با دیگران بھ فعل در می آید و خلاقّ می گردد. عھدی بر مبن�ای 



 153

نوعی قمار می ماند.عھد و وف�ای ب�ھ ایمان و اعتقادی کھ ھیچ منفعت و ضمانت مادی و دنیوی و نقد ندارد و بھ 
عھد بطور یک طرفھ و بدون توّجھ بھ شرایط و واکنش متقابل دیگران. بخصوص وفای بھ عھد در قب�ال خیان�ت. 
این ھمان کارگاه بھ فعل آمدن و منوّر شدن گوھرۀ محبتّ و دوست داش�تن اس�ت. وف�ا ک�ردن حتّ�ی در ح�ین جف�ا و 

ھ نور محبتّ را در دل انسان جاودانھ می سازد. و این دال بر قدرتی عظ�یم خیانت بھ دیگران آن جرقھ ای است ک
دوس�ت داش�تن بواس�طھ  پ�س مق�ام محبّ�ت و  و جادوئی است و جھادی بزرگ بر علیھ نفس خویشتن را می طلبد.

بران�دازی در  -نبردی بی امان بر علیھ نفس خویشتن حاص�ل م�ی آی�د. محبّ�ـت ن�وری اس�ت ک�ھ حاص�ل ق�درت خ�ود
ن می باشد. پس قدرتی برتر از محّبت نیست. کھ ایمان بھ جاودانگیست کھ س�رمایھ جھ�اد ب�ر علی�ھ خ�ود م�ی انسا

باشد. پس واضح است کھ محّبت بر خلاف باور عامھ امری نیست کھ خود بخود و مادر زاد در دل کس�ی حض�ور 
س�تخراج ھم�ان ادع�ای ب�ھ اعتق�ادی داشتھ و نقد باشد. این نور را بایستی از ذات خویشتن استخراج نمود و این ا

معنوی و ماورای طبیعی است و جھاد در جھت ماندن بر این عھد و اعتقاد اس�ت. پ�س محبّ�ت محص�ول اعتق�اد و 
جھاد در جھت آن است. این اعتقاد البّتھ در رابطھ با دیگران ب�ھ مح�ک م�ی خ�ورد. محبّ�ت اگ�ر در وف�ای ب�ھ عھ�د 

ی است پس حاصل ایمان بھ خداست. ایمان در وفا ثابت می ش�ود. دوس�ت تحقق می یابد بھ این وفای بھ جاودانگ
داشتن یعنی عھد و ارتباطی جاوید. و جاودانگی ھمان ایمان بھ خدا و حیات جاوید است. پس دوست داشتن ن�ور 

  ایمان است.
  

  
  آنکه دوستش میداري ...

  
ای�ت، ش و ن�ھ ب�رای خ�ودت و نیازھآنکھ دوس�تش م�ی داری اگ�ر براس�تی و خالص�انھ دوس�تش ب�داری ب�رای خ�ود

دا باش�د. اولی�ای خ� دوستت نمی دارد و نمی تواند کھ بدارد لااقل بھمان میزانی کھ دوستش می داری الا اینک�ھ از
ن و ای�ن ق�انو و این بدان معناست کھ اگر کسی را براستی دوست بداری خدا را بسیار بیشتر دوست م�ی داری. و

  میزان الھی در کتاب خداست.
ا ی داری و ی�م�نیز این را بدان کھ دوست داشتن تنھا امری است کھ کمّی و کیل�وئی و نس�بی نیس�ت. ی�ا دوس�ت و 

 ت و داراینمیداری. مثل بودن است یا ھستی و یا نیس�تی. و نی�ز اینک�ھ کس�ی ک�ھ نیس�ت یعن�ی آنک�ھ خ�ودش نیس�
ارای دد. آدم�ی  . بخواھد ی�ا نخواھ�ھویت ذاتی در خود نیست چگونھ می تواند دوست بدارد و یا حتی نفرت بدارد

تّ�ی حھیچ صفتی نیست و این بدان معناست کھ شرک ممکن نیست و کسی در ھ�یچ ص�فتی ب�ا خ�دا ش�ریک نیس�ت 
ھ دوس��ت قادرن��د ک� ذره ای. الا خلیف�ھ خ�دا و اولی��ای او ک�ھ مظھ�ر ذات اوین��د و فن�ای در ذات او ھس��تند. فق�ط آنھ�ا

جب�ور ب�ھ نیس�ت و چ�ون نی�از برط�رف ش�ود ج�ز بیگ�انگی نیس�ت و اگ�ر مبدارند. مابقی ھر چھ کھ ھست ج�ز نی�از 
  ادامھ رابطھ باشند جز عداوت نیست.

تن چی�زی دوست داشتن یک تعلق جاودانھ است و عین نور و حضور جاودانگی در انسان است و لذا دوست داش
دائیت او م�ی داری و خ�نیست. اگر کسی را دوست می داری در واقع خدا را در او دوس�ت  جز دوست داشتن خدا

د ک�ھ ر م�ی س�ازرا دوست می داری. اینست کھ محبت اولیای خدا بھ جبر مردمان را بھ خدا می کشد و آنگاه مخیّ 
  ی شوند. بین خود و خدا انتخاب کنند. و اکثراً خودشان را انتخاب می کنند و از قلمرو دوستی خارج م
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در ای�ن  بش�ر اس�ت. و ھ�ر چ�ھ فتن�ھ اس�ت در ای�ن ادعاس�تدوستی و دوست داشتن بزرگترین و مح�الترین ادع�ای 
  راست ترین دروغھا.

  
   

 محک دوست داشتن
 

اش��تھ ق�رآن ک��ریم خدش��ھ ناپ�ذیرترین و محس��وس ت��رین مح�ک ب��رای ادع��ای عش�ق و دوس��تی را ب��ھ بش�ر ارزان��ی د
وس�ت م�ی د آنانکھ مدعی ھستند کھ کسی را دوس�ت م�ی دارن�د اگ�ر راس�ت بگوین�د خ�دا را بس�یار ش�دیدتر« :است

دارن�د  دوست م�ی او امّا آنانکھ مدعی ھستند کھ خدا را دوست می دارند اگر راست بگویند رسولانش ر  ..دارند.
م نش�انھ در آی�ھ نخس�ت تعری�ف و نش�انۀ ب�اطنی محب�ت عرض�ھ ش�ده اس�ت و در آی�ھ دوم ھ�» و اطاعت می کنن�د...

  بیرونی عملی آن.
گھ�ا م�ورد توق�ع نفس�انی تعری�ف ش�ده و در ھم�ھ فرھن و منّ�ت و ھمواره عش�ق حقیق�ی ب�ا ایث�ار و خ�دمت ب�ی م�زد

 تھ باش�د وتصدیق است. اگر کسی خدا را دوست بدارد قادر نیست کھ ھ�یچ اس�تفاده شخص�ی و م�ادی از خ�دا داش�
ھ�د. در دتوقعی از او متصّور شود زیرا او غی�ب الغی�وب و دس�ت نای�افتنی اس�ت و ب�ھ ھ�یچکس حس�اب پ�س نم�ی 

وقعی ت��تن خ�دا ب��ھ معن��ای دوس��ت داش�تن ج��اودانگی و دس��ت نی��افتنی اس�ت ل��ذا امک��ان ھ��یچ ع�ین ح��ال دوس��ت داش��
س�ت ر واق�ع دونیست. بنابراین اگر ھم ادعا کن�یم ک�ھ کس�ی را دوس�ت م�ی داری�م بایس�تی از ھم�ین ماھی�ت باش�د. د

ر ب�گ�ر نظ�ر ا داشتن امری خدائی است و فقط در دوستی با خدا ممکن می آید. دوستی و محبت م�ا ب�ا دیگ�ران ھ�م
 راین مح�ک. بن�ابجاودانگی و خ�دائیت ذات آنھ�ا و آن روح دس�ت نی�افتنی آنھ�ا باش�د دوس�ت داش�تنی حقیق�ی اس�ت

ا ک�ھ خ�دا ر نی بھ لحاظ روانشناسی امری کاملاً درست و محسوس و معقول اس�ت. و امّ�ا ممک�ن اس�ت بگ�وئیمرآق
طب�ق  ین ادع�ا ھ�مادیگران ھم باشد. ولی  ما با بسیار دوست می داریم پس  این ادعا می تواند دلیل محبت واقعی

اش�د. بی�اء م�ی بکلام خدا قابل آزمون اس�ت و آن می�زان محب�ت م�ا ب�ھ رس�ولان و اولی�ای او و اطاع�ت از احک�ام ان
ده ھ زب�ان س�اب�بنابراین کسی کھ بھ راه و روش رسولان خدا زندگی نمی کند قدرت دوست داشتن کسی را ن�دارد. 

   محبت اجر دین است. اھل محبت ھم نمی تواند باشد یعنی انسان بی تقوا
  
  

 عشق و دین
 

ی نیس�ت و این تصوّر و باور عامھ در کل فرھنگھای بشری وج�ود دارد ک�ھ گ�وئی عش�ق را ب�ا دی�ن خ�دا س�روکار
را  س�ت ک�ھ عش�قابلکھ اصلاً ضد دین است . این باور اساس مخالفت تاریخی بر علیھ اندیشھ ھا و آثار عرف�انی 

  کار خود قرار داده اند . محور 
 ای دی�ن راھاساس و محور اندیشھ ھای عرفانی را عشق  پدید آورده است ھمانطور  کھ اساس و محور اندیشھ 

و  لم�ای دین�یعتقوا تشکیل می دھد. آیا عشق و تقوا ضد یکدیگرند؟ در ب�اور عام�ھ مردم�ان و بلک�ھ بس�یاری از 
ش�ق داش�تھ اس�ت ک�ھ حاص�ل ی�ک س�وء تف�اھم عظ�یم در درک ع فقھا این ضدیت بین عشق و دین ھمواره حض�ور

  است.
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ز قیقی ھم ج�حاگر تقوا و زھد و دین داری بمعنای خویشتن داری و از خود گذشتگی و ایثارگری می باشد عشق 
ھ ک�از آنج�ا  این نیست زیرا عاشق واقعی در رابط�ھ ب�ا معش�وق خ�ود از ھم�ھ امی�ال و منیّ�ت خ�ود م�ی گ�ذرد. ول�ی

ت خ��ود ھرزگ��ی و ش��ھوتبارگی و اراده ب��ھ تص��رف و بلعی��دن معش��وق را عش��ق نامی��ده ان��د ک��ھ غای��لھوس��ی و ابو
دجّ�ال  پرستی است لذا این عشق ضد عشق بدون شک ضد دین است. ھمانطور کھ ھر حقیقتی در میان بش�ر ی�ک

ن ال ایم�اجّ�دھم دارد این عشق کھ در عرف مردم شھرت دارد دجّال عشق حقیقی می باشد ھمانطور کھ نفاق ھ�م 
س�ان است. پ�س عش�ق ن�ھ تنھ�ا ض�د دی�ن نیس�ت ک�ھ ھ�دف دی�ن و تق�وا اس�ت. فق�ط انس�ان عاش�ق م�ی توان�د ی�ک ان

  ایثارگر و متقی و مخلص باشد و بقول حافظ آنکھ عاشق وش نیامد در نفاق افتاده بود.
  

  
تلقین ذکر تقلید یا  

 
اس�لام  س�ت. پی�امبرب�وده ا» لا ال�ھ الا الله«کربھ لحاظی کل واقعھ اسلام و پیروزی دین محمد در سحر و جادوی ذ

ن�ان دند. ب�ھ آو برخی مؤمنین مخلص بھ مردمان تلقین ذکر م�ذکور را م�ی نمودن�د و مردم�ان بناگ�اه منقل�ب م�ی ش�
ود رھ�ا م�ی خ�و ھ�ر ک�ھ م�ی گف�ت براس�تی از جاھلی�ت و ظلم�ت » بگ�و لا ال�ھ الا الله ت�ا رس�تگار ش�وی«می گفتند 

د ر زب�ان آورب�راز واقعھ در اینست کھ ھیچکس نمی تواند خ�ودش از س�رخود ای�ن لف�ظ را گردید و بیدار می شد. 
 وان آورد . تلق�ین روح�انی ی�ک م�ؤمن مخل�ص ای�ن ذک�ر را ب�ر زب� و رستگار شود بلکھ بایستی بھ امر و الق�اء و

ھ کس�ی تلق�ین یگری را بداین را تلقین ذکر گویند کھ در نقطھ مقابل تقلید ذکر قرار دارد. آنکھ این ذکر یا ھر ذکر 
و  ادت س�ر خ�وداینست کھ گفت�ھ ش�ده ک�ھ ب�ی ام�ام را نم�از نیس�ت. یعن�ی ذک�ر و عب� می کند بھ مثابۀ امام اوست و

و  ر می ش�ود) موجب کفعبدون تلقین و ھمراھی نفس و روح امام چیزی جز تقلید نیست کھ تقلید ھم بقول علی (
 ی�ر عرف�انیپمشمول ھمین واقعھ است. تا امامی ب�ھ مثاب�ھ ی�ک  نھ رستگاری. و نماز ھم کھ یک ذکر بزرگ است

اق و ت موج�ب نف�و مرشد معنوی بھ کسی امر بھ اقامھ صلوة یا ھر ذکر و عبادتی نکرده باشد آن اذک�ار و عب�ادا
ین ص�در ) م�ارقعخودپرستی است و موجب پیدایش ھمان پدیده می شود کھ خ�ر مقدس�ی ن�ام دارد ک�ھ بق�ول عل�ی (

ریخ م�ذھب اظی ک�ل ت�اب�ھ لح�  ین گروه بودند کھ نھایتاً بھ جنگ با امام پرداخت�ھ و او را ش�ھید س�اختند.اسلام از ا
طھ ب�ا تی در رابشرک و نفاق محصول اذکار و عبادات تقلیدی می باشد. ھمانطور کھ واقعھ اسلام آوردن ھم بایس

د بخ�ود تین را خود فرد نمی تواند شھادیک مؤمن باشد کھ شھادتین را بھ فرد نومسلمان تلقین می کند. یعنی خو
ز رابط��ھ ای ب��ھ بی��انی دگ��ر دی��ن و ایم��ان و ام��ر ھ��دایت ام��ری برخاس��تھ ا ب��ر زب��ان آورد و مس��لمان تلق��ی ش��ود. 

  دوستانھ و قلبی است و نھ امری فردی. دین فردی یا سکولار دروغ و نفاق است. 
  

  
 آنکه محبتّ را نمی فهمد

 
نک�ھ آ نکند بھ جھ�نمّ م�ی رود ت�ا بفھم�د زی�را آنج�ا عرص�ھ حاکمی�ت ش�قاوت اس�ت. آنکھ محبتّ را نفھمد و تصدیق

مورد محبتّی خالصانھ واقع می شود و آنرا نمی فھمد بدون شک آنرا حمل بر نیاز طرف مقابل تفس�یر م�ی کن�د و 
د مقاب�ل را لذا برای کشف و اختراع این نیازھا ب�ھ ص�دھا خی�ال و توطئ�ھ اندیش�ی م�ی پ�ردازد ت�ا بتوان�د محبّ�ت ف�ر
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تفسیر بھ نیازش نماید. و بدینگون�ھ عق�ل خ�ود را از دس�ت داده و نھایت�اً از ط�رف مقاب�ل طلبک�ار ش�ده و توقع�اتی 
یک کاسھ ای زیر نیم کاسھ است. بدین ترتیب بتدریج بھ متھّم  تماً مالیخولیائی می یابد زیرا پیش خود می گوید ح

و ای�ن رابط�ھ را م�ی ب�ازد. ای�ن عاقب�ت ھ�ر محب�وب ب�ی معرفت�ی کردن فرد مقابل م�ی پ�ردازد و ب�ھ ع�داوت می�رود 
ن�ور توحی�د اس�ت و ھم�ھ مف�اھیم  ااست. محبّت خالصانھ مطلق�اً در وادی منط�ق و علیّ�ت و حس�اب نم�ی گنج�د زی�ر

علیتّی دوگانھ اند. درک محبّت جز در رس�یدن ب�ھ مق�ام محبّ�ت ممک�ن نیس�ت و رس�یدن ب�ھ ای�ن مق�ام ج�ز از طری�ق 
در ای�ن اطاع�ت  ت خالصانھ از منبع محبتّ میّسر نمی شود. حق محبّ�ت ھمان�ا اطاع�ت اس�ت و ب�س.ارادت و اطاع

است کھ دل بھ نور ایمان کھ منشأ محبت می باش�د دس�ت م�ی یاب�د. محب�ت اج�ر اطاع�ت از خ�دا و رس�ولان اوس�ت 
ن محبّ�ت دیگ�ری ب�ھ تلاف�ی ک�رد مقام محبت بھ مثابۀ کمال دین است. محبت، اطاع�ت م�ی طلب�د ن�ھ مقابل�ھ ب�ھ مث�ل.

معنای انکار و نفی محبّ�ت  اس�ت. برخ�ورد برح�ق ب�ا ک�انون محبّ�ت ھمان�ا اطاع�ت از آن اس�ت زی�را ک�انون محبّ�ت 
  محبت از آن مردان خداست.  ھمانا کانون حقیقت و معرفت و صدق و ھدایت است.

 است. آنکھ محبت را نمی فھمد ھیچ چیز را بحق نمی فھمد زیرا وجود انسان مخلوق محبت 
ا طل�ب م�ی محبت والدین و ھمسر نیز ھر  چند کھ غریزی اس�ت ول�ی آنھ�م ودیع�ھ ای الھ�ی م�ی باش�د و اطاع�ت ر

  کند و گرنھ موجب ضلالت است. 
  
  

  فلسفه عشق شهوانی
 

ح�دت و شھوت جنسی در رابطھ مرد و زن ھمان جنبش روح دو ش�قھ ش�ده آدم اس�ت ک�ھ در دو قال�ب ت�ن ب�رای و
ص�ھ و م�ی آی�د. ای�ن جن�بش ک�ھ عش�ق نامی�ده م�ی ش�ود عط�ش توحی�د ذات آدم اس�ت و عر یگانگی ازلی بھ حرکت

ف�ن و  ون�گ ودان�ش کارخانھ ھمھ فعل وانفعالاتی است کھ انسانیتّ نامیده می شود و کارگاه تاریخ و تمدن و فرھ
  قانون و مذھب و عرفان است.

س�ینھ  دم ازآاست. وجھ�ی از وج�ود  عشق و شھوت جنسی واقعھ رجعت بھ وحدانیت جان و روح و ھستی یگانھ
ھ پ�س آنچ� ود.لذا آدم را دچار قحطی وجود و از خ�ود بیگ�انگی روح نم� اش خروج کرد و بنام حوا تجسم یافت و

 وج�د وج�ود کھ عشق شھوانی نامیده می شود مقدس ترین واقعھ در عالم وجود است کھ روح خدا در بشر را ب�ھ
ھ در ازل ک�خویش است و ارادۀ بھ یکی ش�دن ای�ن دو ج�ان و روح اس�ت می اندازد و واقعھ بازگشت بھ خویشتن 

ز ھ رھ�ائی ایکی بود واینک دو پاره شده و در دو تن متفاوت محبوس گردیده است. پس  عشق ش�ھوانی اراده ب�
  قفس تن و پیوستن بھ نیمھ دیگر خویشتن است. 

واقع�ھ  یک�ی جھ�ل بش�ر نس�بت ب�ھ ای�ن آنچھ کھ موجب طرد و لعن و اک�راه بش�ر نس�بت ب�ھ عش�ق ش�ھوانی گردی�ده
  دیگر سوء استفاده بشر از این واقعھ کھ خود معلول این جھل و خود نشناسی می باشد.  است و

زن�ده ترن�د و در عط�ش ھس�تی یگان�ھ ان�د دارای ق�درت و  پس واضح است آنانکھ یگانھ پرست تر و ح�ق ج�وتر و
) پی�امبران خ�دا را ب�ھ لح�اظ صرس�ول اک�رم (  عطش و عشق شھوانی ش�دیدتری م�ی باش�ند ھم�انطور ک�ھ حض�رت

قدرت شھوانی بھ خروس سفید تشبیھ نموده است. و ھمانطور کھ امر اول دین خدا ھمانا ازدواج اس�ت و الفب�ای 
اخلاق و شریعت ھا ھم بر امور زناشوئی و خانواده استوار است و کل سرنوشت تاریخی بشر ھم تماماً منوط بھ 

باشد. مرد بھ مثابۀ خانھ وجود است و زن ھم صاحب این خانھ است کھ بایستی بھ خان�ھ حوائی می  –رابطھ آدم 
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دل مرد باز گردد تا در آنجا قرار یابد و مرد ھم احساس وجود کند. عشق شھوانی آن قوه محرکھ این رجع�ت زن 
س وج�ود نمای�د و تحت الشعاع وج�ود او احس�ا و مرد بھ یکدیگر است. لذا زن بایستی در وجود مرد وارد شده و

آرام گیرد. این ھمان ولایت زناشوئی است. ولایت مرد بھ زن و پذیرش ای�ن ولای�ت از جان�ب زن. اگ�ر ای�ن ولای�ت 
رخ ندھد رابطھ جنسی دچار اختلال و ناکامی و بلکھ عذاب می شود و رابطھ زناشوئی بھ بن بست و سوء تفاھم 

  عداوت و طلاق می رود.  و جدال و
ش��ود نلش پ�ذیرا لق�ای ای�ن ولای��ت را ب�ر زن  نداش��تھ باش�د و زن ھ�م ای��ن ولای�ت را ب�ا دل و اعم��ااگ�ر م�رد ق��درت ا

د نسی رخ دھ�جشھوت جنسی بھ انحراف و بطالت و زنا کشیده می شود. زیرا آن واقعھ ای کھ بایستی در رابطھ 
لای�ت وب�ر اس�اس  اگ�ر نداده است. شھوت جنسی موتور محرکھ حرکت بسوی یگانگی و اتحاد زن و م�رد اس�ت و

  زناشوئی نباشد تماماً زنائی است و بالاخره بھ خیانت کشیده می شود. 
د و اص�لی ن�داراگر این ولایت رخ ندھ�د زن و م�رد ی�ا ب�ھ ط�لاق و ی�ا ب�ھ زن�ا م�ی رون�د و ج�ز ع�داوتی ب�ی پای�ان ح

  حیات بشری مبدلّ بھ دوزخ و فساد و جنگ و خیانت می شود ھمانطور کھ شده است. 
ی اس�ت. و ھ زنا و خیانت و عداوت زناشوئی نامیده می شود محص�ول رابط�ھ جنس�ی ب�دون ولای�ت زناش�وئآنچھ ک

ی ان�ا براب�رپر واضح است کھ فلسفھ و شعاری کھ امروزه ب�انی انھ�دام خ�انواده و دوزخ ب�ر روی زم�ین اس�ت ھم
  زن و مرد می باشد کھ دشمن ولایت زناشوئی است.

  
  

 عشق و تنهایی
 

اش�ق م�ی ش�ود ع مات و تجلیّات برخاستھ از قلمرو تنھائی انسان است. انسان بمیزان�ی ک�ھ تنھ�اعشق یکی از مقا
 م��ی ش��ود عاش��ق ھ��ر کس��ی و ھم��ھ ک��س بخص��وص کس��ی ک��ھ نظ��ر ب��ھ تنھ��ائی اش نمای��د و تنھ��ائی اش را درک و

 گ�ردد ی اوتصدیق نماید. پس معشوق آن کسی است کھ بتواند بر تنھائی عاشق وارد شود و ھ�م سرنوش�ت تنھ�ائ
  و طبعاً ھمچون او تنھا گردد.

یگ��ران را دغی��ر بری��دن و بخ�ود پیوس��تن و خ��ود ش��دن. و انس��ان ت�ا خ��ودش نباش��د نم��ی توان��د  تنھ�ا ش��دن یعن��ی از
ھفتھ در نن و خودیت اصلاً ببیند. کسی کھ تنھا شد و خود شد می تواند تنھائی پنھا ھمانگونھ کھ ھستند دریابد و
اش�ق ب�ا ای�ن ع ھمین نگاه و دیدن است کھ دیگران را ھم جلب م�ی کن�د و ب�ھ دوس�تی وجود دیگران را ھم ببیند و

  تنھا می کشاند.
د و ھ تنھ�ا ش�وولی ھر کسی نمی تواند بر قلمرو تنھائی یک انسان عاش�ق وارد ش�ده و معش�وق او گ�ردد الا اینک�

. و شوقتر اس�تھاتر و بی معاز غیر بگسلد ھر چند کھ خویشان و عزیزانش باشند. آدمی ھر چھ عاشقتر باشد تن
  عاشقترین انسان ھمواره بی معشوق است و او ھمان امام است. 

م مصداق ک�لا آنکھ بر تنھائی یک عاشق وارد شده و تنھا می گردد رابطھ این دو تنھا عرصھ ظھور حق است بھ
ی��ن راز ااس��ت. و ) و عارف��ان داری��م. چ��ون دو تنھ��ا یک��ی ش��وند س��ومی خدعخ��دا و احادی��ث فراوان��ی ک��ھ از عل��ی (

  عشق عرفانی یا افلاطونی است. 
. و عش�ق حاص��ل نگ��اه ب�ر تنھ��ائی ف��رد دیگ�ر اس��ت ھم��انطور ک�ھ ف��رد عاش��ق نی�ز عاش��ق ب��ر تنھ�ائی خ��ویش اس��ت

  تنھائی حریم حق است. 
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 عشق غیر متعهد و ایدز
 

دع�وی عرف�ان  وکھ امروزه بعنوان یک فلسفھ تقدیس جھانی فسق و زنا خودنم�ائی م�ی کن�د » عشق غیرمتعھد«
 وفرھن��گ بش��ری ب��وده ک��ھ در جری��ان م��درنیزم   ھ�م دارد یک��ی از آن گناھ��ان و خیان��ت ھ��ای ھ��زاران س��الھ قلم�رو

ابط�ال  ب�ھ معن�ای آزادیخواھیھای جدید تبدیل  بھ یک افتخار شده است و این نیز از عجایب آخرالزمان اس�ت. ای�ن
  ود.شت و بلکھ عقب ماندگی تاریخی تلقی می یک حماق» وفا«وفا بین انسانھاست و بلکھ تا آنجا کھ 

ن م� ی�ا دخت�ر) این مکتب کھ ھمان مذھب اصالت زنا می باشد اینگونھ بیان می شود: تو ن�ھ اوّل�ین دوس�ت پس�ر (
راخ  خت�ر ی�ک س�ودھستی و نھ آخرین آن! در اینجا  رابطھ فقط بر اساس اصالت پائین تنھ بنا می شود کھ در آن 

  عضو اضافی و آویزان در قلمرو  خارج از عالم وجود انسانی.محض است و پسر ھم یک 
ای�ج المثل�ی ر این مکتب در کشورھای بھ اصطلاح پیشرفتھ کھ معمولاً عاشقتر ھم تلقی می شوند تبدیل ب�ھ ض�رب

  شده است: عشق فقط یکبار! و بدینگونھ است کھ عشق در این مکتب، جاودانھ می شود؟!
ی م�را در خط�ر  س�رزا م�ی باش�د زی�را آزادی تعھد و محبتّ پدید م�ی آورد  و دردزیرا بیش از یکبار وابستگی و 

ادی رج�ھ ی�ک آزداندازد. در این مکتب علناً شاھدیم کھ عھد و وفا و محبّ�ت و رابط�ھ ای  قلب�ی و معن�وی دش�من 
ت و ورده ھ�ای مکت�ب اص�الت آزادی عم�ل ب�ی قی�د  و ش�رط اس�امحسوب می شود. عشق غی�ر متعھ�د یک�ی از ف�ر

تی اس��ت، دوس�ت داش�تن بزرگت��رین دش�من م�درنیزم تلق��ی میگ�ردد زی�را یک��ی از اص�ول م�درنیزم ھمان��ا تن�وع پرس�
ود. ای�ن ش�تنوع در فرم و صورت و آناتومی. در این مکتب انسان ھمچون ی�ک لاش�ھ بیومک�انیکی نگریس�تھ م�ی 

ب�ار و دل و روح یکھمان مکتب سکس برای سکس است و یک دستمال جان�دار یکب�ار مص�رف. ای�ن ھم�ان ج�ان 
ی ز انس�ان م�امصرف است. در اینجا انسان در سیطره مطلق شیطان قرار گر فتھ و ش�یطان تمامیّ�ت انتق�امش را 
ی ک�ھ ا جلد کتب�گیرد. عشق غیر متعھد ھمان ابلیسی است کھ فیلسوف گردیده است. البّتھ  تردیدی نیست کھ صدھ

د ک��ھ جھ�ان نوش��تھ ش��ده اس�ت دم از عش��ق ن��اب م�ی زنن��در قداس�ت و عظم��ت و انس��انیت ای�ن مکت��ب در سراس��ر  
 وف�ا اس�ت و منظورشان از توق�ع ھم�ان گوئی مبرا از ھر نوع توقعی است چرا کھ توقع عشق را خراب می کند!؟

ک�ھ  ار م�ی ش�ودعھدی جاودانھ و یا لااقل عھدی بیش از یکبار ھمخوابگی. در اینجاست کھ حقّ  کبی�ر ای�دز آش�ک
 دی�د گرفت�ھجبشر می کند کھ حتیّ شھامت ارضای جنسی را ھم  از انسان مقت�در عرص�ھ  چھ خدمتی بھ بقای نوع

  ه است.و تبدیل بھ اشدّ ھراس می نماید. اینست جزای عشق غیر متعھد  کھ روسپی  گری را روسفید کرد
  

  
 حقّ ذاتی عشق

 
ت بایس��تی دوس�� عش��ق، ح��ق منف��ورترین  و دوس��ت نداش��تنی ت��رین انسانھاس��ت. دوس��ت داش��تنی ت��رین انس��انھا

ائی بایستی دارند. زیببھترین انسانھا بایستی بدترین انسانھا را دوست ب  نداشتنی ترین انسانھا را دوست بدارند.
دترین ن�د زی�را ب�زشتی را بپرستد. حق بایستی باطل را دوست بدارد. اینست کھ معشوق ھا ھم�واره ک�افر و بیوفای

  شند. انسانھایند  و نمی توانند غیر از این  با
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ھ ک�ن آن اس�ت بدترین انسان آن است کھ نخواھد دوست بدارد و عشق ب�ورزد و از خ�ود بگ�ذرد. ن�اتوانترین انس�ا
خیان�ت م�ی  جف�ا  و  ب�ھ عاش�ق خ�ود نتواند عاشق باشد.  و این نوع انسانھا ھمواره  معش�وق واق�ع م�ی ش�وند و

فی�ت یعن�ی ظر  ن ب�ار آم�اده خ�وب ش�دن ھس�تندکنند و آنگاه از قلمرو عشق  ساقط می گردند و آنگاه برای نخستی
ود و در ش�دوست داشتن می یابند. زیرا آنکھ از عشق خارج و طرد شد بھ جھ�نم و اش�د ش�قاوت خل�ق دچ�ار م�ی 

انس�انی  آنجاست کھ حق عشق را در می یابد و نیازمند دوست داشتن می شود. عشق عرش خ�دا و قلم�رو خلق�ت
  روی زمین ھستند.  بشر است  و عاشقان ھم اولیای او بر

ا ق�رار م�ی ین انسانھبدترین انسانھا کسانی ھستند کھ عشق و ایثار را بد می دانند و اینانند کھ مورد عشق  بھتر
ا ین انس�انھگیرند تا درس عشق  بیاموزند. عاشق خلیفھ خداست. شقی ترین آدمھا م�ورد لط�ف  و محب�ت رئ�وفتر

 ح�ال ھم�ھ  ق و علّ�ت ش�قاوت و کف�ر معش�وق. و ای�ن قاع�ده ش�املقرار می گیرند. و اینست  حق و راز ذاتی عش
د و نی�ز یق م�ی کنن�زنان ذاتاً می شود کھ ھمواره مورد عشق مردان قرار دارن�د. ای�ن راز را ھم�ھ زن�ان قلب�اً تص�د

  ھمھ مردان شقی و سنگدل . 
لط�ف و  عن�ی عش�ق وعاشق  جانشین خدا در میان مردم است و لذا تنھاست و کسی او را دوس�ت ن�دارد. عش�ق ی

مرات�ب  قاعده در ایثار  وجود بھ عدم. و این ھمان علت خلقت عالم و آدم است و معنی عشق خدا بھ انسان.  این
ث�ل م عاش�ق ض�عیف م�ی ش�ود  ،پائین تری در روابط بشری نیز صدق می کند و اساس عشق است. ھمواره قوی

 وک�افرترین  رین ھ�ا و پ�اکترین ھ�ا عاش�ق ب�دترین وو ل�ذا بھت�رین ھ�ا  و م�ؤمن ت� عشق والدین ب�ھ کودک�ان خ�ود.
ردان ب�ھ و عشق م�  ناپاکترین انسانھایند. مثل عشق خدا بھ خلق، عشق انبیاء  و اولیاء بھ مردمان جاھل و کافر

  زنان. ھمواره  عاشق خوب است و معشوق ھم بد است.
  

 چه کسی عاشق می شود؟
 

ن اس�ت ان است و آن کسی عاشق می شود و لایق عاش�ق ش�ددانشگاه معرفت ج عشق بزرگترین کوره امتحان و
اس�ت ک�ھ  اخ�لاص و ش�رافت انس�ان کھ دعوی حق نماید و در این راه جھاد کن�د. عش�ق امتح�ان ادع�ای معرف�ت و

مکّ�ار و  وخداوند مدعی اش را بھ دام عشق می ان�دازد آنھ�م عش�ق ب�ھ ی�ک انس�ان بغای�ت احم�ق و ش�قی و ک�افر 
 ن نیک�ی پ�سی و معقول است. کسی کھ ادعا م�ی کن�د ک�ھ انس�ان خ�وبی اس�ت بای�د امتح�ابیرحم. و این امری منطق

  بدھد کھ تا کجا خوب است.
ب�وب گ�اه آن محو آنگاه ک�ھ ای�ن امتح�ان ب�ھ موفقی�ت ب�ھ پای�ان رس�ید و ف�رد م�دعی ب�ر آس�تانھ فن�ای خ�ود رس�ید بنا

م است ک�ھ ن عشق اجر آن عشق ناکاحقیقی کھ اسوۀ لطف و حق و محبت و عزّت و وفاست از راه می رسد و ای
  شیم. داشتھ با رخ می نماید اگر در این دنیا نھ حتماً در جھانی دگر. بشرط آنکھ بھ حیات بعد از مرگ باور
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 (فلسفه کینه عاشقانه)
 محبتّ و فقدان آن

 
رد ر محبتی م�ودیگدلیلی  کینھ و انتقامھای ریشھ ای و بلند مدت ھمواره یک صفت معشوقانھ است آنگاه کھ بھر

ت از ب�ین قدان یا علپس کینھ وانتقام بازتاب فقدان محبت است. این ف  نیاز یا توقعش را از عاشق خود نمی یابد.
ا از دست ردارنده است و یا اینکھ فرد محبوب قدرت دریافت محبت  رفتن عشق و محبت ودوستی در فرد دوست
ل�ھ ای از ان در مرحیزتاً فرزن�دان خ�ود را دوس�ت دارن�د ول�ی فرزن�دداده است. مثلاً والدین بالاخره تا دم مرگ غر

  عمرشان قدرت دریافت محبت والدین را از دست می دھند. 
حب�وب از مبھرحال در ھر دو وضعیت ھ�یچ تقص�یر و گن�اھی ب�ر ف�رد عاش�ق و فاع�ل محب�ت نیس�ت زی�را اولاً ف�رد 

رادی ی�ک ام�ر ا س�ت ک�ھ طلبک�ار باش�د و ثانی�اً محب�تبرایش ھیچ زحمت و ھزینھ ای نکرده و آنرا تولید ننم�وده ا
ه و لط�ف نیست آنچھ کھ ارادی است نھ محبت قلبی بلکھ یک نمایش بھ قصد فری�ب اس�ت. محب�ت قلب�ی ی�ک وارد

  الھی بواسطھ وجود یک فرد بر فرد دیگری می باشد. 
ک�اری و ب�ال آن و طلبآنچھ کھ موجب از دست رف�تن محب�ت م�ی ش�ود ع�دم ادای حق�وق آن اس�ت و ناسپاس�ی در ق

  وت. توقعات از ھر نوعی. زیرا از محبت نمی توان توقعی غیر از محبت داشت مثلاً محبت بعلاوه ثر
ز ادر واق�ع  وکسی کھ حقوق محبت را ادا نمی کند بتدریج در قبال آن دچار عقده و احساس حقارت ھم می ش�ود 

م�ی  ھ اھ�ل محب�تی محبت را مبدلّ بھ حرب�ھ ای ب�ر علی�طبعاً آنرا از دست می دھد. چنین کس آن بیزار می شود و
ت�اریخی  نت و ق�دمتکند و نھایتاً محبت را لعن می کند. این مسئلھ در رابطھ بین والدین و فرزندان دارای یک س�

  است. 
ی�را ای�ن می�ل اس�ت زولی آنچھ کھ معمولاً مبدلّ بھ کینھ ای در حد انتقام می شود محبت غیر غریزی و خارج از فا

ع�دم ای�ن  ووع محبت دارای اخلاص و مقامی برتر و انسانی تر است لذا ادای حق�وقش ھ�م واج�ب ت�ر م�ی باش�د ن
وئی ک�ھ گ�حقوق موجب قحطی و عذابی ھولن�اکتر اس�ت ک�ھ گ�اه معش�وق را ب�ھ جن�ون ت�ا س�رحد انتق�ام م�ی کش�اند 

  ت. روحانی بشر اسروح خود را از دست داده است زیرا واقعاً ھم محبت است کھ موجب خلقت و ھستی 
ین�ھ از کطور اس�ت. ھر چھ محبتی عمیقتر و نابتر باشد فقدانش نابود کننده تر است و کینھ حاصل از آن نیز ھمین

 ن�د ک�ھ ای�نچعاشقان ناحق ترین کینھ بشر است و لذا این کینھ موجب اشد جنون و تباھی در معش�وق اس�ت. ھ�ر 
 د معم��ولاً ا آدمھ��ائی ک��ھ ش��دیداً محب��وب کس��ی واق��ع م��ی ش��ونکین��ھ ب��الاخره معش��وق را ب��ھ محب��ت م��ی کش��اند. زی��ر

ا زن�ده و آدمھای سنگدلند و این محبت از جانب خداست کھ از طرف عاشق بر معشوق وارد م�ی ش�ود ت�ا دل�ش ر
وزی دچ�ار نرم کن�د. معش�وق اگ�ر ب�ا ادای حق�وق محب�ت، دل زن�ده نش�ود لاج�رم در قلم�رو قحط�ی محب�ت و کین�ھ ت�

ادب و  دل�ش ن��رم م�ی ش�ود. محب�ت ب�الاخره ک��ار خ�ودش را م�ی کن�د ی�ا از درب معرف��ت وس�وختن دل م�ی گ�ردد و 
س�نگ ھ�م  انجام وظیفھ کھ درب بھشت اس�ت و ی�ا از درب کین�ھ و ع�ذاب ک�ھ درب دوزخ اس�ت. از محب�ت ب�الاخره

ت�ا  دید می ش�ونرم می شود یا بھ نور معرفت و خدمت متقابل و یا در آتش عذاب کینھ. معشوق یا عاشقش را مر
راق ت و داغ ف�دلش اھل محبت می گردد و یا با انکار و کبر و طلبکاریھا بھ قحط�ی م�ی افت�د و در گرس�نگی محب�

  دلش می سوزد و از شقاوت خارج می شود و اھل می گردد. 
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 چگونه می توان کسی را بخاطر خودش دوست داشت؟
 

غ�ش و  ک از ط�رفین اینس�ت ک�ھ ب�ی غ�ل ودر ھر رابطھ ای و بخصوص در رابطھ زناشوئی آرمان و توقع ھ�ر ی�
ر ھ�ر بش�ری دنیاز ذات�ی  این یک توقع و بدون قید و شرط و توقعی مورد لطف و محبت طرف مقابل قرار گیرند.

  است کھ البتھ بسیار بندرت ممکن می شود و آرزوئی است کھ اکثر آدمھا بھ گور می برند. 
رش ل��ت و چ��ون و چ��را م��ی باش��د ک��ھ ھمگ��ی خواس��تاع و امّ��ا دوس��ت داش��تھ ش��دن در ذات��ش ام��ری ف��وق منط��ق و

تی اق و لی�اقھستند. ول�ی ای�ن نی�از ذات�ی بش�ر ک�ھ ش�دیدترین وانس�انی ت�رین نیازھاس�ت، در ذات�ش مس�تلزم اس�تحق
ردد گ�ز مستغنی ویژه است. در حقیقت آدمی بایستی لایق محبتی خالص و بی قید و شرط شود تا ذاتش از این نیا

 ج�ود اس�ت وابد. آنکھ لااقل بواسطھ یک نفر خالصانھ دوست داش�تھ نش�ود در قحط�ی وو از قحطی وجود نجات ی
  این ھمان دوزخ است. محبت آن آب حیات جاوید است بر آتش جان قحطی زده انسان در عالم خاک. 
 راس��تی ش��ماو امّ��ا نش��انھ ھ��ا و مف��اھیم آن اس��تحقاق ذات��ی ب��رای دوس��ت داش��تھ ش��دن چیس��ت؟ و نی��ز اینک��ھ آی��ا ب

م�ی  و متکّب�ر ان در دل خود و در تنھائی خودتان، خود را دوس�ت م�ی داری�د؟ چگون�ھ انس�انی بخی�ل و ک�ذاّبخودت
د محب��ت توان��د خ��ود را دوس��ت ب��دارد؟ ای��ن ی��ک ق��انون ذات��ی اس��ت. ھ��ر گ��اه ش��ما خودت��ان را دوس��ت داش��تید م��ور

ان تّ�ی دش�منح) را ع عل�ی (خالصانھ دیگران ھم واقع می شوید حتیّ مورد محبت دشمنان خود. ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً 
ی نف�س خونی اش ھم دوس�ت م�ی داش�تند و نم�ی توانس�تند ک�ھ دوس�ت ندارن�د. محب�ت اج�ر تق�وی و فض�یلت و پ�اک

   است و عالیترین اجر انسان در جھان است.
  

  زن چیست؟
  

م از زن، محب�وب م��رد اس�ت یعن��ی مقص��ود ذات�ی اوس��ت و ع�ین جم��ال ذات اوس��ت ھم�انطور ک��ھ در خلق�ت ازل��ی ھ��
 شق م�رد ب�ھاطن آدم پدید آمده است. عشق مرد بھ زن، عشق او بھ خویشتن خویش است. و لذا مقصود ذاتی عب

م رس�یده زن ھمانا تصاحب مطلق اوست تا آن حد ک�ھ او را خویش�تن خ�ویش و ع�ین ذات خ�ویش نمای�د. م�رد بک�ا
 بھ مخل�وق یازی خدا نسبتمرد است. ناز زن نسبت بھ مرد مظھر بی ن يچنین مردی است. زن ھمان خدای زمین

  (آدم) است. و ناکامی مرد در تصاحب زن عین ناکامی مخلوق در تصاحب خالق خویش است. 
 س�یده و ب�ھزن پرستی از جنس خدا پرستی است ولی خدا پرستی کافرانھ. ولی ت�ا ای�ن پرس�تش ب�ھ غای�ت خ�ود نر

در چن�ین  ود در خویش�تن اس�ت. و فق�طکمال ناکامی نرسد پرستش مؤمنانھ آغاز نمی شود و آن پرستش خدای خ�
ن�ی ب�ھ ناکامی محض و نومیدی از معبود دنی�وی اس�ت ک�ھ آدم بخویش�تن خ�ویش در دل خ�ویش رج�وع م�ی کن�د یع

انیده کانون عشق و بھ عشق آنکھ در دل عاشق است. این عاش�ق ھم�ان خداس�ت ک�ھ م�رد را ب�ھ پرس�تش زن کش�
ل�ذا  م�رد اس�ت و ازلی و ابدی در خویشتن برآید. زن جم�ال کف�راست تا در دنیا ناکام سازد و بھ جستجوی معبود 

ی دش�من مرد عاشق بر ضد دل خویش می شود. و لذا ھمواره زن محبوب دش�من تم�ام و کم�ال دل م�رد اس�ت یعن�
ستی ب�ر رد یا بایایمان اوست. و اراده ذاتی مرد در تسلط بر زن ھمانا ارادۀ مسلط شدن بر کفر خویش است. و م

  . یدھدود کاملاً مسلط شود و او را مرید خود سازد در غیر اینصورت ایمانش را از دست مزن محبوب خ
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 عشق و ایثار
 

د و بای�د عاشقی نس�بت ب�ھ محب�وبش ایث�ار م�ی کن� تصوّرعامّھ بشری بر اینست کھ ایثارمحصول عشق است و ھر
  چنین کند. درحالیکھ این معادلھ کاملاً معکوس است. 

م�ی  او ایث�ار شق بھ نوزاد خویش است کھ اینھمھ خدمتش می کند و از آسایش خود نسبت ب�ھآیا مادر از فرط  ع
دران در ی کند. مامکند؟ عامّھ مادران و مخصوصاً مادران جوان از نوزاد خود بیزارند زیرا از آنھا سلب آسایش 

ھ ک�یث�اری اس�ت سنین کھولت است کھ ممکن است کھ عاشق فرزندان خود شوند. ای�ن عش�ق محص�ول خ�دمت و ا
 اس�ت و ن�ھ در تمام عمر خود نسبت بھ فرزندان مبذول داش�تھ ان�د. یعن�ی عش�ق و محبّ�ت محص�ول خ�دمت و ایث�ار
ده ش�ک�ھ گفت�ھ  بالعکس. و این اجر خداوند است زیرا انسان عاشق انسانی رستگار و ذاتاً بھشتی اس�ت و اینس�ت

ت خ�ود در ھ دلی�ل خودپرس�تی و گری�ز از مس�ئولیکھ بھشت زیر پ�ای م�ادران اس�ت. ھم�انطور ک�ھ م�ادران م�درن ب�
ھ نج�ام وظیف�ا قبال فرزندان ھرگز بھ چنین مق�امی نم�ی رس�ند ک�ھ ھم�ان مق�ام مادری�ت ب�ھ لح�اظ معن�وی م�ی باش�د.

و عب�ادت  وخدمت مولدّ محبت است. ھمانطور کھ انسانی کھ در قلم�رو دی�ن و معرف�ت ب�ھ خ�دایش خ�دمت م�ی کن�د
  حبت الھی وارد می شود کھ قلمرو عزّت و لطف و عزّت روح است.می نماید بتدریج بھ قلمرو م

رک نم�ی دآنانکھ از وظیفھ و خ�دمت م�ی گریزن�د و حاض�ر ب�ھ از خ�ود گذش�تگی نیس�تند ھرگ�ز عش�ق و محبّ�ت را 
  کنند یعنی از بھشت روح بیگانھ اند و از قلمرو معنویّت بری می باشند. 

س��ت. ک�ھ محص��ول خ�دمت و انج��ام وظیف�ھ ب��ی م�زد و منّ��ت ا عش�ق قلم��رو ب�ی نی��ازی روح وع�زّت نف��س م�ی باش��د
لی ھ�م ھمانطور کھ عشق و محبت بھ مثابھ حیات و تع�الی دل و محص�ول خ�دمت خالص�انھ اس�ت ش�قاوت و س�نگد
ت ھ�م محصول گریز از خدمت و مسئولیت نسبت بھ دیگران می باشد. عش�ق ھم�ان حی�ات روح�انی اس�ت و ش�قاو

  مرگ روح می باشد.
  
  

  

بی با دل خویشتنتصفیه حسا  
 

ود ک�ھ در اگر ھمھ براستی اھل تصفیھ حس�اب خ�ود قب�ل از آن تص�فیھ ب�زرگ الھ�ی باش�یم، ب�ھ حس�ابھای ذھن�ی خ�
–ھای ذھن�یواقع حسابھای مادی ما ھستند رسیدگی می کنیم. ولی ام�ا تص�فیھ بس�یار اساس�ی ت�ر  ک�ھ ھم�ھ حس�اب

ستش�ان ھ حس�اب ع�اطفی ب�ا ھم�ھ کس�انی ک�ھ دومادی ما معلول آن می باش�د  تص�فیھ حس�اب دل اس�ت یعن�ی تص�فی
  داریم یا دوستمان دارند. 

سوی خدا بد و آنرا آدمی بنده و مرید دل خویشتن است الا اولیای خدا کھ مرید حق ھستند و دل از خود برکنده ان
  افکنده اند و در اراده او فنایند.

ھ�ای م�ا رف�ت ب�ر قل�ب خ�ویش. زی�را قلبو اما تص�فیھ حس�اب قلب�ی دو ص�د چن�دان بیش�تر محت�اج معرف�ت اس�ت: مع
  کانون اراده ما ھستند و ذھنھای ما فقط تدارک امور دل می کنند. 

تص�فیھ حس��اب دل یعن�ی اینک��ھ براس��تی و بح�ق چ��ھ کس��انی لای�ق دوس��ت داش�تھ ش��دن و ل��ذا لای�ق خ��دمت بیش��تری 
 ه ای�م. اینس�ت تص�فیھ حس�ابھستند. و نیز اینکھ آیا براستی ما حقوق محب�ت دیگ�ران نس�بت بخودم�ان را ادا ک�رد
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ل. آیا بایستی فقط قلمرو مالکیتھای عاطفی و نژادی و حیوانی خود را دوست بداریم؟ آیا باید فقط پاس�خ محب�ت د
ھای مادی و غریزی را بدھیم؟  تازه آیا پاسخ ھمین ھا را ھم داده ایم؟ آیا آنھائی کھ ب�ھ ھس�تی م�ا معن�ا داده ان�د 

کسی کھ ما را اصلاً از ھیچ آفریده است بھ گردن ما حقی ندارد؟آیا می ت�وانیم ج�واب  بھ گردن ما حقی ندارند؟ آیا
بع�لاوه م�ا ب�ھ ھم�ھ اعض�ای ب�دن  آیا می توانیم جواب دلھائی کھ ما را دوست داشتھ اند ب�دھیم؟ ؟دل خود را بدھیم

ب�ھ دل خودم�ان خ�دمتی خود خدمت می کنیم از جملھ بھ ذھن و حافظھ خودمان آموزش می دھیم. آیا ھرگ�ز اص�لاً 
ک��رده ای��م ک��ھ کارگ��اه معن��ا و عش��ق ھس��تی ماس��ت؟ آی��ا ب��رای ش��ناخت دلم��ان ھ��یچ زحمت��ی کش��یده ای��م؟ آی��ا ب��ھ دل 
خودمان ستم نکرده ایم؟  آیا حقوق دل خود را ادا کرده ایم؟ آی�ا کانونھ�ای محب�ت را درک ک�رده ای�م و ی�ا فق�ط در 

ھ ایم. این را بدانیم ھمانطور کھ ھمھ اعضای بدن ما در قیامت ارضای ھوسھای خود بوده ایم  و دل خود را کشت
اقامھ دعوا می کنند و م�ا را مؤاخ�ذه م�ی نماین�د س�خت ت�رین ای�ن حس�ابھا  از دل اس�ت  چ�را ک�ھ ع�الیترین لطیف�ھ 
الھی در کائنات است.  و اینکھ  دل آدمی مقدس ترین و عالیترین قلمرو وجود اوست و جایگاه ھ�ر چی�ز و کس�ی 

ت الا خود خالقش و اولیای او. این حق دل است کھ بجز ناحقی درباره دل است و دل را بھ آت�ش م�ی کش�د و نیس
  آدمی در این آتش می سوزد. و این دوزخ ناحقی درباره دل است. 

ای آم��اده ب��ر ودل آدم�ی خان��ھ خداس��ت ول��ی ای��ن خان�ھ را فق��ط اولی��ای او ک��ھ خان��ھ او ھس�تند م��ی توانن��د پاکس��ازی 
  سازند.  حضور او

  داید.خدا می ز منظور ما ھمان امام یا پیر عرفانی است کھ دل را خانھ خدا می کند زیرا دل مرید را از غیر
   

  

 عشق ، ماقبل و مابعد آن
 

و رواب��ط و در قلم��ر آدم��ی ت��ا قب��ل از تجرب��ھ ی��ک رابط��ھ عاش��قانھ ب��ھ لح��اظ ھوی��ت ب��اطنی ی��ک ج��انور ش��دید اس��ت.
ارد شده و وعادات و قوانین و جبرھا. و با  عشق بھ قلمرو ارزشھای فطری بیرونی ھم موجودی اسیر عرف و 

ی ی شود و م�مبرای نخستین بار صاحب اراده مختار وخلاق می گردد و در حیات اجتماعی نیز موجودی انقلابی 
ذا ل�ود اوس�ت. تواند پای بر بسیاری از جبرھا بنھد و سرنوشت جدیدی را برای خود رقم زند کھ منحصر بف�رد خ�

ل خ�ود عشق عرصھ ھویت و انتخاب ف�ردی اس�ت. فق�ط در عش�ق اس�ت ک�ھ انس�ان ب�ا معن�ا و گ�وھره انتخ�اب در د
  ود.دوزخ گشوده می ش آشنا می شود زیرا عشق قلمرو حیات روحانی است. از عشق است کھ درب بھشت و

ک جھ�ان و ھوی�ت عاشق و معش�وق ھ�ر چن�د ک�ھ تح�ت الش�عاع ی�ک واقع�ھ و ن�ور واح�دی ق�رار دارن�د ول�ی ھ�ر ی�
مختص بخود را دارا می باشند کھ بسیار متفاوت و بلکھ متضاد است. عاشق در مقام خ�الق اس�ت و معش�وق ھ�م 
در جایگاه مخلوق واقع شده است.  و لذا ھر یک عاقبتی مختص بخ�ودش را دارد. رس�الت عاش�ق تمام�اً از خ�ود 

ا ی�افتن ت�وأم ب�ا ش�کر و ارادت اس�ت. ھس�تی ن�وین گذشتن بی مزد و منتّ است و رسالت معشوق ھم تماماً خود ر
معشوق ھمان ھستی ایثارگرانھ عاشق است. آفت و مرض مربوط بھ عاشق چی�زی ج�ز طل�ب م�زد و من�ت نھ�ادن 
نیست و آفت و مرض معش�وق ھ�م ھمان�ا  احس�اس غ�رور و طلبک�اری و س�وء اس�تفاده از محب�ت و ایث�ار عاش�ق 

ای�ن ام�راض مب�را باش�ند. و ل�ذا عم�ر عش�ق ب�ر روی زم�ین کوت�اه  است.  ول�ی کجاس�ت عاش�ق و معش�وقی ک�ھ از
توب�ھ از کف�ران عش�ق نباش�د  ب�دون  است. و بعد برزخ بی عشقی آغاز م�ی ش�ود ک�ھ اگ�ر عرص�ھ کس�ب معرف�ت و
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ش��ک ب��ھ دوزخ تب��اھی و فس��ق م��ی انجام��د و ب��ھ جب��ر تزکی��ھ حاص��ل م��ی گ��ردد. بھرح��ال آنک��ھ عاش��ق نش��ده باش��د 
  ست.انسانیت را در نیافتھ ا

  
 وصال و فراق عرفانی

 
وص�ال در  بلعنده و متج�اوز اس�ت. و اینس�ت ک�ھ عم�ر آدمی در وصالش با محبوبھایش و عزیزانش، کور و کر و

ن نگ�اه  ممک�آاین دنیا بس کوتاه است و عاقبتی تراژیک دارد کھ حداقلش مرگ است. وصال روحانی با عزیزان 
تند و ش�ق ن�اب ھس�عاید بھ خدا و اولیای او س�پرده ش�ود ک�ھ ک�انون می شود کھ دل بھ آنھا نداده باشیم بلکھ دل ب

حت�ی  نور محبت. فقط ب�ا حض�ور آن�ان در دل خ�ویش م�ی ت�وان دیگ�ران را ب�ی ھ�یچ طل�ب و ت�وقعی دوس�ت داش�ت
 ازی را ب�ھدشمنان را. و چون آدمی خ�ود ق�ادر ب�ھ پاکس�ازی دل از غی�ر ح�ق نیس�ت ل�ذا خداون�د خ�ودش ای�ن پاکس�

ت. وعی دگ�ر اس�ن�ھ ن�وعی و در مؤمن�ان ھ�م ب�ھ ی در انسان انجام می دھد کھ البتھ در کافران ب�شیوه ھای متفاوت
ل��ی ب��رای آنچ��ھ ک��ھ کین��ھ و ع��داوت نامی��ده م��ی ش��ود قلم��رو پاکس��ازی دل از غی��ر خداس��ت ب��رای قل��وب ک��افران. و

ر ھم�ین دن�انش را مؤم مؤمنان واقعھ دوری و دوستی رخ  می نماید زیرا ھر آنچھ دیده  بیند دل کند ی�اد. خداون�د
نتخ�ابی. ار تبعی�دی فرزن�دش د ) با ھمس�ر وعدنیا بھ بھانھ ھائی از عزیزانشان دور می کند بمانند واقعھ ابراھیم (

 اش�تھ باش��داز ھ�ر ک�ھ کین�ھ نم�ودی دور ش��و ت�ا دوس�تش ب�داری! اگ��ر آدم�ی ت�وان وھن�ر و معرف��ت ای�ن ق�انون را د
   سعادتمند و رستگار است.

  
  

 عشق و بیداري
  

خ�ارق  عشق موتور محرکھ جان و اندیشھ و روان و اعضاء و جوارح انسان است و ب�ھ آدم�ی جن�بش و س�رعتی
غی��ر  الع��اده م��ی بخش��د. ح��ال اگ��ر ای��ن حرک��ت ب��ر راس��تای معرف��ت و فض��یلت باش��د ب��ھ رس��تگاری م��ی رس��د و در

م�ی بی�دار ن ود نم�ی آی�د اینصورت بھ سقوط می انجامد. آدمی عموماً تا بھ غایت ی�ک اندیش�ھ و ھ�دفی نرس�د بخ�و
ای�ت گ�را غشود وعشق آن قدرتی است کھ بسیار سریعتر موجب رسیدن بھ آخرت ھر امری است زیرا عشق ذاتاً 

ود ب�ھ خ�و آخرت پرست اس�ت. بن�ابراین حت�ی اگ�ر ھ�م حام�ل عاش�ق ب�ر راھ�ی خط�ا باش�د زودت�ر از موع�د طبیع�ی 
ر ددگی دگ�ر. و آغ�ازی برت�ر را پ�یش روی دارد و زن� غایت خود می رسد و در آنجا بیدار شده و توب�ھ ای ب�زرگ

ع�اده بلند مدت ھیچکس از عشق پشیمان نیست. پس در ھر صورت عشق ی�ک ھدی�ھ الھ�ی و گ�وھره ای خ�ارق ال
م�ر ھ از ک�ل عاست کھ بھ آدمی امکان عمر دوباره می دھد و آنانکھ از عشق ھراس دارند آدمی ب�دبخت ھس�تند ک�

س�ند و قینی نمی ریطبیعی ھم بھره نمی یابند و در این زندگی بھ ھیچ غایت و معنای خود نیز بھ اندازه یک عمر 
  بھره شان از دین و دنیا بس اندک و خام است.

ل�ذا ت�ا  وبس�پارند  ھمھ لااقل یکبار مواجھ با عشق می شوند ولی اندکند کھ بھ آن اطمین�ان نم�وده وخ�ود را ب�ھ آن
  ھمان ھمای سعادت و بخت برتر از سرنوشت  است.آخر عمر پیشمان می مانند. عشق براستی 

  
  



 165

  
 فلسفه خودپرستی نژادي

   ( عشق ژنتیکی)
  

ن اس�ت ازدواج کارخانھ تولید مثل خویشتن است تولید ژن خ�ویش. عش�ق زناش�وئی ھ�م در ذات�ش عش�ق بخویش�ت
را ی کند زیمش در جھت استمرار بقای خویش در عالم خاک. بھ ھمین دلیل با واقعھ ازدواج، بتدریج عشق فروک

ت��دریج در برس�الت اص��لی اش را انج��ام داده اس��ت خاص��ھ بع��د از تول��د نخس�تین فرزن��د. و اگ��ر تم��ام عش��ق ط��رفین 
یق�ت فرزند متمرک�ز م�ی ش�ود و س�پس ب�ر س�ر تص�احب دربس�ت فرزن�د جن�گ ب�ی پای�ان آغ�از م�ی ش�ود دال ب�ر حق

عش�ق  وع�ین خودپرس�تی ژنتی�ک اس�ت  مذکور است. فرزن�د حاص�ل ژنھ�ائی از وال�دین اس�ت و ل�ذا فرزن�د پرس�تی
 ر و ع�داوتجنسی را ھم بایستی عشقی ژنتیکی نامید کھ در فرزند خلاصھ می شود و اگر فرزند ظرف ظھ�ور کف�

س�ت و ازن و شوھر می شود دال بر ذات خودپرستانھ عشق جنسی است. در واقع عشق جنس�ی اب�تلای ب�ھ خ�ود 
ن درج�ھ ی�ک طھ قلم�رو حکمران�ی ابل�یس و کف�ر اس�ت و ل�ذا دش�مبھ ھمین  دلیل این راب جنگ با خود در دیگری.

ن س�ت و امتح�الذا کل جھاد دینی وعرفانی بر محور این امر ق�رار گرفت�ھ ا دین و خداپرستی محسوب شده است و
ی ت�وان ن�ھ بھت�ر م�اول و آخر در توحید است کھ ابراھیم خلی�ل الله نخس�تین ف�اتح کام�ل در ای�ن نب�رد اس�ت. بدینگو

 ش�د ع�ذابھا وباء و اجدادپرستی و فرزند پرستی عرص�ھ ظھ�ور اآکھ چرا نژادپرستی و فامیل پرستی و درک کرد 
ش�ھ دش�من کینھ ھای تاریخی بش�ر اس�ت و کارخان�ھ تولی�د دوزخ اس�ت. و اگ�ر فرزن�دی ک�ھ پرس�تیده م�ی ش�ود ھمی

نول�وژی و ل�ذا تک درجھ یک والدین خ�ویش اس�ت برحق�ی توحی�دی ق�رار دارد زی�را انس�ان ح�ق خودپرس�تی ن�دارد.
ل��وه (کلونین�گ) ک��ھ درعرص��ھ فروپاش�ی خ��انواده و شکس�ت خودپرس��تی جنس��ی س�ربرآورده ی��ک ج پیون�د ژنتیک��ی

ص��احب تمام��اً ب��ھ ت ابلیس��ی دیگ��ری جھ��ت اس��تمرار خودپرس��تی ژنتیک��ی اس��ت ک��ھ بتوان��د جانش��ین فرزن��د ش��ود و
   صاحبش در آید.

  
  

 محصول عشق
  

د نیس�ت و ل�ذا از ق�انون الکترومغن�اطیس  پی�روی م�ی کن�د. دو قط�ب عشق چیزی  جز جاذب�ھ ب�ین دو قط�ب متض�ا
مثبت و منفی بھم جذب می شوند و بعد از تخلیھ بار الکتریکی از ھ�م دف�ع م�ی ش�وند. عش�ق ب�ین انس�انھا ھ�م ب�ر 

جاھ�ل  ش�قی، پ�اک و ناپ�اک، م�ؤمن وک�افر، عاق�ل و ھمین اساس عمل می کند: جاذبھ ب�ین خ�وب و ب�د، مھرب�ان و
ذا بھترین انسان عاشق بر بدترین انسان می شود یعنی ناپاکترین ھا جذب پ�اکترین ھ�ا م�ی ش�وند و پ�اکی  و... و ل

ونیکی را از آنھا می گیرند وسپس می روند. پس عشق عرصھ مبادلھ نیکی است و ل�ذا قلم�رو تربی�ت انس�انھای 
آن  ب�دیل ب�ھ آدم خ�وب م�ی ش�ود وھای نی�ک . در ای�ن مبادل�ھ آدم ب�د تنپست است و تعالی معن�وی و عرف�انی انس�ا

جناح خوب ھم بھ معرفت می رسد و بر حق نیکی  خ�ود عل�م م�ی یاب�د. رابط�ھ ب�ین نیک�ان از ج�نس عش�ق نیس�ت 
بلکھ دوستی و محبت و ارادت است. عشق مربوط بھ رابطھ بین نیک و ب�د اس�ت. آدم ب�د چ�ون زال�و ب�ر قل�ب آدم 

سیر شد می افتد و بھ راه خود می رود. بھرح�ال ھ�ر درج�ھ  چون نیکی می مکد  واو  خوب می چسبد و از خون
کیفیتی از عشق تحصیل ھمان درج�ھ از نیک�ی و معرف�ت ب�رای ط�رفین رابط�ھ اس�ت و بن�ابراین خلاقت�رین ن�وع   و
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رابطھ بین انسانھاست و رابطھ ای کھ چنین محصولاتی نداشتھ باشد ھر چھ باشد از ج�نس عش�ق نیس�ت. عاش�ق 
رسد و معشوق بھ نفسانیتی نیکوتر. و ھر چھ کھ حقوق عشق بیشتر ادا ش�ود  محص�ولاتش  بھ معرفتی برتر می

بیشتر است. حق عاشق از خ�ود گذش�تن اس�ت و ح�ق معش�وق ھ�م اطاع�ت اس�ت. در عش�قی ک�ھ ای�ن ح�ق ھ�یچ ادا 
د و نشود محصولی جز ندامت و تباھی ندارد. از آنجا کھ انسان ذاتاً دشمن خویشتن است  جذب ضد خود می ش�و

   اینست راز عشق!
  
  
  

 مکرها و نازها
  ( آسیب شناسی محبت)

  
ی افت�د  م�ھر کھ محبوب واقع ش�ود چ�ھ بعن�وان ھمس�ر و چ�ھ فرزن�د  و ی�ا دوس�ت بط�ور غری�زی  ب�ھ دام ش�یطانی 
 د پرس�تیدهزیرا اراده بھ محبوبیت و پرستیده شدن ھمان اس�اس کف�ر وش�یطنت اس�ت. و ام�ا  ای�ن ش�یطنت ب�ھ قص�

 م�ی ش�ود ک�ھ استفاده از محبت دیگران است. این سوء استفاده بص�ورت ان�واع ن�از آش�کار ءو سو شدن فزاینده 
  اری...حیلھ و فریبکاری است تحت عنوان این معنا کھ: اگر مرا دوست می د ھر یک بھ مثابھ یک مکر و

ه و... وی�ژاین مکرھا صور بس�یار متن�وعی دارد: تم�ارض، مظل�وم نم�ائی،  چاپلوس�ی، عش�وه وکرش�مھ، خ�دمات 
ء  و  ری و فحش�اونھایتاً کار بھ جائی می رسد کھ فرد تظاھر می کن�د ک�ھ درح�ال فاس�د ش�دن  و اب�تلای ب�ھ بزھک�ا

ن ت�ا ای�ن جری�ا اجاب�ت ش�ود اعتیاد است. بمیزانی کھ ناز چنین فردی بھمراه مکرھایش، پاسخ مناسبی پیدا کن�د و
چ�ھ  وان م�ی رود نفرت و  انزجار م�ی کش�اند و محب�ت از می�سرحد جنون و مالیخولیا ادامھ می یابد و کار را بھ 

  یج روی ب��ھبس�ا کین�ھ ج��ایگزین م�ی ش�ود. و اگ��ر ف�رد از ط��رف مقاب�ل پاس�خ مناس��بی نیاب�د و ارض�اء نگ��ردد بت�در
و اینس�ت  دلا م�ی گ�ردانتقامجوئی می نماید  و در جریان این نمایشات چھ بسا بھ یکی از این  تھدید ھا عم�لاً مب�ت

ی��ا  گ��ر وال��دینمحب��وب ج��اھلی بناگ��اه فاس��د و معت��اد و بزھک��ار و ھ��رزه و خلافک��ار از آب در م��ی آی��د. ا ک��ھ چن��ین
رزن�دان زن�ان و ف ھمسر در قبال چنین رفتارھائی خردمندانھ عمل نکنند فرد محبوب خود را تباه م�ی س�ازند. اکث�ر

  عزیز دردانھ کھ تباه شده اند از این گروه بوده اند.
  

  

 حکمت عشق الهی
  

ا . انس�ان ت�برای آدمی  متأسفانھ خداون�د ھم�واره انتخ�اب آخ�ر اس�ت و آخ�رین پناھگ�اه و امی�د محس�وب م�ی ش�ود
ب�از ھ�م  د ک�ھ آنگ�اهاو را مأیوس سازن بتواند از خدا رویگردان است الا اینکھ ھر چھ غیر خدا بھ او پشت کنند و

ا دکش�ی ھ�ا رل مخ�درات و خراف�ات  و ی�ا خوتا سر حد  توانش روی بخدا نمی کند و بلکھ گزینھ ھ�ای دیگ�ری مث�
  برمی گزیند.

بدین ترتیب عشق الھی بعنوان آخرین عشق نیز در قلمرو سلسلھ مرات�ب علی�ت و منط�ق نم�ی گنج�د و بلک�ھ فق�ط 
حاصل نگاه لطف و محبت اوست تا دلی را مجذوب و معطوف بخود کند. و ای�ن نی�ز البت�ھ ب�دون حکم�ت نیس�ت و 
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می شود کھ عمری را درد محبت کشیده و نھایتاً ھمھ بھ او پش�ت نم�وده و خیان�ت ک�رده این عشق نصیب انسانی 
ناکامی کامل در عشق خالص و خدمت بی مزد و منت بھ مردمان است. و دل  اند.  عشق الھی حاصل شکست  و

ی�ن عش�ق کندن از ھمھ محبوبھای زمینی،  اساس عشق الھی است. در قرآن کریم عبادالله المخلص�ین ، مص�داق ا
از خودی��ت بط��ور کام��ل  پاکن��د. در ی��ک  از دس��ت او رزق م��ی برن��د و ھس��تند ک��ھ مظھ��ر اراده و فع��ل پرودگارن��د و

عاشق اینچنینی دیگر عاشق و معشوقی  نیست بلکھ ھمھ معشوق است کھ از وجود عاشق عمل می کند.  س�خن 
گوین�د و بش�ریت ب�اقی ب�ھ بق�ای ای�ن    می گوید  و نفس م�ی کش�د.  چن�ین کس�ی را ام�ام، ص�وفی و ی�ا  انس�ان کام�ل

انس��انھا ب��ر روی زم��ین اس��ت. فق��ط در چن��ین  مق��امی اس��ت ک��ھ توحی��د رخ م��ی نمای��د  و دوگ��انگی و نف��اق ب��ر م��ی 
خیزد. این مقامی  برتراز پرستش است زیرا دیگر فردی  و منی در میان نیس�ت. ای�ن وادی از می�ان برخاس�تن و 

  است.» وھ«ی فنای در  ذات حق شدن است. این واد
  

  
 سرّ دل

  
وس�ت خ�دا را د این راست است کھ دل نقطھ سرّ وجود است و بزرگترین سرّ آن اینست کھ ھر کھ بغیر خدا و اھل

  بدارد و در خود جای دھد دچار حریق می گردد و خانمانش می سوزد.
ا حقوقش بشناسد تکار دل جز عشق و دوستی نیست ولی عشق و دوستی  با کسی کھ اھل دل باشد و حق دل را 

ف��ان واص��ل را رعای��ت و ادا نمای��د و ن��ھ اینک��ھ دل را ب��ھ لج��ن و فس��اد بکش��د. و ج��ز خ��دا پرس��تان خ��الص و عار
  مستحق راه یافتن بھ دل نیستند و مابقی ویرانگر و ھلاک کننده دل و صاحب دل می باشند.

 ل و معرف�تی نیس�ت آری. ول�ی عق�ممکن است گفتھ شود کھ عشق و  دوستی و دلداد گی ب�ھ اختی�ار و اراده آدم�
ی ل اس�ت. وقت�حواس آدمی مجاری ورود جھ�ان ب�ھ د بھ ھمین کار می آید  کھ آدم دل را بھر کسی ندھد. چگونھ؟

ل دی�ده بین�د دآدمی گوش و چشم  وسائر حواس  خود را بھ نا اھلان ندھد دل ھم مصون می مان�د زی�را ھ�ر آنچ�ھ 
امحرم��ان و نسرنوش��ت س��از را ب�رای دل ایف��ا م�ی کن��د. نگ��اه نک�ردن ب��ھ کن�د ی��اد. در اینج�ا چش��م  مھمت��رین نق�ش 

ل خ�ود ن اختی�ار داراده انسان است. انس�ا کافران و کلاً بھ بت ھای دنیوی و زرق و برق بازار امری است کھ در
ش و وگ�نان دل و آلان نرود و بھ ھرا ندارد ولی اختیار دیده و گوش و دست و  پای خود را دارد کھ بھ سمت ناا

  در آن نسوزد. چشم نسپارد  تا خانھ خدای خود را بھ آتش نکشد و
  بسازم   خنجری نیشش ز فولاد     ز نم بر دیده تا دل گردد آزاد

  
  
  

 خوشست بر دل رنجور عشق ، بیماري!
  

. در صحیفھ سجادیھ شاھد التماس و درخواست امام بھ درگاه خداوند ھستیم کھ از او طلب بیماری و ب�لا م�ی کن�د
آزاری) م��ی نامن��د ول��ی ای��ن  روانشناس��ی مطلق��اً ق��درت  –در روانشناس��ی جدی��د ای��ن وض��عیت را م��ازوخیزم (خ��ود 

درک این وضع را در انسان ندارد و ح�ق آن�را فھ�م نم�ی کن�د ک�ھ چگون�ھ آدم�ی ک�ھ ت�اب خ�اری در دس�تان خ�ود را 
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را روانشناس��ی غرب��ی نم��ی توان��د ذات ن��دارد از خداون��د تقاض��ای درد و ب��لا و بیم��اری و فق��ر و ب��دبختی نمای��د. زی��
عش�قی ب�الاتر از پ�ائین تن�ھ نم�ی شناس�د. روانشناس�ی غرب�ی روانشناس�ی ع�وام آنھ�م در ح�د  عشق را درک کن�د و

  احمقترین مردمان است.
ج در دل عشق عرف�انی ک�ھ عش�ق ب�ھ ی�اری مطل�ق اس�ت  ک�ھ مطل�ق زیب�ائی و مھرب�انی و وف�ا و ایث�ار اس�ت بت�دری

احب ص�ام دل از تقام می ستاند کھ چرا ھر چھ سریعتر او را بھ وص�ال نم�ی رس�اند. ای�ن انتق�انسان از صاحبش ان
ئی ن در دنی�ادل است و در واقع انتقام دل از خود می باش�د. ول�ی ی�ک  چن�ین عش�ق و فراق�ی  را چگون�ھ م�ی ت�وا

نیدن از دنی�ا تقام ستابا ان تماماً زشتی و شقاوت و جفا و خیانت تحمل کرد و عمر را بھ پایان برد. دل می داند کھ
 ر اینجاس�تو اھلش مشکلی حل نمی شود و اھل دنیا نیز خود اسیر شقاوت  خ�ویش اس�ت و نیازمن�د ب�ھ ت�رحم. د
ون�ھ ابراین چگکھ سلامتی و رفاه و آسودگی بزرگترین دشمن چنین عشقی است و بنیادش  را بر باد م�ی دھ�د. بن�

ز ج�ود؟ راھ�ی عشق از دل برود و دل ب�ھ ش�قاوت و ھلاک�ت مب�تلا نش� می توان این فراق را تحمل کرد بدون آنکھ
در  و ت�ا اب�د  تنھ�ائی و بیم�اری و جف�ای مردم�ان ب�اقی نم�ی مان�د ت�ا دل لحظ�ھ ای ھ�م ب�ھ دنی�ا خ�وش نباش�د فقر و

ی�رد گنتق�ام م�ی اعطش یار بماند. آدمی باید رنج بکشد ت�ا دل زن�ده بمان�د. وعش�ق نمی�رد. ای�ن دل اس�ت ک�ھ از ت�ن 
   یرا  حجابی جز تن ندارد.ز
   

  
  

 نژاد پرستی عارفانه
  (سلسله قمشه اي)

   

 ن�را عرف�انعرفان دکتر الھی قمش�ھ ای نی�ز خ�ود معض�لھ ای قاب�ل تأم�ل و مکاش�فھ اس�ت ک�ھ ب�ھ لح�اظی بایس�تی آ
و  ظپ�ل عش�ق ح�اف بن�ا ک�رده ان�د ک�ھ یکس�ر ای�ن» ش�قع«ایرانیان مقیم اروپا نامید کھ ب�ین اس�لام و اروپ�ا پل�ی از 

 انگلیس�ی! و –مولانا و عطار قرار دارد و سر دیگر این طیف ھم عشق شکسپیر و الیوت اس�ت: عرف�ان اس�لامی
ارن�د ض�مش را نداما این عرفان سفارشی و دوبلھ شده بھ فارسی سلیس را جز ایرانیان مقیم لندن تاب تحمل و ھ

ن ش�عار ش�اعراامی باشد کھ آنھ�م ب�ھ ع�ین کھ تنھا نکتھ گلوگیرش امور شرعی و حجاب و ولایت فقیھ و امثالھم 
  بریتانیائی از گلو پائین می رود.

رواری�د و اما ویژ گ�ی دیگ�ر ای�ن عش�ق س�وزان عرف�انی ک�ھ از قطع�ات ی�خ و ب�رف و تگ�رگ، الم�اس و زم�رد  وم
ن باش�د و آ برای گدا گشنھ ھا تولید می کند یک عشق آباء اجدادی است ک�ھ مخ�تص خان�دان خ�ود آق�ای دکت�ر م�ی

نی یھای عرف�اح پدر بزرگوارش می باشد کھ شبانھ روز در انگلستان سرگردان شده و ترجیح بند ھمھ سخنرانرو
ا سلس��لھ پس��ر گ��رامش م��ی باش��د. و گ��وئی ک��ھ بن��ای ی��ک سلس��لھ عرف��انی ن��وینی را م��ی نھن��د ک��ھ ش��اید بت��وان آن��ر

ح�ل ان ھ�م ک�ھ مطق خاصی از تھرنامیدش کھ جز در بریتانیا امکان جاری شدن ندارد و البتھ در منا» قمشھ ای«
 براس��تی ک��ھ عرف��ان  ھ��ران اس��ت در نی��اوران و زعفرانی��ھ و غی��ره.ت –اقام��ت ھم��ان ایرانی��ان س��وار ب��ر پ��ل لن��دن 
  می دھد!!» حال«اسلامی چھ طیف وسیعی دارد کھ بھ ھمھ 
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 مهر جدائی
  

تفاق�اً  ار حالیک�ھ ین�ھ م�ی کنن�د دعموم آدمھا جدائی ھا را بھ حساب عداوت می گذارند و لذا از طرف مقاب�ل خ�ود ک
وش�ھ تدوس�تی را  ای�ن از راه دور پ�اکترین دوس�تی را خل�ق کن�د و این جدائی ھا میتواند مھلت کینھ زدائی باش�د و

ز رایح�ھ ج�آخرت ارتباط ابدی بین آدمھا نمای�د زی�را آت�ش دوزخ چی�زی ج�ز آت�ش کین�ھ نیس�ت و نس�یم بھش�ت ھ�م 
  ست.رد باید زودتر جدا شود. این بزرگترین راز خلقت انسان امحبت نیست. آنکھ شدیدتر دوست میدا

م�ی  فراق�ی ل وانسان اگر بداند و بفھمد و تصدیق کند کھ واصل و فاصل رابطھ ھا خداست آنگاه در راز ھ�ر وص�
د مقص�ر بدان�اندیشد و بھ حکمت زندگی آگاه شده و از ھیچکس ھ�م کین�ھ نم�ی کن�د. آدم�ی اگ�ر ق�رار اس�ت کس�ی را

م�ی  ناه را عف�وگھم کینھ کند بھتر است آن کس خدا باشد زیرا خدا بسیار مھربان است و حکیم. و این واز کسی 
  وکیل خود ساختھ، اجر می دھد.  انسان را ھم از اینکھ بھ او پناه برده و او را کند و

ی�ان خل�ق ای از جر آدمھا ھمھ مخلوقند. و این بدان معناست کھ کلیھ امیال  و افکار و کردارھای آدمھ�ا ھ�م جنب�ھ
س از ھ�یچ ک� شدن آنھاست. بنابراین عامل و فاعل ھر امری خداست. و کسی کھ خدا را در زندگی خود درک کن�د

انھ ی�ن مس�افرخاو چیزی نمی رنجد و کینھ  نمی کند. و خدا را ھم بھ رحمت و حکمتش می ستاید و بدینگون�ھ از 
  ت بھ ارث نمی برد.حسر حیات دنیا، کولھ باری از رنج و کینھ و نفرت و

  
  

 جمال دل در گلِ
  (تراژدي عشق)

  
ش م�ال دل خ�ویآدم�ی در تماش�ای ج کل جھان جمال  روبروی ما چیزی جز بازتاب  جمال دل در آئینھ گِل نیس�ت. 

ش�ر از عاشق بر جم�ال دل خویش�تن اس�ت در زم�ین و آس�مان و طببیع�ت وآدمی�ان. ھم�ھ ح�واس ب نشستھ است  و
س�ان ان ت گِ�ل.ائی و چشائی و بساوائی، اعضای وصال انسان با دل خویشتن است در ھیب�شنوائی و بینائی و بوی

ل نیس�ت.  دجز تجربھ و لمس دل خویشتن در جھان نیست. و آنرا ھم کھ خدا می نام�د نی�ز کس�ی ج�ز ص�احب ای�ن 
را در ل و گاه در موقعیتی  خ�ارق الع�اده ک�ھ حاص�ل نظ�ر لط�ف ای�ن ص�احب دل اس�ت  م�ی ت�و ان�د جم�ال ص�احب د

اء  مثابھ اعض� دیوانھ شود. بھ لحاظی کل جھان و ھر چھ در آن است بھ موجودی از عالم خاک ببیند و عاشق  و
ل�ی دل از جوارح این صاحب است ولی در آن معشوق بناگاه ک�ل جم�ال ص�احب دل خ�ود را نظ�اره م�ی کن�د و بک و

زدیکتر م�ی نالش می رود و خوب نزدیک و باید ھم بدھد آنرا بھ صاحبش، ولی آنگاه کھ بھ وص دست می دھد و
ی م�ی گ�ردد و مشود دیگر آن جمال را نمی یابد و بلکھ دیوی از پس پرده آن جمال آشکار می شود و  حملھ ور 

نس��ان از ای��ن داس��تان ھم��ھ عش��ق ھاس��ت: زیب��اترین و زش��ت ت��رین تجرب��ھ و مش��اھده ا را ب��درد. و خواھ��د ک��ھ ت��و
 ن زن�دگی اص�لاً آدمی قربانی این واقعھ است. واقع�ھ ای ک�ھ ب�دون آ می شود!زندگی: خدائی کھ بھ یک آن شیطان 

ا خ��اطره ب�ھ زیس�تن نم��ی ارزی�ده اس�ت ول��ی درع�ین ح��ال آدم�ی آرزو میکن�د ک��ھ ھرگ�ز نم��ی زیس�تھ اس�ت. ای��ن تنھ�
ار نتظ�اا اب�د در ماندگار در زی�ر ای�ن گنب�د دوار اس�ت. خ�اطره ای ک�ھ انس�ان را از ب�ود و نب�ودش ف�را م�ی ب�رد و ت�

  گشایش این راز می نشیند.
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 پارسال دوست امسال آشنا

  
س�ت وس�تی و دوآنچھ کھ دوستی ھا را بھ رخوت و نھایتاً عداوت می برد رکود معرفت در رابطھ است. چرا ک�ھ د

ای نگ زی�ر بن�داشتن و ارادت حقیقی تنھا نوعی از رابطھ بین  دو انسان است کھ بر معرف�ت بن�ا ش�ده اس�ت و س�
را فق�ط  درک دوست داشتن محض و بی توقع و حساب و کتاب است. ھنگامی کھ می بینی کسی ت�و معرفت ھمانا

 د ی�ک ش�ناختانسانیت تو میخواھد و جز این ھیچ  نیازی بھ تو ن�دارد ای�ن خ�و برای شرافت و عزت و سلامت و
نف�ی  وز آن ط�رد ابلک�ھ جامع و کلان از آن فرد است. شناختی سلبی کھ مطلقاً کل دنیا ھم در آن جا نم�ی گی�رد و 

ب�ھ رس�د ب�ھ کعو منزه می شود. و این ھمان چیزی است کھ ھر انسانی ذاتاً در جستجوی آن است و چون ب�ھ آن ب
ا ردوس�ت خ�ود  بن�ابراین در ھ�ر ج�ا و م�وقعی ک�ھ مقصود دل خود رسیده  و اغناء گردیده و دیگر آرزوئی ن�دارد.

ی  وگرن�ھ ش�ھامت س�ئوال ک�ردن داش�تھ باش� س�تی س�ئوال کن�ی ونمی فھمی و یا دچار سوء تف�اھم ھ�م ش�ده ای بای
وس�تی و سر می پروران�ی . ک�ھ ای�ن نگ�رش آف�ت و دش�من د خودت ریگی در کفش داری و نیات غیر دوستانھ در

 د.ن�د م�ی س�ازخصم انسانیت  توس�ت و ب�الاخره ت�و را از قلم�رو محب�ت الھ�ی ط�رد ک�رده و ب�ھ دنی�ا و اھل�ش نیازم
 و عنقری�ب دوستی از معرفت و سئوال م�ی گری�زد یعن�ی ص�دق رابط�ھ را از دس�ت داده اس�ت بنابراین کسی کھ در

  او را دشمن می پندارد و نھایتاً خصم جان  خودش می شود. دوست را ھم از دست می دھد و
  

  
 را براي خودت دوست میدارد؟ کیست کسی که تو

  
ن اینک�ھ آساس ھمھ دیگ�ر آرزوھ�ای اوس�ت و ھر بشری در ھر کجای عالم فقط دارای یک آرمان ذاتی است کھ ا

ی نامن�دش م�» دوس�ت«کسی را بیابد کھ او را برای خود او و نھ برای خودش دوست بدارد. و این ھمانس�ت ک�ھ 
ح�ت تس�ا کس�انی بکھ در زندگی اکثر آدمھا، بی محتواترین و دروغترین واژه ھاست زیرا تجربھ کرده ان�د ک�ھ چ�ھ 

ری در م�ھ آح�اد بش�ھدند و رفتند و داغی ابدی بر دلشان نھادند. و این داغ مشترک غارتشان کر این نام، آمدند و
  طول تاریخ بوده است: داغ دوست!

ز اش�ناختھ و نبسیاری ھرگز  ھنوز بھ دوستی صدیق و  حقیقی  نرسیده اند و اما برخی ھم رسیده ولی حقش را 
  دستش داده اند.

وس�ت و ای�ن کمت�رین معن�ای د». ای ب�ی او زن�دگی نخ�واھی دوست صدیق کسی است ک�ھ لحظ�ھ«)می گوید ععلی(
دوس�ت  مابقی دوست باختھ. ای�ن چ�ھ رازیس�ت؟ ش�ناخت دوس�ت و س�پس حف�ظ است. عده ای دوست نایافتھ اند و

د. کان��ت ام��ا چ��ھ کس��ی م��ی توان��د دیگ��ران را براس��تی بخ��اطر خودش��ان دوس��ت ب��دار بزرگت��رین اس��تحقاق اس��ت.  و
نافع  مای برای  د منشأ ھمھ مفاسد بشری اینست کھ سائر انسانھا را بعنوان وسیلھفیلسوف شھیر آلمانی می گوی

ز غی��ر خ��ود م��ی نگ��رد.  پ��س چ��ھ کس��ی م��ی توان��د دیگ��ران راھ��دف ببین��د. ای��ن ھم��ان نگ��اھی اس��ت ک��ھ دوس��ت را ا
د نوش�ت خ�ودوست متمایز می کند. ھدف دیدن دیگران یعنی دیگران بھ مثابھ سرنوشت اب�دی خ�ود دانس�تن و سر

ی�ن نگ�اه اساختن و ھم سرنوش�ت ش�دن ب�ا آنھ�ا. اینس�ت معن�ای دوس�تی. و  ای�ن ھم�ان خ�دابینی در بش�ر اس�ت. و 
  عارفان است: جستجوی خدا در بشر!
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 »دیگري«فلسفه 
   (عشق)

  
ربی�ات و جھ�ان. ھم�ھ تج اینست اساس ھمھ فعل و انفعالات روانی ھر بش�ری در: »غیر من«و دیگری یا » من«

ھ ک�ن م�ی آی�د ر اساس فھم غیر خود ممکن می شود کھ کاملترین حد این تجربھ در واقع�ھ ای ممک�ادراکات بشر ب
ذا ای�ن ل�ی بیند و عشق نام دارد کھ فرد یک انسان دیگری را تماماً بر جای خود می یابد و خودش را ھم در او م

جر فت باشد منو اگر با معرتجربھ اگر بر اساس معرفت درک نشود منجر بھ جنون تا سرحد جنایت می تواند شد 
 آگاھی سرنوشت ساز می شود و بنیاد یک حیات و ھس�تی عرف�انی را پدی�د م�ی آورد. زی�را انس�ان –بھ یک خود 

، جامع�ھ، درک نمای�د. آدم�ی حی�ات و ھس�تی اش را در طبیع�ت و ھرگز قادر نیست کھ خ�ود را در خ�ودش تجرب�ھ 
ی�ن اد ک�ھ کم�ال نسان دیگ�ری بعن�وان معش�وق ب�ھ تماش�ا م�ی نش�یننھایتاً در یک ا تاریخ، علوم و فنون و ھنرھا و

ا ب�ھ رھ�ان ھس�تی جواقعھ در وجود کسی بنام پیر و مراد عرفانی حاصل می آید کھ در این مقام فرد می تواند کل 
  از وادی بیگانگی نجات یابد. مثابھ خود دریابد و

ود ش��ده خ��غای��ت رس��انیده و بخ��ود رس��یده و انس��ان ھم��واره دیگ��ری اس��ت الا انس��ان کام��ل ک��ھ وادی عش��ق را ب��ھ 
ن�ای مق�ام است. زندگی انسان ھمواره فلسفھ دیگری است. انسان ھم�واره جانش�ین دیگ�ری اس�ت و ای�ن ھم�ان مع

ر آن دش�ود ک�ھ  دخلافت اللھی انسان در تجربھ خاک و غرایز است تا آنگاه کھ در عشقی عارفانھ بخود آید و خو
 موف�ق ب�ھ» تو«ھمواره در یک » من«ود می یابد و این خود حقیقی انسان است. مقام تازه خداوند را بر جای خ

ان توئی ی�ک انس� –درک خودش می شود البتھ پس از پایان ھر یک از این ارتباطات و نھ در حین آن. انسان من
  خدا. مجنون است الا اینکھ نھایتاً موفق بھ کشف اوی رابطھ شود کھ یا خداست و یا یکی از اولیای

  
  

 هزینه رستگاري اشقیاء
  

ع�ذابھا  وطھ بلای�ا آدم متکبر و کافر یا خدا را بعنوان خالق و رزاق و حافظ خود منکر است و آنگاه ھم کھ بواس�
 لک�ھ ب�ھ اوبھ جبر تصدیقش می کند باز ھم حاضر نیست ک�ھ رحم�تش را پ�ذیرا باش�د و ک�رمش را س�تایش نمای�د ب

 حم�ل  و ھض�مو خیراتش تماماً بھ ھمین نیّت است. ای�ن آدم حت�ی تحق حساب و رشوه می دھد و نماز و صدقات 
ل��ذا  وپ��ذیرش ی��ک ھدی��ھ و کم��ک ب��ی م��زد و منّ��ت دیگ��ران را ھ��م  ن��دارد و احس��اس حق��ارت و ن��ابودی م��ی کن��د 

ود احب ک�ار خ�بسرعت سعی در جبران و پرداخت ھزینھ اش را می کند تا مبادا متعھد شود. ای�ن آدم ارب�اب و ص�
ی م�آدمھ�ا را  از اینکھ لقمھ نانی را کھ حاصل زحمت خود اوس�ت بدس�ت م�ی آورد. آی�ا از ای�ن ن�وعرا می پرستد 

  چھ بسا این آدم را بتوانید در اعماق نفس  خودتان ھم پیدا کنید. ؟شناسید
ک�ریم ش�ود ک�ھ ب�ی  اینک چنین آدمی کھ دشمن قسم خورده رحم�ت و محب�ت اس�ت اگ�ر مواج�ھ ب�ا انس�انی م�ؤمن و

حت��ی ب��دون درخواس��ت کمک��ش، دری��ائی از ب��دبختی و بیم��اری و ع��ذاب و خ��واری را از زن��دگیش  م��زد و من��ت و
بردارد و نجاتش بخشد چھ اتفاقی رخ می دھد؟ بدون شک این انسان صاحب کرامت را ن�ابود کنن�ده کف�ر و تکب�ر 
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ده و در ح�د و او را ب�ھ ص�دھا تھم�ت و دروغ محک�وم نم�و وانکار خود می یاب�د و ل�ذا ب�ھ خ�ونش تش�نھ م�ی ش�ود
  توانش کمر بھ نابودی وی می بندد.

 ر روی زم�ینعزّت خودشان ھستند مورد خطاب اولیای خدا ب� این اشقیاء و کافران حرفھ ای کھ دشمن سعادت و
بس�ا  اری ھ�م چ�ھمی باشند تا بالاخره دل سنگشان را بھ نور محبت خدا زنده سازند. و ھزینھ این نج�ات و رس�تگ

   مرگ خودشان است.
  
  
  

 چگونه می توان نفرت داشت؟
  ( مرگ درمانی)

  
د از م��رگ لحظ��ھ ای بع�� اگ��ر آدم��ی ھ��ر آن ک��ل زن��دگی و روابط��ش ب��ا ع��الم و آدمی��ان را از فراس��وی حی��ات دنی��ا و 

یا با ا بکند؟ آبنگرد آیا می تواند از کسی نفرت و کینھ داشتھ باشد و قصد کشتن حتی شقی ترین دشمن خودش ر
ھ ک�م�ی دان�د  ندگی می توان حتی بدترین دشمنان خود را ھم دوست نداشت؟ آیا ھیچکسنگاھی از درون قبر بھ ز
 ر ھ�ر نگ�اھیم�رده؟ آی�ا ھ�یچکس ب�الاخره از م�رگ راه گری�زی دارد؟ پ�س آدم عاق�ل د لحظھ ای بعد زنده اس�ت ی�ا

 ب�د ک�ھ ب�راازل تا ز ابخودش و دیگران، ھمھ را عمدتاً مرده می یابد تا زنده. حیات دنیا در قبال یک عدم گسترده 
کن�ون ھ�م تاریخ حکمفرماست، بھ لحظھ ای در یک رویا ش�بیھ اس�ت. چ�ون نی�ک بنگ�ریم اکث�ر ع�دم اس�ت. و ھ�م ا

؟ آی��ا بی��دار ش�د ھم�ھ م�ا مردگ��انیم  وقت�ی ک��ھ ق�در زن�دگی را نم��ی دان�یم. آی��ا نم�ی ش��ود قب�ل از م�ردن از ای��ن خ�واب
و جن�ون  زرگت�رین نش�انھ ھ�ای غفل�ت وخ�واب و حماق�تنفرت  و ش�قاوت و جن�گ ب�ین آدمھ�ا از ب براستی کینھ و
 ج�انتر م ب�یھ�چرا بشر اینقدر احمق است؟ چرا بشر در زیستن و لذت بردن از آن حت�ی از حیوان�ات  بشر نیست؟

ت ھ�م نم�ی وعاجز تر است؟ بشر حتی اگر فقط از غرایز حیوانی خ�ود ھ�م تبعی�ت م�ی ک�رد و ھ�یچ معنوی�ت و محب�
ی ی پای�ان نم�درد بی درمان و ع�داوت ب� خش تر و آرامتر می زیست و اینھمھ عذاب وداشت بسیار بھتر و لذت ب

ھ انی خ�ود ب�داشت.  براستی کھ بق�ول خداون�د اکث�ر مردم�ان از حیوان�ات ھ�م پس�ت ترن�د و در ارض�ای غرای�ز حی�و
م��ھ رد ھاینھم��ھ ن��اتوانی و جن��گ مب��تلا ھس��تند.  بش��ر اگ��ر روزی فق��ط ی��ک لحظ��ھ م��رگ و قب��ر خ��ود را بی��اد آو

   مشکلاتش حل می شود.
  
  

  عقل و عشق
  

عقل موتور حرکت در مسیر دین است و فضایل اخلاقی. و اما آنانکھ میلی بھ دین ندارند و شھامت عم�ل عقلان�ی 
عاطف�ھ م�ی ش�وند  و بلک�ھ  عق�لاء  و  را از دست داده اند برای توجیھ و تقدیس  خود متوسل  بھ حرب�ھ عش�ق و

ئی بی عاطفھ می نامند. از این ن�وع آدمھ�ا س�ئوال م�ی ش�ود ک�ھ ت�و ک�ھ می�دانی ب�رای اھل دین و اخلاق را انسانھا
صدق دینی نیس�ت پ�س چ�را عم�ل نم�ی کن�ی. آنھ�ا ب�ا  نجات از اینھمھ بدبختی ھا و حقارت راھی جز اقدام عقلی و
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ھ ام م�را ن�نھمس�رم قھ�ر کن�د  دلش�ان بش�کند و قیافھ حق بجانبی می گویند: می ترسم کھ عزیزانم دلخ�ور ش�وند و
  ...یا فرزندم مرا نبوسد و آق نماید و

ای�ن  ند وبرک�ت و س�لامت م�ی رس�ا در حالیکھ ھر عمل عقلی و دینی ب�ھ ھم�ھ انس�انھای رواب�ط ھ�ر ف�ردی خی�ر و
زھ��ای لھوس��ی و ارض��اء  نیااعاطف��ھ بازیھ��ا، دروغ��ی ب��یش نیس��ت و قص��د ای��ن ن��وع آدمھ��ا ج��ز بو عش��ق م��أبی و

  ھیچکس ھم نمی سوزد حتی بحال خودشان.دلشان بحال  مقطعی خود نیست و
و  س�طھ ع�ذابھابزدلی ورفع  امور دمدمی و روزم�ره ھ�یچ ھ�مّ و غم�ی نیس�ت. این�ان فق�ط بوا اینان را جز بازی و

ی الیک�ھ ب�وئمصائب بزرگ اندکی عقل گرا و جدی می شوند. اینان عقل را خلاف عاطفھ و محب�ت م�ی نامن�د در ح
 ن�ان عش�ق م�یو بی تفاوتی بھ سرنوشت دیگران ھن�ری ندارن�د. آنچ�ھ را ک�ھ ایاز محبت نبرده و جز خود پرستی 

ا ل و عش�ق رلھوسی و ھرزگی و توجیھ تبھکاری است. بھ تجربھ معلوم شده کھ ھر کسی کھ عق�انامند ابلیس بو
 م ج�دا نم�یھ�ضد ھم می داند از ھیچکدامش بوئی نبرده است. عقل گوھر اندیشھ است و عشق ھم نور دل. و از 

  .شوند
  

  

  فلسفه  فراق
 

م�ور و فراق و جدائی در فرھنگ بشری موضوعی مطرود و ملع�ون و نف�رین ش�ده اس�ت در حالیک�ھ غای�ت ھم�ھ ا
ح�ق معرفت�ی بر پس باید گفت کھ آدم�ی ب�ر غای�ت ام�ور خ�ود دارای  روابط حیات این دنیا بھ جدائی ختم می شود.

  درک نشده است.  ننیست و لذا غایت ھا عموماً تراژیک ھستند زیرا حقشا
 یق آن و ل�ذابخودآئی ط�رفین ارتب�اط و معرف�ت ب�ر حق�ا جدائی و فراق و دوری عرصھ پالایش رابطھ است قلمرو 

ت واس�طھ معرف�فتھا و امراض و ناحقی ھای آن و لذا پاکسازی رابطھ از این مفاسد. این پاکس�ازی یک�ی بآکشف 
 ب�ھ نس�یان ان ج�دائی ک�ھ بھم�راه معرف�ت نباش�د ح�داکثررخ می دھد و دیگری مرور زمان. ولی مرور زم�ان و زم�

ی�زد. ھ ب�ر م�ی خمی انجامد. ولی معرفت موجب تصفیھ روابط می شود و عقده ھا  و کینھ ھا و ناحقی ھا از رابط
ود. در در واقع  فراق عرصھ ن�اب س�ازی و جاودان�ھ س�ازی رواب�ط اس�ت بش�رط اینک�ھ ب�ھ ذک�ر معرف�ت ھم�راه ش�

ان م�ی سران، جب�رخر رابطھ ای کھ ظاھراً از میان رفتھ، آن رابطھ احیاء می گردد و این واقع  بواسطھ معرفت ب
ت ک�ھ ای�م  نیس� شود. آنچھ توشھ حیات جاوید نامیده می شود چیزی جز دریافتھای ما از جھانی کھ در آن زیستھ

ی�ن دمھاس�ت. اآم�ا ب�ا  این جھان ھمانا آدمھای زندگی ھستند. در واقع توش�ھ جاوی�د حاص�ل ارتب�اط اساس ماندگار
ول�ی  تق�ام اس�ت.ارتباط اگر با غضب  و کین�ھ  پای�ان یاب�د و اس�تمرار یاب�د توش�ھ آخ�رت م�ا ھم�ین نف�رت و آت�ش ان
ات ه توش�ھ حی�بواسطھ معرفت  دوران جدائی می ت�وانیم ھ�ر کین�ھ ای را تب�دیل ب�ھ محب�ت کن�یم و ن�ور محب�ت را ر

  جاوید سازیم.    
     

  محک محبتّ چیست ؟
  

جدید عصر بازار عشق و محبت است و بدین لحاظ ھمۀ جنگھای ای�ن دوران از عرص�ھ خ�انواده ت�ا جامع�ھ  عصر
و حکومتھ��ا و ای��دئولوژیھا ب��ر س��ر ھم��ین کالاس��ت و اثب��ات ای��ن ادع��ا ک��ھ: چ��ھ کس��ی عاش��ق ت��ر اس��ت! م��ثلاً حت��ی 
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ب�ھ آزادی م�ردم ع�راق شاھدیم کھ تج�اوز نظ�امی آمریک�ا ب�ھ ع�راق ھ�م ی�ک فلس�فۀ عاش�قانھ دارد و نش�انھ عش�ق 
  است و اثبات این عشق. 

ر ادع�ای خداوند در قرآن کریم محک چنان خدشھ ناپذیری از عش�ق و دوس�تی و محب�ت بدس�ت داده ک�ھ ماھی�ت ھ�
 ای��ن ادع��ا دروغین�ی در ای��ن ب��اب را رس��وا م��ی س��ازد. م��ی فرمای��د: آنک��ھ ادع��ای دوس��ت داش��تن کس��ی را دارد اگ��ر

  ار شدیدتر دوست می دارد. راست باشد حتماً خداوند را بسی
ی ن��ی از تخط��کمت�رین نش��انۀ محب�ت ب��ھ خ�دا ھمان��ا ک�مّ و کی��ف ب��ھ ی�اد آوردن خ��دا در زن�دگی روزم��ره اس�ت و نگرا
 دعی ھس�تیمنمودن از احکام او می باشد. این امر درست مثل رابطھ ھر عاشقی با معش�وق اس�ت. پ�س اگ�ر م�ا م�

نظ�ر  ی�اد و در ن عزی�زان ب�ھآیس�تی خ�دا را نی�ز بس�یار بیش�تر از کھ مثلاً عزیزان خود را دوست می داریم پ�س با
. آی�ا اظر باش�یمداشتھ باشیم و نگران رضایت او از خود باشیم و لذا در اح�وال و اعم�ال روزم�ره خ�ود ش�اھد و ن�

 نس�انھا رااچنین نیست؟ از این محک الھی بوضوح درک می شود کھ اگر ما عاشق خ�دا باش�یم م�ی ت�وانیم س�ائر 
اریم و ل دش�من ن�دابیش دوست بداریم. ولی اگر خدا را کمی دوست ب�داریم م�ی ت�وانیم س�ائر انس�انھا را لااق�ھم کم

داریم. و خ�ود را ن� بھ ھمھ بخل نورزیم. ولی اگر از خدا بیگانھ باشیم مسلماً تاب تحمل حت�ی نزدیکت�رین نزدیک�ان
ا نی�ز س�ان خ�ود رککنیم آنگاه حتی عزیزترین  اما اگر خدا را منکر بوده و با او بواسطۀ جنگ با احکامش ستیزه

  دشمن خود خواھیم یافت و تحمل ھیچکسی را نخواھیم داشت. 
س�ی ب�ھ کس�ت داش�تن اما اگر مسلمان و معتقد بھ قرآن نباشیم بھ گونۀ دگر حقانیّ�ت ای�ن آی�ھ قاب�ل اثب�ات اس�ت: دو

را ب��رای  و او  جاودان�ھ او باش��یم ای�ن معن��ا ک�ھ او را فق��ط ب�رای خ��ود خ��ودش بخ�واھیم و عاش��ق س�عادت و ع��زت
فت�اری او مقاصد و ھوسھای خود نخواھیم بدان معناست کھ روح او را دوست ب�داریم و ن�ھ خ�واص جس�مانی و ر

وص�یف خدش�ھ ید. در تعریف منطقی عشق و دوست داشتن این تآرا و سائر فوایدی کھ از او برای ما حاصل می 
ز احس�اس اخ�واری تفکی�ک م�ی کن�د و مھ عشق را از سلطھ گری و آدناپذیر و برحق است و تنھا تعریفی است ک

وی��ت مالکی��ت تمی��ز م��ی دھ��د. یعن��ی دوس��ت داش��تن کس��ی ب��ھ معن��ای واقع��ی ھم��ان دوس��ت داش��تن روح و ذات و ھ
ن آح ت�وانیم روجاودانھ و ماورای طبیعی اوست. پ�س بای�د ب�ھ ای�ن مع�انی ب�اوری قلب�ی و ش�دید داش�تھ باش�یم ت�ا ب

غی�ب و  این ھمان درک و تص�دیق خ�دا در بش�ر اس�ت و اس�اس ایم�ان ب�ھ ع�الم احساس کنیم و محبوب را درک و
ی��ز از حی�ات جاودان�ھ اس�ت زی�را روح انس��ان از روح خداس�ت ھم�انطور ک�ھ طب�ق احادی��ث قدس�ی ص�ورت انس�ان ن

ن آز ش�تر اپس اگ�ر چن�ین اس�ت بایس�تی طبع�اً خ�دا را بعن�وان منش�اء روح و حی�ات بش�ری خیل�ی بی  جمال اوست.
. ی�وی اش راجسم فانی محبوب دوست بداریم تا بتوانیم او را برای خودش دوست بداریم و ن�ھ خ�واص گ�ذرای دن
ھ ب�ؤمن ق�ادر پس اصلاً ادعای عشق و محبت و دوستی ذاتاً برخاستھ از ایمان شدید ب�ھ خداس�ت و انس�ان غی�ر م�

ک�اری  نکرین دی�ن خ�دا را ب�ا محب�تدوست داشتن ھیچکس نیست حتی فرزندانش و حتی خودش. پس کافران و م
ھ خ�ود داش�ت نیست زیرا ب�رای عش�ق و  دوس�تی دل بایس�تی زن�ده ب�ھ روح و ج�اودانگی باش�د و ای�ن مف�اھیم را ب�ا
ی�ز واط�ف او نباشد. پس از این لح�اظ ک�افر ب�ھ معن�ای انس�انی  قس�ی القل�ب و م�رده دل اس�ت ک�ھ تم�ام علای�ق و ع

دع�وی  ل�ذا ھمس�ر و فرزن�دان و خان�دان چن�ین ف�ردی از ی باش�د وچیزی جز احس�اس مالکی�ت و نف�س پرس�تی نم�
  عشق و دوستی او جز احساس ستم و زور و تزویر ندارند. 

و ام��ا طب��ق ک��لام ق��رآن و ھمچن��ین تجرب��ۀ عقلان��ی بش��ر ایم��ان و محب��ت ب��ھ خ��دا در ایم��ان و محب��ت ب��ھ رس��ولان و 
ھا آیھ و حدیث وجود دارد. در کلام آخر کس�ی مؤمنانش و پیروی از احکامش آشکار می شود کھ در این باره دھ

ک�ھ انبی��اء و اولی��اء و مؤمن��ان زن��ده را در جامع��ھ دوس��ت نم��ی دارد و انس��انی تبھک��ار اس��ت اص��ولاً دل��ش م��رده و 
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بھ لحاظ دگر محبت بزرگترین اجر خدا بھ بندگانی اس�ت ک�ھ در   امکان محبت و مھرورزی بھ ھیچکسی را ندارد.
قوا جھ�اد م�ی کنن�د. زی�را انس�انی ک�ھ از ھم�ھ کین�ھ دارد و ب�ھ ھم�ھ بخ�ل م�ی ورزد ش�بانھ مسیر فضائل اخلاقی و ت

  روز در آتش است و جان می کند در واقع مقام محبت ھمان عرصھ بھشت باطنی برای مؤمنان است. 
  

  
 عشق و سرنوشت

  
ی روی م�روش او وقتی کھ کسی را دوست داشتھ باشی ھمۀ چیزھایش را دوس�ت م�ی داری و غریزت�اً ب�ھ راه و 

 محبوب ت�و و سرنوشت نھایی تو محصول این دوست داشتن است لذا عاقبت زندگی تو منوط بھ این امر است کھ
ت�وم ان غای�ت محپس در اینج�ا سرنوش�ت بعن�و... عاقل باشد یا احمق، صادق باشد یا کذاب، مؤمن باشد یا کافر و
ر ی�ا تش م�ی داری. و ای�ن دوس�ت داش�تن ھ�م اج�و جبری یک اجر یا عذاب حاصل از ماھیت کس�ی اس�ت ک�ھ دوس�

ب�ھ  ھ و پلی�دیعذاب نی�ت و نگ�اه ب�اطنی ت�و ب�ھ ک�ل آدم و ع�الم اس�ت. در واق�ع کس�ی ک�ھ نگ�اھی ظالمان�ھ و بخیلان�
دش م�ی سایرین دارد عاشق یک انسان بسیار ب�د ت�ر از خ�ودش ش�ده و ب�ھ ع�اقبتی م�ی رس�د ک�ھ تحق�ق ب�اطن خ�و

 زیب�ایی ن نی�ت ب�ھ محب�ت انس�انی بھت�ر از خ�ودش دچ�ار م�ی ش�ود و نھایت�اً باشد ولی یک انس�ان ص�ادق و ب�ا حس�
اب باطن خودش محقق می گردد . سرنوشت ھر کسی در گ�رو محبوبھ�ای اوس�ت و محب�وب ھ�ر کس�ی اج�ر ی�ا ع�ذ

  نیت او بھ زندگیست. 
  

  
  ي...داریدوست م مخود يگر مرا براا

    
ü باش. اگر مرا برای خودم دوست میداری پس مرید خواستھ ھایم 
ü .اگر مرا برای خودم می خواھی از من ھیچ توقعی نداشتھ باش 
ü .اگر مرا برای خود من می خواھی از من ناراحت مشو 
ü .اگر مرا برای خود من عاشقی پس بگذار ھر چھ می خواھم بکنم 
ü .اگر مرا برای خودم می خواھی پس خواستھ ھایم را عملی کن 
ü سق بیاور.اگر مرا برای خودم دوست میداری برایم فا 
ü .اگر مرا برای خودم می خواھی ھر چھ داری بده و رھایم کن بروم 

اکنش�ی واین حرف اوّل و آخر ھمھ زنھا بھ شوھران است کھ ادعای عشق دارن�د. ادع�ای عش�ق م�رد ب�ھ زن 
  ھم جز این نمی تواند داشت و لذا عاقبتش بھ جنون و اعتیاد و خودکشی و جنایت است. 

 اش�د. چن�ینحاظ عقلانی عین جنون و ھذیان است و بھ لحاظ اعتق�ادی ع�ین کف�ر م�ی باصل چنین ادعائی بھ ل
  ادعائی اگر از مکر نباشد عین حماقت است.

زنھا معمولاً در ھر ھمخوابگی تلاش می کنند با ھزار ناز و انکار و بھانھ، چنین ادع�ائی را از زب�ان ش�وھر 
روز بع�د ب�ھ م�رد تحمی�ل نماین�د. ای�ن ذات روس�پی گ�ری  بگیرند تا بتوانند اراده و ھوسھای ناحق خ�ود را در
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زن است و استمرارش بھ روسپی گری علنی ھم خواھد کشید . این واضح ترین نش�انھ کف�ر زن م�ی باش�د و 
  بی عصمتی او.

ق�ول عل�ی س�پرد بي و امّا عذابھای چنین ادعائی از جانب مرد نیز حق اوس�ت. م�ردی ک�ھ دل�ش را ب�ھ زن�ی م�
ی�ان بغای�ت »من ت�و را ب�رای خ�ودت دوس�ت می�دارم«و دعوی عشق غیر متعھد و اینکھ  ) احمق می شودع(

  .این حماقت است، زن کھ از خودش ھیچ خودی ندارد کھ قابل پرستش باشد. اینست راز این جنون
  

  محبتّ ای ازین
    

ارن�د در ددوس�ت م�ی  راشاید حقیقتی تلخ تر از این نباشد کھ آدمی بناگاه دریابد آنھائی کھ بنظر می رس�ید ک�ھ او 
 ش�نده ت��رواق�ع چی�زی ج�ز نیازھ�ای دنی�وی نب�وده اس�ت. ای��ن حقیق�ت در م�ورد ھمس�ر و فرزن�دان دو ص�د چن�دان ک

 ھ ب�س تل�خ وروابط انسانھا در ھمھ انواع و مرات�ب چی�زی ج�ز ان�واع و مرات�ب نیازھ�ا نیس�ت ول�ی آنچ�ھ ک� است.
ت و ز ب�ھ محبّ�ح�ال محبّ�ت ھ�م ن�وعی از نی�از اس�ت و نی�اغیر قابل قبول می آی�د نیازھ�ای ص�رفاً دنی�وی اس�ت. بھر

نھای ز آن انس��امعرف�ت ع�الیترین نیازھاس��ت ک�ھ ع�الیترین رواب��ط را پدی�د م�ی آورد ول��ی ای�ن ن�وع رابط��ھ و نی�از ا
  مؤمن و حق پرست است.

ی�ان ر محبت�ی دآنگاه کھ امکان برآوردن نیازی مادی نیست بھ ناگاه ماھیت رابطھ ای آشکار م�ی ش�ود ک�ھ ھ�یچ م
لخ ترین  ست. این تنبوده است و حتیّ تظاھر بھ عھد و وفا و عاطفھ در قبال کسی کھ نیازھا را ارضا می نموده ا

نج�ر ب�ھ تق�ابلاً ممو ماندگار ترین زخم عاطفی برای انسان در این جھان است کھ گاه منج�ر ب�ھ انتق�ام م�ی گ�ردد و 
  امر است. کینھ و عداوت می شود. اساس عمده کینھ ھا از ھمین

زش ود ھ�یچ ارنیاز بھ محبتّ و معرفت تنھا نیازی است کھ درخور روابط انسانھاست و م�ابقی نیازھ�ا بخ�ودی خ�
و  یگ�ران اس�تو رابطھ ماندگار پدید نم�ی آورن�د. ھرچن�د ک�ھ یک�ی از مھمت�رین نش�انھ محبّ�ت خ�دمات دنی�وی ب�ھ د

ی�ا  وازی نیس�ت اھم است و لذا آنگاه ک�ھ دیگ�ر نی�اختلاط این دو نوع نیاز مادی و معنوی موجب فریب و سوء تف
ش�تھ اھری ھ�م نداظ�بھ ھیچ محبتّ و یا حتیّ وف�ای   نیازی امکان برآورده شدن ندارد معلوم می شود کھ فرد نیاز

ی�د و اک م�ی نماو در واقع فقط مشغول سوء استفاده بوده است. این امر در روابط نزدیک خانوادگی بس�یار ھولن�
ت و وف�ا روپاشی است. حقیقت اینست کھ خدمتی ک�ھ ب�رای رض�ای خ�دا نباش�د ھرگ�ز مول�د محبّ�موجب تخریب و ف

  نیست و بلکھ مولد احساس حقارت و عداوت است.
  
  

  عشق جنسی عشق عرفانی و
  

ول حافظ بھ ق و جای ننھانده است عشق ھیچ چیز زیبا وماندگاری بر تجربھ حیات زمینی انسان در تاریخ جز
رین ترین شی ین ودرعین حال این ماندگارترین وعالیتر کائنات است. و ار ابدی انسان درشیرازی تنھا یادگ

  تجربھ سر بر آورده از حیرت آورترین و تلخ ترین و تراژیكترین تجربیات نیز مي باشد. 
آنچ�ھ ک�ھ  حکیمان عھد کھن از چ�ین ت�ا یون�ان باس�تان ب�راین ب�اور بودن�د ک�ھ جھ�ان ھس�تی مخل�وق عش�ق اس�ت و

اس�تمرار م�ی بخش�د نی�ز عش�ق اس�ت. آنھ�ا ذات وج�ود را عش�ق م�ی  ات را برپا می دارد ورک دات وذرّات وموجو
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 حتی آنچھ را کھ امروزه قوه جاذبھ بین اجرام می نامند، آنھا عشق می خواندند یعن�ی ان�رژی نھفت�ھ در دانستند و
تب�دیل ب�ھ ی�ک  ک�املتر یافت�ھ و یعتر وجھان ماده در نزد آنان عش�ق  ب�ود. ای�ن معن�ا در عرف�ان اس�لامی بی�انی وس�

) نی�ز م�ی فرمای�د عسھروردی را تشکیل می دھد. علی ( مولوی و اساس فلسفھ ابن عربی و فلسفھ گشتھ است و
پس از قیامت آنچھ کھ ملاک نھائی ارزیابی قرار می گیرد عشق است. در سخنی دیگ�ر آم�ده اس�ت ک�ھ خداون�د از 

است. این مقولھ در فلسفھ ھای جدی�د ک�ھ جملگ�ی ادام�ھ فلس�فھ ارس�طو م�ی  کرامت خود جھان را آفریده محبتّ و
  از اعراب ندارد. يباشد محل

ف�راد اوامّا دو نوع عشق در تجربھ بشری گزارش شده است: عشق غریزی وعشق عرف�انی! عش�ق اول را ھم�ھ 
عرف�انی  . ولی عش�قوصال جنسی تباه می شود بشری تجربھ می کنند کھ عشق جمالی است ونھایتا در غریزه و

ی باش�د. وص�الش نی�ز روح�انی م� مال است وك برخاستھ از مختصّ انگشت شمارانی از حق پرستان بوده است و
 گ ول ب�ھ ی�ک فرھن�مب�د بیداری آفری�ده و دریائی از معرفت و رشد یافتھ و وامّا آنچھ کھ درتاریخ ماندگار شده و

ورت س�یرت ن�ھ ص� عشقی کھ حاصل جذبھ معرف�ت اس�ت وھویتّ متعالی گشتھ است عشق عرفانی می باشد یعنی 
ن�ھ ای ش�ق پ�ائین تپائین تنھ ای سخن گف�ت. البت�ھ ع وغریزه. بھ بیان دیگر بایستی ازدو نوع عشق بالا تنھ ای و

نس�ی ھرگ�ز جمدنیتّ را پدید آورده است زیرا ب�دون عش�ق  نیز موجب استمرار ابنای بشری برروی زمین است و
جنس��ی  وخ�انواده ممک��ن نم�ی ش��د. درواق��ع تم�دن م��ادیّ بشرمحص�ول عش��ق پ�ائین تن��ھ ای تش��کیل  ام�ر ازدواج و

ق عرف�انی است ولی تمدن معنوی بشر محصول عشق بالاتنھ ای وعرفانی است. بسیاری براین اعتقادن�د ک�ھ عش�
 د ودا کن�احق�وقش را  حاصل ادامھ تکاملی عشق جسمانی است. یعنی اگر کسی در عشق جسمانی پای�دار بمان�د و

لی ی�ن ھم�ان تع�اامنجر بھ عشق عرف�انی م�ی ش�ود.  منجر بھ نفرت نشود بھ بالا تنھ می رسد و آنرا تباه نسازد و
ابقی و م� ده ان�دش�گوئی فقط عده ای انگشت شمار موفق بھ این امر عظیم  عشق از پائین تنھ بھ بالا تنھ است. و
  یا ساقط گشتھ اند. مردم در عشق پائین تنھ ای مانده و

 ناک�امی ای��ن تص�دیق عش��ق جس�مانی و لح�اظ درک منطق�ی م��ی ت�وان گف�ت ک�ھ عش��ق عرف�انی محص�ول درک و ب�ھ
یاس�ت. حیات دن ذات فنا شونده عشق جسمانی و عشق در حیات دنیاست. یعنی عشق عرفانی محصول معرفت بر

لی�ل عش�ق ین دو از درک وتص�دیق ایم�ان اخ�روی س�ر ب�ر م�ی آورد. ب�ھ ھم�  لذا این عشق دارای ذاتی دینی است
حقّ�ش  جنسی را عشق مجازی می نامند کھ زمینھ عشق عرف�انی م�ی توان�د باش�د. ھم�انطور ک�ھ عش�ق جنس�ی ک�ھ

س معرف�ت )،انس�ان را ب�ھ مق�ام ش�ھادت م�ی رس�اند. وش�ھادت اس�اصپاک بماند بقول رسول اکرم ( رعایت گردد و
س�ت. در اناک�امی در وص�ال  ف�راق و نفس است کھ قلمرو عرفان می باشد. بھ لحاظی عشق عرفانی محصول حقّ 

ھ ا ک�رد ک�ھ ب�حکیم�ان وعارف�ان ب�زرگ م�ی ت�وان رد پ�ائی از عش�ق جنس�ی ناک�ام پی�د زندگی ھمھ انبیاء واولی�اء و
ش�ق جنس�ی عاز عطّار نیشابوری نمی توان رابط�ھ »شیخ صنعان«فراق انجامیده است. در ھیچ داستانی ھمچون 
 ون��دگی ع��ارف بزرگ��ی چ��ون اب��ن عرب��ی نی��ز حض��ور داش��تھ اس��ت وعش��ق عرف��انی را درک نم��ود. ای��ن ام��ردر ز

  نیز سائر شاعران بزرگ وعرصھ عرفان.  درغزلیات حافظ ھم بھ وضوح قابل ملاحظھ است و
ب�ھ ثب�ت  ش�مس مان�دگارتر از عش�ق مولان�ا و واما درعرصھ عشق عرفانی ب�ین دو انس�ان، واقع�ھ ای عظ�یم ت�ر و

 و می گ�ردد جھانی تر شکوفاتر شده و از ھفت قرن مستمرا منورتر و نرسیده است. واقعھ ای کھ با گذشت بیش
م�ان ھ ای کھ ب�ھ مذھبی نوین گردیده است کھ کلّ بشریّت را بھ خود می خواند. واقعھ قلمرو پیدایش یک مکتب و

ق�ت لخ نده است ودریائی بی کران از ازمعرفت فزای الھی می باشد و شدّت کھ عاشقانھ است عارفانھ وحکیمانھ و
  خلقتی دوباره عرضھ می دارد. روحانی یک انسان را ھمچون تولدّی دوباره و جدید و
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تع�الی  و اعتلای روح�انی ھم�ان عش�ق جس�مانی اس�ت ک�ھ کارخان�ھ ای�ن پ�الایش دریک کلام عشق عرفانی تبدیل و
ی کن�د م�واق�ع آنچ�ھ ک�ھ عش�ق ش�ھوانی را عرف�انی  ھمانا تقوی وخویشتن داری در عش�ق ش�ھوانی م�ی باش�د. در

عرف�ت م�ی کن�د ماین امر است کھ قوّه شھوت را تبدیل بھ قوّه  بر صبر ادای حقوق این غریزه و عفتّ وعصمت و
ب�دی ا ب ازل�ی وراه محب�و وانسان را بھ کانون عرفانی یعنی امام رھنمون می شود کھ ھمان سیر الی الله اس�ت و

ن�د پیوند می ز بقای جسمانی را بھ بقای روحانی جاودانگی عشق را بھ ارمغان می آورد و را آشکار می سازد و
انی ھمان�ا پس حلقھ اتص�ال عش�ق ش�ھوانی ب�ھ عش�ق عرف� وعشق ھای مادیّ میرھاند.  آدمی را از اسارت دنیا و

 در و تب��اه م��ی گ��ردد فرس��وده و ب��دون تق��وا آدم��ی درعش��ق ش��ھوانی ناک��ام و پاک��دامنی وعص��مت اس��ت و تق��وی و
ھوت ب��ھ تع��الی ش� تب�دیل و تع�الی نامی�ده م��ی ش�ود ھمان��ا رش�د و ھ ک�ھ رش��د وظلم�ت غ�رق م��ی ش�ود. درواق�ع آنچ��

  بدینگونھ انسان پائین تنھ ای تبدیل بھ بالاتنھ ای می شود. معرفت است بھ یاری دین. و
  شھوت + تقوا = معرفت 

  عصمت + عشق = عرفان 
ق عقل�ی را تب�دیل ب�ھ عش� ش�کم ب�ارگی تقوی است کھ شھوت را تبدیل بھ عشق قلب�ی م�ی کن�د و عصمت وعفّت و

ا ریزید بس�طامی خلاق نمی گردد. فی المثل آنچھ کھ باو  عقل آدمی ھرگز زنده  می سازد. درغیر اینصورت دل و
یخ خرق�انی شآنچھ کھ  و تنھائی وعدم ازدواج بود. بھ عشق عرفانی ھدایت نمود حفظ عصمت در قلمرو تجرید و

ش در رابط�ھ ک�دامنی اا پ� ک�افرکیش ب�ود و برھمسری ن�اموافق و او مریدش را بھ آن کمال وکرامات رسانید صبر
امش ب�ود ک�ھ کرامت رسانید حفظ عصمت درعشق ناک معرفت و از را بھ آن حد »رابعھ«با این ھمسر. وآنچھ کھ 

  از یک کنیزک، عارفی بزرگ پرورد کھ مردان بزرگ در محضرش شاگردی می کردند.
  

  

 فلسفه عشق
  (بودن یا نبودن) 

   
  

چھ ک�ھ انس�انیت نامی�ده م�ی ش�ود ب�ھ ھم�راه زی�ر مجموع�ھ ھ�ایش مث�ل ایم�ان، نیک�ی، س�خاوت،ّ محب�ت، گذش�ت، آن
در ی�ک ک�لام آن انس�انی اس�ت ک�ھ مظھ�ر اراده ب�ھ دوس�ت  فضیلت،عصمت، معرفت، عدالت، صداقت، قناع�ت و...

اوند گردد ک�ھ ای�ن اج�ر اب�دی داشتن باشد و بر این اراده بماند تا بھ  دوستی با خدایش برسد و عاقبت محبوب خد
پلی�دی و ش�یطنت و کف�ر و ش�قاوت و جن�ون و  انسان است اجری ب�دون توق�ع و حس�اب! و ام�ا آنچ�ھ ک�ھ رذال�ت و

فساد و بی عصمتی و ریا و تجاوز و ستم و ح�رص و جنای�ت و غی�ره نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ مع�رف انس�انی دگ�ر و 
است کھ مظھر اراده بھ دوست داشتھ ش�دن و محب�وب ب�ودن متضاد با آن انسان حقیقی است در یک کلام انسانی 

در حقیقت ھمھ خیر و شر آدمی معل�ول ای�ن دو اراده م�ذکور اس�ت: دوس�ت داش�تن ی�ا دوس�ت داش�تھ ش�دن:  ست.ا
عاشق بودن ی�ا معش�وق ب�ودن: فاع�ل ب�ودن ی�ا مفع�ول ب�ودن: مخت�ار ب�ودن ی�ا مجب�ور ب�ودن و ... نھایت�اً ب�ودن ی�ا 

ای ذلت بار و تباه کننده بشری حاصل تلاش برای محبوب شدن در ن�زد دیگ�ران اس�ت و ای�ن نبودن! ھمھ بدبختیھ
آنکھ ھمھ تلاشش برای دوست داشتھ  علت العلل دروغ، ریا و فریبکاری و پلیدی تا سرحد جنون و جنایت است.
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انی را دوس�ت شدن است بسوی کفر و ناپاکی و ضلالت م�ی رود و خداون�د علن�اً اع�لان ک�رده اس�ت ک�ھ چن�ین انس�
ار و عاش��ق ب��ر خ��ودش س��ازد بلک��ھ منف��ور دنم��ی دارد. یعن��ی نھایت��اً ن��ھ تنھ��ا موف��ق نم��ی ش��ود ک��ھ اح��دی را دوس��ت

خداوند ھم می شود و این دوزخ است ولی انسانی کھ دوست داشتن را برگزیده است بدون آنکھ توج�ھ ب�ھ اینک�ھ 
تن بھ منفوریت او م�ی انجام�د ی�ا محب�وبیتش ول�ی چھ حاصلی داشتھ باشد و اینکھ آیا این تلاش برای دوست داش

  خداوند می گوید کھ این انسان را دوست می دارد و این ھمان بھشت است در دو عالم.
نی�ان ھ�ان و جھاآنکھ ھر کاری کھ می کند بھ این نیت است کھ دیگران دوستش بدارند ھمواره ناکام اس�ت و از ج

اق�ع دارد. در ون�و جنایت است و نھایتاً می گوید کھ: دست من نمک بھ کینھ و نفرت می رسد و این زمینھ جنون 
و ای��ن  دس��ت ای��ن ن��وع آدمھ��ا حقیقت��اً ھ��م ب��ی نم��ک اس��ت زی��را ب��ھ قص��د فری��ب قل��وب ب��ھ دیگ��ران خ��دمت م��ی کنن��د
ی در نابخشودنی ترین ریاکاری ھاس�ت زی�را قل�وب بش�ری متعل�ق ب�ھ خداس�ت و خان�ھ خداس�ت و ب�ھ تص�رف بش�ر

دن بش�ر ش�ین جنگ و مک�ر ب�ا خداس�ت و ل�ذا م�ورد نف�رت خداس�ت و نف�رت خ�دا از بش�ر ران�ده نخواھد آمد. پس ا
نش�أ مبسوی آتش خشم اوس�ت یعن�ی دوزخ. پ�س اراده ب�ھ پرس�تیده ش�دن و محب�وب ب�ودن ذات کف�ر بش�ر اس�ت و 

 داس�ت وخھمھ صفات کافرانھ و شرارت ھای بشری است و کفری جز این نیست زی�را پرس�تیده ش�دن فق�ط از آن 
  لایق اوست.

س��ازد و  ول��ی انس��ان م��ؤمن و خردمن��د س��عی م��ی کن��د ت��ا دل خ��دا را بدس��ت آورد یعن��ی دل��ش را ب��رای خ��دا آم��اده
  م!را تا بیاییعنی دعوت کنید م» ادعونی استجب لکم«وجودش میزبان خدا باشد. این ھمان آیھ مشھور است کھ:

ی ایش�ان ک�ارمی شود بی آنکھ حتی لزوم�اً بر چنین انسانی بطرزی حیرت آور خودبخود محبوب مردمان ھم واقع
اق�ع ومنان خ�ود مستقیم انجام داده باشد. و این اجر دیگری از جانب خداست کھ چنین انسانی چھ بسا محبوب دش

  می شود علیرغم میل آنھا. عاشق بودن بدون آنکھ بخواھی معشوق شوی: اینست انسان!
م��ان ھداش��تن ب��ی م��زد و من��ت و ھ��ر انتظ��اری اس��ت. ای��ن خ��دایگونگی انس��ان ھم��ان مق��ام عاش��ق ب��ودن و دوس��ت 

ا دن اس�ت زی�ریعنی اراده بھ محبوب بودن نیز ھمان انس�ان نب�ودن و ب�ھ تس�خیر ش�یطان در آم� انسان بودن است.
راده آرم��ان ش��یطان ب��ھ تس��خیر آوردن دل انس��ان اس��ت. پ��س محب��وب ش��دن و دل دیگ��ران را تس��خیر ک��ردن ی��ک ا

وج�ودی ین اس�ت و لاغی�ر. ای�ن ھم�ان معن�ای ذات�ی ب�ودن و نب�ودن اس�ت ب�رای مشیطانی است و اصل شیطنت ھم�
ای ھ�نن�د اس�وه کبنام انسان. و اینست کھ زنانی کھ در اراده بھ محبوب بودن تا سر حد پرس�تیده ش�دن ت�لاش م�ی 

معن�ای شیطان مجسم می ش�وند و عاقب�ت ھ�م ب�ھ فجی�ع ت�رین سرنوش�ت ھ�ا مب�تلا م�ی گردن�د ک�ھ ر وس�پی گ�ری در
ن زمب�تلا ب�ھ  مردان�ی ھ�م ک�ھ در راس�تای چن�ین اراده ای زن�دگی م�ی کنن�د ع و متنوع کلمھ از جمل�ھ آنھاس�ت.وسی

ھ ش�دن صفتی شده و ھویتی ر وسپی منشانھ می یابن�د ک�ھ وی�ژه م�ردان اس�ت. دوس�ت داش�تن بقص�د دوس�ت داش�ت
  ھمان دوزخ رابطھ زن و مرد است.

لاغی�ر.  واص�ل اراده ب�ھ محب�وب ب�ودن و پرس�تیده ش�دن اس�ت رسوخ شیطان در قلوب انسان فقط و فقط و فقط ح
  ودن!بزیرا آدمی نھایتاً دلش یا خانھ خدا می شود یا خانھ شیطان: خدایگونھ بودن یا شیطان گونھ 

 م�رد ب�ھ قص�د زی�را.» مردان�ی ک�ھ از زن�ان پی�روی م�ی کنن�د از ش�یطان پی�روی م�ی کنن�د «بھ ھمین دلیل آمده ک�ھ:
ز ین اطاع�ت اع�محبوب اوشدن مرید اراده اش می گردد و این تلاشی ذاتاً ابلیسی اس�ت و تسخیر کردن دل زن و 

س�ت ی�ز ک�ھ اینابلیس است کھ عاقبتی جز کینھ و انتقام وخیانت ندارد . پس ای مرد ھ�ر گ�اه ک�ھ عاش�ق ش�دی بگر
  عشق بھشتی!
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ص�ل ناک�امی حا وبھ محبوب شدن ھیچ کینھ و جنایتی نیست الا اینکھ بطریقی مستقیم و غیر مستقیم حاصل اراده 
  از این اراده است. 

ک�ھ  انس�ان اس�ت این اراده خود دال بر حضور شیطان در ن�زد این اراده ام الفساد امیال و احساسات بشری است.
دوزخ  م�ی ش�ود و باید لعن گردد زیرا دل فقط خانھ خداست و ھر کھ غیر خدا بر آن در آید آن دل بھ آت�ش کش�یده

ون دروغ چ�و ل�ذا ج�ز جن�ون و جنای�ت ھ�م ع�اقبتی ن�دارد  وزخی کھ امروزه عشق نامیده می ش�ودجز این نیست د
ت ص�ل از آنس�است یعنی آدمی از عاشقیت دیوانھ و جانی نمی شود بلک�ھ از اراده ب�ھ معش�وق ش�دن و ناک�امی حا

  دیوانھ می گردد و دست بھ انتقام می زند .
تیده ودن و پرس�خولیائی و شیطانی است کھ آدمی میل بھ معشوق ب�پس خود این ادعا ھم تا چھ حد وارونھ و مالی

یگ�ران را دشدن را عاشق بودن می نامد کھ غایت خودفریبی و جنون است یعنی آدمخواری و تسخیر دل و روح 
م ب�ھ عش�ق عشق و ایثار می نامد. پس ذات این ادعا بر دروغ و مک�ر و جن�ون اس�ت. ادع�ائی ک�ھ ام�روزه موس�و

ران ک��افران اس��ت ک��ھ مث��ل ھم��ھ چیزھایش��ان وارون��ھ و دروغ اس��ت. ای��ن عش��ق ابل��یس کبی��ر دواس��ت ای��ن عش��ق 
ی�د مجب�ور کسی کھ می خواھد در نظر دیگران خوب و پاک و زیب�ا و مق�دس و ب�زرگ و مھ�م و برت�ر بنما ماست.

ل�یس م�رو ابقل بھ دروغ و ریا و فریبکاری است و این ھ�م علائ�م اراده ب�ھ پرس�تیده ش�دن در ن�زد دیگ�ران اس�ت و
وغ نف��س اس��ت. تظ��اھر ب��ھ عش��ق و پرس��تش دیگ��ران م��ی کن��د ت��ا معش��وق و معب��ود ق��رار گی��رد. و تظ��اھر و در

س�ت ع انس�ان امحصولی جز دروغ و تظاھر ندارد و این عاقبت جنون آمیز و نفرت انگیز روابط اجتماعی این ن�و
مس�تعار  فری با اسمکست. این قلب کفر است. بشر ا کھ اکثراً چنین ھستند. این جوھره باطنی و آگاه و ناآگاه کفر

نی�ت  نجام�د زی�راو ایثار کھ دعوی خدمت بھ م�ردم را دارد ول�ی نھایت�اً ب�ھ نف�رت و انتق�ام از م�ردم م�ی ا» عشق«
م س�تی و م�ردآدمی بالاخره رسوا می شود کھ آی�ا ھ�دف م�ردم پرس�تی ب�وده ی�ا خودپرس�تی. از ای�ن منظ�ر م�ردم پر

  دیگری از کفر و نعل وارونھ خودپرستی است. بازی معنای داری و آبرو
ا گ�ران او رکسی کھ بتواند در نزد خودش عزیز و محبوب و خوب باشد از این دروغ بزرگ بی نی�از اس�ت ک�ھ دی
ی می ائل اخلاقبپرستند و تصدیق کنند. انسانی کھ بدون توجھ بھ نظر و قضاوت مردم روی بھ احکام الھی و فض

ود ش�مت و گذشت و محبت و درستکاری زندگی می کند در نزد خودش محبوب م�ی کند و بر اساس صدق و عص
ه و ا اھ�ل گن�او لذا از شیطان عشق و ایثار مصون می ماند. در حقیقت ھمھ آدمھائی کھ ب�ھ خ�ودی خ�ود و در خف�

ش�دن و  هھ پرس�تیدب�رذالت و تبھکاری ھستند در رابطھ با دیگران دم از عشق و ایثار می زنند و مب�تلا ب�ھ اراده 
  محبوب بودن می شوند و این راه و رسم ضلالت و فلاکت و عداوت است.

انس�ان م�ؤمن  آنکھ برای خدای نیکی می کند و آنکھ بخاطر خلق نیکی می کند! این دو نوع انسان م�ذکور اس�ت:
  و انسان کافر!  

ق�ط در س�مان و فر پش�ت ب�ام آو اما انسانھائی کھ برای خ�دا نیک�ی م�ی کنن�د نی�ز دو ن�وع ھس�تند: آنانک�ھ خ�دا را د
ی خ��ود حی��ات آخ��رت و قیام��ت ف��رض م��ی کنن��د و آنانک��ھ خ��دا را در خویش��تن و در لحظ��ھ ب��ھ لحظ��ھ حی��ات و ھس��ت

ی ک ب�ھ معن�احاضر و ناظر می بینند. آن خداپرستی آسمانی موجب نفاق و ریا و دوگانگی م�ی ش�ود و اعم�ال نی�
م ھ�خداپرس�تی در آدم�ی ھ�م باع�ث عب�ادت اس�ت و  حق حس�اب و رش�وه ای ب�ھ خ�دا محس�وب م�ی ش�ود. ای�ن ن�وع

دا خ�واح�د ب�ا  معصیت و فساد. و این نفاق است کھ بمراتب بدتر از مردم پرستی محض است. ای�ن منافق�ان در آن
  تجارت می کنند و با مردم ھم عشق بازی.
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اھد ب�ر ش�ویش فقط کسی می تواند در نزد خودش محبوب و بی نی�از از محب�ت خل�ق باش�د ک�ھ خ�دا را در ب�اطن خ�
حب�ت نس�ان از ماخویش ببیند. فقط اینگونھ است کھ انسان می تواند صادق باشد با خودش و با مردم. ای�ن  ن�وع 

 ویش محب�وبخو خدمت بھ دیگران بخودی خود لذت می برد چھ تأئید شود و چھ تکذیب گردد. این انسان در دل 
 از م�ی کن�داو را از محب�ت و پرس�تش م�ردم ب�ی نی� است یعنی آن کسی است کھ خداوند دوستش دارد و اینست کھ

  یعنی از ریاکاری و عشق بازی و نمایش ایثار بی نیاز می سازد.
ی�ا گری�زی رتا آدمی حض�ور خداون�د را در خویش�تن و ھم�ھ اعم�ال و افک�ار و رواب�ط خ�ود درک نکن�د از دروغ و 

 و ف�س و س��یرندا. و ای��ن مس�تلزم معرف�ت ن�دارد و ص�ادق نم�ی توان�د ب��ود ن�ھ ب�ا خ�ود و ن�ھ ب��ا دیگ�ران و ن�ھ ب�ا خ�
ی ق تقدیس م�سلوک عرفانی و خودشناسی الھی است. و این تنھا راه نجات انسان از دوزخی است کھ با نام عش

قان�ھ و رستی منافشود. انسان تا خدا را در خود پیدا نکند بھ جستجوی خود در نزد مردم است و این علت مردم پ
خلاق�ی و اعواقب فجی�ع آنس�ت. ای�ن تنھ�ا راه ص�دق ب�ھ معن�ای اس�اس ھم�ھ فض�ائل عشق بازیھای فاسقانھ و ھمھ 

ت دان معناس�دینی و انسانی است. صدق راھی جز خدایابی در خویشتن ندارد. آنکھ در نزد دل�ش محب�وب باش�د ب�
ش�یطان  کھ خدا در دل اوست و او محبوب خداست و اینست راه ص�دق و محب�ت و رس�تگاری انس�ان و رھ�ائی از

  و ایثار.  عشق
 
 


