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  بھ نام خدا

  »فلسفۀ علم از منظر معرفت اسلامی « 

  

.  یص ب�ودح�ر وانسان ھیچگاه نتوانست فقط بھ ارضای غرایز محدود خویش بس�نده کن�د زی�را ذات�اً حی�وانی بس�یار ش�دید 
ن نی�روی ای� دیش�د .ھمین نیروی شدید او را واداشت تا بھ خود و جھان ھستی و ابدیّت آن و لذا بھ وجود خالق جھان بین

  شدید ایجاد کنندۀ دانش بود . 

ی�ژه وھ این ام�ر باین جھان را خلق فرمود و انسان را در احادیث اسلامی می خوانیم کھ خداوند بھ عشق شناساندن خود 
ع�اً ود . و طبنیز م�ی خ�وانیم ک�ھ خداون�د ، انس�ان را فق�ط ب�ھ قص�د پرس�تش خ�ود خل�ق نم� کریم ساخت . و در قرآن مأمور

روای�ات  پرستش چیزی مستلزم شناخت آن چیز است و لذا امر پرستش معلول معرفت است و درست بھ ھمین دلی�ل طب�ق
  را نمی پذیرد .  می ، خداوند عبادات جاھلاناسلا

و  مح�دودیّت و محدودیت حیات خاکی اش از سوی دیگر و آگ�اھی او ب�ر ای�ن بی انتھای بشر از یک سو ی شدید ونیازھا
تلقّ�ی  ی�ات جاوی�دمسئلۀ مرگ ، او را بسوی تفکّر و علم کشانید . و این تلاش ذاتی برای رسیدن بھ آرزوھای بزرگ و ح

ت ک�ھ عل�م ر محسوب می ش�ود . او نم�ی دانس�می شود کھ علوم و فلسفھ ھا و معنویّت بشری معلول چنین وضعی در بش
ا آن ت و گ�اه ب�چیست . علم بتدریج از وی آشکار شد و اکثراً ھمچون مول�ود ن�اخلفی ب�ود ک�ھ او را ب�ھ ش�گفت م�ی ان�داخ
ش�ی وئی ک�ھ موبازی می کرد و گاه بواسطۀ آن بھ برکات بزرگ می رسید و گاه بواسطۀ آن ھلاک می شد . بقول نیچھ گ�

  ائیده بود . بناگاه کوھی ز

م�ین ب�ھ ھ اش�ند ارده ھ�ائی از ع�الم غی�ب م�ی بو واین واضح است کھ علم و معارف بشری تماماً ذات�ی مت�افیزیکی دارن�د 
ر داش�فات را دلیل ھمۀ مکاشفات بنیادی در علوم بواسطۀ الھام�ات آن�ی حاص�ل ش�ده ان�د . ش�رح ح�ال بس�یاری از ای�ن مک

  یم . نوابغی چون نیوتون و بوعلی شاھد بوده ا

گون�اگون  از من�ابع علوم و کلاً اندیشھ ھای بکر از جنس الھام و وحی و اشراق می باشند در درجات گوناگون و بنابراین
ت�ر  گ�اھی عمی�قنغیبی . ھمانطور کھ در قرآن کریم شاھد وحی شیاطین و اجنّھ ھم ب�ھ انس�انھا ھس�تیم . ھ�ر چن�د ک�ھ در 

یم لی می ی�ابان حاصل وحی است و بدین طریق است کھ خداوند را فاعل اصھمۀ بروزات رفتاری بشر و کلّ مخلوقات جھ
ی�دۀ جب�ر بررسی پد و کلّ مخلوقات او را مجرای فعل او درک می کنیم و گاه در مقام مفعول محض . در اینجا منظور کلام

  و اختیار نیست بلکھ بررسی ماھیّت علم است . 

ق�ط  ف. گروھ�ی  و انگی�زه اس�تشود امّا این تلاشھا دارای دو ماھیّت  ھر انسانی بواسطۀ تلاشھایش تعریف و قضاوت می
یم�ان الم غی�ب ابرای حیات دنیا تلاش می کنند و مرگ را پایان می دانن�د و امّ�ا گروھ�ی دگ�ر ب�ھ حی�ات پ�س از م�رگ و ع�

ردد ک�ھ گ�عل�م م�ی  وھ دارند و آخرت را یعنی پروردگار را ھدف قرار می دھند . این دو تلاش مولدّ دو نوع تفکّر و تجرب�
ل�م عھس�تند و  روحی جاودانھ است . این دو دستھ از مردم موسوم ب�ھ ک�افر و م�ؤمن دارای طبعاً یکی میراست و دیگری

  حاصل از آنھا ھم طبعاً می تواند علم کافرانھ و علم مؤمنانھ نامیده شود . 

ض�عی وبرن�د ک�ھ  نھ�ا در وض�عی بین�ابینی بس�ر م�یولی مردم عموماً اینگونھ قطبی و س�یاه و س�فید نیس�تند و بلک�ھ اکث�ر آ
ی�ن گ�روه از ادارن�د .  التقاطی و اشتراکی می باشد . یعنی اکثر مردم در فعاّلیتھای خود ھ�ر دو جنب�ھ از حی�ات را م�دّ نظ�ر

ن از تند ک�ھ ای�مردم بھ زعم قرآن کریم مشرک نامیده می شوند کھ عموماً دچار ابطال و ناک�امی در تلاش�ھای خ�ویش ھس�
اش�د ک�ھ مخل�وط خ�ود + خ�دا محس�وب رم�ائی م�ی بخ -ویژگیھای ش�رک اس�ت . ب�ھ اص�طلاح عامیان�ھ ای�ن ی�ک وض�ع خ�دا

 ست ک�ھ بق�ولا. ھرچند کھ این وضع سوّم بھ لحاظ منطقی نوعی اعتدال بھ حساب آید ولی در معرفت دینی شرک شود می
  قرآن ظلم عظیم است و محکوم بھ بطالت . 

ش�رک ! ای�ن عل�م در قلم�رو فلس�فھ ، التق�اط ع سوّمی از اندیشھ و علم و فلس�فھ ھس�تیم : عل�م مُ پس در اینجا مواجھ با نو
نامیده شده است کھ ن�وعی گ�زینش و مخل�وطی از اندیش�ھ ھ�ای م�ادیّ و معن�وی اس�ت ک�ھ در فلس�فۀ غ�رب فیلس�وفی بن�ام 

می توان فیلس�وفی بن�ام ھراکلی�ت را در در این قلمرو . کھ در سنّ جوانی خود کشی کردلوکرتیوس را بانی آن دانستھ اند 
یون��ان یک��ی از بانی��ان عل��وم و فلس��فۀ ک��املاً م��ادیّ و دنی��وی و کافران��ھ دانس��ت ک��ھ انس��ان را ف��انی م��ی خوان��د و ھم��واره 
میگریست و لذا معروف بھ حکیم گریان بود . در نقطۀ مقابل او حکیم دیگری در جزی�رۀ الئ�ات ایتالی�ا بن�ام پارمنی�دز ب�ود 
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حکیم ھم�ان  ت بود کھ مورد آزار حکّام و جاھلان بود . یکی از شاگردان خلف اینسو سوفیی موحّد و روحانی کھ حکیم
و آموزه ھای توحیدی اش شھید گردید . این سھ جریان در غرب ادام�ھ یاف�ت ول�ی نھایت�اً  سقراط است کھ بواسطۀ فلسفھ

ع مسلطّ گردی�د ک�ھ جری�ان عل�وم و فلس�فھ ھ�ای مش�رکانھ و فلسفۀ ماتریالیستی و طبیعت گرائی و الحادی بود کھ بر جوام
  التقاطی را ھمواره بھمراه خود دارد و می پرورد تا جایگزین دین حقیقی و معرفت توحیدی و علم الھی کند . 

ت و اب�دی شناخت جھان در محدودۀ حیات میرا و برای ارض�ای امی�ال حقی�ر دنی�وی . و ش�ناخت جھ�ان ب�رای توس�عۀ حی�ا
ع س�وّمی و نی�ز ن�و بسوی خداوند . این دو نوع شناخت و لذا دو نوع کاملاً متفاوت از دانش را پدید م�ی آورد ساختن آن

ن�ون عل�وم و ف کھ تلاش در اختلاط این دو دارد کھ البتھّ نوع سطحی و عموماً مصرف کننده و ب�ی ریش�ھ اس�ت ک�ھ عم�وم
ن�ھ ان�د و ی�ا کافرا رد . در حالیکھ علوم و حکمتھای بنیادیروزمرّۀ عصر جدید را می توان از این نوع سوّم بھ حساب آو

س�یاری از بر حالیک�ھ یا مؤمنانھ . ای�ن دو ن�وع ماندگارترن�د و طبع�اً عل�وم الھ�ی ھم�واره ب�اقی مان�ده ان�د و م�رگ ندارن�د د
ل�م عفلس�فۀ ام اصول بنیادی علوم طبیعی در ھر دوره ای دچار ابطال می شوند درست ب�ھ ھم�ین دلی�ل ھرگ�ز فلس�فھ ای بن�

ادی ک�ھ بیع�ی و الح�. و ل�ذا بت�دریج فلاس�فۀ ط ارای بنیادی متناقض و بی ریشھ می باشدزیرا دامکان پیدایش نیافتھ است 
ت�لاش م�درن  و در ای�ن نتوانستند علم را دارای فلسفھ کنند و فلسفۀ علم را بنا نھند مجبور شدند کھ فلسفھ را علمی کنن�د

ا ر پای�ان فلس�فھ ،روپا دچ�ار فروپاش�ی و نیھیلی�زم گردی�د ت�ا آنج�ا ک�ھ کس�ی چ�ون ھای�دگر بود کھ فلسفۀ طبیعی و الحادی ا
عن�ا مس�فھ ب�دان اعلان نمود و لذا ھمۀ فلسفھ ھای مدرن غرب بھ نیھیلیزم منتھی می شوند . ت�لاش ب�رای علم�ی ک�ردن فل

 ق�رآن ش�ت .گدی�د و بازیچ�ۀ او و بچّ�ھ گربود کھ پدری چون نتوانست فرزندش را تربیت کند خودش تس�لیم فرزن�دش ش�د 
ھ م�ی فرمای�د ک� و ع�لاوه ب�ر ای�ن .    علم کافران را بازیچھ ای می خواند ک�ھ بواس�طۀ آن رس�وا و ھ�لاک م�ی ش�وند کریم

را میپرس�تند  ینکھ دنی�ااکافران خود را عالم و مؤمنان را سفیھ می خوانند در حالیکھ خود جاھلند و نمی دانند و اینان با 
اً تع�ینّ یافت�ھ روزه اکث�رارۀ آن علم ندارند و علم دنیا نیز در نزد مؤمنان است . این آیات و معارف قرآن�ی ام�ولی حتیّ درب

  اند . 

 و حّشج�و و مت�و اندیشھ و علوم کافران کھ برخاستھ از انکار آخرت و قیامت است تماماً دارای ذاتی ھراس�ناک و س�لطھ
ت�لاش م�ی  ح�ال ب�ا س�لطھ ب�ر جھ�انودی در جھان می باشد و در عین ابجنگ آفرین است زیرا حاصل احساس ناامنی و ن

یم ر ق�رآن ک�ردکنند تا بھ ن�وعی ک�اذب ب�ھ خ�ود احس�اس ج�اودانگی الق�اء کنن�د . اندیش�ھ ھ�ا و عل�وم حاص�ل از ای�ن منظ�ر 
وم ر و عل��م��ی باش��د ک��ھ دارای ذات��ی بخی��ل و متج��اوز و جن��گ اف��روز اس��ت . و در مقاب��ل افک��ا» عل��م بغ��ی « موس��وم ب��ھ 

ھربان خاشع و م مؤمنانھ کھ اساساً در نزد انبیاء و اولیاء و مؤمنان خالص در ھر عصری بوده است علومی صالحانھ و
   !م بخشنده است و دارای ذاتی ایمن و سلیم و صبور و بخشنده است : علم ھراسان و علم ایمن : علم متجاوز و عل

ا از رایم�ان خ�ود  بت�دریج ب�ھ س�تم گرائی�ده و» عل�م بغ�ی«اب�تلای ب�ھ  در قرآن کریم مکرراً شاھدیم کھ چھ بسا مؤمن�ان ب�ا
یلات د س�ال تحص�زه نی�ز در جھ�ان ش�اھدیم ک�ھ م�ثلاً چگون�ھ انس�انھای م�ؤمنی ب�ا چن�دست می دھند . این واقعیّت را امرو

تاً ک�افر ی�ا ک و نھایردانشگاھی بکلیّ دارای استحالۀ روانی گشتھ بھ مفاسد اخلاقی می گرایند و بھ لحاظ اعتقادی نیز مش
ھ لح�اظ فق�ط ب�ف�راد می است کھ علم نامیده می شود . این ااعظمنافق می شوند و حربۀ اصلی آنھا در قبال دین ھمانا بت 

زن�ا و  ا و ری�ا ونی�ز بس�وی رب� ی عم�لاعتقادی دچار گرایشات ماتریالیستی و الحادی نمی شوند بلک�ھ گ�ام ب�ھ گ�ام در واد
س�فھ ھ�ائی و گناھ�ان را ب�ا تع�ابیر ب�ھ اص�طلاح علم�ی ، تق�دیس م�ی کنن�د و تح�ت عن�وان فلدروغھای مص�لحتی م�ی رون�د 

اس�ت  فندۀ عل�مک�ھ ش�کا (ع) ھمچون آزادی و برابری بھ کفر خود لباس عظمت و علم می پوشانند . ولی امام محمّد ب�اقر
ع واق�ست . درالم بر تن کرده کھ لباس عمی فرماید کھ آن علمی کھ صاحبش را اصلاح نکند علم نیست بلکھ جھلی است 

  است . » علم بغی«این ھمان 

منوتیک می توانیم معنای اصیلی را از واژۀ علم استخراج کن�یم ک�ھ منطب�ق ب�ر عملک�رد با نگاھی از منظر علم کلام و ھر
. ب�دین بھ معنای نشانھ گ�ذاری راه اس�ت بس�وی ھ�دف » عَلَمَ «در قاموس قرآنی از مصدر » لمعِ «واقعی آن است : واژۀ 

ترتیب در اینجا علم بھ معنای یافتن راه بس�وی خداس�ت ک�ھ ھ�دف انس�ان و مقص�د ذات�ی خلق�ت اس�ت . پ�س در اینج�ا عل�م 
م�ی » راه«ھ�م در لغ�ت ب�ھ معن�ای » دی�ن«ھمان علم راه یابی بسوی کمال یعنی پروردگار می باشد یعنی عل�م دِی�ن. زی�را 

اتی واحدند و از ھم جدائی ناپ�ذیر م�ی باش�ند . ول�ی در فرھن�گ اروپ�ائی بینیم کھ علم و دین دارای معنا و ذ باشد پس می
در مصدر خود بھ معنای دست یابی و احاطھ و تسلطّ و تملّک می باشد و این کھ مترادف علم می باشد  scienceواژۀ 

پائی عین جھانخواری ھمان ماھیّت و ھدف علوم یونانی است کھ تا بھ امروز آمده است و لذا می بینیم کھ علم گرائی ارو
است و بھ لحاظ فلس�فی نھایت�اً الح�اد و نیھیلی�زم را ب�ھ ارمغ�ان آورده اس�ت و نی�ز ص�احبان و حامی�ان اص�لی ای�ن عل�م ھ�م 
امپریالیزم و صاحبان قدرتھای مادیّ و تبھکارند . این ھمان علم بغی در فرھنگ قرآنی است کھ ذک�رش رف�ت ک�ھ از بخ�ل 

ھان می رود . بنابر این اگر بناگاه از علم میک�روب شناس�ی ، س�لاحھای امح�ای جمع�ی پدی�د و کفر برآمده و بھ نابودی ج
وی�روس ای�دز  مایش�گاھھای تولی�د واکس�ن مالاری�ا ،می آید و ی�ا از فیزی�ک ذرّه ای بم�ب اتم�ی تولی�د م�ی ش�ود و ی�ا در آز

یامت و بھ ھدف ایجاد حیات جاوی�د ب�ر بیرون می جھد خیلی ھم جای تعجّب نیست . علمی کھ بر انگیزۀ فرار از مرگ و ق
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و انکار آخرت فعاّلیت می کند علیرغم میل و آگاھی خود مولدّ مرگ و ن�ابودی م�ی ش�ود . در اینج�ا بھت�ر م�ی روی زمین 
توان فھمید کھ بقول قران کریم علوم کافران چون بازیچھ ای در دست آنھاس�ت ک�ھ ب�ا آن رس�وا و ھ�لاک م�ی گردن�د . در 

خوانیم کھ خداوند علم و حکمت را بھ مؤمنانش بستھ بھ نی�از و جھادش�ان ب�ھ درج�ات اعط�ا م�ی فرمای�د و قرآن کریم می 
آن یکی آنچھ کھ در نزد کافران است اساساً علم نیست ھمانطور کھ آنچھ کھ در نزد منافقان است نیز اساساً دین نیست . 

واژۀ علم و دین را از صفات آنھا بزدائیم ت�ا حرم�ت  ین سلطھ جوست و بھتر است کھ اصلاً علم سلطھ جوست و این ھم د
  علم و دین را پاس داریم . 

ک�ھ  م�ؤمن اس�ت ن اس�ت زی�را برآم�ده از انس�انھائیان و ایمنی بخش و متعھّد ب�ھ انس�او مھرب علم واقعی در ذاتش صالح
  صالحند و متعھّد بھ پروردگارشان می باشند و دوستدار مردم . 

راده در اب�زاری ب�ی او بیطرف می داند و ھمچون  گفت کھ نظریّھ ای کھ علم را دارای ذاتی خنثیٰ  با این تفاصیل می توان
ی�ن ن اس�ت و ددست صاحبانش فرض می کند لااقل از منظر قرآن�ی نظ�ری باط�ل اس�ت . عل�م ذات�اً متعھّ�د اس�ت زی�را از دی�

ی ھ�م دارای ی عل�م بغ�ندگان . از این دیدگاه حتّ�چیزی جز تعھّد نیست : تعھّد انسان بھ خود و خدایش و تعھّد خدایش بھ ب
ر طواش�د ھم�انعھ�د و اراده ای مخ�وف م�ی بذاتی متعھّد است ولی تعھّدش بھ شیطان است و در عداوت بھ انسان دارای 

س�وائی تب�اھی و ر پس اگر علم بغی باعث گمراھی وکھ ابلیس ھم بھ انسان تعھدیّ دارد کھ آن گمراھی انسان می باشد . 
  انش می شود نیز دال بر حضور تعھدیّ کافرانھ بھ کافران است . پیرو

ھ��م  عل��م بیول��وژی ھ��م واکس��ن تولی��د م��ی ش��ود ک��ھ موج��ب پیش��گیری ام��راض مس��ری اس��ت و م��ثلاً از ک��ھ گفت��ھ م��ی ش��ود
 بس�تگی ب�ھ وط�رف و ی�ا دارای تعھّ�د و م�اھیتّی دوگان�ھ و بلک�ھ متض�اد اس�ت ات�ش بیسلاحھای میکروبی . پ�س عل�م در ذ

 س�ت ک�ھ بش�رحب و پیروانش دارد . بھ نظر ما این نظریّھ بی ریش�ھ و س�طحی اس�ت . م�ثلاً این�ک ب�یش از ی�ک ق�رن اصا
نب�رد ب�ر  موفق بھ کشف و خواص آنتی بیوتیک ش�ده اس�ت . و آن�را در درم�ان ام�راض عف�ونی بک�ار م�ی گی�رد و نی�ز در

وج�ب می ن�ھ تنھ�ا کنن�د ک�ھ ای�ن م�ادهّ در معن�ای نھ�ائعلیھ میکروبھا . ولی محققّین حاذق و س�لیم ای�ن عل�وم اعت�راف م�ی 
ی لاع�لاج م� وبراندازی میکروبھا و عفونتھا نمی شود بلکھ رش�د آنھ�ا را م�وذی ت�ر س�اختھ و مب�دلّ ب�ھ امراض�ی مھل�ک 

ل�ی مص�رف م�ی باش�ند . واده از واکس�ن ھ�ا و آنت�ی بیوتی�ک گردد و بسیاری از امراض لاع�لاج عص�ر جدی�د حاص�ل اس�تف
ر م�ی کنن�د ی�ھ و انک�احبان جھانی این علوم و فنون مطلقاً بھ این حقایق اعتن�ائی ندارن�د و چ�ھ بس�ا آن را توجکننده و صا

رارت بغی جز ش� زیرا سخن از منافع جھانی شرکتھای جھانخوار است کھ اساس امپریالیزم می باشند . یعنی از بطن علم
ت�ا  بھ�ای اوس�تحی این عل�م در واق�ع دامھ�ای ش�یطان و فریو تباھی و نابودی حاصل نمی شود و فوائد کوتاه مدتّ و سط

 یس�لاح میکروب� انسان را بھ مسلخ و دوزخ برساند . یعنی قرار نبود کھ از ھمان آغاز از بطن دانش میکروب شناسی ،
ن یطاھم�واره ش� پدید آید و از بطن علوم ذرّه ای ، بمب نوترونی رخ نماید . ھم�انطور ک�ھ طب�ق ش�یطان شناس�ی در ق�رآن

ا ک�ھ بق�ول ن�د ت�ا آنج�در مراحل اولیّۀ کارش ، اعمال کافران را برایشان زیبا و فریبن�ده م�ی س�ازد و آن�ان را مغ�رور م�ی ک
م�ی  ش�انھ ھ�ائیقرآن در ھر آنچھ کھ می کنند ھیچ تردیدی ھ�م ندارن�د . عل�م پرس�تی عص�ر جدی�د بی�انگر چن�ین ح�الات و ن

ار تبدیل ستم این شعکھ دیالکتیکی نباشد علمی نیست . در قرن بی دیشھ اینوزدھم شعار این بود کھ ھر انباشد . در قرن 
 ولم�ی نیس�ت عتطبیق نکند  ھر باوری کھ آزمایشگاھی نباشد علمی نیست و ھر نظری کھ با ریاضیاتشد بھ این امر کھ 

ی�ن آخ�ر ایس�ت . و لمی نمروزه نھایتاً این است کھ ھر نظری کھ با پول حساب نشود و پول زا و اقتصادی نباشد ع... و ا
اه تب�اھی رم ب�ھ گ�ام کار علم است . و لذا خدای علم بغی ، پول شد و خدای ھمۀ پیروان این علم . می بینیم کھ چگونھ گ�ا

  بشر ھموار شد . 

ارد ی عمی�ق وا و تردی�دھائبرخی از فرزانگان بزرگ معاصر غرب بر ذات علم و حتیّ علمی بودن علوم اروپائی شبھھ ھ�
ا خف�ھ ش�د ی اینان ی�ر و حتیّ کسی چون انیشتن . ولی صدالد کھ از آن جملھ اند نیچھ ، ھوسرل ، ھایدگر ، اشپنگکرده ان

او را  لّ اندیش�ۀو یا تحریف گردید و بھ فراموشی سپرده شد و با متھّم کردن کسی چون ھایدگر ب�ھ گرایش�ات فاشیس�تی ک�
  بود متھم بھ جنون کردند . تخطئھ نمودند ولی کسی چون انیشتن را کھ ضدّ فاشیزم 

روپ�ا وارد دنّ علم�ی اخدشھ ھائی بر کالبد تمو امّا در تاریخ معاصر اسلام نیز کسانی چون اقبال لاھوری و دکتر شریعتی 
ر ب�ھ ج�ائی نب�رد ردی�دھا ک�انمودند ولی نتوانستند بر این خدشھ ھا دلائلی علمی یا فلسفی و یا قرآنی ارائھ کنند و لذا این ت

چ ک�س ی ش�اید ھ�یکثر موجب انقلابی اجتماعی بر علیھ استعمار غرب شد کھ خ�ود از برک�ات ای�ن تردی�دھا ب�ود . ول�و حداّ
 .رد نمای��د چ�ون ج��لال آل احم�د نتوانس��ت ای�ن خدش��ھ را از درب عواط��ف انس�انی ب��ر ماھیّ�ت تم��دنّ تکنول�وژیکی غ��رب وا

 ھ فق�ط مص�رفآی�د ک�ھ از راس�خین در عل�م باش�ند و ن�بدون تردید چنین کار کبیری از عھدۀ علم�ای ب�زرگ اس�لام ب�ر م�ی 
  کنندۀ علوم . 
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لام خاصّ�ھ اس� وخلاء و تضاد بین دین و علوم غربی (یونانی) مھمترین و وسیع ترین قلمرو تنش در تاریخ مدرن جھ�ان 
ند ک�ھ برآوردم سرمھندس بازرگان و امثالھبوده است . از این قلمرو متفکّرینی چون محمّدباقرصدر ، مرتضی مطھّری ، 

دن دی�ن و سعی در پر کردن این خلاء و ی�ا ب�ھ ص�لح و س�ازش رس�انیدن عل�م و دی�ن نمودن�د . برخ�ی از طری�ق علم�ی ک�ر
س�امان  لاش�ھا ب�ھتن برخی از طریق دینی کردن علم و برخی ھم از طریق التقاط و تلفیق علم و دین . ولی ھیچکدام از ای

لّ�ی در د و رون�د کبر ھمۀ ارکان دین و معرفت و حتیّ شریعت فرم�ان م�ی ران� یو نھایتاً اژدھای تکنولوژ و ھدفی نرسید 
ر دحالۀ دی�ن و فرھن�گ تکنول�وژیکی ، متش�رّع و ح�لال گ�ردد و ای�ن ب�ھ معن�ای اس�ت این سمت است ک�ھ نھایت�اً تکنول�وژی

  دانش اروپائی می باشد . 

 ش�یدن ک�ردهلی�اء و حکیم�ان الھ�ی ش�روع ب�ھ جوواقعیّت تاریخی این است کھ اساس علم و حکم�ت از محض�ر انبی�اء و او
عل�م  ونا نھ�اده باست ولی اکثر شاگردان و پیروان آنان سعی در تبدیل و تحریف این معارف نموده اند و مذھب شرک را 
ریم ک�در ق�رآن  بغی پدید آمده است . تبدیل آیات الھ�ی از جمل�ھ قلم�رو اص�لی پی�دایش ش�رک و نف�اق و عل�م بغ�ی ب�وده ک�ھ

رائیل را و بن�ی اس�ده است . ھمانطور کھ سامری از حکمت موسی (ع) علمی پدی�د آورد ک�ھ گوس�الھ را س�اخت ذکرش آم
 حض�ر ام�امع�اص . و از مم سلمان فارسی پدی�د آم�د و ھ�م عمرگمراه نمود . ھمانطور کھ از محضر حکمت علی (ع) ، ھ

ک�ھ  ن رخ نم�ودھ از مکت�ب س�قراط ، ھ�م افلاط�وصادق (ع) ھم بایزید بسطامی رخ نمود و ھم جابربن حیاّن . ھمانطور ک�
ول�ی  .نخوار ش�د بانی حکمت اشراق است و ھم ارسطو کھ بانی ماتریالیزم است و در درب�ار مقدونیّ�ھ مولّ�د اس�کندر جھ�ا

 ینرد . بن�ابراک�ا آشکار حادش راین پدیده ھا بھ ناگاه پدید نیامدند . فلسفۀ ماتریالیستی ارسطو دوھزار سال بعد بود کھ ال
ب�ا ذات  یید تناقض�خیرات گذرا و سطحی کھ در مراحل اولیّھ از بطن فلسفھ ھای الحادی و التقاطی و علم بغی رخ می نما

 وص�ورت غ�ول ات خ�ود را از ھم�ان آغ�از بئ�کافرانھ و شرورش ندارد این از ترفندھای شیطان اس�ت . ش�یطان ھرگ�ز القا
  او را پیروی نخواھد کرد.  نھ کسیعذاب و نابودی آشکار نمی کند وگرھیولا و 

عظیم�ی  و انق�لاب و ب�ھ بی�داریدر طول تاریخ نوابغ علمی بسیاری بھ ناگاه بھ ذات باطل و غیر علمی ، علوم رسیده ان�د 
ل�ومی عالگی ک�لّ س�در اندیشھ و باورھای خود نائل آمده اند . شیخ بھائی از س�لاطین فق�ھ و عل�وم دوران خ�ود در ھفت�اد 

تھّم اس�ت . م�زان پس متھّم ب�ھ جن�ون گردی�د و ت�اکنون ھن�وز ھ�م  را سنگ استنجای ابلیس خواند وچون ھندسھ و نجوم 
و  دگ�ر ش�دند کسانی چون غزالی و مولای رومی و بسیاری دگ�ر ب�ر ماھیّ�ت ض�دعّلمی عل�وم آگ�اه ش�دند و ل�ذا ب�انی علم�ی

داری ش�د ار ای�ن بی�نیز در اواخر عمرش دچ� فرھنگی آفریدند کھ جاودانھ است . آلبرت انیشتن کھ از بانیان بمب اتم است
ش�د .  م ب�ھ جن�ونو بر علمی بودن علوم غربی تردید کرد و تنھا راه رسیدن بھ علم حقیقی را معرفت نفس دانست و م�تھّ
تروریزم  د گرائی وو امروزه نیز ھر کسی کھ شھامت تردید در علوم غربی را داشتھ باشد متھّم بھ جنون و جنایت و بنیا

   است .

و  ھ�م ب�ر عق�ل تحصیلی است ولی آیا براستی با بالا رف�تن م�درک تحص�یلی ذرّه ایامروزه ملاک عالم بودن ھمان مدرک 
زوده نم�ی ت و صلح و سلامت و آرامش و رشد معنوی ھم افزوده می شود ؟ حتیّ ب�ر رف�اه و س�لامت دنی�وی ھ�م اف�کمح

رفت و ش��ود دروغھ��ای ب��زرگ و نمایش��ات رنگارن��گ پیش��بلک��ھ از آن کاس��تھ م��ی ش��ود . و آنچ��ھ ک��ھ اف��زوده م��ی  و ش��ود
 ای�ن عل�م بغ�ی خوشبختی است . اگر شاھد رشد جنایت ھای بزرگ در قلمرو دانشمندان ب�زرگ ھس�تیم نبای�د تعجّ�ب کن�یم .

  است . 

  والسّلام
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  بسم الله الأعرف

  »فلسفۀ فلسفھ«

  

  تعریف فلسفھ -١

 اس�ت ک�ھ »ق�تعش�ق ب�ھ حقی«یک کھ دارای ھ�ویتّی یون�انی اس�ت ب�ھ معن�ای فلسفھ در معنای لغت و علم تأویل یا ھرمنوت
ھ معن�ای می باش�د ک�ھ فیل�و ب�ھ معن�ای عش�ق و تمای�ل ش�دید اس�ت و س�وفیا ھ�م ب� sofiaو  philoحاصل ترکیب دو لفظ 

 لاّ دارد ان�و منط�ق بش�ری ھ�یچ تعریف�ی حقیقت و معنای ذات�ی و اب�دی اس�ت . ول�ی حقیق�ت بخ�ودی خ�ود در قلم�رو ادراک 
 حقیق��ت«ھرگ��ز س��ئوال نم��ی ش��ود ک��ھ  . ) … philosophy ofدرب��اره و من��وط ب��ھ چی��زی باش��د : حقیق��ت چیزھ��ا (

ً » حقیقت فلان چیز چیست ؟«بلکھ سئوال می شود کھ » چیست؟ از   چیس�ت .کھ در واقع بدان معناست کھ آن چی�ز واقع�ا
ھ بظ�اھر ) آنھم شناختِ چیزھائی کontologyاینجاست کھ فلسفھ در ذات خودش چیزی جز ھستی شناسی نبوده است (

عن��ی م��ی شناس��یم و در قلم��رو محسوس��ات و ادراک م��ا ق��رار دارن��د . ب��دین لح��اظ فلس��فھ ع��ین ش��ناخت شناس��ی اس��ت ی
epistemology  لس�فھ دارایف: شناختِ شناخت ، یعنی شناخت برتر و ماوراء یا شناخت ذات غیبی پدیده ھ�ا . و ل�ذا 
گان�ۀ ک�لّ ھ معن�ای یو مذھبی است و ذاتاً در جستجوی معنای یگان�ھ و جاودان�ۀ پدی�ده ھاس�ت و بلک� ذاتی تماماً متافیزیکی

ذک�ر  لس�فھ ھم�انجھان ھستی بعنوان یک پدیده . لذا توحید و یگانھ پرستی ھم از ھویّ�ت ذات�ی فلس�فھ ب�وده اس�ت . پ�س ف
ز ک�ھ فلس�فھ ا آوردن ذات فلس�فھ اس�ت آنگ�اهمثاب�ۀ ب�ھ ی�اد توحیدی جھان در ذھن انسان است . پس فلسفۀ فلسفھ ھ�م ب�ھ 

س�ت . و ای�ن ا» عشق حقیقت«ذاتش بیگانھ شده است و خود را گم کرده است . پس فلسفۀ فلسفھ ، بھ معنای رجعت بھ 
ھ ت�لاش کس�ی ک�از ای�ن روس�ت . بدان معناست کھ بشر امروز و بلکھ متفکّران بزرگ ھم این عشق را از دس�ت داده ان�د 

بش�ر  ل ب�ر نی�ازگر در این ذکر عظیم بس قابل ستایش و توجّھ است و نی�ز عظم�ت و جذب�ۀ اندیش�ۀ او داچون مارتین ھاید
  ست . اذاکرانھ  یامروز بھ چنین عشقی بھ حقیقت است . تلاش ما در این مقالھ نیز در ھمین راستاست و تلاش

  

    نیچھ و ھایدگر   -٢

س��قراط  ون پارمنی��دز ، جورجی��اس ، اگزنوف��انس و زن��ون ک��ھ) ھمچ��eleaعص��ر حکیم��ان الئ��ات ( در فلس��فۀ اروپ��ائی از
لح�اظ  س�ت . ب�دینھای�دگر ، فلس�فۀ فلس�فھ را م�ورد س�ئوال و مکاش�فھ ق�رار ن�داده ا رین آنان بود تا بھ امروز کسی جزآخ

ت را بایس��تی وی را براس��تی تنھ��ا فیلس��وف واقع��ی عص��ر جدی��د در تم��دنّ غ��رب دانس��ت ک��ھ یکب��ار دگ��ر عش��ق ب��ھ حقیق��
ن�دگی ب�ا تفس�یر ز فردریک نیچھ می داند و اصلاً تفکّرات فلسفی اش رااو این عشق را مدیون خت ھرچند کھ خود ِ برانگی

راط و طون بھ س�قنیچھ آغاز کرد و نیچھ را ھمردیف سقراط قرار داد . احساس ھایدگر بھ نیچھ نیز از جنس احساس افلا
نظ�ر عش�ق موپ�ائی از دنّظر قرار داد و آن�را در قلم�رو تم�دنّ ارکلاً از نوع ارادت عرفانی است . نیچھ ھستی شناسی را م

ش�ناخت  منظ�ر ر ازبھ حقیقت بمباران نمود و خراب�اتی ب�ر ج�ای نھ�اد و خ�ود را ک�املترین نیھیلیس�ت اروپ�ا نامی�د و ھای�دگ
 یالیزمانس�ات نیھیلیستی شد و موف�ق ب�ھ کش�ف ھس�تی ف�ی الذات�ھ و وج�ود مح�ض ش�د و ل�ذا اگزیستشناسی وارد این خراب

ای�دگر ای�ن عش�ق ھ) یعنی عشق را ب�ھ فلس�فھ بازگردان�د و philo(مکتب اصالت وجود) را بنا کرد . درواقع نیچھ ، فیلو(
ی ب�ود شق ارس�طوئعرا بھ قلمرو شناخت شناسی آورد و لذا کلّ فرآورده ھای تمدنّ اروپائی را کھ محصول فلسفۀ بدون ِ 

م��دنّ تدر عرص��ۀ عل��م و تکنول��وژی گش��ت و م��رگ انی نیھیلی��زم منطق��ی پ��وچ س��اخت و از ای��ن رو ب��ھ لح��اظی ھای��دگر ب��
 عش�ق و دل ن مح�ض س�وفیائی ب�ود یعن�ی تم�دنّ ب�ھ اص�طلاح خردگرایان�ھ و ذھ�ن پرس�ت ک�ھارسطوئی را نوید داد کھ تمدّ 

ب�ود  س�تیلولوژیفانسان را بکلیّ منکر است و آنرا لای�ق س�وفیا و فلس�فھ نم�ی دان�د . و جال�ب اینک�ھ خ�ود نیچ�ھ نی�ز ی�ک 
یچ�ھ د و ل�ذا نمنتھی فیلولوژی در عصر نیچھ از روح عشق تھی گردیده و خود قربانی منطق علیتّ�ی و س�وفیائی ش�ده ب�و

راس�تی بحیاء کند و ارا » فیلو«کلّ این علم و تحصیلات خود در این باب را طرد و لعن نمود و از دانشگاه ھم گریخت تا 
 وپا پدی�د آم�دنمود و پس از حدود دوھزارسال یک اثر راستین فلسفی در اراین احیاء گری رخ » چنین گفت زرتشت«در 

دی�د آم�د ک�ھ پ» ر انس�اناب�«ن�ام ھ کھ عشق و حقیقت را بھم آمیختھ و بھ اتحّاد رسانیده بود و از این اتحّاد انسانی کامل ب�
ھ�ر عش�ق است و مظ آخر الزّمان سیمائی سقراطی داشت و این ابرَ انسان در فلسفۀ ھایدگر مبدلّ بھ چوپانی شد کھ ناجی

  و حقیقت توأمان است .   
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  طلاق سوفیا از فیلو -٣

س�وفیا  ت و نب�ردسوفیاس� ای�دگر تمام�اً جری�ان ج�دائی فیل�و وتاریخ فلس�فۀ اروپ�ا از زم�ان س�قراط و افلاط�ون ت�ا نیچ�ھ و ھ
اش�د ک�ھ بوپائی م�ی نون و ھنرھای اربرعلیھ فیلو . بھ انزوا رفتن عشق و جلوه گریھای سوفیائی کھ کلّ جریان علوم و ف

ی فیائی یعن�بناگاه کسی چون نیچھ ھمچون ظھور روح فیلو برخاس�ت و ب�ر س�وفیا و ف�رآورده ھ�ایش تاخ�ت . و تم�دنّ س�و
ی ال جنای�اتس�تمدنّ خرد گرایانۀ اروپ�ا را درھ�م شکس�ت . تم�دنّ س�وفیائی ک�ھ پی�امبرش ارس�طو ب�ود در ط�ی ح�دود ھ�زار 

س گوائی و فروپعظیم آفرید و پس از رس ت�ر ب�ود ف�اقی بزرگنردید و مولدّ رنسانس شد ک�ھ اشی بھ لباس علم و آزادی ملبُّ
را ھمچ�ون  و بق�ول خ�ودش اگ�ر اوولی نیچھ این نفاق را درک نمود و رسوایش ساخت و لذا مط�رود ارس�طوئیان گردی�د 
 وس�تی آن�اندم�ی کش�ند ن�ھ از انس�ان سقراط محاکمھ نمی کنند و یا ھمچون دوران قرون وسطی در میدان شھر بھ آت�ش ن

ن�د ت�ا س�عی نمود است بلکھ بدان معناست کھ اصلاً انسان فراموش شده است . و خلاصھ اینکھ نیچھ و ھایدگر یکبار دگر
  فیلو و سوفیا را بھ عقد یکدیگر آورند و فلسفھ را زنده کنند . 

  

   معنای فلسفی رنسانس  -۴

 حی�اءگری چ�ھ ؟اباره نو شدن و احیاء گری است . ول�ی معنای تجدید نظر و دگرغت نیز بھ در ل» رنسانس«می دانیم کھ 
 ال در دس�تس�احیاءگری خرد و حقیقت یعنی یکب�ار دگ�ر س�وفیا را ب�ھ می�ان آوردن . س�وفیائی ک�ھ در ط�ی ب�یش از ھ�زار 

ت ک��ھ رین��ی اس��متفکّ  اس��تکبار اش��راف اروپ��ا و نف��اق یھ��ود ، ج��ان س��پرده ب��ود . و ل��ذا ای��ن دوران تمام��اً مواج��ھ ب��ا ظھ��ور
ز لم�انی و اآجملگی روی بھ شناخت شناسی آورده اند یعنی سوفیا شناسی . ک�ھ در قلم�رو دی�ن کس�ی چ�ون م�ارتین ل�وتر 

 ی�ن دویچی�ک از اھقلمرو دانش ھم کسی بنام ولتر از مھمترین بانیان عصر احیاء گری سوفیا می باشند . و جالب اینک�ھ 
 تند ک�ھ درسیک آن محسوب نمی شوند ولی این دو صاحب حداقل عشقی بھ حقیقت ھسفیلسوفی حرفھ ای در معنای کلا ،

 ط�اط رف�ت وآن دوران کاملاً منق�رض ش�ده ب�ود . زی�را در ق�رون وس�طی ، س�وفیا بواس�طۀ ج�دائی از فیل�و ب�ھ عرص�ۀ انح
ا ک�لّ م�ود و ل�ذنھ رخ قربانی گردید و لذا غایت این دوران چیزی جز جنون و جنایت نیست . جنون و جنایتی کھ در مدرس

روحانیّت  و حواریش ھم نفاقاین دوران موسوم بھ عصر اصالت مدرسھ یا اسکولاستیک است کھ پیامبرش ارسطو بود 
چی�ز ب�ود  دوران دو یھود . روحانیتّی کھ لباس مسیحیّت بر تن کرده و کتاب مقدسّش آثار ارسطو بود ن�ھ انجی�ل . در ای�ن

 .ھم ج�ادو  ق و حکمت (سوفیا) . زیرا عشق را جنون می دانستند و حکمت و خرد راکھ محاکمھ و معدوم می شد : عش
ادش ب�ر واس�طۀ ای�رمؤمنان و متفکّران در آت�ش س�وزانده ش�دند . گالیل�ھ ھ�م ب ھمۀ و لذا ھمۀ عشّاق واقعیِ  حقیقت یعنی

طور ک�ھ اندوگری گش�ت ھم�برون�و ھ�م م�تھّم ب�ھ ج�ا ژوردان�و . اندیشھ ھ�ای نج�ومی ارس�طو محاکم�ھ ش�د ن�ھ کت�اب مق�دسّ
  گی شد . ژاندارک متھّم بھ جن زد

  

  جنگ ارسطو و افلاطون     -۵

  می باشد .  ز تا کنوندرک محاکمۀ سقراط حکیم بھ مثابۀ درک کلّ تاریخ فلسفۀ اروپا و بلکھ تاریخ تمدنّ اروپائی از آغا

  ل وحی آسمانی خواند . سقراط حکیم علناً در جریان محاکمھ اش خود را صاحب رسالتی الھی و حام

 وردم کوچ�ھ م�وی در دوران جوانی برای مدتّی کوتاه عضو پارلمان آتن بود ول�ی بس�رعت ان�زوا گزی�د و بت�دریج بس�وی 
د و ن�ان واق�ع ش�و مستضعفین را مخاطب قرار داد و از ھمین دوره مورد تھدید ص�احبان ق�درت و اش�رافیّت یوبازار رفت 

  حبس گردید . 

افلاط�ون نی�ز بھم�راه او ب�ود و مس�تمراً اس�تاد را دع�وت ب�ھ س�ازش م�ی نم�ود ت�ا دس�ت از رس�الت  وددر دوران محبس خ
بردارد و دوب�اره ب�ھ ھمک�اری ب�ا پارلم�ان آت�ن پ�ردازد و از ای�ن طری�ق حکم�ت خ�ود را از ب�الا ب�ھ پ�ائین اش�اعھ دھ�د ول�ی 

ادی را برگزی�د و از راه و روش س�قراط گ�ام سقراط نپذیرفت و بین مرگ و آزادی ، مرگ را انتخاب کرد ولی افلاطون آز
ب��ھ گ��ام دور ش��د . قاض��ی محاکم��ۀ س��قراط نی��ز دوران��ی از ش��اگردان وی ب��ود ک��ھ این��ک عض��و پارلم��ان و از اش��راف آت��ن 

خواس�تۀ  -محسوب می شد و توانست افلاطون را از مکتب استادش بھ توبھ بکشاند و آزاد نماید . و ل�ذا ب�ا ش�ھادت خ�ود
حکمت توحیدی او بھ شھادت رسید و بھ طرزی حیرت آور بھ حیات تاریخی اش ادامھ داد ولی ن�ھ در  سقراط ، رسالت و

  اروپا بلکھ در جھان اسلام و در قلمرو حکمت توحیدی و عرفان اسلامی . 
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ر اث��» دی��الوگ«و امّ�ا انش��عاب افلاط��ون از مکت��ب س��قراط ب��ھ ش��یوه ای ب��س رندان�ھ و گ��ام ب��ھ گ��ام رخ نم��ود ک��ھ در کت��اب 
م حکیم�ان ھ�عروفش شاھدیم کھ چگونھ با تناقض گوئیھای دیالکتیکی و بھ شیوۀ یک�ی ب�ھ نع�ل و دیگ�ری ب�ھ م�یخ زدن م

قراط ی دان�یم س�م�الئات و سقراط را بطور غیر مستقیم بھ استھزاء م�ی گی�رد و ھ�م خ�ود را وارث آنھ�ا معرّف�ی م�ی کن�د . 
 رجی�اس ب�ودز ، پروت�اگوراس ، زن�ون و اگزنوف�انس و جوکاملترین وارث حکمت توحیدی حکیمان الئات ھمچون پارمنی�د

 چ�ون معن�ایت کسی بود ک�ھ ب�ھ س�وفیا رس�یده و خ�ود مظھ�ر حقیق�ت ب�ود ھمست می نامیدند . و سوفیسو لذا او را سوفی
س ی�ن نکت�ۀ ب�اصوفی در عرفان اسلامی . و این مقامی برتر و پیشرفتھ از فیلسوف بھ معنای عاشق حقیقت است . ولی 

فق�ط  ای�ن مکت�ب ز قابل توجّھ است کھ گروھی از شاگردان فرصت طلب و مقلدّ مکتب الئات ک�ھ از مع�ارف اس�تادانمھم نی
م�ی  را ب�دنام ت بودند کھ اس�تادان خ�ودسدر جھت جدل و جلوه گری و قدرت طلبی ھا استفاده می کردند معروف بھ سوفی

ای�ن  ی زدن�د ت�اب�ھ ای�ن تبلیغ�ات س�وء و ب�دنامی دام�ن م� نمودند و علاوه ب�ر ای�ن حکّ�ام وق�ت و اش�رافیت آت�ن ھ�م ب�ھ عم�د
حتّ�ی  قراط حک�یمت�ا آنج�ا ک�ھ س�حکیمان را در میان مردم مطرود سازند . این تبلیغات دربارۀ سقراط حکیم ب�ھ اوج رس�ید 

ارۀ ربی عباّس دست را از خود برداشت . مشابھ چنین ماجراھائی را در صدر اسلام و خاصّھ در عصر خلفای بنینام سوف
ت . ام�ان نداش�علویان و شاگردان امام صادق شاھدیم و نیز ماجرای موسوم بھ غالی�ھ گ�ری ک�ھ ھ�دفی ج�ز ب�دنام ک�ردن ام

ز ا ب�ھ ام�رواین ماجرا در یونان عصر سقراط بھ جائی رسید کھ سوفیسم مت�رادف ب�ا سفس�طھ گش�ت ت�ا آن ح�د ک�ھ حتّ�ی ت�
 ونداش�تند  ل سفس�طھ م�ی دانن�د ک�ھ گ�وئی ھن�ری ج�ز ج�دل کلام�یحتیّ در متون و مراکز فلسفی ھ�م حکیم�ان الئ�ات را اھ�

ان جوان�ان س�اد در می�فاثی بھ قصد ترویج فساد و فتنھ بودند . و لذا یکی از اتھّام�ات درج�ھ اوّل س�قراط اش�اعۀ مروّج بحّ 
  بود . 

آک�ادمی  وھ ش�د پس از شھادت سقراط ، افلاطون دچار یک استحالۀ عظیم فکر و محافظ�ھ ک�اری مھل�ک در قلم�رو اندیش�
ب�ن  ھ سرعت بھو لذا بکھ کانون جوانان اشراف در جھت کسب بھ اصطلاح فلسفھ بود .  خود را بر ھمین اساس بنا نھاد

ت زرگت�رین آف�بوی از طرف�ی در دوران�ی ادعّ�ا ک�رده ب�ود ک�ھ بست رسید زیرا دچار شرک و نفاقی عظیم در فلس�فھ ب�ود . 
ان�د وارد ددتّی بع�د ب�ر س�ردر آک�ادمی خ�ود نوش�ت ک�ھ : کس�ی ک�ھ ھندس�ھ نم�ی فلسفھ ھمان گرایشات ریاضیاتی اس�ت و م�

س و نش��ود . س��قراط ثاب��ت ک��رده ب��ود ک��ھ فلس��فھ ھ��دفی ج��ز خ��ود شناس��ی ن��دارد و ب��دین طری��ق کس��انی چ��ون ھراکلیت��و
لوگ ی�ایعنی د دموکریتوس را منحرفین از فلسفھ اعلان کرده بود . ولی افلاطون از مکتب سقراط فقط صورت ظاھری آن

ا خ�ود کس�ی ک�ھ ب� را کھ مصاحبت پیر و مرید بود در آکادمی خود وارد کرده بود ول�ی از ماھیّ�ت تھ�ی ب�ود و ل�ذا نخس�تین
و  س�تاد رس�یداجن�گ آش�کار ب�ا  بتدریج بھ افلاطون بھ بن بست رسید ارسطو شاگرد نخبۀ وی و رئیس آکادمی او بود کھ

ھ عمل�ی ب�س آخ�ر خ�ود را تنھ�ا وارث و وص�ی اس�تاد اع�لان م�ی ک�رد ک� ولی او نیز ھمچ�ون افلاط�ون ت�ا ب�ھانشعاب نمود 
ره و ب��الاخ کش��ی کش��انیدب��ا خ��ود ب��ھ ب��ن بس��ت روح��ی و ب��ھ خود منافقان��ھ و ری��ائی ب��ود . ای��ن ری��ا و نف��اق خ��ود ارس��طو را

ر فلسفۀ امبکھ پی خودکشی نمود . و این واقعھ بطرزی بس حیرت آور در کلّ تاریخ فلسفھ اروپا بھ نسیان سپرده شد چرا
 پ�ا خودکش�یاروپائی و پدر ای�ن تم�دنّ چگون�ھ م�ی توانس�ت خودکش�ی ک�رده باش�د . و تنھ�ا کس�انی ک�ھ در عص�ر جدی�د ارو

 کش�یی�ن خودادن�د ھ�یچ تفس�یری فلس�فی ب�ر ارسطو را بھ یاد آوردند کس�انی چ�ون ھای�دگر و یاس�پرس بودن�د ک�ھ ق�ادر نبو
  .عرضھ کنند 

ست و ان رخ داده بھ صور متفاوت در میان شاگردان حکیمان و انبیای الھی و امامااین نفاق فلسفی در ھمھ جای تاریخ 
ی ش�ود . زمینۀ فلسفۀ ضدّ فلسفھ و مذھب ضدّ مذھب و عرفان ضدّ عرفان بوده اس�ت و اس�اس نف�اق معن�وی محس�وب م�

س�لام جھ�ان ا دررابطۀ عمرعاص ب�ا عل�ی (ع) و رابط�ۀ حس�ن بص�ری ب�ا ام�ام ص�ادق (ع) از جمل�ھ نمون�ھ ھ�ای مش�ھور 
  . است

انشعاب افلاطون از س�قراط و س�پس انش�عاب ارس�طو از افلاط�ون نخس�تین مرحل�ھ از انش�عاب س�وفیا از فیل�و م�ی باش�د ، 
انشعاب دنی�ا از آخ�رت   ،انشعاب خرد از عشق ، انشعاب ذھن از دل ، انشعاب روح از تن ، انشعاب متافیزیک از فیزیک

ادقانھ بلکھ انشعابی بغایت زیرکان�ھ و ریاکاران�ھ . ای�ن انش�عاب در ط�ی ح�دود دوھ�زار و ...  آنھم نھ انشعابی آشکار و ص
سال بالاخره جبراً آشکار و رسوا شد کھ قلمرو ظھور فلسفھ ھای ماتریالیس�تی و ناتورالیس�تی و نیھیلیس�تی اس�ت ک�ھ ب�ھ 

تدریجی و ت�اریخی ب�الاخره معل�وم ش�د مثابۀ پایان عمر نفاق فلسفی و ظھور آشکار کفر در فلسفھ است . در این انشعاب 
کھ سوفیا (خرد و ذھن) بخودی خود محکوم بھ ابطال اس�ت ھم�انطور ک�ھ غای�ت ای�ن جری�ان ظھ�ور نیھیلی�زم م�ی باش�د و 

اع�لان گردی�د . و اینک�ھ » پای�ان فلس�فھ«ایان عمر تاریخی فلسفھ اروپائی (ارسطوئی) ک�ھ از زب�ان ھای�دگر تح�ت عن�وان پ
محکوم بھ جنون تا سرحدّ جنایت است و حتیّ در درک و تفسیر علمی جھان مادهّ ب�ھ ن�ابودی م�ی عقل ذھنی بدون عشق 

شد ولی عبرتی حاصل نگشت ت�ا آنج�ا ک�ھ  براندازی از ارسطو آشکار -ین خودبراندازی می گردد . ا –رسد و دچار خود 
ائی ع�ین اص�الت ع�دم اس�ت . حتّ�ی در فلسفھ ھای مدرن اروپائی جبراً بھ خودکشی می رسند و مکتب اصالت وجود اروپ�

قلمرو منطق آخرین فیلسوف ریاضی دان یعنی کورت گودل در برھان معروفش بدانجا می رسد کھ : ھر قض�یۀ منطق�ی و 
ریاضی درست بھ ھمان دلیل کھ نادرست است درست است و بالعکس . این ظھ�ور ابط�ال ذات�ی فلس�فۀ اروپ�ائی اس�ت . و 
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ۀ ضدّ فلسفھ آشکار م�ی ش�ود و منط�ق ض�دّ منط�ق . انش�عاب عش�ق و متافیزی�ک از منط�ق و در اینجاست کھ معنای فلسف
  ه یافت و ضدّ مادهّ را اصل مادهّ خواند . فیزیک حتیّ در فیزیک ذرّه ای تا آنجا رفت کھ مادۀّ جھان را بر ضدّ مادّ 

  

  توحیدی الئاء حکمت -۶

ده ھ پدی��د آوروحی��دی ت��رین اندیش��ھ را در ت��اریخ مکت��وب فلس��فحکم��ت الئ��ائی تی حی��رت آور اس��ت . واژۀ الئ��اء دارای راز
ل ش�دّ و اکم�ااست کھ بی�انگر یگ�انگی ھس�تی و نیس�تی اس�ت ک�ھ ذات�ی ت�رین مف�اھیم در اندیش�ۀ بش�رند و بی�انگر یگ�انگی 

اس�ت و  : ھس�تی ھم�ان نیس�تیمچ�ون پارمنی�دز و جورجی�اس م�ی گوی�داضداد م�ی باش�د . ای�ن حکم�ت از زب�ان بانی�انش ھ
ء فق�ط یمان الئات جاودانھ و آرمانی ھمان واقعیّت است و انسان ملاک ھر چیزی است . چنین معارفی را پس از حکحقیق

نس�ان ش�ده در حکمت اسلامی و علوی شاھدیم کھ یکبار دگر احیاء شده و مب�دلّ ب�ھ ی�ک مکت�ب عمل�ی ب�رای رس�تگاری ا
  .  است و راھی جز ارادت عرفانی نمی شناسد و روشی جز معرفت نفس

د انی نی�ز واراست کھ ریشھ در زبان عبری دارد کھ در زب�ان یون�» الھی«حکمت الئائی بھ لحاظ لغت گوئی ھمان حکمت 
 ج�ود دارد ک�ھو» ی�اایل«یم و پیامبری بن�ام و نیز می دانیم کھ در فرھنگ و متون عبری و حکمت موسوی حکشده بود . 

ی�ن عتب�ر ب�ر اماو ش�ده اس�ت و م�ا مس�لمانان بن�ابر احادی�ث  رب�ارۀتوحیدی بوده و وعده بھ ظھ�ور دگ بانی نخستین حکمت
  باوریم کھ ایلیاء ھمان علی (ع) است . 

ش�ھری  ور ب�وده ودرست است کھ الئاء در عین حال نامی از بنادر مدیترانھ است کھ محل معبد و اقامت این حکیمان مذک
 گرام�اتی ب�زرکداشتھ کھ دارای قدرتی معجزه آس�ا و بس حیرت آور بوده است و مردمانش ارادتی وافر بھ این حکیمان 

حکیم�ان  حکم�ت ای�ن از ن�اممردم اشتغال داشتند . یعنی نام این بندر کوچ�ک برگرفت�ھ  بودند و بھ تعلیم و تربیت حکیمانۀ
  .  بوده است : حکمت الھی یا ایلیائی و الئائی ! کھ تلفظّ ھائی بر اساس زبانھای بومی و قومی است

انس�انی ک�ھ  ،ت آن حقیقت آسمانی و ابدی در عین واقعیّت ھستی حضور دارد و محلّ ظھور آن انس�ان اس�ت در این حکم
ی�ن توحی�د . ا حکیمان الھی بھ معرفت نفس م�ی پ�ردازد و ح�ق را در خ�ود م�ی یاب�د و اینس�ت معن�ای تحت ارادت عرفانی ِ

عرّف�ی داون�د را ممعنای واقعی کلم�ھ م�ی باش�د ک�ھ خھمان رئالیزم بھ معنای واقعی کلمھ است کھ بیانگر ھستی شناسی بھ 
  بلکھ از وجود انسان حق پرست و موحّد . می کند ولی نھ در خود پدیده ھای طبیعی 

حاد فیل�و و قلمرو اتّ  از اینجاست کھ معنای انحراف و شرک و نفاق را در فلسفۀ افلاطون در می یابیم . حکیمان الئا درو 
ت . آلی�زم اس� ت متافیزیکی بودند نھ در قلمرو سوفیای محض ک�ھ ھم�ان ذھ�ن پرس�تی و ای�دهسوفیا در انتظار ظھور حقیق

س�ت اص�الت ای�ده ل افلاطونی ھمان مکتب ایک ایده آلیست محض است . مُثافلاطون بتدریج در مرحلۀ نھائی ِ فلسفھ اش 
وان ت�ت�ی را م�ی وئی ک�ھ چن�ین حقیقیعنی شناخت جھان صرفاً بواسطۀ ذھن . و لذا ھمین اندیشھ بانی آک�ادمی ش�د زی�را گ�

فلاط�ون اتدریس نمود . مکتب اصالت مدرسھ (اسکولاس�تیک) ک�ھ پ�درش ارس�طو قلم�داد م�ی ش�ود در حقیق�ت متعلّ�ق ب�ھ 
داش�ت ز می�ان براست منتھی افلاطون ھنوز یک ارادت نمایشی بین مراد و مرید را رعایت می نمود کھ ارسطو آنرا ھ�م ا

ی�را زت باش�د . نم�ی توانس�د بود زی�را ام�ری مص�نوعی و نم�ادین ، نین ارادتی براستی ھم زائو امری زائد دانست زیرا چ
  اساس ارادت عرفانی ، فیلو (عشق) است نھ سوفیا (ذھنیت) . 

حدود یک قرن پس از ارسطو ، فیلسوف دیگری بن�ام لوکرتی�وس ک�ھ نخب�ھ ت�رین ش�اگرد اپیک�ور حک�یم ب�زرگ آن دوران 
را در  ت��ا بواس��طۀ س��وفیا و ذھنی��ت دی��الکتیکی مف��اھیم مت��افیزیکی ش��ابھ دیگ��ری را بن��ا نھ��اد پ��س از س��قراط ب��ود ت��لاش م

مچ�ون ارس�طو . در فیزیک و جھان طبیعت تعینّ بخشد کھ او نیز دچ�ار ابط�ال و جن�ون و نھایت�اً خ�ود کش�ی ش�د درس�ت ھ
محسوب می شوند کھ ای�ن ام�ر بت�دریج  یونان شرک و التقاط در فلسفۀوکرتیوس دو تن از بانیان اوّلیۀ واقع افلاطون و ل

در عصر رنسانس گردید و چاره ای جز ای�ن نداش�ت . بی�ان یگ�انگی بواس�طۀ  نفاق و نھایتاً منجر بھ کفر آشکار منجر بھ
بران�دازی نم�ی توانس�ت داش�تھ  –ذھنیت و سوفیای ذھنی کھ کارخانۀ ثنویت است غایتی جز نفاق و کفر و ابط�ال و خ�ود 

دلیل افلاطون علناً دیالکتی�ک (ثنوی�ت پرس�تی) را ع�رش معرف�ت خوان�د . توحی�د ج�ز در دل مؤمن�ان قاب�ل . بھ ھمین باشد 
دریافت نمی باشد و ذھن دیالکتیکی بشر فقط تحت الشعاع ایمان قلبی و عشق بھ معرفت است کھ م�ی توان�د ب�ھ منط�ق و 

ش بر انکار دل و ایمان و عشق بتدریج رخ نمود . حکمت توحیدی برسد و نجات یابد . کلّ فلسفھ و تمدنّ اروپائی در تلا
از اینجا بھتر آن سخن معروف شمس تبریزی را درک می کنیم کھ : آنکھ دل را فقط قطعۀ گوش�ت خ�ون آل�ودی م�ی دان�د 

در تن ، روح کافر است . فقط بواسطۀ معرفت قلب است کھ می توان در فیزیک ، متافیزیک را یافت و در مادهّ معنا را ، 
و نھایتاً در انسان ، خدا را . این ھمان حکمتی است کھ در اسلام بھ تمام و کمال رخ نم�وده و ل�ذا نب�وّت را خ�تم ک�رده  را
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است زیرا راه عملی رسیدن بھ توحید آشکار گردیده است کھ راه ارادت عرفانی بھ ی�ک م�ؤمن حک�یم اس�ت ک�ھ ن�وری از 
  حق در وی رخ نموده است . 

ین ام�ر م�ود ک�ھ ھم�دی بنام لائوتزو ظھور ندر شرق دور یعنی چین ، حکیم موحّ  معصر حکمت الئا ،جالب اینکھ تقریباً ھ
ادف ھ�د ک�ھ مت�رم�ی د را اشاعھ نمود و سخنان وی بی نھایت مشابھ حکیمان الئا می باشد و وعده بھ ظھ�ور ت�ائو (دائ�و)

  ظھور ایلیا در غرب است . 

اخت و س�م�ل محقّ�ق ست در جھان میانھ رخ نمود و ھمۀ آن وع�ده ھ�ا را در عو بالاخره این ایلیا کھ مظھر کاملۀ توحید ا
ن راه اس�ت و ای� آن علی (ع) بود . در مکتب لائوتزو نیز ارادت و اطاعت عرفانی تنھ�ا راه رس�یدن ب�ھ ت�ائو و رس�تگاری

  بی پیر ممکن نمی آید . 

  

   نظری بر فلاسفۀ اسلامی  -٧

دیق دی�ن او ھمان خودشناسی است . بی امام ، کافر است و خداشناسی و تص »حق«براستی کھ  :رسول اکرم می فرماید
ز واقع�ۀ اجز از طریق خود شناسی ممکن نیست و این امر بدون داشتن ربّ عمل�ی نیس�ت . و ای�ن ح�رف آخ�ر رس�ول م�ا 

  غدیر خم بھ بعد می باشد کھ کمال نبوّت رخ نمود و امامت آشکار شد . 

س�وفیا  وفان را ب�ھکامل ھمان امامان ما ھستند کھ می توانند عاشقان حقیقت یعنی فیلسست بھ زبان حکمت الئائی ، سوفی
   .و معرفت  برسانند بواسطۀ عشق عرفانی . زیرا خودشان مظھر کامل فیلو و سوفیا می باشند یعنی اسوۀ واحد عشق

 م�انی و م�زدک ای�ن حقیق�ت در حکم�تو مُغانھ عیناً مترادف با فلسفھ و حکمت است . » مُغ«در دین زرتشت نیز معنای 
  کھ بھ مثابۀ امامان دین زرتشت می باشند بوضوح بیان شده است . 

رق ش�از وحی�دی تایران بعنوان نخستین مھد زایش حکمت توحیدی در تاریخ مبدلّ بھ ترمینال و بارانداز ھم�ۀ حکمتھ�ای 
تھ�ا ع ھم�ۀ حکمفیان تاریخ گردید ک�ھ ج�امع جمی�تا غرب جھان شد و با ظھور اسلام قلمرو بروز بزرگترین فلاسفھ و صو

  بوده اند . 

ش د ول�ی کم�ابیاز مکتب امامان ما برخاست و منشأ فلسفۀ اسلامی گردی» عشق بھ حقیقت«بدون تردید فلسفھ بھ معنای 
  . شد بھا را موج د و انشقاق و نفاقمجھان اسلام ھم بھ نوعی دگر پدید آی کھ در مکتب سقراط رخ داد در ماجرایھمان 

و  ج�ز ثنوی�ت وب�ھ ق�درتھای دنی�وی اس�ت  ارادۀ قلم�رو فق�ط قلب�ی اگر درک کنیم کھ ذھن آدمی بخودی خود و بدون ایمان
ود آنگ�اه م�ی ش�بل�یس ات ندارد و ذھن بدون ایمان قلبی بتدریج مبدلّ ب�ھ فرم�انروائی ر و نفاق ابزار دیگری برای فعالیکف

ن�ی ۀ خلف�ای بیون�انی و توطئ� ی جھ�ان اس�لام را معط�وف ب�ھ فلس�فۀفلس�فھ ھ�ا آفت ھا و انحرافات و نفاق ھای موجود در
یم�ان ودن�د و حکعباّس نخواھیم دانست کھ با چھ ھزینۀ گزاف�ی مب�ادرت ب�ھ وارد ک�ردن فلس�فۀ یون�انی ب�ھ جھ�ان اس�لام نم

ده م�ی یون�ان ز واطی جھان اسلام را طرد و لعن و گاه اعدام می کردن�د و امض�اء ای�ن اع�دام را ھ�م از دس�ت فلاس�فھ التق�
        گرفتند . 

میّ�ھ و ب�ا مان بن�ی ااز زبھرحال فلسفۀ ضدّ فلسفھ از یونان و با حمایت بنی عباّس وارد جھان اسلام شد و این عمل حتیّ 
 دی ب�ود و درکھ حکمت راستین و توحیبود عاص آغاز شده بود کھ بھ عمد مترصّد نابود کردن حکمت امامیھ تلاش عمر
 ن�اً م�یه گ�ی را علقرار داشت کھ حامی استکبار و اشرافیّت و نظ�ام طبق�اتی ب�ود و ب�ردکار با فلسفۀ ارسطوئی تضادیّ آش

م�وزه ای بدلّ ب�ھ آی می دانست . زیرا فلسفھ بمیزانی کھ از فیلو (عشق) جدا شد و مستود و حقّ آسمانی برای مردم عام
ط�ون ھ�وری افلالاطین و اشراف برعلیھ توده ھا گردید . جمصرفاً ذھنی و مدرسھ ای گشت مبدلّ بھ حربھ ای در دست س

کت�ب از ھم�ین م بسیاری از فلاس�فۀ اس�لامی نی�ز علناً حکومت فلاسفھ در دربارھاست و توجیھ گر اشرافیت می باشد . و
اس�ی در خلاف�ت عبّ  از ھمین نکتھ بھتر می توان دریافت کھ چگونھ و چرا غزالی بزرگ تا زمانیک�ھ خ�ادم . تبعیّت نمودند

 اه ج�ور ب�ھبگوی�د و آث�ار مع�روفش را پ�س از خ�روج از دس�تگ یدانشگاه بود شھامت نیافت کھ برعلی�ھ ای�ن فلس�فھ س�خن
  نگارش آورد . 
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 حض�ور دال و ھم�ینبھرحال سایۀ شوم افلاطون و ارسطو بر فلسفۀ موسوم بھ فلسفۀ اسلامی تا ب�ھ ام�روز حض�ور دارد 
د ماھیّ�ت اس�ت . ش�یخ بھ�ائی ھ�م فق�ط از زمانیک�ھ از درب�ار ص�فوی خ�روج ک�ر بر شرک و نف�اق و ناخالص�ی ای�ن فلاس�فھ

قیق�ت حعن�ای عش�ق و آنرا تلبیس ابلیس و حتیّ سنگ استنجای شیطان نامید . این فلسفھ بھ م فۀ رایج را رسوا نمودفلس
ش�تھ و گیّ�ت تھ�ی ز ماھنبود بلکھ حقیقتی بود منھای عشق و منھای ایمان و عدالت کھ بھ خدمت باطل در آم�ده و بکلّ�ی ا

دار ب�ا پ�س از دی� براستی ایدئولوژی ابلیس گشتھ بود و ھمان پوستین وارونھ بود و نعل وارونھ . مولای رومی نی�ز فق�ط
از  ، رس�دشمس تبریزی و دست کش�یدن از زن�دگی اش�رافی ب�ود ک�ھ توانس�ت براس�تی ب�ر فلس�فھ وارد ش�ود و ب�ھ س�وفیا ب

د و ش�ھ اش آگ�اه لس�فرقانی بود کھ بر نافلسفھ ب�ودن ِ فنیز فقط در دیدار با شیخ خابن سینا طریق عشق بھ یک صوفی . 
  با اعتراف معروف و توبھ اش بزودی از دنیا رفت . 

ارخان�ۀ ودی خ�ود کفھم و باوری کھ دارای یقین نباشد منشأ شرک و نھایتاً نفاق و عاقبت کفر است . زیرا ذھ�ن آدم�ی بخ�
ھم�د ق�ادر فمعرفت قلبی و حاصل ایم�ان قلب�ی اس�ت در درج�ات . و آنک�ھ ب�ھ یق�ین م�ی شک است و یقین امری مربوط بھ 

التحّص�یل  ھای فارغ است کھ بھ آسانی بفھماند . اگر فلسفۀ ارسطو و ھگل و کانت و فارابی و بوعلی و ... را حتیّ طلبھ
ا لس�فھ اش رفتراف می کند ک�ھ شدۀ مدارس فلسفھ درک نمی کنند دال بر ھمین امر است . اگر ھگل در اواخر عمرش اع

  فقط خدا می فھمد نیز اعترافی بر ھمین حقیقت است . 

ق�ول بل اس�ت ک�ھ اگر در دین اسلام ، معجزه ختم شد کھ نشان و حقّ دیگری از خ�تم نب�وّت و آغ�از امام�ت اس�ت ب�دان دلی�
 ارگ��اه درککق ش��دند . زی��را ق�رآن ک��ریم مردم��ان در ط�ول ت��اریخ ب��ا دی�دن معج��زات حسّ��ی ب��ر کفرش�ان اف��زوده ش��د و من�اف

س�ت و ایر ثنویّ�ت و ذھن ذاتاً قدرت باوری یقین�ی ن�دارد زی�را اس�معجزات کھ وقایعی مادیّ و عینی ھستند ذھن بشر است 
آدمی ظرف  .... ذھن فقط در قلمرو دوگانگی ھا فعاّلیت دارد : خیر و شر ، نفع و ضرر ، راست و دروغ ، باید و نباید و

ن ب�ا ن�ابود بش�ر مت�رادف یعالیترین غایت و آخرتی ک�ھ درک م�ی کن�د ن�ابودی اس�ت . و ل�ذا خ�دای ذھن�دریافت دنیاست و 
   ظن کفایت نمی کند .» حق«است و اینست کھ بقول قرآن خدای ظن ھمان ھوای نفس است و برای رسیدن بھ 

ای�ن  وار دارن�د قاب�ل اب�دی ق�ردر فلسفھ و عرفان نظری در جھان اسلام عموماً عقل و عشق و دنیا و آخ�رت در تض�اد و ت
ارس�طو  –کارخان�ۀ اوّلی�ۀ آن در ت�اریخ ھم�ان یون�ان و فلس�فۀ افلاط�ون  عشق) است ک�ھ -حاصل فلسفھ ای بدون فیلو (دل

د ام�ری واح� بوده است کھ در اندیشۀ مسلمانان ھم وارد شده است . در معرف�ت اس�لامی و فلس�فۀ واقع�ی ، عق�ل و عش�ق
  ت . است ھمانطور کھ دنیا و آخر

 س�فۀ م�لاّ ی�ا در فل انک�ار م�ی ش�ود و ھنگامی کھ در فلسفۀ ابن سینا شاھدیم کھ یکی از بدیھیات قرآنی یعنی معاد جسمانی
ری ی غیر ض�رووجود امام و پیر بعنوان امر واجب برای سیر و سلوک عرفانی مبدلّ بھ امری سھل و ممتنع و حتّ صدرا 

ده ی رس�وخ ک�رنیم کھ تا چھ حدیّ تا اعماق ج�ان فلاس�فۀ اس�لامی و ش�یعمی شود می توانیم سایۀ شوم ارسطو را درک ک
فھ ھ�ای ر ک�لّ فلس�است و از آن رھائی ندارند . و این ھر دو فیلسوفی شیعی ھستند تا چھ رسد بھ فلاسفۀ غی�ر ش�یعی . د
ب م�ری مس�تحااً مشھور اسلامی این افلاطون و ارسطو ھستند کھ حجّت تلقّ�ی م�ی ش�وند و وج�ود پی�امبر و امام�ان اساس�
   است . و اینست راز فاجعھ . اینست قلمرو اصلی و تاریخی ِ تھاجم فرھنگی و شرک و التقاط عقیدتی .

  

  امامت،عدالت،قضاوت،فقاھت و رھبری  فلسفھ: -٨

غ�رب  ذب�ذب ھ�ا وک فلسفی ما از فرآورده ھای فلسفۀ ارسطوئی در تمدنّ مدرن غرب علّت العلل ھمۀ تردیدھا و تعدم در
  ه گیھاست و بستر اصلی تھاجم فکری غرب . زد

 و در ھ آن مب�تلاب�شاھد بودیم کھ چگونھ در انقلاب اسلامی ھرچھ کھ بیشتر با تھاجم فرھنگی غرب ستیزه نمودیم بیشتر 
خ�ر ز ت�ا ب�ھ آآن غرق شدیم . ای�ن دال ب�ر ی�ک معض�لھ و اب�تلای عظ�یم فلس�فی اس�ت . بزرگ�انی چ�ون علاّم�ھ طباطب�ائی نی�

ا رن اروپ��ائی حکم��ت را تمی��ز ندادن�د و ای��ن دو را مت��رادف پنداش��تند . مرح�وم مطھ��ری نی��ز در اث�ری عل��وم م��درفلس�فھ و 
ریعتی ت�ا . دکت�ر ش� ھمان علم لدنیّ دانست کھ سابقاً در نزد اولیای خدا بوده و اینک در دسترس ھمگان قرار گرفتھ است

ط�ال س�رحدّ اب وشن کند و دچار تذبذب ھای عظ�یم ش�د و ت�ابھ آخر نتوانست تکلیف خود را با فلسفھ و تکنولوژی غرب ر
این�ان  .ی دانس�ت م� احیای اسلام را اروپائی کردن آن کلّ اندیشھ پیش رفت . کسی چون مرحوم بازرگان تنھا راه نجات و

  قیقت . بھ مثابۀ قلب فلسفۀ انقلاب ما بودند و ھر یک بھ درجھ ای فیلسوف محسوب می شدند بھ معنای عاشق ح
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اینگون�ھ  و . میدھ�د گی را بھ جامع�ھ انتق�النقلابی می شود و این دل شدقلبی یعنی انسان بمیزانی کھ روی بخود می کند ا
ار رق�ام�ام خمین�ی  بود کھ جامعۀ ما بواسطۀ این دل شدگان منقلب گردید کھ در رأس این دل شدگان و فیلسوفان اھل دل ،

  داشت . 

رکھای ش�تق�اط ھ�ا و غیرت در قبال فلسفۀ غربی بود ولی نتوانست این غیری�ت ھ�ا و الانقلاب ما بھ لحاظ فلسفی ، انقلاب 
در  د کھسوت تر بوتاریخی خود را بھ لحاظ فلسفی درک کند و از خود بزداید . بدین لحاظ مرحوم آل احمد از ھمھ پیش ک

  بدبختیھای جھان سوّم رسید ولی مجالی نیافت و رفت .  اواخر عمرش بھ علّت فلسفی

آئی است یعنی محصول فلسفھ است زیرا فلسفۀ حقیقی چی�زی ج�ز خودشناس�ی نیس�ت . پ�س ھ�ر  –انقلاب محصول بخود 
نق�لاب ر فرھن�گ اانقلابیِ  واقعی یک فیلسوف است حتیّ اگر سواد نداشتھ باش�د . اگ�ر دکت�ر ش�ریعتی بیش�ترین س�ھم را د

  بخویشتن خویش پافشاری نمود . دارد بدان دلیل است کھ بیش از سائرین بر خودشناسی و رجعت 

ی�را بق�ول عدالت و عدالت خواھی نیز از محصولات درج�ھ اوّل فلس�فھ بمعن�ای خ�ود شناس�ی و رجع�ت بخویش�تن اس�ت . ز
ر ی خ�ود ق�راعلی (ع) ، عدالت ھمان قرار دادن ھر چیزی بر سر جایش می باشد . لذا انسان عادل کسی است ک�ھ س�رجا

ش��د . اگ��ر یم در خویش��تن ش��ده باھ و بواس��طۀ معرف��ت نف��س ب��ر دل خ��ود وارد ش��ده و مق��گرفت��ھ باش��د یعن��ی بخ��ود بازگش��ت
یان فان و ص�وف(ع) را در عین حال ھم سلطان عرفان می دانیم و ھم سلطان عدالت بھ ھمین دلیل است . ھم�ۀ فیلس�وعلی

ارد ھ�ای س�تم وو ب�ر کانونحقیقی اسوه ھای عدالت ھم ب�وده ان�د . و ب�ھ ھم�ین دلی�ل فلاس�فھ ای ک�ھ از ع�دل ع�دول کردن�د 
ان فھمن�د ب�د شدند بتدریج از فلسفھ ھم تھی شدند وزان پس حرفشان را دیگر کسی نفھمید . اگ�ر ح�رف عل�ی را ھم�ھ م�ی

   .آنکھ فھم نمی شود خود نیز فھیم نیست دلیل است کھ فیلسوف و صوفی واقعی است و خود را می فھمد . 

ت ب�ھ عت و صداقلت ھم از بارزترین نشانھ ھای آن است و نیز اصالت و شجاامامت ، کمال و ترمینال فلسفھ است و عدا
در درج�ات بیخ�ودی ق�رار  انمام) است کھ خود است و مابقی مردم�ا –بودن . فقط فیلسوف کامل (صوفی » خود«معنای 

ھ رس�تش اجنّ�پدارند کھ درجات از خود بیگ�انگی و جن�ون اس�ت . ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن ک�ریم آم�ده ک�ھ اکث�ر مردم�ان ب�ھ 
   مشغولند درحالیکھ خود را خدا پرست می پندارند .  

ق�ھ را ففقاھت ک�ھ اس�اس رھب�ری اس�ت نی�ز ام�ری مرب�وط ب�ھ فلس�فھ اس�ت و مق�امی قلب�ی اس�ت ھم�انطور ک�ھ ق�رآن ک�ریم 
د ن�ز ده ک�ھ درنامی�» عل�م بغ�ی«معطوف بھ قلب دانستھ است ھمانطور کھ حکمت و علم حقیقی را . و علوم غیر قلب�ی را 

ر دھ ھم�واره کافران است کھ بواسطۀ آن بازی می کنند و رسوا و ھلاک می گردند . پس حکمت و فق�ھ بغ�ی ھ�م داری�م ک�
طھ بھ نیّت سل بھ معنای بخل و سلطھ گری می باشد . یعنی علوم و فلسفھ ای کھ» بغی«دربارھا حضور داشتھ است . و 

  ضدّ فلسفھ است و علم ضدّ علم .کسب می شوند بغی ھستند و این ھمان معنای فلسفۀ 

   

  فلسفھ و خدا  -٩

ی م�دیث قدسی حخدای فلسفھ ، نور معرفت است و این حق ترین و خداترین خدایان در نزد بشر است چرا کھ خداوند در 
طۀ فق�ط بواس� فرماید کھ فقط بخاطر آنکھ دوست داشت کھ خودش را معرّفی (عرف�ھ) کن�د جھ�ان و انس�ان را آفری�د . پ�س

س�ت ک�ھ در افت کھ منظور خدا از خلقت است م�ی ت�وان خ�دا را درک نم�ود و ب�ھ او رس�ید . ن�ور معرف�ت تنھ�ا ن�وری معر
ز واژۀ جھ��ان ھس��تی ، انس��ان را بخ��دا م��ی رس��اند و ای��ن ام��ر ذات��ی اس��ت و در گ��وھرۀ ک��ن فیک��ون حض��ور دارد . و نی��

ک�ھ فلس�فھ  معرّف�ی م�ی کن�د . ب�دین معناس�ت »خود«فقط آن شناختی در جریان خودشناسی است کھ خدا را در » معرفت«
  لحاظ خود شناسی تنھا راه خداشناسی است . ھ فقط ب

ر ھ�ن بش�رند دذدر قرآن صفات ھس�تند و ل�ذا قاب�ل توص�یف و درک از طری�ق علاوه بر این می دانیم کھ ھمۀ اسماء الھی 
ات قلم�رو ص�ف ت و نھ پرستیدنی و خدایدرجات . ولی بقول علی (ع) از طریق صفات خدا نھ خدا باور و درک کردنی اس

نف�س اس�ت  واقع چنین خدائی ، اصلاً خ�دا نیس�ت و ھ�وایظلم عظیم و نا بخشودنی است و در ھمان خدای شرک است کھ
  کھ این معنا در قرآن ھم مذکور است . 

توحی�دی ت�رین و  ، ذات�ی ت�رین و »ح�ق«فقط دو تا از اسماء الھی در قرآن کریم اس�ت ک�ھ ص�فات نیس�تند : ح�ق و ن�ور ! 
محسوس ترین اسماء خداست و لذا ھرگز تعریف و توصیف شدنی نبوده است . سائر اسماء الھی مثل رح�یم ، غف�ور ، نا

رزّاق و ... صفات ھستند و ل�ذا درای م�اھیتّی دوگان�ھ ان�د زی�را ھ�ر ص�فتی بواس�طۀ ض�دشّ درک م�ی ش�ود . م�ثلاً رحم�ت 
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کھ ھمان فلسفھ اس�ت ھمان�ا عش�ق ب�ھ » عشق بھ حقیقت«است و لذا مطلق » حق«بواسطۀ غضب درک می شود . ولی 
  توحید است و تنھا راه خداشناسی می باشد . 

د ق�رار دار» ح�ق«می باشد کھ بھ لح�اظی درس�ت در نقط�ۀ مقاب�ل » نور«و امّا نام دیگر خداوند کھ در قرآن مذکور است 
ست و اجود محسوس در جھان است و عین مادیّت یک مو» نور«کھ ھیچ صفت و معنائی محسوس در جھان ندارد ولی 

اح�د اس�ت مث�ل ھ�ر موج�ودی دارای وج�ودی و. و موجود خداس�ت و ل�ذا یگان�ھ اس�ت تنھا نام مادیّ و محسوس و جھانی 
  ولی ھمھ جائی . 

ی خننیز در س� آمده است کھ فقط دعائی کھ از معرفت باشد اجابت می شود و (ع) و ائمھ (ص) در دھھا روایت از رسول
  ت است . کھ ذکر مخصوص علی (ع) بر نمازھا بود نزدیکترین حد بھ اجاب» یا اعرَف«از رسول (ص) آمده کھ ذکر 

  پس خداوند ھمان نور معرفت است و جان معرفت ھمان حق است . پس نور حق ھمان خداست . 

ان�د عاش�ق ھ انس�انی م�ی توکھ ھمان معنای فلسفھ است این سئوال قابل طرح می باش�د ک�ھ چگون�» عشق بھ حقیقت«در 
(ح�ق)  ب�ھ س�وفیا یاب�د ، در ی�ک ص�وفی ِاینکھ نور حق را در انسانی در لاً چھ می داند کھ حق چیست . الاّ حق شود ؟ اص

  رسیده ، در یک امام در درجات امامت و حقیقت و تجلیّ نور حق . 

ذا یس�ت . و ل�ک�ھ بفھم�د منظ�ورش از ح�ق چھر انسانی نیز ذاتاً دارای حق است و لذا دع�وی ح�ق م�ی کن�د حتّ�ی ب�دون این
 .اشق م�ی ش�ود را و آن ذات ازلی اش را دیده است پس ع» خود«آنگاه کھ حق را در کسی دریابد بدون تردید گوئی کھ 

ا بواس��طۀ ب�ا چن�ین عش�قی ت�ازه روی ب�ھ ح�ق نم�وده اس�ت ت�و اینس�ت معن�ای ارادت عرف�انی و ولای�ت در معن�ای ش�یعی . 
یس�ت لقاً ق�ادر نشود تا در خود قرار گیرد . و انسان بدون چنین عشقی مط» خود«ر خود بیابد و خودشناسی آن حق را د

اھ�الی  نتگف�الح�ق  خود نماید . و ھر کھ روی بخود کند خدا را در خود احساس می کند و اینست راز اناھ کھ حتیّ روی ب
  الحق . نھ انا ، د ھوالحقنھ می گوینھ و بی صبرانھ است وگرمعرفت کھ البتھّ ادعّایی بس عجولا

نی ک�ھ دبیّ�ات عرف�ادر ادبیاّت فلسفی بسیار کمرن�گ اس�ت و گ�اه اص�لاً حض�ور ن�دارد ، خاصّ�ھ در ا» خدا«و امّا چرا واژۀ 
» دوست«ی ھم واژۀ مترادف نام خداست و در ادبیاّت عرفان» حقیقت«کمال فلسفھ است . در ادبیاّت فلسفی معمولاً واژۀ 

ً مترادف خداست . پس گوئی آن» وجود«و ... و در فلسفۀ اگزیستانسیالیستی واژۀ » محبوب«و » یار«یا   ان کھ مستقیما
ن�د پ�س م�ی خوان وردھستند زیرا بقول قرآن کافران خدا را از جائی بس�یار خدا خدا می کنند کافران و مشرکان و جاھلان 

و گ�اه او  یش می کنندی شنوند و لذا گاه نامش را ستااو را صدا کنند ھرچند کھ جوابی نمی بلند خود ِ مجبورند کھ با صدا
  را کفران می گویند . 

اتری�الیزم ن فلس�فۀ مو امّا تنھا فلسفھ ای کھ در عص�ر جدی�د ن�ھ تنھ�ا خ�دا را انک�ار ک�رد بلک�ھ او را ط�رد و لع�ن نم�ود و آ
ی�ر تعب وعن�ائی ب�ود مواقعھ بھ چ�ھ  اینمارکس بود کھ بزرگترین انقلاب را در سراسر جھان و کلّ تاریخ بشر پدید آورد . 

  فلسفی اش چیست ؟

 ن و خ�دایخ�دای ظ� نآنچھ را کھ مارکس در فلسفھ اش انکار و لع�ن نم�ود خ�دای ذھن�ی فلس�فھ منھ�ای فیل�و ب�ود ک�ھ ھم�ا
ش�ده  ی�ن قلم�دادش بن�ام خ�دا و دمشرکین و ظالمان بود و در طی دوھ�زار س�ال جنایتھ�ایی عظ�یم پدی�د آورده ب�ود و ھم�ھ ا

د مین رو بوھمی کند . از  یچھ بسا مارکس نمی دانست کھ چھ خدمت عظیمی بھ حیطۀ دین حقیقی و معرفت توحید .بود
 ی ، چ��ین وک��ھ فلس��فھ اش در م��ذھبی ت��رین نق��اط جھ��ان درک ش��د و انقلاب��ات ض��دّ س��تم پدی��د آورد یعن��ی در روس��یھ ت��زار

ا داد ت�ا رین امک�ان رکس با حذف خدای ذھنی بھ مردمان اآمریکای لاتین و جھان اسلام . ولی نھ در اروپا و آمریکا . ما
دم بمیزان�ی ر واقع مردبھ دل خود کھ خانۀ خداست نزدیکتر شوند و لذا قلبی و انقلابی شدند و بر علیھ ستم بپا خاستند . 

الت ب�ھ ع�د یلمو  نزدیک شدند کھ دست از خدای آسمانھا کھ خدای کافران است کشیدند بھ خدای واقعی کھ مقیم دل است
فھ ت ای�ن فلس�کھ امر خدا در دین است پیدا شد . پیروزی فلسفۀ مارکس در جھان ب�دلیل انک�ار خ�دای ذھن�ی ب�ود و شکس�

 د دارد ک�ھبدلیل عدم درک و تصدیق خدای دل بود کھ خ�دای حقیق�ی اس�ت . مش�ابھ چن�ین ام�ری در فلس�فۀ نیچ�ھ ھ�م وج�و
ده ش�و تص�دیق  فۀ او نیز اساس�اً در ش�رق و جھ�ان اس�لام بیش�تر درکمرگ خدا را اعلان کرده است . بھ ھمین دلیل فلس

  است و نھ در غرب . 

ً بمیزانی کھ تلاش نمود بدون اتکاء بھ دل و معرفت قلب ، خدا و وج فلسفھ ذھن�ی درک و اثب�ات کن�د دچ�ار  ودش را ص�رفا
. ب�ھ زب��انی واض�ح ت��ر فلس��فھ  ش�رک و نف��اق گردی�د و بازیچ��ۀ مراک�ز کف��ر و س��تم ش�د و ج��ز مس�تکبرین مش��تریانی نیاف��ت

بمیزانی کھ ایمان را از قلمرو فعاّلیت خود راند ضدّ فلسفھ شد و ای�دئولوژی کف�ر و نف�اق ش�د و بزرگت�رین و لطی�ف ت�رین 
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خ�دا نش�د بلک�ھ منک�ر  کھ می دان�یم ابل�یس ھ�م منک�ر وج�ودسوف بی ایمان مظھر ابلیس است چراحربۀ ابلیس گردید . فیل
فۀ ذھ�ن نکر امامت . و لذا بانی کفر گردید . ابلیس نخستین فیلس�وف ب�ی ایم�ان اس�ت و ھم�ۀ فلاس�ت آدم شد یعنی مالوھی

  گرا رسولان ابلیس ھستند .

  

  فلسفۀ واژه -١٠

! یت می کن�دان را ھداند و فقط مؤمندر قرآن کریم با کمال حیرت می خوانیم کھ این آیات (قرآن) کافران را گمراھتر می ک
ی ای�ن دیدتر داراحال ھمۀ آثار کلامی می باشد و ھرچھ این کلام برحق ت�ر و توحی�دی ت�ر باش�د ش� ؟ این قاعده شامل چرا

ری مۀ معارف بشبرمی خیزد و سرّ واژه است کھ سرّالاسرار ھ» واژه«خاصیّت دیالکتیکی است . این دیالکتیک از قلب 
لم�رو لکتی�ک در قالش�عاع دارد . اھمیّ�ت دیاو راز تضاد در نفس ناطقھ است و ھمۀ فعل و انفع�الات نف�س ناطق�ھ را تح�ت 

  فلسفھ از ھمین بابت است . 

اس�ت در  آن ق درب�ارۀز آن بلکھ تفکّ�ر و تعمّ�آنچھ کھ در قرآن کریم و کلام الله موجب ھدایت مؤمنان می شود نھ تبعیّت ا
ھ ھ��ای اض��لھ و نس��خح��ین اطاع��ت از رس��ول و ام��ام و مؤمن��ان . ب��ھ ھم��ین دلی��ل آن��ان ک��ھ از کت��ب مق��دسّ مدین��ھ ھ��ای ف

گ�ر ق�رآن استخراج می کنند ب�ھ اش�دّ گمراھ�ی م�ی رس�ند و در جس�تجوی بھش�ت س�ر از دوزخ در م�ی آورن�د . اخوشبختی 
ر اض�رند و دحمؤمن�ان در معرف�ت اس�لامی کس�انی ھس�تند ک�ھ دارای ام�امی ح�یّ و  ، کریم فقط مؤمنان را ھ�دایت م�ی کن�د

رآن خوان�ان و ق . ی شودمدر قرآن کریم دچار نعل وارونھ شده و بھ نفاق مبتلا  تبعیّت او قرار دارند و لذا انسان بی امام
، ھریرهابو ،سی اشعری ین مدعّایند : کعب الاحبار ، ابوموقرآن دانان بی امام در تاریخ اسلامی ، حجّت ھائی آشکار بر ا

  ابن ملجم و .... . 

و فق��ط  درس��ت و ...ب��د ، کف��ر و ایم��ان ، درس��ت و ناو  ھ��ر واژه ای دارای دو وج��ھ متض��اد اس��ت : خی��ر و ش��ر ، خ��وب
 در یر مخل�وقھ�مص�ون م�ی مانن�د . » ش�رّ م�ا خل�ق«مؤمنان با امام ھستند کھ بر وجھ خیر واژه ھا وارد می ش�وند و از 

 ناس�ی ب�دونشجھان ھستی نیز دارای چنین خاصیّت دوگانھ و متضاد است و نیز نف�س آدم�ی . ب�ھ ھم�ین دلی�ل حتّ�ی خ�ود 
م�وده اھی و نفاق م�ی انجام�د ک�ھ در ت�اریخ عرف�ان و تص�وّف نمون�ھ ھ�ای بس�یاری رخ نفریبی و گمر -بھ اشدّ خودامام ، 

  است ھمانطور کھ فیلسوف بی پیر بھ فلسفۀ ضدّ فلسفھ مبتلا می گردد . 

 ود عارف�انر وج�واینس�ت علّ�ت انقلاب�ی ک�ھ د.» واژه ھا در نزد اھل معرفت ، واژگون می ش�وند «: علی (ع) می فرماید 
ی واژه ھ�ا بند . یعن�شاھد بوده ایم زیرا بناگاه ھر آنچھ را کھ خیر و حق و درست می پنداشتند شر و دروغ و باطل می یا

در ع�ارف  در وجود عارف ، آن روی دیگرشان آشکار می شود یعنی منقلب (زیر و رو) م�ی ش�وند و ل�ذا موج�ب انق�لاب
  می شوند . 

نب�ود  وجای بود  است کھ آنچھ کھ ھست عین نیستی می آید و نیستی ، وجود می گردد یعنیاین انقلاب و واژگونی تا آنج
دا م�ی عوض می شود و از این روست کھ عارف ، سالک وادی فنا م�ی ش�ود زی�را فن�ا را س�مت بق�ای اب�دی و محض�ر خ�

ای�ن  .ی نمای�د م�ی�ق دیوان�ھ یابد . بھ ھمین دلیل ھمۀ ارزشھا در نزد یک فیلسوف واقعی وارونھ م�ی ش�وند و در ن�زد خلا
عانی را ماه توحید رھمان تھمتی بوده کھ نصیب ھمۀ انبیاء و اولیای خدا شده است کھ نخستین فلاسفۀ تاریخ بوده اند و 

و مع�انی  ھم�ۀ آث�ار ب�زرگ عرف�انی ک�ھ فلس�فھ ھ�ای واقع�ی ھس�تند ک�اری ج�ز واژگ�ون س�ازی ارزش ھ�اھموار کرده اند . 
آن ک�ریم ن لح�اظ ق�رجاھلان واقع می شوند مثل مثنوی مولوی و یا غزلیاّت ح�افظ ش�یرازی . ب�دی ندارند و لذا مورد تکفیر

ر ای�ن دھ خداون�د ک�کاملترین و عریانترین اثر فلسفی است و لذا دی�الکتیکی ت�رین مع�انی را نق�د م�ی کن�د . از ای�ن روس�ت 
  دند . درحالیکھ ھمھ بر امری واح کتاب می فرماید کھ برخی می گویند کھ ھمۀ آیات این کتاب متناقض ھستند

 طق�ی و ل�ذاو اینس�ت ک�ھ راه توحی�د فراس�وی نی�ک و ب�د اس�ت یعن�ی فراس�وی ادراک کلام�ی ک�ھ ادراک�ی ذھن�ی و ص�رفاً من
 ک�ھ ابط�ال دیالکتیکی ھستند . و اینست کھ ع�ارفی چ�ون م�ولای روم�ی نھایت�اً دع�وت ب�ھ خموش�ی م�ی کن�د . ھم�ۀ کس�انی

ب�ھ  ی نم�وده وک و بازی بی پایان واژه ھ�ا را درک ک�رده ان�د دع�وت ب�ھ ب�اطن و معرف�ت قلب�منطق ذھنی و جنون دیالکتی
رد ک�ھ این ن�ام ب�لحاظ زبان خموش گشتھ اند . از میان فلاسفۀ مدرن اروپا می ت�وان از ای�ن باب�ت از کس�ی چ�ون ویتگنش�ت

تھّ�ام او اھ دوران ک� ل قرار دادرد تأمّ بناگاه خموش شد . و قبل از او می توان ده سال سکوتِ نیچھ را در آخر عمرش مو
 رک نم�ود .بھ جنون است . بھ لحاظی سکوت بیست و پنج سالۀ عل�ی را ھ�م از منظ�ر معرف�ت م�ی ت�وان در ای�ن قلم�رو د

  توحید است .  علم  این سکوت قلمرو معرفت قلبی یعنی
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توحید  خستین دیننشرند و دین زرتشت ھم زبان پھلوی قدیم ترین زبان بشر است ھمانطور کھ آریائیان قدیمترین تمدنّ ب
 ل�ذا حکم�ت س�وی تاری�ک واژه ھ�ا ش�د وتین حکمتی است کھ قادر ب�ھ درک آنبر روی زمین می باشد . و علم مغانھ نخس

محس�وب م�ی  لس�وف کام�ل در ت�اریخنخس�تین حک�یم و فی» مُ�غ«خیر و شر (روشنائی و ت�اریکی ) بن�ا نھ�اده ش�د . و ل�ذا 
  . شود

ح��ال بمعن��ای  اس��ت و در ع��ین» کلم��ھ«ک��ھ بمعن��ای » واژه«ن پھل��وی اوس��تائی ، کلم��ھ ای وج��ود دارد بن��ام و امّ��ا در زب��ا
  وارونگی و پوچی و نابودی و بدبختی است . 

  .  است یعنی کلمھ و زبان و بیان و منطق» واژه«این بدبختی و واژگونی و نابودی بشر حاصل چیزی بنام 

، عروعو ، عرع ین حیوانات است . ھر حیوانی فقط دارای یکی دو واژه است مثلانسان حیوان ناطق است و یا ناطق تر
ت بش�ر و ی انس�انیّ جی جی ، ما ما و ... ولی آدمی دارای بی نھایت واژه است و کارخانۀ تولید واژه ھاست و ھمین معن�ا

س�ت و اا نم�وده وان�ات در دنی�اشرف مخلوقیّت او در جھان و نیز عامل این ام�ر اس�ت ک�ھ او را مب�دلّ ب�ھ ب�دبخت ت�رین حی
انس�ان را  ذا م�ی ت�وانمقامی پست تر از حیوانات تنزّل داده است و دیوانھ ساختھ است . و ل�ھ بقول قرآن اکثر آدمھا را ب

  است . » واژه«حیوانی دیوانھ نامید . این جنون و مالیخولیا و واژگون سالاری بشر از 

و  دم�ی ھم�ان زب�انبھ تجربھ می دانیم کھ آ راز کلمھ و ذات آن گویاست . در زبان پھلوی است کھ » واژه«فقط در واژۀ 
م شایندۀ عل�گکلمات خویشتن است و بدبخت سخن خویش است و ھرچھ دارد از سخن است . امام محمّد باقر (ع) بعنوان 

   .ید می فرماید : نفس ناطقۀ بشر قلمرو الوھیت پروردگار است . یعنی این خداست کھ در بشر سخن می گو

ق ر عھ�د عتی�دآنچھ کھ نبوّت نامیده می شود چیزی جز کلمات نیست . خداون�د ھ�م در ن�زد بش�ر ی�ک کلم�ھ اس�ت : خ�دا ! 
  آمده است کھ خداوند در آغاز یک کلمھ بود . در آغاز فقط یک کلمھ بود و آن کلمھ ھمان خدا بود . 

ق�ول ی نامن�د ب. ول�ی آنچ�ھ ک�ھ اکث�ر انس�انھا خ�دا م� در معرفت دینی خدا پرستی و خود پرستی درست در تض�اد یکدیگرن�د
ک و ذھب آنھ�ا ش�ررا خدا م�ی نامن�د و ل�ذا م�» خود«قرآن کریم ھمان ھوای نفس آنھاست نھ خدا . در واقع اکثر انسانھا 

چ�ون  ھ�م ی�ک کلم�ھ اس�ت ک�ھ» خ�دا«یک واژه است کھ چ�ون ش�کافتھ ش�ود خ�دا رخ م�ی نمای�د . و » خود«نفاق است . 
  می نماید . این ھمان جادوی کلمھ است در نفس ناطقۀ انسان . » خود« شکافتھ شود

فیّ�ھ ھ از عل�وم خم�ی نامیدن�د ک�» جف�ر«بدین لحاظ درک می کنیم کھ غایت فلسفھ ھمان علم کلمھ است کھ قدما آن را علم 
  ست . ن آمده امیدا تلقیّ می شد . اھمیّت دوبارۀ این بخش از فلسفھ تحت عنوان علم ھرمنوتیک در اروپای معاصر بھ

ی م�ان انس�ان عی� و امّا در عصر آخرالزّمان ، واژه ھا نیز بھ آخرت و غایت خ�ود رس�یده و واژگ�ونی ذات�ی خ�ود را ب�رای
نس�ت ش�انند . ایککھ باطن خود را عیان می کنند و انس�انھای جاھ�ل را ب�ھ جن�ون م�ی کنند و این ھمان قیامت واژه ھاست 
ش�ق ع�ین ی ش�ود ، عل�م ع�ین حماق�ت از آب درم�ی آی�د ، ایم�ان ع�ین کف�ر م�ی ش�ود ، عکھ امروزه آزادی عین اس�ارت م�

 مف��اھیم و ش��قاوت م��ی آی��د و ... و فلس��فھ ھ��م ض��دّ فلس��فھ م��ی گ��ردد . اینس��ت معن��ای ت��اریخی نیھیلی��زم ک��ھ عص��ر قیام��ت
ین یافت�ھ پیش از ا قرنھاارزشھاست : قیامت فلسفھ ! قیامت کلمھ ! و قیامت انسان و نفس ناطقھ!  این قیامت را عارفان 
ع) بعنوان پ�رچم ( نان علیو نوید داده بودند و برحذر داشتھ بودند و اصلاً ھمانھا این واقعھ را برپا داشتند کھ پدر ھمۀ آ

  دار قیامت است . 

  رسیدیم و این سیر کامل شد . » واژه«بھ فلسفۀ » فلسفھ«از واژۀ 

 ً از قلم�رو  ریبکاریھ�افواژگون�ھ و فریبک�ار و ابلیس�ی ان�د . ول�ذا ش�دیدترین  واژه ھا در قلمرو معرفت و ادراک ذھنی تماما
تیزم و ...  . پراگم�ام، فلسفھ ھای ذھنی برخاستھ است و پیروان این فلسفھ ھ�ا : ماتری�الیزم ، لیبرالی�زم ، اگزیستانس�یالیز

اگ�ر ب�ی  گون�اگون . و ل�ذا اھ�ل معرف�تران�دازیھای ب –و لذا ژرفترین اندیشھ ھا بھ نیھیلیزم (عدم پرستی) میرسند و خود 
ندیش�ھ و از بزرگ�ان اامام باشد یعنی نتواند بھ قلب راه یابد بھ اشدّ فریب و گمراھ�ی مب�تلا م�ی گ�ردد . خودکش�ی بس�یاری 

  جنون آنان از این منظر بھتر قابل درک است . 

د و ت�ری دارن� گی سالمتر و عاقلانھاگر امروزه کھ عصر اصالت مدرسھ و ذھن گرائی است شاھدیم کھ مردمان عامی زند
  اشدّ بدبختی ھا گریبانگیر جماعت تحصیل کرده است بھتر مفھوم می آید . 
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 ات از قلم�روو از جنون است و جنونی جز افسونگری واژه ھا نیست . و اگ�ر ام�روزه اش�دّ جنای�» جن«جنایت از مصدر 
اگ�ر  اس�ت . پ�س نیم کھ کلّ تکنولوژی محص�ول عل�وم ذھن�یفلسفھ و علوم ذھنی رخ می نماید باید درک شود . و باید بدا

ق�ی ھنیّ�ت منطذبقول ھایدگر تکنولوژی عرصۀ ظھور برھوت و اشدّ فریب است بدلیل واژگون سالاری واژه ھا در قلم�رو 
 وانا بھت�ر م�ی ت�و انسان را برخلاف مقصودش ھدایت می کنند . در اینج�ذھن انسان وارونھ اند  است . ھمۀ واژه ھا در

   شیطان را بعنوان رسول فریب و گمراھی درک نمود . 
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  بسم الله الاعرف

  »معمّای عرفان در آخرالزّمان « 

  

  مقدمّھ

 ن ای�ن تم�دّ ھزارۀ سوّم میلادی اگر معروف بھ عصر بحرانھای جھانی است کھ این بحران گ�وئی ک�ھ سرنوش�ت نھ�ائی ک�لّ 
 ژه ھاس�ت :وا و ق�م م�ی زن�د در حقیق�ت عص�ر بح�ران ابت�دائی ت�رین مف�اھیم و ارزش�ھاب�ر روی زم�ین ردو ھزار سالھ را 

س و بدی . پ راستی ، سعادت و حتیّ خوبی،  جنگی جھانی برسر تعریف ابتدائی ترین ارزش ھا ھمچون آزادی ، حقیقت
ان ت�ا ای�ن در ط�ول ت�اریخ مکت�وب جھ�ما در عصر جنگ جھانی عرفان قرار داریم و درست بھ ھمین دلیل است کھ ھرگ�ز 

گ�وئی  رفت�ھ اس�ت وگب�ر  ھ�ا و نژادھ�ای بش�ری را در حدّ شاھد ادعّاھا و جریانات عرفانی نبوده ایم کھ ھمۀ افراد و گروه
ی زه ھ�ر کس�واق�ع ام�روشد کھ کوس انالحق م�ی زنن�د . دریک واردۀ آسمانی است کھ قلمروی ظھور ھزاران دجّال می با

 بش�ریّت م�ی نوعی خود را عارف می داند و برای خ�ود کش�ف و کرام�اتی قائ�ل اس�ت و خ�ود را ن�اجیھ از عالم و عامی ب
ک��ھ در  ت��ا ح��ق و ابط��ال ای��ن واقع��ۀ جھ��انی را ک��ھ پن��دارد . ای��ن خ��ود مھمت��رین معض��لۀ انس��ان شناس��ی در عص��ر ماس��ت

  سرآغازش قرار داریم درک نکنیم تقریباً دوران خود را نیافتھ ایم . 

بدانگون�ھ  عرفان کھ در جنگ جھانی ارتباطات خود نمائی می کند مھمت�رین س�یمای عص�ر آخرالزّم�ان اس�تجنگ جھانی 
در کم�ال  لھ است کھکھ در روایات دینی و خاصّھ اسلامی آمده است . چرا کھ آخرالزّمان ھمان روز قیامت پنجاه ھزار سا

لّ�ت عر م�ی ت�وان . پس از ای�ن دی�دگاه بھت�خ می نمایدشود یعنی کمال عرفان راین روز جمال واحدۀ پروردگار آشکار می 
  ست .ای عرفات تاریخ قرار گرفتھ ااین بحران جھانی ارزش ھای بشری را درک کرد زیرا کلّ بشریّت در صحر

  

  عرفان نظری  -١

ل ک�ھ اص�ی ھاس�ت ھم�انطور و ل�ذا خردگرایان�ھ ت�رین نگ�اهنگاه ھرمنوتیکی ب�ھ جھ�ان نگ�اھی از درب اس�رار واژه ھاس�ت 
وده ان�د بک�ری ب�  ِترین متفکّران تاریخ جھان از این منظر ب�ھ انس�ان نگریس�تھ ان�د و ل�ذا ب�انی افک�ار و نظ�ام ھ�ای فک�ری

در جھ�ان  ھمچون سقراط حکیم کھ رسالتی جز تعریف واژه ھا نداشت و خ�ود یک�ی از نخس�تین ش�ھیدان ای�ن عل�م اس�ت .
می شده رفان اسلاعگشوده اند و بانی  را درب جدیدی از این علم د باقر (ع)اسلام ائمۀ اطھار (ع) و بخصوص امام محمّ 

موس�وم  ھرمنوتی�ک اند . این ھمان علم تأویل و تفسیر و بھ بیان عامّھ ت�ر ھم�ان عل�م ک�لام اس�ت ک�ھ در زب�ان یون�انی ب�ھ
تفکّ�ر  ا بانی�انذاست کھ ھمۀ بانیان حکمت یونانی ھمچون پارمنیدز ، جورجیاس ، زنون و سقراط از پدران ای�ن عل�م و ل�

س�ت اظیم ب�وده عشوند . امّا این علم در جھان اسلام و در مشرق زمین دارای اھمیّت و حتیّ قداستی  یغربی محسوب م
زینش م�ی گ�ای�ن رش�تۀ علم�ی و استادان بزرگ از میان طلبھ ھای علمی ، نخب�ھ ت�رین و پ�اک ت�رین را در جھ�ت تحص�یل 

از اس�اس  ی�ن عل�م ک�ھای م�ی دانس�تھ ان�د ک�ھ نبایس�تی بدس�ت ن�ا اھ�لان افت�د و ل�ذا . زیرا این علم را از اسرار الھکرده اند
یاض�ت ھ�ا رو علم لدنّی محسوب می شده ھرگز در کلاس ھای درس تدریس نمی گشتھ است بلکھ ھمواره بھمراه عرفان 

  و عبادتھای شدید و طویل المدتّ بوده است . 

عرّف�ی ش�دن مشھ در زبان عبری دارد بھ معن�ای تعری�ف ک�ردن و ی�ا کھ یک واژۀ عربی اسلامی می باشد کھ ری» عرفان«
ا می روحانی ر د ولی دریافتی قلبی ور چند بر بستر واژه ھا رخ می نمایاست پس نوعی از شناخت است . شناختی کھ ھ

تا آنجا کھ  است واندهطلبد . امام محمّد باقر (ع) نفس ناطقۀ انسان را ھمان قلمروی الوھیّت پروردگار در وجود انسان خ
س�طۀ س�ان ب�ھ واھ�ی انلّ . در حقیق�ت مق�ام خلیف�ة البرای ھریک از حروف الفباء نیز یک معن�ا و حقیقت�ی ازل�ی قائ�ل اس�ت 

ک�ر اس�مای ذبھ ھمین دلیل برای یک م�ؤمن اھ�ل معرف�ت عب�ادتی برت�ر از حضور کلمات خداوند در نفس ناطقۀ بشر است 
لسلھ سداوند در خات روح خداوند در انسان حاضر و خلاّق می شود و بدینگونھ الھی وجود ندارد یعنی از طریق این کلم

  مراتب تجلیّ از وجود انسان ذاکری آشکار و معرّفی می شود . 
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دا در خ�ولی شناخت در قلمرو معرفت دینی این واضح است کھ عرفان در مفھوم و مقصود خودش ھمان شناخت خداست 
 عن�ی ش�ناختشناسی و خدا شناسی ام�ر واح�د تلقّ�ی م�ی ش�ود . در حقیق�ت عرف�ان ی وجود خود . و از ھمینجاست کھ خود

  خودی خدا . 

ین ک�ھ ف�رق ب� این ھمان شناخت خودِ  خداست چرا کھ بق�ول عل�ی (ع) خ�ود ِ خ�ود ِ انس�ان ھم�ان خداس�ت . و از اینجاس�ت
ان وج�ودات جھ�من ک�ریم ش�اھدیم ک�ھ عرفان از  فلسفھ و علم معلوم می گردد . ھمانطور کھ در معرفت اس�لامی و در ق�رآ

من در دل م�ؤ ھستی آیات یعنی نشانھ ھ�ای پروردگارن�د ول�ی خ�ودِ  پروردگ�ار از رگ گ�ردن ب�ھ انس�ان نزدی�ک ت�ر و مق�یم
ھ�ا ا و آرمانھ�است یعنی شناخت پدیده ھای جھان طبیعت (علوم) منجر بھ خداشناسی نمی شود ھمانطور کھ شناخت ایده 

  ھ خداشناسی نمی شود بلکھ شناخت قلب است کھ بھ شناخت خدا می رسد . (فلسفھ ھا) نیز منجر ب

ی�ن واض�ح . ات و کمال خود شناسی دل شناسی اس�تھمانطور کھ علی (ع) می فرماید کھ اعظم دانش ھا خود شناسی اس
 ً جھ�ان  از است کھ علم و فلسفھ و عرفان س�ھ درج�ھ و س�ھ ن�وع از ش�ناخت م�ی باش�د و تردی�دی نیس�ت ک�ھ انس�ان فطرت�ا

رحل�ۀ بع�د در م بیرون آغاز می کند ھمانطور کھ یک کودک در آغاز زندگی بھ بازی و تجربۀ اشیای بیرون م�ی پ�ردازد و
لت ھم�ۀ ور کھ رسابلوغ بتدریج دارای ایده و فکر می شود و اگر رشدش ادامھ یابد در سنّ کمال بھ دل می رسد . ھمانط

   . بوده است دورانی کھ با دل خویش آشنا شده اند کھ آغاز خداشناسیمردان حق از این سن آغاز شده است یعنی از 

لس�فھ و و درب�ارۀ فآم�ده ان�د و از ادر تاریخ اسلام می خوانیم کھ روزی عدهّ ای از دانشمندان ب�ھ ن�زد رس�ول اک�رم (ص) 
ن احکام را ھر کھ ای کمتحِ راز احکام دین سئوال کرده اند و ایشان پاسخ فرمودند کھ ما انبیاء آورندگان حُکم ھستیم نھ 

اص�لاً آن  عمل آورد خود بھ حکمتش می رسد . بنابر این واضح اس�ت ک�ھ ب�رخلاف تص�وّر بس�یاری ، حکم�ت صادقانھ بھ
ل ق�رآن ی�ک گرف�ت زی�را حکم�ت طب�ق ق�و چیزی کھ امروزه فلسفھ نامیده می شود نیست کھ بتوان با کتاب و مدرس�ھ ف�را

 ا چ�ھ ح�دیّت�کھ بھ مخلصان در دین بھ درج�ات داده م�ی ش�ود . پ�س واض�ح اس�ت ک�ھ  دادۀ الھی و شناختی قلبی می باشد
رف اس�ت عرفان ھمان�ا ش�ناخت س�رّ عُ�حکمت کھ ھمان عرفان منطقی می باشد حاصل عمل بھ شریعت است و بھ لحاظی 

ت ت کھ بصوراسیعنی عرفان ھمان عُرفان است چرا کھ عُرف بشری کھ حداقل وراثت شریعت انبیای الھی در میان بشر 
 ووۀ ش�ریعت و رسوم درآمده است حداّقل سرنخ عرفان خدا در ن�زد بش�ر اس�ت . ب�ھ ھم�ین دلی�ل عارف�ان کام�ل اس� عادات

ای�د : ع) م�ی فرماخلاق و عُرف حقّھ در میان بشر می باشند و از وجود آنان خداوند معرّفی می ش�ود ھم�انطور ک�ھ عل�ی(
ن عرف�ان ی ب�یپس واضح است کھ ھ�ر تن�اقض و تض�ادّ » . تیده شدنی نیست خدا جز در وجود ما شناختھ شدنی و پرس« 

ً  خلاف واقعیّت است . و البتھّ تردیدی نیست کھ ف و اخلاق امری کاملاً و مذھب و شریعت و عُر بی�ای الھ�ی ھم�ۀ ان تقریب�ا
ن م�ان عرف�اھرف ک�ھ عُ� و انسانھای عارف بسیاری از عُرف و عادات جاھلانھ و مسخ شده را در ھم شکستھ اند تا ح�قّ 

  است آشکار گردد . 

یز بر معرف�ت تقوا و ن و این نیز بھ تجربھ اثبات شده است کھ اوراد و اذکار و تسبیح و عباداتی کھ بر عمل صادقانھ و با
اظ و واژه تی این الفبلکھ قدرت ذانفس نباشد نھ تنھا انسان را بھ شناخت خدا نمی رساند و محل معرّفی خداوند نمی کند 

  بودیم .  ھا موجب جنون و حتیّ جنایت می گردد . آنگونھ کھ در اسوه ھائی ھمچون ابن ملجم مرادی و شمر شاھد

آن را  وزین پس فقط رھروان معرفت نفس بھ حقایق دین م�ن دس�ت م�ی یابن�د « حضرت رسول اکرم (ص) می فرماید : 
ھ�یچ م�ذھب  از زب�ان امام�ان م�ا ذک�ر ش�ده اس�ت درچنین سخنی بھ این شدتّ کھ صدھا بیان دیگ�رش .» تصدیق می کنند 

گاری اھھ�ای رس�تدیگری در تاریخ سابقھ ندارد . راه معرفت نفس کھ دقیقاً ھمان عرفان است در مذاھب دیگر یک�ی از ر
ت ش�ناختھ راه ھ�دای و یا بھترین راه شناختھ شده است ولی در دین مبین اسلام و مخصوصاً در مکتب امامیّھ بعنوان تنھا

  ه است . چرا ؟ شد

ھ اھ�ل دی�ن ھ ھرچن�د ک�این ھمان واقعۀ آخرالزّمان و حقیقت اسلام بمعنای دین آخرالزّمان می باشد کھ بدون فھم این واقع�
  . باشیم اسلام محمّدی را درنیافتھ ایم و حداّکثر یک یھود و نصاری باقی مانده ایم 

نیشادھا تا اوستا و ت�ورات و انجی�ل ای�ن واقع�ھ و نی�ز ظھ�ور چرا کھ می دانیم در ھمۀ مذاھب و متون مذھبی کھن از اوپا
پی��امبر آخرالزّم��ان پیش��گوئی ش��ده اس��ت و نی��ز ھم��انطور ک��ھ عل��ی (ع) ک��ھ پی��امبر اس��لام وی را برپ��ا دارن��دۀ قیام��ت و 

ر ام�روز در واق�ع بش�...» . کھ ای مردمان ھشدار کھ رشتھ ھای بقای دنیا پ�اره ش�د  «فرمایند :  آخرالزّمان نامیده ، می
راجعون (بسوی خداوند باز می گردیم) ق�رار دارد ک�ھ ب�ا ظھ�ور اس�لام محمّ�دی آغ�از ش�ده اس�ت و ت�ا  در قلمروی اناّ الیھ ِ 

قبل از آن در قلمروی اناّ � (از خدا آمده ایم) بودیم . این ھمان دو قوس نزول و صعود در عرفان اسلامی م�ی باش�د ک�ھ 
درک می کنیم کھ مرحلۀ نزول ھم�ان قلم�روی ن�زول انبی�ای الھ�ی از اعل�ی العلی�ینّ ب�ھ  از طریق قرآن و آموزش ائمّھ (ع)

اسفل السّافلین در نزد مردمان است و با ظھ�ور اس�لام و خ�تم نب�وّت ک�ھ ھم�ان آغ�از امام�ت اس�ت ک�لّ بش�ریّت و بلک�ھ ک�لّ 
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بر پ�ائی قیام�ت م�ی باش�د . و نی�ز  در حال رجعت بسوی خالق است . این ھمان بریده شدن رشتھ ھای بقای دنیا وکائنات 
د ھم�انطور ک�ھ ق�انون واضح است کھ قوانین و مفاھیم و ارزش ھا و حقوق این دو عرصھ کاملاً متفاوت و بلک�ھ متض�ادن

در ح��ال پرت��اب و ع��روج اس��ت و ای��ن ھم��ان  ءیل و س��قوط بس��یار متف��اوت از ھم��ان ش��در ح��ال ن��زو ءیح��اکم ب��ر ی��ک ش��
ران مفاھیم و ارزشھاست . پر واضح اس�ت ک�ھ عارف�ان کام�ل ای�ن حق�وق را در قلم�روی قلمروی واژگونی و انقلاب و بح

خود شناسی درک ک�رده و بواس�طۀ آن منقل�ب گردی�ده ان�د و ج�ز خداون�د از خ�ود ھ�یچ نگذاش�تھ ان�د و ل�ذا در ھ�ر دوران�ی 
چ�را در ھ�ر دوران�ی ای�ن  خداوند جز از طریق وجود آنان شناختھ نشده است . از ھمین رو بھتر می ت�وان درک نم�ود ک�ھ

  حاد و جادوگری و جنون بوده اند .انسانھا متھّم بھ کفر و ال

ع�انی ھ�م ژه ھا و محال از منظر علم ھرمنوتیک و اسرار واژه ھا نیز این بحران جھانی را بھتر درک می کنیم چرا کھ وا
ت�ر درک . ح�ال بھ امتش�ان برپ�ا گش�تھ اس�تدچار چنین قیامتی ھستند و دیگر ماھیّت دنیوی خود را از دست داده ان�د و قی

ژه و از بط�ن وا وھ�ا اش�دّ اس�ارت و ب�رده گیھ�ا رخ م�ی نمای�د می کنیم ک�ھ چ�را م�ثلاً از بط�ن ش�عار آزادی و آزادیخ�واھی 
ی آی�د و ما بھ فعل اشدّ فسق و نفرت پدید می آید و ھمچنین از بطن الفاظ مقدسّ اشدّ پلیدی ھا و شیطنت ھ ، شعار عشق

 لّ�ت و زج�رعلوم غایت جھل و جنون آشکار می ش�ود و از بط�ن ھم�ۀ ش�رایط و امکان�اتِ س�عادت و رف�اه غای�ت ذ از بطن
س�وم ب�ھ ق�ھ ھ�ای موبارز می گردد و ...  . و نیز نھایتاً از بط�ن ش�دیدترین دع�اوی و نمایش�ات عرف�انی در بس�یاری از فر

ر رجع�ت ق�را ی�ت رخ م�ی نمای�د . زی�را م�ا در قلم�رویدرویشی گری و صوفی گری و عرفان مآبی اش�دّ فریبک�اری و دجّال
پ�س  ت عرف�ان .داریم و لذا شاھد ابطال حقوق عرصۀ نزول در ھمۀ ارکان حیات بشری می باشیم . این اس�ت ح�قّ واقعیّ�

  عرفان یک واقعۀ جھانی می باشد . 

 زیترونھ ذرّۀ پ�وھ�ای بنی�ادین ب� درست بھ ھمین دلیل در قلمروی علم فیزیک و پیشرفتھ ترین شاخۀ آن یعنی فیزیک ذرّه
  یا ضدّ مادهّ رسیده اند یعنی ذات مادهّ را عدم یافتھ اند . 

ا رھ�روان راین حکمت ھا صدھا سال پیش در آثار و اندیشۀ عرفای اس�لامی آش�کار گش�تھ اس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل عارف�ان 
  العکس . وادی فنا نامیده اند زیرا آنچھ کھ اینک فنا فھم می گردد ھمان بقاست و ب

باشد  اوستائی می کھ کلمھ ای کاملاً » واژه«پس ما در عرصۀ واژگون سالاری واژه ھا قرار داریم ھمانطور کھ در کلمۀ 
ی ھ�م ب�ھ معن�ا ھ�م ب�ھ معن�ای کلم�ھ اس�ت و» واژه«راز ازلی این واژگون سالاری را درک می کنیم زیرا در زبان پھل�وی 

زد ن واژه ھا در« :د آوریم کھ سلطان عارفان تاریخ یعنی علی (ع) می فرماید واژگونی و پوچی و نابودی می باشد و بیا
 ھ ھم�ین دلی�لباین یک مکاشفۀ ازلی است کھ در آخرالزّمان بوقوع می پیوندد و درست » اھل معرفت واژگون می شوند 

خت و م�رگ ش�نا فلس�فھ اس�تترمین�ال امروزه شاھدیم کھ آنچھ کھ سابقاً خوب دانستھ می شد بد شده است . نیھیلیزم ک�ھ 
رھ�ان بھ�د ک�ھ در ذھنی را آشکار کرده است حتیّ بھ قلمروی منطق و ریاضیات رسوخ یافتھ و بنیاد منطق را برباد م�ی د

اً دال ب�ر درس�تی ھ�ر قض�یۀ منطق�ی و ریاض�ی دقیق�:« گودل آخرین فیلس�وف ریاض�ی دان اروپ�ا بدینگون�ھ بی�ان م�ی ش�ود 
اه رس واض�ح اس�ت ک�ھ انس�ان ام�روز ج�ز خ�ود شناس�ی ک�ھ ھم�ان عرف�ان اس�ت ھ�یچ پ�» . نادرستی آن است و بالعکس 

ھان جنی را در نجاتی ندارد و جز این راه ھمۀ راھھا محکوم بھ جنون و گمراھی است و اینک گرایشات حیرت آور عرفا
ھ ب�عاص�ر را مذھب مدرن بھتر درک می کنیم کھ یک واقعھ ای متافیزیکی و از ذات کائنات اس�ت ک�ھ انس�ان جاھ�ل و لا م�

  جنون و مالیخولیا و خود براندازی کشانیده است . 

 ر گ�امی ی�کپس توسّل بھ ھر چیزی در جھان آخرالزّمان بدون شک بھ گمراھی م�ی انجام�د و ھ�ر راھ�ی ب�ھ ناک�امی و ھ�
نچ�ھ آ« :  ین�دنعل وارونھ می باشد زیرا آنچھ کھ ھست ، نیست و آنچھ کھ نیست ، ھست ھمانطور کھ عل�ی (ع) م�ی فرما

نس�انی نیس�ت او لذا جز خداوند ھیچ دادرسی نیس�ت و خ�دا ھ�م ج�ز در ذات ھ�ر » کھ ھست دلالت دارد بر آنچھ کھ نیست 
 ام�ت اس�ت وپس راھی جز خود شناسی نیست کھ عمل این راه ھمانا برعلیھ خود قیام کردن است زیرا خ�ود درعرص�ۀ قی

ح براین پ�ر واض�بن�ا» . برخلاف ارادۀ خود زیستم و بھ خ�دا رس�یدم «ضدّ خود است ھمانطور کھ علی (ع) می فرمایند : 
ک�ھ  کھ گوئی ھمان عرفان باش�د ک�ھ در ھم�ھ ج�ای جھ�ان در ح�ال رون�ق اس�ت» عشق وصال«است کھ مکتب معروف بھ 

ی�ن ی رود و اھمان مکتب ھوسبازی و خود پرستی است راھی کاملاً ضدّ خدا و ضدّ عرفان است و بھ جنون و ن�ابودی م�
  » . ھر کھ خود را نشناخت نابود شد :« سخن علی (ع) فقط امروز است کھ مصداق کامل یافتھ است 
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  عرفان عملی  -٢

  ست . عرفان عملی کھ برخی آن را حکمت عملی ھم نامیده اند ھمان راه و روش رسیدن بھ خدا در خود ا

ات�ی ض�دّ خ�ود ادۀ اوس�ت در عرص�ۀ قیام�ت دارای ذھر فرد بشری کھ ک�انون تمامیّ�ت ار» من«یا » خود«متذکّر شدیم کھ 
 ب�ھ انس�ان »خود« ھمین است یعنی خصم خویشتن است کھ این معنا در قرآن کریم نیز مذکور است . اگر چنین است پس

ت ک�ھ ھ�ر و ای�ن ب�دان معناس�ھرکسی دارای ذات�ی ض�دّ معرف�ت م�ی باش�د » من«را نمی دھد یعنی » خود«امکان شناخت 
س�رّ  ھ�ر کس�ی ص�احبش را فری�ب م�ی دھ�د ای�ن ھم�ان» خ�ود«ز خود فریبی ک�ار دیگ�ری ن�دارد یعن�ی کسی بخودی خود ج

 وی�امبر(ص) پضرورت واجب الوجودی کسی بنام امام یا پیر یا مراد می باشد و درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ اینھم�ھ 
  .» ند کبھ مو رعایت  ا موبی امام کافر است حتیّ اگر تمام احکام شرع ر« ائمّھ(ع) ما تکرار کرده اند کھ 

عن�ی یم�ی باش�د  کھ کفر بھ معنای انکار است کھ اصل ھر انکاری ھمان انکار خویشتن و نی�ز گری�ز از خویش�تن می دانیم
 وت و نس�یان ھر فردی دارای ذات گریز از مرکز است و این ھمان س�رّ از خ�ود بیگ�انگی انس�ان و نی�ز س�رّ غفل�» خود«
خ�ود  اینک�ھ ب�ر پس انسان بخودی خود نمی تواند رو بھ خود کند تا چھ رسد ب�ھ یاء است .شده گی انسان در جھان اشگم

گی از بیگ�ان وارد شود و از ھفت آسمان وجود خود عبور کند تا بھ عرش خدا در ذات خود برسد تا خود خ�ودش گ�ردد و
رف�ان ی�ز ھم�ۀ عا) و عل�ی (ع) و نو کفر برھد . بھ ھمین دلیل در ھمۀ احادیث مربوط بھ خودشناسی از پی�امبر اک�رم (ص

رس�تگاری  جھان اسلام می خوانیم کھ ھیچ کس بخودی خود و بدون داشتن رب و مراد ی�ا ام�امی امک�ان خ�ود شناس�ی و
ی و تم�ایز لام محمّ�دندارد و نیز می دانیم کھ ختم نبوّت کھ مترادف با امامت است بھ مثابۀ تنھا گ�وھرۀ منحص�ر بف�رد اس�

  ت . آن از سائر مذاھب اس

قلی�د تپی�روی و  در حقیقت انسان تا قبل از بھ آخر آمدن زمان کھ مصادف با ختم نبوّت است ھنوز م�ی توانس�ت از طری�ق
ون ض�لالت مص� و از کف�ر ودانستھ و نادانستھ از سنّت انبی�اء و علم�ای دین�ی کم�ابیش نف�س خ�ود را مھ�ار و تربی�ت کن�د 

م�روز ھ انس�ان اب�یرا افسون مالیخولیای تکنولوژی و رسانھ ھ�ای م�درن بماند ولی زان بعد دیگر چنین امکانی نیست . ز
ت ، ان کھ�ن اس�صنعتی ھزاران بار افسون کننده تر از بت ھ�ای دور ن بخود آمدن نمی دھد و لذا ھر شیءلحظھ ای امکا

  بت ھای مدرن : مدرنیزم ! 

ۀ السّ�اعھ دف ب�ا واژن قیام�ت م�ی باش�د ک�ھ مت�رابرای اوّلین بار در قرآن کریم مواجھ با واقعھ ای جدید ھس�تیم و آن اع�لا
ھ ھم�ین دلی�ل ب�می باشد کھ بیانگر آن است کھ قیامت ھ�م اکن�ون واق�ع اس�ت و درس�ت » واقعھ«و نیز معنای  (ھم اکنون)

ا م�ھ بھ نظ�ر فقط در قرآن کریم است کھ دوزخ آشکار شده اعلان گشتھ است یعنی عالم غیب بر عرصۀ عین آمده است ک
ۀ (ص) م�ادّ  ۀ مدرنیزم و تکنولوژی می باشد کھ خوراکی جز نفت ندارد و نفت نی�ز در س�خنی از رس�ول اک�رمھمان عرص

مان�ا وج�ود ھو خوراک اصلی اھل دوزخ است و در واقع سوخت ماشین جھنّم است . و امّ�ا بھش�ت اصلی گردانندۀ دوزخ 
ن و برخ�ی رم (ص) درب�ارۀ عل�ی (ع) و س�لمامؤمنان در درجات گوناگون است کھ چنین روای�ت ھ�ایی از زب�ان رس�ول اک�

در  مدیگرن�د ودیگر از مخلصان آمده اس�ت . و نی�ز در ق�رآن ک�ریم بوض�وح م�ی خ�وانیم ک�ھ مؤمن�ان ، اولی�اء و امام�ان ھ
ی�دار م�ی ددی�دار کن�د پروردگ�ار روایات منس�وب ب�ھ رس�ول (ص) و ائم�ھ اطھ�ار (ع) م�ی خ�وانیم م�ؤمنی چ�ون م�ؤمنی را 

دیر خ�م غوز واقعۀ رر اعتقادی امر مراد و مرید در عرفان اسلامی می باشد . و نیز می دانیم کھ در . این ھمان بستشود
ک�دیگر ھ دو ب�ا یکھ بھ نظر ما بزرگترین واقعھ در کلّ ت�اریخ بش�ر و ذات کائن�ات اس�ت رس�ول اک�رم ھم�ۀ مؤمن�ان را دو ب�

خ ھ در ت�اریبن�ای عرف�ان عمل�ی اس�ت و متأس�فان برادر و وارث و وصی دین و دنیای یک�دیگر ق�رار داد و ای�ن س�نگ زی�ر
اد ن واح�د م�ردر آاسلام بتدریج منقرض و فراموش شد . در حقیقت دو مؤمن یعنی دو انسانی کھ قلوبشان خانۀ خداس�ت 

ند و اسی ھمدیگرو بقول رسول اکرم (ص) این دو ، آئینۀ خود شنو مرید یکدیگرند زیرا خداوند بین این دو حاضر است 
ش�کار رب ورود بھ خویشتن خ�ویش از وج�ود دیگ�ری اس�ت و ای�ن قلم�روی عرف�ان ب�ھ معن�ای معرّف�ی ش�دن و آھر یک د

ومی و شمس رھمانطور کھ در رابطۀ بین محمّد (ص) و علی (ع) ، علی (ع) و سلمان (ع) و .... مولای گشتن خداست 
ان�د و  اریخ ب�ودهھای عرف�ات پروردگ�ار در ت�تبریزی ھمواره در تاریخ رخ نموده و این روابط تا بھ امروز تنھ�ا خورش�ید

از  ش�ود یعن�ی خداوند را برای بش�ریّت معرّف�ی نم�وده ان�د . پ�س خداون�د از بط�ن رابط�ۀ عرف�انی ب�ین مؤمن�ان آش�کار م�ی
  عشق دینی و معرفتی . 

توانس�تھ ان�د ح�ق بھ ھمین دلیل ھمواره عرفان از عشق بین پیر و مرید جدائی ناپذیر بوده است و لذا آن فلاسفھ ای ک�ھ ن
این رابطھ را درک نمایند دچار انکار منافقانھ گردیده اند و در اندیشۀ خود بھ تناقض رسیده اند . پس تردی�دی نیس�ت ک�ھ 
عرفان فقط محصول ارادت و محبّت بین دو مؤمن است کھ یک�ی ام�ام و دیگ�ری م�أموم اس�ت . پ�س امام�ت ی�ک واقع�ھ و 

ام ی�ک ف�رد اس�ت . از ای�ن روی بھت�ر م�ی ت�وان س�رّ غیب�ت آن ام�ام مطل�ق را مقام شخصی و ف�ردی نیس�ت ھرچن�د ک�ھ ام�
بھ انزوا رفتند تا اینکھ دوازدھمین آنان دریافت . ما در صدر اسلام نیز شاھدیم کھ چگونھ امامان ما یکی پس از دیگری 
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ر عل�م او باش�د و آن را بکلیّ غایب شد زیرا ھیچکس کھ لایق دوستی با او و درک ح�قّ او و مس�تحقّ ھض�م محبّ�ت و ن�و
طلب کند ، نب�ود . در ق�رآن ک�ریم آی�ھ ای ب�س حی�رت آور م�ی ی�ابیم ک�ھ تفس�یر آن ج�ز ب�ھ س�رّ عش�ق ممک�ن نیس�ت و ھ�ر 

ای�ن » . ی�اری کنی�د م�را ت�ا ی�اری ک�نم ش�ما را « تفسیری مادون عشق منجر بھ شرک و الحاد و تھمت بھ خداوند است : 
از زبان امام حسین (ع) شنیده شد و نیز در قرآن کریم می خوانیم کھ چند نف�ر م�ؤمن سخن پروردگار در واقعۀ کربلا نیز 

ھمدل شوند و راز دل خود در میان نھند خداوند آشکار می شود . در حدیث قدسی ک�ھ موس�وم ب�ھ ح�دیث مع�راج نی�ز م�ی 
ر ک�ھ بشناس�د م�را عاش�ق م�ی ھرکھ بجوید مرا می یابد مرا و ھر کھ بیابد م�را م�ی شناس�د م�را و ھ�«باشد آمده است کھ 
عاشق شود مرا ، من او را بھ قتل می رسانم و ھر کھ را من بھ قتل برسانم دیۀ او بر من واجب است شود مرا و ھر کھ 

این ھمان جریان واقعۀ خلیفة اللھّی انسان است . در روایت است کھ این سخن خداوند از س�ر » و من خود دیۀ او ھستم 
در مسجد شام شنیده ش�د یعن�ی خداون�د از زب�ان ام�ام حس�ین (ع) ب�ا مردم�ان س�خن گف�ت و خ�ود را بریدۀ امام حسین (ع) 

دو ت�ن از مؤمن�ان در واقع�ۀ ک�ربلا ب�ود . پ�س عرف�ان عمل�ی ی�ک  و ئی ھفت�ادکرد و کلّ این واقعھ حاص�ل گ�رد ھم�امعرّفی 
عمل�ی ربط�ی ب�ھ ان�زوا و ریاض�ت و  واقعۀ کاملاً اجتماعی می باشد کھ مختص رابطۀ مؤمنانی مخلص است . پس عرف�ان

رھبانیّت ندارد . این است عرفان ش�یعی . و تف�اوت آن از س�ائر مکات�ب عرف�انی از جمل�ھ عرف�ان اھ�ل س�نّت و مس�یحی و 
بودائی . بھ ھمین دلیل حتیّ برخی از عرفای اھل سنّت مثل مولای رومی آنگ�اه ک�ھ ام�ام خ�ود را یافتن�د ب�ھ ناگ�اه س�خن و 

بخشید و ت بھ شمس تبریزی مقام الوھیگشت و یک شیعۀ آتشین گشتند تا آن حد کھ مثلاً مولای رومی معارفشان منقلب 
  گوئی یک علی اللھّی شد .

می یابیم کھ بوضوح در با مطالعۀ کتاب تذکرة الاولیای عطّار نیشابوری کھ بھ معرّفی تعدادی از اولیای خدا پرداختھ است
شناس�ی  ق�ین و خ�دامری ریاضت و رھبانیّت و ضجّھ و زجر ھنوز ھم بھ مرحل�ھ ای از یچگونھ تقریباً ھمۀ این افراد با ع

ب�ھ آخ�ر  ود خ�ود ت�انرسیدند زیرا ھیچکدام از آنان دارای امام نبودند . عطّار کھ خود از عرفای اھل سنّت محسوب می ش�
ن د ھر انس�ای پیش روی می نھعمر در پریشانی بسر برد و مطالعۀ کتاب مذکورش کھ گوئی راه و روشی از عرفان عمل

ی کن�د م�ر معرّف�ی طالب حقیقت را براستی مأیوس و بیزار م�ی س�ازد . زی�را خوانن�دۀ ای�ن اث�ر ، ای�ن عارف�انی را ک�ھ عطّ�ا
گ عام�ۀ ی از فرھن�میل نمی کند . ھمانطور ک�ھ حتّ�ی متأس�فانھ در بخش� اناسوۀ بدبختی می یابد و طبعاً ھیچ بشری بھ آن

 ظ�یم  ب�رعز امامان و مخلصان بدست می آید چیزی کمتر از این نیس�ت ک�ھ ای�ن خ�ود ی�ک معص�یت ری کھ ایشیعیان تصو
  امامان و بر دین خدا و مظلومیّت مضاعف این امامان می باشد . 

د . و اس�لام منافقانن� در حالیکھ در قرآن کریم آشکارا می خوانیم آنانکھ راه دین و اسلام را سخت و شاقّھ جلوه می دھن�د
ل طب�ق ھ ھم�ین دلی�تا تمام سختی ھا را آسان سازد و بھ ھمین دلیل کمال رحمت و نعمت خداوند بر بندگان است و ب�آمده 

 نس�انھا ب�ھصراط المستقیم ، وج�ود امام�ان و مؤمن�ان مخل�ص در ط�ول ت�اریخ اس�ت و وج�ود ای�ن ا سخن ائمۀ اطھار (ع)
ی�زی ج�ز چمثابۀ درب ھای بھشت است . و بقول رسول اکرم (ص) بھشت فقط از آن طالبان علم عل�ی اس�ت و عل�م عل�ی 

  خود شناسی نیست یعنی عرفان . 

  

      عرفان توحیدی    -٣

توحی�د ن�ھ  .توحی�د اس�ت تحقّ�ق و مقصود خدا از دین است پ�س ھم�ان قلم�رویلی و نور باطن اگر عرفان ھمان گوھرۀ از
یم نی�ز ر ق�رآن ک�ردبمعنای یگانھ دانستن خ�دا بلک�ھ خ�دا بین�ی در ھم�ھ ج�ا . ای�ن نکت�ھ را از زب�ان عل�ی (ع) ش�نیده ای�م و 

ظیم ا و ظلم عھاست کھ معصیت بر خدخوانده ایم کھ خدای یگانۀ ذھن انسانھا ھمان ھوای نفس آنھاست و علّت شرک آن
ز ات ی�ا پی�روی آی�ا پی�روی از خ�دا ب�ھ ح�ق و ھ�دایت نزدی�ک ت�ر اس�« است و نیز این آیھ کھ خداوند سئوال می کند ک�ھ : 

، فاّرکمشرکین و  سانھای بی امام وبدون تردید پاسخ ھمۀ خداپرستان ذھنی و ان» کسی کھ خدا او را ھدایت کرده است ؟
یگان�ھ  وج�ود خ�دای  خدا بھتر است . این را نیز می دانیم کھ بقول ق�رآن ک�افران کس�انی نیس�تند ک�ھ منک�رپیروی از خود ِ 

از  ، خ�دا را باشند بلک�ھ او را در ج�ائی بس�یار دور یعن�ی پش�ت آس�مان م�ی دانن�د و م�ی خوانن�د . ول�ی ی�ک م�ؤمن واقع�ی
دارد  سی کھ امامو کدام راه نزدیک تر است ؟ فقط کوجود امامش صدا می زند . آیا کدامیک از این دو صدا رساتر است 

مکت�ب  محمّ�دی و خدا را در ھمھ جا و در ھر لحظھ حاضر و ناظر می یابد و توحید ھمین است و لا غیر و فقط در اسلام
  علوی ممکن شده است و لذا این دین صراط المستقیم است یعنی نزدیکترین راه رسیدن بھ خدا . 

نیم کھ خداوند چون دوست داشت کھ خود را معرّفی کند عالم و آدم را آفری�د . پ�س ای�ن اس�ت ک�لّ در حدیث قدسی می خوا
معنا و مقصود خلقت و دین خدا . پس براستی جھان ھستی محضر خداست . درک این واقعھ و نھایتاً دیدن پروردگ�ار در 

نان کھ از دیدار پروردگارشان مأیوسند کافرن�د این جھان ھمان کمال توحید است بھ ھمین دلیل در قران کریم می خوانیم آ
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آن مسلمانی ک�ھ در ھم�ین جھ�ان ب�ھ دی�دار :« اران فلسفۀ عرفانی می گوید زین عربی از بنیان گو بھ ھمین دلیل محی الدّ 
  » . پروردگار امیدوار نیست از امّت محمّد (ص) نیست 

ً  )ش�ت و جھ�نّم و ملائ�ک و ش�یاطین و ... در فیزیک ، بھ عرص�ۀ ش�ھود آم�دن ع�الم غی�ب ( بھظھور متافیزیک   و نھایت�ا
رده ک�را ممک�ن  لقاء الله در جھان ھستی : این است معنای واقعھ ای ک�ھ اس�لام و امام�ت نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ ھ�ر مح�الی

 »بایس�تی« است . پس اسلام و عرفان یک مکتب و اعتقاد نیست بلکھ یک واقعھ است : واقعۀ توحید ! پ�س اس�لام ی�ک
 ح�اظ چی�زی ج�زاست کھ باید شناختھ و تصدیق گردد . سیر تکامل نبوّت و رسالت بھ یک ل» ھستی«لکھ واقعیّت نیست ب

یای الھ�ی ر واقع انبدتا سرحدّ نابودی مطلق . پس سرّ توحید نبوده است یعنی سیر ارتباط با خداوند بعنوان غیب الغیوب 
ی�ن ارتب�اط وفقیّ�ت در امارتباط برق�رار کنن�د . ای�ن ارتب�اط و می�زان » نابود«نخستین کسانی بوده اند کھ تلاش کرده اند با 

وایت�ی س�ت . ب�ھ رھمان سیر تکامل عرفان در بشر است . عرفان در دوران قدیم وادی فنا بود ول�ی ام�روزه وادی تع�ینّ ا
ج�ودش ب�ھ وھ از رسول اکرم (ص) ، ھمۀ انبیای الھی بھ درج�ھ ای مع�راج ک�رده ان�د یعن�ی ب�ا ن�اممکن ت�رین موج�ودی ک�

اط اون�د ارتب�لحاظ ادراک ھوش و حواس بشری عین عدم است ارتباط برقرار کرده اند . زرتشت از طریق خورشید ب�ا خد
وده ر جری�ان ب�دبرقرار کرده است و لذا ھزاران سال بر روی زمین آئین خورشید پرستی از ش�رق دور ت�ا یون�ان باس�تان 

طری�ق  طریق آب با پروردگارش مربوط گشتھ است . حض�رت ی�ونس از ئی از. حضرت نوح در جریان طوفان و گو است
دا یعن�ی خ�ماھی و حضرت موسی از طریق درخت زیتون و ...  . و امّا حضرت محمّ�د (ص) در وج�ود ک�املترین مخل�وق 

بمعن�ای  تھ لح�اظ لغ�ب�. و این است معنای ختم نبوّت . زی�را نب�وّت  طالبعلی بن ابیانسان و آن ھم کاملترین انسان یعنی 
مام�ت و ی�ن یعن�ی اخبر آوری می باشد . خبر از کھ و برای چھ ؟ خبر از خدا برای نوید دادن بھ ظھ�ور خ�دا در جھ�ان . ا

ود خ�ات و عل�م کمال توحید . چرا کھ خداوند از صورت خود بھ انسان صورت داد و از روح خود در او دمی�د و ھم�ۀ کلم�
(ص) م�ی  اج پی�امبروری آماده کرده باشد . و نیز باز در حدیث موس�وم ب�ھ مع�ررا در او نھاد تا زمینھ را برای چنین ظھ

بیطال�ب اخوانیم کھ آن حضرت پس از طی آن دو ق�وس ، جم�الی را دی�دار نم�ود ک�ھ در ش�باھت بش�ری ھمچ�ون عل�ی اب�ن 
  بوده است . 

 ک�ھ فلس�فھ ا کم�ال اندیش�ھپس واضح است کھ توحید امری واقع شدنی و دیدنی است بھ چشم و ھوش دل و نھ سر . زی�ر
دّ و ب�ھ تض�ا است و غایت فلس�فھ بق�ول افلاط�ون ک�ھ از خداون�دان فلس�فھ اس�ت ھمان�ا دیالکتی�ک یعن�ی ثنویّ�ت مطل�ق اس�ت

 احبش را درم�ی انجام�د و ذھ�ن را و نی�ز جھ�ان را ب�ھ دو ش�قۀ متض�اد تقس�یم م�ی کن�د و ص�جاودانۀ بین ھستی و نیستی 
ت برخاس�تھ ن اعتقاداھمین دلیل متناقض ترین اندیشھ ھا و بھ لحاظ دینی منافقانھ تری نفاقی عظیم می اندازد و درست بھ

س�فھ ھ�ا م�ۀ ای�ن فلاز این فلاسفھ بوده است کھ نتوانستھ اند بر معرفت قل�ب یعن�ی ب�ھ قلم�روی توحی�د وارد ش�وند و ل�ذا ھ
تّ�ی ب�ھ حده ان�د . ان را ب�ھ مس�لخ کش�انیقلمروی پیدایش انواع ایده آلیزم ھا و آرم�ان ش�ھرھای گون�اگون ب�وده و پیروانش�

ود و ن مکات�ب ب�ظاھر ماتریالیستی ترین فلسفھ ھای مدرن کھ در مکتب مارکس خود نمائی کرد در عمل ایده آلیس�تی ت�ری
ز بزرگت�رین الیزم یک�ی لذا ھولناک ترین مھلکھ ھا را پدید آورد . فلسفھ ای تح�ت عن�وان رئ�الیزم ی�ا ن�اتورالیزم ی�ا ماتری�ا

» س�تیھ«ھم�ان » بایس�تی«ک�ھ بای�د باش�د یعن�ی ای فلسفھ است . در حکمت توحیدی آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت ھم�ان اس�ت دروغھ
ی�ل ھ ھمین دلاست یعنی آن حقیقت مطلق در عین واقعیّت حضور دارد و مشکل فقط در کوری و بی معرفتی بشر است . ب

  حق رئالیتھ .  است کھ در اسلام کمال دین مقام رضا می باشد و این ھمان توحید است و

دیش�ھ ذھنیّ�ت و ان می دانیم کھ ظن ک�ھ م�ا آن را» . براستی کھ توحید ھمان رھائی از ظنّ است « علی (ع) می فرماید : 
ھس�تی م�ی  چیس�ت ؟ ب�دون ش�ک جھ�ان» ب�ود«گری می نامیم کمالش دیالکتیک و ثنویّ�ت ب�ین ب�ود و نب�ود اس�ت . و امّ�ا 

ر تض�اد ب�ا داگ�ر ق�رار اس�ت ک�ھ چی�زی باش�د ھم�ان خداس�ت . و بدینگون�ھ خ�دا  خوانده م�ی ش�ود» نبود«باشد و آنچھ کھ 
مان است کھ ھ جھان ھستی و انسانی کھ می خواھد این جھان را تصاحب کند قرار داده می شود . پس چنین خدائی بھتر

ً نباش��د و اس��مش نی��ز از قلم��روی فلس��فھ پ��اک ش��ود ھم��انطور ک��ھ در ط��ول ت��اریخ بت��دریج پ��اک ش�� م نیھیلی��ز  ب��ھد و نھایت��ا
فاق�اً بلک�ھ اتّ  . بھ ھمین دلیل در معرفت اسلامی و عرفان عل�وی مکت�ب اص�الت وج�ود ن�ھ تنھ�ا ھم�ان توحی�د نیس�تانجامید

ورد د) س�ربرآلت وج�واغایت کفر است . درست بھمین دلیل بود کھ نیھیلیزم درس�ت از بط�ن اگزیستانس�یالیزم (فلس�فۀ اص�
د ن وجود باش�و لذا قلمروی جنون و جنایت و خودکشی شد . زیرا اگر خدا ھماکھ مکتب اصالت ھیچی و پوچی می باشد 

ب�د فلسفی یا پس وجود بواسطۀ عدم توصیف و درک می شود و خداوند احد و صمد است . توحید اگر ھم قرار باشد نامی
نب�ود ھ�ر  وب�ود  یعن�ی» آنکھ خود را نش�ناخت ن�ابود ش�د:« مکتب اصالت معرفت است ھمانطور کھ علی (ع) می فرماید 

برت�ر از  دو زیر مجموع�ھ و معل�ول خودشناس�ی و عرف�ان ھس�تند . بھم�ین دلی�ل در حکم�ت و عرف�ان ش�یعی خداون�د ع�الم
ای�ن اس�ت ک�ھ  او . یوجود است زیرا وجودش را بھ عالم و آدمیان بخشیده است و ای�ن اس�ت تحق�ق مق�ام ارح�م الرّاحمین�

ی در فراس�و . ب�ھ ھم�ین دلی�ل عارف�ان واقع�ی ، خداون�د رااون�د م�ی دان�دتی را قلمروی عش�ق خدعرفان شیعی ، جھان ھس
ظیمی ب�ر چھ آفت ع وجود یعنی در وادی فنا جستجو می کنند . از اینجا بھتر درک می کنیم کھ فلسفھ و دیالکتیک یونانی

   یم .بزرگ اسلام بر علیھ فلسفۀ یونانی را در می یابحکمت اسلامی بوده است و نیز علّت جنگ عارفان 
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یز بھ آن صل دیگر نتوحید و نبوّت و معاد سھ رکن دین خدا بوده است کھ در اسلام محمّدی و در قلمروی ختم نبوّت دو ا
ی�ان دیگ�ر نیز دو ب اضافھ شد کھ عدل و امامت بود کھ این دو ، قلمروی تحقق توحید می باشند . در حقیقت نبوّت و معاد

و ل�ذا  ر م�ی خی�زدنند ولی تعینّ توحید در وجود امام اس�ت ک�ھ از ع�دل وج�ود او ب�از توحید ھستند کھ آن را تصدیق می ک
تین ھ خ�ود نخس�ک�در مکتب شیعھ معنایی مھمتر از عدل وجود ندارد . و امّا عدل چیس�ت ؟ ع�دل را نی�ز نخس�تین ام�ام م�ا 

ز ع�ادل نی� ر ای�ن انس�انعادل کامل تاریخ است تعریف کرده است ب�ھ معن�ای ق�رار دادن ھ�ر چی�زی ب�ر ج�ای خ�ودش . بن�اب
ن�ھ ش�دن ده باش�د و ای�ن ھم�ان واقع�ۀ موحّ�د ش�دن یعن�ی یگاش�کسی است کھ سر جای خودش قرار گرفتھ باشد و خ�ودش 

ف�ت و خ�ود راه یابا خودش است و این بمعنای از میان رفتن دوگانگی خود و خداست . بھ بیانی فقط آن کسی ک�ھ بانسان 
داس�ت و خھمان عرش خداست نشست موحّد بمعنای واقع�ی کلم�ھ اس�ت ک�ھ خلیف�ۀ در خود قرار گرفت و بر جای خود کھ 

ی ب�وده مان یگ�انگھمی تواند عادل باشد کھ تعادل بین خود و غیر و نیز یگانگی بود و نبود است . پس آرمان فلسفھ کھ 
عاش�ق « بمعن�ای است فقط در قلمروی معرفت نفس و در مقام امامت محقق می شود . پس فیلس�وف ک�ھ در لغ�ت یون�انی

ب�ھ  .می باشد نیز کسی ج�ز چن�ین انس�ان موحّ�دی نیس�ت ک�ھ ب�ا حقیق�ت وج�ودی خ�ویش ب�ھ وص�ال رس�یده اس�ت » حقیقت
 ب�ھ«معن�ای  بلک�ھ سوفیس�ت م�ی خواندن�د ک�ھ ب�ھیدن�د ھمین دلیل در حکمت یونان باستان چنین کسی را فیلسوف نم�ی نام

  می باشد . » حق رسیده

 (نب�وّت) و ظھور عدل است و عدل مھد ظھور معاد است و محل تحقق اخبار انبیای الھیپس واضح است کھ امامت مھد 
ن فلاسفۀ عاد در میابنابر این از این منظر بھتر می توان درک نمود کھ مسئلۀ جنجال برانگیز ممحلّ وقوع توحید است . 

رالزّم�ان دوران آخ ی می باش�د چ�را ک�ھ درو معضلۀ جسمانی یا روحانی بودن معاد ، ماھیتاً بحثی انحرافی و منتف یاسلام
دھد. جسم رخ می کھ تماماً در ظرفو واقعۀ توحید کھ ھمان امامت است معاد نیز در درجات خود در حال وقوع می باشد 

س�بّب ماریخ نی�ز ت�ام�روز ادام�ھ دارد و در ط�ول  ب�ھ ص�درا و ب�وعلی و امث�الھم ک�ھ ت�اپس این نوع مناقشات در فلسفۀ ملاّ 
ت . ای�ن لزّم�ان اس�رقھ ھایی از بطن امامیّھ گشتھ است دال ب�ر ع�دم درک عرف�انی از واقع�ۀ قیام�ت و پدی�دۀ آخراپیدایش ف

ساب حمرگ ھیچ  این دنیا حسابشان با پروردگار پاک می شود و پس از ضح است کھ فقط مؤمنان با امام درنکتھ نیز وا
اد الله ح وج�ود عب�منانی ھم�ان ش�رؤگنجند . وصف حال چنین م و کتابی نخواھند داشت امّا مابقی مردم در این واقعھ نمی

ۀ ن در واقع��المخلص��ین در ق��رآن ک��ریم اس��ت ک��ھ ھ��م اکن��ون در جنّ��ات نع��یم پروردگ��ار مق��یم ھس��تند و امّ��ا م��ابقی مردم��ا
رالزّم�ان خآوند . پس آخرالزّمان مواجھ با قیامت ھستند کھ اگر توبھ نکنند مسلماً با مرگشان بر طبقات دوزخ وارد می ش

  ت . و تاریخی است و نیز یک بخشوده گی عظیم کھ با شفاعت امامان ممکن اسقلمروی امکان توبھ ای جھانی 

ود و ب�اه دی�دار گ�ھمان وع�ده  این ،معاد بمعنای ظھور کلّ روح از تن است و عود کلّ متافیزیک در فیزیک است بنابراین
جدا می کند  ا از باطلمام ھم پرچمدار قیامت است و ھم آن مویی کھ حق رنبود است یعنی محلّ اتحّاد مادهّ و معنا . پس ا

رآن ر ک�ھ در ق�و ھم موجودی است کھ حقّ ابطال را می نماید و ھم خود قامت قیامت است و نی�ز ش�فیع خلای�ق . ھم�انطو
رخ  اه در ح�الن�اخوکریم آمده قیامت آن روزی است کھ باطن انسانھا آشکار می گردد . این ھمان عرفان اس�ت ک�ھ خ�واه 

و  اه م�ی ب�رددادن می باشد ول�ی فق�ط انس�انی ک�ھ خ�ود را م�ی شناس�د آن را تص�دیق م�ی کن�د و بق�ول ق�رآن ب�ھ خداون�د پن�
و خ�ود  نکار کردهابخشوده می گردد و آنکھ آنچھ را کھ از خود در جھان می بیند انکار می کند در حقیقت وجود خود را 

 لب�ھ ھم�ین دلی� دوزخ می افتد کھ قلم�رو تجرب�ۀ ان�واع و درج�ات ن�ابود ش�ده گ�ی اس�ت .را محکوم بھ نابودی نموده و بھ 
د کنی می ش�واست کھ امروزه جز معرفت نفس ھیچ راه نجاتی نیست . زیرا نفس بشر در قلمروی علوم و فنون برون اف

  در می آید و آنکھ عارف نباشد بر آتش تکنولوژی درمی غلتد . یعنی بھ عرصۀ عرفات 

م�ام ای�ن عرف�ان ابینیم کھ قرآن تماماً عرفان است . تنھا کتاب معتبر عرفان نظ�ری ق�رآن اس�ت و تنھ�ا ع�ارف ب�ر  پس می
ب�ر  طباطب�ائی است زیرا امام ھمان قرآن زنده و ناطق است و امامت قلمروی معرفت نفس است و ای�ن مق�ام بق�ول علام�ھ

  نھ ای از وجود امام است . ھر اھل معرفت نفس قابل حصول است . پس ھر مؤمن عارفی آئی

 ن�ی زیس�ت م�یکھ ھمان تعینّ ق�رآن اس�ت . پ�س م�ا در ی�ک جھ�ان قرآپس ما در یک جھان واقعاً عرفانی زندگی می کنیم 
ن ال�دیّ«ق�ق کنیم . جھانی کھ ھمۀ اسرار و پیشگوئی ھای قرآن یکی پ�س از دیگ�ری در ح�ال وق�وع اس�ت . ای�ن ھم�ان تح

 م�روز را فھ�مھمۀ وقایع جھان امروز عرفانی اس�ت و ل�ذا فق�ط ع�ارف م�ی توان�د جھ�ان ااست (دین واقع است) . » لواقع
ا رخ��ود را نش��ناخت ھ��یچ چی��ز ھرک��ھ خ��ود را ش��ناخت مش��کلش ح��ل ش��د و ھرک��ھ «کن��د . ای��ن فھ��م ھم��ان نج��ات اس��ت . 

  علی(ع) . » نشناخت.
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  ولایت عرفانی -۴

ی بن�ی ر از انبی�امؤمن�ان امّ�ت م�ن در آخرالزّم�ان مق�امی برت�«در بحار الانوار حدیثی از رسول اکرم (ص) آمده اس�ت ک�ھ 
ب انبی�ای ص�اح در روایت مشابھ دیگری آمده کھ مؤمن عصر آخرالزّمان در ن�زد خ�دا مق�امی ھ�م ردی�ف.» اسرائیل دارند 

ون�ھ ب�ا ین�د ک�ھ چگکتاب دارد و حتیّ برتر . چرا ؟ علّت این امر برای ھر مؤمنی در عصر جدید پر واضح است زیرا می ب
 وش�واری اس�ت دکھ از زمین و آسمان می بارد بھ آنی کافر است . و لذا حفظ ح�داقل ایم�ان نی�ز چ�ھ ام�ر ھر وسوسھ ای 

د . ر م�ی خیزن�بقول امام صادق (ع) در این دوران چھ بسا کسانی کھ شب با ایم�ان م�ی خوابن�د و ص�بح ک�افر از خ�واب ب�
ک م��ؤمن ی��پف��ک نمک��ی م��ی توان��د رباین��دۀ دل و دی��ن باش��د وج��ود   پ��س در ای��ن دوران ک��ھ ی��ک بط��ری کوک��اکولا و پ��اکتی

م�ی  ب�ر حماق�ت معمولی نیز در حکم یک پیامبر اول�والعزم و ام�ام اس�ت ب�رای اکث�ر مردم�ان . در دوران�ی ک�ھ ص�داقت دال
ھ ک�. وکس�ی  شود دوستی و ارادت بھ یک مؤمن معمولی تنھ�ا راه حف�ظ ایم�ان و دوس�تی ب�ا انبی�اء و امام�ان س�ابق اس�ت

مقدمّ�ھ و  ازد و ای�نس�پیامبران و امامان سابق را دوست بدارد حتماً دیر یا زود مؤمنی را می یابد و نور ھدایت خود می 
ً حداّقل زمینۀ عرفان است زیرا انسان مدرن کھ در عصر غوغای علوم و تکنولوژی و ماھواره ھا ق�رار د  ق�ادر ارد مطلق�ا

ری ای دی�ن داو مؤمنانھ باشد . عرف�ان ب�رای انس�ان ام�روز ام�ری واج�ب ب�ر نیست کھ بدون معرفت دارای دینی صادقانھ
مق�دمّ  در رأس و است وگرنھ بھ آنی ایمانش غارت می شود . امام صادق (ع) ولایت یعنی ارادت قلبی ب�ھ ام�امی زن�ده را

  بر ھمۀ عبادات و احکامی ھمچون نماز و روزه و خمس و زکات و ... قرار داده است . 

م�ام ار ظھ�ور اۀ آخرالزّمان لااقل شعاعی از خورشید وجود امام�ان اس�ت وگرن�ھ اگ�ر ق�رار باش�د فق�ط در انتظ�مؤمن عرص
ان او ھ از دش��منغای��ب بم��انیم ت��ا آن موق��ع دی��ن و ایم��انی برایم��ان ب��اقی نمان��ده اس��ت و ب��دون ش��ک ن��ھ از ی��اران ام��ام بلک��

رآن و ق�ای آن در ر آخرالزّم�انیم و بس�یاری از نش�انھ ھ�خواھیم بود و تحت الش�عاع نج�ات او ق�رار نخ�واھیم گرف�ت . م�ا د
و  ل و متقّ�یداحادیث ، واقع شده است . امروزه دین زنده ھمان عرف�ان اس�ت ک�ھ آنھ�م ج�ز از طری�ق داش�تن پی�ری زن�ده 
 ت درایم�ان اس� پاک و عارف ممکن نمی آید و این شرط لازم و واجب برای ورود بر عرفان بعنوان تنھا راه حفظ دی�ن و

  عصر تھاجم فزاینده و ھمھ جانبۀ دجّالانی کھ کوس انالحق می زنند . 

ی�ن داری . ام�روزه دامروزه حتیّ رسوایانی چ�ون کلینگت�ون و ب�وش ھ�م ب�رای خ�ود دع�وی رس�الت نج�ات بش�ریّت دارن�د 
.  ب�ی ام�امن بدون عرفان محکوم بھ نفاق تا سرحدّ جنون و مالیخولیاست . نفاق محصول دی�ن منھ�ای معرف�ت اس�ت : دی�

ری ! بّ�ت و رھب�م�ان اس�ت : محد ب�ھ لح�اظ لغ�ت دارای دو معن�ای توأکھ امر اوّل دین در اسلام و تشیّع می باش�» ولایت«
» دا دوس�ت ب�داررکسی امر کن کھ تو  بھ« این دو لازم و ملزوم یکدیگرند و امری فطری می باشند زیرا بقول علی (ع) 

ی�ن آورد . ا ت و بر بستر دوست داشتن نباش�د ج�ز نف�اق و ع�داوت پدی�د نم�یاطاعت کھ محور دین است اگر از روی محبّ 
  تجربھ ھم در تاریخ صدر اسلام قابل درک است و ھم در تاریخ انقلابات اسلامی . 

مام زمان اھم آیند  در روایات شیعی آمده کھ آنگاه کھ در آخرالزّمان سیصد و اندی مؤمن بر روی زمین پیدا شوند و گرد
در  س�ت و ایم�اناعالم بشری ظھور می کند . از این نکتھ می توان دریافت کھ مؤمن آخرالزّمان چگونھ انس�انی و منجی 

ی خوانن�د م�و بدبخت  این دوران چھ کیمیائی می باشد . در دورانی کھ بقول علی (ع) ، عاقلان و صادقان و پاکان را ابلھ
سوراخ خ می شود (می گردند و ...  . و بقول قرآن آسمان سورا و فجور افتخار می شود و معابد مبدلّ بھ کاخھا و فسق

ی د و لقم�ھ او بقول رسول اکرم (ص) نفت مادۀ اصلی زندگی می ش�وشدن لایۀ اوزون) و تشعشعات مرگبار فرو میریزد 
گ�روه  انع) مردم�رزق پاک پیدا نمی شود و مؤمنان با ذکر خدا ، شکم خود را سیر می کنن�د و ... و بق�ول ام�ام ص�ادق (

ک ر عط�ش ان�ددگروه خود کشی می کنند و ...  . وسواس النّ�اس و خنّ�اس و اجنّ�ھ و ش�یاطین غوغ�ا م�ی کن�د و انس�انھا 
ی�را ؤمن اس�ت زعاطفھ و محبتّی دست بھر کاری می زنند کسی کھ بتواند دیگران را قلباً دوست بدارد ب�دون ش�ک فق�ط م�

س�ت ب�ر ارج�ح ا» محبّ�ت«بمعن�ای » ولای�ت«اش�تن دارد . و ل�ذا مؤمن است کھ ص�احب دل�ی زن�ده اس�ت و ت�وان دوس�ت د
ھ در قحط�ی ک�و رھبری معلول این محبّت است . و لذا معرفت طلب�ی نی�ز معل�ول محبّ�ت اس�ت زی�را کس�ی معنای رھبری . 

رف��ان ، وج�ود بس��ر م��ی ب��رد و دل��ش م��رده اس�ت چگون��ھ م��ی توان��د اص��لاً معرفت��ی کس�ب نمای��د چ��را ک��ھ معرف��ت بمعن��ای ع
ب�دین لح�اظ  اس�ت و» قل�ب«ی قلبی است نھ ذھنی . بھ ھمین دلیل کلّ ارزشھای معن�وی در ق�رآن ک�ریم معط�وف ب�ھ معرفت

ب�ھ تفکّ�ر  منان را امردانست زیرا حتیّ عقل و تفکّر را ھم منوط بھ دل می داند و لذا فقط مؤ» کتاب دل«قرآن را بایستی 
م و م�ی پرس�تی نماز و درب قرآن است می گ�وئیم : فق�ط ت�و را و معرفت می نماید . ھمانطور کھ در سورۀ حمد کھ ستون

س�ت ک نف�ری نیی�از تو یاری می جوئیم کھ ما را بھ صراط المستقیم ھدایت کن�ی . ن�ھ م�ن را . پ�س ام�ر توحی�د و ھ�دایت 
      لااقل دو نفری است . این ھمان ولایت است و سرّ مراد و مرید . 
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   :نرفاعسیر پیدایش و استمرار  -۵

 ،ر و ب�اطن عرفان بھ لحاظ منطقی ، حاصل تلاش انسان در جھت فائق آم�دن ب�ر تناقض�ات ب�وده اس�ت . تن�اقض ب�ین ظ�اھ
عل��ول خ��ود معق��ل و عش��ق ، خ��واب و بی��داری ، م��رگ و زن��دگی ، کف��ر و ایم��ان ، راس��ت و دروغ و ...  . پ��س عرف��ان 

س رک و احس�ار ک�ھ ای�ن دوگ�انگی را ت�ا س�رحدّ تض�اد ددوگانگی پنداری بشر است در جھت رسیدن بھ یگانگی . و لذا ھ
چ�ار دنی بیش�تر کند تمایلات عرفانی شدیدتری می یابد و عمیق ت�ر و ب�اطن ب�ین ت�ر و فک�ورتر م�ی ش�ود . و امّ�ا چ�ھ کس�ا
ن�د ؟ ی�دا م�ی کنتناقض و تضاد می شوند و این امر را در وجود خویش درک می کنند و لذا میل بھ باطن و خود شناس�ی پ

  !  ل تقویٰ اھ

ن�د س�عی م�ی ک انسان بمیزانی کھ سعی می کند صادق باشد می بیند کھ صداقت چھ امر مح�الی اس�ت . انس�ان بمیزان�ی ک�ھ
پ�س  اش�د و ....بایث�ارگر و ب�ا محبّ�ت  پاک باشد می بیند کھ پاکی چقدر ناممکن اس�ت . انس�ان بمیزان�ی ک�ھ س�عی م�ی کن�د

  خوبی تقریباً محال است .  آنکھ سعی می کند کھ خوب باشد می بیند کھ

 ھ تک�اپو م�یبمیل بھ خوب بودن یک گرایش فطری است ھمانطور کھ دین فطری است انسان با تقوی را ولی از آنجا کھ 
م�ون م�ی اوس�ت رھن اندازد تا راه علاج خوب بودن را بیابد . این تکاپو او را بسوی یک انسان مؤمن ک�ھ ب�ھ مثاب�ۀ ام�ام

ھش�ت بود را در خه آسا می بیند کھ بدون جان کندن و تزویر و ریا ، خوب شده است و بناگاه شود و آنگاه بطرزی معجز
ی رف�انی ام��رم�ی یاب�د و آرام و ق�رار پی�دا م�ی کن�د یعن�ی م�ؤمن م�ی ش�ود یعن�ی ب�ا خ�دا م�ی ش�ود . پ�س امام�ت و ارادت ع

در  اج�ب الوج�ودودر واق�ع ام�ام مظھ�ر تصنّعی و تلاش فوق بشری نیست بلکھ اتفّاقاً فطری ترین نیاز ذات�ی بش�ر اس�ت . 
ر واقع . دج کرد عالم خاک است . واجب الوجود بھ معنای آنکھ بی امام نمی توان ھمچون آدم زیست و از حیوانیّت خرو

گ�ردد و  در یک ارادت عرفانی است کھ ھمۀ احکام اخلاق و شرع و وجدان ، ممک�ن و محق�ق م�ی ش�ود و دی�ن واق�ع م�ی
س�ت ان�د . ای�ن می آید . این است معنای آن روایت کھ ولایت عل�ی (ع) آت�ش دوزخ را ح�رام م�ی ک انسان از دوزخ بیرون

اش�تن دد و دوس�ت ق کلام امام صادق (ع) در اصول کافی ، امام بایستی حی (زن�ده) باش�عرفان . البتھّ واضح است کھ طب
یاب�د ی را ک�ھ بن را دوس�ت ب�دارد ھ�ر م�ؤمنامامان صدر اسلام و امام غایب کافی نیست . ولی بدون شک ھرکھ این امام�ا

م�ام ک�افر ب�ی ا« دوست خواھد داشت و این ھمان امر ولایت و امام�ت و ھ�دایت و نج�ات اس�ت و مص�داق ای�ن ح�دیث ک�ھ 
س�ان اجر ت�لاش ان ھر مؤمنی نوری از وجود امام است . بنابراین عرفان عملی» . آنکھ امام ندارد نماز ندارد«و » است

یعت وارد تقواست و در این قلم�رو کم�ال تق�وی ممک�ن م�ی ش�ود . پ�س تناقض�اتی ک�ھ ب�ین طریق�ت و ش�ر در قلمرو دین و
ز ای�ن است و غیر اکرده اند کاملاً بی ریشھ و خلاف واقعیّت است و ربطی بھ عرفان ندارد . عرفان قلمرو تحقق شریعت 

س�ق فھاد و ھ�ر نھ را بنا بود کھ مکتب مُرجئ تگاه بنی امیّھعاص در دسعرفان است کھ نخستین بانی آن عمرعرفان ضدّ 
م�ان عرف�ان ھامروزه نیز شاھدیم کھ چگونھ ای�ن مکت�ب در سراس�ر جھ�ان رون�ق یافت�ھ ک�ھ ای�ن و فجوری را حلال کرد . 

  منافق است و شعبھ ای بس مھلک و دجّال از مذھب ضدّ مذھب می باشد . 

ھ�دایت و بھش�ت نق�د ب�ر روی زم�ین اس�ت و کم�ال نعم�ت و پس عرفان اسلامی و خاصّھ علوی براس�تی ص�راط المس�تقیم 
مھر پروردگار بر طالبان حقیقت است بخصوص کھ می بین�یم در عرف�ان مس�یحی ی�ا ب�ودائی ب�رای وص�ول ب�ھ حقیق�ت چ�ھ 
ریاضتھای جانکاه وجود دارد کھ اکثراً ھم بھ گمراھی و جنون و فساد اخلاقی و نفاق می انجامد کھ شرحش در قرآن ھ�م 

است کھ مذھبی من درآوردی ب�وده اس�ت . ھرچن�د ک�ھ بق�ول ق�رآن انگش�ت ش�ماری ھ�م ھ�دایت ش�ده ان�د بمیزان�ی ک�ھ آمده 
صداقت داشتھ اند . این است کھ عرفان امامیّھ ، تنھا عرف�ان توحی�دی و تنھ�ا عرف�ان واقع�اً عمل�ی در آخرالزّم�ان اس�ت و 

راه خداشناس�ی و بھت�رین راه فض�یلت ھم�ان خ�ود شناس�ی راه وسط و اعتدال است بی ھیچ زجر و ریاضتی . اینک�ھ تنھ�ا 
است البتھّ امری فقط مربوط بھ اسلام نیست و در شرق دور تا یونان باستان سابقھ دارد . لائوتزو حدود قرن چھارم قب�ل 

 منس�وب ب�ھ اوس�ت . حکیم�ان» ھر کھ خود را شناخت خدا را شناخت «از میلاد در چین مکتب خود شناسی را بنا نمود 
الئات در قرن پنجم قبل از میلاد مسیح در بندر الئا از بنادر مدیترانھ نیز از بانیان این حکمت توحیدی محسوب می شوند 

ت ش�اھان دوران آزارھ�ا دیدن�د و برخ�ی حمای�کھ سعی در یگانھ سازی معنای بود و نبود داشتند کھ بدس�ت مردم�ان و ب�ھ 
» بایس�تی«د شد . و این حکمت توحی�دی در اروپ�ا منق�رض ش�د . آنھ�ا چون سقراط کھ آخرین شاگرد این مکتب بود شھی

می دیدند و جملگی قدیّسین و حکمای صاحب کرامت بودند کھ در کتاب دیالوگ افلاطون ب�ھ ب�اد انتق�اد و » ھستی«را در 
و در » ای�ده«گاه استھزاء گرفتھ شدند . در واقع افلاط�ون ش�اگرد ن�ا خلف�ی از ای�ن حکم�ت توحی�دی ب�ود ک�ھ ب�انی اص�الت 

واق��ع ای��ده آلی��زم در اندیش��ۀ غرب��ی محس��وب م��ی ش��ود ک��ھ ش��اگردش ارس��طو بکلّ��ی حکم��ت الئ��ا را ط��رد و لع��ن نم��ود و 
دیالکتیک یعنی ثنویّت پرستی را مذھب خود ساخت و از میان مردم رفت و معلّ�م س�رخانۀ ش�اه مق�دونی گش�ت و اس�کندر 

استمرار یافت . ت�لاش خلف�ای بن�ی عبّ�اس فلسفھ گشت و تا بھ امروز  جھانخوار را پرورش داد و بانی امپریالیزم از بطن
در وارد کردن فلسفۀ ثنویت یونانی بھ جھان اسلام برای نابودی حکمت و عرفان توحی�دی نی�ز س�رآغاز انح�راف عظیم�ی 

ون��انی در در عرف�ان اس�لامی گش�ت و ب�ا ھم�ۀ تلاش�ھای ام��ام ص�ادق (ع) در زدودن ای�ن آف�ت و توطئ�ھ ، ب�الاخره فلس�فۀ ی
اندیشۀ اکثر فلاسفۀ اسلامی رسوخ کرد . و با این احوال عارفان انگشت شماری کھ از امامان ما پدید آمدند پیام توحیدی 
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عرفان اسلامی را برای ما بھ یادگار گذاشتند . برخی از اوصیای عرفان امامیّھ چھ بسا زندان بانان و شکنجھ گران آن�ان 
ھ نمودن�د و ن�ور توحی�د امام�ان را ب�ھ ن�زد م�ردم بردن�د . در حقیق�ت اگ�ر بخ�واھیم از مکات�ب بودند کھ ایمان آوردن�د و تقیّ�

عرفانی سخن بگوئیم کھ حامل نور توحیدی ھستند بھ تعداد امامان ما و تعداد مریدانی کھ تربیت کردند مسلک ھا و فرقھ 
  و نفاق شدند . ھای عرفانی پدید آمدند کھ اکثراً بھ مرور زمان دچار استحالھ و تحریف 

رض�وی و  عرفان ب�اقری ، عرف�ان جعف�ری ، عرف�ان موس�وی و عرف�ان کمیلی ، عرفان علوی ، عرفان سلمانی ،  عرفان
 .  ...  

ت ک�ھ از لمانیھ اس�در کشور ما اساساً دو نوع عرفان استمرار و ریشھ یافت و تا بھ امروز ادامھ دارد کھ یکی عرف�ان س�
 ک عل�ی (ع)ان نماین�دگی ایش�ان در ای�ران اش�اعھ یاف�ت ک�ھ مس�تقیماً از وج�ود مب�اروجود مب�ارک حض�رت س�لمان در دور

ن لک�ھ پوس�تینشأت می گرفت کھ فرقھ ھای خاکسار و اھل حق ادامۀ این جریان ھستند ھرچند ک�ھ چ�ھ بس�ا ج�ز لب�اس و ب
 ص�فی اللھّی ، چون نعمتھ ھائی وارونھ ای بر جای نمانده باشد و دیگری عرفان امام رضا (ع) و مریدان اوست کھ فرق

  اند .  تھی گردیده علیشاھی و نور بخش و امثالھم ھستند کھ در آفت عوام زده گی رنگارنگ چھ بسا از محتویٰ 

ھ اس�ت زن�ده داش�ت عرفانھا در کشور ما عرفان حسینی است کھ تا بھ امروز مردم ما را ھن�وزولی بھ نظر ما خلاّق ترین 
  بحث دارد کھ حاصل عوام زده گی می باشد .  عرفان جای این ھرچند کھ آفتھای

ی م�ی فانھ�ا تلقّ�و ھیئت ھای متوسّ�لین ب�ھ چھ�ارده معص�وم ھ�ر ی�ک قلم�روی عامیان�ۀ عردر واقع حسینیّھ ھا ، خانقاه ھا 
اطم�ھ فم ، حض�رت شود و نیز زینبیّھ ھا و فاطمیّھ ھا . یادمان باشد کھ در عرفان اس�لامی ب�ھ نق�ل از حض�رت رس�ول اک�ر

رت�ر از بمحس�وب ش�ده اس�ت و جم�ال فط�رت الھ�ی در ع�الم خ�اک اس�ت ک�ھ حتّ�ی مق�امی خدا از خلقت ع�الم و آدم  مقصود
و  ات تمثیل�یمحمّد (ص) و عل�ی (ع) یافت�ھ اس�ت و بنظ�ر م�ا او ھم�ان ی�ار عرف�انی ھم�ۀ عارف�ان واص�ل اس�ت ک�ھ در ادبیّ�

  عاشقانھ وصف شده است . 

 ر پس پ�ردۀدل رابطھ ای مخلصانھ بین دو انسان حق جو است کھ ھمواره کلام آخر اینکھ عرفان و حکمت توحیدی حاص
ر ر آمی�زی دیک طرفۀ این رابطھ یک زن حکیمھ یا عارف�ھ ق�رار داش�تھ اس�ت . ھم�انطور ک�ھ م�ی دان�یم چن�ین زن�ان اس�را
ر دت ب�ودا ض�رزندگی سقراط حکیم و نیز افلاطون وجود داشتھ اند . این امر در عرفان ھند ھم گ�زارش ش�ده اس�ت ک�ھ ح

اش�یم بواقعھ م�ی  نیز بھ نوعی شاھد این سامیکمال خود در رابطھ با زن عارفھ ای قرار گرفتھ است . در عرفان  ۀمرحل
بط�ھ اش ھ�م در را . می دانیم کلّ امامت ابراھیمی در رابطھ اش با دو زن یعنی سارا و ھاجر محققّ شد . امامت موسوی

 .ام��ت عیس��وی ھ��م ب��ین حض��رت عیس��ی و دو زن یعن��ی دو م��ریم محق��ق ش��د . امرخ نم��ودب��ین م��ادر و ھمس��رش ص��فورا 
  عرفان محمّدی نیز در رابطۀ بین دو زن یعنی حضرت خدیجھ و حضرت فاطمھ رخ نمود و ....  . 

  . یندشان می نمانو لذا گمنام و بی زنان عارفھ سیمای آنسوی تاریک ماه ھستند و در پردۀ عصمت و بکارت قرار دارند 

وائی ک�ھ ح�ی یابد و مم اینکھ کمال عرفان ھمان یگانگی دگربارۀ آدم و حوّا است : آدمی کھ حوا را در باطن خود ختم کلا
یس�ت و نحقق شدنی مآدم را در باطن خود می یابد و انسان کامل یعنی ھمین . بھ ھمین دلیل در قلمروی رھبانیّت عرفان 

مد می ی احد و صود قرار می گیرد و بی نیاز از غیر می شود یعنتوحیدی رخ نمی دھد . و اینگونھ است کھ انسان در خ
ت واج را س�نّ ، و اگر رسول اکرم (ص) ازدشود . ھمانطور کھ رسول اکرم (ص) علی (ع) را مصداق سورۀ توحید نامید 

  خود نامید از این روست . 

وحی�د تعرف�ان و  برای ورود ب�ھ قلم�رو فلسفھ اگر در خدمت انسان حق پرست و متقّی باشد می تواند مقدمّھ و وسیلھ ای
م ھ�فان نظری شود و در غیر این صورت شاید عرفان ، آفت و دشمنی سخت تر از فلسفھ نداشتھ باشد . ھمانطور کھ عر

م�روزه انگون�ھ ک�ھ آاگر در خدمت مؤمن با امام نباشد بزرگترین دشمن عرفان و توحید است و مولدّ ھولن�اکترین دجّالی�ت 
ر را ش��اھدیم ک��ھ حتّ��ی ص��احب رس��انھ ھ��ای م��اھواره ای ھس��تند و ج��ز جن��ون و جنای��ت و فس��ق و فج��و در سراس��ر جھ��ان

جس��تجوی  تق��دیس نم��ی کنن��د . و بق��ول ھ��انری برگس��ون ، ام��روزه حتّ��ی امپریالیس��ت ھ��ا ھ��م ب��رای ادام��ۀ بق��ای خ��ود در
  عرفانیزه کردن خود ھستند . 

ھ�ای قلم�رو » لاالھ«اینھا ر ظھور دجّالان رنگارنگ است . امروزه عصر جھان عرفانی و عرفان جھانی است و لذا عص
. مستض�عفین جھ�ان در و ھموست ک�ھ ھم�ھ در انتظ�ار اوین�د عرفانی از راه برسد کھ امام مبین است» الا الله«عرفانند تا 

ش��دّ انتظ��ار اوین��د زی��را او خ��ود مستض��عفترین انس��ان جھ��ان و ک��لّ ت��اریخ بش��ر اس��ت . آری اش��دّ ق��درت ح��ق از آس��تین ا
استضعاف بیرون می آید . این اس�ت توحی�د ! فق�ط آن�ان ک�ھ خ�ود را م�ی شناس�ند او را درک و تص�دیق م�ی کنن�د . انس�ان 
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آ  -شده اس�ت بواس�طۀ معرف�ت نف�س ب�ود» بود«آ را می شناسد . انسان بمیزانی کھ  -شده است خود» خود«بمیزانی کھ 
  مسیحا را می شناسد . را می شناسد . انسان بھ میزانی کھ صلیب خویشتن است 

ر ت�وی خ�ود (نفس) است . آنک�ھ پوس�تھ ھ�ای ھ�زا» خود«در حدیث قدسی داریم کھ انسان نھ تن است و نھ روح . بلکھ 
ا وا آموزش�ی ر را میدرد و پوست می اندازد و ھمۀ وراثت ھا و جبر ھای ت�اریخی و ژنتیک�ی و جغرافی�ایی و اجتم�اعی و

باش�د یم» ی اللهف� اجاھدو«ی شود و سالک وادی فنا می شود کھ وادی خداست و قلمرو می نھد تازه بھ قلمرو فنا وارد م
 ھ�م ب�ی پی�ر ی�ن راه راصدرا بس جای تأم�ل دارد ک�ھ ا . از این منظر فلسفۀ ملاّ وادی بی پیر نمی توان گام نھاد نکھ در ای

ارد ا جھ�نّم وی�و ت�ا دو ت�ا ب�ھ بھش�ت ممکن می دانست و اصل پیر را ضروری نمی پنداشت . بھ قول قرآن ھمۀ انس�انھا د
ان ھ بق�ول ق�رک�می شوند . حتیّ راه جھنّم کھ راه ھوسبازی است بھ تنھایی قابل طی کردن نیس�ت ت�ا چ�ھ رس�د ب�ھ بھش�ت 

 جل�وه ھ�ای وبایستی از سوراخ سوزن عبور کرد . پس واضح است کھ عرفان را با مرفین و ش�عر و تخ�یّلات و خراف�ات 
زی�ک فیزی�ک در . عرفان قلمروی واقعیّت است آن ھم واقعیّت ھای عصر قیامت ک�ھ تع�ینّ مت�ا فی ویژۀ ھنری کاری نیست

ری ا عرفان کابسیزم و ھیپنوتیزم و جن گیری و احضار روح و انرژی درمانی و ... را  است . پس سورئالیزم و میستی
ب ازند و جی�س�یرن�د و ھ�لاک م�ی زی م�ی گنیست . اینھا بازیھای بس مھلکی در عرصۀ قیامت ھستند کھ کافران را بھ ب�ا

  کھایی چون کاستاندا و اوشو و امثالھم را پرُ می کنند و عقل مردمان را تھی . دجّال

ا تفس�یر ی�افسوس کھ قرآن مھجورترین و مظلومترین موجود عالم است ک�ھ ھن�وز پ�س از چھ�ارده ق�رن حتّ�ی ی�ک تأوی�ل 
  و شعر .  بھ استعاره و مثال عرفانی از قرآن نداریم الاّ 

ان مدرن ن خاصّھ جھنشان دھد و جھان امروز را بھ قرآن تأویل نماید . زیرا جھاعرفانی کھ قران را عین واقعیّت جھان 
ناس�د شد را نم�ی تماماً قرآنی است و این عین واقعیّت شده است و فقط بایستی تطبیق و تصدیق نمود و لذا کس�ی ک�ھ خ�و

ھم�انی اس�ت  –فس است نمی شناسد . عرفان ھم�ان قلم�روی تحق�ق و تبی�ین ای�ن جھان مدرن را کھ جھان برون افکنی ن
نس�ان در اج�دا ش�ده و  »آن«از» ای�ن«کھ کلّ فلسفھ ھا بر این ادعّا بنا شده بی آنکھ موفقّ بھ این ک�ار ش�ده باش�ند و ل�ذا 

 ، م�اده و معن�ا مت�ا فیزی�ک ،نفاق افت�اده اس�ت . نف�اق ب�ین ای�ن و آن ، نف�اق ب�ین ھس�تی و بایس�تی ، نف�اق ب�ین فیزی�ک و 
  معرفت !  حقیقت و واقعیّت ، دنیا و آخرت و نیز نفاق بین شریعت و

س�ت دھ�د ای�ن ھمانی قرار داریم . فقط کسی باید تا بنماید . او در راھست . م�ا ھ�م در راھ�یم . ت�ا ک�ی د –ما در دورۀ این 
  را از میان بردارد . » خودم«و » من«دیدار . اوئی کھ فرق بین 

  چو ذرّه بر ھم زنمی  عالم را  منمی       این و اگر دمی من   من من نیم
  خود را چو درخت از زمین بر کنمی   گر این منمی کھ دل زمن برکندست     

  مولای رومی

  

وس�ت . پ�س در قرآن کریم مذکور است کھ خداوند ظاھر و باطن است و نی�ز حائ�ل ب�ین ظ�اھر و ب�اطن اس�ت . پ�س ھم�ھ ا
  ست ؟ من نیز اوست پس : یا من ھو ! کی» من«
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  بھ نام خدا

  ھرمنوتیک شیعی  زمینھ ای در

  »علم تأویل«

  

غای�ت  ن آل عبا بودند ولی ب�رای رس�یدن ب�ھ ای�ن. غایت ھمان پنج تھستی را با غایت و ھدفی خلق کرد خداوند جھان -١
 ،رک�بن مَ این�ان حی�ات و ق�درت م�ی یاف�ت . ای�مرکبی برای بشر س�اخت ک�ھ حام�ل روح ای�ن پ�نج ت�ن ب�ود و بواس�طۀ روح 

  حروف بودند . امّا این حروف با قلمی در دستان پروردگار نگاشتھ شد . 

نس�ان ید و ب�ھ اخداوند قلم را آفرید و سپس حروفی نگاشت و با روحی کھ از خود در این حروف دمید بھ آنان ج�ان بخش�
  ایت رسد . عطا کرد تا انسان بواسطۀ آن راه را طی کند و بھ غ

فت�ھ از و ھر آنچھ کھ در جھان ھستی موجود است حاصل ھمین حروف است و تمامی حیات و بق�ای موج�ودات نش�أت گر
  حروفی است کھ حامل روح پنج تن است . 

  میده شد .ددر واقع باید گفت روحی کھ خداوند در جھان ھستی دمید تا بھ آن حیات و جان دھد بواسطۀ این حروف 

 ای�ت و ھ�دفس�انی ک�ھ ای�ن روح را از ع�رش ب�ھ ف�رش آوردن�د ھم�ان پ�نج ت�ن آل عب�ا بودن�د . پ�نج تن�ی ک�ھ غو حاملان ان
  پروردگار از خلقتند : انسانھای کامل : خلفای خداوند . 

  می فرماید : » امّ الکتاب«امام محمّد باقر (ع) در رسالۀ  -٢

  ح محمّد است . بالای آن محمّد است . معنی الف رو ی »آ«خداوند است و  فٌ ال

ٌ « و فاطمھ است » ف«علی است و  »ل«محمّد است و » ا«سھ حرف است و یک نقطھ ،  فٌ ال ن است حسن و حسی  »ــ
  کھ آخر حسن و حسین نون است و در آخر الف نقطھ است . 

  الف : سریر و تختگاه ایزد عزّوجل است 

  ة ناطقھ بر مؤمنان روح الحیوٰ ←  محمّد  » :ا«

  روح روشنی←  علی» : ل«

  روح الجبروت← فاطمھ » : ف«

» ٌ   روح الفکر ← حسن و حسین : » ــ

  :اَ 

س�ت . پ�س ااست کھ نطق طبیعی جان در جریان دم و بازدم است کھ حی�ات موج�ودات را ممک�ن » اَ «ھمان  » :اَ «صوت 
 مدص�وتی ک�ھ در  دھ�د . از کف م�ی نگوید جان» اَ «است و اگر دھانش را ببندد و » اَ «ھر جانداری زنده بھ بیان و نطق 
  است .  ھمان نطق جان» اَ «است کھ ھمان استمرار حیات در بشر است . پس » اَ «و بازدم از دھان خارج می شود 

این .  بن�ابریک پاره خط است و تم�امی ص�ورتھای موج�ود در جھ�ان ھس�تی متش�کّل از خط�وط اس�ت» اَ »  : «اَ «سیمای 
است و بھ ھمین دلیل بر جمال محمّ�د (ص) ص�لوات فرس�تاده م�ی ش�ود ک�ھ  جمال از خط است . کھ این خط حضرت محمّد

  این یکی از عالیترین عبادات مسلمین است . در این صلوات بر کلّ جمال جھان ھستی صلوات فرستاده می شود . 
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یگ�ر دھ�ای  ان است و حروف دیگر کھ حامل روحح ناطقۀ جرو» اَ «می باشد . » اَ «تمامی حروف دیگر اشکال متفاوت 
روف م�ادر تم�امی ح�روف اس�ت و حض�رت محمّ�د (ص) منش�أ ارواح س�ائر ح�» اَ «. پ�ساست از این روح نشأت می گی�رد

  است . 

ورت ص�است چون ب�رای نط�ق ای�ن ح�روف دھ�ان بای�د ب�از ش�ود و دم و ب�ازدم » اَ «صوت سائر حروف نیز معلول صوت 
  گیرد . 

مّ ظ�اھری ف اس�ت و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ حض�رت محمّ�د (ص) امادر صوتی تم�امی ح�رو مادر سیمائی و» اَ «این بنابر
   .ھان ھستی (سیما و صوت) و باطنی تمامی الفاظ و لذا تمامی کلمات و تمامی معانی یا ارواح است . یعنی کلّ ج

س پ��ود . یعن��ی بواس��طۀ حض��رت محمّ��د (ص) ب��ھ نط��ق در م��ی آی��د یعن��ی ش��ناختھ م��ی ش��» اَ «ک��لّ جھ��ان ھس��تی بواس��طۀ 
 ی�ات از جان�بانسان حیات می یابد . پس محمّ�د حام�ل ح» اَ «است حامل جان است یعنی بواسطۀ» اَ «کھ ھمان (ص)محمّد

  خداوند است ھمانطور کھ این حیات بواسطۀ دمیده شدن روح ممکن می شود . 

ص�احب  ان ِی�امبرمحمّد کمال نطق روح است . در سایر پیامبران روح بھ کمالش ناطق نشده بود . ب�ھ ھم�ین دلی�ل س�ایر پ
ن نط�ق ب�ھ رسالت معجزات گوناگونی داشتند از جملھ نطق . امّا حضرت محمّد جز نط�ق ھ�یچ معج�زۀ دیگ�ری نداش�ت چ�و

  کمال بود . 

ان ی نف�س انس�نطق در نفس بشری ھمانطور کھ تقریباً ھمۀ حکیمان شرق و غرب در عالم اعت�راف دارن�د ع�الیترین تجلّ�
م�ین ش�د . ب�ھ ھ کھ در محمّ�د (ص) ب�ارزند در عالیترین تجلیّ اش ناطق می گردد است و این بدان معناست کھ روح خداو

ھای خ�ود افران گوش�دلیل در میان ھمۀ انبیاء محمّد تنھا پیامبری است کھ متھّم بھ جادوگری از طریق نطق است و ل�ذا ک�
ن م�ی اون�د ایم�ای ش�نید ب�ھ خدرا پنبھ می گذاشتند تا بھ اصطلاح طلسم نشوند یعنی نطق روح را نشنوند زیرا ھ�ر ک�س م�

  آورد . 

ط�ور مث�ال بشاید در ھ�یچ م�ذھب و در ن�زد ھ�یچ پی�امبری کس�ی ب�ھ ص�رف نط�ق ایم�ان نی�اورده باش�د ک�ھ در دی�ن محمّ�د . 
 ون�د را ازردن مرده گان موجب ایمان ش�اھدان م�ی ش�د و روح خدادتاً از طریق شفای امراض و زنده کحضرت مسیح عم

س�ت و ین کمال اارد می کرد امّا حضرت محمّد روح خداوند را از طریق نطق منتقل می کرد کھ طریق لمس بھ انسانھا وا
ری�ق طا بش�ر از بھ ھمین دلیل حضرت محمّد خاتم الانبیاء می باشد زیرا ب�ا کم�ال نط�ق در محمّ�د (ص) س�خن پروردگ�ار ب�

  پیامبران بھ پایان رسید . 

  و عظمت ھر انسانی از طریق نطق او بارز می گردد . ھمانطور کھ می دانیم عالیترین محک تشخیص علم 

  روح روشنائی← ل : علی  -٣

ن�ائی است کھ توا بعنوان روح حیات ناطقھ کھ کمالش ھمان محمّد است بر مغز مؤمنان ، محتاج نوری» اَ «از آنجائی کھ 
ی ش�اھد ن�وع وی خ�ود ھم�وارهخواندن یعنی ادراک کردن داشتھ باشد ھم�انطور ک�ھ انس�ان در جری�ان تفکّ�ر و ادراک معن�

ا راب وجودش درخشش و روشنائی در مغز خویشتن است کھ بھ او یاری می دھد تا جان خود را بخواند و بقول قرآن کت
  ورق بزند ، این نور علی است . 

ود گش�وده نش� دربی کھ ھمان علی است ک�ھ ت�ا ھ شھر علم محمّد است .ھمانطور کھ در حدیثی علی بھ مثابۀ درب ورود ب
مغز انسان در تاریکی قرار دارد و نیز ھمانطور کھ در احادیث شیعی انسان بی ام�ام م�ؤمن نیس�ت یعن�ی دارای روش�نائی 
نیست تا بتواند روح را کھ ھمان ارادۀ پروردگار است کھ با وجود محمّ�د در مغ�ز مؤمن�ان ف�رود م�ی آی�د بخوان�د یعن�ی ب�ھ 

دۀ فعاّل کند یعنی زندگی منطقی کھ ھمان زندگی روحانی است داشتھ باش�د و عقل و علم آورد و مھمتر از آن تبدیل بھ ارا
پدید نمی آید . یعن�ی روح بعن�وان ام�ر خداون�د در ف�رد ب�ھ فع�ل در نم�ی آی�د . ھم�انطور ک�ھ چنین امکانی بدون وجود علی 

ارای فعاّلی�ت روح�انی خ�ویش لزوم�اً دھمۀ انسانھا در خلقت ازل�ی خ�ویش دارای روح خداون�د ھس�تند و در خلق�ت زمین�ی 
نیس��تند و غ��رق در غرای��ز حی��وانی م��ی باش��ند چ��ون فاق��د روش��نائی برخاس��تھ از وج��ود ام��ام ھس��تند . ھم��انطور ک��ھ حتّ��ی 

ولی چون امام ندارند ھرگز دارای حیات روحانی کھ ھمان نط�ق خلاّق�ۀ روح مسلمانانی کھ دارای روح محمّدی می باشند 
تقلید کورکورانھ از سنّت رسول ھستند و می کنند ب�دون آنک�ھ علم�ی داش�تھ باش�ند و  است نمی باشند و لذا اسیر قلمروی

چون چنین است سنّت رسول ھرگز بر جانشان وارد نم�ی ش�ود و اگ�ر ھ�م وارد ش�ود در ظلم�ت ق�رار دارد و خوان�ده نم�ی 
مصداق ای�ن  و متکبرّ و بخیلند رای ارواحی ثقیل و ماھیتّی ظلمانی و بغایتاشود و لذا حل نمی گردد . چنین مسلمانانی د



 32

و کر و لال ھستند یعنی نھ می شنوند ، نھ می  کلام قرآن کھ برخی از مسلمانان یھود می شوند . اینان بھ زعم قرآن کور
بینند و نھ می توانند بخوانند زیرا نور علی را ندارند . بھ ھمین دلیل در کلّ معارف امامیّھ ھر جا کھ س�خن از ن�ور اس�ت 

  د امام تأویل گشتھ است . بھ وجو

   ل :

مفھ�وم  از گردش زبان و چسبیدن نوک زبان بھ س�قف دھ�ان تولی�د م�ی ش�ود و بدینگون�ھ گوی�ائی» ل«صوت ل : صدای 
م�ی ل اس�ت ک�ھ نمی باشد کھ لف�ظ عامّ�ۀ آدمھ�ای لا» اَ «حاصل می آید و بدون آن تنھا صدائی کھ از دھان خارج می شود 

  ن کنند . توانند نطق جان خود را بیا

موج��ب » ل«مس��تلزم ش��دیدترین حرک��ت زب��ان م��ی باش��د یعن��ی اینک��ھ ح��رف » ل«و م��ی دان��یم در می��ان الفب��اء ادای لف��ظ 
ور ک�ھ ھم�انط .ن�دقویترین فعاّلیت زب�ان م�ی ش�ود و ش�دیدترین الف�اظ اس�ت و طبع�اً ق�ویترین نط�ق و مع�انی را تولی�د م�ی ک

پ�نج » ل«لف�ظ » الله ال�ھ الاّ  لا«می باشد و در ش�عار » ل«ای دو تا لفظ نامیده می شود کھ دار» الله«خدای محمّد و علی 
  بار بکار رفتھ است . 

ز اینک�ھ ی ش�ود . و نی�م�آغاز » لا الھ الا الله«با گفتن از اینجا بھتر می توان درک کرد کھ چرا در اسلام آغاز رستگاری 
م�ی گرفت�ھ » الله لھ الاّ لا ا«بزور شمشیر از کافران اقرار علی تنھا فردی در تاریخ اسلام و بلکھ در تاریخ جھان بوده کھ 

باش�د  م�ی» ل«و » اَ «است و بھ این طریق علاوه بر معنای این عبارت با وارد کردن این الفاظ ک�ھ اکثرش�ان متش�کّل از 
ن در می�ا اللهبھت�ر درک م�ی کن�یم ک�ھ س�رّ ذک�ر  و این�کروح حیات را در مغز ک�افران ب�ھ اجب�ار ب�ھ نط�ق م�ی آورده اس�ت 

ی روح مسلمانان بھ صرف لفظ محض و حتیّ ب�ی ھ�یچ عل�م و معرفت�ی ت�ا چ�ھ ح�دیّ ب�ھ ط�رزی معج�زه آس�ا موج�ب بی�دار
  ناطقھ می شود . 

و ت�ا و د» اَ «د بیانگر یگانگی محمّد و علی است کھ این بھ معنای حضور یک محمّ�» الله«در حقیقت می توان گفت واژۀ 
ت اس�ت ک�ھ در خوانده می ش�ود و درس�ت از ھم�ین باب�» اَ «خوانده نمی شود و بلکھ  آخر الله» ه«می باشد و » ل«علی 

ر داطق . ک�ھ معارف امامیّھ در ھر عصری دو امام وجود دارد یعنی دو علی وجود دارد کھ یکی صامت است و دیگری ن�
اس�ت  د نشس�تھایگاه محمّ�معارف اسماعیلیّھ معروف بھ دو امام مستقر و مستودع می باشند . کھ گوئی امام صامت بر ج

  ست . م نبوّت ادر عرصۀ ختم نبوّت و ضروری بودن وجود دو امام در ھر دورانی مربوط بھ دوران آخرالزّمان یعنی خت

عن�ی یپدید می آید کھ در زبان عرب حرف معرفھ اس�ت » الَ«لفظ » ل«و » اَ «ی دانیم کھ با جمع شدن مدر عین حال  -۴
یس�ت چز دقیق�اً ن لفظ شناختھ می شود و تبدیل بھ چیزی خاص می گردد کھ می دانیم آن چیھر چیزی با شروع شدن با ای

ک�ھ ب�ا  ش�اھدیم »الله«و این بدان معناست کھ روشنائی و نطق توأماً در این لفظ جمع گردیده اس�ت ھم�انطور ک�ھ در واژۀ 
، یعن�ی آن  س�ت : آن چی�زی ک�ھ نیس�تپدی�د م�ی آی�د ک�ھ بط�ور تح�ت الفّظ�ی ب�دین معن�ی ا» لا«ب�ھ » الَ«اضافھ ش�دن لف�ظ 

  نیستی کھ ھست . 

ن ش�ود و ب�دو اینک بھتر می فھمیم کھ چرا بدون علی ، محمّ�د ش�ناختھ نم�ی ش�ود و ب�دون محمّ�د خداون�د ش�ناختھ نم�ی و
ی د ی�ا عل�کر یا محمّ�محمّد و علی ھیچ چیزی شناختھ نمی شود و نیز بھتر می فھمیم کھ چرا کاملترین ذکر برای امامیّھ ذ

عن�ی حمّد نرسیم یبنابر این اگر از طریق علی بھ مخلاصھ می شود کھ حرف معرفھ است . » الَ«می باشد کھ این در لفظ 
یروی از اگر در پ از طریق معرفت بھ شریعت محمّدی نرسیم بدان معناست کھ اصولاً علی را ھم باور نداریم ھمانطور کھ

  معناست کھ محمّد را باور نداریم .  سنّت محمّدی بھ علم و معرفت علی نرسیم بدان

    :»ل«سیمای  -۵

ب�ھ ھم�ین  می باشد کھ یک انتھایش خمیده است و گوئی یک قاشق یا ملاق�ھ اس�ت و» اَ «بھ لحاظ شکل ھمان» ل«حرف 
ات ک�ھ آب حی� ی کوثر می نامند و امّا کوثر در مع�ارف اس�لامی یک�ی ب�ھ معن�ای چش�مھ ای اس�تی را ساقدلیل است کھ عل

ر سورۀ ک�وث (حیات ناطقھ) کھ بھ انسان حیات جاودانھ می بخشد و معنای دیگرش وجود حضرت فاطمھ است کھ در دارد
د منان می نوشاناز آب حیات ناطقھ (فاطمھ) بھ مؤ» ل«بواسطۀ علی » اَ «یعنی گوئی کھ محمّد مخاطب قرار گرفتھ است 

بعن�وان » الَ« ر ای�ن لف�ظ بعن�وان ی�ک کلم�ھ م�ی بین�یم ک�ھگرد ھم م�ی آین�د : ال�ف . و د» ف«و » ل«و » اَ «و بدینگونھ 
ھ�ان ھس�تی جکھ ھمان فاطمھ است بکار رفتھ است . ھمانطور کھ در حدیث معراج آمده کھ ک�لّ » ف«حرف معرفھ برای 

  بخاطر محمّد و علی آفریده شده و محمّد و علی بخاطر فاطمھ . 
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  لجبروت روح ا← فاطمھ » : ف« -۶

ی تقسیم عنوبطور کلیّ بھ چھار درجۀ مکمت عیسوی و موسوی دارد جھان ھستی نیز ریشھ در حاسلامی کھ در حکمت 
ھ�ان جتن�د از : ش ت�ا ع�رش عباربندی شده است کھ از عرش تا فرش را در بر می گیرد کھ از پ�ائین ب�ھ ب�الا یعن�ی از ف�ر

  ناسوت ، جھان ملکوت ، جھان جبروت و جھان لاھوت . 

س�یر م�ادۀ ادیّت جھان است کھ در قلمروی معنای بشری جھ�ان ن�اس یعن�ی ت�وده ھاس�ت . ک�ھ کھ جھان ناسوت ، ھمان ما
  جھانند یعنی دنیا پرستان . 

ی�ا ک�املاً ه یعن�ی دنجھانی بالاتر از آن ملکوت است کھ گوئی جھان اقامتگاه ملائک است و نیز مؤمنانی ک�ھ از جھ�ان م�ادّ 
  منزّه گشتھ اند . 

مطل�ق  ب�ھ فرم�انی ی است بسیار عالیتر و یگانھ کھ قلم�رو ت�دبیر اراده یعن�ی روح پروردگ�اروئی جھانگامّا جھان جبروت 
ی ناسوت ین تر یعناست کھ از آنجا بھ جھان ملائک اعم از شیاطین و فرشتگان القاء شده و بواسطۀ ھمانھا بھ جھان پائ

ز ادم��ان ک��افر م��ی کنن��د و مران دریاف��ت ام��ر م��ی گ��ردد و ب��ھ فع��ل در م��ی آی��د ک��ھ البتّ��ھ مؤمن��ان روح الھ��ی را از فرش��تگ
  . شیاطین

 اء و اج�رایقع لاھوت قلمروی عرش و مُلک الھی اس�ت و س�ھ جھ�ان پ�ائین ت�ر از آن سلس�لھ مرات�ب دریاف�ت و الق�اودر 
  امر او می باشد کھ ترمینال این امر جھان ناسوت یعنی مردمانند . 

ت فاطمھ م�ی ز حرف الف بھ نطق در می آید کھ از وجود حضرا» ف«و امّا سخن از روح الجبروت می باشد کھ در لفظ 
ض�رت ز الق�اب حاباشد کھ روح الجبروت است کھ امر الھی را بلا واسطھ از لاھوت دریافت می کند ھم�انطور ک�ھ محدثّ�ھ 

 ن�ھ اینک�ھ وفاطمھ است و بھ معنای کسی است کھ ام�ر الھ�ی را ب�لا واس�طھ و مس�تقیماً از وج�ود خ�ویش ح�دیث م�ی کن�د 
  لزوماً بھ نطق آورد بلکھ آن را حادث می سازد با نطق یا بی نطق . 

یز اظ سیما نو فاطمھ بھ لحاظ شخصیّت تاریخی در عین حال معروفترین و مھجورترین شخصیّت است ھمانطور کھ بھ لح
وت اس�ت ھ�گار و لاتر جمال پروردھ لحاظی بھ معنای سِ ھمواره در پس پردۀ نقاب بوده است . بنابراین عالم جبروت کھ ب

   ی کامل کلمھ در وجود فاطمھ آشکار است کھ ھم حجاب صورت است و ھم سیرت .این سِتر (حجاب) در معنا

طب�ق  و نیز اینکھ فاطمھ یک زن اس�ت و در ح�دیث قدس�ی جم�ال فط�رت انس�ان اس�ت ک�ھ آش�کار ش�ده اس�ت ھم�انطور ک�ھ
لّ ود و در ک�ب�روج ک�رد و جم�ال ب�اطن و فط�رت و روح آدم معارف دینی و قرآنی حوّا بعن�وان نخس�تین زن از بط�ن آدم خ�

ان ردن�د را ب�ر م�گ�وئی ک�ھ ارادۀ خداو در پنھان و بطرزی بسیار جادوئی و جبروتی بر مرد حک�م ران�ده اس�ت وتاریخ نیز 
 ش�أت گرفت�ھدر طول تاریخ جاری ساختھ است و عین یک جبر رحمانی بوده ک�ھ مس�تقیماً از حض�ور رحم�انی پروردگ�ار ن

ره وائی ھم�واست . گوئی کھ ھر زنی بھ مثابۀ ظھور جبروت ھر مردی در زندگی است و نی�ز اینک�ھ رابط�ۀ ھ�ر آدم و ح�ا
و بھ  رد می شودبواسطۀ دو نوع ملائک تدبیر می شود از جھان ملکوت تا آنجا کھ بھ ناسوت جھان یعنی بر مردمیّت وا

س�وت روح ھ  ظھور نار و مؤمن در رابطۀ آدم و حوا حضور دارند کو این مردم نیز بھ دو دستۀ کلیّ ِ کاففعل در می آید 
  جبروت است . 

ح�ال ھ�ر  ومعنای روح جبروتی در تعینّ و تأویل ناسوتی آن چیزی جز عشق نیست . عش�ق م�رد ب�ھ روح جبروت�ی زن . 
د نزدی�ک خداونچھ کھ زنی بھ فطرت خویش یعنی بھ فاطمیّت خویش یعنی بھ عصمت خویش یعنی بھ قدرت جبروتی امر 

من ت�ر ھ م�ردان م�ؤو ای�ن حک�م را البتّ� . تر باشد محبوب تر و مقتدرتر و لطیف تر و رحمانی تر بر مردان حکم می ران�د
حانی ننده و روکبھتر درک و اطاعت می کنند کھ این اطاعت نیز جبروتی است . پس در واقع فاطمھ لطیف کننده و رقیق 

ک ی�رار داده ق�. بن�ابر ای�ن آن ح�دیث قدس�ی ک�ھ خداون�د ، فاطم�ھ را مقص�ود خلق�ت  کنندۀ جبر الھی در عالم ناسوت اس�ت
از  دارد یعن�ین�واقعیّت عینی می باشد . ھمانطور کھ ھر مردی اگر زنی محبوب نداش�تھ باش�د اص�ولاً مقص�ودی در جھ�ان 

 رای جب�روتگ�ر دارد داو اامر و روح الھی بی نصیب است یعن�ی ب�ی اراده و پ�وچ اس�ت و گ�وئی ک�ھ اص�لاً روح�ی ن�دارد 
  ست . ر و کور اک(فاطمھ) و نیز دارای روشنائی (علی) و نیز دارای جان ناطق (محمّد) نیست . یعنی بی ھدف و لال و 

  روح جبروت ھمان ھدف انسان از جان است . 
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م) خوان�د (اُ  یو او را م�ادر خ�ود م�حال بھتر درک می کنیم کھ چرا محمّد ھر صبح و شام بھ دست بوسی فاطمھ می رفت 
 س�تر امام�تبو نیز اینکھ چرا روح خداوند از وجود محمّد (ص) می بایستی از رحم دخترش در ت�اریخ ج�اری م�ی ش�د و 

نی از ن�زد ی عل�م ل�دّ می گشت و چرا امامان و از جملھ امام محمّد باقر کھ ناقل این اسرار است از ھمان پ�نج س�الگی دارا
وح د و ل�ذا رعنوان روح جبروت از آستانۀ حضرت حق بھ جھان ناسوت آم�ده بودن�پروردگارش بود زیرا از رحم فاطمھ ب

   .اطق بود نقد و لایت است در نزد آنان تا این حد نخداوند را در خود دارا بودند و علم این روح را کھ ھمان و

  » :ف«صوت  -٧

ی�ان کھ ھمان جر »اَ «بستر جریان لفظ  بھ لحاظ صدا تماماً حاصل حرکت و تماس لب و دندان است کھ البتھّ بھ» ف«لفظ 
لی�د ص�دا ی�ن روش توابازدم است پدید می آید . دندان بالا و لب پائین در تماس با یکدیگر این صوت را تولی�د م�ی کن�د و 

ی س ناطق�ھ م�از دھان مختصّ ھمین حرف می باشد . گوئی کھ این حرف بھ مثابۀ لب و دن�دان پروردگ�ار اس�ت ک�ھ از نف�
ج�اب ب�ودن حینکھ در عرفان اسلامی و خاصّھ شیعی حضرت فاطمھ ھمان یار عرفانی است کھ بواس�طۀ در جوشد و نیز ا

  بھ سیاھی زلف یار مطلق تمثیل می شود . در عرفان مسیحی چنین نقشی بھ حضرت مریم داده شده است . 

  

  » :ف«سیمای  -٨

س�ت . و ان پیچیده ھمچ�ون پ�یچ م�و ی�ا زل�ف است کھ یک سر آ» اَ «آن گوئی ھمان  یدر شکل نگارش» ف«و امّا حرف 
س�ت ھمچ�ون امّا واضح است این حرف یعنی این زلف بدون نقط�ۀ ب�الای آن خوان�ده ش�دنی نیس�ت یعن�ی ش�ناختھ ش�دنی نی

  خال بر گوشۀ لب . 

ثاب�ۀ ی�ار ھمانطور ک�ھ گفت�ھ ش�د فاطم�ھ بعن�وان مقص�ود غ�ائی پروردگ�ار از خلق�ت و عش�ق او ب�ھ شناس�اندن خ�ویش ب�ھ م
  ِار ازل خ�ودی�ھمان دوستِ دوست است چرا کھ دوست و  رو بھ بیان مشھوردگار است ، پس در واقع یارِ  یار است پرو

ب جمال عنوان نقاپروردگار است . مشابھ چنین تعریفی در عرفان مسیحی حتیّ این باور را ایجاد کرده کھ حضرت مریم ب
ز ھم�ین . درس�ت ا از مسیح می باشد بھ مثاب�ۀ ھمس�ر خداون�د اس�ت پروردگار و عالیترین حدّ تقرّب بھ او کھ مقامی برتر

 ک ب�ھ وص�المعناست کھ حضرت مسیح پسر خداوند خوانده شده است . و حال در عرفان اسلامی آن دو ی�ار در ع�الم خ�ا
یعی فی شر عرفان درا پسر خداوند  می خوانند  رسیده اند علی و فاطمھ و لذا بھ ھمین دلیل اگر در جھان مسیحی عیسیٰ 

ث�ارالله م�ی  م حس�ین راالمثل امامان را یعنی فرزندان علی و فاطمھ را وجھ الله م�ی خوانن�د یعن�ی جم�ال خداون�د . و ی�ا ام�ا
:  ی ش�ده اس�تلھی در حضرت علی بطور کام�ل معرّف�این موجودیّت ا ھمانطور کھ جامع جمیع .خوانند یعنی خون خداوند

  ت خداوند) ، نور الله (روشنائی خداوند) و ...  . الله (دس عین الله (چشم خداوند) ، ید

  

٩-» ٌ   روح الفکر← حسن و حسین  : »ــ

تن�وین » ن«در آخ�ر آن موس�وم ب�ھ » ن«(الفون) خوانده م�ی ش�ود ک�ھ ص�دای » الفٌ «در عربی » اَ « می دانیم کھ حرف
د م�لات ھس�تنجن�وین خ�تم کنن�دۀ است و در ادب عرب کلمۀ آخر ھر جملھ ای بھ تنوین ختم می ش�ود یعن�ی کلم�ات دارای ت

 ھ ی�ا ی�ک آی�ۀھمچ�ون ی�ک جمل�» الف«ھمانطور کھ در بسیاری از آیات قرآنی شاھد این قاعده می باشیم . پس گوئی کھ 
وان مقص�ود و و بالای سر آن است یعنی از فاطم�ھ بعن�» ف«و این تنوین از حرف کامل است کھ بھ تنوین ختم می شود 

  غایت خلقت . 

ھ ک�داد زی�را  حوّا از بطن آدم خروج ک�رد و جم�ال فط�رت او ب�ود و کم�ال آش�کاری ای�ن فط�رت در فاطم�ھ رخمی دانیم کھ 
ھ زب�انی ب�طن آدم و ھمسرش علی یک آدم کامل بود ھمانطور کھ سائر ائمھ را وارثان آدم خوانده اند . و امّ�ا فط�رت و ب�ا

م�ال خ�دای و در جم�ال فاطم�ھ آش�کار ش�ده ھم�ان ج روح آدم مگر خودِ  پروردگار نبوده است پس آنک�ھ ب�اطن عل�ی اس�ت
  علی است و چون این جمال در حجاب خاک است لذا فاطمھ را حجاب پروردگار می خوانیم . 

ولی ما را بھ مسیح باردار نمود  می دانیم کھ روح القدس کھ ھمان جمال روح خداوند بود بھ خواستگاری مریم آمد و او
ح القدس فقط روح بود و لذا نمی توانست پدر مسیح باشد ب�ھ رواوند نمی دانیم چرا کھ بعنوان مسلمان مسیح را پسر خد

ھمین دلیل حضرت مریم با یوسف ازدواج کرد و امّا اینبار جمال فطرت و روح آدمی بنام علی کھ مظھر تجسّد پروردگ�ار 
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ی ای��ن ب��ار انس��ان ب��ود ک��ھ ب��ھ روح الجب��روت) ق��رار گرف��ت یعن�� –ب��ود م��ورد خواس��تگاری جم��ال خ��اکی ای��ن روح (فاطم��ھ 
خواستگاری خداوند رفت و م�ی دان�یم ک�ھ حض�رت فاطم�ھ نخس�تین زن�ی در ت�اریخ بش�ر اس�ت ک�ھ ب�ھ خواس�تگاری ھمس�ر 

نی�ز » ب�از گیرن�ده از ش�یر«و نی�ز م�ی دان�یم ک�ھ فاطم�ھ ب�ھ لح�اظ لغ�ت در فرھن�گ ع�رب ب�ھ معن�ای  . مطلوبش رفتھ است
 ً ھمانطور کھ ع�ادت ماھیان�ھ نداش�ت و نی�ز م�ی دان�یم ک�ھ  قطره ای شیر نداشت . میباشد و نیز اینکھ حضرت فاطمھ مطلقا

علی ھرگز نانی بھ خانھ نیاورد گوئی کھ مھمترین و تنھ�ا وظیف�ۀ ی�ک ش�وھر یعن�ی ام�رار معیش�ت ب�رای خ�انواده را نف�ی 
فرزن�دان عل�ی و فاطم�ھ ن�ھ کرده بود گوئی کھ مردانگی خود را در قلمروی خانواده و نژاد در ھم شکستھ بود . در واق�ع 

از دست پدر روزی خوردند و نھ از سینۀ مادر . پس واضح اس�ت ک�ھ ای�ن خواس�تگاری و زناش�وئی و خ�انواده پدی�ده ای 
کاملاً بدیع و بکر در تاریخ بشر است . برای اوّلین بار انسانی عاشق بر پروردگار خ�ود ش�ده و از او خواس�تگاری ک�رده 

ت ش�ود آن ھ�م ن�ھ خ�دای ص�احب ث�روت و خ�زائن جھ�ان (در مفھ�وم عامیان�ھ اش) و بلک�ھ تا با وی ھمسر و ھ�م سرنوش�
  خدائی کھ اسوۀ فقر و بی کسی است و شبانھ روز از گرسنگی درد می کشد و سنگ بر شکم می بندد . 

انۀ ن افس�ھ�م ای�فرا دچ�ار حی�رت م�ی کن�د ت�ا ب�رای  واقعۀ ت�اریخ بش�ر نیس�ت ک�ھ چن�ان مغ�زآیا این واقعھ فکر انگیز ترین 
ای�ن  وفھ�یم کن�د واقعی روح را بر مغز ف�رود آورد زی�را فق�ط روح خداون�د م�ی توان�د چن�ین واقع�ھ ای را ب�ھ مغ�ز انس�ان ت

  سرآغاز فکر مغز است .

ی مقص�ود شناسد یعنبپس از این رابطھ برای نخستین بار روح فکر نازل شد تا انسان بتواند بالاخره خداوند را در جھان 
  ت حاصل شود . خداوند از خلق

  : کھ امام محمّد باقر می فرماید

لفک�ر ھم�ان روح الفکر است کھ در وجود حسن و حسین متجلیّ گش�تھ اس�ت و نی�ز م�ی فرمای�د روح ا» الفٌ « تنوین آخر
ھ روح ک�ی فرمای�د قلم ازلی است کھ در دست پروردگار حروف و کلمات را آفرید و بھ آنھا امر بھ پی�دایش نم�ود و نی�ز م�

وح الجب�روت و فاطمھ است در روح الفکر پیچیده شده است یعنی باطن روح الفکر ھمان ر» ف«وت کھ ھمان لفظ الجبر
ح محف�وظ است و روح الفکر نی�ز تح�ت الشّ�عاع روح ایم�ان اس�ت ک�ھ ب�اطن روح ایم�ان ، روح الحف�ظ اس�ت ک�ھ ھم�ان ل�و

    » .  گاشتھ است پروردگار است کھ بر آن لوح اسرار جھان با روح الفکر کھ قلم است ن

ل�م اس�ت قکر کھ از پس فاطمھ بعنوان روح الجبروت کھ القاء کنندۀ ارادۀ مطلقۀ پروردگار در جھان و جھانیان است در ف
ل�ی عی ش�ود پ�س مپنھان است و امّا این فکر و نگاشتھ ھای قلم تحت الشّعاع روح روشنائی یعنی علی خوانده و مفھوم 

یّ�ت عینحس�ین  نی امر مطلقۀ پروردگ�ار را درک م�ی کن�د و ای�ن فک�ر در دو تجلّ�ی حس�ن واست کھ فاطمھ را می خواند یع
لی و نھ قیقت نھ عمی یابد و حسن و حسین تجسّم فکر ھستند . فکری کھ خداوند را می فھمد . کھ در اینجا خداوند در ح

ر و اس�وۀ مھ�دآشکار می شود ک�ھ  فاطمھ کھ رابطۀ این دو می باشد و این رابطھ در دو روح مجسّم یعنی حسن و حسین
ھ فاطم�ھ و قھر پروردگارند کھ این مھر ھمان فاطمھ است و قھرش علی است . مھری ک�ھ عاش�ق قھ�ر اس�ت ھم�انطور ک�

  عاشق علی است و این یک بدعت کامل است و نقطۀ عطفی در تاریخ و ماھیّت انسان . 

نس�ان ی�ا ای در مغ�ز لّت است یعن�ی مھ�ر و قھ�ر . یعن�ی ھ�ر فک�رمی دانیم کھ تفکّر در انسان دارای دو انگیزه یا قوّه و ع
و  س�وۀ مھ�رکھ حسن ا برخاستھ از مھر است یا قھر و لذا اندیشھ ھای مھربان داریم و اندیشھ ھای قھّار . و نیز میدانیم

پ�ا  ک�ھ ب�ر ض�تیآشتی با شقی ترین دشمن خونخوار خود معاویھ است . و حسین درست در نقطۀ مقابل قرار دارد و ب�ا نھ
یر داون�د شمش�خمی کند چنان با قھر فکر خود و فکر قھّ�ار خ�ود پ�رده ھ�ای س�نّت و ش�ریعت را م�ی درد و حتّ�ی در خان�ۀ 

 ج�ز انگش�ت میبندد و مراسم حج را رھا م�ی کن�د و چن�دین ھ�زار م�ؤمن قس�م خ�ورده را ب�ھ امتح�ان نھ�ائی م�ی کش�اند ک�ھ
ا در رندان خ�ود خود ، خاو خاندان خویش می افتد و بھ دست و ارادۀ  شماری مابقی کافر می شوند و آنگاه بھ جان خود

ی آن جھ�اد ب�را می اندازد و بانی افکاری لامتناھی و مطلق می گردد و پی�ام آخ�رش ای�ن اس�ت زن�دگی ج�ز فک�ر وکربلا بر
. قی نمان�دب�ارا ب�ھ مح�ک زد و ھ�یچکس ھیچ چیز دیگری نیست . ھمانطور کھ حسن نیز با صلح با معاویھ ھمۀ مؤمن�ان 

ب�ا  را خداون�دپس واضح می شود کھ حسن و حسین دو جمال از روح واحدۀ فکر پروردگار در خلقت عالم و آدم بودند زی
  عشق خود عدم را بوجود آورد کھ دو جلوۀ مھر و قھر دارد . 

تض�اد ب�زرگ  خاس�تھ از ی�ک تن�اقض وبرطبق تجربۀ معرفت شناس�ی ھم�واره ھ�ر فک�ر بک�ر و بزرگ�ی  از آنجائی کھ -١٠
بوده است شاید بت�وان گف�ت ک�ھ روح فک�ر در می�ان منط�ق ھم�ان تض�اد و دیالکتی�ک باش�د ک�ھ افلاط�ون آن�را مق�رّ معرف�ت 
نامیده است و نیز می دانیم کھ علی (ع) خود بعنوان یک�ی از بزرگت�رین برانگیزن�دۀ فک�ر در انس�ان ب�ھ لح�اظ شخص�یّت و 

دلیل مظھر العجای�ب نامی�ده ش�ده اس�ت یعن�ی مظھ�ر اتحّ�اد قھ�ر و مھ�ر ، ب�ھ زندگانی مظھر وحدت اضداد بوده و بھ ھمین 
مھر و قھ�ر را در زن�دگانی عل�ی ش�اھدیم ول�ی بنظ�ر م�ی رس�د ک�ھ ای�ن دو وج�ھ متض�اد از وج�ود عل�ی ک�ھ  ھمین دلیل اشدّ 
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ھ در وجوه فک�ر و معرف�ت توحی�دی ھس�تند در دو پس�رش یعن�ی حس�ن و حس�ین مج�زّا و منف�ک گردی�ده اس�ت ھم�انطور ک�
زندگانی امام حسن شاھدیم کھ او ھمواره با پست ترین افراد و گروھھای جامع�ھ معاش�رت م�ی نم�ود و ب�ھ آنھ�ا مھ�ر م�ی 
ورزید تا شاید از میان آنان یکی بھ راه آید . صلح او با معاوی�ھ و ھمزیس�تی حی�رت آور او ب�ا ھمس�رش جع�ده ک�ھ نھایت�اً 

می باشد ولی در نقطۀ مقابل حسین قرار دارد کھ ان�دکی کمت�ر  ن ھویّت ویژهای حیرت آور قاتل او شد دیگر از نشانھ ھای
  از اخلاص در دین را نمی پذیرد . 

ز ولای�ت می واح�د ااین می توان گفت کھ وجود این دو برادر از یک پدر و مادر و از یک دین و معرفت و دارای مقابنابر
ود ول�ی س�ت و بدس�ت او کش�تھ م�ی ش�اشق ھمسر خ�ود جع�ده افکر برانگیز ترین واقعھ در نزد عقل بشر است . حسن ع

نش را . عوض ھمسر امام حسین یعنی شھربانو عاش�ق ام�ام حس�ین اس�ت و خ�ود را ف�دای او م�ی س�ازد و نی�ز فرزن�دادر
ات و م�ابقی ص�ف بھر حال مھر و قھر دو تا از ذاتی ترین صفت انسان در جھان و نیز جھان در رابطھ با انس�ان اس�ت ک�ھ

رادر ب�ز حس�ین ک�ھ امی خیزند و در خدمت این دو می باشند ولی می دانیم کھ بھ لحاظ تاریخی امام�ت از این دو برمعانی 
رار قیقت استمحکوچکتر ھم بود استمرار یافت و این حقّ قھر در دین و اخلاص است کھ بھ مثابۀ مھر خالص است . در 

 وای بس�یار باع�ث گمراھیھ�س�ین اس�ت . ع�دم درک ای�ن معض�لھ امامت از رَحِم شھربانو می باشد کھ عاشق بر قھّاریت ح
لیھ مردم کھ عاً نھ بر پیدایش فرقھ ھایی انحرافی در اسلام بوده است . این نکتھ نیز قابل توجّھ است کھ قھر حسین نھایت

دو  ک�ھ ای�نیم بر علیھ خویشتن بود ھمانطور کھ مھر حسن نسبت بھ مردم عین قھر او بر علیھ خویشتن بود پس می بین�
ان ب��ھ قت��ل کام��ل بدس��ت دیگ��رمعن��ای بظ��اھر متض��اد دارای ذات��ی واحدن��د . ای��ن دو ب��رادر ھ��ر دو خودش��ان را در آگ��اھی 

  . رساندند

  

          :»ن«صوت و سیمای  -١١

» ن«رای دو خوانده م�ی ش�ود یعن�ی ب�اطن آن دا» ن«موسوم بھ نون است کھ در واقع با دو تا » ن«کھ حرف می دانیم 
ک س�ین بھت�ر دررا بعنوان روح الفکر در دو انسان یعنی حس�ن و ح» ن«ز ھمینجا بیان دیگری از دوگانگی تجلیّ است ا

  می کنیم . 

ھ این کا قلم . ی »ن«ی دو اسم است : سورۀ اراو قابل ذکر است کھ در قرآن کریم سوره ای وجود دارد کھ در آن واحد د
اس�رار  ف مقطع�ھ در آغ�از برخ�ی از س�وره ھ�ای قرآن�ی  در رأسوح�ر آغاز می شود کھ این» ن« سوره با حرف مقطعۀ

 ج�زھ کس�انی عل�م البتّ� مگوی کلام الله قرار دارند . کھ اسرار حروف می باشند کھ مولدّ علم جفر ب�وده ان�د . ک�ھ ب�انی ای�ن
» ن«رف ح�در ذات  ک�ھ امامان ما نبوده اند . قبلاً مت�ذکر ش�دیم ک�ھ ب�ھ گفت�ۀ ام�ام محمّ�د ب�اقر روح الفک�ر ھم�ان قل�م اس�ت

  ز انسان مؤمن بھ نطق در می آید .متمرکز شده است کھ در مغ

  : امام محمّد باقر می فرماید  -١٢

س�ت و ادو لؤل�ؤ ِ لالای عل�ی » ل«روح عل�ی اس�ت و » ا«حج�اب عل�ی اس�ت و  روحی است ب�الای ال�ف ، از ی�ک لح�اظ«
  » . حرف است  ٣انیّت کھ فراز نورھ نطق علی است و ب فکر روح الوحی علی است و نقطۀ» ف«

  روح علی  ← » اَ «

  دو لؤلؤ لالای علی← » ل«

  روح الوحی علی← » ف«

  نطق علی ← نقطھ 

ح محمّ��د اس��ت و روح محمّ��د ھم��ان ھم��ان رو» ال��ف«ب��ھ نق��ل از ام��ام محمّ��د ب��اقر ش��نیدیم ک��ھ معن��ای کلّ��ی  لدر بخ��ش اوّ 
ح�ی ب�ر روخداوند است و اینک می خوانیم ک�ھ » الف«رمایند کھ وردگار است و بھ ھمین دلیل امام در جای دیگر می فپر

تناقض�ات عظیم�ی است کھ حجاب علی است کھ می دانیم کھ آن روح محمّد بود . در اینجا ب�ھ لح�اظ منطق�ی » الف«بالای 
ن ب�زرگ وجود دارد بھ ھمین دلیل ھرگز علم منطق نتوانستھ است بر ای�ن اس�رار راه یاب�د و چ�ھ بس�ا بس�یاری از متکلّم�ی

نیز این احادیث را جعلی می دانند و دانش�مندان غی�ر م�ؤمن ھ�م ای�ن س�خنان را ارک�ان خراف�ات اس�لامی م�ی ش�مارند ول�ی 
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واقعیّت این است کھ محمّد ظاھر علی است یعنی باطن محمّد ، علی است و باطن عل�ی خداون�د اس�ت . ھم�انطور ک�ھ خ�ود 
و باطن وحی من است بھ ھمین دلیل ھم�انطور ک�ھ ام�ام محمّ�د ب�اقر م�ی محمّد فرموده است کھ من و علی نور واحدیم و ا

فرماید نخستین روح�ی ک�ھ ب�ر ب�الای س�ر و مغ�ز ی�ک انس�ان ق�رار دارد ک�ھ او را اھ�ل فک�ر و عق�ل و عل�م م�ی نمای�د روح 
تص�دیق ای�ن الایمان است بھ ھمین دلیل ھم فقط مؤمنین خالصی کھ در اطراف محمّد و علی و فاطمھ بودند قدرت درک و 

اسرار و علوم الھی را می یافتند و بھ ھمین تعداد اندک در اطراف پیامبر و ائمّھ شیعیان واقعی نامیده می ش�دند . ک�ھ در 
  . ایتاً بھ جادوگری متھّم میگشتندنظر غیر مؤمنان تعدادی افراد مجنون و گاه منحرف و گاه غالیھ خوانده می شدند کھ نھ

  

      سرّ نقطھ : -١٣

ھ در ھ ک�ی�ن نظری�نقط�ھ ھ�ا و ذرّات اس�ت . ا دانیم کھ جھان ھستی بعنوان جھان پدیده ھای محسوس تماماً متشکّل ازمی 
 ھ آن شعبۀکفلسفھ و علوم مدرن در تخصّص ھایی چون فیزیک ذرّه ای و علم میکروب شناسی (ذرّه شناسی) و ژنتیک 

و  ھن�دی وای یون�انی اندیشھ ھ� درھ از قدیم الایاّم این نظری از ذرّه شناسی حیاتی می باشد خودنمائی می کند ولیدیگری 
ی م��ۀ اتمی��زم ایران��ی و مص��ری وج��ود داش��تھ اس��ت ک��ھ البتّ��ھ در یون��ان باس��تان ھم��ۀ متفکّ��ران طبیع��ت گ��را ب��ر م��دار فلس��ف

م�ی باش�ند و  دمر حکم ع�اندیشیدند یعنی ذات جھان و نیز مھد دانائی را در ذرّه ھای لامتناھی می دانستند ذرّه ھایی کھ د
ھ در ک�می دانیم  آشکار می شوند . در قلمروی ریاضیات نیزدر سرآغاز وجود قرار دارند یعنی در مرز بین وجود و عدم 

ط�ھ تعری�ف نق متوسّ�ل ب�ھ نظری�ۀ نقط�ھ ش�دند و در وس ، اقلی�دس و فیث�اغورثچون بطلمی� یونان باستان متفکّران بزرگی
د . کھ ھ�ر بنا گردی حساب و ھندسھ تقسیم شد کھ بھ دو نوع ذرّه بنام صفر و نقطھ علم ریاضیات پدید آمد کھ بھ دو شعبۀ

 ن موج�وداتدو طبق تعریف وجود ندارند ولی ذھن انسان آن دو را فرض بر وجود م�ی کن�د . یعن�ی ص�فر و نقط�ھ نخس�تی
ب فک�ر انس�ان ص�اح فرضی در ذھن بشر و در واقع نخس�تین مخل�وق انس�ان در جھ�ان ھس�تند و کارخان�ۀ ای�ن خلق�ت مغ�ز
متوسّل  دم و ھیچیاست زیرا ھمۀ این متفکّران نخستین برای درک معنای کلیّ و کلان عالم ھستی و کائنات بود کھ بھ ع

ا ب�ھ ریعن�ی ع�دم  و این بدان معنا بود کھ انسان برای درک وجود بایس�تی ع�دم را درک کن�دشدند یعنی بھ صفر و نقطھ . 
دی�د و دم وج�ود یاف�ت و اس�اس دان�ش و ص�نعت گرآستین صورت عدم بود کھ در فک�ر عرصۀ وجود بکشاند پس نقطھ نخ

ر قلم�رو دکف�ر منطق�ی ش�د و نی�ز ازل نمود و ب�ھ ھم�ین دلی�ل قلم�رو دان�ش و ص�نعت عرص�ۀ ظھ�ور  انسان را رقیب خالق
ر داس�ت ک�ھ  قط�ھتکنولوژی مھد ظھور نابودی گردید ھمانطور کھ در حقیقت آنچھ کھ بمب اتمی نامیده م�ی ش�ود ھم�ان ن

  دستان خالقش یعنی آدم منفجر می گردد و او را بھ عدم می فرستد . 

ز ت دیگ�ری امس� و امّا نقطۀ دیگری در مشرق زمین کشف شد و آن نقطۀ سرّ دل بود کھ بانی عشق گردید ای�ن نقط�ھ در
ردی�د ئ�ی مف�رط گب�ھ ب�اطن گرا زمین در حکیمان ودائی آغاز شد و در کسانی چون لائوتزو و بودا بھ کم�ال رس�ید و منج�ر

  ھمانطور کھ نقطۀ ذھن در مغرب زمین منجر بھ ظاھر گرائی افراطی شد . 

داون�د در خمسئلھ این است کھ انسان بھ واسطۀ روح فک�ری ک�ھ ب�ر او از جان�ب پروردگ�ارش ن�ازل ش�ده ب�ود ب�رای درک 
ک�ھ ھم�ان  رک�ز س�ازد . ارادۀ ب�ھ تمرک�زجھان ھستی بھ طرزی حیرت آور و جادوئی مجبور شد کھ ق�وای وج�ودش را متم

ظیم ی ایمانی عمعلول روح ایمان می باشد بھ ھمین دلیل ھمۀ متفکّران شرقی و غربی داراقدرت اصلی روح الفکر است 
اظی ھم�ان بھ خداوند خالق بودند زیرا فکر در ھر درجھ ای محصول ایمان است . پس واضح اس�ت ک�ھ روح فک�ر ب�ھ لح�

ای�رۀ تن مرک�ز دی�اف رکلّ قوای وجود خویشتن را متمرکز بر یک نقطۀ واحد نمودن . بھ بی�انی دیگ�روح تمرکز است یعنی 
 .ک�ز ن�دارد وجود در خویشتن است و گوئی کھ انسان بھ مثابۀ مرکز دای�رۀ وج�ود م�ی باش�د و رس�التی ج�ز کش�ف ای�ن مر

جوی رق در جس�تد بیابن�د و متفکّ�ران ش�ولی گوئی کھ متفکّران غرب این رسالت را داشتند ک�ھ ای�ن نقط�ھ را در ذھ�ن خ�و
  این نقطھ در دل بودند . 

. س�تپس واضح است کھ بھ یک معنا کلّ جریان تفکّر و معنا گرائی چیزی جز نقطھ یابی نیست کھ حاصل متمرکز شدن ا
ت را یافتن�د و امّا در فاصلۀ بین شرق و غرب جھان یعنی در خاور میانھ متفکّران نوع سوّمی بوجود آمدند کھ ای�ن رس�ال

کھ اینک این وجود دو قطبی شدۀ انسان را کھ دارای دو نقطھ در جھان اس�ت متمرک�ز ب�ر ی�ک نقط�ھ س�ازند و گ�وئی ای�ن 
انسان و جھان بیضوی کھ دارای دو کانون است مبدلّ بھ دایره ای دارای یک مرکز سازند و این رس�الت انبی�اء و اولی�اء 

میان�ھ ای ک�ھ در ق�رآن ک�ریم  ست کھ بانیان فک�ر توحی�دی م�ی باش�ند . ای�ن رس�التِ مذاھب ابراھیمی در جھان میانھ بوده ا
 یتحت عنوان دین اسلام بھ معنای دین وسط ذکرش رفتھ است در دین و فک�ر محمّ�دی ب�ھ کم�ال رس�ید و راه یگان�ھ س�از

غاز یگانھ سازی دنی�ا و این دو نقطھ آشکار شد کھ نخستین انسان صاحب این نقطۀ واحد ، علی بود . کھ این واقعھ سرآ
آخرت و م�ادهّ و معن�ا و فیزی�ک و متافیزی�ک و خ�الق و مخل�وق و خ�ود و خداس�ت . ای�ن ھم�ان عرف�ان عل�وی اس�ت . ب�ھ 
ھمین دلیل این واقعھ در یک فرد محققّ نشد بلکھ در یک محفل الھی ولی ب�ر روی زم�ین رخ نم�ود ک�ھ محف�ل عش�ق ای�ن 
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را » ال�ف«(ع) لم خ�اک ب�ود ھم�انطور ک�ھ ام�ام ب�اقرمحفل ھمان ظھور خ�دا در ع�ا پنج تنی بود کھ ذکرشان رفت . کھ این
ع�رش خداون�د » ال�ف«بطور کلیّ خودِ  خداوند نامیده است کھ ظرف نط�ق خداون�د ھس�تند . ھم�انطور ک�ھ م�ی فرمای�د ک�ھ 

تنھا دینی بوده ک�ھ در آن این پنج تن می باشند . بھ ھمین دلیل دین اسلام محمّدی د در عالم تعینّ ناست یعنی عرش خداو
کلام موجب ایمان می شده است . ھمانطور کھ در قرآن کریم و نیز در احادیث وارد شده است قرآن نوری بود ک�ھ ب�ر دل 
محمّد نازل شد و محمّد آن را بھ ذھن کشانید و تبدیل بھ کتاب قرآن شد . اینک بھتر م�ی ت�وان قداس�ت آی�ات و واژه ھ�ای 

نیز قداست ویژۀ این کتاب را . و نیز می دانیم کھ محمّد برای رسانیدن نور این مفاھیم از قلبش ب�ھ قرآنی را درک کرد و 
ج��ھ ، عل��ی ، س��لمان ، ب��لال و ذھ��ن و تب��دیل آن ب��ھ کلم��ات س��وادی از ھم��ۀ مؤمن��ان اط��راف خ��ود ی��اری م��ی جس��ت از خدی

  . فاطمھ

. ب�ھ  متحّ�د ش�د فت و بطرزی اعجاب انگیز با یکدیگرو بدینگونھ بود کھ برای نخستین بار عقل و عشق کانون واحدی یا
  بودند .  ھمین دلیل اعضای این محفل الھی بھ ھمان میزان کھ بزرگترین خردمندان بودند اسوۀ عشق و ایثار ھم

ط ان نقط�ۀ وس�او وج�وداً ھم�پس می توان درک کرد کھ در معرفت اسلامی و خاصّھ شیعی چرا علی را نقطھ م�ی نامن�د . 
ن�وری ک�ھ  .قطۀ مذکور (عقل و عشق) بود کھ این معنای امام است کھ عرش خداون�د و مح�لّ ظھ�ور ن�ور اوس�ت ن دو نآ

ت م�ی ر ش�ده نج�ادو شعاع دارد : عشق و عقل و بدین ترتیب بشریّت از آن افراط و تفریط کھ بھ دو نوع بت پرستی منج
  صل باطن گرائی است . پرستی کھ حاگاو یابد ، از صنعت پرستی کھ حاصل عقل گرائی بود و

ون توحی�د ن�د ب�ا ک�اندرست بھ ھمین دلیل در عرفان اسلامی کسی کھ امام ندارد نھ ایم�ان دارد و ن�ھ نم�از . یعن�ی نم�ی توا
وان�د تن نقط�ھ نم�ی بسم الله است . یعنی کسی بدون داش�تن ای�» ب«ارتباط برقرار کند و لذا گفتھ شده است کھ علی نقطۀ 

  با الله مربوط شود . 

  بمب اتم حاصل انکار عشق بود ھمانطور کھ خرافات در شرق حاصل انکار عقل بود . 

ن ھیچ��ی و ریاض��یات نی��ز از ای��، اس��طۀ انک��ار عش��ق در غربی��ان تب��دیل ب��ھ ص��فر ش��د یعن��ی تب��دیل ب��ھ ھیچ��ی ب��ھ ونقط��ھ 
  سربرآورد . 

چ�ی از ای�ن ھی ھیچ�ی ب�ود و خراف�ات واسطۀ انکار عقل در شرقیان تبدیل بھ امری موھوم شد کھ نوع دیگری ازھ نقطھ ب
  سربرآورد .

   

  : نقش نقطھ در منطق (بیان) -١۴

ج�ز  یچی�ز از ریاض�یات  ت�ا روان شناس�ی و ش�عر یعن�ی کلّ علوم بشری از مادیّ ترین ت�ا معن�وی ت�رینشپس واضح شد 
ی از . یعن�اش�د ی بن�وی م�ب�انی عل�وم معقلمروی خلاّقیت افسون صفر و نقطھ نمی یابیم . صفر ب�انی عل�وم م�ادیّ و نقط�ھ 

ھ طھ اندیش�ولی از نق . صفر علومی مثل حساب و فیزیک و ھندسھ و شیمی و طب سربرآورد و نیز کلّ جھان تکنولوژی
س�ت و ب�ر ص�فر ا . ولی در مغرب زمین اس�اسوان شناسی و شعر و ادبیاّت و ھنرھا پدید آمدھای فلسفی و اخلاقیاّت و ر

ۀ توحی�دی ند در حالیکھ در مشرق زمین این رابطھ ب�رعکس م�ی باش�د. ول�ی در نقط�نقطھ نیز در خدمت صفر عمل می ک
  این دو یکی ھستند . 

ی کاغ�ذ طّ�ی ب�ر روخمی دانیم کھ ھمۀ حروف الفباء و نیز کلمات از بھم پیوستن نقطھ ھا پدید آمده ان�د ھم�انطور ک�ھ ھ�ر 
ی�د ص�فرھا پد وجودات از بھم پیوستن ذرّات یعن�یحاصل پیوستگی نقطھ ھاست . ھمانطور کھ در جھان طبیعت نیز ھمۀ م

س�ت پ��س در آم�ده ان�د یعن��ی از ع�دم . ھم��انطور ک�ھ تعری�ف ص��فر و نقط�ھ در بی��ان عقلان�ی و منطق�ی ھم��ان تعری�ف ع��دم ا
  م است . تفکّر چھ عقلانی و چھ احساسی مشغول درک و تجربۀ خلقت خود و جھانش از عدحقیقت انسان در قلمروی 

ن اس�ت ک�ھ اس�ت . و ای�ن فق�ط انس�ا ارگاه خلقت است ای�ن ھم�ان خلق�ت جدی�د اس�ت ک�ھ در ق�رآن م�ذکوریعنی جھان فکر ک
ر عظ�یم ه چن�ین ک�امور خلق جدید خود و جھان از بطن خلقت قدیم است . و انسان بعنوان جانشین خداوند فقط از دیدگامأ

ھدام رس�یده ربی بھ انغۀ نقطھ . ولی نقطھ گرائی قابل فھم می باشد . یعنی ھمھ چیز را یکبار دگر از عدم بیافریند بواسط
  است . و نقطھ گرائی شرق بھ انحطاط و جنون . 
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م�ان ن کلم�ات ھمی دانیم کھ آنگاه کھ قلم بر روی کاغذ می نھیم ب�ا س�رعت مش�غول نقط�ھ گ�ذاری ھس�تیم . خ�لأ فاص�لۀ ب�ی
رخ�ی از بگ�ذاری اس�ت و ع�لاوه ب�ر ای�ن عدم فکر است . پس فکر کردن ھمان نقط�ھ خ�وانی و نوش�تن ھ�م نقط�ھ قلمروی 

 ً رب�ی عدر زب�ان  حروف الفباء در زیر و زبر خود دارای نقطھ ھستند و برخی ھم بی نقطھ اند و علاوه ب�ر ای�ن مخصوص�ا
س�ت ال رس�انیده داریم کھ این زبان را بھ کم�اعلائمی دیگر ھمچون اعراب  کھ بواسطۀ نقطۀ علوی کامل ترین زبانھاست

و  ع) م�ی باش�د(ار زب�ان و ادبیّ�ات ع�رب عل�ی زاست . این نیز واضح است کھ بھ لحاظ ت�اریخی بنی�ان گ�و این کمال فکر 
رب�ی مین زب�ان عقابل خواندن نیست برای ھنقطھ گذاری و اعراب تماماً از اوست . ھمانطور کھ ھیچ حرفی بدون اعراب 

  دقیق ترین زبانھا .  نیزقابل خواندن ترین زبانھاست و

ی ھ ھم�ۀ اعض�انقطھ دارای لفظی شدید می باشند ک�ھ ب�رای ادای آنھ�ا دقّ�ت و ان�رژی بیش�تری لازم اس�ت ک�دارای  حروفِ 
کری اس�ت رشد ف ی وت و دقّت مربوط بھ تعالزبان در دھان و حلق بھ شدیدترین فعاّلیت وا داشتھ می شوند . کھ این شدّ 

ی��ز تقلی��د و نع��رب بت��دریج اروپائی��ان زب��ان  ب دریّت ج��ادوئی نقط��ھ و اع��راز ای��ن خاص��ک��ھ در ای��ن زب��ان حض��ور دارد و ا
در اروپ�ا  و عل�وم را اندیش�ھ ھ�او ع�الی ت�رین ت�رین استفاده کردند و بھ ھمین دلیل مثلاً زب�ان آلم�انی قدرتمن�دترین و لطیف

ران آلم�انی فکّ فکر و مت پدید آورده است و اکثر نوابغ اروپائی آلمانی بوده اند . بھ ھمین دلیل بھتر درک می کنیم کھ چرا
لم�انی آروپ�ائی ، ابیش از سائر اروپائیان بھ فکر و فرھنگ جھان اسلام بسیار نزدیک شده اند و بھترین اس�لام شناس�ان 

  ھستند . 

ر دباش�د ک�ھ  نگارش زبان عربی و نیز فارسی بھ لحاظ اتصّال حروف خود نشانی از توحید معانی و پیوستگی فکری م�ی
ایرانی�ان  سلمانان ور قابل تأمّل است . معنای دیگری نیز کھ در فرھنگ و ضرب المثل ما ممقایسۀ زبانھای اروپائی بسیا

  حضور دارد دال بر این حقیقت است : نکتھ دانی . 

ح غل�ط مص�طل نکتھ دانی کھ ھمان نقطھ دانی است بھ لحاظ صورت واژه ھمان نطقھ دانی می باشد ک�ھ معل�وم نیس�ت ای�ن
و  ق�درت نط�ق ر این است کھ املای درست نطق�ھ اس�ت ک�ھ از نط�ق و بی�ان م�ی آی�د . یعن�یاز کجا پدید آمده است و منظو

ناس�ی حاظ روانشمنطق در ھر انسانی ھمان قدرت تمرکز و توحید انرژی حیاتی بر یک نقطھ می باشد . ھمانطور کھ بھ ل
و  درت ش�نوائیھم�انطور ک�ھ ق� ھر کس�ی ھم�ان می�زان تمرک�ز او م�ی باش�د .ھم می دانیم کھ میزان تعلیم و تربیت پذیری 

ھ�ان م�ی بینائی و سائر حواس پنجگان�ھ چی�زی ج�ز ق�درت تمرک�ز نیس�ت . در تع�الیم حکم�ت باس�تانی در ش�رق و غ�رب ج
نی�ز در  ون ب�ودیزم دانیم کھ دانشجویان علوم برای مدتّھا در معابد و مدارس تمرین تمرکز می نمودن�د . مکت�ب یوگ�ا و ذ

ن ھ اس�اس ای�ک�یونان باستان این تمرین از مھمترین بخش تعلیم علم و حکمت ب�وده اس�ت  مکتب فیثاغورث و اپیکور در
 ی و ھ�وش وک�ھ ف�رد ب�ھ وض�عیتّی از ذھ�ن برس�د ک�ھ ھ�یچ چی�زی در قلم�روی آگ�اھ تمرین بھ لحاظ ذھنی ب�دان معن�ا ب�وده

دیّ از ن�د ب�ھ چن�ان ح�حواس او نباشد این خود یکی از مھمت�رین بخ�ش تزکی�ۀ ذھ�ن محس�وب م�ی ش�ده اس�ت ت�ا ذھ�ن بتوا
م�ان پدی�ده ھ اس�رار ھروشنائی و پاکی برسد کھ عدم را دریابد تا از بطن این عدم ، نقط�ھ را بیاب�د و ب�ا ش�کافتن ای�ن نقط�

ئی ب�ر ئ�ی و ب�وداھایی از جھان را درک کند کھ از ذھن خود پاک کرده ب�ود . مش�ابھ ھم�ین تعل�یم و تم�رین در مکات�ب ودا
ی ش�ود م�وم نامی�ده اخود بزداید تا ب�ھ نقط�ۀ س�رّ دل ک�ھ  قلبسالک بتواند ھر عاطفھ ای را از  مدار دل می چرخید تا فرد

رق و ش�م�واره در کھ ھمان خداست برسد . کھ البتھّ این مکتب شرقی بسیار شاقّھ تر از نوع غربی اش می باشد و ل�ذا ھ
ت�ی ی ب�ھ حقیقک ھم از ھ�ر ص�د نف�ر گ�اه یک�غرب جھان سالکان حقیقت بسیار انگشت شمار بوده اند و از میان ھمین اند

ین دمین دلیل ھنائل می آمده است ولی در نقطۀ توحید علوی کھ نقطۀ وسط است این راه برای ھر طالبی ممکن است بھ 
ک�لّ ت�اریخ  ار بیش�تر ازبتا بھ امروز یک تنھ ھزاران نامیده اند و بھ ھمین دلیل در تاریخ اسلام اسلام را صراط المستقیم 

انی کاش�ف و ب� رانی بزرگ و انسانھایی عارف بوده ایم . بھ ھمین دلیل علی (ع) خ�ود راو غرب جھان شاھد متفکّ  شرق
  علم خوانده است گوئی تا قبل از او اصولاً علمی در نزد بشر نبوده است . 

  

  صراط المستقیم نقطۀ توحید :    -١۵

 لاش�ی ب�رایحض بود ب�ی حض�ور انس�ان و ب�دون انگی�زه و تطبیعت م ، قلمروی نقطھ یابی متفکّران غرب در طول تاریخ
نی ب�ھ بل بود یعران شرق درست در نقطۀ مقاجستجوی معنای انسان در جھان طبیعت و امّا ھمین جریان نقطھ یابی متفکّ 

دینگون�ھ بدرون خود رفتن و حواس و عقل و ھوش را بر جھان بیرون بستن و در جستجوی خدا در خویشتن ب�ودن . و 
  ینیم کھ در ھر دو مورد انسان حذف شده است . می ب

در م��ورد اوّل انس��ان قرب��انی طبیع��ت ش��ده و در م��ورد دوّم ھ��م قرب��انی خ��دایان . ب��ھ ھم��ین دلی��ل م��ی بین��یم ک��ھ در کت��اب 
ھزار خدایان وجود دارد و در قلمروی نقطھ یابی غربی نی�ز ھ�زاران ب�ت و خ�دایان در طبیع�ت کش�ف  ۶حدود  ھااوپانیشاد
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یک خداست . ولی فکر توحیدی علی می گوید ک�ھ انس�ان جھ�ان اص�غر  یک از فرمولھای علمی غرب بھ مثابۀھر شد کھ 
و کائنات ھم انسان اکبر است . یعنی این دو ظاھر و باطن ھمدیگر می باشند یعنی انسان بایستی در تفکّر ب�ر پدی�ده است 

ی��ز در تفکّ��ر در پدی��ده ھ��ای ب��اطنی خویش��تن در ھ��ای بیرون��ی در جس��تجوی حق��ایق و اس��رار درون��ی خ��ویش باش��د و ن
جستجوی پدیده ھای طبیعی در بیرون باشد یعنی جھان را در خود و خود را در جھان بفھمد و این توحی�د فک�ر و ص�راط 
المستقیم ره یابی بسوی نقطۀ توحید است . این معنا در قرآن کریم نیز بوض�وح یاف�ت م�ی ش�ود ھم�انطور ک�ھ در مع�ارف 

یعی درک می کنیم کھ ھر چیزی در جھان طبیع�ت ی�ک آی�ھ یعن�ی ی�ک نش�انھ از خداس�ت ت�ا خ�دا را بی�ابیم و ب�ھ قرآنی و ش
می ت�وانیم راه و درب محضر او برسیم و امّا خانۀ خداوند دل انسان است یعنی فقط از طریق تفکّر در پدیده ھای بیرونی 

  دل خود را بیابیم و بالعکس . 

نی�ز عل�م  کھ نھایتاً ھم�ان دل شناس�ی اس�ت ب�دون معرف�ت ب�ر جھ�ان بی�رون ممک�ن نیس�ت وپس می بینیم کھ معرفت نفس 
اس�تاد  (ع) حقیقی دربارۀ جھ�ان بی�رون ب�دون معرف�ت نف�س ممک�ن نیس�ت و چن�ین راه و روش�ی از عل�م و بی�ان ج�ز عل�ی

  دیگری نداشتھ است پس براستی کھ او کاشف علم حقیقی است . 

  

  بستر تکامل زبان و منطق : -١۶

ی�ز عل�ی آم�د . و ن ای�ن ق�وم و زب�ان ف�رودب�ود زی�را عل�م حقیق�ی در بس�تر  (ع) می دانیم کھ بانی زبان و ادبیاّت عرب علی
 .قط�ۀ غرب�ی کاشف نقطۀ ازلی و نیز بانی نقطۀ ادب�ی م�ی باش�د ک�ھ یگ�انگی آن دو نقط�ۀ م�ذکور اس�ت : نقط�ۀ ش�رقی و ن

ھ ر حقیق�ت ب�دی�ان ش�ود . پ�س ای�ن نقط�ھ ض�روری ب�ود . ای�ن نقط�ھ زیرا از بطن این عل�م و زب�ان ق�رار ب�ود ک�ھ خداون�د ب
لم�ھ خ�دا کمھ و آن یک کل لحاظی ھمان ذات ازلی پروردگار بود ھمانطور کھ در روایات آمده است کھ زمانی ھیچ نبود الاّ 

از ھمینج�ا  .نطق�ھ  عن�یبود . و مسلّماً این کلمھ کھ کلمۀ ازلی بود و ذات و مبدأ ھمۀ کلمات بود چیزی ج�ز نقط�ھ نب�ود . ی
 یمھمانطور کھ  .می توان گفت این نقطۀ نطقھ سرآغاز خلقت عالم و آدم است . یعنی خداوند با نطق آمدن خویش آفرید 

ق�ت اس�ت و فرماید گفتم بشو پس شد . پس جھان محصول نطق خداست . نطق یک نقطھ . و نقط�ھ ای ک�ھ علّ�ت العل�ل خل
  .یدودش می گوخھ است ھمانطور کھ ز بیان کرد . علی خود ظھور و تجسّم آن نقطعلی خود آن نقطھ را یافت و شد و نی

 ارھ�ای ص�وتیتاز دھان بیان می شود ولی اساس و مبدأ تولید آن حنجره اس�ت یعن�ی ھم�ان ج�ایی ک�ھ ھر لفظ و کلمھ ای 
ل حی�رت م�ی م ب�ا کم�ازه بگی�ریالی�ھ س�ر را ان�دا س�ینھ و منتھ�یٰ  ققرار دارند و امّا اگر خط کشی برداریم و فاصلۀ بین جنا

رک ال بھت�ر دح�درست در میان این فاصلھ قرار دارد و این ھمان نقط�ۀ وس�ط م�ی باش�د و  سیب بینیم کھ حنجره در نقطۀ
ر م�ا ک�ھ ب�ھ نظ� صوت عمیق ترین الف�اظ م�ی باش�ند لحاظ می کنیم کھ چرا زبان قرآنی زبان حنجره است و الفاظ عربی بھ

گ را ک�ر و فرھن�فاروپ�ائی زب�ان آلمانیھ�ا حنج�ره ای م�ی باش�د و از ھم�ین ج�ا نزدیک�ی ای�ن دو  بعد از این زبان در زب�ان
تن�د . روف و کلماح�کنیم . و ھمانطور کھ گفتیم نقطھ گذاری و اعراب تماماً در خدمت تلفظّ ش�دید و عمی�ق  بھتر درک می

ن ام�ر ھ البتّ�ھ ای�پ�ی بب�ریم ک�پدی�د آم�ده اس�ت و فنونی ک�ھ ب�رای ت�لاوت ق�رآن از این باب بھ اھمیّت اصوات قرآنی و علوم 
ھ�ا ن�ون ن�ھ تنبدون داش�تن آن فک�ر و معرف�ت توحی�دی و نی�ز ب�دون داش�تن ام�ام و اتصّ�ال ب�ھ نقط�ۀ آش�کار ای�ن عل�وم و ف

 اش�د ک�ھ دربارزشی ندارند کھ بسیار خطرناک نیز ھستند کھ بزرگت�رین حجّ�ت س�خن م�ا کس�ی بن�ام اب�ن ملج�م م�رادی م�ی 
  ترین قاری قرآن بود . عصر خود بزرگ

فلس�فھ  ند تا ک�لّ کدر عین حال در قرن بیستم اروپا شاھد موج نوینی از فلسفھ و تفکّرات پست مدرن ھستیم کھ تلاش می 
طۀ ود کھ بواس�بج چنین تلاش بزرگی اوو علوم و معارف بشری را بر مدار زبان واحدی بسیج نماید کھ حلقۀ وین نقطۀ 

ن د و در ع�یکلاً دی�ن و ع�دم درک ذات حکم�ت و عل�م ب�ھ ھ�یچ نتیج�ھ ای نرس�ید و ف�رو پاش�ی غفلت از امر معرفت نفس و
ی ب�ر ای�ن کاتبی فلسفمتاریخ معاصر اروپا بھ راز عظیم الفاظ و واژه ھا پی برده و حال می دانیم کھ بزرگترین فرزانگان 

ای�دگر و وس�رل و ھھ ز این می�ان م�ی ت�وان ب�ھرده شد کھ اامر بنا نھادند کھ متأسفانھ آن ھم پیگیری نشد و بھ نسیان سپ
ق�ع ک�لّ د . در واویتگنشتاین اشاره نمود . کھ بھ لحاظ تفکّر فلسفی ت�ا ح�دود زی�ادی ب�ھ معرف�ت اس�لامی نزدی�ک م�ی باش�ن

ی�د ارد کھ با پدذا می پنداندیشھ و علم اروپائی بر آستانۀ سرّ الفاظ و واژه ھا قرار گرفتھ است ولی بھ بیراھھ می رود و ل
   آوردن یک زبان و منطق ریاضیاتی و کامپیوتری می تواند جھان بشری را از تفرقھ و انھدام برھاند .

اسپرانتو نیز تلاش مذبوحانۀ دیگری در این راستا بود . از طرفی دیگر مواجھ با جریان دیگری در مشرق زم�ین ھس�تیم 
عرفانی نی�ز بخ�ود گرفت�ھ و یکب�ار دیگ�ر ورد خ�وانی را  کھ حتیّ غرب را تحت تأثیر قرار داده است و سیمای بھ اصطلاح

رایج می نماید کھ نھایتاً این ھر دو جریان نشان دھندۀ یک حقیقت بزرگ است و آن اینکھ بشریّت نھایتاً ب�ھ دری�وزه گ�ی 
  آستان الفاظ و واژه ھایی آمده است کھ ھزاران سال آنرا جاھلانھ مصرف می کرده است . 
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       سرّ بیان :   -١٧

 زن ِ آن چی�ھرچیزی درس�ت ب�ین آن دو نقط�ۀ ذھ�ن و دل اس�ت و ل�ذا ح�قّ ھ�ر چی�زی ن�ھ در آ بیان کردن یعنی عیان کردن
د ک�ھ مک�ن م�ی ش�وماین و آن ِ آن چیز است و لذا بیان واقع�ی ھ�ر چی�زی از حنج�ره  نو نھ در اینِ  آن چیز بلکھ بی است

ز ب�ین ر چی�زی را اھ�نمی دھد . آنکھ بین ھر چیزی را یعن�ی ح�قّ نھ�ان اسطۀ تقلید و فوت و فن رخ بھ والبتھّ این واقعھ 
ھ اگ�ر م�ده اس�ت ک�دو نقطۀ ذھن و دل بیان می کند آن را عیان و محققّ می کند ھمانطور کھ در قرآن و معارف اس�لامی آ

ا ک�ردن ج� مؤمنین خالصانھ دعا کنن�د در ح�ین بی�ان ، خواس�تھ اش اجاب�ت م�ی ش�ود حتّ�ی اگ�ر بق�ول حض�رت رس�ول جاب�ھ
کامل ھس�تند  کنندگانی کوھھا باشد . واقعۀ معجزات توسّط انبیاء و اولیاء از ھمین منشأ رخ می دھد و در واقع آنان بیان

ن�ب بش�ر ھ�ا از جا و نیز در قرآن آمده کھ خداوند ھمۀ خواستھ ھای بشر را می داند ولی فقط با بی�ان ک�ردن ای�ن خواس�تھ
آم�ده ک�ھ  صورت چھ بسا موجب ضلالت گردد . در ح�دیث قدس�ی نی�زشود در غیر ایننجات و ھدایت می  آن اجابت موجب

و ن لم�روی بی�اانسان نھ تن خویش است و نھ روح خویش بلکھ فقط نطقی است کھ با خداوند دارد . یعن�ی ت�لاش او در ق
ۀ بانی�ان یس�ت و ھم�بی�ان ن اینکھ بتواند خود را بھ خدا برساند بواسطۀ نطق . کلّ تاریخ بشر نیز چیزی جز تاریخ نطق و

درب�ارۀ  م�انطور ک�ھھتمدنّ و سرنوشت بشری ناطقان بزرگ بودند یعنی آنان کھ توانستھ اند بین الامور را عیان سازند . 
ناس�ت ک�ھ ن ب�دان معحقیقت نھ این است و نھ آن بلکھ بین آن است و ای فرموده اند بحث بی پایان جبر و اختیار علی (ع)

ت می ر ذھن بدسدت و نھ مختار یعنی ھمواره در ھر مسئلھ ای نھ این است نھ آن . یعنی حقیقت نھ انسان نھ مجبور اس
عل�ی  ش�ق و بق�ولعآید و نھ در دل بلکھ در نقطھ ای بین این دو کھ محلّ دیدار ذھن و دل است و کانون یگ�انگی عق�ل و 

  انسان فرزند زبان خویشتن است . 

  

     ذات نطق : -١٨

یگ�انگی  یّت کھ یکی از قدیمترین مباحث فلسفھ و حکمت در ط�ول ت�اریخ محس�وب م�ی ش�ود در حقیق�تبحث وجود و ماھ
اره ب�ھ دو و اثبات نیس�ت . ای�ن بح�ث کھ�ن در سراس�ر جھ�ان اندیش�ھ ھم�واش جز در اسرار کلمات و حروف قابل ادراک 

 فق�ط درس�ت . امش�اع را بن�ا نھ�اده اش�راق و افراط و تفریط اصالت وجود و اصالت ماھیّت منجر ش�ده اس�ت و دو فلس�فۀ 
س از س�یالیزم پ�معرفت بر نفس مفاھیم و واژه ھا بھ یگانگی می رسد . مکتب اص�الت وج�ود از افلاط�ون ت�ا ب�ھ اگزیستان

زم یی�وزیتس�طو ت�ا پوو فلسفۀ مُش�اع از ار عبور از خرافات شبھ فلسفی و مذھبی نھایتاً بھ اصالت پوچی و نیستی انجامید
ط�ول  رد بح�ث درم�و د ک�ھ ای�ن ھم�ان ط�ی طری�ق آن دو نقط�ۀنھایتاً بھ الحاد آشکار و تکنولوژیسم منتھی شو ماتریالیزم 
  تاریخ است . 

ء روف الفب�اح�ھمانطور کھ نشان دادیم ھمۀ حروف حاصل از پیوستگی نقطھ ھا ھستند و امّا خود نقط�ھ تنھ�ا عض�وی از 
ھ ی�ف خ�ود نقط�ھ ای کھ بر روی کاغ�ذ پدی�د م�ی آوری�م طب�ق تعرکھ نھ دیده می شود و نھ خوانده می شود زیرا نقطاست 

. یعن�ی  نیست بلکھ نشانھ و حرفی از نقط�ھ اس�ت زی�را نقط�ھ ن�ھ ط�ول دارد ن�ھ ع�رض ، ن�ھ ارتف�اع و ن�ھ محس�وس اس�ت
س�ت و ای�ن چیزی است کھ در ذھن یا دل م�ا وج�ود دارد ول�ی ب�ر روی کاغ�ذ قاب�ل اثب�ات نیس�ت یعن�ی ی�ک موج�ود غیب�ی ا

ب�ی ماھیّ�ت غی غیبی حروف الفباء را کھ ک�املاً عین�ی ھس�تند پدی�د آورده اس�ت و ای�ن ھم�ان خلق�ت از ع�دم اس�ت وموجود 
رون رسید کھ نام پوزیتحروف و واژه ھا را نشان می دھد ھمانطور کھ ذرّۀ لامتناھی علم فیزیک اتمی نھایتاً بھ ذرّه ای ب

  یک ذرّۀ ضدّ ماده است . 

ز یچ نش��انی اھ��ب��ر خ�لاف س��ائر ح�روف الفب��اء ن�ام آن ژگ�ی دیگ��ر نی�ز وج��ود دارد و آن اینک�ھ و امّ�ا درب��ارۀ نقط�ھ ی��ک وی
ین�یم ب�ھ لح�اظ را م�ی ب» د«نش�ان ص�وت » دال«می ن�امیم پ�س در واژۀ » دال«را » د«ماھیّت آن ندارد یعنی مثلاً حرف 

بعن�وان » ٠«واق�ع  ، نقط�ھ نیس�ت . درم�ی ن�امیم » ٠«تلفظّ ولی دربارۀ نقطھ اینچنین نیست . یعنی آنچھ را کھ ما نقط�ھ 
دش ب�ھ اوّلین حرف الفباء ھمچون صفر بعنوان نخس�تین ع�دد در حس�اب ، موج�ودی ب�ی ص�دا و خ�اموش اس�ت و ل�ذا خ�و
ح�روف  تنھائی بعنوان یک حرف مستقل کاربردی ندارد و فقط ب�ھ لح�اظ ص�ورت پدی�د آورن�دۀ ح�روف اس�ت و در ص�ورت

م�ی » ر«ھم�ان ش�دید ش�دۀ » ز«ید و قوّت سائر حروف الفباء است مثلاً ح�رف جاری است و بھ لحاظ صوت موجب تشد
  باشد . 

الف�اظ و کلم�ات اس�ت و در  ژه ھاست یعن�ی ھم�ان وج�ود ف�ی النفس�ۀپس می توان گفت کھ نقطھ بھ مثابۀ ذات حروف و وا
دۀ ماھیّ�ت و چیس�تی ن�پدی�د آورجوھرۀ آنان جاری است و موجب ھستی آنھا می شود و نی�ز ای�ن ھس�تی بط�رزی ج�ادوئی 

حروف و واژه ھاست یعنی ھر حرف و کلمھ و نھایتاً جملھ و کتاب چیزی جز جادوی خ�لاّق نقط�ھ در نف�س ناطق�ۀ انس�ان 
نیست یعنی آنچ�ھ ک�ھ نف�س انس�ان را ن�اطق ک�رده و انس�ان را از س�ائر حیوان�ات متم�ایز نم�وده ھمان�ا نکت�ھ بین�ی و نقط�ھ 



 42

زان ای�ن خوان�ائی و دان�ائی ھم�ان می�زان عق�ل و عل�م و معنویّ�ت انس�ان اس�ت . ب�ھ خوانی و نقطھ فھمی انسان است و می�
زبان دیگر این ھمان دیدن نیستی در ھستی و ھستی در نیستی می باشد . این ھمان قدرت خلاقۀ انسان بھ عن�وان خلیف�ۀ 

ن�ی ک�ھ م�ی توان�د نقط��ھ را خداس�ت ھم�انطور ک�ھ خداون�د ع�الم و آدم را از ھ�یچ و ع�دم آفری�ده اس�ت و انس�ان ھ�م ب�ھ میزا
بخواند علم خلقت را می داند و بلکھ خود نیز خلاّق می گردد و از اینجاست کھ سخنان حی�رت آور اکث�ر امام�ان درک م�ی 
شود کھ خود را خالق زمین و آسمانھا و ھمۀ موج�ودات جھ�ان و بلک�ھ رزّاق ھ�ر جان�داری و نی�ز تقس�یم کنن�دۀ بھش�ت و 

  ات پروردگار می نامیدند .صفجھنّم و خلاصھ مظھر ھمۀ 

س�ت و خلق کرده ا ت خویش از وجود مؤمنان و امامانش جھان راھیلّ خداوند فقط برای ظھور ال« اید : امام باقر می فرم
ا اص�ل ل�ذ» . ند کفر و دروغی جز انکار این ظھور نیست و مابقی گناھان جملگی معلول و عذاب این انکار واحد می باش

ی�ن محس�وب یش شرط فروعات ھفت گانۀ دین است کھ بدون پذیرش ولایت امام نم�از ک�ھ س�تون دپذیرش ولایت امامان پ
  شده مولدّ کسانی چون ابن ملجم ، قطامھ ، شمر و امثالھم می گردد. 

ر ن�زد عل�م خ�دا د ار کفر حضرت آدم را بعنوان خلیفھ و دوست خدا فقط از جھت انک�ارزگبنیانھمانطور کھ ابلیس بعنوان 
مام�ت اس�ت انگ با خدا نیز برخاست زیرا نمی خواست ک�ھ خداون�د بص�ورت ظھ�ور کن�د و ذات ای�ن عل�م ک�ھ ذات آدم بھ ج

  ھمانا درک خلقت جھان از عدم است یعنی از نقطھ . 

  

       سرّ نقطۀ نماز : -١٩

 انس�ان ب�ھ نماز یعنی مکالمۀ خداوند خالق کھ بر ع�رش فن�ا مس�تقر اس�ت ک�ھ ک�لّ ھ�وش و ح�واس و ادراک عقل�ی و قلب�ی
ی علیتّ�ی کھ ادراک� خودی خود در جستجوی او حداّکثر بھ نبود او می رسد بنابر این مکالمۀ با خدا بھ لحاظ ادراک بشری

کالم�ھ ای ماست چیزی جز مکالمۀ با نابودی نمی باشد پس کسی کھ ھست (انسان) چگونھ می تواند با کس�ی ک�ھ نیس�ت 
م�از اس�ت ی�ن ھم�ان نابودن وارد شود و ادراک فوق علیتّی را ب�ھ منط�ق آورد و اینکھ بتواند بر عرصۀ نا داشتھ باشد الاّ 

د قط�ھ ای وارنم�ی توان�د ب�ر نکھ از درب ورود بھ ذات نقطھ ممکن می شود کھ پ�ر واض�ح اس�ت ک�ھ آدم ب�ھ ای�ن گن�ده ای 
ن . وراخ س�وزی از س�ھمچ�ون عب�ور ش�تر ت پروردگار وارد ش�ود الاّ شود ھمانطور کھ بقول قرآن آدمی نمی تواند بر جنّ 

ان�د س�ت نم�ی تواز اینجاست کھ درک می کنیم کھ چرا کسی کھ تحت ولایت خالصانۀ امامی زنده کھ ھمان نقط�ۀ فناس�ت نی
ن��ک ای» . ائی وای ب��ر نم��ازگزاران س��ھوی و ری��«اینک��ھ حتم��اً دیوان��ھ م��ی ش��ود و ای��ن اس��ت راز  دارای نم��ازی باش��د الاّ 

ض�ر حض�ور در مح بسم الله الرّحمن ال�رّحیم اس�ت ک�ھ درب ورود ب�ر نم�از و» ب«قطۀ مجبوریم باور کنیم کھ امام ھمان ن
ل ھم�ین دلی� خداست زیرا امام نقطۀ ذات خویش را یافتھ و خود جمال آن نقطھ شده است و صورت پروردگ�ار اس�ت و ب�ھ

ت��ا  حاض��ر کن��دو در مقاب��ل چش��مانش ی��ک م��ؤمن امامیّ��ھ در س��ر نم��از خ��ویش بایس��تی ص��ورت ام��امش را در ذھ��ن و دل 
گون�ھ ز اینک�ھ چانمازش راست آید یعنی بتواند از نقطھ عبور کند . اینک می توانیم ب�ر ای�ن اس�اس روان شناس�ی ک�املی 

وی رطاع�ت ام�ام ارائ�ھ کن�یم زی�را او از ولای�ت و ایک مرید مؤمنی چون ابن ملجم توان کش�تن ام�ام خ�ود را م�ی یاب�د را 
ل�ذا  وق�رار کن�د ر حین جنگ با امام رابطۀ مستقیمی بواسطۀ نماز ب�ا خداون�د برگردانده بود و اینک می خواست خودش د

ط مستقیم اری ارتبابھ چنان زجری دچار می شد کھ ابلیس را بھ یاری طلبیده و ابلیس بھ او می آموخت کھ تنھا راه برقر
  ت . تش دوزخ اسی . و این مصداق نمازگزاران بر آبا خداوند آن است کھ امام را نابود کن

 وھ�یچ ح��ق  ذات ح�روف و کلم�ات اس�ت و کلم�ات اب�زار ارتب��اط انس�ان ب�ا خداون�د ھس�تند و ج�ز ای�ن ، ھم�انطور ک�ھ نقط�ھ
ینجاس�ت س�ت و از اانھدام انسان . امام نیز مظھر ذات یگانۀ پروردگ�ار اس�ت یعن�ی ب�ی ص�فت ا خاصیّت دیگری ندارند الاّ 

ش�ر  ھ و خی�ر وون و چراست یعنی اطاع�ت ف�وق ص�فات ک�ھ تم�امی دوگان�کھ تنھا راه ارتباط مؤمنانھ با امام اطاعت بی چ
  است و بھ ھمین دلیل رسول اکرم علی را مصداق سورۀ توحید می داند . 

  

  صفات نقطھ :   -٢٠

خداوند در ازلیّتش یک نقطھ است یعنی ذات مطلق . در اینجا مطلق از اط�لاق وج�ود اس�ت یعن�ی ط�لاق دادۀ وج�ود و ای�ن 
ھ عین نبود است . معنای وحدانیّت پروردگار فقط و فقط در این یگانگی قابل بیان است و غیر از ای�ن تمام�اً یعنی بودی ک

شرک است ولی امّا آنگاه کھ آن نقطھ آغاز بھ نطق نمود حروف یعنی الفاظ و کلمات خلق ش�دند از ن�وک قلم�ش ب�ر ل�وح 
و تجسّ�م یافتن�د یعن�ی عرص�ۀ ماھیّ�ت آغ�از ش�د و م�ی آمدن�د  سپید عدم و آنگاه بھ امر او (کُن فیکون) ای�ن کلم�ات بوج�ود
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می باشد کھ ھمان قلمروی صفات است کھ از ھستی خداون�د برخاس�تھ » چیستی«دانیم کھ ماھیّت بھ لحاظ لغت بھ معنای 
  است یعنی از نقطھ . پس موجودات جھان لامتناھی قلمروی نطق پروردگارند : نطق نقطھ ! 

م�ان عل�م است ولی تا دوباره بھ ھستی ب�از نگ�ردد معن�ا و رازش آش�کار نم�ی ش�ود و ای�ن ھ» ھستی«از » چیستی«پس 
جز از  اقعی کلمھوتأویل است بھ معنای رجعت بھ اوّل یعنی رجعت بھ نقطھ و بدینگونھ است کھ اصالت ماھیّت بھ معنای 

  اھی است . طریق رجعت بھ اصل ھستی ازل ممکن نمی شود و ھر راه و روشی بھ غیر از این گمر

ام�ام  پ�س  پس مکتب اصالت وجود و اصالت ماھیّت یک مکتب است ھمینطور کھ اصالت نقط�ۀ س�ر و اص�الت نقط�ۀ دل.
ر ش�ده و بعنوان صورت نقطۀ اولی قلمروی ظھور صفات نیز ھست و این ص�فات در س�یر درج�ات امام�ت مس�تمراً ش�دیدت

ی نقط�ۀ ص�فات ھس�تند چ�ون دارادرج�ات گون�اگون دارای  عرصۀ وحدت اضدادند و در حقیقت فق�ط ی�ک م�ؤمن و ام�ام در
فت ھ عرش معربذاتند یعنی بر عرش فنا مستقرّند . کھ این عرش فنا در قلمروی منطق ھمان دیالکتیک است کھ موسوم 
ھ�یچ  س�تند و ن�ھاست و مابقی مردم دارای ھیچ صفت واقعی نیستند زیرا دارای ذات نیستند یعنی نھ دارای ھ�یچ خی�ری ھ

ھ�ان جش�ھ اس�ت و ی از نزد خودشان و این معنا در قرآن مذکور است یعنی تمام اعمالشان بر تظاھر و تقلی�دی ب�ی ریشرّ 
موجودیتش�ان  ندارن�د و این مردمان تماماً بر تئاتر است . پس در واقع غیر امام و نیز کسانی کھ امام ندارن�د اص�لاً وج�ود

حب ن و خداون�د چن�ین اس�ت . ھم�انطور ک�ھ فق�ط اوس�ت ک�ھ ص�امفروض است یعنی امام ھستی بخش اس�ت و ص�فت آف�ری
 ع مؤمن�انیصفات است اعم از خیر و شر و ھیچکس در این صفات با او شریک نیست حتیّ ذرّه ای . پ�س امام�ان و جم�

 ور کام�ل ،و نخس�تین ظھ�کھ بر مدار او در گردشند شریک ذات و صفات خداوند نیستند بلکۀ عرصۀ ظھ�ور پروردگارن�د 
ر داوند در ھ�جمع محمّد و علی و فاطمھ و حسن و حسین است . این جمع تجلیّ  ذات و صفات پروردگار است و خھمان 

  غیر . ر چنین انجمنھائی حضور دارد و لادورانی فقط د

  

  جمال نقطھ :                 -٢١

ی ، ن�د از ش�نوائح�واس ک�ھ عبارتو امّا آن نقطۀ ازل صاحب جمالی از نور مطلق ب�وده اس�ت و در پ�نج تجلّ�ی ن�ور و پ�نج 
  بینائی ، بویائی ، گویائی و چشائی . پس این نقطھ زنده ای مطلق بوده است . 

  


