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داس�ت خعقل، یافتن است، شناختن است، تشخیص دادن اس�ت، انتخ�اب ک�ردن اس�ت و بخ�دمت روح ک�ھ ام�ر -١
  گرفتن: این جملگی بھ قدرت ھوش و حواس و علم و ایمان است. 

  
اری ایم�ان اری ھوش می شناسد بھ یاری علم تشخیص می دھد و ب�ھ ی�آدمی بھ یاری حواسش می یابد بھ ی-٢

رتب�اط م�ی انتخاب می کند و بخدمت روح خ�ویش م�ی گی�رد ک�ھ ام�ر و اراده خ�دا و دی�ن اوس�ت ک�ھ از درب دل ا
  گیرد. 

  
د تیاج�اتش دارحواس را ھمھ دارند، ھوش را ھر کسی بھ اندازه نیازش دارد و عل�م  را ھ�ر کس�ی در ح�د اح-٣

 وخدمت روح بمی تواند مشورت کند ولی ایمان را ھر کسی ندارد کھ قدرت انتخاب بھ حق نمودن است و  و یا
 فطرت و دل خود گرفتن است و نھ خدمت شکم و زیر شکم و بازیگری و بولھوسی ھا گرفتن. 

  
 عقل آن قوه فرمانروائی بر جان و تن و غرایز است جھت بخدمت روح در آوردن کل وجود. -٤
  
عن�ی ق م�ی کن�د؟ یح�اما آن چھ موجود یا نیروئی است کھ این قوا را متحداً بخدمت می گی�رد و تس�لیم ام�ر  و-٥

 صاحب عقل کیست و چیست؟ 
  
ن�ھ دل  واین موجود ھمان "انسان" است کھ نھ ذھن خویش است نھ حواس خویش نھ علم و ایمان خ�ویش -٦

 ھم�ھ آنھ�ا اھد و ناظر بر این قواس�ت ک�ھ بای�د ب�رو روح خویش و نھ غرایز و نیازھای خویش. او موجودی ش
 متحداً فرمان براند و در سمت امر حق ھدایت کند کل این مجموعھ وجود را. 

  
  آیا این انسان جایش در کجای این بدن و موجودیت است؟ در درون و یا برون و یا ھر دو؟-٧
  
و ھ�یچ  ھم�ھ ج�ای وج�ود حض�ور دارد این ھمان موجودی است کھ "من" یا "خود" نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ در-٨

وش اس�ت و جائی است. گاه مقیم چشم و گوش است و گوئی کھ ھمان شنوائی و بینائی است. گاه در ذھن و ھ
شکم اس�ت  گوئی کھ ھمان اندیشھ است. گاه در دل است و گوئی کھ ھمان عواطف است. و گاه در شکم و زیر

 ..........و گاه در انگشتان دست و یا در پاھاست و.....
  
ھ اس�ت. ول�ی گاه ھمان تن است این من. و گاه ض�ربان قل�ب و نف�س کش�یدن اس�ت و وج�ودش ب�ھ آھ�ی بس�ت -٩

ح�واس و  وھیچکدام از اینھا ھم نیست ماقبل و مابعد ھمھ اینھاس�ت و مح�اط و مح�یط ب�ر ت�ن و ج�ان و ھ�وش 
اه خ�ود گ�وئی اص�لا نیس�ت. و گ�غرایز است. و گاه در آس�مان اس�ت و گ�اه فن�ای در جھ�ان اس�ت و محواس�ت و 

 خداست این خود. 
  
  گونھ می تواند این شبح بیقرار صاحب وجود گردد و موجود شود؟ بواسطھ عقل! چ-١٠
  
  
ک��ن دارد: ح��واس (پنجگان��ھ)، ھ��وش (تفک��ر)، عل��م (تجرب��ھ و تعل��یم و عب��رت و ذک��ر و و عق��ل چھ��ار ر-١١

  و رسالت انبیاء و وجود اولیاء) مشورت) و ایمان (باور قلبی بھ وجود خدا و مبدا و معاد
  
ا رپنجگانھ چیزھا را در جھان می یابیم. بواسطھ ھوش و اندیشھ و تامل و تعم�ق چیزھ�ا  بواسطھ حواس -١٢

 ی کن�یم. ومی شناسیم. بواسطھ علم و تجربھ چیزھا را از ھم تشخیص می دھیم و خیر و ش�ر ام�ور را درک م�
ت ویش و فط�رصلح را می یابیم  بدینگونھ چیزھا را بخدمت روح خ�بواسطھ ایمان توان انتخاب حق و خیر و ا

 ل س�یر عق�لالھی و احکام دین می گیریم و کشتی وجود را صاحب شده و ناخدائی می کنیم بس�وی خ�دا. ای�ن ک�
  است و عقلانیت. 

  
عق��ل اص��لا آدم ب��ی وج��ود و ب��ی ص��احب و بی��راه و گمش��ده اس��ت و اص��لا وج��ودی ن��دارد و  پ��س آدم ب��دون -١٣
بحی س��رگردان اس��ت ک��ھ وج��ودش بازیچ��ھ دیگ��ران و تس��خیر ش��ده اجن��ھ و ش��یاطین و س��تمگران اس��ت ک��ھ ش��

د سر م�ی زن� بواسطھ آن ھر جرم و جنایتی می کنند ولی او خواه و ناخواه مسئول اعمالی است کھ از وجودش
  در دنیا و آخرت. 

  
 ر و عمیقت�ر و حساس�تر و زلالت�ر وضور و نظارت انسان بر حواس پنجگانھ اش منجر بھ دریافت دقیقتح -١٤

د و ال�ی وش نمی دھکاملتر پدیده ھا می شود. چھ بسا انسانھا فقط می بینند و نگاه نمی کنند. می شنوند ولی گ
  آخر. 
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ت انسان بر ھوش و اندیش�ھ و آم�ال و آرزوھ�ا و واردات ذھ�نش منج�ر ب�ھ تمرک�ز و اتح�اد حضور و نظار -١٥
ج�ھ و ج�ی و معالیشانی نجات می یابد و یافتھ ھای حواس را در کارگاه ذھ�ن حلاکارخانھ ذھن می گردد و از پر

  تشریح و تفکیک می کند. 
  
ن علم و تجربیات خود و دیگران و ی�ادآوری گذش�تھ و مش�اوره ب�ا بزرگ�ان عل�م، ادراک ذھ� آدمی بواسطھ -١٦

ج��وه ومای��د و ام��ور و خ��ود را ارزی��ابی و تفکی��ک ب��ھ خی��ر و ش��ر و درس��ت و نادرس��ت و خ��وب و خ��وبتر م��ی ن
  درست را بر می گزیند و در زندگی خود وارد می کند و شرارتھا را دفع می کند. 

  
یرد و ایمانش این یافتھ ھا و گزیده ھا را بخدمت روح و معنویت و کمال و رشد دینی می گ آدمی بواسطھ -١٧

  بھ سمت خداوند ھدایت می نماید. 
  
د. عق�ل اس�ت ک�ھ ک�ل وج�ود و یافت�ھ ھ�ایش را رھب�ری و ھ�دایت م�ی نمای� ، ترمین�ال و کم�البنابراین ایمان -١٨

و  رم�انروائیبدون ایمان ھر چھ کھ حواس و ھوش و علم آدمی عالی و جامع و دقیق ھم باشد قابل احاطھ و ف
ص�احب  وھدایت بسوی ھدف عالی نیست یعنی انسان نمی تواند سرنوشت خود را بدست گیرد و ب�ھ پ�یش ب�رد 

رھ��ا و دد و س��لطان وج��ود باش��د و مس��ئول حی��ات و ھس��تی خ��ود تلق��ی ش��ود. و ل��ذا ب��ھ ان��واع جبوج��ود خ��ود گ��ر
یش را جباریت ھا متوسل م�ی ش�ود. پ�س ایم�ان آن عنص�ر از عق�ل اس�ت ک�ھ ب�ھ انس�ان اختی�ار و رھب�ری زن�دگ

  اعطاء می کند. 
  
ان�د. ب�ھ زب�ان دیگ�ر دون ایمان، حواس و ھوش و علوم بشری پریشان و سطحی و ب�ی ھ�دف و لا اب�الی ب -١٩

  کیفیت و ماھیت و جوھره علم و اندیشھ و حواس بشر از ایمان اوست. 
  
 نواع یافتھ ھای حسی و ذھنی و علمی و قلبی تماما حاصل نظارت انسان بر خویش�تن اس�تاقوه و قدرت  -٢٠

  در حریم حواس و اندیشھ و علم و دل(ایمان). 
  
آئ�ی  -قلبی و ع�اطفی اس�ت. آنچ�ھ ک�ھ عل�م نامی�ده م�ی ش�ود خ�ود یآئ -ھ ایمان نامیده می شود خودکآنچھ  -٢١

آئی  -ت و آنچھ کھ حواس نامیده می شود خودآئی ذھنی اس -تجربی است. آنچھ کھ ھوش نامیده می شود خود
دن و حس��ی اس��ت در درج��ات احاط��ھ و نظ��ارت ب��ر خویش��تن. ای��ن احاط��ھ و نظ��ارت و انس��جام دادن و متح��د ک��ر

  و عقلانیت و تعقل بشر است. رھبری نمودن ھمان عقل
  
قام شھادت است کھ اینھمھ خواص می آفریند. یعنی شاھد بر خ�ویش ب�ودن اص�ل و اس�اس پس عقل در م -٢٢

  و گوھره ذاتی تعقل است. 
  
وش و علم و ایمان چھار محصول عقل است  ھمانطور کھ چھار رکن عقل اس�ت و چھ�ار پس حواس و ھ -٢٣

  قلمرو عقل است. 
  
رک��ن و بواس��طھ ای��ن چھ��ار  ائی ھم��ان فرم��انروائی و ھ��دایت وج��ود خ��ویش اس��ت ب��ر ای��ن چھ��ارعق��ل نھ�� -٢٤

  محصول و چھار قلمرو. 
  
  ف دین و فرمانروای راھی است کھ وجود را بھ خداوند می رساند کھ حق وجود است. پس عقل، کاش -٢٥
  
  س آنچھ کھ انسان را بھ خدا می رساند نیز عقل است. پ -٢٦
  
ان�واع جعل�ی و دروغ�ین ھ�م عق�ل  محب�ت و عش�ق و دوس�تی حقیق�ی و تش�خیص دھن�ده آن ازحتی کاش�ف  -٢٧

  است. 
  
ون اسبی است. و عقل ھم ھنر یافتن این اسب، س�وار ش�دن ب�ر آن، ران�دن اس�ب و دانس�تن وجود آدمی چ -٢٨

 و تعق��لق�ل راه و ھ�دایت اس�ب در ای�ن راه بس�وی مقص��دی ک�ھ خ�دا ن�ام دارد. اینھ�ا درج��ات و ان�واع ھنرھ�ای ع
  است. 

  
  سی کھ عقل ندارد چشمش یک عدسی است و بس. و گوشش یک میکروفون و الی آخر. ک -٢٩
  



 7

دارد ذھنش مثل یک سمساری است یا مثل یک بازار آھنگری و یا حتی یک تیمارس�تان و نکسی کھ عقل  -٣٠
ل کش��د و مث�� دیوان��ھ خان��ھ ک��ھ ھ��ر معن��ا و ص��ورت و ص��دا و ح��س و حادث��ھ و اطلاع��ات و اخب��اری بس��وی م��ی

  کرمھائی در ھم می لولند. این پریشانی و بی صاحب بودن ذھن است. 
  
  دارد علم و معلومات و آموزه ھایش حداکثر یک آرشیو بیجان و در ھم ریختھ است. نکسی کھ عقل  -٣١
  
ت. دارد دلش کانون بلوا و بازیچھ آدمھا و اصوات و رنگھا و مزه ھا و ناز و عش�وه ھاس�نکسی کھ عقل  -٣٢

یش��ان ب�ھ آن��ی عاش�ق اس��ت و لحظ�ھ ای دیگ��ر متنف�ر اس��ت. لحظ�ھ ای م��ی خواھ�د و لحظ��ھ ای دیگ�ر م��ردد و پر
ی م�ی گ�است. آنی احساس خوشبختی دارد و لحظھ ای بعد بدبخت است. و عاقب�ت بس�وی افس�رده گ�ی و م�رده 

 طی�ف ت�رینترین و لرود و از کار می افتد. دل آدمی زودتر از ارکان دیگری بسوی مرگ م�ی رود زی�را حساس�
  رکن وجود است. 

  
یش�ھ خلاف تصور عامھ و بلکھ اکثر علما و فلاس�فھ، عق�ل در معن�ای قرآن�ی اش ربط�ی ب�ھ اند بنابراین بر -٣٣

 وو نظ�ارت  گری و خیالبافی و تفکر و حسابگری و معلومات و تجزی�ھ و تحلی�ل ام�ور ن�دارد. عق�ل ق�وه احاط�ھ
ن��ور  وب��ری و ھ��دایت وج��ود اس��ت پ��س ھم��ان گ��وھره انس��انیت انس��ان انتخ��اب و راه گش��ائی و راھنم��ائی و رھ

  "من" و ھویت فرد است و لذا انسان بی عقل بی وجود است. 
  
  ، انسانیت، اقتدار، انتخاب، اختیار و رھبری در وجود آدمی تماما از عقل اوست. شخصیت، ھویت -٣٤
  
 انس�ان را از ی�ک حی�وان دو پ�ا تب�دیل ب�ھ س عقل حاصل نظارت و احاطھ انسان بر ارکان وجود است کھپ -٣٥

  موجودی قدسی و الھی می کند. 
  
مان حس و حواس است. عقل دوم، ھوش و تفکر و ذکر است. عق�ل س�وم عل�م و معرف�ت ھپس عقل اول  -٣٦

ک�ھ ب�ھ  و حکمت است. عقل چھارم ایمان است و یقین. این چھار رکن عمومی عقل در ھم�ھ اح�اد بش�ری اس�ت
  د. درجات حضور دار

  
تن�د از ن عقل چھارم یعنی ایمان و یقین، عقل ھای برتر و ویژه ای ھم رخ م�ی نماب�د ک�ھ عبارو اما از بط -٣٧

تم عش�ق عقل پنجم کھ وحی است در انواع و درجات. و عقل ششم شھود است در انواع و درج�ات. و عق�ل ھف�
ات�ی کھ عقل ذ مقام عقل کل می باشد الھی و وحدت وجود و مقام توحید است کھ از آن انسان کامل است کھ در

دن ب�ھ ش�یا ذات عقل است و آن وادی الحاق و وصال با پروردگ�ار اس�ت ک�ھ مقص�ود عق�ل م�ی باش�د ک�ھ ملح�ق 
  منشا عقل و منشا انسانیت و منشا "من" و ھویت انسان است. 

  
کس��ی ک��ھ ب��ھ عق��ل ی�ن ھف��ت ن��وع و درج��ھ از عق��ل در ھ�ر آن ب��ا یک��دیگر رابط��ھ ای مس��تقیم دارن�د. یعن��ی ا -٣٨

ی شھودی میرسد عقل حسی اش نیز دگراس�ت ک�ھ ب�ا چش�م س�رش، آی�ات الھ�ی را م�ی بین�د و س�روش غیب�ی م�
ت ھس�تی شنود و حضور دوست ازل را می بوید. یعنی حواس پنجگانھ اش دارای دریافتی بھشتی است و بھش

  را در می یابد. 
  
 ول، جھان را دوزخی م�ی یاب�د . یعنی انسان بی عقمی فرماید کھ "جھنم ھمان بی معرفتی است" (ع)علی  -٣٩

  ھمھ چیز موجب عذاب و زجر اوست. 
  
وزخ و برزخ و طبق�ات آنھ�ا جمل�ھ حاص�ل ان�واع و مرات�ب عق�ل اس�ت: عق�ل بھش�تی، عق�ل پس بھشت و د -٤٠

  دوزخی و عقل برزخی و طبقات و تبعات آنھا. 
عق�ل قلب�ی، عق�ل وحی�انی، عق�ل ش�ھودی و عق�ل  ھ بیان دیگر عقل حسی داریم، عقل ذھنی، عق�ل علم�ی،ب -٤١

  وصالی یا توحیدی. 
  
ن عقل حیوانی بشر است کھ پنج حوزه یا عضو یا رکن دارد مصروف بھ حواس پنجگانھ. عقل حسی ھما -٤٢

اس�طھ ی ش�وند بوم�این پنج قلمرو عقل حسی در ذھن پالایش و تعالی می یابند و تبدیل بھ دریافتی دگر و برت�ر 
ند. ت�ر م�ی ش�و . ھمین پنج عقل حسی در دل آدمی تبدیل بھ پنج دریافت عالیتر و لطیف تر و غیب�یتفکر و ذکر

  در علم نیز بھ ھمین ترتیب. 
  
مان عقل شنودی در حد کمال است کھ صدای خ�دا را م�ی ش�نود. عق�ل ش�ھودی ھم�ان عق�ل ھعقل وحیانی  -٤٣

 کم�ال اس�ت توحیدی ھمان عقل شھوانی در ح�د بصری در حد کمال است کھ تجلیات پروردگار را می بیند. عقل
  کھ بھ وصال روحانی می رسد. 
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است کھ آن شبح سرگردانی را کھ نامش "من" ھ�ر ف�ردی اس�ت ب�ھ من�ان (خداون�د) ملح�ق  عقل آن نوری -٤٤

  می سازد و این ھمان راه از خود تا خداست کھ با نور عقل طی می شود. 
  
می خوانیم کھ جھان ھس�تی از س�ھ ن�ور آفری�ده ش�ده اس�ت ک�ھ ن�ور  کھ در حدیث قدسی پس بیھوده نیست -٤٥

ی ھ�دف و عقل، نور دین و نور عشق است کھ نور دین و نور عشق تحت فرمان نور عقل ھستند و بدون آن ب
  سرگردان می باشند. 

  
ق�ل را ک�ھ عا تحقیر و نفی می کنند بھ بھانھ عشق، در واقع از عشق بوئی نبرده ان�د. و آنانرآنانکھ عقل  -٤٦

  د. تحقیر می کنند بھ بھانھ دین و شریعت، از دین ھم جز خرافھ و جنون و فریب، بھره ای ندارن
  
   سطھ نور عقل است کھ کشف می شود. دین یعنی راه. این راه بھ نور عقل پیدا می شود.دین خدا بوا -٤٧
  
ت و چاپلوس�ی تفکی�ک م�ی کن�د نچھ کھ بین ھوس و نیاز تشخیص می دھد عقل است. آنچھ کھ ب�ین محب�آ -٤٨

 ر می یابددعقل است. آنچھ کھ بین عشق و فسق را درک می کند عقل است. آنچھ کھ بین تجارت و دوستی را 
  عقل است. آنچھ کھ بین دل و شکم را تشخیص می دھد عقل است. 

  
  . سالت تشخیص و تفکیک بین اصل و جعل، راست و دروغ، توھم و واقعیت ھمھ از عقل استر -٤٩
  
بق�ھ طپرتو عقل نباشند معلومات و اخباری نامربوط و پریشانند ک�ھ فق�ط ب�ا فرمولھ�ای فن�ی  علومی کھ در -٥٠

  بندی می شوند. 
  
طھ کھ در پرتو عقل نباشند بر وجود آدمی سوار ش�ده و ب�ر او فرم�ان م�ی رانن�د و تح�ت س�ل علوم و فنون -٥١

  دست دارند. صاحبان قدرت می کشانند کھ ارکان تکنولوژی را در 
  
  قل ھمان ابر آگاھی است: آگاھی بر آگاھیھای موضوعی! ع -٥٢
جود اس�ت ک�ھ موجودی�ت انس�ان را ص�احب م�ی بخش�د و تحوی�ل انس�ان م�ی آئی ارکان و -ودعقل ھمان بخ -٥٣

  دھد. تعقل ھمان صاحب وجود خویش شدن است. 
  
ن�ای م�ی باش�د ب�ھ مع Re-easonم�ی دانن�د ک�ھ ھم�ان  را مت�رادف عق�ل Reasonدر فرھنگ اروپ�ائی  -٥٤

ابیم ا در م�ی ی�ر"دوباره آسان کردن" است یا ساده سازی دوباره! از این معنا ماھیت حیوانی و اصالت غریزه 
ای�ز می�ل و درست بھ ھمین دلیل است کھ عقل غربی نھایتا بسوی اصالت غرایز حی�وانی و ت�وحش و جن�ون غر

ی خی�ال! می باشد یعنی: ب� Teke it easyت کھ معروف بھ می کند و ھمان شعار آمریکائی برای سعادت اس
ب�ی ھ�م در واقع عقل غربی ھمان اصالت عقل حسی تا سر حد محسوسات حی�وانی غرای�ز اس�ت و ل�ذا عل�وم غر

ر دتماما در خدمت جھ�ان محسوس�ات حی�وانی اس�ت و فلس�فھ و ھ�وش غرب�ی ھ�م چن�ین اس�ت و عق�ل قلب�ی ھ�م 
ل�ذا عق�ل  ویابد آنھم در ح�د حیوانی�ت ول�ی افس�ار گس�یختھ و دیوان�ھ.  غرب چیزی جز شھوت جنسی را در نمی

  غربی بتدریج در طول تاریخ بسوی انکار عقل وحیانی و شھودی رفتھ است. 
  
ت عقل یعنی عقل ھفتم کھ محصول نھائی عق�ل قلب�ی م�ی باش�د عق�ل وص�الی و توحی�دی اس�ت کمال و نھای -٥٥

ن ش�ود و ای� ند را در ذات خویشتن در می یابد و بھ او ملح�ق م�یکھ بھ عقل عرفانی ھم معروف است کھ خداو
  فنای خود در خداست و این کمال رسالت عقل است کھ خود را بھ خدا ملحق نماید. 

  
ت، عرفان، شھود، استغراق، وحی، فقھ، فرقان و قرآن نامیده می شود جملگ�ی محص�ولات آنچھ کھ حکم -٥٦

  عقل ھستند و درجات عقلانیت. 
  
ین رل و ھدایت دارد ب�دداوند بواسطھ عقل خود بر عالم ھستی احاطھ و اشراف و سلطھ و رھبری و کنتخ -٥٧

  ترتیب بخش عمده ای از صفات الھی در حقیقت صفات عقلانی خداوند ھستند. 
  
ت بھ خودش ک�ھ زمین�ھ و مقدم�ھ ای آئی عقل نسب -رین عقول ھمانا عقل عقل است یعنی بخودو اما عالیت -٥٨

  ل عقل را در این رسالھ شاھدید. از عق
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چھ کھ در ھر کسی موسوم بھ "م�ن" ی�ا "خ�ودم" م�ی باش�د ک�ھ احس�اس وج�ود ھ�ر کس�ی در در حقیقت آن -٥٩
م�ی خودش می باش�د چی�زی ج�ز ن�ور عق�ل نیس�ت زی�را ب�دون توص�یفی ک�ھ از عق�ل نم�ودم کمت�رین تص�ور و فھ

  درباره معنا و ھویت "من" ممکن نیست. 
  
مان میزان احاطھ و اشراف و نظارت و ھویت و شخصیت و احساس وجود ھر کسی تماما ھ میزان قدرت -٦٠

عق�ل  کنترل و رھبری بر وجود و ارکان آن مثل ح�واس و ھ�وش و اندیش�ھ و احس�اس اس�ت یعن�ی ھم�ان عق�ل.
  حیوان دوپائی بنام بشر است کھ بدون آن یک حیوان دیوانھ است.  آئی در وجود -ھمان نور بخود

  
ا رین "آ" ھمان نور عقل اس�ت ک�ھ ب�ر وج�ود ای�ن حی�وان م�ی تاب�د و او اآ می باشد.  -سان حیوانی خودان -٦١

  بخود می آورد کھ: من ھستم!
  
ھستی بخش انسان است. پس عقل ھمان حضور خدا در بشر اس�ت و ن�وری ک�ھ از او ب�ر  پس عقل ھمان -٦٢

حس�اس و ازی�را انس�ان تنھ�ا موج�ودی اس�ت ک�ھ بشر می تابد و او را بخودش می آورد و ھستی من�د م�ی کن�د. 
  اندیشھ "من ھستم" دارد. این "من ھستم" ھمان عقل است. 

  
نام��د. نف��س ناطق��ھ ھم��ان عق��ل اس��ت ک��ھ  ش��کافنده عل��م، نف��س ناطق��ھ را الوھی��ت انس��ان م��ی (ع)ام��ام ب��اقر -٦٣

س�تم" این "م�ن ھ بصورت حدیث نفس انسان با خودش عمل می کند.  نخستین سخن او ھم اینست: من ھستم!
س�ت ک�ھ اگوھره ھر احساس و اندیشھ و عمل است در ھر لحظ�ھ. ک�ھ در نقط�ھ مقاب�ل آن نس�یان و غفل�ت بش�ر 

  ھمان گمراھی و سقوط او از مقام انسانیت است و ابتلای بھ حیوانیت و بلکھ جمادیت. 
  
ح�ت نظ��ر و مراقب��ھ و س عق��ل ھم�ان ن��ور نگ�اه خ��دا در انس�ان اس��ت ک��ھ ب�ا او س��خن م�ی گوی��د و او را تپ� -٦٤

  رھبری و ھدایت قرار می دھد. 
  
علاجترین عذاب در آدم�ی ھم�ان حماق�ت اس�ت ک�ھ فق�دان عق�ل م�ی ب�ا ش�د در کس�انی ک�ھ در لابزرگترین و  -٦٥

ردانی�ده نگ�اه برگ انتخاب بین حق و باطل، باطل را پیروی کرده اند و خدا ھم از آنھا روی گردانی�ده اس�ت یعن�ی
کھ  ثر نمی کندو بی نور شده و در ظلمت افتاده اند. کھ حتی ھیچ شفاعتی ھم در آنھا او وجودشان بی صاحب 

  بقول مولانا، زاحمقان بگریز کھ عیسی خود گریخت. 
  
ن چھ کھ پیش تر می رود آن من الھی در وجود انسان تب�دیل ب�ھ م�ن انس�انی م�ی ش�ود و ای� زیرا عقل ھر -٦٦

ن م�نک�ار کن�د ب�از م�ی گ�ردد و ھ�ر ک�ھ در ای�ن رجع�ت تکب�ر نمای�د و ا من انسانی در کمالش دوباره بھ من الھی
ت و الھ��ی خ��ود را از دس��ت م��ی دھ��د و نھایت��ا ھوی��ت و احس��اس وج��ودش از ب��ین م��ی رود و ای��ن گ��م ش��دن اس��

  حماقت. 
  
الھ��ی درج��ھ ای از عق��ل آنھاس��ت و رس��الت آنھ��ا ھ��م چی��زی ج��ز رس��الت عق��ل نیس��ت و عق��ل  نب��وت انبی��ای -٦٧

  احاطھ و نظارت و رھبری و ھدایت مردم و سائر عقول، یعنی عقل عقول!رسولانھ برای 
  
ر دتاریخ نیز بمعنای ظھور عقل عقل اس�ت ک�ھ ھم�ان واقع�ھ دی�دار ب�ا خ�دا و الح�اق ب�ھ ح�ق  ختم نبوت در -٦٨

ھ عق��ل واقع��ھ مع��راج محم��دی م��ی باش��د ک��ھ عق��ل بش��ری را ب��ھ عق��ل ک��ل پیون��د زده اس��ت و بش��ریت ب��ا الح��اق ب��
  دربش امام است و امامان ھر عصری، از نبوتھای دوران بی نیاز شده است. محمدی کھ 

  
ت ھم چی�زی ج�ز جم�ال عق�ل عق�ل نیس�ت. و ل�ذا واض�ح ت�رین ف�رق امام�ان اسلامی(ش�یعی) از امام و امام -٦٩

  قدیسین سائر مذاھب ھمین ظھور عقل کل است. 
  
ھ بمعن�ای الح�اق ای�ن ن�ور در ذات انس�ان ھور عقل عقل ھمان ظھور نور و جمال عقل از انسان اس�ت ک�ظ -٧٠

و  نس�ان کام�لااست یعنی عقل از بیرون بر آدمی تابیده و بھ ذاتش رسیده و ذات�ی ش�ده اس�ت. ای�ن ھم�ان مق�ام 
 ون دریاف�تخلیفھ خداست کھ مظھر عقل خداست. فرق نبی و امام نیز ھمین اس�ت ک�ھ نب�ی ن�ور عق�ل را از بی�ر

ن س�ت و اول�یان ھمان نبوت ب�اطنی و ذات�ی اس�ت ک�ھ بن�ایش را محم�د نھ�اده می کند ولی امام از درون خود. ای
  شاگرد و فارغ التحصیل این مکتب او ھم علی است. 

  
و بیھوده نیست کھ شش دفتر مثنوی مولوی در حقیق�ت ش�ش درج�ھ از عق�ل را معرف�ی ک�رده اس�ت و ل�ذا  -٧١

وس�ل م�ی ش�وند یادش�ان م�ی رود ک�ھ مثن�وی منکران عقل کھ گاه برای اثبات ادعای خود ب�ھ مثن�وی مول�وی مت
ھمان مثنوی عقل است یعنی ثنویت و انسان کھ ھمان عقل است و وجود. و بخود آئی وجود ھ�م از عق�ل اس�ت 

آئی کھ بھ عشق الھی می انجامد کمال عقل است و عقل ھفتم کھ عقل وص�ال اس�ت ک�ھ در مثن�وی  -و این بخود
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ه است زیرا در توصیف عقل ھف�تم م�ی بایس�ت اتح�اد خ�الق مخل�وق مولوی نیامده است و بھ شش دفتر ختم شد
را نشان میداد کھ در منظر عقل قیاسی علمای دینی عین الحاد و انک�ار خ�دا فھ�م م�ی ش�ود. و ل�ذا عق�ل آخ�ر را 
ص�رف نظ�ر نم�ود زی�را ھ�ر عق�ل و مس�ئلھ عقلان�ی دارای دو موض�وع اس�ت: عاق�ل و معق�ول! و در مق�ام ھف�تم 

ی است و لذا اصلا قاب�ل توص�یف نیس�ت و وادی خاموش�ی اس�ت و ھ�ر ک�ھ ت�لاش در اثب�ات و عاقل و معقول یک
شرح عقل ھفتم نمود بر سردار رفت. حلاج مظھر عق�ل ھف�تم ب�ود ک�ھ ت�لاش نم�ود ت�ا خ�ود را معق�ول س�ازد ک�ھ 

  مقتول ساخت و بیھوده نبود کھ شبلی گفت: حلاج را عقلش بھ کشتن داد و مرا جنونم نجات بخشید!؟ 
  
ل سرخ سھروردی است یعنی عقلی ک�ھ س�ر ص�احبش را م�ی ب�رد بخ�دا م�ی رس�اند. و این�ک این ھمان عق -٧٢

ھ ک�ی و آن�را بھتر درک می کنیم این دعای معروف خواجھ ھرات را کھ: خدایا آنرا کھ عقل دادی پ�س چ�ھ ن�داد
  عقل ندادی پس چھ دادی!

  
اون�د ا ختم نبوت آغاز شده است. پس بی�ائیم و ب�ا خدس تعقل ھمانا دیالوگ و گفتمان انسان خداست کھ بپ -٧٣

ز فھ�م اس�ت و نی� وارد گفتگو شویم تا پیامبران خدا را فھم کنیم و اقرار کنیم کھ محم�د ب�رای بش�ریت چ�ھ ک�رده
ان و! ای�ن ھم�کنیم معنای "اللھم صل علی محمد و آل محم�د" را یعن�ی: پروردگ�ارا ب�ر محم�د و اھ�ل او وارد ش�

ات�ی، ذبر محمد و محمدی ھا. ای�ن ھم�ان وح�ی محم�دی اس�ت بع�د از مع�راج محم�د، وح�ی  ورود نور عقل است
س��ت. ا، ذات بش��ر آخرالزم��ان را عقلائ��ی ک��رده اس��ت و ای��ن ن��ور در ذات بش��ر حاض��ر (ص)وح��ی ولای��ی! محم��د 

ن حق�ایق دی� کافیست کھ بھ آن روی نمائیم و تصدیق کنیم، کھ: زین پس فقط رھروان خودشناسی ھستند کھ بھ
  یدن بھ عقل عقل است: عقل کل! . خود شناسی راه رس(ص)محمد -من نائل می آیند

  
ینست: "خود" ھمان عقل است و عقل ھمان نور حضور خداون�د در بش�ر و ب�ر بش�ر اس�ت. و حرف آخر ا -٧٤

 یت حی�وانیپس بی عقل، بی خدا و بی خود است یعنی نیست. و ھستی انسانی حاصل تلاقی نور عقل با موجود
  است. عقل آی خود است.  بشر

  
 ھ در ھر طبقھ از طبقات ادراک تحویل "من" می شود و ھفت "من" انسانی پدی�د م�ی آوردعقل، اوست ک -٧٥

ل�د ع گ�ردد موو اگر ھر کدام از "من" و دریافتھای منی از جھ�ان ح�واس ت�ا ذات، دوب�اره ب�ھ او تحوی�ل و رج�و
در ھف�ت  نخست نزول او در انسان کھ ن�زول عق�ل اس�ت ھفت ھویت الھی و الوھیت در انسان می شود. مرحلھ

م�ی  درجھ، عقل نزولی است و مرحلھ دوم کھ رجوع این ھفت من ب�ھ اوس�ت ھف�ت درج�ھ از عق�ل عروج�ی رخ
ول و نماید کھ در ع�روج ھف�تم جم�ال عق�ل آش�کار م�ی ش�ود ک�ھ جم�ال وح�دانی اوس�ت. ای�ن ھم�ان دو ق�وس ن�ز

ھ ک�کھ ھر یک ھف�ت درج�ھ دارد و جمع�ا چھ�ارده مرتب�ھ اس�ت  صعود در عرصھ حکمت و خلقت و وحدت است
علوی). ھمان چھارده مرتبھ عصمت است و کمال. آن ھفت عقل نبوی (محمدی) است و این ھفت عقل ولوی (

  از محمد بن عبدالله آغاز و بھ محمد بن حسن عسکری پایان می یابد. 
  
س�ت ین ھمان "آ"ی خود است کھ نور عقل ااناطقھ.  می فرماید کھ "آ" خداوند است در نفس (ع)امام باقر -٧٦

لم�انی و ظو عقل نوری. و اگر آن عق�ول نزول�ی تحوی�ل ب�ھ او نگ�ردد و ع�روج نکن�د در بش�ری تب�دیل ب�ھ عق�ل 
  نعتی و مدرنیزم می باشد. ص -حسابی می شود کھ ھمان عقل ریاضی است کھ مولد تمدن مادی

  
ط می توان گفت کھ عقل چھ چیزی نیست. عقل فق�ط ع�دم نیس�ت ی توان گفت کھ عقل چیست؟ فقمپس آیا  -٧٧

  . ھر چند کھ حتی عدم ھم بھ نور عقل درک می شود بمیزانی کھ وجود دریافت می شود بھ نور عقل
  
  جود آدمی بازتاب نور عقل در ماده تن است. این بازتاب ھمان احساس وجود است. و -٧٨
  
گ لغات عقل است در نھای�ت ن�زول ک�ھ در نھای�ت ع�روجش مول�د رآن چیست ھم اینک؟ قرآن فرھنو اما ق -٧٩

  انسانھای الھی است کھ قرآن ناطق ھستند. 
  
، عروج محمد است پس حکم�ت عل�وی ھم�ان ق�رآن در ح�ال (ع)امام ھمان عروج نبی است، یعنی علی اگر -٨٠

  عروج است، یعنی قیامت قرآن یا قرآن قیامت. 
  
ل ش��ده غی��ر قاب��ل ع��روج در بش��ریت را باط��ل م��ی س��ازد یعن��ی عق��ول ھ عق��ول ن��ازو ل��ذا عق��ل عروج��ی ھم�� -٨١

  . حسابی و ریاضی و مدنیت حاصل از آنرا باطل می سازد و این ھمان آخرالزمان عقل در بشر است
  
بھ زبان زمان، عقل در یک کلمھ ھمان بازتاب جھان تشریعی است یعنی جھانی کھ در دام زم�ان افت�اده و  -٨٢

بھ کند شده است بطوریکھ ھفت روز خلق�ت در میلیاردھ�ا س�ال کن�د ش�ده اس�ت ت�ا انس�ان حرکتش بی نھایت مرت
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مجال فھم پیدا کند و در این فھمش با خدا آشنا شود تا در روی�اروئی ب�ا او در قیام�ت کب�ری حرف�ی ب�رای گف�تن 
  داشتھ باشد. 

  
ا ح�رف بی. یعنی آدمی یا با خ�درفھای آدمی یا عقلانی است و یا ظلمانی. یعنی یا عرفانی است و یا حساح -٨٣

  می زند و یا با شیطان. 
  
 ارده است ھمانطور کھ بشر برای دیدن منظره روبرویش ھیچ کاری نمی کند بلکھ خ�ود آنوعقل نزولی،  -٨٤

داون�د منظره است کھ ب�ر چش�م بش�ر ن�ازل م�ی ش�ود. ول�ی تب�دیل و تحوی�ل ای�ن منظ�ره ب�ھ منظ�ری از حض�ور خ
. و ای�ن ل اوئی است کھ کاری انسانی اس�ت و مول�د انس�انیت و موجودی�ت انس�انیحاصل عقل عروجی یعنی عق

  عرفانی است.  -خلقت روحانی
  
 ول نزولی جھان بر انسان وارد می شود (صلوة) یعنی ب�ھ تس�خیر وج�ود انس�ان در م�ی آی�د در جریان عق -٨٥

 رای انسانبو خروج آنچھ کھ  در جریان عقل عروجی ھم جھان از انسان خارج می شود (تزکیھ) از این ورود
ایت�ا می ماند توشھ حی�ات اب�دی اس�ت و آن ایم�ان و معرف�ت و عش�ق و عص�مت و کرام�ت و ش�کر و حم�د و نھ

  جمال حق است کھ تواما موجب وجود ابدی برای انسان است. 
  
ا نھایت�انسان خارج و عروج می کند بواسطھ تزکیھ و تسبیح و تقدیس نفس، جھان تجل�ی و  جھانی کھ از -٨٦

  عرصھ لقاء الله است و قیامت. 
  
زق است: رزق مادی و معنوی. کھ رزق اولی یک داده شده بی قی�د و ش�رط اس�ت و دوم�ی راین دو نوع  -٨٧

  محصول تلاش و جھاد روحانی بشر است. 
  
وجب تسلط جھان بر انسان است و برای انسان ھستی مادی ببار می آورد. و عق�ل عروج�ی عقل نزولی م -٨٨
  جب سلطھ انسان بر جھان است و ھستی معنوی ببار می آورد.مو
  
  عقل جریان دریافت و پرداخت جھان است: دریافت و پرداخت وجود!ت -٨٩
  
ا ا می یابد بر روی آن کار م�ی کن�د و س�پس آن�را تحوی�ل م�ی دھ�د. ک�ھ بھت�رین تحوی�ل ھمان�آدمی چیزی ر -٩٠

  تحویل دادن بھ خداست. 
  
  و خداست این داد و ستد تماما عقلانی است در درجات.  و ستدی بین انسان وجود آدمی حاصل داد -٩١
  
  ر چھ کھ عقل کاملتر و عالیتر باشد این داد و ستد کاملتر و عالیتر صورت می گیرد. ھ -٩٢
  
  اما چگونھ می توان عقل را رشد و تعالی و تکامل و تطھیر بخشید؟  و -٩٣
  
 رب پذیری بشر است کھ نخستین رب والدین ھستند و آخرین اربابل تربیت و ربوبیت و عقلانیت محصو -٩٤

  ھم انبیاء و اولیاء و نھایتا خود خداوند. 
  
  یدند. ن الله است البتھ انگشت شمارند کھ انبیای الھی در قدیم و اولیای الھی در عصر جدآنانکھ ربشا -٩٥
  
 انتخاب و اختیار. و ای�ن محص�ول مری�دینسان عاقل یعنی انسان صاحب اراده بھ درجات. انسان صاحب ا -٩٦

  کردن است در قبال رب ھای زمینی. 
  
 عن�ی اراده انس�انھای ص�احب اراده را پ�ذیرفتن. و ای�ن ھم�ان عق�ل پ�ذیری در مرحل�ھ ن��زولیمری�دی ک�ردن  -٩٧

خ�ود ز او اراده  است. و آنانکھ این نزول عقل و اراده را در خود بپذیرند بتدریج قادر ب�ھ ب�روز و ع�روج عق�ل
  خواھند بود. 

  
  طاعت بی چون و چرا مولد عقل عروجی است. و این یعنی تربیت شدن. ا -٩٨
  
م�ت و م بر وزن تعلیم. زیرا عق�ل را نم�ی ت�وان ب�ھ دیگ�ران ی�اد داد و منتق�ل نم�ود ھمچ�ون حکتعقیل نداری -٩٩

  معرفت و فقھ و فرقان و ایمان و تفکر. 
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ام�ل ن است بواسطھ جھان و جھانیان. جھان، واس�ط و اب�زار ای�ن تعمل روانی انسان با خویشتتعقل، تعا -١٠٠
  است. 

  
  قل یعنی مھار و تربیت و رھبری خویشتن خویش. ع -١٠١

  
کھ حتی عمده علم�ای عص�ر جدی�د، عق�ل را جم�ع و تفری�ق و تجزی�ھ و تحلی�ل و تض�ارب و بسیاری و بل -١٠٢

ی�ت ش ب�ا واقعلک�رد اندیش�ھ در س�طحی ت�رین رویک�ردتلفیق ایده ھا می دانند. در حالیکھ این فقط وجھی از عم
  ھاست یعنی حسابگری. 

  
عق�ل  علم را ھمان عقل می پندارند در حالیکھ علم یکی از عناصر و ارکان و م�واد اولی�ھ بسیاری دیگر -١٠٣

جربی�ات است ک�ھ عق�ل را تعمی�ق و توس�عھ م�ی بخش�د ک�ھ البت�ھ منظ�ور از عل�م، فن�ون نیس�ت فن�ون بخش�ی از ت
   بشرند.

  
ستخوانبندی برای روان بشر است کھ علوم و فنون و حواس و استعدادھا و احساسات و عقل ھمچون ا -١٠٤

  اند.  ایده ھا ھمچون رگ و پی و گوشت و پوست و صورت بر آن تنیده اند و ھویت فرد را پدید آورده
  

ھ�ر  و نبای�دی نم�ی دان�د در سی کھ عقل ندارد اراده و آرمانی ندارد. دوست و دشمن نمی شناس�د، بای�دک -١٠٥
 ھ�ای غری�زیسوئی کھ راحتر باشد حرکت می کند و اصولا حرکتی و سوئی ھم ندارد و ب�ر دور ب�اطلی ک�ھ نیاز

  دمدمی اویند می چرخد. و امروزه بخش عمده ای از بشریت اینگونھ است. 
  

و  عرف و عادات و جبرھا سی کھ عقل ندارد دین ھم ندارد و آنچھ را کھ دین می نامد مجموعھ ای ازک -١٠٦
اژه وقرار دادھای حاکم ب�ر جامع�ھ اس�ت ک�ھ مقدس�اتش خراف�ات اس�ت و خ�دایش ص�احبان ق�درت ھس�تند و ی�ک 

  پوک در سرش. 
  

  سی کھ عقل ندارد یا جبار است یا مجبور. ک -١٠٧
  

دارد مس��تمرا مترص��د آن اس��ت ک��ھ سرنوش��ت خ��ود را ب��ھ کس��ی تحوی��ل دھ��د ت��ا مس��ئول ن��کس��ی ک��ھ عق��ل  -١٠٨
  خویشتن نباشد. 

  
ی م�دارد چاپلوسی را محبت می داند. برده گی را ارادت می خواند و زور گوئی را قدرت نکسی کھ عقل  -١٠٩

  پندارد. 
  

ی م�دارد محبت حقیقی را نیازمندی و دریوزه گی می پندارد. و ایمان را بلاھ�ت و جن�ون نکسی کھ عقل  -١١٠
  نامد و تقوا را اسارت و بدبختی می فھمد. 

  
  سی کھ عقل ندارد وقاحت و فحشاء و ھرزه گی و عربده را آزادی می داند. ک -١١١

  
دف طلس��م و ج��ادو و شستش��وی مغ��زی س��ی ک��ھ عق��ل ن��دارد دوس��ت داش��تن را نم��ی فھم��د و آن��را مت��راک -١١٢
  داند. می
  

  زاری می فھمد. آ -سی کھ عقل ندارد عقل را تحقیر خویشتن و خودک -١١٣
  

  داشتن نمی یابد: من پول دارم پس می فھمم! د فھمیدن را چیزی جز پولکسی کھ عقل ندار -١١٤
  اده کلان و امر بھ اتحاد و ھدایت بسوی منشا ھستی است. عقل ھمان امام جان است. عقل ھمان ار -١١٥

  
ی�ن داده بر اراده است: اراده روح کھ ب�ر اراده ج�ان و غرای�ز حک�م م�ی ران�د و ای�ن ھم�ان عقل ھمان ار -١١٦
   است.

  
  ن است زیرا دین چیزی جز تحت فرمان در آوردن نفس اماره بواسطھ امر الھی نیست. عقل ذاتا دی -١١٧

  
ر و نظر خداست: حضور خدا در بشر! عقل ادراک نیس�ت بلک�ھ ھدفمن�د ک�ردن ادراک�ات در عقل ھمان ام -١١٨

  سمت رضای خداوند است. 
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ا تح�ت فرم�ان ام�ر خ�دا آوردن و تس�لیم و راض�ی قل ھمان مسلط شدن بر خویشتن است و خویش�تن رع -١١٩
  این امر نمودن و با اراده الھی یکی شدن کھ کمال عقل و عقل کل است. 

  
کمال دی�ن و عرف�ان اس�ت ھم�ان واقع�ھ تحق�ق و جل�وس کام�ل عق�ل در ت�ن و ج�ان و روان  مقام رضا کھ -١٢٠

  است.              
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  بسم االله الأعلم
  

علومی  عیشتی بھاندیشھ بھ قصد معیشت و اندیشھ بھ قصد حقیقت . اندیشھ م  دو نوع اندیشھ داریم : – ١
ھ اصلاح نجر بمنجر می شود کھ مولدّ فنون ھستند . واندیشھ حقیقی مولدّ حکمت ھا و معارفی است کھ م

ت بشر و تکامل معنوی او می گردد . اندیشھ معیشتی ظواھر زندگی بشر را تشخصیّ  و  ح می کنداصلا و ماھیّ
  اندیشھ حقیقی ھم باطن انسان را اصلاح می نماید .

  
ت باربارۀ ما اندیشھ ای وجود دارد کھ داندیشھ از ھر نوعش موجب تغییر و دگرگونی است . وامّ  – ٢ طنی اھیّ

ھ ود اندیشامل خفس یا خود شناسی نامیده می شود . این اندیشھ موجب تغییر و تکخویشتن است کھ معرفت ن
ز کمیاب ایکی  و طرز فکر و ساختار منطقی انسان می شود . وآن اندیشھ دربارۀ خود اندیشھ است . واین
 گونا دگرربشر  ترین نوع اندیشھ می باشد . کھ موجب بخود آئی ذھن و قیامت فکر و روان بشر است و ذات

  می کند .
  
 ا بھ قصداشد و یباندیشیدن یا بھ قصد تغییر و تدبیر و اصلاح امور است کھ ھمان اندیشھ معیشتی می  – ٣

ر قیقی منجحدیشھ فھمیدن امور است کھ اندیشھ حقیقی است . اندیشھ معیشتی بخودی خود و بدون پشتوانھ ان
ت درون ض با در تناق واست  ی و نیازھای روانی بشر بیگانھبھ تغییراتی در ظواھر زندگی می شود کھ از ماھیّ

شود و  شر میبباطن انسان قرار می گیرد و لذا منجر بھ پیدایش امراض و گرفتاریھائی خارج از اراده 
بھ  یقی منجرشھ حقخسارتھائی کھ پدید می آورد اگر بیشتر از اصلاحات نباشد با آن برابر است . ولی اندی

 ا ھموارهونی رون و برون بشر می شود کھ ھماھنگ ھستند و شرایط و تغییرات بیرتغییراتی توأمان در در
ً معیشتی کھ مولدّ علوم ف ده و ستند ارانیّ ھتحت الشعاع اراده بشر قرار می دھد . یعنی اندیشھ ھای صرفا
ت باطنی انسان را بھ اسارت مصنوعات می کشاند و انسان را در بند این علوم و فنو راده او بی ور ن رنجھویّ

  می سازد .
  
عنی ی است یاندیشھ معیشتی حاصل احساس ناامنی و ترس از گرسنگی و فقر و بیماری و مرگ و نیست – ۴

ر غییرات دبھ ت حاصل فقدان ایمان (احساس ایمنی) است یعنی اندیشھ معیشتی معلول کفر بشر است کھ منجر
 در واقع کلّ  .راس و احساس ناامنی خود بکاھد محیط زیست و تولید صنعت و رفاه بیشتر می شود تا از ھ

  کافرانھ ھستند . علوم دنیوی و فنون بشری دارای ماھیتّی
  
ت در جھان است . آنگاه کھ انسان احساس  – ۵ ت وااندیشھ حقیقی و معناجو حاصل احساس امنیّ آرامش  منیّ

ی رود مھ کجا ، از کجاست و بمی کند ھستی جھان و وجود خویشتن را بھ سئوال می کشد کھ : ھستی چیست 
قت جو را و حقیعنا گمو این ھمھ موجودات و تحوّلات از برای چیستند و چھ معنائی دارند . این ھمان اندیشھ 

ت  واست کھ مولدّ حکمت  ت و ابدیّ   .ی نماید ن ره مآمعرفت و مذھب است و انسان را بھ باطن جھان و ازلیّ
  
منیتّ فاه و اراست و در ھر چیزی بھ جستجوی نفعی مادیّ در جھت  اندیشھ معیشتی ، اندیشھ سود جو – ۶

ت را ج بیشتر است . و لذا کلّ محصولات این اندیشھ دارای ذاتی ی کند . ستجو مھراس آور است کھ امنیّ
ت این اندیشھ حتیّ در علوم پایھ نیز نیست انگار و وحشت زده و وحشت زاست و دار ی تی نابودای ذاماھیّ

  ّ ندیشھ کلاا این مصون دارد . زیر و لذا تولید کنندۀ مصنوعاتی است کھ بشر را در قبال طبیعتگریز است 
 و حتیّت طبیع وجھان ھستی را در تضاد و دشمن بشر می بیند و لذا کلّ محصولات این اندیشھ بین انسان 

 کھ ھمان آورد دید میخودش فاصلھ و نفاق می اندازد و دیواری از ھراس و نابودی پ بین انسان و ماھیتّ
و می برد با ابھ ن تکنولوژی و مصنوعات ھستند . این اندیشھ در واقع خالق جھان را دشمن انسان می داند و

ت مصنوعی ، خدا و دین او را  لذا  وی کند . منکار اپردازد و نھایتاً با پیشرفت علوم و فنون و احساس امنیّ
  ماتریالیزم و دین ستیزی ھمراه بوده است . سیر پیشرفت اندیشھ معیشتی با سیر الحاد و

  
از اندیشھ معیشتی و نیست انگار و کافرانھ در طول تاریخ در لباس مذاھب و باورھای مذھبی جنبھ ای  – ٧

ادامھ حیات داده کھ جریان علوم و فنون منافقانھ را پدید آورده کھ اندیشھ ای ریاکار است و لذا از کلّ امور 
ت و نیتّ این اندیشھ ریاکار در مذھبی بھ عنوان حر بھ ای بر علیھ ایمان و خدا استفاده کرده است و ماھیّ

استفاده از مذھب نوعی حفاظ معیشتی در قبال خدا و طبیعت است کھ بھ صورت مجموعھ ای از فنون و آداب 
ھ خدا و بھ ظاھر دینی خودنمائی می کند کھ فقط در مواقع خطر و وحشت و ترس از فقر و مرگ و عذاب ب

مذھب متوسّل می شود . این اندیشھ ذاتاً کافر است و بزرگترین کارخانھ تولید خرافھ و نفاق در تاریخ مذاھب 
بوده است کھ از عبادات و شعائر مذھبی بھ عنوان وسیلھ ای برای امرار معیشت و حراست از حیات دنیوی 
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علوم منافق و ریاکارند مثل دعانویسی ھا و  استفاده می کند و شعبھ ای از علوم معیشتی محسوب می شود کھ
رمّالی و ورد خوانی و صدقھ دادن برای رفع بلا و جادوگری و جن گیری و حق حساب و رشوه دادن بھ خدا 
و گریھ و عجز و لابھ نمودن برای رفع بدبختی و گرسنگی و فقر و مرگ و نابودی . این اندیشھ را بایستی 

  ذھب نفاق می باشد .مذھب معیشتی نامید کھ ھمان م
  
این وم است . و توھّ  انسان تا زمانیکھ می ھراسد نمی تواند فھم کند . اندیشھ انسان ھراسناک بر خرافھ – ٨

وحشتی  و بھ ذات علوم دنیوی و فنون صنعتی و آداب و باورھای مذھب معیشتی است کھ از وحشت برخاستھ
ت برتر منجر می شود . ذات این اندیشھ ، ھراس و جدا ھ ین اندیشاست . ال و نفی و گریز و نفرت از واقعیّ

ل و جود در دامنی موگریز می سازد زیرا انسان غریزتاً میل دارد تا ھراس و نا –بشر را طبیعت ستیز و خود 
  فراموشی منجر می شود . –اندیشھ خود را فراموش کند و لذا این وضع بھ نسیان و خود 

  
فنون  ذا علوم وبیگانگی انسان توأم بوده و ل –تاریخ با سیر از خود  سیر پیشرفت علوم و فنون در – ٩

بھ  ون ھستند انسا و مسخ شده تر نسبت بھ بھ مراتب از علوم وفنون قدیمی تر دارای ذاتی بیگانھ ترمدرنتر
ه ای از زایندفھمان میزان موجبات از خود بیگانگی تصاعدی بشر می شوند و لذا فن آوریھای مدرن بطور 

طرناکتر خرتر و طبعی شروبشر دورتر شده و بر اراده و عقل او مسلطّ می شوند و لذا دارای  راده و عقلا
د  ستی ی کھ ھھراس ھا و خطراتی مھلکتر ھستند و اینست کھ امروزه بزرگترین خطرھائمی شوند و مولّ

ویروس  مثل ن ھستندانسان در جھان را تھدید می کنند ھمین تکنولوژیھا و محصولات صنعتی و علوم مدر
زا و آنفولان یدز وھائی کھ از بطن آزمایشگاھھا جھت تسلطّ بر امراض قدیمی تولید شده اند ھمچون ویروس ا
کھ  ر . آنچھک دیگجنون گاوی و ایبولار و تشعشعات اتمی و پدیده پاره شدن لایھ اوزون و صدھا پدیده مھل

ھ    است .از ھراس بر می خیزد ھراسناکتر از ھراس اوّلیّ
  
ھ اینست ک رگز ! وھآیا انسان می تواند دربارۀ چیزی کھ از آن می ھراسد شناختی واقعی کسب نماید .  – ١٠

ً بر وھم و خرافھ و قواعدی فرضی استوارند و ربطی بھ شناخت و ت جھان اقعیّ علوم و فنون بشری تماما
بق طقطھ ھم نبنا شده است کھ » ھنقط«ندارند . مثلاً ریاضیاّت کھ مادر ھمھ این علوم است بر اساس 

ی دارد یعنجود نوآن چیزی است کھ وجود ندارد . ولذا ھمھ علوم و فنون بشری بر چیزی بنا شده کھ ،تعریف
  ذات این شناخت بھ اصطلاح علمی بشر بر نیستی استوار است یعنی نیست انگار است .

  
 انھ و درور و بیگدآنانکھ خداوند را موجودی مسئلھ مذکور شامل حال خود خداوند نیز می شود . یعنی  – ١١

ن ای کافراین خدپشت بام آسمان و مظھر غضب و عذاب محض می دانند ھرگز نمی توانند او را بشناسند . وا
لوم از ع است و مذھب حاصل از این نوع خدا ھم مذھب نفاق و خرافھ و جھل و جنون است کھ شعبھ ای

ت  اشند وبشود کھ بھ خداوند باج و رشوه می دھند تا در امان وفنون معیشتی و ھراسناک محسوب می  ماھیّ
ً باج دھی و کافرانھ است . آنانکھ خداوند را نھ مظھر وجو ھ وجود بلکد و معبادات و خیرات آنھا تماما

ین احکام موجودی ضدّ وجود و ماورای ھستی می دانند حامیان مذھب نیست انگار ھستند و معارف و ا
  ماً موھومی و جنونی و مھلک است . تما ھم مذاھب

  
ذا خدای ازد . لاندیشھ ھراسناک و عیش گرا ھمھ چیز را نابوده می خواھد تا وجود خود را تأمین س – ١٢

و  می زنند ا صدااین اندیشھ ھم مترادف نابودن است و وجود ندارد و لذا فقط در مواقع وحشت و مرگ او ر
ن فذھب اھل ماوند ز آن می خواھند کھ آنھا را نابود نکند . واین خدگوئی کھ نابودی را صدا می زنند و ا

  است.
  
ت و یستی اساندیشھ بشری یا حاصل ارادۀ بھ فھم ھستی است و یا محصول نبرد با ھستی از خوف ن – ١٣

 ن راآی تواند ند نممی خواھد ھستی را نابود کند تا احساس ایمنی نماید . وآنکھ می خواھد ھستی را نیست ک
ون بشری و فن فھم کند . کلّ علوم و فنون بشری حاصل تلاش برای نابودن کردن است و لذا ھمھ مصنوعات

  موجب ھلاکت و نابودی بشر در جھان است .
  
 و ذات و اھد مبدأاندیشھ تأویل گر است کھ می خو اندیشھ معیشتی تبدیل گراست . واندیشھ حقیقتی ھم – ١۴

  اوّلیت ھر چیزی را دریابد .
  
 لذا روی وی جوید ماندیشھ تبدیلی ، نابود گر جھان و انسان است . واندیشھ تأویلی ، منشأ جھان را  – ١۵

 انیان درو جھ بھ سوی خالق دارد و بھ گوھرۀ حیات و ھستی راه می جوید و لذا ھستی گر است و با جھان
  صلح و وحدت است . 
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ی و توحید ھان گرات و اندیشھ تأویلی ، جھان بین و جاندیشھ تبدیلی ، فردگرا و خود محور و عدو اس – ١۶
  و صلح جو می باشد .

  
ست و دیده ھاپتفکّر در فرھنگ قرآنی مختص اھل ایمان است و بھ معنای اندیشھ در معنا و تأویل  – ١٧

ی و یشتدیّ و معصّ ماھمان اندیشھ حقیقی و تأویلی است کھ از کافران بر نمی آید . زیرا کافران فقط در خوا
ا حی و گذررش سطرفاھی چیزھا می اندیشند و بھ خواصّی ھم کھ دست می یابند فریبنده و شیطانی است و خی

  و شرّش بنیادی و دائمی است .
  
ت کاملاً متفاوت و بلکھ متضاد است : ک – ١٨ :  مؤمنانھ وافرانھ بنابر این اندیشھ در بشر دارای دو ماھیّ

را  الم وجودند و عاندیشھ ای کھ در آنچھ کھ ھست برای خود خیری نمی بیاندیشھ نیست انگار و وجود گرا . 
و  یباندیشھ تکذی کافی نمی یابد و بلکھ دشمن می داند . واندیشھ ای کھ ھستی را کافی و وافی می داند :
ی کیھ را کھ ی آنچاندیشھ تصدیقی . واین دو اندیشھ منشأ دو نظام ارزیابی متضاد است : صدق و کذب . یعن

اضی و یشھ ردرست و برحق و درست می داند دیگری نادرست و ناحق می داند و با آن در جنگ است : اند
  اندیشھ شاکی ! 

  
رتبط می ما جھان اندیشھ گری ، نطق انسان با جھان است . ذھن قلمرو نفس ناطقھ است کھ انسان را ب – ١٩

  ھان واسطھ گری می کند .سازد . ذھن دلالّ بین انسان و جھان است و بین انسان و ج
  
ت دارد : دل و ذھن ! راآنچھ کھ در انسان موسوم بھ روح است در دو قلمرو فعّ  – ٢٠  وارتباط  وح عامللیّ

نی ی کند یعبوط مادراک بشر است : ارتباط و ادراک قلبی و ذھنی ! ذھن آدمی را با صورت بیرونی جھان مر
ین دو انی کھ اھ میزببوط می سازد یعنی با عالم غیب و آخرت . با دنیا . و دل ھم آدمی را با باطن جھان مر

ھ بی کند و مقرار نوع ارتباط و ادراک ھماھنگ و متحّد ھستند آدمی رابطھ ای واقعی و توحیدی با جھان بر
انشقاق  دچار ومیزانی کھ این دو نوع رابطھ در تناقض می افتند انسان ھم دچار تردید و ھراس می شود 

  د و این وضع منشأ ریا و نفاق بشر است .روح می شو
  
لبی ساسات قپس مھمترین رسالت انسان تصدیق بین ذھن و دل است و بس اندکند کھ در حالات و اح – ٢١

ی تھاست ولشناخ خود تفکّر کنند در حالیکھ این حیاتی ترین نوع تفکّر است . دل شناسی سرنوشت سازترین
  رشدی نداشتھ است الاّ در عارفان . تا بھ امروز ھنوز این معرفت کمترین

  
ت نھان خود و جھان بیگانھ است و موج – ٢٢ ر پرست ودی ظاھذھنی کھ دل خود را درک نکند یعنی از ماھیّ

یگانھ از دل ب نی کھو فریب خورده و جاھل باقی می ماند کھ جز ابطال ھیچ عاقبتی ندارد . عاقبت و کمال ذھ
  پرستی چنین ذھنی ھم نابودی پرستی است .است پوچی و نیھیلیزم است . وخدا

  
ز ایشھ فقط ت و انددیشھ و تعقلّ درباره حالات و امیال دل خویش اسنتفکّر حقیقی و معناگرا محصول ا – ٢٣

ھ آگاھی ب –خود  درب دل است کھ بر باطن جھان وارد می شود و بھ علوم حقیقی دست می یابد . ونیز اینکھ
یزان دل مط بھ ت اندیشھ از منظر معرفت قلب ممکن می شود . یعنی انسان فقمعنای اندیشھ دربارۀ ماھیّ 

لبی قون معرفت آگاھی ذھنی بد –آگاھی ذھنی برسد . وگرنھ خود  –شناسی خویش است کھ می تواند بھ خود 
ارتر رخ ھ و سعاقبتی جز پوچی و عبث و ابطال ھمھ ارزشھا ندارد . یعنی آنچھ کھ در فلسفھ ھگل و نیچ

  ده است .نمو
  
مانطور ی رسد ھمذھن بشر کافر و نیست انگار و ھراسناک در شناخت طبیعت نھایتاً بھ عبث و نیستی  – ٢۴

ین طور کھ اھمان کھ در غایت علم فیزیک ذرّه ای بھ پدیده ضدّ مادهّ رسیده است کھ پدیده ای مجازی است
غاز آز نیستی اود . ھندسھ شروع بھ حرکت نم علوم از آغاز خود نیز از یک پدیده مجازی بھ نام نقطھ در علم

  نمود و بھ نیستی رسید . وکلّ علوم وفنون در فاصلھ بین دو نیستی در نوسان است .
  
ت یک اندیشھ و عمل – ٢۵ ز چیزی ج صداقت بھ عنوان محوری ترین ارزش و محک برای درستی و حقاّنیّ

و  حاد ذھننتز اتّ آنچھ کھ حقیقت نامیده می شود ستطبیق و تصدیق ذھن و دل آدمی نیست . در قلمرو فلسفھ 
  دل در ھر امری می باشد .

  
کھ بھ  دل است ودیالکتیک بھ عنوان ھستھ مرکزی معرفت و ادراک بشر ھمان تقابل و تعامل بین ذھن  – ٢۶

  تقابل بین ظاھر و باطن جھان بیرون خود نمائی می کند کھ این معلول آن است .صورت 
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ن اسد . آشن آدمی ، ذھن و دل جھان است و لذا ھر کھ خود را شناخت جھان را ھم می ذھن و دل – ٢٧
  شناختی از جھان کھ حاصل خود شناسی انسان نباشد فریبنده و محکوم بھ ابطال است .

  
دل  ھ ذھن ودیالکتیک ھمان دیالوگ و گفتگوی باطنی انسان با خویشتن است و این چیزی جز رابط – ٢٨

در چاه  وی شود مو جدائی می رسد انسان بھ لحاظ شناخت ساقط د زانی کھ این رابطھ بھ تضانیست . وبھ می
  بین این دو سقوط می کند و این ھمان نفاق است و سقوط در درک اسفل السافلین .

  
ن ولود ایمدیالکتیک در حقیقت ھمان ماجرای حدیث نفس بشر است و لذا ھمھ حکیمان بزرگ جھان  – ٢٩

  . باشند و حکمت و عرفان ھم محصول این دیالکتیک است کھ بھ وحدت رسیده است حدیث نفس می
  
ذھن  ی شود وآنگاه کھ دیالکتیک و گفتگوی بین ذھن و دل پاره می شود دل دچار ظلمت و ھلاکت م – ٣٠

  ھم پریشان و دیوانھ می گردد .
  
روان ھ کنچھ ھم آری نامیده اند . بھ ھمین دلیل است کھ حکیمان قدیم ، دیالکتیک را عرش معرفت بش – ٣١

ن وان انساسلد رگانسان نامیده می شود جریان مستمر رابطھ بین ذھن و دل است و آنگاه کھ این رابطھ می 
ت باز می ایستد و دچار رکود و خمود می شود و آدمی احمق می گردد .   از حرکت و خلاقّیّ

  
ھ دین ھ عقل بکبرای درک امیال دل است و اینست  آنچھ کھ تعقلّ نامیده می شود ھمانا تلاش ذھنی – ٣٢

ً امر بھ حق می کند چون منظر خداوند و باطن جھان است ن آابر این . بن منجر می شود زیرا دل آدمی ذاتا
نین چلذا  وفھمی از دل کھ منجر بھ خلاف دین و فضایل اخلاقی می شود بدون شک خودفریبی ذھنی است 

 ف و سننو عذاب وجدان می رسد . بنابر این احکام شرع و عررسوائی فریبکاری در عمل بھ شکست و 
ل از دھن و ذاخلاقی بر جای مانده از تاریخ یکی از مھمترین محک ھای تطبیق و تصدیق و دیالوگ بین 

  بیرون است .
  
ت فردی نامیده می شود سنتز رابطھ بین ذھن و دل ھر – ٣٣  د .ی باشفردی م آنچھ کھ نفس ، خود و یا ھویّ

ت حاصل از آن قوی تر و متکّی بھ نفس  مؤمن تر تر و ھر چھ این رابطھ توحیدی تر و متحّدتر باشد ھویّ
  است.

  
رت و عشق و نف آگاھی یعنی آگاھی ذھن بر دل . زیرا دل آدمی کانون اصلی اراده و امیال و –خود  – ٣۴

ن گل ا بھ زبارن دل ل و تفکّر کند و زباخواستن و نخواستن است و ذھن بایستی در اعماق دل کندوکاو و تأمّ 
  یعنی زبان اجرائی تبدیل کند .

  
رج ی فرد خااز عرصھ حیات و ھستکسی کھ بھ مدتّی طولانی نظری بھ دل خود نمی کند دل بتدریج  – ٣۵

  ر . فر بشک، ثقیل و سنگ شده و گاه می میرد . واین ھمان معنای شقاوت و حماقت است و غایت میشود
  
ھن است ذوظیفھ  ه دل در آن واحد دربارۀ امر واحدی دو یا چند احساس و میل متناقض دارد و اینگا – ٣٢

 وات اجنھ ا القاعیبراستی از خود دل است و کھ از کجاست . کھ آیا کھ این امیال متناقض را شناسائی کند 
  شیاطین و وسوسھ ھای ناس و خناّس بر دل است .

  
ردد . گدگی می شتھ باشد لانھ بیگانگان می شود و دچار جنون و شیطان زدلی کھ نظارت ذھن را ندا – ٣٧

 ا بھ سویرنسان ابنابر این اطاعت از امیال قلبی بخودی خود و بدون نظارت عقل و معرفت دینی می تواند 
 عت موسومه جماتباھی بکشاند . آنچھ کھ خانھ دل را از رسوخ بیگانگان حراست می کند عقل است . امروز

را بھ  تاً آنانھ نھایاھل دل عموماً دچار چنین وضعیتّی ھستند کھ نمونھ بارز شیطان پرستی و جنون است کبھ 
  انواع اسارتھا می کشاند و اراده را در وجودشان نابود می کند .

  
اشد . بدل می  آنچھ کھ در عرفان موسوم بھ عقل عشق یا عقل سرخ است حاصل تعامل و اتحّاد ذھن و – ٣٨

فت ست . معرقلب ا معرفت برتوحید نیز مقام اتحّاد ذھن و دل است . کلّ مراحل معرفت نفس نیز مراتب مقام 
ادت مقام شھ د نیزدینی نیز حاصل علم وآگاھی ذھنی بر دل و  طبقات و مسائل آن است . مقام مشاھده و شھو

د و دل بران ا ازا بیگانگان رذھنی بر دل است . کلّ مراتب تزکیھ نفس نیز محصول آگاھی ذھن بر دل است ت
  امیال بیگانھ را بزداید تا خانھ دل آماده حضور پروردگار باشد .

  
  مھمترین وظیفھ ذھنی ، پاسداری بر دل است . – ٣٩
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ز جیقی ھم دل قلمرو ضمیر ناخود آگاه و درب عالم غیب و باطن جھان است و لذا روانشناسی حق – ۴٠
ت کھ در نی اسرصھ ھمھ علوم حقیقی نیز می باشد کھ موسوم بھ علم لدمعرفت ذھن بر دل خویش نیست کھ ع
  نقطھ مقابل علوم عاریھ ای قرار دارد .

  
چھ می و بازی ذھنی کھ بر دل خود نظارت و معرفت نداشتھ باشد آن را از دست می دھد و بی اراده – ۴١

قعھ از ھمان وا و این بیگانگان می کندشود زیرا دل بھ تسخیر بیگانگان در می آید و ذھن را ھم مرید و برده 
ای ن و جبرھگانگاخود بیگانگی و جنون است . وآنانکھ بھ ناحق خود را اھل دل می خوانند در عمل برده بی
خلصین الله المعباد بیرونی ھستند . اھل دل حقیقی کسی است کھ دل را خانھ خدا کرده باشد و این ھمان مقام

  در قرآن است .
  
امات این الھ ھا حاصلثر علمای بنیانگزار نیز اھل مراقبھ و معرفت نفس بوده اند و مکاشفات آنحتیّ اک – ۴٢

ل ، ، پاسکا سینا غیبی بوده است کھ در اعتراف این بزرگان ھم این حقیقت را درک می کنیم کسانی چون ابن
 مخرّب و نونیجر بھ فنیوتون و انیشتن . ومکاشفات این بزرگان بازیچھ اھل فن و جاھلان شده و لذا من

  مالیخولیائی گشتھ است .
  
وت و ی و قضااندیشھ آدمی یا از منظر دل بھ جھان و جھانیان می نگرد آن را می فھمد و ارزیاب – ۴٣

ت طلبی و کبرغرایزی تصمیم می گیرد و یا از منظر  ش . و غرور ھمچون معیشت ، شھوت ، بازی ، عافیّ
خود را  ی ھایتی را مترادف دل و دل پرستی می دانند و لذا بولھوسامروزه بسیاری غرایز و غریزه پرس

رفتھ اند ل عوضی گا بادرندای دل می پندارند و خود را اھل دل قلمداد می کنند . بھ بیان دیگر اینان شکم خود 
  چرا کھ قرابتی ھم با دل دارد . 

  
یگر از و بازنھ ھوسب از خود گذشتھ است واندیشھ دل گرا ، اندیشھ ای ایثارگر و با تقوا و پاکدامن و  – ۴۴

ت طلب و بازیچھ وسوسھ ھای مردم .   و بزدل و عافیّ
  
ند کتلاش می  محور و متکبرّ و مغرور و جاه طلب است و البتھ –اندیشۀ بی دل ، اندیشھ ای خود  – ۴۵

 ر اندیشھو مک خود را لباس عشق و ایثار بپوشاند و بھ دیگران نان قرض دھد . واین نفاق ھای بولھوسی
  بیگانھ از نور دل است .

  
ن . و ای منطق بی دل یک دور باطل است و تمام ھنرش تطھیر و توجیھ و تقدیس خود پرستی است – ۴۶

ا عشق  زنا رھ مثلاً کبیگانگی از دل را و این خودپرستی را با لباس عشق ، توجیھ می کند . و بدینگونھ است 
ت و دلسوزی می خواند و تا جائیکھ جنایمی نامد و تجاوز بھ حقوق اطرافیا ت دمین خعت را ن را مسئولیّ

  تفسیر می نماید .
  
یاس س است قذھن بشر کارگاه تجزیھ و تحلیل دنیا و صورت ظاھری جھان است . وتنھا روش آن قیا – ۴٧

مالش س در کیانطق قدنیا بھ دنیا . و چون امور و ارزشھای دنیوی جبراً ابطال پذیر و میرا ھستند و لذا م
رایز غز امیال کھ ج منجر بھ پوچی و بطالت اندیشھ می شود و لذا کمال اندیشھ بی دل ، فلسفھ نیھیلیزم است
ید وشت می آخھ کھ چھیچ حقیّ در جھان قائل نیست و بھ قول سارتر کھ یکی از پیامبران نیھیلیزم است : ھر 

کھ  ی استبخواھ این فلسفھ ھمان زندگی دل و فکر می کنی درست است پس درست است و بکن . نام دیگر
ت بشر است .   زندگی غرایز محض و کور است و مذھب حیوانیّ

  
ً انسان بی دل یا بیگانھ زدل بیش از ھر کسی از واژه دل استفاده می کند  – ۴٨ ھ عمل نگاه کآواتفاقا

 ائرین ازساز  فاسق بیش نابخردانھ اش را سئوال می کنی می گوید : دلم می خواھد ! ھمانطور کھ آدمھای
یش از بتمگر واژه عشق استفاده می کنند کھ عین جنون و فساد و تبھکاری است . ھمانطور کھ آدمھای س

ی معارش را شند و کدیگران دم از عدالت و مساوات می زنند . آدمی آنچھ را کھ کمتر دارد بیشتر ادعّا می 
  دھد .

  
 . دانای وجود دان است یعنی –ن دل است . وجدان ھمان وجود نامیده می شود ھما» وجدان«آنچھ کھ  – ۴٩

جھان  پذیر دل کانون درک ذات جھان و ھستی جاوید است ھمانطور کھ ذھن کانون درک صورت میرا و فنا
  است و عدم دان است و لذا قلمرو ھراس از عدم و نابودی است . 

  
رستی . این کمال ذھن بدون دل ی و پوچی پھمان نیھیلیزم است یعنی نیست انگارغایت فلسفھ ھا  – ۵٠
مرید غرایز است . ولذا ذھن غریزه پرست در دوران کھولت دچار یأس و افسردگی و  ، ذھنی کھ فقطاست

پوچی می شود زیرا غرایز در پیری تحلیل می روند و از قدرت ساقط می شوند و دیگر لذتّی از دنیا نمی برند 
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ت خود را از دست می دھد و گوئی کھ پوک و ھیچ و بی مصرف و لذا چنین ذھنی در پیری موادّ  الیّ اوّلیھ فعّ
  می شوند .  آمیز میشود و لذا چنین آدمھائی در پیری دچار رفتارھای کودکانھ و ابلھانھ و جنون

  
ھ بد . پس یعنی اموری کھ اساس حیات دنیوی بشرن غرایز است آنچھ کھ بین ذھن و دل حائل است – ۵١

ماورای  وخروی احیات نسان از حیات دنیوی فراتر می رود با دل خود مربوط می شود کھ قلمرو میزانی کھ ا
 س ارتباطگ اساطبیعی و باطن جھان است و عرصھ حیات روحانی و جاوید . ولذا ایمان بھ حیات بعد از مر
ی شود و یکی مذھن با دل است . پس اندیشھ ازدرب دل مواجھ با معارف جاوید و حقایق روحانی و متافیز
ای ھ اسوه ھکایند این قلمرو کشف و شھود و علوم لدنی است . پس اھل دل واقعی ھمانا عارفان و اولیای خد

  تقوی و فضیلت و حیات روحانی می باشند .
  
ت ھای دنیوی بزرگترین حجاب بین ذھن و دل ھستند : حبّ مال و جاه و ھ – ۵٢ رزندان مسر و فپس محبوبیّ

ت طلبی و   یستی .نرگ و مردم پرستی و زرق و برق مادیّ و ترس از فقر و تنھائی و بیماری و م و عافیّ
  
اده و اورای ممترس از مرگ و نیستی اساسی ترین و بلکھ تنھا مانع ذھن برای ورود بھ دل و جھان  – ۵٣

 ت است .رو آخ حیات دنیوی است . زیرا ذھن آدمی آنچھ را کھ مرگ و نیستی می پندارد ھمان حیات جاوید
ی کھ در ا کسان، ندارند . و یاست  واینست کھ جز مؤمنان خالص امکان ورود بھ دل خویش را کھ درب روح

 بھ جھان ورود دنیا پرستی و ذھن پرستی بھ غایت پوچی رسیده اند . در واقع نیھیلیزم می تواند مقدمھ
ر اگاه دچانری بھ گبطالت کلّ اندیشھ روحانی و دل باشد . ھمانطور کھ برخی از فلاسفھ پس از درک پوچی و 

ل است دندیشھ و حاد اانقلابی باطنی شده و بھ عرفان و تصوّف گرائیده اند مثل غزالی . عرفان ھمسوئی و اتّ 
  اندیشھ در وادی دل است . کو بھ زبانی سیر سلو

  
ند راه خداوذن و ھمابھ بھ بیانی دگر بھ قول قرآن بین ذھن و دل آدمی خود خداوند حائل است و اندیشھ  – ۵۴

ورود بھ  ز او اذنتا ا می تواند بر دل وارد شود یعنی باید زندگی خود را بر احکام دین او منطبق نموده باشد
 واصلھ ذھن ف. ود عالم غیب را بگیرد و اھل آخرت شود . راه بین ذھن و دل ھمان دین خداست کھ باید طی ش

  دل ھمان فاصلھ دنیا و آخرت است . 
  
ت و و عدال احکام دین خدا یعنی احکامی ھمچون صدق ، قناعت ، تقوی ، پاکدامنی ، صبر و گذشت – ۵۵

ھ دل ا بھ خانیرد ترحمت و عفو جملگی احکام دل ھستند و آدمی باید ذھن خود را بخدمت تحققّ این احکام بگ
  برسد و بر دل وارد شود .

  
 وھ شاگرد کن نیست بی حقیقی است در واقع کارش جز ایآنکھ استاد معنوی یا پیر طریقت و معلّم و مرّ  – ۵۶

ک اسرار دل ق بھ درا موفّ مرید را با راه دل آشنا کند . یعنی ذھن او را برای رسیدن بھ دل مھیاّ نماید و او ر
  نماید و اھل دل سازد .

  
راد مستاد و اذھن ھر فردی یک مدار بستھ و خود محور است و از خود ھیچ ره خروجی ندارد و کار  – ۵٧

  .بکشاند  وی دلحقیقی اینست کھ ره خروج را بھ مرید بنمایاند و او را در این رھائی یاری دھد و بھ س
  
کھ بھ  میزانی ذھن آدمی در اطاعت از خودش ھرگز نمی تواند خودش را فھم کند و بشناسد . ذھن بھ – ۵٨

شھ گاه اندیخود آود و ھویتّ ذھن است و ناامر دل عمل می کند بھ خود آگاھی می رسد زیرا دل بھ مثابۀ خ
مرادش  ز امرااست . استاد و مراد یک انسان اھل دل و دل شناس است و مرید در مرحلھ نخست در اطاعت 

ید باید واقع مر ت . درانسانھا یکی اسبا دل خود آشنا می شود زیرا امر مراد امر دل است . و دل ھمھ  بتدریج
  ست . اد بسپارد تا بھ خود آید . واین تنھا راه تعلیم و رشد ذھن ذھن خود را بھ دست دل مرا

  
بل ردن و تنکو چاق  در مدارس ، ذھن شاگرد فقط تحت تلقین معلّم است و نھ تعلیم . وتلقین فقط پروار – ۵٩

ک پیر لیم ینمودن ذھن است و نھ بھ کار انداختن و فکور ساختن آن . ذھن فکور ذھنی است کھ تحت تع
ھان چگونھ ج ند کھبھ مثابھ امام باشد کھ خود شناسی بیاموزد . در مدارس شاگردان حداکثر می آموز معرفت

ع بزرگ از موان بی یکیچشم معلمینّ خود ببیند و تجربھ کنند و لذا آموزه ھای مدرسھ ای و کتاو زندگی را از 
ت . و درن اسمبیگانگی انسان بین انسان و جھانش در عصر جدید می باشد و خود از عوامل اصلی از خود 

مان . این ھ ی استالذا یکی از مھمترین حجابھای بین ذھن و دل انسان مدرن ھمانا سواد و اطّلاعات مدرسھ 
  موضوع نبرد بین مولوی و شمس تبریزی بود .

  
ھ و ب ل با دلدعلم حاصل از نزد خود اندیشیدن است ، اندیشھ ای بی واسطھ . و این ھمان در نزد  – ۶٠

  ھمراه دل و در خدمت دل و در دل اندیشیدن است . 
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رت بھ ر اینصوحتیّ غرایز آدمی نیز در ارتباط ذھن با دل است کھ درک و ارضاء می شوند و در غی – ۶١

 محاسبات واسطھسوی قحطی و بیماری و افسردگی می روند . حقوق غرایز نیز از دل دریافت می شود و نھ ب
با  ی سالم ووردارن دارای قدرتمندترین و زنده ترین غرایز ھستند و بیشترین برخفنیّ . واینست کھ عارفا

  عزّت را ازطبیعت می برند .
  
خ مان دوزھجھان طبیعت از درب دل ، بھشت است و از درب محاسبات اقتصادی و فنّی و سیاسی ،  – ۶٢

  است .
  
 ن قحطی وین جھاار و پول نمی شناسد و اندیشھ بیگانھ از دل جز اقتصاد و سیاست و تکنولوژی و بازا– ۶٣

  روح و بی معنا !  دوزخی است : جھان ریاضیاّت و تکاثر : جھانی بی
  
ر دل می دیعت کھ اندیشھ توحیدی آن است کھ دنیا و جھان طبیعت را درآئینھ آخرت و جھان ماورای طب – ۶۴

ت و عیقیاس بین طب :آخرت پدید می آید بیند ، بخواند و بفھمد . منطق اندیشھ توحیدی در قیاس بین دنیا و 
  ماورای طبیعت ، قیاس بین جھان عین و جھان غیب . 

  
فھم  ولی بر جھان بیرون از ما درب دل بھ حواس پنجگانھ می آید و از آنجا در ذھن درک می شود – ۶۵

در اکثر  ست . ولیک اراحقایق این دریافت ھا بایستی آنھا را دوباره بھ دل عودت داد . و این یک دور کامل اد
ف و ذخیره می شود در حالیکھ موادیّ خام و نیمھ کاره ا از  ذا پیرویلست و آدمھا این ادراک در ذھن متوقّ

  یافتھ ھای ذھنی موجب ناکامی و بیماری و رسوائی است .
  
ھان شود . ج نسان میجھان از دل بر می آید و نھایتاً در دل است کھ بھ طور کامل قابل دریافت وجود ا – ۶۶

 تا وجود ود استبھ معنا می شود کھ قابل ھضم و جذب وجھستی در ذھن ، ماده و ثقیل است و در دل تبدیل 
ی گردد ھ معنا مببدیل ترا منوّر سازد و نھ ثقیل و سیاه وسنگین . جھان ھستی در ذھن تبدیل بھ ماده و در دل 

ت جھان ، دل است .   . کانون معنویّ
  
رزخی بک ھستی از دل عبور نکند بھ انسان وجود نمی بخشد . لذا ھستی ذھن انسان ی جھان ھستی تا – ۶٧

  .قروض مم است جھان مفروض و و ھراسان و سرگردان بین بود و نبود است . جھان ذھن ، جھان توھّ 
  
د ی نشینبر دل م و تصدیق نمی شود . واندیشھ ای مقبول کھ ھر اندیشھ ای تا بر دل ننشیندو اینست  – ۶٨

گی م در زندثری ھکھ از دل برخاستھ باشد . بھ ھمین دلیل خدای ذھنی و فلسفی ھرگز پرستیده نمی شود و ا
  ندارد و فقط خدائی مفروض است .

  
شود .  جھان ھستی در ذھن بشری ، جسمانی و میراست و در دل است کھ روحانی و جاودانھ می – ۶٩

ین بار رای نخستا او بمادۀ جھان است و لذا ھر کسی در رابطھ بواینست کھ انسان اھل دل ، انسان بی نیاز از 
  روحانی می شود و طعم بی نیازی را می چشد .

  
ت وجود انسان است و کلّ جھان ھستی در دل است کھ ھستی بخش – ٧٠ و  می شود دل ھمان قلب و مرکزیّ

دل با  نسان اھلست . ابقای جاوید اتأویل می گردد . دل کارخانھ تبدیل ماده بھ معنا و تن بھ روح و فنا بھ 
  روح انسانھا مربوط می شود و آنھا را بخود می آورد و بھ ذھن آنھا روح می بخشد .

  
ش را ھن صاحبذراه دھد . ودلی  از طرفی دیگر این دل است کھ باید ذھن را بخود بخواند و بخودش – ٧١

ت و نون محبّ کا دخومی پذیرد کھ صاحبش میل بھ درک معارف الھی و پیروی از احکام خدا داشتھ باشد . دل ،
  .  ی کندمعرفت و از خود گذشتن است و ذھنی را کھ این ارزشھا را طلب کند ، می طلبد و ھدایت م

  
  ذھن است در انواع و درجات خلوص فرد . وحی و کشف و شھود غیبی ھمانا نطق دل با – ٧٢
  
ن این ھما ل است وکوتاھترین راه ارتباط و ادراک ذھن با جھان و جھانیان و خدای جھان ، از طریق د – ٧٣

  صراط المستقیم است .
  
ب مھ مذاھھو امّا شناخت خداوند جز از طریق دل ممکن نیست . خداشناسی ذھنی در تاریخ منشأ  – ٧۴

و  رب غرایزدی از وده است یعنی آن ذھنی کھ می خواھد خداوند را غیر از درب دل بشناسد یعنشرک و نفاق ب
  مادیاّت و محاسبات و محسوسات محض .
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ج و ستم و عبث و مرگ و نی – ٧۵ ر نمی ستی بباشناختی کھ از درب دل نباشد برای ذھن جز تفرقھ و تشنّ

  آورد .
  
نطقی لی آن مبی تردید سخن از ذھن و اندیشھ و منطق است و وقتی از شناخت سخن بھ میان می آید – ٧۶

  .نھد  کھ از دل بجوشد بی بنیاد و بیروح و بازیچھ است و لذا بر مخاطب ھم اثری ماندگار نمی
  
ریزی غصرفاً  نظرمشناخت قلبی یعنی اینکھ ذھنی از چشم و گوش و ھوش دل بھ جھان بنگرد و نھ از  – ٧٧

  ھ غرایز را ھم با چشم دل بنگرد .و معیشتی و مادیّ . بلک
  
ز ستم و زمین ج شناخت غیر قلبی از نظام بشری و روابط افراد و جوامع و زندگی مادیّ بشر بر روی – ٧٨

ھ ابد و ھمین می تبعیض و عبث حاصل نمی کند و جھان و جھانیان را بھ خود وانھاده و بی صاحب و بی قانو
لم طره ظاو جھان بشری جھانی سراسر ظلم فھم می گردد کھ سیبطریقی مظلوم و ظالم محسوب می شوند 

  است .
  
ت بھاین وا خداوند می فرماید کھ بھ ھیچکس ستم نمی شود الاّ اینکھ بخودش ستم می کند . فھم – ٧٩  قعیّ

  حرف شناخت ذھنی بدون منظور دل ممکن نمی آید .
  
مین ھا ھم در رجھان بعد از مرگ و قیامت ذھن ِ دل گرا ھمھ معارف و وقایع عوالم غیب و آخرت و  – ٨٠

نیا را دکھ فقط  ر چندھجھان نظاره می کند و فھم و تصدیق می نماید . ولی ذھن بیگانھ ز دل بھ قول خداوند ، 
لبی ھ شعور قکسانی می پرستد ولی دربارۀ دنیا ھم علمی ندارد و علوم دنیوی ھم در نزد مؤمنان است یعنی ک

  دارند .
  
واصّ خنافع و ون حیات است و لذا ذھن بیگانھ ز دل حتیّ زندگی و زندگان را ھم از چشم مدل کان – ٨١

 ی است کھرق کسفجمادی می نگرد و ارزشھای حیاتی را نمی بیند . برای چنین ذھنی فرق زنده و مرده فقط 
ت فیزیکی ساقط است ھمین و ب   .س راه می رود و می خورد و کار می کند و کسی کھ از فعاّلیّ

  
 نیّ دچارف –ذھن بیگانھ زدل درمشاھدۀ حوادث غیر منطقی و فوق طبیعی و خارج از نظام علمی  – ٨٢

ویسی . دعا ن ی استشناختی خرافی و گمراه کننده می شود و لذا باورھای متافیزیکی چنین ذھنی تماماً جنون
ً فرآورده ھای ا مرو ست کھ قلدل ا زذھان بیگانھ و ورد خوانی و رمّالی و جن گیری و فال و امثالھم تماما

 از ھمین ه نیزنفاق می باشد . پدیده ھائی مثل انرژی درمانی و احضار روح و شعبات رنگارنگ آن امروز
  مقولھ اند .

  
 از منظر ر بیرونآدمی بھ ھنگام اندیشھ یا بھ دل رجوع می کند ویا بھ حوادث و ماجراھای فیزیکی د – ٨٣

ھ بنکی خود ساب باحو سیاسی و فنیّ یعنی در کلام آخر آدمی یا از منظر جیب و غرایز و فرمولھای اقتصادی 
  جھان می نگرد و می اندیشد و یا از منظر دل خود .

  
 وحسابی  ذھن بیگانھ ز دل ، جھان و مسائل جھان را می شمرد و اندیشیدن در نزد او یک عمل – ٨۴

یری گتصمیم  بھ اندیشیدن وکامپیوتر خود قادر ریاضیّاتی است . وامروزه آدمھا بدون ماشین حساب و 
  : اندیشھ احساسی و اندیشھ حسابی ! نیستند

  
  .انسان بھ میزانی کھ اصول اخلاقی و عقلانی را زیر پا می نھد از دل دور می شود  – ٨۵
  
نامند  امروزه بسیاری حرص و شھوات و بخل و خشم و عطش و قحطی زدگی خود را دل و عشق می – ٨۶
ھ دین و بقلان ا بھ این نتیجھ می رسند کھ عشق ضدّ عقل و فضائل اخلاقی است . در حالیکھ فقط عاو لذ

او  .نھ عشق  ارد ودفضائل اخلاقی می رسند و بھ دل راه می یابند . آنکھ عقل را ضدّ عشق می داند نھ عقل 
ی و نظم و مرج و بی بھ تضادّ بین حساب و جنون رسیده است . او عقل را علم حساب می داند و ھرج

اده داز دست  لش رالاابالیگری را ھم عشق می نامد . آنکھ از فرط دنیاپرستی و عدد پرستی و پول پرستی عق
  می پندارد کھ عاشق شده است و عارف .

  
اندیشھ بھ قصد بی نیاز شدن و نیازھا را از وجود خود برکندن ، راه بھ سوی دل می برد زیرا دل  – ٨٧

ت نیازھا ، ذھن را از دل دور  جاودانگی و بی انسان کانون نیازی روح است . و اندیشھ بھ قصد ارضای موقّ
می کند . پس تقوا و از خود گذشتن روشی از ذھن است کھ بھ سوی دل راه می یابد زیرا دل کانون از خود 
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ت از گذشتن است و ذھنی را کھ میل بھ از خود گذشتن دارد درک و پذیرا می شود . اصلاً ان دیشھ ای کھ در نیّ
  خود گذشتگی است اندیشھ قلبی است .

  
بھ نفس  و اتکاء دچار آرامش و قرار و اطمیناناندیشھ آدمی و ذھن و روانش در گمان از خود گذشتن  – ٨٨

قراری و ار بیمی شود زیرا بھ دل نزدیک می شود . ھمانطور کھ اندیشھ خودپرست و انتقامجو و حریص دچ
در خود  یرد وگی شود . یعنی انسان در از خود گذشتن بھ خود می رسد و در خود قرار می فرار از خود م

  پرستی از خود گریزان و بیگانھ می شود و از دل فاصلھ می گیرد و اسیر گِل میشود .
  
 منشین دلشیند و ھنکھ انسان بھ یاد خداوند آرامش و قرار می یابد یعنی در خود می  قرآن می فرماید – ٨٩
 ی و مطلقھ جائی گردد و اھل دل می گردد و اھل دل می شود . چرا ؟ زیرا خداوند آن ھستی جاوید و ھمم

شھ ھای لیل اندیمین داست کھ اصلاً تظاھر بھ وجود نمی کند یعنی تجسّم ندارد یعنی مادیّ نیست . درست بھ ھ
  د .دیّ داشتھ باشنمادیّ دچار بی قراری ھستند یعنی آنھائی کھ ھمواره می خواھند جلوۀ ما

  
ً از خود بیگانھ می ش – ٩٠  دل و بی ود و بیاندیشھ ای کھ می خواھد خود را برای دیگران ثابت کند طبعا

ھ ھمین د . بقرار است . و آنکھ می خواھد خود را برای خودش ثابت کند در خود ثابت و برقرار می شو
  سادگی ! 

  
ت جاری می شود و یا در گِل مذھن آدمی یا بھ دل می رسد و در آنجا ب – ٩١   رد.و می می ی نشیندھ سوی ابدیّ
  
فقط  ل است وذھنی کھ می خواھد خودش را بشناسد بھ دل می رسد . وذھنی کھ بھ شناخت خود بی می – ٩٢

ست مستمر ا نبرد ومیل بھ شناخت غیر دارد در غیر بھ زنجیر کشیده می شود و با جھان و جھانیان در جدال 
  نسانی اندیشیدن نبردی خونین است .و در چنین ا

  
  اندیشیدن یا جنگیدن است و یا دوست یافتن و دوست داشتن . – ٩٣
  
  .ھانیان جاندیشیدن یا سلام کردن و وارد شدن بر جھان است و یا فحش دادن و تیغ کشیدن بر  – ٩۴
  
  اندیشیدن یا جلسھ معارفھ است و یا جلسھ معاملھ و مجادلھ و مخاصمھ . – ٩۵
  
ک جھان و اندیش – ٩۶ د ھ بھ قصآدمی بھ دو گونھ صاحب جھان و وجود می شود : اندیشھ بھ قصد تملّ

ت وجودی   انھ وخصمشناخت جھان . بواسطھ معرفت ، وجودی صالحانھ حاصل می شود و بواسطھ مالکیّ
  غصبی بدست می آید کھ دائماً برای حراست از آن باید جنگید .

  
و یا  ل می شودبا جھان و جھانیان است . این ارتباط یا بواسطھ معرفت حاصاندیشھ کانال ارتباط  – ٩٧

  بواسطھ مکر و جان کندن و بردگی و تجاوز و سرقت .
  
  اندیشھ یا در صدد دزدیدن است و یا شناختن . – ٩٨
  
ت شناختن و فھمیدن و دوست شدن است – ٩٩ تو یا ب کسب علم و تحصیل و مطالعھ و تحقیق یا بھ نیّ  ھ نیّ

  دزدیدن اخبار و اطّلاعاتی جھت دزدیدن وجود دیگران .
  

و کسب  تحقیق و مطالعھ و علم یا بواسطھ تفکّر حاصل می آید و یا بواسطھ دزدی (از طریق مدرسھ – ١٠٠
  لی موجب بی نیازی انسان است و دوّمی موجب دریوزگی .) . اوّ معلومات

  
سازد و  کّار میھ ای) ذھن آدمی را دزد می کنند و معلوم واندیشھ ھا و باورھای عاریھ ای (مدرس – ١٠١

شر اعمال ب عرصھ افعال انسان را نیز بھ انواع دزدیھا می کشاند . دزدی فکری و فکر دزدی منشأ دزدی در
  است و نیز دروغگوئی در گفتار و ریا در کردار .

  
وّلیھ برای تولید فکر و علم نباشد مطالعھ آثار و برداشت افکار و علوم دیگران اگر بھ عنوان موادّ ا – ١٠٢

منجر بھ دزدی و تحریف و تبدیل و مکر در اندیشھ ھای برداشت شده از دیگران میشود کھ نھایتاً موجب خود 
خود فرد است زیرا فرد برداشت کننده از ریشھ و منشأ و گوھره فکر برداشت شده بیگانھ  فریبی و گمراھی –

. اندیشھ ھا می پردازد . اندیشھ ھای عاریھ ای درست مثل پول ربائی است است و لذا بھ ربا و ریای در این 
باور و علوم عاریھ ای کالاھائی یکبار مصرف ، بحران زا ، تورّم زا و اعتیاد آورند . مقولھ جھان سوّم و 
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یشھ غرب زدگی بھترین نمونھ جھانی از مسئلھ مذکور است طاعون علوم و فنون و اندیشھ ھای وارداتی ! اند
ت کوتاھی نشئگی زایند و سپس ترند کھ برای مدّ بھای عاریھ ای اتفّاقاً ھر چقدر کھ نابتر و عالیتر باشند مخرّ 

بی ھویتّی و پوچی و بحران و تورّم فرھنگی ایجاد می کنند کھ زمینھ بحرانھای اقتصادی و سیاسی است . 
ای کور ھستند . مثل کسی کھ برای اوّلین بار و علوم و باورھای عاریھ ای فقط مولدّ شعار و عربده و انقلابھ

فقط برای یکبار غذای بسیار لذیذی می خورد و دیگر تا ابد بھ آن دسترسی ندارد و در جستجوی خرمنی از 
آن دیوانھ می شود بدون آنکھ تولید آن غذا را بداند . این واقعھ مثل زعفران در آخور خر ریختن است و 

انداختن . تنھا و تنھا خیر اندیشھ ھای عاریھ ای ناب اینست کھ مصرف کنندگانش  خران را بھ عربده و جنون
تی و عبث و نیھیلیزم می رسند کھ می تواند مقدمھ در اندک مدتّی دچار برون افکنی ذھنی شده و بھ بی ھویّ 

یر است و بیداری فکر و دل باشد . ھر چند کھ ضایعات حاصل از این بحران در سطح جامعھ گاه جبران ناپذ
ھای عاریھ ای مثل آزادی ، دموکراسی ، عشق ، برابری ، نابود می کند . نگاه کنید بھ عواقب اندیشھ رانسلی 

اند .  و امثالھم کھ از غرب بھ شرق وارد شده و موجب چھ فاجعھ ای در کشورھای جھان سوّم شده پیشرفت
اعصاب می شود اگر موجب بکار انداختن  مصرف افکار و علوم و آرای دیگران براستی موجب تورّم مغز و

موتور تفکّر و تعمیق در فرد نشود . ولی در عین حال در عصر سواد اجباری و رسانھ ھا امری اجتناب 
  ناپذیر است و در بلند مدتّ پس از قربانی میلیونھا انسان شاید موجب پیدایش فکر بکری گردد .

  
می ینست کھ آدخسارت اندیشھ ھای عاریھ ای اقل رسانیدن حدابھ بھترین کار برای پیشگیری و یا  – ١٠٣

ت و ساز ب سوخدست بکار نوشتن شود و بھ میزانی کھ می خواند بنویسد . زیرا ھیچ چیزی ھمچون قلم موج
د . ھر چن یگرانو نھ د شود . نوشتن برای خود اندیشھ ھای عاریھ ای و تحریک اندیشھ خودی در انسان نمی

تن را نوش» دخو«نیز امری بس نادر در میان اھل قلم است . س و نوشتن برای خود نوی –کھ انسان خود 
برای  لم راقنکھ آبھترین روش بکار انداختن تفکّر و فکر خودی است کھ بھ سرعت ره دل را می جوید . 
 لانسانعلّم ا کھ : خودش بھ دست گیرد خداوند ھم طبق کلامش در قرآن ، انسان را بواسطھ قلم تعلیم می دھد

  بالقلم . و این بھترین راه برای فائق آمدن بر سیاھی سواد و دانش عاریھ ای است .
  

و  لی منافقھ با نسبھ برکت سواد و تعلیم و تربیت اجباری و عاریھ در جھان مدرن ، ما امروزه مواج – ١٠۴
سطھ ھن بھ واذحدّ  بیش ازدیوانھ در جھان ھستیم کھ در خلاء بین ذھن و دل در حال سقوط آزاد است . تورّم 

واینست  .ه است حداقل ارتباط ذھنی بشر با دلش قطع شدآموزه ھای عاریھ ای و تعلیم اخباری و بی ریشھ 
نند و لحق می زس انانفاق روانی و ھویتّی بشر مدرن . انسانھای دیوانھ و کاملاً بیگانھ از دل خویش کھ کو

  ه اند .ست داددحال انھدام است و حتیّ ھوش جانوری را از ابتدائی ترین غرایز حیاتی نیز در آنھا در 
  

لوده اریھ ای آدر فرھنگ قرآنی کسی است کھ ذھنش بھ ھیچ علم و اندیشھ و باور ع» امُّی«انسان  – ١٠۵
ً قلبی است و انبیای الھی از این گروه برگزیده شده اند . ان ھ ھدایت بی امُّی سانھانیست و اندیشھ اش تماما

  ند .نزدیکتر
  

ز می سلام نیبرای دل آدمی حجابی بدتر از علوم و باورھای عاریھ ای در ذھن نیست و پیامبر ا – ١٠۶
  کھ منظور علوم عاریھ ای و اکتسابی ھستند ..» علم ، حجاب اکبر است :«فرماید 

  
یز د را و نوذھن خ فقط یک ذھن امُّی می تواند قلبی بیندیشد . وآدمی بھ یاری معرفت نفس می تواند – ١٠٧

قام امیتّ د و بھ مک سازکلّ روانش را از علوم و اندیشھ و باورھای عاریھ ای اعمّ از اکتسابی یا موروثی ، پا
ت ذھن است . ت ذھنی ھمان مقام معصومیّ   برسد . امیّ

  
ت متفکّران بزرگ و بکر تاریخ بشر در عھد باستان ظھور کرده اند اعمّ  – ١٠٨  امبران و از پیچرا اکثریّ

ن دوران یرا در آم . زحکیمان و عارفان و دانشمندان اصیل مثل ابراھیم و بودا و سقراط و فیثاغورث و امثالھ
  ذھن امّی و امیتّ در بشر قوی تر بوده است .

  
  کفر بھ معنای فقدان تفکّر قلبی است . – ١٠٩

  
ت دل اوند ذارسد زیرا خدعمیق ترین و خلاقّ ترین و کامل ترین فکر قلبی بشر بھ وجود خدا می  – ١١٠

مت و امواین مقام ا بشر است . اولیای الھی و عارفان واصل کسانی ھستند کھ در دل خود خدا را یافتھ اند .
  حاصل کمال معرفت نفس است .

  
را  ان حیاتھستی و جکسی کھ خداوند را بواسطھ ذھنش در دل خویشتن یافتھ است در واقع گوھرۀ  – ١١١

تھ ظاره نشسبھ ن الم وجود راه یافتھ است و جھان ھستی را از درون آن و از قلب جھانیافتھ و بھ مرکز ع
  است .
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یابد .  عرفت میمانسان بھ میزانی کھ کسی ، چیزی و کلّ جھان را دوست می دارد درباره اش علم و  – ١١٢

ت موجب نزدیکی و رسوخ انسان در آن چیز می شود . پس عشق و دوستی مق نھ و زمی ودمھ زیرا این محبّ
ھ معرفت حقیقی است و آن مستلزم دلی زنده و عاشق است کھ ذھن را بھ ق وجود اعما شرط واجب و اوّلیّ

بنابر این  .ستند ھچیزی رھنمون می سازد . ولذا ھمھ متفکّران و علما و عارفان بزرگ ھمانا عاشقان بزرگ 
  ست .او کفر ھم امر واحد دیگری  عشق و ایمان و علم ومعرفت امری واحد است و شقاوت و حماقت

  
  . قدرت منطق و بلاغت و نفوذ کلمھ ھر کسی بھ میزان قلبی بودن سخن و اندیشھ اوست – ١١٣

  
  ایمان ھر کسی میزان رسوخ او در دل خویش است . – ١١۴

  
  حکمت ھمانا برداشت ذھن از کندو کاو در دل خویش است .  – ١١۵

  
  مراتب آن است .خداشناسی ھمان دل شناسی و  – ١١۶

  
ً بھ معنای » سوفی«و » یلوف«در لغت یونانی متشکّل از دو واژه » فلسفھ« - ١١٧ شق بھ عاست کھ توأما

اد ی و اتحّدھمائحقیقت است . کانون عشق ، دل است و کانون حقیقت ھم ذھن است و لذا فلسفھ بھ معنای گر
ماً لسفھ تمافن پس افلاطون آخرین آنھاست و زا دل و ذھن است . فلاسفھ قدیم یونان اکثراً چنین بودند کھ

ت فلسفز ماھامنکر دل شد و بھ سوی منطق قیاسی و ریاضیّات و اندیشھ شمارشی و کثرت رفت و در واقع  ھ یّ
  بیگانھ شد .

  
  غیر .نست و لااز منظر تعریف فلسفھ در جھان اسلام فقط عارفان را می توان فیلسوفان حقیقی دا – ١١٨

  
م اشقان ھعیعنی عاشق حقیقت و مخصوصاً حقیقت انسان و بھ ویژه حقیقت خویشتن . ولذا  عاشق – ١١٩

  حکیمان و عارفان و سالکان معرفت نفس ھستند و مابقی اسیران شھوت خویشند .
  

  ست . ن وجود انسان اھل معرفت و اھل دل اآپس حقیقت و عشق دو روی سکّھ واحدی است و  – ١٢٠
  

ود نھای وجطریق ھمھ غرایز و حواس و ارگا اینو رسوخ ذھن در دل است کھ از عقل ھمان احاطھ – ١٢١
  تحت فرمان واحدی سازمان می یابند .

  
د کھ راک دارھمانطور کھ آدمی دو دست و دو پا و دو گوش و دو سمت و دو رو دارد دو کانون اد – ١٢٢

 وتحّاد صورت احساس است . اذھن و دل است . ادراک ذھن بھ صورت اندیشھ است و ادراک دل ھم بھ 
 کمت وحھمخوانی اندیشھ و احساس ھمان واقعھ توحید و وحدت وجود انسان است کھ حاصلش معرفت و 

ت و  ت و کرامت و تعالی و معراج روح است .عمحبّ   دالت و صمدیّ
ت و حیات و کیفیّت کار ذھن و دل آدمی بھ یک میزان است . یعنی تفکّر و – ١٢٣ ر ر فردی دھاحساس  خلاقّیّ

شق عھ نھ آن اینک آن واحد بھ یک درجھ است . یعنی آدم عاشق احمق و یا عالم بی عاطفھ وجود ندارد . مگر
  باشد و نھ این علم باشد بلکھ شھرت و اخبار .

  
 دند یعنیا درک کرردر تاریخ کسانی بودند کھ دوگانگی و تفاوت و تشابھ نخستین متفکّران و عالمان  – ١٢۴

 شادی و غم ، ،سبکی ، سرما و گرما ، خشکی و تری ، بالا و پائین ، و سپس سلامت و بیماری سنگینی و 
 و وواب  ثگناه و ،عشق و نفرت ، امید و یأس و و .... و سپس خیر و شر ، باید و نباید ، درست و نادرست 

ین موارد ما در ا مروزراک ا...مرگ و زندگی و نھایتاً بود و نبود را کشف و درک نمودند . ادراک آنھا مثل اد
یم ولی بر شده ابا خ مذکور نبود بلکھ برای آنان مکاشفھ بود و ما ادراک آنھا را بھ ارث برده و از آن فقط

ھ ا بی ریشو لذ خودمان این ارزشھا را کشف و درک نکرده ایم . ادراک ما اکتسابی و موروثی و خبری است
ا ودند و بزرگ به در حالیکھ آنھا جملگی حکیمان و پیامبران باست و ما را بھ حیات و ھستی مربوط نکرد

  . ذات جھان در درجات متفاوت ارتباط یافتھ بودند . آنھا تفکّرات قلبی و روحانی داشتند
  

ت انسان ھمانا کشف و درک معنای بود و نبود است کھ در  – ١٢۵ یکی از مھمترین نقاط عطف تاریخ و ماھیّ
دز و زنون و اگزنوفان و جورجیاس در حدود قرون پنجم و نیبار کسانی چون پارممغرب زمین برای نخستین 

ششم قبل از میلاد موفق بھ درک آن شدند و این سرآغاز نوینی از معرفت و تکامل فھم بشری است کھ حکمت 
یشھ نامیده می شود . و این بدان معنا نیست کھ امروزه ھمھ افراد بشری قادر بھ درک بود و نبود در اند
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از تعداد انگشتان خویش ھستند بلکھ شاید تعداد کسانی کھ امروزه می توانند تفاوت بود و نبود را درک کنند 
  دست تجاوز نکند . و اینان صاحبان حکمت و علم لدنیّ ھستند . 

  
 زتشکّل امستی را این از حماقت ماست کھ مثلاً خنده مان می گیرد کھ حکیمی بھ نام تالس ، جھان ھ – ١٢۶

می  مدرن دو نیرو بھ نام خشکی و رطوبت می دانست . این حکیم اگر امروزه می زیست بھ حماقت بشر
  خندید .

  
و را اادراک  واینکھ حضرت زردتشت را بانی خیر و شر می دانیم و نمی توانیم عظمت این مکاشفھ  – ١٢٧

ا یر وشر رخذات  ماست زیرا ھنوز درک کنیم و بلکھ این مکاشفھ را کودکانھ می پنداریم ازکودکی و بلاھت
ر زبان اھلانھ برا ج درک نکرده و تفاوت آن را نمی فھمیم و بلکھ فقط بھ اخبار و وراثت و عادت این مفاھیم

ی نی الفباشت بامی رانیم . در حالیکھ کشف خیر و شر بھ معنای کشف اخلاق و شعور در انسان است و زردت
  ادراک و شعور است .

  
بقی ند و ماانگشت شمارند انسانھائی کھ صاحب ادراک و شعور خودی وباطنی و قلبی ھست ھمواره – ١٢٨

ت فقط مقلدّ صور و اطوار بیرونی آن است یعنی از فنون شعور و منطق استفاده می  ائی شعور نم نند وکبشریّ
  می کنند .

  
فی المثل  .یامده است ھیچ علمی در مدرسھ و بھ واسطھ شعور و ادراک فنیّ و عاریھ ای پدید ن – ١٢٩

ت ھ مکاشفاوفق بنیوتون و انیشتن دو تن از بانیان و کاشفان علوم طبیعی در پژوھشھای علوم مدرسھ ای م
شگاه م کھ دانداری تھا از جانب اھل مدرسھ متھّم بھ جنون و کفر بودند . بھ یادند و بلکھ تا مدّ دخود نش

ھ مانطور کھرد . کنمود و او را از کادر علمی خود طرد  آکسفورد مکاشفات نیوتون را حاصل جنون او اعلان
  دند .سخره نمورا م انیشتن را در اواخر عمر متھّم بھ جنون کردند و حتیّ بسیاری از ھمکاران دانشگاھی او

  
نھ علم  ه است واز مدرسھ و سلسلھ مراتب و قلمرو علوم اخباری و اکتسابی نھ علم دینی پدید آمد – ١٣٠

انب زار از جنیانگکھ ھمواره عالمان حقیقی دین و دنیا یعنی انبیاء و حکیمان و دانشمندان بدنیوی . وبل
فقط  . مدارس سیدندرعلمای دینی (روحانیون) و مدرّسین دانشگاھی ، طرد و لعن و تکفیر شدند و گاه بھ قتل 

  مصرف کننده علوم ھستند و تبدیل و تحریف کننده آن و دشمن آن .
  

 فکور می می کند ای حقیقی دارای تفکّر قلبی بوده یعنی تفکّر خودی . ذھن چون نظر بر دلھمھ علم – ١٣١
ر طبیعت دعت نھ مفتون و مسخ و از خود بیگانھ می گردد . علم جھان طبیشود ولی چون نظر بر گل می کند 

بیعت . در ط کھ در انسان نھفتھ است ھمانطور کھ خداوند در خلقت ازلی علمش را در انسان نھاد و نھ
ان را تش جھآبواسطھ تحقیق و کندوکاو در مادۀ جھان ، علم حاصل نمی آید بلکھ فنّ حاصل می شود کھ 

  استخراج می کند یعنی دوزخ را . ھمانطور کھ جھان صنعت ظھور دوزخ است .
  

تفکّر  قی ھماناز نزد خود اندیشیدن و اندیشھ قلبی یعنی دربارۀ خود اندیشیدن . پس تفکّر حقی – ١٣٢
  عرفانی است یعنی معرفت نفس .

  
آگاھی و  –ا خود اندیشھ دربارۀ جریان اندیشھ در حین اندیشیدن بدانگونھ کھ ھگل می گوید و آن ر – ١٣٣

ق لیزم اخلانیھی مترادف خدا می داند امری مھمل و عبث است و لذا توصیف ھگل در این باب نمی توانست بھ
ً فلسفی نرسد و خدای ھگ دیشھ ھمان ان ندیشھل ھم مترادف با عدم در آمد . اندیشھ دربارۀ جریان او نھایتا

 اصلاً  گوئی ودربارۀ جریان احساس و ھمان معرفت قلب است کھ ھگل بھ طرز حیرت آوری از آن غافل است 
  بھ وجود دل در انسان قائل نیست و لذا عرفان ھگلی عین نیھیلیزم و الحاد است .

  
ت پروردگنفس ناطقھ یعنی ذھن یا اندیشھ حضو(ع) د باقر در نزد امام محمّ  – ١٣۴  .سان استار در انر الوھیّ

ت یشھ و اکت اندھگل ھم ھمین اعتقاد را دارد با این تفاوت کھ دل را بھ عنوان اندیشۀ بر اندیشھ و ذا نونیّ
یل بھ و تبده آگاھی او امری محال از آب در آمد –اندیشھ درک نکرده است و لذا خداشناسی ھگل و خود 

  می نامد یا وجود فی النفسھ کھ عین عدم است . » مطلق«مفھومی مجرّد شده کھ آن را 
  

خود  ست و نھاندیشھ شناسی در دستگاه فلسفی ھگل عملاً تجزیھ و تحلیل فرآورده ھای اندیشھ ا – ١٣۵
لذا وی رود . لیل مض تحمحجریان اندیشھ . واین امر نھایتاً تبدیل بھ فلسفھ منطق می شود کھ در ریاضیاّت 

نافق من الحاد ن ھماباید ریاضیاّت را خود خدا نامید و لابد علائم ریاضی در رأس آن تساوی (=) را . و ای
  فلسفھ غرب است کھ امروزه تحت عنوان برابر سازی جھان را بھ کفر و فساد کشیده است .
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 – است . در عرفان اسلامی ھم اکنوناندیشی و نظارت ذھن بر دل  –ل دھمان » اکنون اندیشی« - ١٣۶
دا در رو حضور خگویند کھ مقام انسان کامل و خلیفھ خداست و قلم» حال«بینی را مقام  –زیستی و اکنون 

خود  .لاغیر  وآگاھی و معرفت قلب ھمین واقعھ است  –انسان است و عرصھ رویاروئی انسان و خدا . خود 
تی و بث پرسزم امری محال و بیھوده است و نیست انگاری و عآگاھی در فلسفھ ھگل و اگزیستانسیالی –

  ریب . فآگاھی می باشد زیرا اکنون اندیشی ذھن بر ذھن محال است و  –جنون نتیجۀ این نوع خود 
  

 فلسفھ و ز قلمرونیھیلیزم ، غایت تلاش اندیشھ در درک جھان و نھایتاً در درک خود ذھن است کھ ا – ١٣٧
نی و آیده ھای تب پدانده شد و در ھنرھا ھم در مکتب آبستره بھ پایان خود رسید کھ مکادبیات بھ سوی ھنر ر

کتب مست . افی البداعھ محسوب می شود ولی در حقیقت مکتب جنون اندیشھ و بطالت و ھذیان روان بشر 
گاھی آ –د خو کمال آبستره در ھنر تلاشی ناکام در حال زیستن و حال را اندیشیدن و دیدن است کھ بھ مثابھ
  تند .می باشد .بھ ھمین دلیل پیشروان این مکتب اکثراً بھ سوی مخدرّات و جنون و خودکشی رف

  
مان زی از اسارت زیستی و مقیم در حال بودن ھمانا نبرد انسان برای رھائ –آگاھی و اکنون  –خود  – ١٣٨

در  ذشت زمانگاین  د و می بیند کھاست . انسانی کھ در این راه تلاش می کند بھ جداره ھولناک زمان می رس
می  ز انسانو حال را اآگاھی آنی و حضور در اکنون را ناممکن نموده  –ذھن و روان بشر است کھ خود 

عرفان را  م فنا درو مقاارباید . مارتین بوبر زیستن در اکنون را عین نابودی می داند . واین بدان معناست کھ 
قط فن را لی و اگزیستانسیالیست است و دل را نمی شناسد و عرفادرک نکرده و ھنوز یک روشنفکر ھگ

ت نفس و دل و جان بر علیھ خویشت   ش .ن خویمبارزه ای ذھنی و منطقی می داند نھ جھادی با تمامیّ
  

 دوست صلاً ابراندازی نفس را درک نمی کند و  –فلسفھ غرب خودشناسی را نمی شناسد زیرا خود  – ١٣٩
  ا نمی شناسد و نمی خواھد . نمی دارد یعنی عشق ر

  
باشد  اشی میآنچھ کھ موسوم بھ مکتب دادائیزم در ادبیات (نگارش خود بخودی) و آبستره در نقّ  – ١۴٠

نی ی و ھذیابرزخ تلاشی برای دور شدن از ذھن آگاه است ولی ھیچ تقرّبی بھ دل رخ نمی دھد و لذا یک وضع
  و برھوتی رخ می دھد کھ از جنس جنون است .

  
دالت و عقیقت و حبھ دل اجر عاشقان و خادمان بی مزد و منتّ خلق و پاکان و مجاھدان ره  ره یابی – ١۴١

  عصمت است نھ سوداگران مفاھیم مالیخولیائی فلسفی و ھنری و ادبی .
  

ھاد و شد اگر جدروغ و دغل و رذل و فاسد و خائن و پلید و دریوزه و متجاوز باآنکھ نمی خواھد  – ١۴٢
ا بھ رسد و او ه می رو یا امامی از بیرون از را یشھ کند یا ندائی از اعماق دل او را بخود می خواندصبر پ

ق می قط عشفحریم دل ره می نماید . راه دل ، سوی بی سوئی است و ھیچ آدرس و فوت و فنیّ ندارد . 
ت . دل ت و خدمت بی مزد و منّ ھ بود دربش ھ نشتا شکست خواھد و دل سوختھ و جگر پاره پاره در وادی محبّ

ن در . ذھ صاحبش باز نمی شود و اندیشھ صاحبش را منوّر نمی سازد . انسان روشنفکر چنین کسی است
  لنشین .دلذا  پرتو شمع دل روشن می شود و افکار منوّر تولید می کند . فکر انسان عاشق منوّر است و

  
د نی ھر فری و رواکر است بنابرا ین کلّ نظام فکراراده بھ نیکی و صدق منشأ ذاتی تفکّر قلبی و ب – ١۴٣

کنند  خلاق بناھای ابشری بر اصول اخلاقی استوار است . آن فلاسفھ ای کھ خواستھ اند نظام فلسفی مجرّد من
  بھ نفاق و یا نیھیلیزم دچار شده اند مثل مکاتب اگزیستانسیالیستی مدرن غرب .

  
ریھ ست . نظالاکی ندارد الاّ بر صدق اخلاقی تعریف شدنی صدق فلسفی و فکری بخودی خود ھیچ م – ١۴۴

 م کھ عینماتیزحقیقت در فلسفھ غرب با طرد اخلاق و مذھب یا بھ نیھیلیزم منجر شده است و یا بھ پراگ
  اصالت اقتصاد و لاابالیگری است .

  
لت م (اصالیزصدق فلسفی و فکری چیزی جز صدق اخلاقی و عملی نیست . نھضت موسوم بھ انتکتوا – ١۴۵

ت محض) بزرگترین فساد و آفت کلّ جریان اندیشھ در غرب بوده است کھ نھ ً اندیشھ و ذھنیّ چار آن را د ایتا
ھ باست کھ  ن فکرآابطال ذاتی نموده و از کار انداختھ است . زیرا فکر و صدق فکری فقط در عرصھ عمل بھ 

ت را تبدیل بھ روان می کند . نھض  قوط روانسود و ت فلسفی منھای اخلاق موجب رکجریان می افتد و ذھنیّ
  بشر مدرن بوده است کھ فکر را از حیات روزمره خارج نموده و دفن کرده است .

  
صدق فکری ھمان عمل بھ فکر است . عالیترین افکار چون بھ فعل نیاید در ذھن انسان دچار ابطال و  – ١۴۶

زد و این ھمان واقعھ ای است کھ در عصر جدید در حال پوچی شده و لذا کارخانھ اندیشھ را از کار می اندا
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تی  رخ نمودن است و لذا شاھد نسلی بی فکر ھستیم کھ دچار سقوط روانی ھستند و این ھمان معضلھ بی ھویّ
  است کھ بھ صورت جنون و جنایت خودنمائی می کند .

  
وحانی پای حرکت رکھ  آدمی یک حرکت و رشد جسمانی دارد و یک حرکت و رشد روحانی دارد . – ١۴٧

ان ری ھمھمان تفکّر است کھ بھ سوی خدا در حرکت است کھ خانھ اش دل انسان است . یعنی حرکت فک
  .است  حرکت ذھن بھ سوی دل است . و این ھمان سیر الی الله و تقرّب الی الله در وجود انسان

  
 ایده بھ کّر اینبایستی بواسطھ تف ھر ایده ای در ذھن حاصل دریافتی از جھان بیرون و دنیاست کھ – ١۴٨

  سوی دل حرکت کند تا حقّ آن ایده را در دل بیابد و آخرت آن امر دنیوی را درک کند .
  

ل کھ در د ت خداستدل ، اوّل و آخر و مبدأ و معاد ھر امری در انسان است . اوّل و آخر ھم از صفا – ١۴٩
ھ امر ب د ولیحواس پنجگانھ در ذھن دریافت می شومقیم است کھ ذات وجود است . اوّل ھر چیزی بواسطھ 

وّل و ت . تا ال یافددل ، و امّا آخر و غایت و حقیقت جاودانھ آن چیز را بایستی بھ حرکت فکر بار دگر در 
  آخر ھر امری بھ ھم نرسد آن امر درک نشده است و پدیده ای برزخی و برھوتی است .

  
عضاء واس و احی کند کھ ھر حرکتی از امر دل آغاز می شود کھ ھر انسانی این حقیقت را احساس م – ١۵٠

 کھ حقشّ ل استدرا بھ سوئی می کشاند و واقعھ ای را بواسطھ ذھنی در می یابد . کھ این واقعھ فقط در 
ش دریافت نمی شود ، ھر پدیده ای یا ایده  منشأ  آنگاه ازی . واآشکار می شود . ھر چیزی تا بھ دل نرسد حقّ

دانھ قیقت جاوحبد کھ کھ یکبار دگر حواسّ پنجگانھ انسان آن چیز را در بیرون بھ گونھ ای دگر می یادل است 
ید : می فرما )(عن جز حضور و ظھور بی نھایت متنوّع پروردگار نیست و اینست کھ علی آآن چیز است و

و ھوش  ر و حواسی فکلی داراچیزی را نمی بینم الاّ اینکھ اوّل خداوند را می بینم . این بدان معناست کھ ع
  قلبی است و غایت ھا را می یابد .

  
ل و دند و با یگانھ ابآنانکھ فکر و عقل را درنقطھ مقابل دل و احساس قرار می دھند اصولاً با تفکّر  – ١۵١

د را ھم ور خواحساس خود . اینان توھّمات و خیالبافیھا و آرزوھای خود را تفکّر پنداشتھ و شھوات ک
یر شکم و ز حریکاتتنھا ھر چھ کھ در سر نباشد حتماً از دل است در حالیکھ از آمی نامند . در نظر  احساس

ی و ق کلیوترشّحات غددھای فو شکم و اعصاب و ھورمون و گردش خون و صفرا و بلغم آنھاست . چھ بسا
 ت قلبی وھامالارا تیروئید را کھ موجب تحریکات ویژه ای در اعصاب و مغز و خون و کبد و معده می شود

و اینست کھ  .مکاشفات روحانی می پندارند . وبسیاری ھم عادتھا و اعتیادھای خود را عشق می خوانند 
  امروزه ھمھ عاشقند و طبعاً عارف ! ؟

  
ق و حق کّر عمیشھامت اندیشیدن نیز یکی از اصول و انگیزه ھای ذاتی ذھن در ارده و قدرت بھ تف – ١۵٢

 قایقی کھی با حاز عوامل نارسائی و کھولت اندیشھ ھمانا ترس است . ترس از رویاروئجویانھ است . یکی 
ت آنھاست و آنھا را امر بھ تغی ادین می صلاح بنیایر و میلی بھ آن ندارند زیرا نفی کننده راه و روش و ماھیّ

  کند و جھل آنھا را بھ آنھا می نمایاند .
  

اده بھ ل . ارزامات ذاتی تفکّر حقیقی است و شجاعت در تحوّ عشق بھ تغییر و دگر شدن یکی از ال – ١۵٣
ت طلبی یکی از علل رکود و فقدان تفکّر است . واینست کھ علی  ین ا بزرگترر، ترس  ع)(تغییر نکردن و عافیّ

  گناه می داند . زیرا مانع تفکّر و تعقلّ و حرکت معنوی می شود .
  

ت طلبان بزدل ھستند کھ ھ ضدّ عقل و اندیش عشق را اکثرکسانی کھ – ١۵۴  وا گزیده وشھ انزوگمی دانند عافیّ
 ود فریبیی و خگغرق در حیات جانوری خویشند و خود را عارف می پندارند در حالیکھ جز بزدلی و دریوزه 

اعتیاد  تی جزھنری ندارند . عشق در نظر آنھا ھمان عشق بھ شکم و شھوات است . این عشق و عرفان غای
  ندارد .

  
ک درجھ عشق ، جوشش حرکت است و فکر ھم چراغ راه است . عشق و تفکّر در ھر انسانی بھ ی – ١۵۵

  است .
  

ت است از ادعّای بھ ردر قرآن می خوانیم کھ ایمان ، آن اسلامی است کھ قلبی شده باشد . اسلام عبا – ١۵۶
ورھای ذھنی بھ دل نرسد ایمان وجود خدای یگانھ و تصدیق رسالت انبیاء و معاد . وامّا تا این دعویھا و با

ریشھ است و ھر چھ کھ از آن می گذرد فرد را  نیست یعنی حرکتی ایجاد نمی کند و دین عاریھ ای و بی
ریاکارتر می سازد تا آنجا کھ حداقل باور ذھنی ھم باطل می شود تا فرد ظاھراً ھم کافر باشد و آسوده گردد . 

د معرفت باطنی و قلبی دربارۀ اصول آن است یعنی تفکّر . در قرآن کن وآنچھ کھ دین را تبدیل بھ ایمان می
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مکرراً شاھدیم کھ انسان باید دربارۀ آیات خدا تفکّر کند تا ھدایت شود . ھدایت ھمان ھدایت ادراک ذھنی بھ 
سوی دل است تا قلبی و ذاتی و خودی شود . وگرنھ موجب نفاق می شود و اینست کھ شاھد دین ریائی ، 

  و اخلاق ریائی و ادعّاھای ریائی در روابط اجتماعی ھستیم . فرھنگ
  

ن و و خفقا یکی دیگر از عوامل بیرونی رکود و انحطاط فکر در افراد یک جامعھ ، وجود تھدید – ١۵٧
ت عرفت نیسمان و سانسور فکری از جانب حکومتھاست . البتھ این امر ھیچ توجیھ قابل قبولی برای اھل ایم

س اسی و ترنی سیھ مردم امری بسیار موثرّ است زیرا ترس از رویاروئی با حقایق جھت ناامولی برای عامّ 
ان زده رھای خفقر کشوداز جان قوّۀ تفکّر در یک جامعھ را شدیداً تحلیل می دھد و گاه نابود می سازد و لذا 

 دوست می انانرا جوشاھد پیدایش نسلی لاابالی و جاھل و فاسد ھستیم کھ درباره جوانان شدیدتر است زی
دی بیان قدان آزای و فدارند کھ اندیشھ و ادراک خود را با صدای بلند اعلان کنند و لذا سانسور و خفقان فکر

ی ھایتاً منھ خود این امر بھ نوب کھ، نسل جوان را بھ سرعت بھ سمت فساد و اباحھ گری می کشاند .معقول 
مود ابق رخ نروی سریج از درون بپوساند مثل آنچھ کھ در شوتواند یک نظام اجتماعی را متلاشی سازد و بتد

ر انواع ابقی دچامند و کھ پس از نیم قرن از پیروزی انقلاب نسلی پدید آمد کھ نیمی از آن معتاد و فاحشھ بود
ی مھ مرداب ببدیل امراض روانی شده بودند . انسانی کھ فکرش راکد شود می پوسد مثل آبی در چالھ ای کھ ت

از دست  ر رافکر موجب جاری شدن روح انسان است . زیرا کسی کھ نتواند سخن بگوید انگیزه تفکّ  شود .
رّفی ود را معد و خمان نفس ناطقھ است کھ ذاتاً می خواھد صدایش را بھ دیگران برسانر ھمی دھد زیرا تفکّ 

ی اجباری ار توفیقھ دچان اندیشکند . ھر چند آنکھ اھل معرفت است اتفّاقاً در شرایط خفقان و فقدان آزادی بی
 ی سازد ومخاطب ممی شود تا در این راه سریعتر بھ پیش رود تا بھ دل خود و خدای دل خود برسد و او را 
ان بھ مّۀ مردمده عازبا او بھ گفتگو می پردازد و سخن خود با او می گوید . بھ ھمین دلیل در جوامع خفقان 

عود معرفت ص قلّۀ ھ انحطاط می گراید ولی در مقابل بھ ناگاه یکی بھسوی تباھی می روند و فرھنگ عمومی ب
  می کند و چون خورشید بر جامعھ خود می تابد و جامعھ را بیدار می کند .

  
 .ھن و دل ذھمان حدیث نفس و گفتگوی با خویشتن است یعنی گفتگوی بین اصل واقعھ معرفت نفس  – ١۵٨

ھ کھ چی ھر و منطق و بلاغت و معرفت است . زیرا مخاطب آدم و این صراط المستقیم رشد و تعالی فکر
داوند خندتر از خردم خردمندتر باشد انسان را ھم در تفکّر و نطق وادار بھ رشد و تعالی می کند . و چھ کسی

تان ا جوابتبخوانید مرا «کھ در ذات دل گوش بھ انسان سپرده است و در عطش گفتگو با انسان است : 
انسان  ک باطن راه رشد و اندیشھ و منطق و سخن بشر است . این ھمان دیالوگ و دیالکتیاین کلّ »! دھم

  است .
  

د فکری پس از حدیث نفس کھ البتھ کار ھر کسی نیست سریعترین و عالی ترین راه و روش رش – ١۵٩
 ً تاریخ  رتب داگر دیگری ھم خود اھل معرفت باشد . بانی این مک ھمانا دیالوگ با دیگری است مخصوصا

ً سخن گفتن با دلی ناطق است کھ شھ بان اندیبا ز سقراط حکیم است . دیالوگ با کسی کھ اھل دل است دقیقا
. زیرا  ت استبا یک حکیم و پیر معرف مجالستسخن می گوید . این ھمان راز رشد و تعالی معجزه آسا در

بھ او  ازد وسطب را نیز زنده می گوش فرا دادن بھ سخن یک اھل دل موجب بیداری فکر می شود و دل مخا
ان د در عرفا مراامکان برقراری رابطھ با دلش را می دھد . این یکی از خواصّ معجزه آسای رابطھ مرید ب

  اسلامی است .
  

قع . در وا ند استی خداومدر معارف اسلامی امده است کھ آنگاه کھ دو نفر راز در میان می نھند سوّ  – ١۶٠
ست در انسان او صمیمی افکار خود را در میان می نھند خداوند کھ صاحب ذات دل  وقتی دو نفر صادقانھ

نھ ذھن دینگوبمیانھ حاضر و ناظر می شود و آن دو را بھ سوی ذات دل کھ خانھ اوست رھنمون می شود و 
  طرفین روی بھ دل می کند و قلبی می شود و این مبنای سیر و سلوک عرفانی است .

  
و پیام  لام خداخدا و حامل روح اوست و لذا نطق آدمی کھ ھمان زبان اندیشھ اوست ک انسان خلیفھ – ١۶١

وط است ش مربروح است بھ میزانی کھ ناطقش روی بھ دل دارد و از دل سخن می گوید . یعنی ذھنش با دل
ھ کونھ آنگ ن استیعنی ذھنش زبان دل اوست . این ھمان جادوی کلام اولیای خدا و عارفان واصل و پیامبرا

حمّد ماست . زیرا  )(ص گزارش می شود . قرآن در واقع زبان و بیان دل محمّد (ع)مثلاً در پیامبر اسلام و علی 
فتگو با او گ ابد ویدر طی سالھا مراقبھ و تأمّلات درونی موفقّ شد کھ بھ دل خویش یعنی خانھ خدا راه  (ص)

ست ادای خویش با خ ی شده در واقع سخن انسان (محمّد)کند و اینست کھ مثلاً سورۀ حمد کھ عصارۀ قرآن تلّق
لام کلکھ اوج بود و شکھ از او تقاضای ھدایت در صراط المستقیم را دارد ولی این سوره کلام الله محسوب می 
الله می  الی قرّبت و تخدا . و امّا صراط المستقیم ھمان راه بین ذھن و دل مؤمن است کھ کوتاھترین راه ھدای

لب است عرفت قمھمان راه معرفت نفس است کھ بھ قول ھمو ، کمال معرفت نفس ھم  (ع)بھ قول علی  باشد کھ
.  
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عرفت ن اھل میکی دیگر از محصولات تفکّر قلبی ھمانا فقھ در تعریف قرآنی است . یعنی یک مؤم – ١۶٢
ویند گسی فقیھ کنین چی بھ قلبی ، حکم ھرپدیده ای را از نزد خدا در دل خود دریافت می کند و در معنای قرآن

یث و انستن حدھ ، دمی فرماید : اگر عُمر فقیھ باشد ھمھ اعراب فقیھ ھستند . یعنی فق (ع). واینست کھ علی
ت رسول و زبان عرب و سواد قرآنی نیست بلکھ ادراک قلبی ست . پس ای بشر دربارۀ مسائل دنیو آیات و سنّ

ادراک  را یک علوم دینی . قرآن کریم بھ وضوح فقھلتحصیل فقھ یکی از علوم یک عارف است و نھ فارغ ا
ز م دینی ال علوکامقلبی نامیده است . چھ بسا ممکن است یک آدم بی سواد فقیھ باشد و یک فارغ التحصیل 
لان غ التحصیی فارفقھ بیگانھ باشد .بھ ھمین دلیل امروزه کھ کشور ما تحت رھبری فکری و اجرائی و قانون

ی وط وار دارد ولی قوانین عملی حاکم بر کلّ کشورمان علوم اقتصادی و بانکی علوم دینی قر یاسی سفنیّ و  بّ
امور  تند و دروی ھستمدنّ غرب است . این بدان معناست کھ یا ما فقیھ حقیقی نداریم و یا فقھای حقیقی منز

  کشور دخالتی ندارند .
  

ھ یاد بھ ثبت و تفکّر و تعقلّ . حافظھ ھمان عرصذھن آدمی دارای سھ قلمرو کلیّ است : حافظھ ،  – ١۶٣
افتھ ھم این یفبرای  امور دریافتی بواسطھ حواس پنجگانھ است . تفکّر عامل کند و کاو و تأمّل و تلاشآوری 

ن د جھاجدّ افت مھا از حافظھ است و بھ لحاظی مربوط بھ عمل ذکر (یادآوری) می باشد کھ بھ معنای باز ی
یاد  کر یا بھدرت ذقین بازیافت ھر بار کھ تکرار می شود معنای نوینی عاید می گردد . دریافت شده است . ا

شده  ر بھ ذکران امآوردن از منشأ دل است و لذا دل مؤمن قدرت یاد آوری بیشتری دارد و لذا در قرآن مؤمن
گفتار و  کردار و مال واند . و امّا تعقلّ قدرت القای معانی و ارزشھای دریافت شده و بھ واسطھ تفکّر بر اع

 و میزان دارد زندگی روزمره است . واین کلّ واقعھ اندیشھ و جریان ذھنیّت بشر است کھ درجات متفاوت
ً از دل است و حیات روحانی دل . در واقع قوّۀ تذکّر ل ھمان قّ کّر و تعو تف قدرت تفکّر و ذکر و تعقلّ تماما

  دیشھ و روان را پدید می آورد .تلاش ذھن جھت تقرّب بھ دل است کھ جریان ان
  

ل مبتلا بھ تأمّل یعنی آرزو پروری ھستند  – ١۶۴ از  ھای ذھن ا یافتھتولی اکثر آدمھا بھ جای تفکّر و تعقّ
ت خود آورند . واین بزرگترین دشمن تفکّر و تعقلّ است کھ ب  علی (ع) ھ قولجھان بیرون را تحت مالکیّ

ند . عکوس داربطھ مام او در انسان است . تأمّل و تفکّر در انسان راآرزوھا بزرگترین ردّ پای شیطان و د
دشمن  ترینک بزرگیعنی معرفت جوئی و آرزو پرستی در انسان رابطھ ای معکوس دارد . تلاش برای تملّ 
ی ضدّ ست و طبعایثار تفکّر و تعقلّ است چرا کھ راه دل را مسدود می کند زیرا دل قلمرو اراده بھ بخشش و ا

ت دارد .مال   کیّ
  

فکّر در تموس قرآنی ، ورد اسمای الھی نیست بلکھ بھ یاد آوردن حوادث زندگی است و در قا» ذکر« - ١۶۵
 داوند بھونھ خآن . زیرا این یادآوری بھ قصد فھم موجب درک حضور خداوند در جای جای زندگیست وبدینگ

آید  اد مییمت و رزق و حراست او بھ یاد می آید . و خدائی کھ اینگونھ حضور و قدرت و صفات و کرا
ً خوانده شود و این یاد و خواندنش البتھ در  ة بھ قامھ صلوااقعھ وبایستی مستمراً در یاد حفظ شود و مکررا

  اوج می رسد کھ می تواند منجر بھ معراج شود یعنی دیدار با او .
  

ر تر و اشد مؤثھ با معرفت قلبی بدر واقع اقامھ صلوة بھ مثابھ اوج تفکّر و یاد خداست و ھر چ – ١۶۶
  خلاقّتر است . لذا اقامھ صلوة واقعھ ای تماماً فکری و ذکری و معرفتی است .

  
ماً یک یاد صرفاً ذھنی نیست زیرا آدمی خداوند را در بی – ١۶٧ است  ار نکردهرون دیدبھ یاد آوردن خدا مسلّ

ردد و می گ ی کھ بھ قلب مربوط شده ممکنکھ بھ یادش آورد . پس این یک یاد قلبی است و بواسطھ ذھن
ر نفاق گرنھ دچاتند واینست کھ اقامھ صلوة فقط برای مؤمنان است یعنی آنانکھ دارای تفکّر و باوری قلبی ھس

  للمصلّین ! و عداوت با دین می شوند یعنی فویلٌ 
  

اقامھ  ھ یاد اوشد و بشتھ باآدمی یا باید خودش دارای تفکّر و یاد قلبی شده باشد و یا امامی زنده دا – ١۶٨
  صلوة کند و گرنھ نماز نفاق است و کفر را پنھان و لذا تشدید می کند .

  
چگونھ می توان دریافت کھ میلی در انسان یک گرایش قلبی و روحانی است و یا یک ھوس شھوانی  – ١۶٩

محک می توان دل را از  و مادیّ و بولھوسانھ ؟ در اینجاست کھ تفکّر و عقل بھ میدان می آید و بھ این
ت و عشق بھ کسی کھ انسان مؤمن و پاک و با  و شھوت باز شناخت و تفکیک کرد . فی المثل علاقھ محبّ

معرفت و صدیق نیست امر دل نیست زیرا دل بھ ناحق امر نمی کند . در اینجاست کھ معارف دینی و اخلاقی 
ھست . این ارزش حیاتی شریعت انبیای الھی  امری ضروری است وبدون یاری آن ھر آن امکان خود فریبی

است کھ در ھر مرحلھ ای از معرفت و ایمان ھم از آن بی نیاز نیستیم . واین معرفت دینی است کھ بخشی از 
راه عرف و تاریخ بھ ما رسیده کھ بخشی ھم از طریق عقل و تجربھ فردی . بنابر این معرفت دینی بھترین 
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است کھ راه دل را برای ذھن در درون ھموار می کند و بھترین محک درست  رابط بین ذھن و دل از بیرون
  پیمودن این راه است .

  
دوری از  ودنیا ز اذھن در آن واحد با دو امر الھی و فطری روبروست : تقوا و تقرّب ! یعنی پرھیز  – ١٧٠

ک دنیوی و نزدیک شدن بھ آخرت کھ ھمان راه دل و خانھ خداست . این دو علّ    دیگرند .ل یکت و معلوتملّ
  

ا کھ می آنچھ ر اطمینان و یقین بزرگترین دغدغھ فکری ھر انسانی است . یعنی این مسئلھ کھ: آیا – ١٧١
ط بھ مری مربوقین افھمم درست است یا نھ . آیا باید بر اساس فھم خودم دست بکار شوم یا نھ . پس مسئلھ ی

ت دارد . یعمل است . و انسان بھ میزان یقین خود قدرت ع ء بھ مان اتکاقین ھمل و ابتکار وبدعت و موفقّیّ
درت عمل قار و نفس اندیشھ است یعنی میزان ریشۀ اندیشھ ھر کسی ھمان میزان یقین و خود باوری و ابتک

واین ھمان  .است . واین ھمان میزان ریشھ داشتن اندیشھ در دل است یعنی میزان قلبی بودن ذھن است 
  شد .د شجاعت در عمل صالح و انقلابی (قلبی) می بام خویشتن است کھ مولّ میزان ایمان بھ فھ

  
بی موجب قل اعمالی فکر و عقل انقلابی حاصل میزان اتصّال ذھن انسان بھ قلب است کھ متقابلاً چنین – ١٧٢

  تر شدن انسان است و بر میزان یقین می افزاید .
  

باشد  آن عمل عمل نباید نتیجۀ بیرونی متصوّره از در معرفت دینی می خوانیم کھ ارزش و میزان – ١٧٣
یعنی » لام«ی بلکھ اخلاص و درستی عمل باشد . وانسان بھ میزانی می تواند اینگونھ عمل کند کھ دارا

ل بی و تعقّ ر قلآرزوھای دنیوی کمتری باشد . امل ھمواره دشمن عمل درست و عارفانھ است زیرا دشمن تفکّ 
ت و انگیزۀ پراگماتیستی داشتھ باشد و نفعاست . عمل انقلابی (قلب ع گرائی اشد ، نفبگرا  ی) نمی تواند ماھیّ

  صوری و مادیّ .
  

درستی  ندیشد وانسان اھل یقین ھرگز بھ نتیجۀ بیرونی عمل نمی اندیشد بلکھ بھ درستی عمل می ا – ١٧۴
  .ھر عملی اینست کھ عاملش را قلبی تر می کند یعنی بھ خدا نزدیکتر می کند 

  
ست کھ ان ذھنی در روان آدمی سھ نوع جدال و دیالکتیک و دیالوگ وجود دارد . یکی دیالکتیک درو – ١٧۵

 ن دنیا وال بیھمان جدال بین خیر و شر می باشد . دوّمی دیالکتیک بین ذھن و دل است کھ دیالوگ و جد
 ل بین دوت جدااس توأمان اسآخرت یا خود و خداست . وسوّم دیالکتیک درون دل است کھ جدال بین دو احس

ت است . ھر چھ کھ این د یک ھا یالکتامر حق کھ یکی حق تر است و این جدال بین دو محبوب و محبوبیّ
ان این دل مردگ لان ودشدیدتر و عمیق تر باشد خلاقّیّت و رشد روانی انسان بیشتر است . در کافران یعنی بی 

نچھ آ رکافران در ھ و اینست کھ در قرآن کریم می خوانیم کھ : دیالکتیک و ترددّ حداقل است و گاه صفر است
کھ البتھ  ت شر استکم اسنچھ کھ بر ذھن آنھا حاآکھ می کنند ھیچ شکّی ندارند . زیرا اصلاً تفکّری ندارند . و

  آن را خیر محض می پندارند .
  

ھ کلق دارد رامش مطبھ توحید و آدیالکتیک موتور تحرّک اندیشھ و روان بشر است کھ البتھ ذاتاً میل  – ١٧۶
ست رضوان ا ن وادیاز خود است کھ در عرفان ھندو مقام نیروانا نامیده می شود و در قرآ مقام رضا و فنای

می » راضیة مرضیھ«کھ رضای خود عین رضای خدا شده است و این یگانگی ذھن و دل است و قلمرو 
  باشد.

  
ت اوست وبھ میزانی کھر فردی نام» من«یا » خود«کھ آنچھ  – ١٧٧ ال ھ بھ دل اتصّیده می شود ھمان ذھنیّ

ل ھنی با دذابطھ ردارد اقتدار و توسعھ می یابد و بھ یقین می رسد زیرا دل حریم قدسی خداوند است . پس 
  ھمان رابطھ خود با خداست . و مقولھ اتکاء بھ نفس ھمان اتکال بھ خداوند در دل است .

  
ت فرد را حقیر و تنگ می کند و گاه دچار خف» خود«د کھ حریم و حدوآنچھ  – ١٧٨ می  قان و جنونو ذھنیّ

و  اان آرزوھند ھمسازد و بھ وحشت نابودی می کشاند و بھ جان مردم می اندازد وبھ تخریب و تباھی می کشا
ت است کھ حتیّ تفکّر را از کار می اندازد زیرا تفکّر حاصل ذکر (یاد افظھ چنین حاست و  آوری)اراده بھ مالکیّ

شتھ و سیل گففردی دیگر یک حافظھ زنده نیست بلکھ ھمچون یک بت خانھ است کھ در آن فقط چند تا شئی 
 و ی خانگی اشیا ، یک اتومبیل ، یک باغ ، یک ھمسر و چند فرزند و چند قطعھ ھپرستیده می شود : یک خان

تا شئی  ز چنداصلاً حذف شده است ج و و ... در چنین حافظھ ای کلّ زندگی گذشتھ از حیات ساقط شده و
دن ست دادبیجان کھ صاحبش برای حفظ و حراست ابدی از آنھا شبانھ روز جان می کند و در وحشت از 

ھ اش. در حافظ مانندآنھاست و چھ بسا ھمسر و فرزندان خود را بھ ھنگام از دست دادن بھ قتل می رساند تا ب
  . او مرده است .ذھن چنین آدمی یک موزه یا قبرستان است 
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وشی ا فکر فرراز آفت ھا و دشمنان تفکّر خلاقّ و روان بخش مقولھ ای است کھ ما آن یکی دیگر  – ١٧٩
باشد  نھ میمی نامیم . فکر فروشی عین تجارت روح است و پلیدترین نوع خودفروشی و روسپی گری مردا

مین ی (ع)کھ تحت عنوان تعلیم و تربیت تقدیس می شود . امام صادق  اً شری صریحاریخ بتکی از بزرگترین معلّ
ملست و ادریافت حقوق از بابت تعلیم را نھی فرموده است و این از اصول تعلیم و تربیت اسلامی  ین و ذا معلّ

ین ز بابت اوند امربیّان در ھر سطحی بایستی امرار معیشت خود را در جای دیگری قرار دھند تا مجبور نش
  ل بگیرند .رسالت الھی از مردم پو

  
ست و از منکر تعلیم و تربیت دیگران جنبھ ای از رسالت دینی و وجھی از امر بھ معروف و نھی ا – ١٨٠

معانی را  و ابلاغ سازد دریافت حقوق از این بابت موجب تباھی معلّم شده و علاوه بر این تعلّم را ھم فاسد می
لمرو ظیم در قشرک ع شاگرد و جامعھ تعلیم دھد و اینفلج می کند و زیرا معلّم مجبور می شود کھ مطابق میل 

  علم است .
  

اھی اب و تبھمینطور است شرک و بطالت و گناه کسانی کھ از بابت قلم خود رزق می خورند . عذ – ١٨١
ت در اماکن فساد    د .ی باشمزندگی قلم فروشان بھ مراتب بیشتر از دزدان سرگردنھ و دلالاّن محبّ

  
ماز بابت ن ابت حرفی کھ می زند یا می نویسد پول می گیرد مانند کسی است کھ ازکسی کھ از ب – ١٨٢

ت عملی است . وانسان علم و ف ن وش کمتریکر فرخواندن حقوق بگیرد زیرا تعلیم و تربیت بھ مثابۀ عبودیّ
اھی تب ت رازاینس توان تعلیم و تربیت نمودن دیگران را ندارد و بلکھ سراسر اشاعھ شرک و نفاق می کند و

بر کھ جز ج ی باشدمدرن کھ بر جھان امروز حاکم است و اساس تعلیم و تربیت اجباری منظام تعلیم و تربیت 
ت تعلیم نمی دھد .   و جباّریّ

  
لیم واسطھ تعآدمی ب مقصد تعلیم و تربیت حقوقی و بازاری جیب معلّم و مربیّ است و نھ دل او . زیرا – ١٨٣

چون موسی  کھ : اقع خودش قلباً بھ علم خود می رسد . در قرآن می خوانیمدادن علم خود بھ دیگران در و
ی است علم لدنّ  لبی وقرسالت خود را ابلاغ کرد و بھ کمال رسانید از جانب خداوند حکمت یافت کھ ھمان تفکّر 

انی انسسد و می ر . انسان بھ میزانی کھ فکر خودش را بھ دیگران می رساند خودش ھم قلباً بھ افکار خودش
ً قادر نیست کھ پیام خود را بھ کسی برساند . وایکھ از بابت  و  ز ابتذالنست راحرفش پول می گیرد مطلقا

مین مدرن در سراسر جھان کھ گاه بھ دست شاگردان خود بھ قتل می رسند و جما مین بھعت معحقارت معلّ  لّ
ن ورترند آم منفاز نیروھای نظامی ھ ھمین دلیل منفورترین اقشار جامعھ در جھان محسوب می شوند و حتیّ

مین ولبی مقھم منفور ِ پاک ترین گروه بشری یعنی کودکان و نوجوانان . واین نفرت قلبی موجب مرگ   علّ
  انحطاط روانی و انجماد فکری در آنھاست .

  
روشی و یکی از مھمترین علل خفقان فکری و سانسور بیان در جھان مدرن ھمین مسئلھ فکر ف – ١٨۴
  ارت قلم است .تج
  

ت یعنی عنوی اسمو امّا شیطانی ترین و مھلکترین نوع فکر فروشی ، تجارت تعلیم و تربیت دینی و  – ١٨۵
  تجارت علمای دین و روحانیون مذاھب در قلمرو تدریس و تبلیغ دین و معارف اخلاقی .

  
 زنده ای و فکر یز ھیچ معناھمینطور است آن محصّلی کھ از بابت کسب علم ، پول می پردازد . او ن – ١٨۶

  حاصل نمی کند .
  

ت کھ پول می گیرند یکآموزش و پرو -١٨٧ ی از رش و مدارس و دانشگاھھا و کانون ھای اشاعھ معنویّ
ت و پوچی در جھان ھستند و ارک یزم اھی مدرنان تببزرگترین مراکز اشاعھ جنون و شیطنت و پلیدی و جباّریّ

لھ باب مسئ  دردّ تعلیم و تربیت ضدّ تربیت است . این مسئلھ را قبلاً محسوب می شوند کھ بنیاد تعلیم ض
ً یرا پدرمانگری و طبابت ھم نشان داده ایم کھ چرا طبّ مدرن بزرگترین دشمن سلامت بشر است ز  زشک ذاتا

 ن وتربیت ت علیم وتپول بیمار باشد و ھم جداً سلامت او را بخواھد . طبابت نیز نوعی نمی تواند ھم طالب 
ت انسان است زیرا بدن و روان سالم  قل و ععلول مروان در تجربی ترین و عینی ترین جنبھ از موجودیّ

دتّ ت . شاندیشھ سالم است و سلامت تن یکی از بھترین نشانھ سلامت فکر و فرھنگ در یک جامعھ اس
  بیماری در یک جامعھ دال بر شدتّ جھل وبی فکری در آن جامعھ است .

  
یاز بھ فھماندن و تعلیم دادن عین عشق و نیاز بھ فھمیدن است و این دو امری واحد است . عشق و ن – ١٨٨

چرا؟ زیرا اوّلاً انسان ذاتاً درک می کند و بھ تجربھ نیز می یابد کھ بھ ھنگام ابراز اندیشھ خود و ابلاغ آن بھ 
یابد و حتیّ در جریان تعلیم و دیگران ، خودش گوئی بھ تازگی بھ کنھ آن پی می برد و درباره اش یقین می 

تدریس اندیشھ اش اصلاح و تکمیل می شود و تبدیل بھ درک و باور قلبی می شود . ثانیاً تلاش برای فھمیدن 
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و فکر کردن در واقع تلاشی برای فھماندن امری بھ خویشتن است و خویشتن خویش ھمان دل آدم است و تا 
را تصدیق نکرده گوئی فھم کامل نشده و بھ مقصد نرسیده است . مطلبی از ذھنی بھ دل نرسیده و دل ھم آن 

پس تلاش برای فھماندن بھ خود عین تلاش برای فھماندن بھ دیگران است زیرا در ھر دو حالت یک مخاطب 
بیگانھ وجود دارد و آدمی بھ میزانی کھ امری را بھ دل خود تفھیم می کند دل را از خود و خودی می کند و بھ 

  کھ امری را بھ فرد دیگری می فھماند او را ھم خودی می کند و این ھمان راز دوستی قلبی است .میزانی 
  

مری را ایزانی کھ در حقیقت کلمھ تماماً محصول تفاھم است . انسان بھ م» دوستی«مقولھ ای بھ نام  – ١٨٩
دار و وستی پایین ده باشد ابھ کسی می فھماند دوستی برقرار می شود و اگر این فھم را بھ دل مخاطب رسانید

ا را در ھوستی دابدی است و دوستی حقیقی ھمان تفاھم قلبی است . واینست کھ عالی ترین و ماندگارترین 
و ارادت قلمر بین عارفان می یابیم ، رابطھ بین محمّد و علی ، مولانا و شمس و ھر مراد و مریدی در

  عرفانی.
  

ی یعنی اد عرفانقلبی خویش و فھماندن قلب دیگری است . پیر و مرعرفان نیز تماماً حاصل فھمیدن  – ١٩٠
دن است یگری رسیدن بھ کسی کھ دل خود را فھمیده و لذا می تواند دیگران را ھم قلباً تفھیم نماید . این ھما

ی ی بھ خداد یعنبھ لحاظ وجودی . و کسی می تواند بھ دیگری برسد کھ بھ خود رسیده باشد یعنی بھ دل خو
نال ست کھ کادل ا د از دل خود بھ دل دیگری برسد زیرا فقطن. کسی کھ بھ دل خود رسیده باشد می توان خود

ل دد را بھ ای خوارتباط بین انسانھاست . و لذا کسی کھ بھ دل خود رسیده یعنی بھ خدای خود رسیده و خد
  . ی خداگویند یعنی بدیگران ھم می رساند . واین ھمان امام است . واینست کھ بی امام را کافر 

  
ت بھ این باب ند و ازارتباط قلبی بین دو انسان را عالی ترین واقعھ در عالم می دا خداوند در کتابش – ١٩١

ت می نھد کھ قلوب مؤمنان را بھ ھم مربوط کرده است کھ اگر تمام دنیا را ھم  می نی کردند مزینھ ھاھلش منّ
ستی با ا راه دون تنھرابطھ عرفانی بھ معنای معرفت قلبی بھ عنوا توانستند بھ دل ھمدیگر راه یابند . واین

دارند  ھمھ راه قلوب انسانھاست . واینست کھ عارفان را ھمھ دوست می دارند و نمی تواند کھ ندارند زیرا بھ
ت قرا  ادهھد نھ اردر می و دل خانھ خداست و این خدای مردمان است کھ عارفان را تصدیق نموده و مورد محبّ
ست کھ ینگونھ او بد ذھنی و امّاره آنھا . چھ بسا دشمنان جان عارفان و امامان ھم آنھا را دوست می دارند

ھ بتفکّری  است و جاھل و کافر و متکبرّ نسبت جادوگری بھ آنھا می دھند . این جادوی معرفت قلبی مردمان
  دل رسیده است .

  
می ایجاد ن و عملی شند تا بھ دل نرسند ھیچ قوّه و حرکتاندیشھ و باورھا ھر چند کھ ناب و عالی با – ١٩٢

ً ذھنی موجب اشدّ نفاق است ھمانطور کھ در داعیان عرفانھای ن  اھدیم کھظری شکنند و بلکھ عرفان صرفا
عمال جیھ اکانون بدترین نوع کبر و غرور و بی عملی و فساد ھستند و معارف توحیدی را بھ خدمت تو

رفان علباس  موجوداتی چون عمر عاص در تاریخ نمونھ بارزی از این شیطنت درشیطانی خود می گیرند و 
الحق می وس انھستند . وامروزه نیز در مکاتب بھ اصطلاح مدرن عرفانی شاھد ھزاران دجّال ھستیم کھ ک

ریخ اتجارت در تنوع  زنند و با الفاظ عرفانی مردم را می فریبند و بانی تجارت عرفانی ھستند کھ کثیف ترین
  است .

  
ظور ارای مندتا کلامی بھ دل مخاطب نرسد در او اثر نمی کند و بھ فعل نمی آید . وکلامی کھ  – ١٩٣

ربیّ و علّم و ملام مکاقتصادی است بھ دل نمی رسد زیرا دل آدمی کمترین ناخالصی را نمی پذیرد . واینست کھ 
ل ردن بھ دکامر  . چھ بسا یک حکیم الھی با طبیبی کھ نظر اقتصادی دارد بر شاگرد و بیمارش بی اثر است

 نکو این قدرت  .بیمارش او را شفا می دھد : امر بھ سلامت ! زیرا دل آدمی کانون بیماری و سلامت است 
  فیکون پروردگار در انسان است بھ واسطھ معرفت قلبی و قلبی عارف .

  
ھ فعل باو را  نمی شنود آن شنیدنی کھ احمق کسی است کھ دلش مرده است و یا در خواب است و لذا – ١٩۴

  آورد و گوئی کھ کر است .
  

ی آنکھ م ! یعنچگونھ می توان دل را فھیم ساخت ؟ خواستن ھمان شدن است : بخواھید تا اجابت کن – ١٩۵
  بخواھد بفھمد می فھمد . وآنکھ نخواھد بفھمد نخواھد فھمید . ھمین و بس .

  
ت بشر ھمان می – ١٩۶ رزشھای اان ھمھ زان و شدتّ ارادۀ بھ فھمیدن است و بس . و این میزمیزان انسانیّ

  دیگر است .
  

عشق محصول معرفت قلبی است زیرا بدین وسیلھ دل می تواند با دیگران ارتباط یابد و عشق و  – ١٩٧
ت و شقاوت .  ت ورزی جز این نیست . قدرت دل فقط بواسطھ معرفت است و نیز تشخیص کانونھای محبّ محبّ
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ت عداوت می کند و بالعکس با اشقیاء دوستی می نماید و نھایتاً ی کھ عارف نباشد چھ بسا با اھل محبّ دل
  ھلاک می شود .

  
ز جسم و ج روح ااندیشیدن ، فھمیدن است و فھمیدن بھ معنای استخراج معنا از ماده است و استخرا – ١٩٨

ھان است جاختن سعھ جاودانھ شدن و جاودانھ استخراج جاودانگی از میرائی جھان . پس اندیشیدن ھمان واق
ب عالم نون و قطبھ کا. و اینست کھ امام مبین یا انسان کامل کھ ھمان انسان عارف است در قرآن کریم بھ مثا
  ست .ودانگی ااه جاامکان است کھ کلّ عالم ھستی بھ وجود او متحصّن ھستند تا جاودانھ شوند . عرفان کارگ

  
و لذا  ی ندارندن ارتباطانسانھائی کھ دارای تفکّر و ادراک قلبی نیستند با جاودانگی جھابھ ھمین دلیل  – ١٩٩

 ،انسان کافر  .ھمواره در ھراس بھ سر می برند و این ھراس منشأ ھر گناھی است . و این ھمان کفر است 
  انسان بری از تفکّر و فاقد روان است زیرا روان حرکت اندیشھ بھ سوی دل است .

  
ر ماید و بنھمان انسانی است کھ توانستھ ذھنش را از درب دل وارد باطن خویش انسان روحانی  – ٢٠٠

روح  ئی کھوادی روح وارد شود و روحانی گردد . در غیر این صورت او از روح خود بیگانھ است و گو
  ندارد و جسم محض است .

  
 .ت و درک احکام اوست حضور خداسدل ، درب ورود بھ قلمرو روح خویش است کھ امر واراده و   - ٢٠١

ز ار بیرون دو را انبیای صاحب کتاب بر این قلمرو وارد شده اند و ھمنشین روح القدس گشتھ و لذا جمال ا
ر با اج ودیداھ معرخود نیز دیدار کرده اند . ھمانطور کھ سیر و سلوک در وادی روح خویش در نھایت منجر ب

ن ن در باطانسا ن پیش روی ھر کسی تجلیّ آن مرحلھ از عبور و حضورخدا در بیرون می شود . واصولاً جھا
تمخویش است . کسی کھ از دل خود غافل است و بھ آن راھی ندارد در بیرون از خود فقط با   و فیزیک ادیّ
می ننابودی  اھی ومیرای جھان سر و کار دارد و لذا دچار ھراس از مرگ و نیستی است زیرا در بیرون جز تب

ین غایت ود و ا. عالم ماورای طبیعت ھمان جھان طبیعت است کھ از چشم دل نگریستھ و فھمیده می شیابد 
ت جھا  ت . آدمین اوستفکّر انسان است کھ خداوند را در جھان دیدار می کند : فکر ھر کسی ھمان واقعیّ

  فکر خود را در بیرون می نگرد . مالج
  

ره کسی ر درباکّر بھ قصد رسیدن بھ حقیقت چیزی ھمانا تفکّ سریعترین و کوتاھترین راه و روش تف – ٢٠٢
بادت اد سال عز ھفتاست کھ فکر می کند یعنی تفکّر درباره خویشتن . اینست کھ ساعتی معرفت نفس را برتر ا

 .خویشتن  لھ دردانستھ اند چرا کھ عبادت منظوری جز رسیدن بھ خدا ندارد و خدا در ھر چیزی ھست از جم
ش با ااصلھ فاسی عالی ترین عبادت است زیرا کوتاھترین فاصلھ انسان از ھر چیزی ھمانا و لذا خودشن

(عارف)  ت نفسخودش می باشد . و این کوتاھترین راه رسیدن بھ حق ھر چیزی است و لذا انسان اھل معرف
کند و  یق میرا پیر می گویند زیرا ھر روزی بھ اندازه یک عمر کامل ھر انسان دیگری زندگی و طی طر

ت و این رده اسکخود را زمان می نامد یعنی بھ اندازه زمان عمر (ص) معرفت می اندوزد و اینست کھ محمّد 
 محدود و رمایھسپیر کامل است و معنای جاودانگی است زیرا زمان بی آغاز و بی پایان است . عمر انسان 

اھی و لامتن ی دھدد یعنی آن را توسعھ ماندکی از زمان است کھ انسان بواسطھ تفکّر در آن جاودانھ می شو
  می کند .

  
ان با اوت انستفکّر دربارۀ ھر چیزی غیر خود ، منشأ حماقت و خسران بشر است وموجب کینھ و عد – ٢٠٣

ر ست . تفکّ یده اجھان و جھانیان می شود زیرا می بیند کھ عمرش را بھ ھدر داده است و بھ ھیچ حقّی نرس
   .در خود  . ب دوستی با عالم و آدم است زیرا حق ھمھ را می یابددرباره خویشتن خویش موج

  
  


