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  لرّحیمبسم الله الرّحمن ا
  
  

ھ�ر کس�ی  "خ�ود"انسان، یعنی ھر فردی بخودی خود ھیچ نیس�ت چ�ھ ب�ھ لح�اظ م�ادۀ وج�ودش و چ�ھ ب�ھ لح�اظ معن�ا .  -١
ب�ا ع�الم و آدمی�ان اس�ت ک�ھ موجودی�ت م�ی گی�رد . ای�ن موجودی�ت ی�ابی از جنب�ۀ  در رابطۀ "عدم"مان عدم اوست . این ھ

  د .تجربۀ مادی عمری کوتاه دارد و با مرگ از دست می رو
  
ھر فردی در رابطھ با دیگران است کھ چیزھائی بھ دست می آورد کھ سنگ بنای وجود مادیّ اوست . و بمیزان�ی ک�ھ  -٢

  این بدست آورده ھا را از دست می دھد جای خالی آن می تواند بنای وجود روحانی و ابدی او گردد .
  
ھا و ایثارھای اوس�ت : ب�اختن و ایث�ار چیزھ�ائی ک�ھ وجود ابدی و ماندگار پس از مرگ ھر کسی ھمانا عرصۀ باختن  -٣

  از دیگران بدست آورده است . 
  
ت��ن بدس��ت آم��ده از رح��م م��ادر و نطف��ۀ پ��در ، عواط��ف و فرھن��گ و آرمانھ��ا و ارزش ھ��ای بدس��ت آم��ده از خ��انواده و  -۴

س�ت م�ی رود . انس�ان ب�ھ و امث�الھم جملگ�ی م�ن ِ غی�ر اس�ت و خ�واه ن�اخواه ب�ا م�رگ از دجامعھ و شرایط طبیعی و معلّم 
میزانی کھ قبل از مرگش این غیرھای من و من ھای غیرش را ایثار می کن�د ب�ھ حی�ات و ھس�تی ِ خ�ودی م�ی رس�د . م�ال 

  غیر یک امانت است و بایستی بھ او پس داده شود و بالاخره ھم با مرگ از دست می رود . 
  
ایثاری : بدست آوردنی و از دست دادنی : م�ادی و معن�وی : انسان دو تجربھ و دو نوع موجودیت دارد : اکتسابی و  -۵

غیری و خودی : جبری و اختیاری . و ای�ن دوّم�ی اس�ت ک�ھ حی�ات و ھس�تی خ�ودی و مان�دگار را پدی�د م�ی آورد : وج�ود 
ھ�م موج�ب وج�ود  وزات آن اس�ت و ایث�ار و ب�اختنوراث�ت موج�ب وج�ود فیزیک�ی ب�ا ھم�ۀ ب�رروحانی و ابدی . تص�رّف و 

  .بھ عمد یا بھ سھو: باختن و ایثار چیزھای تصرّف شده یکی می باشدمتافیز
  
وجود مادیّ و نخستین بشر بر روی زمین کھ از رحم مادر شروع می شود و معمولاً تا حدود س�ن س�ی ت�ا چھ�ل س�ال  -۶

ایس�تی ب�ھ س�مت این وجود از این سنین کھ سنّ کمال نامی�ده ش�ده ب�ھ بع�د بجبراً ادامھ دارد وجودی مصرف کننده است . 
: تولید ایثاری : تولید وجود : خلق خویشتن روحانی و ماندگار . این وجود دوّم ھمان توشۀ آخرت اس�ت . اگ�ر رود دتولی

گی و پ�وچی و تب�اھی ود ب�ھ رنج�وری و اس�تھلاک و افس�ردانسان با اختی�ار و آگ�اھی ب�ر عرص�ۀ ای�ن وج�ود دوّم وارد نش�
از راه ایثار اس�ت . ای�ن  "کسب"را نمی یابد و وجود انسانی کسب نمی کند . این  رود و قدر انسانی خود در این جھانمی

ایثار شامل حال کلّ مادیت و معنویت و وراثت و اعتقادات و عواط�ف م�ی ش�ود ت�ا س�ر ح�دّ رس�یدن ب�ھ وض�عیت ص�فر ک�ھ 
 . و اگ�ر ق�رآنھمان ب�رزخ اس�ت . و از ای�ن ب�رزخ و ص�فر اس�ت ک�ھ ش�مارش روح�انی خل�ق وج�ود اب�دی آغ�از م�ی ش�ود 

بھ برزخ وارد می شوند بدان معناست کھ اکثر م�ردم در حی�ات دنی�وی خ�ود وج�ود دوّم فرماید کھ اکثریت مردم با مرگ می
  را نیافتھ اند و لذا با مرگ تمامیت وجود اوّل از دست می رود و برزخ حاصل می شود کھ آستانۀ عدم است . 

  
 ارتباط تصرّفی و ارتباط ایثاری : :ت وجود دوّم ھمم محصول ارتباط است ھمانطور کھ وجود اوّل محصول ارتباط اس -٧

دوّم محص�ول فن�ای ِ ارتباط بلعن�ده و ارتب�اط خل�ق کنن�ده و بخش�نده . وج�ود دوّم حاص�ل ایث�ار از وج�ود اوّل اس�ت . وج�ود 
ردم ش�املش م�ی ش�وند (در : فنای ایثاری و نھ اجب�اری . ھرچن�د ک�ھ در ایث�ار و فن�ای اجب�اری ک�ھ اکث�ر م�وجود اوّل است

نیمۀ دوّم عمر) نیز وجودی نو پدید می آید ک�ھ وج�ودی جھنّم�ی و بیق�رار و ش�اکی از خل�ق خ�ویش اس�ت و وج�ودی ک�افر 
است و جبراً این وجود بھ وی تحمیل می شود بمیزانی کھ وجود اوّل از چ�نگش رب�وده م�ی ش�ود و او ای�ن وج�ود دوّم را 

. ھرچند ک�ھ ب�ا م�رگ  بھ استمرار آن دارد اوّل را طلب می کند و میلی کند و ھنوز وجود ظلم می پندارد و با آن ستیزه م
کلّ وجود اوّل بھ ناگاه ساقط می گردد و نابود می شود و این غایت و آخر عمر ِ وجود اوّل اس�ت : وج�ود وراثت�ی و داده 

  شده و بلعنده . 
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ھانخوار و شرور است . آنچھ کھ وج�ود خ�اص انس�انی و انس�انیّت غایت و کمال وجود اوّل حیوانیت قھّار و جباّر و ج -٨
نامیده می شود در قلمرو وجود دوّم رخ می نماید کھ یا حیوانی مکّار و دیوانھ ولی زنجی�ر ش�ده و رنج�ور و ض�جّھ کن�ان 

آدمیان متنفرّ اس�ت است و یا انسانی نو و عاشق و عارف و خلاّق و بی نیاز . نوع اوّلی آن در نیمۀ دوّم عمر از عالم و 
  و نوع دوّمی آن عاشق عالم و آدمیان است . 

  
وجود اوّل محص�ول بخش�وده گ�ی و ایث�ار از جان�ب دیگ�ران اس�ت و وج�ود دوّم محص�ول بخش�یدن و ایث�ار ب�ھ دیگ�ران  -٩

ب�ھ یرن�د (و م�ی دھن�د و ی�ا از ت�و م�ی گ، علّت وجود ھستند : یا بھ تدر ھر دو مرحلھ از وجود  "دیگران" است . بھرحال
جبر یا بھ اختی�ار ت�و ) ، بھرح�ال دیگ�ران آنچ�ھ را ک�ھ ب�ھ ت�و داده ان�د از ت�و م�ی گیرن�د . دادن موج�ب وج�ود اوّل اس�ت و 

  گرفتن ھم موجب وجود دوّم . 
  

احساس آرزوھای بر بادرفتھ ، اعتقادات باطل شده ، عشق ھای م�ورد خیان�ت ق�رار گرفت�ھ ، عواط�ف و اعتمادھ�ای  -١٠
ده ، امکانات از دست رفتھ ، عزّت و اعتبار نابود شده و ...  و نھایتاً عمر بر باد رفت�ھ جملگ�ی عرص�ۀ خل�ق پایمال گردی

  وجود دوّم است . 
  

بدس��ت م��ی آی��د . وج��ود اوّل  "داده ش��ده  "اس��ت و وج��ود دوّم در از دس��ت دادن آن "داده ش��ده" وج��ود اوّل وج��ود -١١
جود دوّم محصول رحمت و لط�ف و ایث�ار ت�و اس�ت ب�ھ دیگ�ران . وج�ود محصول رحمت و لطف دیگران است بھ تو . و و

اوّل محتاج دنیاست و وجود دوّم نتیجۀ بی نی�ازی از دنیاس�ت . ایث�ار ِ مادی�ت ِ وج�ود موج�ب تب�دیل م�ادۀ وج�ود ب�ھ معن�ای 
جود یا وجود می شود و وجود معنوی . وجود اوّل محصول غریزه است و وجود دوّم محصول عشق است . در عرصۀ و

  تسلیم این عشق و ایثار می شود و یا با آن بھ نبرد می پردازد و لذا وجود دوّم یا ناری می شود و یا نوری . انسان 
  

وجود دوّم بھ مثابۀ توشۀ آخرت و حی�ات و ھس�تی جاوی�د و مان�دگار پ�س از م�رگ ی�ا جھنّم�ی اس�ت و ی�ا جنتّ�ی . ی�ا  -١٢
قبال این از دست دادن می باش�د . در ق�رآن نی�ز  در ت و یا حاصل تسلیم و رضاحاصل عداوت و نبرد با باختن و ایثار اس

س�خن از جھ��نّم و بھش��ت اب��دی اس��ت . ھ��ر دو اب��دی ھس��تند . وج��ود اوّل محص��ول رحم��ت خداس��ت و وج��ود دوّم محص��ول 
  وارد می شوند . پشت می کنند و لذا بر وجود ناری ده اکثر مردم بھ نعمت خدا منعمت اوست . و ھمانطور کھ در قرآن آ

  
بچّ�ھ نن�ھ وجود اوّل موج�ودی تنب�ل ، طلبک�ار، مص�رف کنن�ده ، م�دعّی و متکبّ�ر و ح�ریص و بخی�ل و بق�ول مع�روف  -١٣

در بذل و بخشش او نیز توقّع بدست آوردن ھست و معاملھ و تجارت ب�رای س�ود بیش�تر اس�ت . عش�ق و عاش�قی است و 
صودی جز پروار کردن م�ادیّ و غری�زی و ع�اطفی خ�ودش ن�دارد . حت�ی او ھم تماماً برای ارضای ھوای نفس است و مق

علم و معنویت و دین این وجود تماماً عاریھ ای و طلبکار و از غیر است و در خود او ریشھ و اصالت و تعھّ�دی ن�دارد . 
مت�رین تعھ�دی ن�دارد است و لذا این وجود مطلقاً بھ موجودیتش ک "داده شده  "بھ او اجزاء و کلّش در لتمامیت وجود اوّ 

تعھّدی ندارد . او یک مصرف کنن�دۀ غی�ر متعھ�د ب�ھ خ�ویش و زیرا از غیر است . ھمانطور کھ نسبت بھ غیر ھم کمترین 
غیر است . ھمۀ تعھدات او مربوط بھ مصرف بیش از پیش و استمرار این تصرّف است آنھم بط�ور دم�دمی . او فق�ط ب�ھ 

، ، رف�اه ، اطلاع�ات ، م�درک ، تص�دیقچیزی بدھند : لذتّ ، پ�ول ، ع�زّت ، ش�ھرت کسانی و چیزھائی میل دارد کھ بھ او 
. د دارد و او می تواند چیزی بگیردترفیع ، تفریح ، ایمنی و ... و این میل ھم فقط در مدتّی وجود دارد کھ این دادن وجو
رس�د م کھ خواه ناخواه ف�را میود دوّ وجود اوّل فقط گیرنده است ، یک غار بی انتھاست : یک دھان است . ولی قلمرو وج

  کاملاً سمت و سوئی معکوس دارد و بھ لحاظی بھ مثابۀ قلمرو تصفیھ حساب است : قلمرو بازدھی و تولید . 
  

است . بیان منطقی این واقعیت آن است کھ وجود  "غیر"باشد در ھر دو تجلیّ اش از  "خود"وجود اگر مترادف با  -١۴
  است و غیر ِ وجود .  در ھر دو نوعش وجود غیر

  
این دو وجود مذکور محصول رابطۀ دو موجود است : خویش و غی�ر : م�ن و م�ادر ، م�ن و جامع�ھ ، م�ن و معلّ�م ،  -١۵

موج�ود ، عنص�ری از وج�ود ش��کل  "دو". در ھ�ر ک�دام از ای��ن    م�ن و طبیع�ت ، م�ن و تکنول�وژی ، م��ن و ت�اریخ و ....
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است و طرف دوّمش متغیّ�ر اس�ت و غی�ر اس�ت . زی�را غی�ر  "من"ثابت است و  میگیرد . یکطرف این دو موجود ھمواره
. و در عین حال این طرف دوّم (غیر) ھر چ�ھ ک�ھ باش�د ی�ک گی و غیر کنندگیعنی غیر شوندھمواره متغیرّاست و متغیرّ ی

ست من میرسد دعنصر ثابتش یک انسان دیگر است . حتی برخورداری من از طبیعت ھم از دست یک انسان دیگری بھ 
اری م�ادیّ و از آن برخ�ورد هشدتواند مربوط ی با ھیچ چیزی نمیگردد . انسان بدون واسطۀ یک انسان دیگرو ممکن می

ش و چ�ھ بواس�طۀ ا یزیکی اش و چھ بواسطۀ ی�اری م�الیاین انسان دیگر چھ بواسطۀ حضور ف و یا معنوی داشتھ باشد.
بدون واسطۀ یک انسان دیگری ھ�یچ  "من"با جھان مربوط می کند . و چھ بواسطۀ یادش مرا مدد فکری و عاطفی اش 

  برخورداری از جھان غیر ندارد یعنی وجودی نمی یابد و اصلاً منی نمی یابد . 
  

در قلمرو وجود دوّم فقط بصورت از دست رفتن مادیت بدس�ت آم�ده در عرص�ۀ وج�ود اوّل  "از دست رفتگی"واقعۀ  -١۶
این مادیت است کھ از دست می رود . برخی از جنبھ ھ�ای از دس�ت رفتگ�ی بص�ورت ح�ذف نیست بلکھ محتوا و خاصیّت 

اعی و امث�الھم . ول�ی ماھی�ت م�فیزیکی است مثل از دس�ت دادن م�ال و ج�ان عزی�زان و از دس�ت دادن مق�ام و ش�ھرت اجت
و بلک�ھ موج�ب اس�تھلاک محتوائی است یعنی مقامی کھ دیگر وجود را باطناً تغذیھ نم�ی کن�د  "ازدست رفتگی"اصلی این 

معن�وی و  س�ت نرفت�ھ بلک�ھ وج�ود اوّل را تغذی�ۀو عذاب است و یا مال و عزیزانی کھ موجودیتشان بھ لحاظ فیزیک�ی از د
عاطفی نمی کنند و بلکھ موجب بطالت و زجر می شوند ، و یا اعتقادات و علوم و فنونی کھ دیگر ارضاء کننده نیس�ت و 

س وجود را تقویت و تغذیھ نمی کنند و بلکھ آنرا تحلیل می دھند . ھرچند ک�ھ نھایت�اً حت�ی بلکھ وبال گردن می شوند و نف
  مادیت آنھا و قالب ذھنی آنھا ھم از بین می روند و این از دست رفتگی وجود اوّل با مرگ کامل می شود .

  
ی وج�ود اوّل اس�ت یعن�ی نیمۀ دوّم عمر کھ قلمرو ظھور وجود دوّم اس�ت خ�ود ب�ھ خ�ود عرص�ۀ سس�ت ش�دن بنیادھ�ا -١٧

بت�دریج ک�اھش م�ی یاب�د . پی�ری و عرصۀ ضعف غرای�ز و ق�وای م�ادی وج�ود اوّل . یعن�ی ق�وّت و می�ل و امک�ان بلعی�دنھا 
وج�ود اوّل اس�ت . ای�ن  سستی و بیماریھا زمینھ ھای اصلی این وضع را پدید م�ی آورن�د . نیم�ۀ دوّم عم�ر عرص�ۀ ک�اھش

  .م است . اگر ھر گبری بھ پیری پرھیزگار می شود بھ ھمین معناست زمینۀ رویش و افزایش وجود دوّ  کاھش
  

گرفتگ�ی اس�ت وج�ودی  گی و پساین دو وجودی کھ محصول داده شد یک ازلّم است کھ از چشم ذات انسان ھیچمس -١٨
چ�ھ  و بلکھ بھ صورت دو جبر وجودی و دو وجود جبری است و لذا انسان در قب�ال ای�ن دو وج�ود باشدرضایتبخش نمی 

مسئولیت و اختیار و انتخابی می تواند داشتھ باشد کھ از بابت آنھا مؤاخذه شود و تعھّدی داشتھ باش�د زی�را چ�ون و چ�را 
  . ین دو وجود نمی تواند داشتھ باشدت و ارکان او دخل و تصرّفی در کلیّ 

  
در ورای ای�ن دو وج�ود باش�د ؟ آیا انسان نبایستی در ص�دد وج�ود س�وّمی باش�د ؟ آی�ا نبایس�تی طال�ب وج�ود دیگ�ری  -١٩

بھرحال وجود سوّمی ھم در جریان و زیر پوست این دو وجود حض�ور دارد ک�ھ ش�اھد ب�ر ای�ن دو اس�ت و در قب�ال فع�ل و 
انفعالات این دو واکنش نشان می دھد . این وجود سوّم را می توان وجود عرفانی و شھودی نامید : وجود شاھد و ناظر 

در جھان خاک . وجودی کھ از بطن تبدیل وجود اوّل بھ وجود دوّم پدید می آید ، وج�ودی ک�ھ از  برکلّ واقعۀ وجود انسان
، بطن رابطۀ من و غیر پیدا می ش�ود ، وج�ودی ک�ھ از بط�ن جری�ان از دس�ت رف�تن ِ وج�ود خ�اکی بت�دریج خل�ق م�ی ش�ود 

دو اس�ت . ای�ن ھم�ان انس�انیت خ�اصّ وجودی کھ از بین بقا و فنا ، از ب�ین زن�دگی و م�رگ رخ م�ی دھ�د و ش�اھد ب�ر ای�ن 
وجود است کھ از وجود بر می خیزد و محصول این دو گانگی و تضاد است . این وج�ود س�وّم محص�ول ایث�ار در عرص�ۀ 
وجود دوّم است و یا ایثار محصول این وجود سوّم است کھ راضی م�ی ش�ود ب�ھ ب�از پ�س دادن وج�ود اوّل ، یعن�ی راض�ی 

اری و انتخ�ابی وجود سوّم وجودی فنا پرست است : وجودی ض�دّ وج�ود . ای�ن وج�ودی اختی�می شود بھ فنای خود . این 
دو وجود غریزی و جبری است . این وجود ، فنا را انتخاب می کند و حق را ب�ھ فن�ای خ�ود م�ی دھ�د است در حالیکھ آن 

: وج�ودی ک�ھ از سوّم است  خود یعنی عدم راضی می شود . این رضایت بر عدم خویش ، آستانۀ خلق وجودلیت و بھ از
وجود بی نیاز شده است : وجود فوق وجود : ابروجود : ابر انسان . این وج�ود انتخ�ابی و ای�ن اختی�ار برخاس�تھ از جب�ر 
وج�ود اس�ت و محص�ول تص�دیق و تس�لیم آن جب��ر اس�ت : جب�ر فن�ا . کس�ی ک�ھ جب��ر فن�ا را قلب�اً پ�ذیرفت ب�ھ مق�ام اختی��ار و 

  انتخاب می رسد . 
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است . وجود سوّم محصول دل کندن از رابطھ است و رفتن بسوی تنھ�ائی . در  "رابطھ"ود اوّل و دوّم محصول وج -٢٠
  تنھائی است کھ وجود انسانی رخ می دھد . 

  
آنگاه کھ وجود سوّم بتدریج رخ می نماید چشمی در انسان گشوده می شود کھ برای نخستین ب�ار وج�ود دیگ�ری را  -٢١

نیست و این چشم مواجھ ب�ا وج�ود  "چشم"وجود خودش می باشد . این وجود سوّم چیزی جز این درک می کند کھ عین 
  محض ِ فوق وجود می شود و آن خداست . پس باز ھم دو وجود است . 

  
*                            *                            *  

  
ان است ، بروز وجد ِ وجود و احساس ِ بود اس�ت . ھ�ر عزیزتر از جان در جھان چیزی نیست . جان ھمان جان جھ -٢٢

ھر معنا و معرفتی و ھر حس و حسابی . اگر جانی نمی بود ک�ھ انس�ان ب�ھ آن ب�ارور  زّتی بر مدار جان قرار دارد و نیزع
 ن��ھ حس��ابی و ن��ھ عش��قی و ن��ھ گن��اھی و ن��ھ ادراک��ی و ن��ھ ، ن��ھ مس��ئولیتی و نم��ی ب��ود ن��ھ دی��ن ، ن��ھ اخلاق��ی ، ن��ھ معن��ائی

رۀ : کانون آگاھی و احس�اس ی�افتن درب�ااضطرابی و نھ یقین و ایمانی وجود نمی داشت . جان کانون دریافت وجود است 
وجود و احاطھ بر وجود و یافتن حقّ و سر وجود . از گیاه تا حیوان و از حشره تا انس�ان و از جان�داران میکروس�کوپی 

ح�داّقل ظھ�ور و  در اس�ت ک�ھ ک قطع�ھ س�نگ ی�ک وج�ود ِ در خ�ویشی�از این واقعھ اس�ت .  یتا دایناسورھا ھمگی درجات
.  "ج�ور"اس�ت . و نی�ز عرص�ۀ ب�روز  "ج�ود"وجود خویش قرار دارد . جان عرصۀ ظھور وج�ود و عرص�ۀ ب�روز بروز 

اس�ت و ن�ھ ب�رای  "غی�ر"تماماً درک نمود . این ظھور و بروز مس�لماً ب�رای  "جور و جود"جان را می توان با دو صفت 
نمائی است . این خ�ود نم�ائی در ی�ک قطع�ھ س�نگ ھ�م ھس�ت ول�ی در ح�داقلش . ای�ن خودنم�ائی  -جان عرصۀ خود خود .
و ایث�ار و س�خاوت ک�ھ ب�رای آنچ�ھ ک�ھ خ�ود را م�ی نمای�د ج�ور پدی�د م�ی آورد از جان�ب س�ائر  است بخش�ش "جود"ھمان 

اشدّ ارتب�اط اس�ت و اص�لاً ج�ان ھمان�ا ج�ان ِ  جانداران . و این جور ھمواره متقابل است ھمانطور کھ جود . جان ، عرصۀ
خوردن نخس�تین ارتب�اط زن�ده  . اوج رابطھ استبروز خود محصول ارتباط نر و ماده است . جان، عرصۀ است و ارتباط 

و ج��انی اس��ت . حی��وانی ک��ھ گی��اھی را م��ی خ��ورد . حی��وان وحش��ی ک��ھ حی��وان دیگ��ری را م��ی خ��ورد و انس��انی ک��ھ ھم��ۀ 
جانھاس�ت . م�ذاکره و مجادل�ھ  ھم دیگر ارتباط  د و نیز حتیّ غیر جانداران آشکار را . رابطۀ جنسیجانداران را می خور

و جنگ و قتال نیز جنبھ ھائی از ارتباط جانی است بین جانداران . عشق و ایثار ھم جنب�ھ ای از ارتب�اط ب�ین جانھاس�ت . 
 و ک�لّ تم�دن نی�زدانش و تکنولوژی و ھن�ر و ادبی�ات  دین و ایمان و معرفت ھم جملگی حاصل ارتباط بین جانھاست و کلّ 

   ارتباط جانھاست کھ در محور ارتباط جانھا ھمان ارتباط جانھای انسان است . محصول
  

جان ، جلوه و درجھ ای از نمود ِ وج�ود اس�ت : خ�ود نم�ائی وج�ود . ای�ن خ�ود نم�ائی ھ�م ج�ود را بھم�راه دارد و از  -٢٣
 می�ل ب�ھ فخ�ر ب�ر س�ائر و ھ�م ج�ور را زی�را ک�ھ می�ل ب�ھ برت�ری ب�ر س�ائر جانھ�ا را داردانگیزۀ رحمت و بخشایش است و 

: من بھترم ! این حسّ بھتری و برتری ک�ھ ھمان�ا ذات خ�ود نم�ائی اس�ت و کب�ر و غ�رور ج�ان اس�ت مص�در ج�ور نمودھا 
بایستی احساس برتری  است . ھر جانی و ھر وجودی کھ بھ وجد می آید و بروز می کند لااقل در مقابل یک جان دیگری

را باطل می یابد . پس  "جودش"و بھتری کند وگرنھ دلیلی برای این بروز و نمود ندارد و دلیلی برای جان خود ندارد و 
یعنی ب�ین ج�ود و ج�ور ، زی�را ج�وری رخ نم�ی نمای�د الا در ت�لاش ب�رای بین جود و بھتری رابطھ ای مستقیم وجود دارد 

بھتریِ  جود خود ، بھتری جان ِ خود ، بھتری نمود ِ خ�ود ، بھت�ری و برت�ری وج�ود خ�ود : تحقق و اثبات بھتری خود : 
من بھترم ، من برترم : من زیباترم ، من لطیف ترم ، من قدرتمندترم ، من مفیدترم ، من بخشنده ترم ، من داناترم ، من 

و س�رّ ارتب�اط اس�ت ک�ھ در انس�ان ب�ھ اش�دّ و گوھرۀ جان اس�ت  "تری"ھنرمند ترم ، من زنده ترم ، من موجود ترم . این 
و این جورِ  جود است ، جودِ  وجود است و علّت العل�ل ِ ج�ان اس�ت . و اش�دّ ای�ن ج�ور و ج�ود در کمالش بروز می کند . 

عزیزترین روابط حضور دارد و عمل می کند یعنی در عشق . چھ در عواطف خانواده گی و چھ در عشق بین زن و م�رد 
ق معرفتی و اعتقادی ھر یک بھ نوعی حضور دارد . ھ�ر چ�ھ ج�ودی بیش�تر باش�د ج�ور بیش�تری را س�بب و چھ حتی عش

  می شود . 
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طبیع�ت و پس آنچھ کھ کبر و غرور و خود نمائی و ریا و برتری جوئی تا س�ر ح�دّ ظل�م و جنای�ت اس�ت برخاس�تھ از  -٢۴
  است می باشد . کھ ھمان ایثار و لطف و کرامت  "جود"ذات جان ِ وجود است و از 

  
ھ�م نیس�ت و  "ت�رین"نیست و یک صفت تفضیلی نیس�ت و بلک�ھ  "تر"نیز غایت و کمالی دارد کھ دیگر  "تری"این  -٢۵

بلکھ یک موجود خاص است و آن خداست . ھر جانی یک حرف آخر دارد کھ ح�رف اوّل�ش نی�ز ھم�ان اس�ت ول�ی بت�دریج 
خداس�ت . ای�ن مس�ابقھ و رقاب�ت و نب�رد و ن�ابود س�ازی ک�ھ وی�ژۀ  پیدایش م�ی ش�ود و آن اینک�ھ م�ی خواھ�د ثاب�ت کن�د ک�ھ

 دوس�تچ�ون "عرصۀ جان است ھمانا مسابقھ در اینست کھ چ�ھ ج�انی و خاصّ�ھ چ�ھ انس�انی خ�دائیتش اثب�ات م�ی ش�ود . 
  حدیث قدسی .  "کردم خلقکنم جھان را  معرّفیداشتم کھ خود را 

  
و بدعت و تغییر و انق�لاب اس�ت . است و این عشق گوھرۀ خلقت  "عشق"اصلاً و ذاتاً میل بھ بروز و ظھور ھمانا  -٢۶

بیش از ھر عرصۀ دیگری مفھوم و محسوس است . عرصۀ جان در عین حال کھ عرصۀ  "جان"این واقعیّت در عرصۀ 
ظھور اشدّ لطافت و محبّت است عرصۀ ظھور اشدّ شقاوت و عداوت و جنایت نیز ھست . جنای�ت در ریش�ۀ لغ�ت از ج�ان 

درخت�ی ب�ھ م�ا س�ایھ م�ی دھ�د ، زیب�ائی م�ی دھ�د ،  ست .و جنایت فق�ط در عرص�ۀ ج�ان اس�ت ک�ھ مفھ�وم ومنظ�ور اس�ت .ا
شکوفھ می دھد و میوه می دھد . آنگاه ھر گاه کھ بخواھیم آن را می شکنیم و می سوزانیم . جود و ج�ور و نی�ز ج�ان و 

کن�یم . ب�ا خ�ود انس�انھای دیگ�ر و حت�ی ب�ا عزیزت�رین  جنای�ت ھ�ر دو واق�ع ش�ده اس�ت . ب�ا حیوان�ات ھ�م ھم�ین ک�ار را م�ی
مخصوص�اً آن�ان ک�ھ ش�دید ت�ر دوستش�ان داری�م و بیش�تر ب�ھ م�ا مھ�ر ھم�ین ک�ار را م�ی کن�یم  دیگ�ر کسانمان ھ�م ب�ھ ن�وعی

  ت و لطف می کنند . ممیورزند و بما خد
  

پ�س چ�را گی�اه خ�واری را نھ�ی نم�ی مذاھبی کھ گوشت خواری را نھی می کنند و کش�تن حیوان�ات را گن�اه م�ی دانن�د  -٢٧
کنند و سوزاندن درختان را . گاه در میان ھمین مذاھب می بینیم کھ بھ چھ آسانی آدمھا را بر اس�اس تعصّ�ب م�ذھبی قت�ل 

ابیش قاب�ل فھ�م و توجّ�ھ ق�رار گی�رد ک�ھ از چ�ھ مبن�ای م�عام می کنند و سر می برند . بھرحال احکام این مذاھب بایس�تی ک
د ابلھان�ھ ن�بر آمده است . این نوع احکام و اعتقادات بھ ھمان شدتّ ک�ھ قاب�ل احت�رام و ش�ریف م�ی نمای فکری و اعتقادی

  د . ننیز می نمای
  

جنایت بھ انواع گوناگونی در کم و کیف خود راز بقای جان است . ج�ان از جنای�ت و جنای�ت از ج�ان اس�ت . بایس�تی  -٢٨
سخن ولی در عمل یک ادعّ�ای منافقان�ھ و ک�ذاّب اس�ت . آن�ان ک�ھ بیش�تر  جنایت را فھمید نھی کردنش کار آسانی است در

ک�ھ خیل�ی واض�ح جنایت را نھی می کنند عموماً در عمل بیشتر جنایت می کنن�د . ای�ن واقعیّ�ت در جھ�ان ش�عار و ش�اعری 
عتق�د اس�ت و از است ، یعنی در جھانی کھ فقط بھ لطف و بخشایش و عدالت و زیبائی و جھان ِ وطنی و و جان ِ وطن�ی م

لھ شدن مورچھ ای و شکستھ شدن برگی از درخت گریھ اش می گیرد جنایت شدیدتری بھ ناگاه بروز می کند ، مثل ھم�ۀ 
ریک�ۀ اۀ آزادیخواھان رقی�ق القل�ب و ن�ازک ن�ارنجی ، آنگ�اه ک�ھ جانش�ان ب�ر مانقلابیون کھ ذاتاً شاعرند و شعار پیشھ و ھ

دست بھ قتل عام مردم خود می زنند ، ھمانھا کھ تا دیروز از مال  "تری"مرار این برتری و بھتری قرار گرفت برای است
  بودند امروز مظھر اشدّ جورند .  "جود"و جان خود برای مردم ایثار می کردند و مظھر کمال 

  
٢٩-  ً خ�ورده  اگر بقای جان از خوردن است پس خوردن تماماً جور کردن و جنایت است در درجات گون�اگونش . و نھایت�ا

  است .  "جود"شدن است کھ این 
  

ان را تع�ادل بخش�ند یعن�ی تع�ادل ب�ین ج�ورو ج�ود پدی�د آورن�د . ن شاید یک�ی ای�ن امرب�وده اس�ت ک�ھ ج�رسالت پیامبرا -٣٠
بطور واضح دلالت بر این ع�دالت دارد و تلاش�ی در ای�ن راس�تا م�ی باش�د و ھ�ر بھرحال بخش عمده ای از احکام شریعت 

در عصر خودش گامی بھ سوی این عدالت برداش�تھ اس�ت و م�ردم را ب�ھ آن دع�وت نم�وده اس�ت ک�ھ از پیامبر و مصلحی 
افراط و تفریط رھا شوند و این تضاد را تخفیف دھند . ستم گری و ستم بری کھ یکی از مسائل محوری احکام دین اس�ت 

جورن�د و برخ�ی ھ�م مظھ�ر ج�ود . و ای�ن بیان افراط و تفریط در جور و جود می باشد . گوئی برخی از م�ردم فق�ط مظھ�ر 
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بران و ممنج�ر ب�ھ ب��روز س�تم م�ی ش��ود و س�تم را بص��ورت ی�ک اص�ل پای��دار در رواب�ط جانھ��ا تثبی�ت م�ی نمای��د . نب�رد پی��ا
  می باشد .  یتفریط -لحین یکی بر علیھ این اصل افراط مص

  
ران تاریخ شرق و غرب جھان ب�وده اس�ت و تربیت و پدید آوردن انسانی تماماً جودی از آرمانھای دائمی ھمۀ متفکّ  -٣١

عموم مردم عادی نیز ھمواره مجذوب انسانھائی ھستند کھ جودیّت آنھا بیشتر است و در عین حال ک�ھ ای�ن ن�وع انس�انھا 
را احمق و یا دیوانھ و یا جادوگر ھم خطاب م�ی کنن�د مث�ل پی�امبران و عارف�ان . ول�ی پدی�د آوردن حت�ی ی�ک انس�ان ک�املاً 

از ھر جوری مبرّا باشد در مخیلھ و عمل ناممکن می آید مگر اینکھ چنین انسانی واقعاً نوری باش�د و از ج�ان  جودی کھ
ھمواره معرّف و مظھر چنین وضعی است اگ�ر  "انسان کامل"جسمانی رھا شده باشد و اصلاً از جسم رھا گردیده باشد . 

د و نھ من ، پس حتی پیامبران ب�زرگ و امام�ان ھ�م از تشخیص دھ "من"چیزی است کھ دیگری بایستی آنرا در  "جور"
د و مبرّا از ھ�ر ج�وری . حت�ی خ�ود خ�دا ھ�م در وادی فھ�م بش�ری کامل بودن "دجو"چشم فقط عدۀ انگشت شماری مظھر 

کھ جز از طریق صفاتش ممکن نیست دارای جور و جود توأم است ھم رحمت دارد و ھم غضب . ھم لطف و اجر و ک�رم 
ذاب و انتقام . فقط انگشت شماری خداشناسان و خداپرستان بوده اند کھ حتی قھر و غضب و عذابش را ھم دارد و ھم ع

جودِ  مضاعف او می دانستھ اند . بدین ترتیب تفاوت جور و جود گویا فقط در نوع برداشت و تفسیر انسان است و ھ�یچ 
منطقی است و نھ واقعی . بمیزان�ی ک�ھ ھن�وز کس�ی و یک مسئلۀ صرفاً معرفتی و حسّی و درونی و صورت خاصّی ندارد 

ش�اھد رفت�ار او ب�ا م�ا ھس�تند او را  ک�ھ دیگ�ران بینیم و احساس نمی کنیم چھ بس�ا را دوست می داریم در او جوری نمی 
آدمی س�تمگر م�ی فھمن�د . و بمیزان�ی ک�ھ از کس�ی خوش�مان نم�ی آی�د در او ج�ز ج�ور چی�زی نم�ی بین�یم و حت�ی جودھ�ای 

ان را حاضریم فدا کنیم ولی برای دیگ�ران کمت�رین یا برای کسی کل مال و جانم ا جور مضاعف می فھمیم . وآشکار او ر
کارخانۀ تبدیل جور بھ ج�ود اس�ت و دوس�ت نداش�تن ھ�م کارخان�ۀ تب�دیل ج�ود ب�ھ ج�ور  "دوست داشتن "کاری نمی کنیم . 

ی�ت بیرون�ی عم�ل و رابط�ھ . بج�ای دوس�ت داش�تن است . این یک تبدیل جادوئی در احساس و اندیشھ است و ن�ھ در واقع
   اطمینان ھم استفاده کنیم کھ ماھیتی واحد دارند .  از واژۀ ایمان یامی توانیم 

  
و  . رحم�تواع جودھ�ای م�ادی و معن�وی و ع�اطفی: ان�تاس� "ج�ود"بطۀ انسانی با انسان دیگ�ر بانی و باعث ھر را -٣٢

نماید و نھایتاً م�ی توان�د رابط�ھ ای با جان دیگر. ولی بتدریج جور رخ می بطۀ جانی، رابخشایش و ایثار درب رابطھ است
را ختم کند بظاھر . ولی در باطن این رابطھ شروع شده ھرگز نابود نم�ی ش�ود زی�را نف�رت ادام�ۀ رابط�ھ اس�ت و ن�ھ ع�دم 

از رابطھ بین ما و او رابطھ . ھیچ رابطھ ای نابود نمی شود حتی با مرگ طرف . ولی با مرگ طرف بتدریج باب جدیدی 
آغاز م�ی ش�ود و ای�ن مرحل�ھ ھمان�ا ج�ور زدائ�ی اس�ت . بط�رز حی�رت آوری جورھ�ای ط�رف مُ�رده در نظ�ر و احساس�مان 
کمرنگ شده تا از بین می رود و نھایتاً جودش پررنگ تر شده و باقی می ماند . در واقع بت�دریج ج�وری در احس�اس م�ا 

می نماید . و بدین طریق است کھ حتی دش�منانمان را پ�س از مرگش�ان بت�دریج تبدیل بھ جود می شود کھ جودش قوی تر 
دوست می داریم . چھ اتفّاقی می افتد ؟ جان از میان می رود و یا جان از ت�ن ج�دا م�ی ش�ود و ب�ھ زب�انی ت�ن اس�ت ک�ھ از 

اینکھ ھنگامی ک�ھ ت�لاش میان میرود . یعنی خود نمائی جان کھ بواسطۀ تن است منقطع می شود و ختم می گردد . یعنی 
انسان در جھت برتری اش و بھتری اش قطع می شود بواس�طۀ م�رگ ، بھت�ری و برت�ری اش اثب�ات م�ی ش�ود و دوس�ت 
داشتھ می شود . البتھ شاید او پس از مرگش ھم ھمچنان مشغول ھمان تلاش اس�ت ک�ھ در م�ا ب�ھ ثم�ر میرس�د . یعن�ی آن 

  وفقّ شد . تلاشی کھ بواسطۀ تن ناکام ماند بدون تن م
  

چط�ور  "بلک�ھ س�ئوال ای�ن اس�ت ک�ھ "چطور می توان جور بشر را از بین برد ؟"پس در واقع سئوال این نیست کھ  -٣٣
چط�ور م�ی ت�وان ھم�ھ را دوس�ت داش�ت مخصوص�اً  "یعن�ی  "می توان جور بشر را جود دی�د و فھمی�د و احس�اس نم�ود ؟

  را قرار داد .  "خدا"،  "بشر"مذھبی در این سئوالات بجای در اینجا می توان از دیدگاه اعتقاد .  "دشمنان را 
  

شناختن ح�ق ج�ان و تص�دیق ھم�ۀ جوان�ب و ب�روزات ج�ان . ای�ن ب�ھ مثاب�ۀ ش�ناخت و تص�دیق خداس�ت . خداشناس�ی  -٣۴
حقیقی جز از طریق جان شناسی مقدور نیست . چطور می توان جنایت ج�ان را کم�ال ج�ود ج�ان فھمی�د ؟ زی�را بزرگت�رین 

و در آن محکم گشتیم ما را ت�رک ت جان این است کھ درست ھنگامی کھ با آن کاملاً مأنوس شدیم و تصدیقش کردیم جنای
    اس�ت ک�ھ  "انس�ان". زی�را در واق�ع ای�ن ج�ان نیس�ت ک�ھ م�ی می�رد بلک�ھ بزرگترین جنای�ت ج�ان ھم�ان م�رگ اس�تکند . می
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ود می شود ، آنُس است کھ نابود م�ی ش�ود . انس�ان ھم�ان انس تن و جان است کھ می میرد و نابمی میرد : انُس جان ! 
، تن) . انسان این انس است . انسانرابطۀ تن و جان است . رابطۀ جان آشکار شده از ماده ای و خود آن مادۀ جمادی (

ت�رف وجود سوّم است . آیا واقعاً این انس نابود می شود ؟ م�ذھب غی�ر از ای�ن را م�ی گوی�د . معرف�ت غی�ر م�ذھبی ھ�م مع
  است کھ این انس بھ ارث می رسد و نابود می شود . 

  
ھنگامی کھ کسی را کھ شدیداً دوستش داریم و ھمۀ جورش را ھم جود می بینیم م�ی می�رد چ�ھ اتفّ�اقی ب�رای م�ا رخ  -٣۵

ی گترین واقعۀ کل زندگی ماست و نقطۀ عطف کل ھستبزر ای در درون می شویم ؟ مسلماً اینمی دھد و دچار چھ واقعھ 
ما در این دنیاست . این واقعھ برای انس ما با آن فرد رخ می دھد ، یعنی برای ھس�تۀ مرک�زی انس�انیت م�ا . زی�را چن�ین 

نس ما با جھان و جان است و کمال و قلب انسان ماست و انسان بودن ما ، زیرا شاھراه دریافت جود ما از کسی کانون ا
یابی و جان ی�ابی و جھ�ان ی�ابی و ان�س ی�ابی و انس�ان ی�ابی . ب�ا م�رگ  حیات و ھستی ماست : دروازۀ جود یابی و وجود

ا با جان و جھان ما مسلماً بکلی دگرگون می شود و بھ نوعی انقط�اع ب�ا ع�الم مچنین کسی ، انسانیت ما و ماھیت رابطۀ 
   می رسیم و بھ وجودی برتر ، بھ جانی برتر و جھانی دیگر . 

  
دانش و دین و فرھنگ و معرفت نامیده می شود محص�ول ھم�ین ان�س اس�ت ک�ھ س�ینھ  ھر آنچھ کھ تاریخ و تمدنّ و -٣۶

فس�اد و جھ�ل بھ سینھ ، ذھن بھ ذھن و تن بھ تن و زبان بھ زبان و دست بھ دست بھ ارث می رسد . تبھکاری و جرم و 
  از این انس و وراثت است . و جنون و جنایت ھم بخشی دیگر

  
شود در تظاھر و تعریف مطلقاً ج�دای از ج�ان نیس�ت و بلک�ھ گ�وئی مت�رادف آن و ی�ا  نامیده می "روح"آنچھ ھم کھ  -٣٧

نام دیگری از آن است . بھر حال این روح یا جان یک ھدیھ است درست مثل تن یک امانت اس�ت . ای�ن ان�س و انس�انیت 
داده ش�ده و ھدی�ۀ ثانوی�ھ اس�ت .  داده شده ھائی کھ غرایز نام دارند شکل می گیرد لذا آن ھم ی�کبنیاد  بر نیز از آنجا کھ

ک انس�انیت برت�ر و دیگ�ر اس�ت : ولی گذشتن از این انس و این انسانیت و فرا رفتن از آن و پ�اک گش�تن از آن مس�لماً ی�
، ن�ھ ھ ھ�اتی برتر از انس : ابر انسانیت ! این یک موج�ود حقیق�ی و خ�ودی اس�ت و ن�ھ موج�ودی بین�ابینی در رابط�انیّ انس

انسانی از ن�وع س�وّم : انس�انی ک�ھ ب�ھ دس�ت خ�ودش خل�ق ش�ده شروط . این یک وجود سوّم است : موجودی برزخی و م
  است و داده شده نیست ، انسان غریزی و جبری و مشروط و مربوط نیست . 

  
                   *                        *                         *  

نی در وادی استدلال و ادراک ذھنی این است ک�ھ ھم�واره واقعی�ت را نادی�ده از بدبختی ھای منطق و مکاشفات عرفا -٣٨
گرفتھ و قربانی می کند بواس�طۀ اف�راط و تفریط�ی ک�ھ ی�ا در نف�ی کام�ل حقیق�ت پ�یش م�ی گی�رد و ی�ا در ط�رح ی�ک حقیق�ت 

رائھ دھد . عرفان ھم کھ مطلق و آرمانی . منطق ذاتاً غیر از این نمی تواند عمل کند اگر بخواھد حرفی قابل قبول منطق ا
. ول�ی در وادی بیان از این خصیصۀ ذاتی منطق رھائی ندارد ھم�واره مب�تلا ب�ھ ھم�ین مس�ئلھ در قلم�رو متافیزی�ک اس�ت 

واقعیت این است کھ انسان چیزی بین فیزیک و متافیزیک است چیزی بین باطل مح�ض و ح�ق مطل�ق ، چی�زی ب�ین عق�ل 
اس�ت ک�ھ گ�ھ مظھ�ر  یتچیزی بین خویش و غیر . این وجود بینابینی تمامیت انسان کل و جنون ، چیزی بین بود و نبود ،

عشق محض است و گاه مظھر پلی�دی کام�ل . انس�ان ھ�یچ چی�ز ک�املی نیس�ت ، انس�ان کام�ل و کم�ال انس�ان در ھ�ر ف�ردی 
ش�ود ک�ھ باع�ث می خاطره اش حضور دارد کھ گاه بصورت جرقّھ ای رخ می نماید و می رود و دیگر باز نمی گردد و فقط

کلّ این ارزش�ھای بین�ابینی بط�رز عجیب�ی در نف�س بش�ری و در ادراک وی ب�ھ عب�ث و انفع�ال ب�رود . ول�ی ای�ن وض�ع ھ�م 
و اندیش�ھ و عم�ل بش�ری رخ نم�ی دھ�د الا آن ھ�م در لحظ�ھ ھرگز کامل نمی شود یعنی یک پوچی کامل ھرگز در احساس 

خواستھ و نیمھ ناخواس�تھ ای  میل نیمھ آگاه و نیمھ ناخود آگاه ، نیمھ ای و ھمچون جرقھ ای بین خواب و بیداری . ولی
بشری ھمواره وسوسھ می شود تا لااقل در یک امر کامل باشد و بھ کمالش بروز کند ، لااقل ی�ک پلی�د و بیرحم�ی  در ھر

را ببین�د و تص�دیق کن�د . کامل باشد اگر یک قدیّس و عاشقی کامل نمی تواند باشد . و لااقل ی�ک نف�ر باش�د ک�ھ ای�ن کم�ال 
ناکامی انسان در بروز لااقل یک کمال مسئلۀ اصلی او در عدم انتخاب و بی اراده گی است . انسان حتی کاملاً نمی توان�د 
بی اراده ھم باشد . ھرگاه می�رود ت�ا انتخ�ابی کام�ل نمای�د و چی�زی کام�ل باش�د و در ص�فتی ب�ھ کم�ال ب�روز کن�د ک�ھ بتوان�د 

و روی ح��رفش بایس��تد ب��ھ بھان��ھ ای بس��یار واھ��ی بط��رز حی��رت آوری از س��متی ن��ا معل��وم  "م��ن ای��نم –ای��ن م��نم "بگوی��د 
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مسخره می شود و می شکند : در خودش اوّل و سپس در نزد دیگری . یک چیزی ھمواره در اعماق ذات انسان ، کمال 
قلقلکش می دھ�د و ھ�م در احس�اس و انسان را بھ بازی می گیرد و بھ آن می خندد و پوست خربزه زیر پایش می اندازد 

در اراده و ھم در عمل بھ دست خود انسان کمالش در ھر چیزی اعم از خوب و بد مضحکھ می شود و خود انسان  و ھم
خود را لو می دھد و بھ ریش خودش می خندد و بھ نسبی بودن کھ ھمان چیزی نبودن است راضی می ش�ود در حالیک�ھ 

ای�ن معمّ�ای روان و اینست انسان در رابطھ با خودش . شاید ھیچ بشری ھمچون نیچھ  حالش از خودش بھم می خورد .
روی��اروئی بش��ر ب��ا خ��ودش را واض��ح ننم��وده باش��د . انس��ان ھرگ��ز نم��ی توان��د مظھ��ر ھیچی��ک از مع��انی و ارزش ھ��ا و 

یچ�ۀ آنھ�ا م�ی ش�ود و تصوّرات دلخواه خودش باشد . انسان با این تصوّرات معنوی بازی م�ی کن�د و ب�ھ ھم�ان می�زان باز
حتی نھایتاً در غایت این بازیگری و بازیچگی ھم قادر نیست کھ بطور کامل دست از آنھا بکش�د زی�را آنھ�ا خ�ود ب�ھ ارادۀ 
ماورائی بھ انسان روی می آورد و انسان خودش بھ ارادۀ خود آنھا را خلق نمی کن�د و ل�ذا از آنھ�ا ن�ھ رھ�ائی دارد و ن�ھ 

ھا . آنھا ھم بر انسان نھ کاملاً مسلطّ ھستند و حکمشان را بطور قطع�ی ج�اری م�ی س�ازند و ن�ھ تسلطّی بر ھیچ یک از آن
و شاید اجنّھ و شیاطین خیال تنھا عنصر ارتباط انسان ب�ا خ�ودش ملکھ ھا  ر عین ایندست از سر انسان بر می دارند . د

ارتب�اطی ک�ھ انس�ان را ب�ا خ�ودش یگان�ھ وی�ا می باشند انسان فقط بواسطۀ آنھاست کھ با خودش مربوط می شود ولی ن�ھ 
کاملاً مسلطّ کند و نھ بکلی انسان را از خودش منقطع سازد و ب�ھ مس�تی و بیگ�انگی کام�ل برس�اند . انس�ان ن�ھ  برخودش

می تواند بخودش دل بندد و خود را کاملاً دوست بدارد و نھ اینکھ دل بکند و از شرّ خودش رھا ش�ود . ای�ن وض�عیت در 
حدتّ گوناگونی شامل حال عالم و عامی می شود . با مطالعھ در اقوال و احوال پیامبران و عارف�ان ب�زرگ جھ�ان شدتّ و 

می توان این وضع را آشکارا مشاھده نمود . انسان نھ چیزی ھست و ن�ھ چی�زی نیس�ت و ھیچی�ک از اعم�ال و اق�وال او 
ی در جدی ت�رین اعتق�ادات و اق�دامات خ�ود نی�ز در ت�ھ دل زیرا خودش بھ خود اعتمادی ندارد و حتنیز قابل اعتماد نیست 

می لرزد و لذا ھیچ کار کاملی انجام نمی دھد و ھیچ فکر کاملی ھم نمی تواند ارائھ دھد . و ھر چھ سعی بیش�تر در کم�ال 
در (ع) ل�یاین س�خن ع - "خود را ناقص نمی بیند جز انسان ِ کامل "می کند نقص خود را آشکارتر می سازد و می بیند . 

ھم�ان کم�ال ِ نق�ص  "کمال"وصف انسان کامل وصفی بغایت حیرت آور و دیالکتیکی است مثل اکثر گفتار و اعمالش . آیا
نقص�ان ِ کام�ل ! کم�ال نقص�ان ! ب�ود ِ نب�ود : نب�ود ِ  مل دیدن :دن نقص ِ خود و خود را در نقص ، کااست ؟ و یا کمال ِ دی

این س�رّ ش�ناخت و مرک�ز معم�ای ش�ناخت شناس�ی اس�ت ک�ھ از س�رّ انس�ان ب�ھ عن�وان . و  "نھ": بودنِ  بودن "نھ"بود : 
  چنین موجودی برخاستھ است . 

  
  نی�ز ج�دای از ام�ر رابط�ۀ انس�انھا ب�ا یک�دیگر ھ�یچ معن�ا و حقیقت�ی را  "تکام�ل"حتی نظریھ ھ�ای مرب�وط ب�ھ مس�ئلۀ  -٣٩

ین و تکلیف حد رشد و کمال مورد نظر خودش محتاج بھ ی تعینی برانمی توانند ارائھ دھند لااقل بھ این دلیل کھ ھر انسا
قضاوت و تصدیق لااقل یک نفر دیگر است وگرنھ ھیچ کسی خود را در نزد خودش ن�اقص نم�ی دان�د( الا عارف�ان) و ھ�ر 

وش�مندی معن�ا م�ی یاب�د و ن�ھ ب�ر م�دار م ب�ر م�دار عق�ل و عل�م و ھکسی خود را در عقل کامل می دان�د و مس�ئلۀ تکام�ل ھ�
مادیت و امکانات بیرونی . ولی می دانیم کھ ھمۀ افراد بشری محت�اج تأئی�د گ�رفتن از دیگ�ران ب�رای می�زان رش�د و کم�ال 

باوری در عقل کل بودن خود ، کفایت نمی کند . بدین لحاظ بایستی گفت ک�ھ تکام�ل در معن�ا و  -خود ھستند یعنی این خود
نھ خویش . غیر است کھ بایستی مرا یا کام�ل بخوان�د و ی�ا در س�مت و نھائی خود امری از جانب غیر است و حس عامھ 

چن�ین ادع�ائی  مکمال و نھ خودم . ولی ھیچکس مرا کامل نمی خواند حتی اگر مرید و عاشق واقع�ی م�ن باش�د . و اگ�ر ھ�
ھم�ان تردی�دی درب�ارۀ کام�ل ب�ودن خ�ود دارد  "من"کند از ریا و چاپلوسی و نیاز است و ادعائی قلبی نیست . تردیدی کھ 

است کھ غیر ھم دربارۀ من دارد . ھرگاه تردید من برطرف ش�د تردی�د او ھ�م برط�رف م�ی ش�ود و ی�ا اگ�ر ی�ک غی�ری ب�ھ 
نق�ص "و  "کم�ال نقص�ان"و  "نقصان ِ کامل"پس  یقین قلبی مرا کامل بداند و بخواند من ھم از این تردید رھا می شوم .

و  "کم�ال"تغذی�ھ م�ی کن�د . یعن�ی  "تردید"در وادی معرفت کھ از سرچشمۀ وصفی از وجود است  "کاملاً ناقص " "کامل
کامل بودن ھمواره مورد تردید است . یعنی انسان دربارۀ کم�ال و کام�ل ب�ودن ی�ا کام�ل ش�دن خ�ود ایم�ان و ج�دیّت لازم و 

و کام�ل  "کم�ال"کلاً دربارۀ  قی لازم ندارد .کامل میلی کافی ندارد و عش کافی را ندارد . یعنی انسان نسبت بھ امر کمال و
بودن چیزی در جھان تردید دارد این تردید شامل حال خداباوری ھم می شود : اعتقاد بھ وج�ود خ�دا . ھ�ر گ�اه اعتق�اد ب�ھ 
وجود خدا بھ ایمانی کامل بدل شد این تردید ھم برط�رف م�ی ش�ود و انس�ان می�ل لازم و ک�افی را درب�ارۀ کام�ل ش�دن خ�ود 

در اش�دّ را باور می کن�د ک�ھ اص�لاً کم�الی ب�رای انس�ان ممک�ن اس�ت و در غی�ر ای�ن ص�ورت  "کمال" دارا می شود و اصلاً 
پ��س اگ�ر کم��ال ی��ک وض�ع مطل��ق اس�ت کم��ال ب��اوری و کم�ال طلب��ی ھ��م بوج�ود نم��ی آی��د الا  .  ج�دیت خ��ود نی�ز ب��ازی دارد
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 "انس�ان کام�ل "و این چیز کامل اگ�ر  محصول باور این امر است کھ : در این جھان حتماً لااقل یک چیز کامل وجود دارد
نباشد انسان را در سمت کمال بھ حرکت نمی اندازد زیرا اگر خدا کامل باشد ربطی ب�ھ انس�ان نم�ی یاب�د و انس�ان را عم�لاً 

ی کند زیرا خدا ، خداست و غیبی است و موجودیت مادی ندارد و بھ ھمین دلیل کام�ل اس�ت ک�ھ وج�ود ن�دارد . متحریک ن
با ھر دیدگاھی کھ باشد نظری�ھ ای مرب�وط ب�ھ غی�ر اس�ت : غی�ر ب�اوری : ب�اور کم�ال در ی�ک انس�ان  "تکامل"پس نظریۀ 

  دیگر .  
  

ی ، عل��م و خ��رد و ھم��ۀ آنچ��ھ ک��ھ معنوی��ت بش��ری نامی��ده م��ی ش��ود واقعی��ت ھ��ا و اعش��ق ، ایم��ان ، مس��ئولیت ، تق��و -۴٠
توجیھ منطقی آن بھ فساد و فتن�ھ کش�یده م�ی ش�وند و  حوادث و حالات باطنی انسان ھستند کھ در عرصۀ بروز و تبدیل و

نھایتاً مبدل بھ صفاتی معکوس می شوند ، ھم�انطور ک�ھ آنچ�ھ ک�ھ نعم�ات پروردگ�ار نامی�ده م�ی ش�ود در عرص�ۀ ب�روز و 
خ�وبی در عرص�ۀ ب�روز و اثب�ات ب�د  چی�ز ظھورش در زندگی انسان چیزی ن�امطلوب و بلک�ھ س�تم فھمی�ده م�ی ش�ود . ھ�ر

اس�اس ح�ق طلبان�ھ و ب�رای رض�ای خ�دا و بر ن و منطق . ھر چھ کھ این بروز و اثبات بر نیّتدر عرصۀ تعیّ شود یعنی یم
آگاھی و عمد و با برنامھ باشد فتنھ آفرین تر است و تف سربالاست . ول�ی بص�ورت ف�ی البداع�ھ براس�اس ھ�وس پرس�تی 

ص�ورت نم�ی گی�رد ک�ھ ش�رارت و فتن�ھ ھ�ایش کھ بھ حساب ھیچ ارزش متافیزیکی محض و کور خود ایثارگریھا می کنیم 
بسیار کمتر است زیرا در آن توقعّی وجود ندارد ولی گاه بھ نیّت و آگاھی قبل�ی حتّ�ی ب�ھ ان�دازۀ ی�ک ع�دد خرم�ا ب�ھ گ�دائی 
کمک می کنیم کلی گرفتاری درونی رخ می دھد و نھایتاً از ھمین خرمائی ک�ھ ص�دقھ دادی�م نی�ز پش�یمان م�ی ش�ویم و چ�ھ 

شده و از اعتق�اد ب�ھ اخ�لاق و خ�دا بی�زار م�ی ش�ویم . حض�ور اراده و آگ�اھی قبل�ی در ام�ر ایث�ار و عم�ل اخلاق�ی بسا کافر 
ھمواره نتایجی منفی و حسرت بار دارد و این بھ آن معناست کھ ایمان و اخلاق و عشق و معنویت اموری فی البداع�ھ و 

زور زدن�ی ص�ورت م�ی گی�رد . ل�ذا غرای�ز ب�ھ لح�اظ  جاری و فوق ارادی ھستند ک�ھ مث�ل نف�س کش�یدن ب�دون ھ�یچ قص�د و
عملکردشان مصدر و بستر صدق ھستند و انسان بھ میزانی ک�ھ ب�ا غرای�ز خ�ود ص�ادق اس�ت م�ی توان�د موج�ودی ماھیت 

صادق باشد و معنویت و اخلاقی صادق و سالم و طبیعی داشتھ باشد و از ریا کھ علّ�ت العل�ل ع�ذاب اس�ت مص�ون بمان�د . 
ن است کھ فرد بتواند خودش را ببیند و بیابد و با خودش صادق باشد . تلاش برای صادق ش�دن ب�ا دیگ�ری رابطھ برای آ

جھ�ان و ھ�ر  منشأ ریا و سوء تفاھم است . تلاش برای خدمت کردن ب�ھ دیگ�ری منش�أ خیان�ت اس�ت . بای�د دانس�ت ک�ھ ک�لّ 
و ب�ی نی�از از م�ن : آئین�ۀ م�ن ھس�تند و ن�ھ  ھس�تند "م�ن"آنچھ کھ در آن است از جمل�ھ ھم�ۀ انس�انھای دیگ�ر خ�دمتگزار 

افت می شود ولی دستم بھ آنھا نم�ی رس�د و بایس�تی ولی در آئینھ چیزھای خوردنی ھم ی غذای من . آئینھ خوردنی نیست
ت اس�ت و نویّ�ر س�یر م�ی ش�ود ت�ا از خ�وردنش . آن معانسان از تماشای غذا بیش�تیاد بگیرم کھ از تماشایش سیر شوم . 

زیبا بیشتر لذتّ م�ی ب�رد ت�ا از تص�رّفش . آن عش�ق اس�ت و ای�ن فس�ق . انس�ان از . انسان از تماشای صورت  تاین مادیّ 
درک واقعھ ای بیشتر برخوردار می شود تا از کسب خبری دربارۀ آن واقعھ . آن معرفت است و این خبر : آن نور است 

مح�روم اس�ت و غی�ر ب�ر وی ح�لال م�ی آی�د ول�ی در و این تاریکی (سواد) . ولی انس�ان در عرص�ۀ وج�ود اوّل از خ�ودش 
دوّم با مرگ کامل می شود  عرصۀ وجود دوّم بھ خودش بتدریج حلال می شود و غیر برایش حرام می گردد و این واقعۀ

می شود و مرحلۀ کم�الش و غیر ھر دو حرام  جبراً . ولی عرصۀ وجود سوّم نیز دو مرحلھ دارد در مرحلۀ اوّلش خویش
ر ھر دو حلال می گردد و این توحید است . این وجود سوّم برای حق پرس�تان ممک�ن اس�ت ک�ھ حت�ی ھ�ر دو خویش و غی

  مرحلھ اش در ھمین حیات خاکی رخ دھد ولی برای کلّ بشریت بالاخره پس از مرگ رخ می دھد . 
  

ان و عش�ق و بی�داری و توب�ھ وجود اوّل تماماً بر بستر کفر و فسق و جھل و ستم پدید م�ی آی�د و وج�ود دوّم ب�ر ایم� -۴١
پدید می آید یا جبراً یا بھ اختیار . مرحلۀ اوّل وجود سوّم ھم تماماً بر حق و عدالت و معرفت و تفرید است و مرحل�ۀ دوّم 

  بر توحید و اتحّاد و وصال . وجود سوّم 
  

ی�ا بیرون�ی اس�ت . آنگ�اه  ھر رابطھ ای بر اساس نیازی است و ھر نیازی ناشی از یک گرفتاری و بن بس�ت درون�ی -۴٢
فریب�ی آغ�از م�ی ش�ود . ای�ن رابط�ھ اگ�ر  -کھ این نیاز در رابطھ با کسی از بین رف�ت و جب�ران گردی�د دروغ و ری�ا و خ�ود

پولی باشد و بواسطۀ پول جبران شود البتھّ چنین مکری را موجب نم�ی ش�ود : مث�ل رابط�ۀ بیم�ار ب�ا پزش�ک و ی�ا رابط�ۀ 
ابطۀ یک بھ تنگ آمدۀ جنسی با یک روسپی و یا رابط�ۀ ی�ک معت�اد خم�ار ب�ا قاچ�اقچی و ی�ا یک قرض دار با بانک و یا ر

رابطۀ زن و شوھر با ھمدیگر کھ بواسطۀ پول و پ�ائین تن�ھ تص�فیھ حس�اب م�ی ش�ود و ی�ا رابط�ۀ ی�ک گرفت�ار ب�ا رمّ�ال و 
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موج�ب ری�ا و ران پ�ذیر نباش�د رابطۀ یک پرسنل با صاحب کارش . ولی آنجائی ک�ھ ای�ن رف�ع نی�از بواس�طۀ امورم�ادیّ جب�
جب�ران  س�اس م�ی کن�د ک�ھ ب�ھ گرفت�اری و نی�ازعذاب وجدان است و سراسر گرفتاری است و گاه انس�ان اح فریبی و -خود

افتاده است کھ بھ ھیچ قیمتی قابل رفع شدن نیست . از این نوع بن بست ھ�ای ری�ا آف�رین و ع�ذاب  یتر و ھولناکترذیرناپ
واند رخ دھد کھ مربوط بھ گشایش ھای روحی و معنوی و باطنی م�ی ش�ود ھ�ر چن�د ک�ھ منج�ر آور در ھر رابطھ ای می ت

بھ گشایشھای بیرونی و مادیّ ھم شده باشد . برای درک این مطلب بھتر است این مثال ھمھ جائی را بیاوریم کھ آدمی تا 
جام می دھد و مشکلی را برایش ح�ل یا معنوی انمادیّ  یچھ حدیّ دچار عذاب وجدان می شود وقتی کھ کسی برایش کار

می کند بدون اینکھ مزدی بگیرد . گوئی این باری ابدی است کھ در اعماق جانش سنگینی می کند و او را زجر م�ی دھ�د 
و چھ بسا از اینکھ آن طرف از وی ھیچ مزدی نگرفتھ کھ جبران زحمات شده باشد از وی متنفرّ می شود و کینھ اش را 

ا چنین معض�لھ ای را کم�ابیش مو را فردی بغایت متکبرّ و ستمگر می فھمد و نھ ایثارگر . ھر یک از بھ دل می گیرد و ا
زدی نخواس�تھ و ی�ا حت�ی م�ت�ی کارگش�ائی ک�رده و تجربھ کرده ایم . مھم نیست ک�ھ آن ف�رد ب�ھ اص�طلاح ایث�ارگر ب�ھ چ�ھ نیّ 

اب�د م�دیون خ�ود س�اختھ اس�ت و ب�دھکاری جاودان�ھ اجازۀ تشکّری کافی را ھم بھ ما نداده است مھ�م اینس�ت ک�ھ م�ا را ت�ا 
نموده است کھ اگر تمام دنیا را ھ�م در ع�وض آن خ�رج کن�یم جب�ران نخواھ�د ش�د . حت�ی اگ�ر خودم�ان نی�ز ب�ھ تقلی�د از او 

بدھی سر جایش در قلبمان سنگینی می کند . آیا این چ�ھ واقع�ھ ای اس�ت   ِولی آن بارخدماتی بلاعوض بھ دیگران بکنیم 
: تکبّ�ر و ماست مس�لماً محبّ�ت ناپ�ذیری ماس�ت نّت اوست یا تکبرّ خودمان و یا ھر دو . آن بخش کھ مربوط بھما این ؟ آی

انکار در مقابل عمل محبّت آمیز و بی حساب : انکار عشق و اخلاص و لطف و رحمت . اینس�ت ک�ھ اگ�ر در رابط�ھ ب�ا او 
م و در ب�اطن چ�ھ بس�ا از او نف�رت س�ی اش را م�ی کن�یاھر چاپلووی ریاک�ار م�ی ش�ویم و بظ� ھمچنان قرار داشتھ باشیم با

وج�ب ع�ذاب ل وی ت�ا آخ�ر عم�ر مم�ریم و اگر دیگر با او سروکاری نداشتھ باشیم و رابطھ مان بظاھر قطع ش�ود ای�ن عدا
در  ای ستون فقرات کب�ر و غ�رور و انک�ار م�ا را در مقاب�ل محبّ�ت م�ی خراش�د و م�ا راه مثل ارّ روح ماست کھ این عذاب 

درون متلاشی می کند و در بیرون رسوا و خوار می سازد . انسان مطلقاً بیزار است از اینکھ کسی را قلباً دوست داشتھ 
ت است ک�ھ تمامی�ت ری�ای بش�ری ص�ادر م�ی باشد و بلکھ تمام تلاش وی اینست کھ دوست داشتھ شود . از این دو وضعیّ 

ایتی می کشاند : نمایش در رابطھ با کسی کھ دوس�تت دارد و ت�و ای�ن شود و او را گم و گور می سازد و بھر جنون و جن
دوست داشتن را انکار می کنی و نمایش در رابطھ با کس دیگری ک�ھ دوس�تت ن�دارد و ت�و ت�لاش م�ی کن�ی ت�ا او دوس�تت 

و عاش�ق بدارد . آیا این جنون و جنایت نیست ؟ این منشأ ھمۀ جنونھ�ا و جنای�ت ھ�ای بش�ر اس�ت . پ�س انس�ان دوس�تدار 
و نھ تنھ�ا وی را در کسی می شود کھ از وی نفرت دارد و ضدّ او و خصائل و آرمانھا و صفات و حالات و اعمال اوست 

زیستن و بھتر زیستن یاری نمی دھد کھ چ�وب لای چ�رخ زن�دگی اش م�ی گ�ذارد . عش�ق و دوس�تی ھ�ای گون�اگون عم�وم 
اشق و دوستدار کسی می شود کھ می پندارد ع�ین عشود . انسان مردم اینگونھ است و لذا منشأ جنونھا و جنایت ھا می 

خود اوست و یا بسیار شبیھ اوست . این شباھت از چشم کفر و انکار است و لذا ھمھ معک�وس اس�ت و آنچ�ھ ک�ھ انس�ان 
 ً ت و حبّ�ت ناپ�ذیر اس�ت ح�ق ناپ�ذیر اس�ت و واقعی�ت ناپ�ذیر اس�م شباھت می پندارد تفاوت ھا و تضادھاست . کسی کھ قلب�ا

وارونھ می یابد و لذا بسوی دشمن خود می رود و چون ب�ھ او بس�یار نزدی�ک  و ھمۀ ارزش ھا و واقعیّت ھا را معکوس
شد قصد جانش را می کند بھ این گمان کھ بھ وی خیانت کرده و او را فریب داده است و لذا انتقام می گی�رد . ج�ز انس�ان 

درجات گوناگون . و لذا انس�ان عاق�ل بایس�تی ھم�واره ب�ر خ�لاف امی�ال و کامل و عارف واصل مابقی ھمھ اینگونھ اند در 
افکار و تشخیص ھای خود عمل کند و تماماً ضدّ خودش باشد تا بھ حقّ خودش برسد . انسان ت�ا اینگون�ھ اس�ت فس�ق را 

وی را دوس�ت ق می داند زیرا بی ھیچ دلیل و حساب و کتابی معشق می پندارد و عشق حقیقی را حماقت و عاشق را اح
  می دارد . آنکھ تسلیم عشق شود بر عرصۀ وجود سوّم وارد شده است .  

  
عدم فھم م�ا واره مفعول است و لذا انتظار ھر فعلی خلاّق و بدیع از جانب او دال بر مباید یادمان باشد کھ معشوق ھ -۴٣

او م�ی ش�ود . ھ�ر فعل�ی ک�ھ از موج�ب تب�اھی عش�ق و عق�ل در  یتظاری اس�ت ک�ھ در ھ�ر عاش�قاز عشق است ولی این ان
معشوق صادر می شود بازتاب فعل ماست ب�ر او . و ل�ذا نق�د و انتق�اد معش�وق دقیق�اً ب�ھ مثاب�ۀ انتق�اد م�ا از خ�ود و عش�ق 
ماست بھ او : از ماست کھ بر ماست . این واقعیّ�ت را ھ�ر عاش�قی کم�ابیش بت�دریج در م�ی یاب�د ول�ی بط�رز حی�رت آوری 

و لذا ھمچنان انتظ�ار از معش�وق ب�ھ عن�وان عاش�ق ادام�ھ م�ی یاب�د ت�ا عش�ق از می�ان ب�رود . و قادر بھ پذیرش آن نیست 
زی�را مخصوصاً این انتظار کھ معشوق از عشق ما مستمراً ممنون باشد و دستمان را ببوسد دال ب�ر حم�اقتی عظ�یم اس�ت 

است و این وضع خود را تمام�اً از  معشوق در مقام مفعولیت دچار نوعی ممنوعیّت وجود و غرایز شده است و قفل کرده
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عشق ما می داند و لذا شدیداً از عشق ما نسبت بھ خودش شاکی اس�ت و م�ا ای�ن ش�کوه را در او درک نم�ی کن�یم وگرن�ھ 
چنین انتظاری را از او نمی داشتیم . تازه بایستی از معشوق ممنون ب�ود ک�ھ عش�ق م�ا را پ�ذیرا ش�ده اس�ت و ایث�ار ک�رده 

ت اراده اش گذشتھ است . ھرچند کھ او بھ میل خودش این ایثار را نک�رده بلک�ھ ای�ن واقع�ھ ب�ھ واس�طۀ است کھ از تمامیّ 
قدرت عشق واقع شده است . بھرحال ستمی کھ در عشق وجود دارد کھ عاملش ظاھراً ھمان عاشق است بس قاب�ل تأم�ل 

یاب�د عشوق قدر عش�ق م�را در نمیمید کھ می باشد . ولی ھر یک طرف مقابلش را عامل این ستم می داند . عاشق می گو
و گمان و با من مثل من با خودش نیست : توقّع عشق متقابل ! و معشوق می گوید کھ او مرا با عشقش خفھ کرده است 

می کند کھ نوبرش را آورده است . و غافل از اینکھ اگر ھر دو عاشق یکدیگر می بودند یکدیگر را ن�ابود م�ی س�اختند . 
عاشق نسبت بھ خویش چیزی جز خودپرستی او و از خود راضی ب�ودنش نم�ی بین�د و س�پس م�ی بین�د  معشوق در عشق

ازعش�قش بی�زار و ف�راری  کھ عاشق از وی انتظ�ار تش�کّر و دس�ت بوس�ی دارد و اینس�ت ک�ھ دیوان�ھ م�ی ش�ود و ب�الاخره
آی�ا رط�رف مقاب�ل م�ی نھ�د . منّ�ت را ب براستی معشوق آئینۀ خود پرستی عاشق است . او عاشق خ�ودش ش�ده وشود .می

اس�تفاده نی�ز ھس�ت و ب�ھ عشق یکی از بزرگترین سوء تفاھمات بشری نیست ؟ و بھ ھمین دلیل عرص�ۀ ش�دیدترین س�وء 
نطقی و احساسی ب�ھ پ�وچی و خیان�ت م�ی گرای�د زی�را ی�ک واقع�ۀ م  ریھا و بیماریھا منجر می گردد و بھ لحاظبدترین بیزا

یک رابطۀ وارون�ھ اس�ت و ی�ک فھ�م وارون�ھ ، ی�ک احس�اس وارون�ھ و ل�ذا ب�ھ نتیج�ھ ای و یا بھ زبان بھتر وارونھ است 
وارونھ می انجامد و معشوق مورد انتقام قرار می گیرد . اینست کھ ھمۀ معشوق ھا عاشق ھا را افرادی بغایت دیوانھ و 

صۀ عشق خارج شد بھ جن�ون خ�ود در متکبرّ و ابلھ می دانند و این واقعیّت دارد زیرا سالھا بعد بتدریج کھ عاشق از عر
رود ودش می آید ھرگاه کھ بخواھد و مینزد خودش اعتراف می کند . عشق یک وجود سوّم است : موجودی نامرئی . خ

  ھرگاه کھ بخواھد . 
  

و نیز ایده ھا و بطور کلیّ چیزھا بھ معنای عام شامل چیزھ�ای م�ادیّ  اعضاء ، حواس ، غرایز، احساسات  اشیاء ، -۴۴
و معن�وی و درون��ی و برون�ی ، جس��مانی و روان�ی و جھ��انی جملگ��ی چیزھ�ائی ب��رای ش�ناختھ ش��دن نیس�تند یعن��ی مقص��ود 
شناخت نیستند بلکھ جملگی بھانھ ھا و انگیزه ھا ، دلایل و ابزارھای شناخت ھستند . بطور کلیّ عالم ھستی و ھر آنچ�ھ 

آن است و آن است وس�یلھ ای ب�رای ش�ناخت اس�ت : ش�ناخت  کھ در آن و بر آن است و با آن است و برای آن است و از
  چھ ؟ اینست مسئلھ . 

و البتّ�ھ ش��ناخت ِ خ�ود ِ اب��زار ش��ناخت بط�ور تجرب��ی و منطق��ی مق�دمّ اس��ت ب��ر ش�ناخت آن چی��زی ک��ھ مقص�ود اس��ت . ول��ی 
 ھ�دف را یافت�ھ ان�د قدمّھ اش باقی مانده است و فقط انگشت شماری فرصت راه یافتن بھ ش�ناخت ِممعمولاً بشر در ھمین 

ب�ھ چن�ین ش�ناختی نائ�ل گش�تھ ان�د . و آنچ�ھ ک�ھ دان�ش عقل�ی و علم�ی و فنّ�ی و دین�ی و ھن�ری و و از این میان ھم ان�دکی 
سیاسی و اقتصادی و اجتماعی و روانی و طبیّ و نجومی نامیده می ش�ود یعن�ی ک�لّ ای�ن تم�دنّ در ھم�ان مرحل�ۀ ش�ناخت ِ 

ال است کھ مانده و در جا می زند و بکلیّ مقصود را فرام�وش ک�رده اس�ت و وس�یلھ را ابزارِ  شناخت صدھا و ھزاران س
ھدف قرار داده است و لذا تعجّب ھم میکند کھ چرا در ابزار شناس�ی ب�ھ پ�وچی رس�یده اس�ت : در نم�از شناس�ی ، خی�رات 

و حجم شناسی ، آب و ھوا شناسی ، آھن و چ�وب و خ�اک شناس�ی  شناسی ، چشم و گوش و قلب و روده شناسی ، وزن
، زمین و ماه و آفتاب شناسی ، سیب و پرتقال و نان و نمک شناس�ی ، تلخ�ی و ش�یرینی و ترش�ی شناس�ی ، میک�روب و 

عشق و عقل و جنون جن شناسی ، خشم و خوشی شناسی ، مرض و سلامتی شناسی ، سگ و موش و ماھی شناسی ، 
شاش شناسی ، جنگ و صلح شناس�ی ، خی�ر و ش�ر و زش�ت و زیب�ا شناس�ی ، کلم�ھ و کت�اب شناس�ی ، خ�داو و نظم و اغت

پیامبر شناسی ، درست و نادرست شناسی ، سفید و سیاه شناسی ، عدد و ایده شناسی ، اعصاب و س�لوّل و ژن شناس�ی 
ھس�تند و برخ�ی ابزارھ�ای جزئ�ی و برخ�ی و ...  . اینھا ھمھ انواع و مراتب ابزار شناسی اس�ت . برخ�ی ابزارھ�ای ک�لان 

ابزارِ  دیگر ابزارھا ھستند و برخی ھم خواص و معانی و معضلات مربوط بھ کاربرد ابزارھا ھستند  و برخ�ی در تکمی�ل 
ری اس���ت و مکت���ب دی���وئی . ای���ن ی���ک تم���دنّ اب���زاس���ائر ابزارھ���ا ھس���تند و برخ���ی تجزی���ھ و تحلی���ل ابزارھ���ا ھس���تند 

باش�د کمّل مکتب جیمز ( پراگم�اتیزم) میع کشف ماھیّت این تمدنّ است و نھ فلسفھ ای جدید کھ ماینسترومنتالیزم)در واق(
  ھمانطور کھ مکتب جیمز ھم نامی جدید بر روش بسیار قدیمی از زندگی بشر بر روی زمین است . 

م�ی دان�یم بلک�ھ اب�زاری ما جھان ھستی و نیز انسان را بعنوان ابزار شناخت می نگریم زیرا عالم ھس�تی را ع�الم وج�ود ن
م�ی دان�یم و ن�ھ مقص�د و ھرآنچ�ھ ک�ھ در  "راه"برای شناخت و رسیدن بھ وج�ود م�ی دان�یم . ب�ھ بی�ان دیگ�ر م�ا جھ�ان را 

جھان ھست را نیز ابزار طی طریق این راه می دانیم . و امّا ھدف چیست ؟ ھدف ھمان ش�ناخت ِ ش�ناختن اس�ت . گ�وھرۀ 
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معنای دیگر ھدف ھمان شناخت ِ کسی است کھ می خواھد بشناسد : خود شناس�ی .  شناخت ھمان وجود واقعی است . بھ
و گوھرۀ این خود شناسی ھمان شناخت شناس�ی ِ خ�ود اس�ت : چ�ون خ�ودی ج�ز ش�ناخت وج�ود ن�دارد و وج�ودی ھ�م ج�ز 

اس�ت . انس�ان شناسی ھمان خودِ  شناخت است . و اینست ھدف . و م�ابقی اب�زار  –جریان شناخت پدید نمی آید لذا خود 
ی�ک وج�ود اس�ت و  "خ�ود"یک وجود است و جھان ھم وجود دوّم است . و شناخت ھم وجود سوّم اس�ت . ھم�انطور ک�ھ 

یگان�ھ و یکدس�ت و لامتن�اھی ھم وجود سوّم است . شناخت تنھا سنتزی است ک�ھ  "شناخت"ھم وجود دوّم است و "خدا"
ھم�ۀ وجودھ�ای س�وّم اس�ت و مقص�د و مب�دأ ھم�ۀ وجودھ�ای  و صمد و مطلق و سرمد است و ل�ذا بس�تر و ج�وھرۀ یگان�ۀ

   سوّم دیگر است . 
  

تناقض چیست ؟ آیا دیالکتیک و کلاً تضاد یک وضع واقعی است و یا مرضی حاصل از جھل انسان است ؟ بھرحال   -۴۵
واقعیّ�ت باش�د و  ھر چھ باشد واقعیّت ِ درک و عمل انسان است و یک واقعیت انسانی است . منتھی بق�ول ھگ�ل فک�ر اگ�ر

واقعیّت بیرونی ھمان فکر باشد و ذھن انسان آئینۀ واقعیت جھان باشد پس تن�اقض از ذات جھ�ان اس�ت . و جھ�ان حسّ�ی 
وج�ب مو مادی و عینی اگر تمام واقعیّت و واقعیت کامل و تنھا واقعیّت باشد پس جھانی ناقص و مریض است و یا لااق�ل 

نباش�د پ�س انس�ان بخ�ودی خ�ود ن�اقص و م�ریض اس�ت و نم�ی ت�وان او را اش�رف نقص و مرض انسان است . اگر چنین 
مخلوقات دانست و بلکھ بایستی اسفل مخلوقات و موجودات نامید . و اگر چنین باشد نھ تنھا تعریف مذھبی ِ انسان باط�ل 

می تواند ب�ھ ش�ناخت و خدا ھم باطل است و بلکھ انسان ھرگز ناست و تعریف مذھب از انسان و تعریف انسان از مذھب 
جھان و شناختی واقعی نائل آی�د زی�را موج�ودی ذات�اً ن�اقص چگون�ھ م�ی توان�د موج�ودی کام�ل را ب�ھ کم�ال بشناس�د . ای�ن 

وجود کامل چھ جھان باشد بھ عنوان واقعیّت کامل و چھ خدا باشد بعنوان موجود کامل . و اگر ذات و جوھره و علّت و م
ی�ا ھ�ر ش�ی ای را درک کن�د مگ�ر  و س چطور تناقض می تواند یگانگی واقعیّت ی�ا خ�دابستر شناخت ھمان تناقض باشد پ

(ع�روج ، جھ�ش) موس�وم اس�ت ک�ھ اص�لاً معل�وم  "ترانسدانس "بواسطۀ معجزه و یا چیزی کھ در فلسفۀ مدرن غرب بھ 
مترادف ب�ا ع�دم  نیست کھ چگونھ ممکن است . مکتب پدیده شناسی ھگل و ھوسرل و پیروانشان بھ عبث و مجرّدات کھ

. این معجزه یا جھ�ش معرفت�ی در عرف�ان ھن�دی و اس�لامی ھی شد و عقل را با خودش بھ انتھا رسانید ت منتو پوچی اس
 .ارجح می داند بواسطۀ ریاضتھای جسمانی و فکری و عملی پیشنھاد می شود و ھریک روش خاصّی از این ریاضت را

ترین و عملی ت�رین ت�لاش انس�ان ب�رای رس�یدن ب�ھ واقعیّ�ت واح�دۀ وج�ود میده می شود آخرین و جدی آنچھ کھ تصوّف نا
است . و اھل تصوّف با بیانھائی بغایت استعاره ای و رمزی و چند پھلو سعی کرده اند بھ بیان آن واقعی�ت واح�ده ای ک�ھ 

و ابع�اد و آف�اق تن�اقض در  ادعّا دارند کھ یافتھ اند بپردازند ، ولی این نوع بیان در عرصۀ تعقلّ و معرفت فقط ب�ر اعم�اق
بھ آسانی م�ی ت�وان ھ�ر ذات شناخت افزوده است و بس . و شناخت را مترادف یک مالیخولیا نموده است کھ بواسطۀ آن 

نھایتاً برابر و یکس�ان س�اخت . اینس�ت ک�ھ ش�ناخت عرف�انی دش�من ذات�ی  ھمۀ چیزھا را چیزی را بر جای ضدشّ نشاند و
اجتماعی تلقیّ شده است و اینھمھ در سطح رھبران اجتماعی و دینی دشمن قسم خورده اخلاق و شریعت و شعور و نظم 

را درھم م�ی ش�کند و تع�ادل و  "میزان"یان بر می دارد و حدود خیر و شر را درھم می ریزد و مدارد زیرا تناقض را از 
نی�ز در ھ�ر لحظ�ھ و مرحل�ھ اش  ولی این ابطالتوازن و تعھدات را کھ جملگی محصول تناقضات ھستند باطل می سازد . 

شامل قانون تناقض می شود و باز بھ میزان نوینی کھ روحش از تناقض است بدل می شود . اینست کھ اتحّاد رم�زوار و 
جادوئی بین یگانگی و تضاد در عرصۀ ادراک بش�ری بس�یار فرات�ر از ھض�م اندیش�ۀ دی�الکتیکی اس�ت و ل�ذا فرات�ر از ح�دّ 

نم��ی گنج��د و ھض��م نم��ی ش��ود . ای��ن خموش��ی اساس��اً بایس��تی در اندیش��ھ باش��د ک��ھ البت��ھ  بی��ان اس��ت و ج��ز در خموش��ی
سرآغازش از زبان است . ھرچند کھ بنظر می رسد و یک فلسفۀ جدید اروپائی ھم بر این اعتقاد است کھ ھمۀ فلس�فھ ھ�ا 

و ی�ا اس�ت ک�ھ رخ م�ی نمای�د  فقط فلسفھ ھای زبان ھستند . زیرا آنچھ کھ تناقض منطقی نامیده می ش�ود در عرص�ۀ بی�ان
اینکھ در عرصۀ بیان بھ اشدّ ظھور و تصدیق می رسد . گو اینکھ آن حقیقت یگانھ از اعم�اق ذات انس�ان ب�الا م�ی آی�د و 
در گذر از اندیشھ شقّھ می شود و در مرحلۀ بیان دو تکھ اش پیدا می گردد . گوئی کھ آنچھ کھ ش�ناخت نامی�ده م�ی ش�ود 

اقعیّت ندارد . حقیقت یگانھ ای کھ چون شمشیر از اعماق ذات بھ بیرون می آید و واقعیّت بیرونی کاری جز شقّھ کردن و
یون و حس�رت م�ی افت�د را شقّھ می کند . گوئی کھ شناخت ھمچون شمشیر است . و نیز پس از شقّھ کردن واقعیّت ب�ھ ش�

ردان�د . از اینج�ا ب�ھ بع�د ش�ناخت در یّ�ھ اش ب�از گره ب�ھ حال�ت یگان�ۀ اولکند آنرا وصلھ و بخیھ نماید و دوباو باز سعی می
م�ی دوزد و س�فرۀ چھ�ل تکّ�ھ درس�ت حکم سوزن و سنجاق است و خیاطی می کند و جھانی را ک�ھ تکّ�ھ پ�اره نم�وده بھ�م 

ج�ز حقیق�ت . س�فره ای ک�ھ ھ�زاران کند ، سفره ای کھ معرفت بشری نامیده می شود و ھمھ چیز در آن یافت می شود می
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ن و بشقاب و قاشق دارد ولی در آن خبری از شام ونھار نیس�ت . فلس�فۀ ھگ�ل ی�ک چن�ین س�فرۀ ب�ا عظم�ت و آفتابھ و لگ
توخ��الی اس��ت ک��ھ ج��ز تحری��ک جن��ون آس��ای اش��تھا و ایج��اد قحط��ی ک��ار دیگ��ری نم��ی کن��د . آن قحط��ی ک��ھ در نیھیلی��زم و 

یزم ب��ھ کم��ک فلاس��فۀ آمریک��ائی و انگلیس��ی پراگم��ات اگزیستانس��یالیزم و پدی��دار شناس��ی و پراگم��اتیزم مس��لّم و ب��ارز ش��د .
آخرین تلاش برای نجات از این قحطی معرفتی بود کھ منجر بھ فساد و جنون و ابتذالی شد کھ جامعۀ آمریکائی اس�وۀ آن 
است و سعی می کند تا آن را بھ کلّ جھان تعمیم دھد و مشغول تعمیم دادن است و کمابیش موفقّ ھ�م ھس�ت . پراگم�اتیزم 

بنای پلورالیزم فرھنگی شکل گرفت و ھدفی جز اصالت مصرف نداشت آشی اس�ت ک�ھ ھم�ۀ چیزھ�ای متن�اقض در کھ بر م
آن حل شده و تبدیل بھ قیر گردیده است کھ خوردن یک ملاقھ از این آش برای نابود شدن و پوچ گشتن کفایت م�ی کن�د . 

طبیع�ی ارتباطات ممک�ن نم�ی ش�د و محص�ول بھرحال این مکتب و مذھب پست مدرن جز بر بستر تکنولوژی و صنعت و 
آن است چرا کھ صنعت ھم محصول تلاش نھائی بشر برای حلّ تناقض وجود خویش است . یک دس�تگاه تم�ام اتوماتی�ک 

وجود کامل و یگانھ و مبرّا از تناقض است : یک واقعیّت کامل ، یک حقیقت ، یک خ�دا . خ�دائی ک�ھ مخل�وق ممظھر یک 
ی واقعی و عینی و مولدّ و خلاّق و خادم مخل�ص ِ امی�ال متن�اقض بش�ری ک�ھ بش�ر را از تن�اقض فکر بشر است : یک خدا

است . و اینک رھ�ائی از ای�ن پ�وچی ، از ای�ن رھ�ائی ، از ای�ن یگ�انگی ، از  "پوچی"رھائی می بخشد ! این رھائی ھمان
س�وف ِ ب�انی ِ ای�ن مدین�ۀ فاض�لھ اس�ت ، مدین�ھ ، از این مدینۀ فاضلھ . ھگل فیلی و اتحّاد ، از این دھکدۀ جھانیاین برابر

ر فلس�فھ دای کھ در آن فکر ھمان واقعیّت است . این یک کج فھمی و تھمت ناحق است کھ ھگل را بانی ایده آلیزم کام�ل 
م بود و خود نمی دانست . ایده آلیزمی ک�ھ منج�ر ب�ھ اش�دّ ماتری�الیزم و س�پس تکنول�وژیم و زوژیمی دانند . او بانی تکنول

ماشینیزم و اتوماسیون شد . جھان بین�ی ھگ�ل ی�ک جھ�ان بین�ی تم�ام اتوماتی�ک اس�ت ک�ھ در آن کمت�رین مح�ل و مج�ال و 
و تمام می ش�ود و اس�باب ب�ازی ماً بواسطۀ خودش بھ مصرف می رسد موقعیتی برای انسان وجود ندارد بلکھ انسان تما

س�ت و اتوماس�یون . فلس�فۀ ھگ�ل تمام�اً ب�ھ ض�دشّ منج�ر گی ھمان تکنول�وژی اشد متمام شده گی خود می شود . این تما
گردید و از این لحاظ واقعاً دیالکتیکی بود . در اینجا ھگل بھ عنوان یک انسان مدّ نظر است : انسانی ک�ھ جھ�ان را خ�رد 

اظ و خاکشیر کرد و سپس از آن آشی ب�ار گذاش�ت ک�ھ از درون دی�گ ی�ک اژدھ�ا بی�رون آم�د و انس�ان را بلعی�د . ب�دین لح�
پراگماتیزم ادامۀ تکاملی ایده آلیزم ِ مطلق ِ ھگل ب�ود ھرچن�د ک�ھ در نب�ردی برعلی�ھ آن ش�کل گرف�ت . ای�ن ھم�ھ واقع�ھ ای 

و کام�ل آن چی�ز ، و آن چی�ز را کام�ل و  دیالکتیکی بود . با ھر چیزی ک�ھ بجنگ�ی ھم�ان چی�ز م�ی ش�وی و آن چی�ز ِ کام�ل
یعنی دیالکتیک ھمان منطق ِ صلح و اتحاد و عشق اس�ت . دوگ�انگی  وو جنگ  ابدی می کنی . تناقض و تضاد و عداوت

منطقِ  یگانگی است و یگانگی ھم منطق ِ دوگانگی اس�ت . عش�ق منط�ق جن�گ اس�ت و ب�العکس . ھرکج�ا ک�ھ ش�دتّ ای�ن 
ود تناقض کمتر باشد قدرت و انسانیّت و خلاقیت و رشد کمتری وجود دارد ، یعنی عشق و علاقۀ کمتری ب�ھ یگ�انگی وج�

دارد . ولی انسان برتر و ابر انسان و انسان کامل آن است کھ بر این واقعۀ جادوئی نظارت کند و فق�ط نگ�اه کن�د و از آن 
ھیچ استفاده ای نبرد . این انسان سوّم اس�ت : موجودی�ت ِ س�وّم انس�ان . انس�ان کام�ل انس�ان دی�الکتیکی نیس�ت بلک�ھ ب�ر 

  بر دیالکتیک : انسان واحده !  آمده و فرارفتھ از دیالکتیک است و شاھد
  

ولی این سئوال ھنوز باقیست کھ اگر ھدف ، شناخت است آنھم شناخت چیزی نیست بلکھ شناخت ِ ش�ناختن اس�ت و  -۴۶
کلّ بشر و طبیعت و زندگی ابزار این ھ�دف ھس�تند و خ�ود ای�ن ھ�دف ی�ک جری�ان ج�ادوئی ب�ی ن�ام و نش�ان و ب�ی س�مت و 

ست پس میزان شناخت و یا میزان درست شناختن چیست ؟ آیا ای�ن می�زان خ�ود بش�ر و آدرس و بی حدود و نامحسوس ا
زندگی و طبیعت و محسوسات نیست و یا لااق�ل بواس�طۀ اینھ�ا بدس�ت نم�ی آی�د . اگ�ر چن�ین اس�ت پ�س ش�ناخت و ش�ناخت 

تعیین و تکلی�ف م�ی  شناسی ھم چیزی جز علم بر مادۀ جھان بعنوان ابزار نیست و لذا ابزار شناسی ، شناخت شناسی را
کند و در ھر مرحلھ از شناخت ، میزانی جز شناخت ابزاری وجود ن�دارد : اب�زار ھم�ان مرحل�ھ از ش�ناخت . ب�دین ترتی�ب 

و تنھا راه شناخت درست را بدست م�ی دھ�د مکتبی درست و در عین حال اجتناب ناپذیر می نماید  "اصالت ابزار"مکتب 
مترادف با شناخت شناسی می شود و بن�ابر ای�ن دانش�مندانی ک�ھ در  "صالت فنیّ ابزارا"و لذا تکنولوژیسم بعنوان مکتب 

فیزیک ذرّه ای و شیمی ژنتیک و مکانیک کوانتوم و نرم افزارھای الکترونیک و مھندسی بیونیک کار م�ی کنن�د خ�دایان 
ۀ ش�ناخت شناس�ی دقی�ق و . یعنی کلاً رشتھ ھای مھندس�ی در ان�واع عل�وم تجرب�ی عرص�و شناخت شناسی ھستند معرفت 

مسلّم می باشند و عرصۀ کمال فلسفھ و وجود شناسی و معرفت تلقیّ می شوند . یا باید این را بپذیریم و یا فک�ر دیگ�ری 
افلاطونی و بمب ھی�دروژنی ، ب�ین نیروان�ا و ای�دز ، ب�ین  مُثلبکنیم . و این سرگردانی بین روح و بتون آرمھ است : بین 

و کامپیوتر . ھر چھ آن یکی دست نایافتنی تر می شود این یکی دست یافتنی تر می آی�د . ھرچ�ھ آن جن و ژن ، بین خدا 
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. ن تر و غولتر و ملموس ت�ر میگ�رددخشیکی لطیف تر و جادوئی تر و فرّارتر و نوری تر می شود این یکی سفت تر و 
حت�ی عارف�ان معاص�ر مش�تری ای�ن یک�ی  برای ھمین ھم مشتریان آن یکی از ھمان انگشت شماران ھم کاستھ می شود و

می شوند و در تصاویر جادوئی کامپیوتری بھ تفسیر خدا ھمّت م�ی گمارن�د و گ�وئی ک�ھ ک�امپیوتر ھم�ان ع�رش خداس�ت : 
عرشی کھ انسان برای خدا س�اختھ اس�ت ت�ا خ�دا را ب�ھ پرس�تش انس�ان بکش�اند . آی�ا براس�تی چ�ھ کس�ی م�ی توان�د از ای�ن 

و بھ دامش نیفتد . و آیا این دام است یا ھمان حقیق�ت افلاط�ونی اس�ت ک�ھ از آس�مان ھف�تم ب�ھ  وسوسھ جان سالم بدر برد
روی زمین آمده و خود نمائی می کند . آیا این حق است یا دجّال . ملاک نھائی چیست ؟ آیا بغیر از این دو و طی�ف ھ�ای 

  بیشمارش چیز سوّمی وجود ندارد . بین این دو و یا ورای این دو ؟ 
  

تلاش�ی ب�وده ک�ھ لااق�ل دو ق�رن اخی�ر ک�ل تبیین متافیزیک در فیزیک و بھ زبانی نشان دادن حقیق�ت در ع�ین واقعیّ�ت  -۴٧
تمدنّ غرب را فراگرفتھ و محصولش این شده کھ می بینیم . از ھیوم تا کان�ت و ت�ا ھگ�ل و بع�د م�ارکس و س�پس نیچ�ھ و 

ش��رودینگر و و وایتھ��د و پ��وپر و جیم��ز و ب��ھ م��وازات آن  ھای��دگر و س��ارتر و بم��وازات آن فروی��د و یون��گ و برگس��ون
بھ موازات آن چاپلین و آیزنشتاین و روسیلینی و فلینی و برگم�ان و  نک و انیشتن و کارناپ و رایش و و پلا ھایزنبرگ 

و م�ائو  و بموازات آن لنین د و کامو و ھدایت و وایلدژیتارکوفسکی و بھ موازات آن داستایوفسکی و چخوف و کافکا و 
آگ�اه انھا و ک�لّ جامع�ۀ بش�ری آگ�اه و ناو گاندی و کاستر و کندی و چھ گوارا و خمینی و ھمۀ انقلابات رنگارنگ این دور

در سمت تبدیل متافیزیک بھ فیزیک و تعیین ایده ھا و نقد کردن بھشت حرکت ک�رده ان�د . آی�ا ک�ل روح ای�ن ت�لاش ک�ھ ب�ھ 
و بلکھ بیشتر از آن بوده نادرست بوده و یا اینکھ درس�ت ب�وده ول�ی منح�رف ش�ده اندازۀ کلّ تلاشھای بشر گذشتۀ تاریخ 

و یا اینکھ ھم درست بوده و ھم بھ مقاصدش رسیده و خواھد رسید . و یا اینک�ھ فھ�م م�ا از ای�ن واقع�ھ مخ�دوش اس�ت و 
ه بکلی ناحق اس�ت ؟ اگ�ر ن�احق پدید آمد  ِاشکال ما در شناخت ماست و نھ در وقایعی کھ رخ داده و می دھد . آیا واقعیّت

ش نمای�د و ب�از دلی�ل ای�ن و نھ ک�لاً ردّ است پس چرا فھم ما درباره اش بھ یقین نمی رسد . نھ می تواند کاملاً تأئیدش کند 
تردید خود را ھم نمی فھد ؟ در این واقعھ ھم درستی می بیند و ھم نادرستی و شدتّ درستی آن بھ ھم�ان ش�دتّ نادرس�تی 

کن�د و ل�ذا پ�وچی را لم�س می نست کھ فھم در ذات خودش بھ پوچی شدید و شدیدتر می رود و ھستۀ مرکزیآن است و ای
ھ می گردد و حق و ناحق این واقعھ برابر م�ی نمای�د . و ش�اید ای�ن پ�وچی آن عرص�ھ ای باش�د ک�ھ آن چی�ز س�وّم ی�ا السّوی

ن ح�ق و آن وج�ود س�وّم باش�د و پ�وچ ت�رین انس�ان برتر را آشکار کند و شاید حق با نیچھ باشد . و شاید ای�ن پ�وچی ھم�ا
  مظھر ھمان ابر انسان باشد . 

  
اگر غایت شناخت و شناخت شناسی ھمان عبث محض باشد پس حق ب�ا عارف�ان ب�زرگ و بلک�ھ ص�وفیان اس�لامی و  -۴٨

از ای�ن ب�ا آن مشرق زمین کھن است . زیرا آنچھ ک�ھ ک�لّ ای�ن تم�دنّ عقل�ی ب�ھ آن منتھ�ی م�ی ش�ود آن م�ردان قرنھ�ا پ�یش 
ی شود و با این مشروع کردند : با عبث بودن شناخت ذھنی . زیرا تصوّف با اعتراف جان و دل بھ پوچی اندیشھ ممکن 

ار س�ال از بش�ریّت جل�وتر ب�وده پوچی آغاز می گردد و پوچی تنھا سرمایۀ حرکت اوّلیۀ این مکتب است . و آنھا لااقل ھز
 .ی ، ابو سعید ابوالخیر و امث�الھم، عطّار ، ابن عربی ، باباطاھر ، حافظ ، بایزید ، عراقمولانا ،: حلاّج ، عین القضاة اند

ھای تاریخ ھزارۀ اخیر جھان بوده اند . نخس�تین پ�وچ ش�ده گ�ان وادي نیھیلیست  ن نخستین و کاملترین و جدیّ تری اینھا
  شدند .معرفت ذھنی . و کاملترین فلاسفھ کھ فلسفھ را پشت سرنھادند و خاموش 

  
انسان ھرچھ کھ خردمندتر می شود جنونش آشکارتر می آید و ھرچھ پیرتر می ش�ود ک�ودکی اش گوی�اتر م�ی گ�ردد  -۴٩

تدینّ تر ش�ود کف�رش را بھت�ر مو ھرچھ بیشتر خودش را می فھمد بر جھل خود واقف تر می شود و ھرچھ سعی می کند 
وم ت�ر و ب�ارزتر م�ی گ�ردد و ھرچ�ھ ک�ھ مرفّ�ھ ت�ر م�ی ش�ود می یابد و ھرچھ ک�ھ س�عی م�ی کن�د ص�ادقتر ش�ود ری�ایش مفھ�

تر م�ی رود پ�س ت�ر م�ی آی�د . ای�ن س�یر قھقرائ�ی انس�ان در  . خلاصھ اینکھ ھرچھ کھ پیشمی گردد واضح  ناراحتیھایش
غارنش�ینی اس�ت و در  زن�دگی زمان و یا زمان در انسان است . و لذا پیشرفتھ ترین انسان تکنول�وژی معاص�ر در آرزوی

می کند ولی دیگر غاری امن ب�اقی نمان�ده و انس�ان ان�دکی دی�ر متوجّ�ھ ش�ده اس�ت . انس�ان  متوانش در آن سو عمل ھ حدّ 
واره اندکی دیر می فھمد و اندکی دیر سخن می گوید بقول ب�وبر . و خلاص�ھ اینک�ھ ان�دکی از خ�ودش عق�ب ت�ر اس�ت . مھ

نده گی و عقب رفتن محال و مذبوحانھ چیست ؟ این آرزوی این عقب مانده گی راز ھمۀ اسرار انسان است . این عقب ما
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بازگشت بھ دیروز چیست ؟ این آرزوی رجعت بھ عقب و عقب تر تا آستانۀ عدم . ولی ع�دم پ�ذیر ھ�م نیس�ت اگ�ر بخواھ�د 
   ھم نمی تواند . 

  
ھمی�دن نم�ود ت�ا بھ مح�ض اینک�ھ ش�روع ب�ھ ف وانسان یا نمی فھمد کھ این دوران خوشبختی او محسوب شده است . -۵٠

بھ آخرش ھمواره یکی بھ خودش مقروض اس�ت و بق�ول مع�روف ھش�ت او در گ�رو ن�ھ اوس�ت . و ای�ن ی�ک ق�رض ذات�ی 
، دچار کمبود وجود می شوداست و یا یک قرض معرفتی . انسان خوشبخت فقط کمبود پول دارد ولی انسان بھ فھم آمده 

ت و نھ ندارد ، ھمواره احساس می کند کھ در یک ق�دمی کش�ف حقیق� خودش را کم دارد ، خود را ندارد و دارد ، نھ دارد
ین یک قدم ھرگز طی نمی شود . گوئی عرصۀ فھ�م و معرف�ت عرص�ۀ س�راب اس�ت . س�رابی و گمشدۀ خویش است ولی ا

مس��ت کنن��ده و اعتی��اد آور ک��ھ آغ��ازش چن��ین اس��ت ول��ی ت��ا مج��ذوبش ش��دی و دیگ��ر راه بازگش��ت نداش��تی دوران خم��اری 
است . تا خود را بدست آوردی دیگر تا اب�د گم�ش م�ی کن�ی و ھرگ�ز نم�ی ی�ابی اش . زی�را ش�ناخت ھمان�ا جذب�ھ و فزاینده 

تلاشی برای بدست آوردن خود است . خودشناسی مثل داروی روان گردان بش�دتّ قدرتمن�د و اعتی�اد آور اس�ت ک�ھ یکب�ار 
و گوئی وارد جھ�ان ار جادوئی ھزارتو می شود مصرفش برای ھمیشھ کافی است . کسی کھ یکبار روی بھ خود نمود دچ

ارواح شده است و یک در میان ارواح طیبّ�ھ و پلی�د م�ی یاب�د ک�ھ ھم�ھ اش خ�ودش اس�ت و ھیچک�دام بدس�ت نم�ی آین�د الا 
برای لحظاتی . این رویاروئی با ھیچ ھمھ چیز و نھایتاً ھیچ چیز موجب انبساط و توسعۀ ابعاد و آفاق وجود انسان است 

گسترش چیزی بدست انسان نمی دھد . تمام جھ�ان م�ال اوس�ت و او م�ال خ�ودش نیس�ت . ک�لّ جھ�ان وج�ود اوس�ت و این 
ح�ق اس�ت . جھ�ان از اوس�ت و او خ�ود در می�ان ر خودش ھمھ چیز واقعیّت دارد و برولی وجود خود او ھیچ نیست . بغی

   را بدبخت می نامند . نیست . اینست انسانی کھ وارد عرصۀ فھم خویشتن شده است . این انسان 
  

تمام تلاش آگاه و نا آگاه بشر در ھر عمل و اقدامی آن اس�ت ک�ھ بتوان�د مس�ئولیّت و کنت�رل و عاقب�ت خ�ود را تمام�اً   -۵١
ای�ن انگی�زه  ".و چیزی ک�ھ ش�ده ام و ب�دان مفتخ�رم این منم و کاری کھ کرده ام": ار خود گیرد تا نھایتاً بگوید کھدر اختی

   ، انگی�زه ای ک�ھ آدم اگ�ر ھ�م بخواھ�د از آن رھ�ائی ن�دارد و درز بدو ک�ودکی ت�ا دم م�رگ وج�ود داردناگونی ابھ کیفیاّت گو
بی تفاوت ترین حالاتش نیز حضور دارد . و نیز در ھر تلاشی کھ بر این انگیزۀ ذاتی صورت می بخشد ناکامتر از ت�لاش 

تر از قب�ل دس�ت بک�ار م�ی ش�ود و ای�ن وض�ع ت�ا م�رگ ادام�ھ قبلی است و در تلاش بعدی اش بسیار جدیّ تر و با انگیزه 
در ھ��ر مرحل��ھ ای از س��ن و بھ��ر ش��کلی محص��ول ای��ن ناکامیھاس��ت . ھج��و و نامی��ده م��ی ش��ود  "ب��ازی"دارد . آنچ��ھ ک��ھ 

عمدی و طنز از عرصۀ عوام تا ع�الم و از عرص�ۀ ادبی�ات ت�ا ھن�ر و حت�ی فلس�فھ بدانگون�ھ ک�ھ  مسخره گی و لوده گیھای
. دکی بھت�رین بی�ان ای�ن واقعیّ�ت اس�تاست . بازی دوران ک�و "خود"ئھ داده معلول این ناکامی در یافتن و اثبات ِ نیچھ ارا

را در عملش اثبات  "خود"تواند  بچّھ اول بھ قصد بازی دست بھ کاری نمی زند بلکھ بھ میزانی کھ ناکام می شود و نمی
. ت بھ نیّت بازی دست بھ چیزی بزن�دفھمد کھ از ھمان اوّل بھتر اسنماید حس بازی پیدا می شود تا جائی کھ بتدریج می 

ای��ن ح��س و تجرب��ۀ کھن��ھ در ھم��ۀ مراح��ل زن��دگی و در ھ��ر عم��ل و اق��دامی بط��رز حی��رت آور و مرم��وزی در زی��ر پوس��ت 
ی . اینس�ت ک�ھ در ج�دّ یکن�داندیشھ و احساس آدمی حضور دارد و ھمین است کھ شکست ھا و ناکامی ھا را قاب�ل تحمّ�ل م

ش��ق ب��ازی، سیاس��ت ب��ازی، عل��م ب��ازی، : عش��ری ن��وعی از ب��ازی خاص��ی حض��ور دارداعم��ال و اق��دامات و وق��ایع بت��رین 
. تبال بازی و جنگ ب�ازی و . . . ، عدالت بازی  تا فوپیشرفت بازی، دین بازی، خدا بازی، مسئولیت بازی، انقلاب بازی

(ب�اختن) را در خ�ود داراس�ت و ای�ن دو یک�ی اس�ت . ب�ازی  در آن واحد حس و معنای ب�ازی ک�ردن و بازی�دن "بازی "این
راز  ، "خ�ود"و اثب�ات  "خ�ود"کردن ھمان باختن است و باختن راز بازی کردن اس�ت و علّ�ت آن : ناک�امی در جس�تجوی 

کھ تا بدست می آید از دست می رود . این خودش قاعدۀ ب�ازی اس�ت و ای�ن بازیچ�ھ زی است : بازی با خود ، با چیزی با
است : خودِ  آرمانی و رؤیائی و متافیزیکی و ابدی و زیبا و کامل : خ�ود ِ گمش�ده . و ای�ن خ�ود ِ گمش�ده و  "خود"مان ھ

نامرئی کھ ھم ھست و ھم نیست و بھ نوبۀخود با خودِ  فیزیک�ی انس�ان ب�ازی م�ی کن�د . و ای�ن ی�ک ب�ازی متقاب�ل اس�ت . 
زی بین آنچھ کھ ھست و آنچھ کھ باید باشد و نیست : بازی بین ھس�تی شاید بتوان این را بازی بین تن و روح نامید : با

و ن�اقص و و نیستی انسان : بازی بین تباه شوندگی و جاودانگی انسان : ب�ازی ب�ین انس�ان ھمچ�ون ی�ک ج�انور م�ریض 
 -در س�ایھ  . و امّا انسان سوّمی وجود دارد کھ بین این دو و یا ورای این دو است موج�ودیوحشی و انسان ھمچون خدا
کھ درحال پیدایش می باشد . انسانی کھ ن�ھ بط�رز جن�ون آمی�زی ج�دیّ . انسان واقعی اینست روشن ، موجودی خاکستری
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است و نھ بطرز مشمئز کننده ای مسخره است ، انسانی کھ یک چشم او می گرید و چشم دیگ�رش م�ی خن�دد . و تبسّ�می 
  گرد . تلخ بر لب دارد و سرش پائین است و بھ خاک می ن

  
و  معن�ا و ب�ی معن�ائی منش�أ ھم�ۀ، اس�ت ک�انون ک�لّ ج�ادوی زن�دگی اوس�ت  "م�ن"ی�ا  "خ�ود"آنچھ کھ در ھر انسانی  -۵٢

اره بس�یار بس�یار بختی و کفر و ایمان و عقل و جنون و عدل و ستم و عشق و خیانت اوست . و در این بخوشبختی و بد
ه الا بسیار سطحی و بازیگرانھ و تفننّی و عاریھ ای . الا برخ�ی از ق شده و بس اندک چیزی نوشتھ شداندک تأمل و تعمّ 

عارفان آنھم در مقاطعی خاص و کوتاه . و نمی شناسم در کل تاریخ اندیشھ و قلم ک�ھ کس�ی ب�ھ ان�دازۀ خ�ودم در ای�ن ب�اب 
 ً ھ�ر کس�ی را  "م�ن" اندیشیده و نوشتھ باشد . بیست سال و اندی اس�ت ک�ھ ش�بانھ روز ج�ز ای�ن س�ودائی ن�دارم . و نھایت�ا

آشکار . و این ک�لام را نھان و نھان ِ  ِفھمیده ام . جادوی من شناسی عیناً جادوی خداشناسی است : آشکار "خدا"ھمان 
و مح�وری ت�رین حکم�ت اس�لام کھ در حکمت یونان باستان تا حکمت چین باستان تا حکمت ایران باستان و ھن�د باس�تان 

کزی ترین پیام اندیشۀ بشری دانستھ ام و کلامی برحق تر از ای�ن نیافت�ھ ام و کلام�ی است مھم ترین و اساسی ترین و مر
جاودانھ تر از این کھ : براستی خود شناسی ھمان خداشناسی است . بنظر من این اوّلین و آخرین کلام است و کل ت�لاش 

و ھر انسانی بھ میزانی کھ با این معنا  و تجربھ و عقل و تمدنّ بشری از این کلام برخاستھ و بھ این کلام ختم می شود .
و نگرش آشنا می شود و بھ زندگی خود می نگرد بھ حق وجود خود نزدیکتر می شود و نی�ز ب�ھ ک�انون مرک�زی ج�ادوی 
وجود نزدیکتر می گردد و بھ آثار و عوارض مثبت و منفی این جادو مبتلا شده و در چش�م دیگ�ران ج�ادوگری جل�وه م�ی 

علّ�ت ای�ن ج�ادو اس�ت  "خ�ود"و غای�ت و راز  "خود"و معنای  "خود"و شده . تأمل و اندیشھ دربارۀ کند : جادوگری جاد
لاء ب�ھ ای�ن ج�ادو ب�یش از آنک�ھ اندیش�ھ درب�ارۀ ری ج�ادو ش�ده . زمین�ھ و ش�رایط  اب�تجادوگر اس�ت ، ج�ادوگ "خود"زیرا 

. انسان بزرگ مبتلایان بھ این جادو ھستندن باشد ، تنھائی است ھم بیرونی و ھم درونی . ھمۀ پیامبران و عارفا "خود"
بین این دو ، وجود سوّمی برمی خیزد ک�ھ انس�ان س�وّم اس�ت : انس�انی ک�ھ ن�ھ  . این دو وجود ! و امّا از رابطۀ و خودش

خالق است و نھ مخلوق . و راست گفتھ اند کھ : صوفی غیر مخلوق اس�ت . انس�ان چ�ون ب�ر خ�ودش نظ�ر م�ی کن�د ج�ادو 
: جادوی خلقت : خلقت انسان : انسان س�وّم : انس�ان کام�ل ! در ای�ن نظ�ر ، انس�ان بواس�طۀ نگ�اه خ�ودش  آغاز می شود

بھ زایمان م�ی رس�د و زائی�ده م�ی ش�ود . ول�ی ھم�واره در ھ�ر ب�ارداری و باردار می شود و در استمرار و کمال این نظر 
ا ھمان�ا ی�اران و مری�دان و مؤمن�ان او ھس�تند . و گ�اه و قابلھ است . این پرستاران و قابلھ ھ یزایمانی محتاج بھ پرستار

  یکی از این پرستاران و قابلھ ھا درحال انجام وظیفھ از وی باردار می شود .
  

تن آدمی معبد وجود اوست کھ در این معبد جریاناتی مرم�وز حض�ور دارن�د ک�ھ س�ازمان انس�انیّت و دلی�ل وج�ود ای�ن  -۵٣
خیال ، عقل و استدلال ، احساس و اراده ، گفتار و اعمال محت�وای ای�ن معب�د م�ی  معبد است : حواس ، غرایز ، خواب و

مظروف . و ھم�ۀ ای�ن جریان�ات در ارتب�اط ب�ا جھ�ان غی�ر پدی�د م�ی آی�د و  مباشند . این معبد بھ مثابۀ ظرف است و آنھا ھ
مادر  و محصول ارتباط پدری گردد . حتی خود تن نیز مکند و محسوس و مفھوم و موجود  ضوعیت و جریان پیدا میمو

اس�ت س�خنی ک�املاً محس�وس گفت�ھ ای�م و معق�ول . و ت�ازه  "رابط�ھ". اینست کھ اگر بگوئیم کل وج�ود انس�ان ھم�ان  است
عملکرد ھر یک از جریانات شش گانۀ مذکور و مظروف نیز در ارتباط با ھمدیگر است کھ امکان می یابد ، ھر حسّی از 

ئر حواس بھ حرکت و حس می آید و حواس در رابطھ ب�ا غرای�ز و ب�العکس . و خ�واب و حواس پنجگانھ در رابطھ با سا
ده ھ��م در ادر رابط��ھ ب��ا غرای��ز ، و عق��ل و اس��تدلال ھ��م محص��ول خ��واب و خی��ال و غرای��ز اس��ت و احس��اس و ار مخی��ال ھ��

ا س�ائر عوام�ل م�ذکور رابطھ با حواس و غرایز و خیال رخ می دھ�د و گفت�ار و اعم�ال ھم�ھ بط�ور تنگ�اتنگی در ارتب�اط ب�
و ھ�ر عمل�ی در رابط�ھ ب�ا پدید می آید و باز ھر عقلی در رابطھ با عقل دیگر اس�ت و ھ�ر حسّ�ی در رابط�ھ ب�ا ح�سّ دیگ�ر 

عم�ل دیگ�ر . و ای�ن زنجی�رۀ ارتب�اط و علیّ�ت اس�ت ک�ھ وج�ود را محس�وس و مفھ�وم و موج�ود م�ی س�ازد ت�ا انس�ان را در 
خود یابی و خود شناسی نیز بعنوان جریان ھف�تم محص�ول کلّ�ی آن ش�ش جری�ان  وجودش بخود آورد . و این بخود آئی و

ھا ندارد مگر در عارفان کھ ھمواره محیط و ناظر ب�ر مر در آدمدر ظرف تن است کھ البتھ این جریان ھفتم حضوری مست
ز آن ش�ش جری�ان ھس�تند کل وجودند . آدمھا معمولاً در آن واحد مشغول و مشمول و مفعول ِ فقط یکی از مسائل ِ یک�ی ا

ندارند و تعطیل بھ نظر می آیند . انسان بمیزان�ی ک�ھ و گوئی مابقی جریانات در آن واحد در وجودش حضور فعاّل و زنده 
مشمول آن جریان ھفتم (خود شناسی) است کل انرژی آن شش جریان فعّ�ال و زن�ده اس�ت و در اتحّ�ادی خ�لاق تح�ت نظ�ر 

خ��ود آن جری��ان ھف��تم ک��ھ دربرگیرن��دۀ ھم��ۀ جریان��ات وج��ود اس��ت ب��ھ لح��اظ جامعیّ��ت و ص��احبش ق��رار دارن��د . ھرچن��د ک��ھ 
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ان درج�ات معرف�ت نف�س اس�ت : درج�ات بخ�ود م�ی متفاوت دارد ک�ھ ھضور و بصیرت و نظارت و دقّت درجاتخلاّقیت و ح
ھ�م مطلق�اً حض�ور ن�دارد آئی و از خود برآئی . البتھ ھرگز نمی توان گفت کھ این جریان ھفتم حتی در بی خودترین آدمھا 

بلکھ حضوری زیرپوستی و غریزی و کور دارد کھ بط�ور اتوماتی�ک ک�لّ جریان�ات را زی�ر نظ�ری مرم�وز دارد و ب�ر ھم�ھ 
و امک��ان تب��ادل ن��دارد ح��ال آنک��ھ در فرم��ان و احاط��ھ دارد و ب��دون ای��ن جری��ان ھف��تم اص��لاً ظ��رف وج��ود از ھ��م م��ی پاش��د 

ه ترین حالات و افراد نیز کل ارگانھای وج�ودی بط�وری طبیع�ی ک�ار م�ی کنن�د و در بیخودترین و بیھوش ترین و ناخودآگا
ھماھنگی قرار دارند مثل رابطۀ گردش خون با تنفّس و کار دستگاه گ�وارش و کلی�ھ ھ�ا و جریان�ات عص�بی ب�ا ھم�دیگر . 

و بیداری . خود آگ�اھی آگاھی عرفانی سخن گفت : خودآگاھی در خواب  -آگاھی غریزی و خود -پس می توان کھ از خود
ده بعن��وان ق��درت انتخ��اب و تغیی��ر سرنوش��ت کلّ��ی ِ انس��ان وارد ک��ار ااتوماتی��ک و خ��ود آگ��اھی ارادی . در ن��وع دوّم��ش ار

وجود می شود کھ این اراده ای عارفانھ و خدایگونھ است کھ ظرف و مظروف ھر دو را دگرگون می سازد و س�متش را 
  آگاھی عارفانھ وجود سوّم است .  –جود اوّل و دوّم است و این خود ابۀ وتغییر میدھد . ظرف و مظروف بھ مث

  
 -آگاھی نیست ، عرص�ھ ای ک�ھ ن�اخود –جریان رشد و تکامل روحانی انسان چیزی جز فرآیند تبدیل غریزه بھ خود  -۵۴

یعن�ی از خ�ود ب�الا رف�تن !  آگاه وجود بھ خود می آید و از خود دیروز فرا می رود و بر آن احاطھ و نظارت پیدا می کند :
از خودش بالا م�ی رود : فھ�م ای�ن معمّ�ای وج�ودی ب�ھ مثاب�ۀ فھ�م ک�لّ مس�ئلۀ رش�د انس�ان اس�ت در جری�ان روح .  "خود"

و تنیّ�ت اس�ت و خ�ود دیگ�ر ک�ھ از  "ت�ن"در آن واحد بھ مثاب�ۀ  "خود"ین جاست . گوئی کھ یک مروح از ھ –تناقض تن 
ست . گوئی کھ روح از تن متصاعد می شود : معنا از ماده . ولی انسان ھیچکدام از ای�ن آن بالا می رود بھ مثابۀ روح ا

 و دو نیست بلکھ آن وجود سوّمی است کھ ناظر بر این بالا رفتن اس�ت و ای�ن فرارون�ده گ�ی را نظ�ارت و ھ�دایت م�ی کن�د
ک�ھ  س�ت آنلھ اینفتن از یکدیگر . مس�ئسامان می بخشد و اتحّاد این دو را حفظ می کند در حین تضاد و نبردشان در فرار

و گی معنا و روح قرار داشت امروز مبدلّ بھ عامل فرارون�ده گ�ی م�ی ش�ود  یروز ماده و تن بود و تحت سلطۀ فراروندهد
رس�د از معنویت و روحانیت می روح دیروز مبدلّ بھ تن و مادیّت می شود و تن و مادیّت و غریزۀ دیروز بھ درجۀ برتری

ایانی ندارد . مثلاً دورانی بود کھ مذھب کاتولیک مظھر کمال روحانیت ِ انسان و انسانیّت وج�ود ب�ود . ول�ی و این وضع پ
دانش مادیّ و غریزی و ماتری�الیزم  ودوره ای پدید آمد کھ این مذھب زیر پا نھاده شد و مظھر مادیّت و حماقت تلقیّ شد 

ری تلقی شد و ایثارگرترین انسانھا محصول ای�ن مک�اتبی بودن�د ک�ھ و حس گرائی ھمچون روحانیّت برتر و انسانیّت کاملت
نق��رض ش��ده ب��ود . ای��ن وض��ع در ھ��ر مظ��اھری م��ادی و غری��زی و اقتص��ادی و سیاس��ی داش��ت . از دی��دگاه روح��انیتّی ک��ھ 

مس���تمر رخ م���ی دھ���د و جابج���ا م���ی ش���ود . در ق���رن بیس���تم ظھ���ور م���ذھب و ملّ���ت و نی���ز در جری���ان تکام���ل ھ���ر ف���ردی 
می ک��ھ ب��ر اس��اس ماتری��الیزم و نف��ی روحانی��ت کھ��ن پدی��د آم��ده ب��ود توانس��ت ھم��ۀ م��ذاھب و روحانی��ت در ح��ال سوس��یالیز

انقراض را تحت الشعاع و تحت تأثیر خود قرار دھد و تحقیر کند و روحانیّت  نوین خود را ب�ر آنھ�ا تحمی�ل نمای�د و حت�ی 
جدید نظر کنند : کش�یش ھ�ای کمونیس�ت و آی�ت الله ھ�ای روحانیت مذاھب را بخود متمایل کند تا در دیدگاه و روش خود ت

سوسیالیست محصول این واقعھ ھستند . نیچھ نیز عرصۀ نوینی پدید آورد کھ در آن حیوانی ترین غرایز و امی�ال بش�ری 
ی معن�وی ش�دند درحالیک�ھ ای�ن عرص�ھ محص�ول لارای تعقداست و روحانیت و برتری نوینی یافتند و مبدلّ بھ ابزارھائی ب

برگش��ت ھ�ای اب��دی عرص��ۀ تکام��ل نف�ی کام��ل ھ��ر اخ�لاق و معنویّ��ت کھ��ن ب��ود و حت�ی خ��دا را کن��ار گذاش�ت . ای��ن رف��ت و 
تاریخی است . نیچھ  –و فرارفتن از کلّ این رفت و برگشت ھای وجودی . ولی کمالِ  انسانی انسان حاصل نظارت ھستند

  اشند : خط سوّم . و قبل از او عارفان اسلامی بانی این انسانیّت سوّم می ب
  

پیشرفت بمعنای بھ پیش رفتن ھمواره محصول پ�س روی و پ�س نگ�ری ب�وده اس�ت ھم�انطور ک�ھ انق�لاب محص�ول   -۵۵
ب�ھ معن�ای ب�ھ ی�اد آوردن  "ذک�ر"حرکت ارتج�اعی انس�ان اس�ت . ھم�انطور ک�ھ پ�یش بین�ی در معن�ای عرف�انی آن محص�ول 

ھمانطور کھ بالا تن�ۀ انس�ان متص�اعد از  ن در مرگ و نیستی است.ھمانطور کھ حسّ جاودانگی محصول تأمّل انسا .است
پائین تنۀ اوست . و کلّ این رفت و برگشت ھای ابدی و مکرّر ھمانا رفت و برگشت انسان در فاصلۀ پائین تنھ و بالا تنھ 

وج�ود دارد در فاص�لۀ است : در فاصلۀ بین عورت و مغز . و در انسانھای مقیم در بالا تنھ نیز رفت و برگشتی جاودان�ھ 
  بین مغز و دل : احساس و اندیشھ . 
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حتی رابطۀ یک فرد با مغ�ز و احس�اس و غرای�ز ء ، و ھر رابطھ ای از انسان با سائر انسانھا و یا با طبیعت و اشیا -۵۶
وقی و حواس خودش و نیز با اعضای خودش و با ھر چیزی براساس نیاز است نیازی مح�ض در ح�دّ ی�ک احس�اس و ش�

ن�وعی تمای�ل و عط�ش اس�ت و . کاربردش نھ مفھوم است و نھ میلی بھ مفھوم  ش�دن داردمعلوم کھ موضوعیّت ندارد ونا
ھمین . و این بعدھاست کھ کاربرد و موضوعیّت پیدا می کند و کمیّت و دلایلش بتدریج بروز م�ی کن�د و ب�ھ ھم�ین می�زان 

ود . یعن�ی بت�دریج رابط�ھ از ح�ریم احس�اس مح�ض ب�ھ ح�ریم است کھ از کیفیّت آن تمایل و شوق در رابطھ کاس�تھ م�ی ش�
مح�ض بت�دریج ب�ر عرص�ۀ آگ�اھی اندیشھ و نیازھای مادیّ می آید . بھ بیانی می توان گفت کھ رابطھ از مقام ی�ک غری�زۀ 

م�ن  وارد می شود و در این عرصھ تحلیل می رود و تا آنجا کھ دیگر دلیلی برای ادامۀ رابطھ باقی نمی ماند : اگر عش�ق
ت�وانم ازھا را در ھر رابطۀ دیگری ھ�م میبھ فلانی فقط برای ارضای جنسی بوده است و یا برای رفع تنھائی ، پس این نی

تأمین کنم . اگر کشش قلبی و روحی من بھ آن خان�ھ ی�ا روس�تا و ی�ا منظ�ره ای از طبیع�ت فق�ط ب�رای راحت�ی و آرام�ش و 
ز آن را می ت�وانم در جاھ�ای دیگ�ری ھ�م بی�ابم ، اگ�ر تمای�ل قلب�ی م�ن ب�ھ زیبائی محیط بوده است پس راحت تر و زیباتر ا

مذھب و ایده برای رفع فلان و بھمان نیاز اجتماعی و اقتصادی و سیاسی و فرھنگ�ی ب�وده اس�ت پ�س ای�ن فلان مکتب یا 
ق�ھ دیگر دلیلی برای علانیازھا را در مکتبی بھتر از آن ھم می توانم بیابم و یا اینکھ اینک نیازھایم برطرف شده است و 

و بدین ترتیب رابطھ در عرصۀ ادراک ذھنی بھ بن بست و تناقض دچ�ار م�ی ش�ود و ری�ا نی�ز  ام بھ آن ایده وجود ندارد .
خصوصاً اگ�ر ط�رف ارتب�اط م�ا ی�ک انس�ان باش�د ، ھمس�ر ، فرزن�د ، دوس�ت ، میکی از محصولات چنین وضعی می باشد 

من بھ تحصیل علم فقط برای امرار معیشت راحت تری بوده است پس از راھھای  ھمفکر ، ھمسایھ ، ھمکار . اگر عشق
. و اگ�ر منظ�ور  مدیگری ھم می توان چھ بسا راحت تر امرار معیشت نمود مثلاً از راه دزدی و خود فروشی ھا و امث�الھ

ح�ال نیازھ�ا بمیزان�ی ریاست و شھرت بوده است از طریق سیاست و ماجراجوئی ھا ھم می ت�وان ب�ھ مقص�د رس�ید . بھ�ر 
دچ�ار تب��دیل ماھیّ�ت م��ی ش�وند و در آنج��ا تجزی�ھ و تحلی��ل م�ی گردن��د و انس�ان را دچ��ار ک�ھ ب�ھ ب��الا تن�ھ (ذھ��ن) م�ی رس��ند 

سازند و در حالیکھ نیازھا ظاھراً بر اساس ادراک ذھنی م�ا ب�ھ درج�ھ ای ثرت گرائی و تردید ھای بیشمار میتناقضات و ک
بھ وضعی جدید دچار عطش و قحطی زده گی می شوند و ما را با شدتّ و تلاش بسیار ب�یش از خودکفائی رسیده اند ولی 

از پیش بھ تکاپو وا می دارند و دریوزه و خستھ و اسیر می کنند . ھمانطور کھ مثلاً یک انسان ذھن گرای مدرن ظ�اھراً 
اس�ت درحالیک�ھ عم�لاً د را حل ک�رده ھای ذھنی اش مدعّی است کھ بسیاری از نیازھا و معمّاھای وجودی خودطبق برآور

بیش از پیش دریوزه و معطل آنھاست و بواسطۀ آنھا بھ جن�ون و جنای�ت ھ�ا کش�یده م�ی ش�ود و نیازھ�ا و غرای�زش روز 
بروز رنجورتر و ناکامتر و قحطی زده ترند . معمولاً یک نوجوان در رابطھ با ع�الم و آدمی�ان ی�ک عاش�ق اس�ت یعن�ی در 

ت و ب��ی منفع��ت و ب��ی اندیش��ھ و حس��اب و کت��اب اس��ت و رض��ایت و برداش��ت وی از ھ��ر کس��ی و نی�ازی ن��اب و ب��ی مص��لح
برنام�ھ ری�زی نم�ی کن�د . و ای�ن  مؤاخ�ذه و ش را محاس�بھ واتروح�ی اس�ت و ارتباط� –چیزی یک دریافت کاملاً احساسی 

ی�ک دوره ای  ی ای�ن. ول�ه و م�ورد قض�اوتش ق�رار نگرفت�ھ اس�تقلبی اس�ت و ھن�وز ب�ھ ذھ�ن نرس�ید –رابطھ ای غریزی 
دی برعلی�ھ س�ازد و در ذھ�ن س�تاحسرتی ت�وأم ب�ا ن�دامت و تکبّ�ر می دست رفتنش آدمی را دچار با ازکوتاه است کھ بعدھا 

کند کھ کلاه سرش رفت�ھ اس�ت ابق تکرار شود زیرا فرد احساس میشود کھ دیگر مبادا آن وضع سرابطۀ عاشقانھ برپا می
. او خ�ود نی�ز بواس�طۀ ذھ�نش خ�ود را در آن ک�رده ان�د و او را ابل�ھ پنداش�تند تفادهو ھمھ از آن نوع رابط�ھ اش س�وء اس�

می انجامد و  ذھنی معمولاً تا اواخر عمر بطول . این دوره ارتباط محاسبھ ای وران موجودی خام و ابلھ برآورد میکنددو
ر ش�ده و می�ل ب�ھ دوران نوج�وانی پدی�د معمولاً در دوران کھولت است کھ باز بطالت این دورۀ طولانی ِ رابطۀ ذھنی آشکا

رس�د از جوانی اشک می ریزند . بنظر میمی آید و لذا برخی از پیران خلق و خوی کودکی می یابند و بھ یاد آن دوران آغ
پائین تنھ و بالا تنھ نقطھ ای وجود دارد ک�ھ ک�انون تلاق�ی و اتح�اد ب�الا و پ�ائین تن�ھ اس�ت و ح�دّ وس�ط و اعت�دال و کھ بین 

ور م�ی ش�ود و تع�ادلش را از د است و آن دل است کھ در جوانی خلاّق و زن�ده اس�ت و بت�دریج انس�ان از ای�ن نقط�ھ داتحا
دھد . گوئی آدمھا یا اسیر پائین تنھ و مقیم در آن ھستند و یا مقیم در بالا تنھ (ذھن) و در اسارت تکبّ�ر و جن�ون دست می

م است کھ کانون میماند . گوئی دل ھمان وجود سوّ رت کسی مقیم در دل باشند و بندقحطی و تردید ھای بی پایان آن میو 
. و ی�ک طرف�ھ و س�لطھ گران�ھ و ب�ی روحن�دارتباطی متقابل و زنده است و پائین تنھ و بالا تنھ ھریک کانونھ�ای ارتب�اطی 

س�ند و متع�ادل رام�ش و ق�وّت م�ی رفقط در دل است کھ متح�د م�ی ش�وند و ب�ھ رض�ایت و آتفریطی  –این دو وجود افراط 
س��ت و آن دو را ب��ھ ص��لح و تف��اھم ش��وند . دل ک��ھ در فاص��لۀ ب��ین س��ر و ت��ھ انس��ان ق��رار دارد در حک��م می��زان وج��ود امی
رساند و سر و تھ انسان را بھم می آورد یعنی ماده و معنای وجود را بھم نزدی�ک نم�وده و یگان�ھ م�ی کن�د . دل ھم�ان می

ری زنده و خلاّق دارد و در بسیاری مرده است و یا اص�لاً نیس�ت . دل ھم�ان وجود سوّم است کھ بندرت در انسانھا حضو
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رابط است یعنی خالق وجود انسان است .دل عرصۀ نیاز محض است : نیاز بھ وجودِ انسانیِ انسان ! وج�ودی ب�ی نی�از ! 
  دل عرصۀ نیاز بھ بی نیازی است . 

  
. ای�ن حض قابل درک اس�ت و ن�ھ تنھ�ائی مح�ضھ رابطھ ای م. نی دو قطب معنای وجود انسان ھستندتنھائرابطھ و  -۵٧

. و تغذیھ می کند و بھ�م پ�اس میدھ�ددو معنای مطلق و دست نیافتنی است کھ تمامی معانی وجود انسان را بین خود دارد 
 آدمی از فرط تناقض و سرگردانیِ  عرصۀ رابطھ بھ تنھائی خ�ود م�ی گری�زد و از ف�رط غی�ر قاب�ل تحمّ�ل ب�ودن خ�ودش در

نزد خود ، بھ رابطھ پناه می برد . رابطھ و تنھائی بھ اندازۀ واحدی لذتّ بخش و دردناک ھستند . انسان تنھا است چ�ون 
در تن است و چون در تن خود نمی گنجد و یا تاب ماندن ندارد بھ غی�ر روی م�ی آورد و در غی�ر توس�عھ م�ی یاب�د و ب�از 

انسان ھمواره ب�ین خ�ویش ی برد . مخود می گریزد و بھ غیر دیگری پناه بخود رجوع می کند و مدتّی می ماند و باز از 
و غیر در نوسان است . و ھرگز لحظھ ای ھم خود ِ خودش نیس�ت و غی�ر ِ کام�ل ھ�م نیس�ت . انس�ان ھیچک�دام از ای�ن دو 

ی�ا ن دو اس�ت وول�ی ھم�واره در ورای ای�نمی تواند باشد ھرچند کھ تمام س�عی خ�ود را م�ی کن�د ک�ھ یک�ی از ای�ن دو باش�د 
چیزی بین این دو ، نھ این و نھ آن . انسان نھ کاملاً می تواند مرید خود باشد و ن�ھ ک�املاً مری�د دیگ�ری . آدم�ی حت�ی در 
تنھاترین اوقاتش ھم ھرچھ کھ در خود می نگرد اثری از خودش نمی یابد و ھم�ھ اندیش�ھ ھ�ا و احساس�اتی درب�ارۀ اغی�ار 

مان تن اوست کھ ظرف غیر است . و ای�ن گم�ان ھ�م مس�تمراً ب�ھ س�وی انح�لال م�ی رود است . تنھا گمان او از خودش ھ
ھ�م  ت�ن خ�ودحت�ی  "م�ن"پسعلیرغم میل و توان من بسوی پیری و سستی و دگر دیسی و مرگ می رود  "من"زیرا تن 

ن ھ�م ک�ھ جملگ�ی نیستم بلکھ تن گوئی یک امانتی است کھ بر آن حتی نظارت و سلطھ ای مطم�ئن ن�دارم . و ب�اطن ای�ن ت�
چیست الا یک ایدۀ مطلق و گمشده ای کھ ھر چھ بیشتر جستجویش می ک�نم کمت�ر م�ی ی�ابم .  "من"غیرِ  من است . پس 

کنم نمی توانم . ولی آنگاه ھم کھ بکلیّ دست از  "من"فقط غیر است کھ وجود دارد کھ ھرچھ سعی می کنم آنرا تبدیل بھ 
را فراموش کنم ولی باز ھم ھمچ�ون روح�ی حض�ور دارد ھمچ�ون  "من"کنم کھ  این تلاش مذبوحانھ می کشم و سعی می

. رادف خ�دائیت اس�ت ، مت�رادف فنائی�تت�ملح�اظ احس�اس و اندیش�ھ ھ اثب�ات نم�ی ش�ود . تنھ�ائی ب�خدا کھ وجود دارد ولی 
: ش م�ی ری�زدک�ھ انس�ان ب�ر نب�ودن خ�وی تنھائی ھمواره بوی نابودی می دھد و حزن بر نابودن ِ من است و اش�کی اس�ت

. ر چیزی وجود دارد ولی موجود نیس�تاشکی برای بیخودیِ  خود ، برای خدائیت خود . چیزی کھ بیشتر و شدیدتر از ھ
خ�ود ِ ھ�ر انس��انی ھم�ان خداس�ت ک��ھ غی�ر را برج��ای خ�ودش ق�رار داده اس��ت و ھم�واره ج�ای خ��ودش در غی�ر خالیس��ت . 

اس�ت ک�ھ از  "خ�ود"ت�لاش ب�رای تص�رّف غی�ر و تب�دیل غی�ر ب�ھ انسان در جستجوی خود است کھ بھ غیر م�ی رس�د و در 
خود قطع امید می کند و بھ نبودن خود ایمان می آورد و این ھمان ایمان بھ خداست . این ایمان نھ از خویش است و ن�ھ 

  از غیر . این ایمان وجودی سوّم است و یا لااقل منشأ وجودی سوّم .
  

ارد و ھم مخالفت : ھم اتحّاد و ھ�م تض�اد : ھ�م دوس�تی و ھ�م دش�منی . آی�ا اگ�ر در ھر رابطھ ای ھم توافق حضور د -۵٨
آب موجب خاموشی آتش می شود بھ معنای تضاد و دشمنی است ؟ در عین حال ھر حریقی موجب تولید آب اس�ت . پ�س 

ھ معن�ای آی�ا ای�ن ب� این بھ معنای دوستی و اتحّاد است ؟ وقتی دو نفر یا دو گروه در میدان جنگ مشغول کشتن یکدیگرند
؟ اگر تضاد دارند اصلاً با ھم چھ کاری دارند و تا این حد بھم نزدیکند و در آغوش یکدیگرن�د ت�ا تضاد بین این دو میباشد

جگر ھمدیگر را در بیاورند . آیا زن و شوھری کھ در اشدّ نزاع و در حال طلاق ھس�تند و م�ی خواھن�د خ�ون ھم�دیگر را 
؟ اگر چنین است پس تض�اد نابود سازی یعنی چھ ؟ دشمنی تا سرحدّ کدیگرند ؟ پس تضاد یعنی چھتضاد یبریزند واقعاً در 

موجب نزدیکی شدیدتر است . دو چیز ک�ھ در تض�اد ش�دیدتری نس�بت بھ�م ق�رار دارن�د از اص�ل یگان�ھ ھرچھ شدیدتر باشد 
کف�ر و ایم�ان، زش�ت و زیب�ا، م�رگ و  و ب�د،: خوب برخوردارند و ذاتاً یکی ھستند. ارزشھای متضاد نیز ھمینطورند تری

. و آنھا ک�ھ در ص�لح کام�ل ب�ا ھمدیگرن�د اص�لاً ارتب�اطی ب�ا ھ�م ندارن�د و نبود. اضداد معرّف یگانگی ھستند، بود و زندگی
. ولی ھرگز صلح کاملی وجود ندارد و بلکھ اصلاً صلحی وج�ود ن�دارد و بلک�ھ شترک ندارند و در بیگانگی کاملنداصلی م

. آن بخش�ھای ن�اموجود و م�ردۀ وجودن�د. بخش�ھای ص�الحانۀ وج�ود و نبرد و نف�ی و انھ�دام وج�ود داردضاد فقط درجات ت
لن�د یعن�ی ب�ا ھ�م ھ�یچ رابط�ھ ای ندارن�د و ممثل دو قطعھ سنگ کھ ھزاران سال در کنار ھم افتاده ان�د و ب�ا ھ�م در ص�لح کا

ش�ود ک�ھ ی�ب یکدیگرن�د و ای�ن رابط�ھ آغ�از میب تخرآنگاه کھ سیلی یکی از آنھا را حرک�ت داد و ب�ھ دیگ�ری رس�انید موج�
تماماً در جدال و تباھی نمود می یابد . آشنائی بر بنیاد ج�دال و نف�ی و تخری�ب متقاب�ل اس�ت و جنب�ھ ھ�ای ص�الحانھ ھم�ان 
جنبھ ھای بیگانھ ای است کھ ھنوز بر عرصۀ آشنائی وارد نشده و در تاریکی ق�رار دارد و منفع�ل م�ی باش�د و گ�وئی ک�ھ 
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وجود نیست ھم برای خویش و ھم برای طرف مقابل . پس آنچھ کھ تضاد و دشمنی و استھلاک رابطھ نامیده م�ی ش�ود م
آئ�ی و  -عرص�ۀ بخ�ود عرصۀ خروج وجود از ت�اریکی اس�ت ، عرص�ۀ خلاّقی�ت وج�ود اس�ت : ، عرصۀ بوجود آمدن است

در رابط�ھ وارد نش�ده اس�ت و در کن�ار گ�ود یابی است . جنبھ ھ�ای مش�ترک و مواف�ق و س�ازگار ھ�ر رابط�ھ ای ھن�وز خود
رابطھ نظاره گر است و جنبۀ پنھان و مکتوم و ساکن و مفقود رابطھ است ، عدم رابطھ است . تضاد عین رابطھ اس�ت . 

مذھبی پس از سالھا جنگ بھ قرارداد صلح م�ی رس�ند اگ�ر ص�لحی واقع�ی و  تازه آنگاه ھم کھ دونفر یا دو گروه و ملّت و
شد و نھ از روی مکر و توطئھ ، بدان معناست کھ مواد صلح از عرصۀ رابط�ھ ب�ین آن دو خ�ارج ش�ده اس�ت . صادقانھ با

ھر صلح و توافق و اتحادی مقدمّھ ای بر رابطھ می تواند باشد حداکثر ، و نھ خود رابطھ . خود رابطھ در تض�اد و ج�دال 
آن است کھ معلوم می گردد کھ ھردو یکی بوده اند مکن می شود . در جریان این جنگ و غایت مو جنگ رخ می دھد و 

ولی بدون جنگ ای�ن حقیق�ت . ن جنگ از سر جھل و جنون بوده استو یکی می خواستھ اند و یک چیز می گفتھ اند و ای
دور م�ی ش�وند و گ�وئی از ھ�م ب�ی نی�از  مآشکار نمی شد . و آنگاه کھ این حقیقت آشکار شد و بھ یق�ین آم�د دوب�اره از ھ�

بیگانھ می شوند و یکدیگر را فراموش می کنند . فقط آنچ�ھ ک�ھ یگ�انگی اش فھمی�ده و ب�اور نش�ده اس�ت در ذھ�ن  شده و
 "م�ن"وش�ی س�پرده م�ی ش�وند . ت�ا مباقی می ماند تا بھ باور نھائی برسد . تمام باور شده ھا از ذھن م�ی رون�د و ب�ھ فرا

ب�ا آنھ��ا در ج�دال اس��ت و اس�یر آنھاس��ت و از آنھ��ا در  ھس��تند "م�ن"نفھم�د و ب��ھ یق�ین نرس��د ک�ھ ھم��ۀ آدمھ�ا درس��ت مث��ل 
احساس و اندیشھ و اعصابش رھائی ندارد . و این فھم و یق�ین بواس�طۀ ج�دال و جن�گ اس�ت ک�ھ نھایت�اً پدی�د م�ی آی�د . و 
چون پدید آمد دیگر با آنھا در جنگ نیست  در صلح ھم نیست از آنھا رھا و جدا می شود از آنھ�ا پ�اک م�ی ش�ود و ھم�ھ 

و این�ک ی�ک جن�گ ن�وینی : جن�گ ب�ین م�ن و وش می کند و با خودش تنھا می ماند و با خودش روبرو می شود مرا فرا
خودم . و این جنگ عارفان است : جھاد اکبر . و این سرچشمۀ ھمۀ جنگھاست ، یعنی سرچشمۀ ھمۀ یگانگی ھاس�ت و 

لم است . در جنگ بین من و خودم اس�ت ک�ھ وج�ود بیگانگی ھا . و این جنگی لا متناھی و جاویدان است کھ شمشیرش ق
   سوّم بتدریج رخ می نماید کھ وجودی نوری است از جنس نور حقیقت . این نور ھمان خداست و یا انسان ِ کامل . 

  
وج�ود ف��ی نفس�ھ : وج��ودی از خ�ودش ، در خ��ودش ، ب�ا خ��ودش ، ب�رای خ��ودش و ع�ین خ��ودش و خ�ود ِ خ��ودش :  -۵٩

جود ف�ی نفس�ھ و ج�اودانگی . ول�ی انس�ان و خاص�ھ فلاس�فھ در جس�تجوی چن�ین وج�ودی ی�ا نیم�ھ ، واینست وجود واقعی 
کاره منصرف شده و در بین راه دکانی فریبنده از نایافتگی خویش برپا نموده و مکتبی بروز کرده اس�ت ک�ھ پی�روانش را 

نین وجودی را جستجو کرده اند ب�ھ ع�دم نیمھ راه معطّل و گمراه کرده است . و آنان کھ سر سخت تر بوده و تا بھ آخر چ
  رسیده و در وادی شناخت بھ مکتب اصالت پوچی رسیده اند کھ نیچھ یکی از معروفترین اینھاست . 

چون وجود فی نفسھ یا وجود ندارد و یا شناخت بشری از درکش مطلقاً عاجز است شناخت ھ�م ع�اقبتی ج�ز پ�وچی ن�دارد 
وادی بد . فقط انگش�ت ش�ماری در ط�ول ت�اریخ پ�س از رس�یدن ب�ھ ع�دم و پ�وچی و در این جستجوی پوچی خود را می یا

جدیدی را کھ فراسوی شناخت و جستجو گری است کشف کرده اند کھ نامش تصوّف است ک�ھ طب�ق ادعّ�ا بنظ�ر م�ی رس�د 
کنن�د زی�را چن�ین کھ بالاخره وجود فی نفسھ را درک کرده باشند کھ بھرحال نتوانستھ اند این وجود را بھ دیگران معرّف�ی 

وجودی محصول شناخت منطقی نبوده است کھ بتواند ب�ھ منط�ق درآی�د الاّ منطق�ی اس�تعاره ای و ش�عری ک�ھ ج�ز جن�ون و 
ب�ھ ایش نمی گذارد . لذا سائر مردم چنین کسانی را دیوانھ می دانستند ، زیرا این افراد پس از رسیدن ماشدّ تضاد را بھ ن

. یعنی در جستجوی چیزی کھ خود ِ خ�ودش باش�د د می شدند و بیخود کامل می گشتندخو چنین وجود و ادعّائی ضدّ ارادۀ
یعنی در جستجوی وج�ود ب�ھ ع�دم م�ی رس�یدند و در جس�تجوی ش�ناخت کام�ل ب�ھ جن�ون .  . بی خود می شدند و مظھر فنا

برسد . و آنچ�ھ ھ�م  مسلماً چنین وجودی در عالم موجودات وجود ندارد پس طبیعی است کھ سالک چنین وجودی بھ عدم
بھ کمک علم تحت عنوان اصل بقای انرژی تأئید می شود کمترین مشکلی از کھ وحدت وجود نامیده می شود کھ امروزه 

این معما را حل نمی کند . انرژی برای انسان وجود نمی شود انسان در جس�تجوی وج�ودی برت�ر از خ�ودش م�ی باش�د و 
را وجود فی نفسھ می داند ھیچ چنگی بھ  "نور"ز خودش . حتی فلسفۀ اشراق کھ نھ پست تر و بازیچھ تر و ناپایدارتر ا

ا در ن�ور ب�ھ پای�ان م�ی رس�ند و دل انسان حق جو نمی زند و ح�داّکثر ھم�ان فلس�فھ ان�رژی نم�ائی اس�ت زی�را ھم�ۀ انرژیھ�
ر زن�ده نم�ی آی�د . انس�ان وجودی مرده . م�رده بک�امو نور پذیر و جاودانھ می شوند . انسان موجودی زنده است تبدیل نا

در جستجوی زنده ای جاوید است کھ از ازلیّت بی آغاز تا ابدیّت بی پایان ب�وده و باش�د در ب�ی نی�ازی مطل�ق . و در ع�ین 
حال واضح است کھ اندیشھ گ�ری و حقیق�ت ج�وئی انس�ان و اص�لاً ق�وۀ تفکّ�ر و جس�تجوگری بش�ر علّ�ت و انگی�زه ای ج�ز 

جس��تجوگری و اندیش��ھ گ��ری خ��واه ن��اخواه و آگ��اه و ن��ا آگ��اه ھمان��ا  ش ن��دارد و ل��ذای خ��ودی و ب��ی وج��ودی ااحس��اس ب��
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چیزی کھ خودش باشد . و ن�ھ ھ�ر چی�زی ، چی�زی انس�انی ، انس�انی ک�ھ خ�ودش باش�د . چن�ین است :  "وجود"جستجوی 
لاً ن�ور ھم�ان چیز و چنین انسانی مترادف با حقیقت یا خدا شده است . گی�ریم ک�ھ ی�ک قطع�ھ س�نگ خ�ودش باش�د و ی�ا م�ث

چیزی باشد کھ از خود و با خود و در خود و خود ِ خود باشد و وجودی ثابت و ابدی و مبدأ و معاد ھمۀ موجودات باش�د 
باز ھم پاسخ بھ ای�ن جس�تجوگری نیس�ت و فق�ط ی�ک ک�لاه عقل�ی اس�ت ک�ھ ش�یخ اش�راق و ن�ور پرس�تان ب�ر س�ر خودش�ان 

ن�ور و کوانت�وم را اع�لای فلس�فھ و عرف�ان و حقیق�ت دانس�ت و لاب�د بم�ب گذاشتھ اند . و اگ�ر چن�ین باش�د بایس�تی فیزی�ک 
ک�ھ کھ موجودی بھ عظمت کلّ کائنات است تا کشف ات�م و ذرّات اتم�ی  "خدا"نوترونی و لیزر را ھم خدا نامید . از کشف 

ودش باش�د کھ ضدّ ماده و ضدّ وجود است جستجوگری بشر را برای چی�زی ک�ھ خ� "تایکون"مترادف عدم است و خاصھ 
و از غیر بی نیاز باشد نشان می دھد . و جالب اینک�ھ ای�ن جس�تجوگری بط�ور اتوماتی�ک رخ نم�وده و ب�ھ ح�رکتش ادام�ھ 
م��ی دھ��د . اگ��ر در می��ان ق��دما برخ��ی م��ی دانس��تند ک��ھ چ��ھ چی��زی را م��ی جوین��د ام��روزه دیگ��ر ھم��ھ ای��ن انگی��زۀ اولیّ��ھ را 

ھ راه خودش می رود و بشر را جا م�ی گ�ذارد و تکنول�وژی ب�اقی م�ی فراموش کرده اند و خود شناخت بطور اتوماتیک ب
اسیون کامل می رود تا ثابت کند کھ ھم�ان خ�دا مماند . و گوئی کھ تکنولوژی ھمان وجود فی نفسھ است کھ در سمت اتو

ۀ انس�ان و و وجود مطلق است و جاودانھ و بی نیاز از انسان . ب�دین لح�اظ تکنول�وژی بعن�وان وج�ود س�وّم از بط�ن رابط�
خدا سر بر می زند : از بطن رابطۀ چیزی کھ خودش نیست و چی�زی ک�ھ خ�ودش اس�ت : از بط�ن رابط�ۀ کس�ی ک�ھ وج�ود 

     یا باید وجود داشتھ باشد (خدا) . ارد (انسان) و کسی کھ وجود دارد وند
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