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  مه مقدّ 

  

 ِ یست و منھ�ایِ جدایِ  از ماھیت و خصائل وخواص آن چیز نآنچھ کھ بطور کلی وجود یک چیز نامیده می شود مطلقاً 

ر نیس��ت . تفکی��ک وج��ود و ماھی��ت ( ص��فات ) در ع��الم فلس��فھ  نش��أ ھم��ۀ ماینھ��ا از وج��ودِ آن چی��ز موج��ودیتی متص��وِّ

ی�ز گم�راه انحرافات جھان فلسفھ بوده است . چنین تفکیکی یک تفکیک محض ذھنی می باش�د ک�ھ حت�ی خ�ود ذھ�ن را ن

ھ از جھ�ان  جھ�ان ج�دا جس�تجو کن�د و ای�ن خراف�ھ ای اس�ت ک�می کند و موجب می شود کھ ذھن حقیق�ت را از واقعی�ت ِ 

م ب�ر دوش دۀ عرف�ان ھ�فھ بھ اعتقادات مذھبی نیز وارد شده و پدید آورندۀ مذھب ِ خرافی نیز بوده است کھ گاه کبّ�السف

  می کشد . 

رک دبرخ�ی ب�ھ ص�ورتِ طب�ع و ص�فات وجودِ انسان جز غرایزش ھ�یچ نیس�ت غرای�زی ک�ھ برخ�ی ب�ھ ص�ورتِ ک�ردار و 

ز اده اس�ت ن�ھ ششود . در اینجا منظور از غریزه ھر آن چیزی است کھ در خلقت ذاتی انسان سرشتھ و بھ وی داده می

ده ان�د ن مص�ادره ک�رو ب�رواز درون  را جبرھایی کھ وجودذاتش . در اینجاغرایز بعنوانِ  منابع  بیرون بلکھ از اعماقِ 

د . : ھدیۀ وجو م دقیقترش ذاتاً یک ھدیھ استوکھ این جبر در مفھعبارت است از ھمان جبر وجود و بھ وجودآمدن . 

و  د : گرس�نگیی ت�ر ب�ر انس�ان وارد ش�ده و از او ب�روز م�ی کن�ئ�و این ھدیۀ کلی در ده ھ�ا و بلک�ھ ص�د ھ�ا ھ�دایای جز

ی��ر و گرای��ی ،تعم تن ، ل��ذت جنس��ی و ھمخ��وابگی ، تجرب��ھ گرای��ی و ب��ازی ک��ردن ، خش��وندخ��وردن ،خس��تگی و خوابی��

  .... .   لبی و ....طزئین ، میل بھ معاشرت ونیز میل بھ تنھایی ، تخیل و اندیشھ گری ، طبیعت دوستی ، تفنن وتنوع ت

ب نظ�ر ل�ج ، خودنم�ایی وت�رس ،ث�ار، برت�ری ج�ویی، حی�ا، ح�بّ ج�انغ�رور ، حس�د ، ای و نیز خصائل و صفاتی ھمچون

و می�ل ب�ھ  کنجک�اوی ، درد و بیم�اری،ش�ادی و ان�دوه ،رش�ک، عجولی، ناسپاس�ی و نی�ز تدیگران، میل بھ محبوب بودن

ف�س  او ناراده انس�ان از اعم�اق فھمیدن و ھمچنین ص�فاتی عک�س ای�ن ص�فت ھ�ای م�ذکور جملگ�ی از ورای اختی�ار و 

ی باشند مو ثانویھ  جوشد و انسان را فعال می سازد . و اگر دقتّ کنیم ھمۀ این موارد یاد شده خود غرایز دست دوممی

دی عم�ل د و ف�وق ارانول حواس پنجگانۀ انسان ھستند کھ خود این حواس بنیاد این غرای�ز محس�وب م�ی ش�وکھ محص

 ج�وارح و ک�ار ورگ�انیزم و عملک�رد اتوماتی�ک اعض�ا امعل�ول خ�ود می کنند و تازه خود این حواس پنجگانھ نیز بنوبۀ 

گ�ر اس�ت و ن خ�ود بنی�اد ھم�ۀ غرای�ز دیقلب و ری�ھ و کب�د و کلی�ھ وھم�ۀ س�لولھای ب�دن انس�ان م�ی باش�د و نف�س کش�ید

تند . و دھا جبر ھسعلیرغم میل انسان انجام وظیفھ می کند و ھمۀ اینھا داده شده و ھدیھ می باشند کھ شالوده ھای ص

  گی مطلق .ط عدم است کھ می ماند و بی اراداگر ھمۀ اینھا را از وجود حذف کنیم فق

رفت یافتن برحق این ھدی�ھ و ب�ر حق�وق ای�ن جبرھ�ا نیس�ت و ب�ھ واس�طۀ ما معتقدیم کھ کار انسانی انسان چیزی جز مع

وج�ودی جاوی�د م�ی ش�ود و از خ�ویش م�ی گ�ردد و ای�ن جبرھ�ا و نھایت�اً جب�ر چنین معرفتی است کھ این ھدیھ مب�دلّ ب�ھ 

ت و منشأ وجود انس�انی انس�ان اس� شخویوجود واختیار می شود . یعنی معرفت بر بی وجودی انتخاب وجود مبدلّ بھ 

أ پدی�د آم�دن ارادۀ ذات�ی و خ�ودی انس�ان اس�ت و نھایت�اً پ�ذیرش ع�دم خ�ویش ش�معرفت بر بی اراده گی مطلق خویش من
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موجب وجود می شود وپذیرش بی اراده گی خویش موجب اراده می گردد. و ھر یک از این غرایز کھ کان�ال ی�ک جب�ر 

  است مبدل بھ بی نیازی وآزادی ِ انسان می شود . 

ھ ک�ز وج�ود دارد ھ از بدن و روان انسان بر می خیزد و داده شده ھس�تند جب�ر دیگ�ری نی�کی ئغرایز و جبرھاعلاوه بر 

و ص��ادی ش�رایط وجب�ر اقت. ھمان�ا ش�رایط بیرون�ی و مح�یط اس�ت ک�ھ عرص�ۀ ظھ��ور آن دو جب�ر ب�دن و روان م�ی باش�د 

اتفاق�اً  وان جب�ر بی�رون م�ی باش�د ی و تربیتی و حک�ومتی و نی�ز جب�ر طبیع�ت مح�یط زیس�ت وجب�ر ص�نعت از ارک�گفرھن

ط ه اس�ت و فق�ھمین جبر بیرون است کھ تفاوت بین انسانھا را موجب می شود . ک�ھ ای�ن تف�اوت نی�ز جب�ری و داده ش�د

س�طۀ د الاّ بواتفاوتی در صور ظھور و ب�روز غرای�ز اس�ت و ذات�اً ھ�یچ تف�اوتی وج�ود ن�دارد و ھم�ۀ انس�انھا یک�ی ھس�تن

  معرفت ِ بر این جبرھا .
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  نفس کشیدن  -١

  

کّ�ی ب�ر نف�س در حیوان�ات و نی�ز انس�ان مت ومخف�ف ب�ودن اس�ت » بدن « ھمان جبر بودن است و اصلاً واژۀ  دنب جبر

ن می�ا لگ�ی ازیدن انسان کلّ بودنش را از دست میدھ�د و س�ایر غرای�ز و جبرھ�ا نی�ز جمشکشیدن است . و بدون نفس ک

  می روند و کلّ بدن ِ بودن و بودن ِ بدن منحل می گردد و تبدیل بھ آب وخاک و ھوا می شود .

ر محسوس�ات دنفس کشیدن ھمان جبر نیاز انسان بھ ھوا است و ھوا در عالم محسوسات نابوده ترین چیزھاست و از 

ی ب�دن ب�ودن یعن�ی ب�ودنِ ِ انس�ان ب�راب�ودن محت�اج چی�زی اس�ت ک�ھ وج�ود ن�دارد  ھوا مترادف با ع�دم اس�ت .پ�س ب�دن ِ

ی�ن اب�ود و فق�ط نن بدن خود محتاج بھ چیزی بود ک�ھ دمحتاج بھ نبودن است : ھوا . ھزاران ھزار سال انسان برای بو

غیب�ی  و در واق�ع ھ�وا ی�ک موج�ود دورۀ اخیر است کھ بش�ر کش�ف ک�رده اس�ت ک�ھ ھ�وا متش�کل از ذرات ن�امرئی اس�ت

و  م�ادی ت�رین ل برای بودن عینی خود محت�اج ب�ھ چی�زی اس�ت ک�ھ عینیّ�ت ن�دارد . و ای�نباشد . پس انسان بھ ھر حامی

قیق�ت بس�یار ھ وجود از عدم است و ای�ن منش�أ ھم�ۀ جبرھ�ا م�ی باش�د و ای�ن حکملموس ترین بیان از این حقیقت است 

ھ زی باش�د ک�حت�اج چی�تلخ و کشنده ای است کھ انسان برای بودن دریوزۀ نبودن باش�د . یعن�ی ب�رای دی�ده ش�دن خ�ود م

  یت است .دیده نمی شود . نیاز انسان بھ خدا نیز در ادامۀ تکاملی ھمین وضعیت است و این وضعیت عین واقع

ع و ھ��وا یک��ی از جبرھ��ای مرب��وط ب��ھ ش��رایط مح��یط و طبیع��ت بی��رون م��ی باش��د : ھ��وای من��اطق کوھس��تانی و مرتف��

از ای�ن  و مرطوب، ھوای من�اطق ح�ارّه و ..... ھ�ر ی�کجنگلی سیر،ھوای مناطق کویری و خشک ، ھوای مناطق دسر

 لا رن�گ و ش�کھواھا بودن خاصّی از بدن را موجب می شود و بدن بودن بواسطۀ ھر یک از این انواع ھواھا ن�ھ تنھ�

. و گ�ردد م�ی می گیرد بلکھ طبع خاصِّی را کسب می کند کھ موجب غرایز و جبرھای روان�ی مخصوص�یخاصِّ بھ خود 

ھ ھ�وای نف�س خشونت و یا لطافت طبع بشدتّ تحت ت�أثیر و معل�ول ان�واع ھواھاس�ت . و در واق�ع آنچ�ھ ک�خصایلی مثل 

بخ�ود  نامیده می شود درگرایشات و ظھور و بروز گوناگونش تحت تأثیر ھر ھوایی موجب تیپ و شخصیت مخص�وص

�ن چ�ھ ارتب�اطی ب�کھ نف�س انس�امی باشد : ھوای درونی انسان و ھوای بیرون از انسان . پس می بینیم  دن س کش�یا نفََ

س . انسان    دارد :نفس و نفََ

ھی و ھر کسی بھ نوع خاص خودش نفس می کشد : سرعت و شدت و غلظت نف�س کش�یدن و کوت�ا و نیز می دانیم کھ

یط و الات و ش�راح�یت درجۀ شدت و مدتّ دارد . و نیز در ھ�ر م�وقعی از ش�بانھ روز و در ابلندی ھر دم و بازدم بی نھ

 کارب�دنی ،نبی�داری، نشس�تھ، در ح�ال راه رف�ت ب ،ا: درح�ال خ�ونف�س کش�یدن ھ�ر ف�ردی تغیی�ر میکن�د ای گوناگونکارھ

  کردن، در حال خورن، در ھمخوابگی، در حال ترس و امید ، در حال تفکر عمیق و .......   .

ت . یعن�ی معرف�ت ب�ر پس می بینیم کھ بخش بسیار مھم و بنیادی معرفت نف�س مرب�وط ب�ھ معرف�ت ب�ر نف�س کش�یدن اس�

ھ اینقدر سھو و عادی است کھ عموماً بھ یاد نداریم کھ نفس می کشیم . یعنی ب�ھ ی�اد ن�داریم ک�ھ زن�ده ھس�تیم و ککاری 

صاحب بدن می باشیم . این فراموشی از علل بنیادین غفلت انسان نسبت بھ حی�ات و ھس�تی اش م�ی باش�د و ای�ن یک�ی 
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یان است . و حتیّ می توان گف�ت ک�ھ بس�تر ھم�ۀ غفل�ت ھ�ای دیگ�ر اس�ت و منش�أ از منابع نخستین جاھلیت و کفر و نس

فراموشی و نسیان باعث می شود ک�ھ ب�دن ب�رای م�ا ن�ھ تنھ�ا منش�أ ب�ودن  –جسمانی از خود بیگانگی انسان. این خود 

.و ل�ذا ب�دن م�ا نباشد بلکھ مبدلّ بھ جبر بودن شود و جبر بدن با ھم�ۀ غرای�ز و جبرھ�ای دیگ�ری ک�ھ از آن ب�ر م�ی تاب�د

د و لذا ھر غریزه ای کھ از بدن بر م�ی تاب�د زنجی�ری م�ی ش�ود ب�ر وج�ود م�ا و شوعرصۀ تجربۀ زجر و ھلاکت ما می 

ن ددرچ�اھی م�ی گ�ردد. و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ ھدی�ۀ ب�ودن مب�دلّ ب�ھ چم�اق ِ ب�وم�ا ارضای ھر غریزه ای مب�دلّ ب�ھ س�قوط 

سپاس�ی و بلک�ھ ع�داوت ب�ا آن مب�تلا م�ی ش�ویم . و ب�دین ترتی�ب نف�س گردد و لذا بھ جایِ  تش�کر از ای�ن ھدی�ھ ب�ھ نامی

  .شود بلکھ موجب ِ مرگ تدریجی است کشیدن ِ ما تبدیل بھ جان کندن ما می شود و نھ تنھا موجب زنده شدن ِ ما نمی

 کشیدن نفس می کشد بلکھ موجود دیگری در درون اوست کھ نفس می کشد و انسان از نفس انسان خودش نیست کھ

  وی ، حیات و ھستی می یابد .انسان زندگی نمی کند بلکھ زندگی می شود . 

  انسان ، بوده می شود . 
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  خوردن  -٢

  

ش�د آن رو تقوی�ت و  راس�ت خ�وردن موج�ب اس�تمرا ی البداع�ھ ب�انی ب�دن ب�ودنف�ھمانطور کھ نفس کشیدن در ھ�ر آن و

یش بط�ور ک�ھ ب�ر ب�دن وارد م�ی ش�ود عناص�ر اوّلی�ھ اش کم�اباست . آنچ�ھ ک�ھ غ�ذا نامی�ده م�ی ش�ود و ھ�ر ن�وع چی�زی 

ثقیل  ارد کھ درجۀدیماً در ھوا وجود ندارد در خاک وجود قوغیر مستقیم در ھوا وجود دارد و آنچھ ھم کھ مستمستقیم 

ن آن و ن�ور آتری از ھواست و غذایی کھ از آن بدست می آید تحت الشعاع ھواست کھ بدونِ ھوا و عناص�ر موج�ود در

  غذایی از خاک بدست نمی آید . 

 از خ�اک ب�ر ک�ھبدن انسان ھم ھوا را می بلعد و ھم خاک را بصورت مواد معدنی بھ مصرف م�ی رس�اند و ھ�م گی�اه را 

ھ مص�رف خ�ود ف�اوتی ب�ی متید و ھم حیوانات را کھ از گیاه پدید آمده اند و نھایتاً سایر انسانھا را نیز بھ گونھ ھ�اآمی 

   .یدن ِ آنھا اری، استبدادی، وراثتی و حتیّ از طریق بقتل رسانثمطفی ، فکری ، مالی ، استبصورت عامی رساند 

ل ک�ھایت�اً از پس ھر بدنی ازبودن بھ شیوه ھای بسیار متنوعی سایر بودن ھ�ای ب�دن دار را ب�ھ مص�رف م�ی رس�اند و ن

اھش کھ این مصرف ن دلیل بھ میزانی کبودن خود را حفظ نماید بھ ھمیبدن جھان ھستی برخوردار است تا بتواند بدن ِ

ی�ان ب�دنی ب�ھ پا نِ ب�ودن ب�ھ عرص�ۀ ب�ودبدنی نیز رو بھ کاھش می رود و با مرگ مھلت بدن ِبودن و بودن ِ می یابد بدن ِ 

 دھ�د . ھ�م از ب�ودن خ�ود ذخی�ره نم�وده را ب�ھ ب�دن کل�ی جھ�ان پ�س م�ی ھر آنچھ کھ انسان در ب�دن ِ رگمیرسد . و با م

ھ�م ب�ھ  ی ب�ا م�ردنشز لحاظ معنوی . تمام خوب و بدی را کھ بلعیده باز می گرداند . در واقع ھر کسلحاظ مادی و ھم ا

ی ب�ا عن�ی ھ�ر کس�. یھ دست بدنۀ بازماندۀ جھان می آید. این مفھوم کلی وراثت اس�تلحاظ مادی و ھم بھ لحاظ معنوی ب

 س�ازد و درمی ب�ودنش را پ�روار د و ب�دن ِظھور بدنش کلّ جھان را بھ ارث می برد و از آن ب�ھ میزان�ی مص�رف م�ی کن�

لح��اظی  س��ت مق��داری م��ی کاھ��د و ب��ھمجم��وع ب��ھ لح��اظ م��ادی و معن��وی از آنچ��ھ ک��ھ ب��ھ ارث ب��رده و برخ��وردار ش��ده ا

     ر .  رت خیر و شافزاید و کل این کاھش و افزایش را از خود بھ ارث می گذارد بصورت مادیّات ومعنوِیاّت ، بصومی

گون�ھ ای ب�از پ�س دادن بمص�رف رس�انیدن از جنب�ھ ھ�ای گون�اگون م�ادی و معن�وی و نی�ز غری�زۀ غریزۀ خوردن و بھ 

ینک�ھ . گ�و اب�دنی جبر بی :جبر بدن و: جبر بودن و جبر نبودن ظی بھ مفھوم دو نوع جبر میباشندلحادیگر در واقع بھ 

ھ�ایی دیل ب�ھ کالار خ�ود تب�ورده را دشود و بدون اینکھ او بخواھ�د و بفھم�د آنچ�ھ ک�ھ خ�میبھ خورد انسان داده  ھ زورب

یب ص��ی��زی ن. و اینک��ھ آی��ا در قب��ال ای��ن زحم��ت چ��ھ چگ��ذارد و می��رود رغم م��یلش ب��ھ دیگ��ران وام��یدیگ��ر میکن��د و علی��

 ی در انس�انخودش می شود و اینکھ آیا اصلاً بھ غیر از کل ای�ن ماجراھ�ای خ�وردن و ب�از پ�س دادن ح�س و موج�ودیت

اض�ح و وان�ھ پاس�خی ھ وجود می آید و باقی می مان�د . و اگ�ر ای�ن س�ئوالھایی بغای�ت کافروجود دارد و یا در آخر کار ب

  ھیچ فریبی نباشد پدید نمی آید . مسلم نیابد ھیچ ایمانی مذھبی و متافیزیکی کھ در آن

ری�زۀ انسان مجبور است کھ بخورد و پروار شود و زمین را پراز تفالھ و زبال�ھ س�ازد و ش�رارت نمای�د و بت�دریج ک�ھ غ

ش�ود . ب�دین  لحو پرھیزک�ار و ص�ا هخوردن در او کاھش می آید وبوی م�رگ و نیس�تی ب�ھ مش�امش رس�یده توب�ھ نم�ود
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بودن بدن است در لحاظ حتی چنین مذھب وتواضع و پرھیزکاری نھایتاً خود نوعی غریزه و محصول غرایز وجبرھای 

نیم�ھ دوم عم�ر اس�ت ی�ک غری�زه ای از س�رناچاری معم�ولاً محص�ول ی توان مذھب را نیز در عام�ۀ بش�ری ک�ھ م اینجا

و ک�اھش ب�دن س�ر ب�ر م�ی آورد از ض�عف و حق�ارت و بیم�اری ومحصول غریزه پی�ری وسس�تی دانس�ت غری�زه ای ک�ھ 

یعن�ی ب�ھ میزان�ی ک�ھ ب�ودن ب�دنی رو ب�ھ  ھمانطور کھ ھریک از غرایز بنیادی در مرحلۀ خاصی از عمر بروز می کن�د .

نابدنی ( نابودنی) کھ ھمان مذھب باشد بتدریج پدید می آید یعنی میل بھ خ�دا . ھ�ر انس�انی  کاھش می نھد میل بھ بودن

و نھایت�اً ب�دن خ�ود بدن ھای بسیاری را می بلعد و بھ مصرف می رساند تا خود صاحب بدن گردد وبدنش استمرار یابد 

   او مشمول ھمین سرنوشت می شود تا بودن ھای دیگری از عالم غیب بدن یابند .
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  جماع کردن  -٣

  

نی�ز ذای�ذ نھا. این لآنچھ کھ لذایذ خاص بشری نامیده می شود تماماً در رابطھ با جھان جان وجانداران است خاصھ انسا

 اع جم�وابی�دن وت نفس کشیدن تا لذت خ�وردن و خذتماماً سایشی و لمسی است در شدت و انواع بسیار گوناگون . از ل

ن رعت گون�اگوماً انواع لذتّھائی از انواع سایش ھا ولمس ھ�ا و برخوردھاس�ت در ش�دت و م�دت و س�و بازی کردن تما

لاح معن�وی این ھمان معنای واقعی رابطھ است در ان�واعش . حتّ�ی ب�ھ اص�طبواسطھ انواع اعضاء وجوارح و حواس. 

، یواس�طھ ی ب�ا واس�طھ ی�ا بل�ذتّ ھ�ا ھ�م ب�دون ن�وعی لم�س و س�ایش و تم�اس فیزیک� وترین و ب�اطنی ت�رین رابط�ھ ھ�ا 

اس�ت منتھ�ی  مس�تقیم فیزیک�یمستقیم و غیر مستقیم مقدور نیس�ت . اص�لاً کلی�ھ رابط�ھ ھ�ا بواس�طھ تم�اس بیواس�طھ و 

 نظ�رۀ زیب�ایمبرخی از انواع این لم�س ھ�ا اینق�در ثقی�ل و عین�ی و زمخ�ت نیس�تند . م�ثلاً ل�ذت تماش�ای ی�ک ص�ورت ی�ا 

ان دای ی�ک انس�صز آن منظر است . و یا لذت شنیدن موسیقی و یا صدای باد یا نوری چشم انسان ا سطبیعت دقیقاً لم

لم�س قش�ای  تناشی از خ�وردن و بوئی�دن نی�ز دقیق�اً ل�ذلذتّ دیگری لمس امواج صوتی گوش از منشأ صدا می باشد . 

خ�وراکی .  شامھ ودھان از خوراکیھاست بواسطھ لمس ذرات برخاس�تھ از آن خ�وراکی و ی�ا لم�س ش�دیدتر دھ�ان از آن

ی ممس ھا لذت حتی نفس کشیدن ھم دقیقاً تماس ریھ و ھواست کھ لذتّ حیات را سبب می شود . انسان بواسطھ این ل

 ی�ات و ھس�تیک�ھ حی�ات و ھس�تی م�ی یاب�د و ای�ن ح تیابد و یا رنج می برد ( مثل لمس آتش ) و بواسطھ این لمس اس

 د و ی�ا ج�نسم�ی کن�د : ب�ا خ�ودش . انس�ان وقت�ی غ�ذائی میخ�ور خود را درک و احساس می کند و با آن رابطھ برقرار

د ق�ا نم�ی یاب�ی را لمس می کند فقط غرایز و نیازھای وجودی اش ارضا نم�ی ش�ود و فق�ط بواس�طھ آن اس�تمرار بفمخال

نس�انی و بلکھ بواسطھ این لمس، حسی از خ�ود را احس�اس م�ی کن�د و ب�ا خ�ودش آش�نا م�ی ش�ود . ای�ن آش�نائی عل�ت ا

دیدترین ش�در رأس یل بھ لمس ھای شدیدتر و عمیق تر و برتر و متنوع تر است . و لمس جنس�ی و ش�ھوانی م یروان

یش اس�ت ، و کاملترین لمس ھا و رابطھ ھا و وج�ود ی�ابی ھ�ا و ل�ذا در رأس ق�وی ت�رین ح�س آش�نائی ب�ا خویش�تن خ�و

ده خارق الع�ا ن لمس و علت اصلی کششخارق العاده ای تقوی ترین نوع وجود یابی : خودیابی . و این علت اصلی لذ

ی�ز ۀ س�ائر غرابھ رابطۀ جنسی است و بھ ھمین دلیل غریزۀ جنس�ی در مح�ور ھم�ھ غرای�ز و امّ الغرای�ز اس�ت و فرمان�د

  محسوب می شود . 

ساس�ی در رابطھ جنسی و ھماغوشی وجماع کردن نوعی خوردن و بلعیدن و بلعی�ده ش�دن نی�ز ھس�ت . چن�ین می�ل و اح

ً ک�املاً در نف�س انس�ان حض�ور دارد و لحظھ جماع  و  ببلع�د و ھض�م داد م�ی زن�د . معم�ولاً م�رد م�ی خواھ�د زن را تمام�ا

ود را خ�امی�ت وج�ود جذب کند و از خود نماید و گوئی در این اشدّ لمس ھا کھ تا سرحد میل بھ بلعی�دن زن دارد م�رد تم

ی�ل معم�ولاً زن ر بلعیده ش�دن دارد ھم�انطور ک�ھ مدرک و دریافت می نماید و کامل می شود . و زن ھمین احساس را د

  دارد در آغوش کشیده شود و تا سرحد امکان در آغوش مرد گم و فنا شود و جذبش گردد. 
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ا در ر ش��دگیت�ی و ناخودآگ�اه و غری�زی اس�ت و ح�س کام�ل ایک�ی در رابط�ۀ جنس�ی ی��ک میل�ی ذفیزمی�ل ب�ھ یک�ی ش�دن 

ش�ود امی�ده مینازم گ�بھ لحاظ روانی در لحظھ ای کھ اوج لذت جنسی و اریابی کامل است کھ فقط  –بردارد و حس خود 

ش خ�ود س�تش ازدواقع می گردد و باز انسان منفک تر و ناقص تر وبیگانھ تر از قبل بر جای خودش باقی می ماند و 

ب�ھ  ش�دن کوتاه می شود ھمانطور کھ دستش از ج�نس مخ�الفش رھ�ا م�ی ش�ود و از او ج�دا م�ی گ�ردد . ای�ن لحظ�ۀ ج�دا

ھ�م  لحاظی عین قھر است و ھر یک ن�وعی احس�اس خیان�ت دارد ھ�م نس�بت ب�ھ خ�ودش ھ�م نس�بت ب�ھ ط�رف مقاب�ل . و

 نآش�ده اس�ت و ازم جاودان�ھ نگ�احساس می کند کھ از طرف مقابل مورد خیانت قرار گرفتھ است زیرا چ�را آن لحظ�ھ ار

 ی�ب و ی�أس واس ن�امعقول و غی�ر منطق�ی از فرس�حو یکی نگردیده ان�د . بھرح�ال پ�س از  ارگ�ازم جنس�ی دری�ائی از اد

ل تش�نھ ھ اس�ت : مث�تنھائی و خیانت حادث می گردد : مثل وعده ای کھ بھ آستانھ وفا رفتھ ولی مورد خیانت قرار گرفت

ه احساس گنا ای کھ بھ سراب رسیده است : بھ بیان دیگر احساس گائیده شدن بھ معنای عرفی واجتماعی اش : نوعی

  دھد .  ار ھم رخ میکھ اصلاً دلیل منطقی و اخلاقی و دینی ھم ندارد ولی پس از ارگازم رخ میدھد و ھر ببسیار شدید 

ه اش بط�ور ارضائی امّ�ا واقع�ھ ای ب�س عظ�یم و حی�رت آور و بس�یار قاب�ل تفک�ر اس�ت ک�ھ بن�درت درب�ار –مسئلھ خود 

و خ�ودی  ن تنگاتن�گ ت�رین و نزدیکت�رین! آی�ا ای�ندیشھ شده است. لمس فرد از خودش: ن�وازش ک�ردن خویش�تنجدی ا

د و ک�املاً ع�ام بش�ری میباش� ت؟ ای�ن مس�ئلھ ک�ھ یک�ی از تجربی�اھ ت�رین رابط�ھ انس�ان ب�ا خ�ودش نیس�تبیواس�ط ترین و

عقل�ی در  وباش�د و خ�ودش ش�اید بنی�اد معن�ائی ھم�ھ غرای�ز دیگ�ر باش�د ب�ھ لح�اظ اخلاق�ی و م�ذھبی و عرف�ی غریزی می

ل�ی و علم�ی نی�ز عق ؟ حتّ�ی از برخ�ی دی�دگاھھای م�ذھبی وناپسند تلقی شده است، چ�را بیش مکروه وسراسر جھان کما

ی�ا  وراف اخلاق�ی یا عملی غیر بھداشتی  و خطرناک قضاوت گردیده است و حتیّ ن�وعی انح�مدرن ھم گاه کاملاً گناه و 

ک س�تدلّ و رمط�ور واض�ح و . البّتھ ھیچیک از این مراجع اخلاق�ی ی�ا علم�ی و طب�ی بی ھم تلقی شده استبیماری روان

ی�ل ی�ن مس�ئلھ ماسخن نگفتھ اند زیرا دلی�ل ک�افی نداش�تھ ان�د و نی�ز حج�ت ک�افی نداش�تھ ان�د زی�را خودش�ان کم�ابیش ب�ھ 

  داشتھ اند و نتوانستھ اند خود را نھی کنند . 

کی بط�ور ودناء و جلق زدن بھ گونھ ھ�ای متف�اوت و ب�ھ ش�دت و م�دت متف�اوت و ب�ا ارض�ای گون�اگون از ھم�ان ک�ماست

 ب�رد و تنھ�اجنس�ی خ�ود را کش�ف میکن�د و از لم�س آن ل�ذت می تطبیعی بروز می کند. ھر بچھ ای پس از دھان خود آل

ر خ�ود در ران عم�. گ�وئی انس�ان در ھم�ھ دوا م�دتھا ھم�ین دو مس�ئلھ غری�زی اس�تاشتغال فیزیکی و روانی بچ�ھ ھ�ا ت�

س از کن�د و ب�ھ نزدیکت�رین ح�د آش�نائی و لم�لم�س میین عض�و و س�مت وج�ود خ�ود را ، ش�دیدترلمس آلت جنسی خ�ود

 س�یار ش�دیدذتی ذات�ی و بکن�د و ل�یرسد. گوئی کھ انسان در لمس این عضو، ذات خود را لمس میات و ھستی خود میح

م�ین دلی�ل ھش ت�رین خوابھاس�ت ب�ھ تبخل�ذ. دمر خوابیدن کھ رای�ج ت�رین ن�وع خ�واب انس�ان اس�ت و نی�ز و عمیق میبرد

  . میباشد

ھ از لذت جنسی بیشتر و عمیق تری برخوردار می شوند معمولاً سائر غرایز مثل خوردن و بازی ک�ردن در آنھ�ا آنھا ک

ضعیف تر است و از اھمیت درجۀ چندم برخوردار می شوند . تا آنجا کھ فھمیده شده است بسیاری از متفکران ب�زرگ 

ن خ�لاق و ب�دعت گ�زار و علم�ای بنی�انگزار دان�ش و مخصوصاً وجود اندیشان رادیکال و فلاس�فھ و عارف�ان و ھنرمن�دا

صمیمی و مخلص و قدرتمند در قوۀ جنسی برخوردار ب�وده ان�د و ب�ھ رض�ایت والا و مکف�ی ودین یا از ھمسران بسیار 
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 ینارض��ائی جنس��ی م��ی پرداخت��ھ ان��د .نیچ��ھ یک��ی از معروفت��ر –در ل��ذت جنس��ی م��ی رس��یده ان��د و ی��ا ب��ھ ش��دت ب��ھ خ��ود 

ارضائی جنسی داشتھ و لذا ھرگز ھم ازدواج نک�رده و نیم�ھ دوم  –ریخ جدید جھان تمام عمر خود رادیکال تا ینمتفکر

ارض�ائی در می�ان متفک�ران  –عمرش با ھیچ زن�ی ھ�م نب�وده اس�ت . البت�ھ اثب�ات آم�اری و مکت�وب و مس�تند ام�ر خ�ود 

دوس�تش واگ�ز موس�یقی دان بزرگ جھان کاری نھ ممکن است و ن�ھ لازم . م�ورد نیچ�ھ ھ�م م�وردی ل�و رفت�ھ از ط�رف 

بزرگ است . ولی معلوم نیست کھ چرا ھیچ خیانت و آدمکشی و رذالت و ستمی اینقدر طرحش کراھت ن�دارد ک�ھ خ�ود 

است و غیر پرستی بشر . از جانب آنھائی ک�ھ دوس�ت » غیر« ارضائی . این کراھت تاریخی و ھمھ جائی  از جانب  –

ود را درک کنن��د و ب�ا خ�ود آش��نا ش�وند زی��را اص�لاً خ��ود را دوس�ت ندارن��د و ندارن�د خ�ود را بشناس��ند و انس�ان ب��ودن خ�

  انسان بودن را یک ننگ نابخشودنی می دانند ( در ضمیر ناخودآگاه خود ) . و اکثر بشریت اینگونھ است . 

انی د انس�ض�ارضائی بعنوان یک اعتیاد مثل ھر ع�ادت دیگ�ری از جمل�ھ ع�ادت ب�ھ نم�از ام�ری –ت کھ خود یستردیدی ن

دن ش�ضد معرفتی و ضد خلاقیت و مضّر و خطرناک است و بھ ضد ارزش و خواص خود بدل م�ی ش�ود ، مث�ل س�ھوی 

ت و فراموش�ی اس� –نفس کش�یدن و غ�ذا خ�وردن و ھمخ�وابگی و عب�ادات و امث�الھم . س�ھویت عرص�ھ نس�یان و خ�ود 

ت ای�نس�ان ب�ا حۀ جنسی کانال ارتباط اعرصھ جھالت و جنون است . پس باید گفت کھ غرایز و در رأس ھمھ آنھا غریز

ین غرای�ز اھستی خویش ھستند : عناصر و عوامل و سر پلھای بخود آئی انسان . ممکن است سئوال شود کھ ھمۀ و 

یل ب�ھ ش�ود و تب�د در حیوانات ھم ھستند و شبیھ ترین آنھا در میمونھا وجود دارد ولی چرا موجب بخود آئ�ی آنھ�ا نم�ی

د . شری نمی یابن�و آنھا را بر بودنشان شاھد و آگاه نمی کند و طبع و خلق و خوی و صفات ب آگاھی نمی گردد –خود 

ان و س�میل جنس�ی ان نمیرسانند . راین غرایز ذاتاً ھیچ تفاوتی بنظ سائر حیوانات چیست ؟ ازیعنی تفاوت غرایز انسان 

ظ�ر اک�امی . بنننی�از و  ناک�امی آن : ش�دتّ یش�تر اس�ت و نی�ز تی واح�د اس�ت فق�ط ش�دتّ آن بیمیمون و چھارپایان از ماھ

ا رھ و انسان ب یک تفاوت کیفی عظیم گشتجمیرسد کھ این فقط یک تفاوت کمّی است ولی ھمین تفاوت بظاھر کمّی مو

اریخ ش�ده ت�بطور کلی از ھمھ حیوانات دیگر جدا ساختھ و دارای سرنوشت دیگری نموده است . ھمین تف�اوت موج�ب 

ی . برانداز – ذھب و ادبیات و ھنر و تمدن وجنون و بیماریھای لاعلاج و فساد و ستم و خوداست موجب معنویت و م

وی اقام�ت و از ھمھ ب�ارزتر تکنول�وژی و ص�نایع غ�ول پیک�ری ک�ھ آس�مانھا را م�ی گش�اید و در ک�رات دیگ�ر در جس�تج

ف ن�دی ب�ھ مص�ربی ھ�یچ قی�د و است و زمین را در شأن خود نمی یابد . و نیز ھمھ حیوانات و زندگان روی زمین را ب

   .اندک است  ومی رساند و حیات را بر روی زمین بھ نابودی می برد . اینھا ھمھ محصول ھمین تفاوت بظاھر کمّی 

ھم وجود دارد حتیّ غری�زه عش�ق و تعل�یم پ�ذیری . ام�روزه تقریب�اً  تھر غریزه ای کھ در انسان ھست در سائر حیوانا

. اسب، خرگوش، مار، زنبور و غیره : میمون ،فیل ،واع تعلیمات را کمابیش می پذیرندنھمھ حیوانات بواسطھ انسان ا

د کھ انسان است کھ آنھا را تعلیم میدھد و نھ خود آنھا نسل خود را . ولی باید بدانیم ک�ھ بچ�ۀ انس�ان ئیممکن است بگو

) بھتر است کھ حیوانی�ت (عرص�ۀ ج�ان می بیند .ھم بواسطھ انسانھای مسن تر تعلیم می بیند و بواسطھ خودش تعلیم ن

ت���ھ ای ت���ا درخت���ان و خزن���دگان و پرن���دگان و خرا بص���ورت ی���ک جری���ان و طی���ف واح���دی از مرحل���ھ جان���داران ت���ک یا

پس��تانداران و میمونھ��ا ت��ا انس��ان و گروھھ��ا بش��ری در نظ��ر بگی��ریم ت��ا غری��زه و مراح��ل آن��را بھت��ر درک کن��یم . حتّ��ی 
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د دارند کھ اساسابًر غرایز میمونی زندگی می کنند و ام�روزه بواس�طھ تکنول�وژی گروھھا و قبائل بشری ھنوز ھم وجو

  در حال نابودی ھستند. در گذشتھ تمدنھای آدمخوار ھم بوده اند . 

. امترو نیز ناک� تر و لذت پرست تر غرایز در وجود انسان بھ لحاظ ماھیت بسیار شدیدترند و سیری ناپذیرتر و حریص

ریص ح�امی زمین�ۀ رایز را تنھا ویژه گی غرایز بشری نسبت بھ سائر حیوانات دانست . ھمین ناک�شاید بتوان ناکامی غ

ی البت�ھ شدن غرایز است . شکمی کھ احساس سیری نمی کند ھمواره حریص اس�ت و نی�ز زی�ر ش�کم . ای�ن س�یرناپذیر

ی ای�ن دی دارد ول�ان دیگری حدودلیل علمی و عقلی و مادی و حیاتی ندارد . بشر بھ لحاظ نیاز حیاتی اش مثل ھر حیو

رای حف�ظ و ب�وض�عی ک�اذب و جن�ون آمی�ز اس�ت . بش�ر نیاز حریصانھ واشباع ناپ�ذیر دلی�ل م�ادی و طبیع�ی ن�دارد بلک�ھ 

 ھ ق�وای ھوش�یبنظ�ر م�ی رس�د ک�حراست خود از سرما و گرما مثل ھر حیوانی فق�ط نی�از ب�ھ لان�ھ ای دارد و ن�ھ ک�اخ . 

ب�ھ لح�اظی  .اراده حاکم بر نظ�م حی�اتی بش�ر مخت�ل و رنج�ور و بس�یار ض�عیف اس�ت  حاکم بر غرایز و حیات جسمانی و

رای ان تمام�اً ب�بخصوص پیامبران فقط برای بیدار کردن این ھوش و اراده و نظم ذاتی ظھور کردند و احکامش� وعلما 

و ب�دبختی  س�تم ھ�اموجب ھمھ فسادو  یکنترل این غرایز است و نھ چیز دیگری. زیرا ھمین عدم کنترل و ھوش غریز

ول�ی آی�ا  شده ان�د . ھای بشر است. ھمانطور کھ مثلاً در قرآن بسیاری از مردم در مقام پائین تر از چھارپایان توصیف

انسان  وانی را دردین و شریعت ھا در طی ھزاران سال موفق شده اند تا لااقل آن اراده و ھوش و انضباط و کفایت حی

ی س�د ک�ھ حتّ�م�ی ر راھر تمدن معاصر جھان عک�س ای�ن موفقی�ت را اثب�ات م�ی کن�د. بنظ�بیدار کنند ؟ ظاھر تاریخ و ظو

یده است انھ تر گردبشر در طول تاریخ مستمراً ناکامتر و لذا حریص تر گردیده است و بیھوش تر و بی اراده تر و دیو

گی ش�ورید ث�راً از ای�نی�د جھ�ان ھ�م اکو بر علیھ مذھب ھم شوریده است حتیّ مذھب فطری و خصوصی . و فلاس�فھ جد

 ھ�م دسی ھای جدی�حمایت کرده اند و معتقد بھ ظھور و بروز بی قید و شرط غرایز بشری گشتھ اند . فلسفھ و روانشنا

م�روز ان�د و جھ�ان ابھ لحاظ درونی و تکنولوژی ھم بھ لحاظ بیرونی امکان این بروز بی پایان غرایز را ف�راھم نم�وده 

ران�دازی ودی و خ�ود بو بی قید و شرط غرایز تا س�رحد جن�ون و ن�ابمثابۀ بروز بی پایان  را پدید آورده اند : انسان بھ

م ق�ط ب�رای فھ�فبر روی زمین. در اینجا ھیچ نظر و حکم اخلاق�ی در ک�ار نیس�ت و ت�لاش  غرایز تا سرحد نابودی حیات

  روشن تر غرایز بشر است . 

اج�ب حی�اتی ض می گردد کھ خوردن را در حداقل نیاز ووجب رنجوری دستگاه گوارش و بروز امرامافراط در خوردن 

ھ درد ب�ل�ذت مب�دل  ھم ناممکن می سازد و رژیم ھای غذائی پدید می آید تا آنجا کھ غ�ذا تب�دیل ب�ھ دوا م�ی ش�ود ، یعن�ی

ھا و نھا و عذابمی شود . افراط در شھوت جنسی نیز ھمین عاقبت را در پی دارد و بھ نفرت جنسی و انحرافات و جنو

ھیپ�ی گ�ری  وجنسی ختم می شود : عذاب جنسی . سائر غرایز نیز ھمینطورند . اشرافیت بھ درویش گ�ری  ییماریھاب

د : خوردن ور تبدیل می شوعذاب آ مھلک و ھائی و ریاضت و خودکشی منجر می گردد .لذت بازیگری بھ ماجراجوئی

   و بودن بھ بوده شدن .. ...و  کردن بھ بازیچھ شدن بھ خورده شدن ، گائیدن بھ گائیده شدن، بازی

در میان فلاسفھ کل تاریخ بشر شاید ھیچ کسی چون نیچھ مسئلھ غرای�ز ذات�ی بش�ر را م�ورد توج�ۀ ج�دی ق�رار ن�داده و 

شناخت آنرا بھ مثابۀ بنیاد تفکر درست تلقی ننموده است  بھ زبانی می توان گفت کھ مجموع آثار وی تماماً ب�ر مح�ور 

دام العم�ر وی ت�ا آنج�ا ک�ھ آث�ارش اره و عملکرد غرایز می باشد و نھایتاً این تلاش و توج�ھ م�شناخت و بازنگری جوھ
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ھمچ�ون نب�رد مالیخولی�ائی خ�دایان در وج�ود  .یز غرایز منجر می شودمنشان میدھد بھ نیھیلیزم و قدرت گرائی جنون آ

  نموده و بر سرش خراب می کند .  ن . و این نبرد بدون اینکھ بھ انسان مربوط باشد وجود انسان را تسخیرنساا

ب�ھ  ا از آس�مانرتی فلس�فھ نیچ�ھ را واق�ع گرات�رین و انس�انی ت�رین فلس�فھ ک�ل ت�اریخ دانس�ت ک�ھ فلس�فھ سبدین لحاظ بای

 رای�ز بش�ریمس�ئول غ ھ وزمین وجود انسان یعنی بدن انسان کشانید و ھمھ معارف علمی و فلسفی و مذھبی را متوج�

مع��روف  س��فھلاکنن��د و بع��د برون��د س��راغ کارھ��ای مھمت��ر!؟ و ت��ا ب��ھ ام��روز ھیچی��ک از فنم��ود ت��ا تکل��یفش را روش��ن 

نک�اوی ب�ھ ک از صدھاس�ئوالی ک�ھ نیچ�ھ درب�ارۀ غرای�ز مط�رح ک�رد پاس�خی روش�ن دھن�د . ک�ل روای�نتوانستند بھ ھ�یچ 

دگی عم�ل زن� تلحاظی تحت تأثیر نیچھ اوج گرفت ولی پنداش�ت ک�ھ نیچ�ھ ح�امی افس�ار گس�یختگی غرای�ز اس�ت و واقعی�

 ھایداس�تش�انید ت�ا قکایز را ب�ھ قداس�ت . نیچھ در بسیاری از آثارش عمداً و با آگاھی و لجاجت غرنیچھ را نادیده گرفت

ی��ت ا ب��ھ واقعرش��ر خی��الی و ادع��ائی و ری��ائی ع��الم فلس��فھ و م��ذھب عامیان��ھ را ل��وث کن��د و از ارزش بین��دازد ت��ا چش��م ب

زی��ک و متافی ت��الح��اظ آغ��ازگر م��وج عظیم��ی از خودشناس��ی واقع��ی گ��ردد جس��مانی و نیازھ��ایش معط��وف دارد و ب��دین 

  عرفان اشرافی وحقھ باز را رسوا کند. 

ص�دیق کنن�د تھیچ رسولی بسوی مردم نفرستادیم مگر اینک�ھ حق�ی را ک�ھ در ن�زد م�ردم اس�ت « در قرآن آمده است کھ 

س�ت ح�ق غرای�ز ا این حقی کھ در نزد بشر است » .ولی اکثر مردم این حق را انکار نموده و رسولان را تکذیب کردند

ین ی کند . بدمو بشر جز غرایزش ھیچ نیست و راه از خود تا خدا را بھ پای غرایز و بواسطھ و انرژی غرایزش طی 

 س چ�ون نیچ�ھلحاظ نیچھ را بایستی پیامبر آخرالزمان دانست و خودش ھم این رس�الت خ�ود را آش�کار ک�رد . و ھ�یچک

دامۀ اکنولوژی اش ان نشان نداد کھ دانش مدرن اروپا ودموکراسی ھا و سوسیالیزم و لیبرالیزم و تھجدر تاریخ جدید 

 قویتت اشاعھ وتبسیار موذیانھ تر و ریاکارانھ تر تکذیب آن حق وجود انسان است و در عین حال فقط و فقط در خدم

ز نس�ت ک�ھ غرای�مس�یحیت ریاک�ار و من�افقی دابروز و ظھور غرایز است . یعنی تمدن جدید اروپا را ھمان  یجنون آسا

نک�ار دن، ع�ذاب اش�را منکر بود و اینک در حال اشد این انکار بھ آن مبتلا شده و قربانی اش م�ی ش�ود . ای�ن قرب�انی 

ت ز نب�وده اس�این حقیقت است : حقیقت غرایز! ونیز ھمھ شریعت ھا و احکام دین جز ب�ر م�دار راه ورس�م ب�روز غرای�

ھ غرایز، در رأس ھم نکر این احکام شده اند یا بواسطھ زھد گرائی ریائی و یا بواسطھ انکار علنی . وکھ اکثر مردم م

   غریزه جنسی بوده کھ مورد اشد انکار واقع شده است و این انکار اساس فحشای خزنده بوده است . 

ای�ن  .»پنداش�تند تر از آن دش�منشجان و تن را پست و خوار انگاشتند، از حساب آنرا برون بگذاشتند، بد«بقول نیچھ 

 ،رآن آم�ده باخ�دا و ب�ا انس�انیت خ�ویش و ب�ا حقیق�ت و تمامی�ت واقعی�ت وج�ود اس�ت . ھم�انطور ک�ھ در ق� یھمان دشمن

ود خ�ورد و م�ا خ� این احک�ام البت�ھ ب�د نیس�ت ول�ی ب�درد ابلھ�ان م�ی «کافران و منکران دین و شریعت انبیاء می گویند 

ر بش�ر اس�ت منک� زی�را آنھ�ا ش�ریعت را ک�ھ ب�ر مدارمس�ائل پ�ائین تن�ھ.» چگونھ زندگی کن�یم عالمان ھستیم و می دانیم 

ر اینج�ا ی�ن اس�ت . دبودند زی�را اص�لاً پ�ائین تن�ھ را لای�ق وج�ود خ�ود نم�ی دانس�تند . ای�ن تکّب�ر منش�أ انک�ار حقیق�ت و د

  چھ را دید. واضح تر می توان حق دینی و دین خواھی وماھیت عمیقاً مذھبی اندیشھ و آرای نی
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شر بر روی ر شھوت جنسی و غریزۀ جنسی و مبدأ خلقت زمینی واستمرار بقای بوبھ جنس مخالف کھ مبدأ و مح میل

اش�تن زمین است ھمان میل بھ مخالف خویش است و محتاج مخالف خویش بودن اس�ت و از مخ�الف خ�ویش رھ�ائی ند

و آم�ال و  لف یعن�ی وج�ود مخ�الف وج�ود ت�و در امی�الدن . ج�نس مخ�ارب شو اشدّ لذت را در ھمآغوشی با مخالف خوی

مش�ترکات  .صفات و خلق و خوی و ارزش ھا و کردار . مشترکات فقط نقاط فریب و رندی خلقت است و نع�ل وارون�ھ 

ی�ھ خ�ودت ط مواف�ق نب�رد ت�و ب�ر علھمان علل تضاد ھا ھستند و منشأ ج�ذابیت ب�ھ ج�نس مخ�الف . ج�نس مخ�الف ت�و فق�

ک�ھ ت�و را  براندازی توست  در قرآن نی�ز آم�ده ک�ھ ھمس�ر ت�و دش�من توس�ت ، دش�من ھ�ر آنچ�ھ –د باشد ، موافق خومی

لی�رغم می�ل عایمن کند : دشمن ایمان تو ! ج�نس مخ�الف ت�و عاش�ق ن�ابودی توس�ت و نم�ی توان�د غی�ر از ای�ن باش�د او 

 و رازش را ی�ھ ت�و بشناس�دخودش مخالف و دشمن توست او چاره ای جز این ندارد او اگر ای�ن ع�داوت خ�ود را ب�ر عل

ض�م و ج�ذب ھکشف کند ذات خودش را شناختھ است . او می خواھد تو را کاملاً تص�احب نم�وده و ببلع�د و در خ�ودش 

ح�ین  جرب�ھ فن�ا درتنماند. گائیدن و گائیده شدن ھمان نابود کردن و نابود ش�دن اس�ت ؛  تودخکند و از تو چیزی برای 

 ه م�ی ش�ود .و ناخواستھ ای میل ب�ھ فن�ای خ�ود دارد و ب�ھ س�مت فن�ای خ�ود کش�ید بقاست . ھر کسی نیز بطرز جادوئی

  مرگ سند نھائی این راز جادوئی است و ھیچکس نھایتاً علیرغم میل ذاتی خودش جان نمیدھد . 

ت ین دلی�ل اس�غریزۀ جنسی دارای تمامیت حق فنای انسان است در عین بقا. اگر دی�الکتیکی ت�رین غرای�ز اس�ت ب�ھ ھم�

ل�ق ختی�ک تم�امی ا بود نبود را می خواھد : دردی کھ درمانش خود درد است و بھتر از درمان اس�ت . و ای�ن دیالکزیر

ض�دادی ین و ملم�وس ت�رین ش�کلی رخ م�ی نمای�د . رابط�ھ جنس�ی ارو خوی بشر است کھ در غریزه جنسی بھ عی�ان ت�

ل�ذا مح�ور  ین نیازھاس�ت ورض�د نی�ازی ت� ترین رابطھ ھاست و عمل جنسی دیالکتیکی ترین اعمال است و نی�از جنس�ی

و  ھ نیازھ��ای بش��ر اس��ت و منش��أ ھم��ھ نیک��ی و ب��دی بش��ر اس��ت . ل��ذتّ بخ��ش ت��رین و خفّ��ت بخ��ش ت��رین نیازھ��ام��ھ

رین تو پنھ�انن تریست. خیرترین و شرترین غرایز است. و عیانیز ترین امیال و اعمال اعزترین و  ثیف، کدارھاستکر

آی�د . ر میت�ی ش�ود مرم�وز ت�ر و ناش�ناختھ اس�ت و ھ�ر چ�ھ عی�ان ت�ر م� ام رازش پنھانغرایز است و در حین عیانی تم

س�ی اس�ت . و ارزش و معنائی کھ در رأس ھمۀ ارزش ھا و معانی قرار دارد محصول غریزه جندعشق و خیانت یعنی 

ن�افق عنت کند مل د . آنکھ آنراھمھ عشق ھا و خیانت ھای دیگر باعث و مبنا و علت و بستری  جز غریزه جنسی ندارن

ا رنج�وری ی�شود کھ بدترین بشر است و آنکھ تماماً تسلیمش شود فاسق م�ی ش�ود ک�ھ ب�از ھ�م ب�دترین بش�ر اس�ت و می

  دیوانھ می گردد . 

ک�ھ خای�ھ داش�تھ را م�ن خ�دائی « زن�ش در ج�واب او گفت�ھ ب�ود ک�ھ ». من خ�دا ھس�تم « درویشی بھ زنش گفتھ بود کھ 

ای�ن دروی�ش ب�رایم تعری�ف م�ی ک�رد ک�ھ از آن زم�ان ب�ھ بع�د خ�ودم ھ�م در خ�دا » ی خ�ورد. باشد قبول ندارم و بدردم نم

آدم�ی اگ�ر پ�ائین تن�ھ « ادم ک�ھ . م�ن ب�ھ ی�اد ح�رف نیچ�ھ افت� ی�دام مخت�ل گرد یبودن خویش شک ک�ردم و بکل�ی درویش�

ت اص�لاً ب�ھ فک�ر ول�ی م�ن معتق�دم ک�ھ انس�ان اگ�ر پ�ائین تن�ھ نم�ی داش�» داشت در خدا بودن خود ش�کی نم�ی داش�ت نمی

ھ�م  شد و ع�ارفی نم پیداموجودی بنام خدا نمی افتاد و خدا را اختراع یا کشف نمی کرد و میل بھ خدا شدن ھم در او 

نمی شد و کوس انالحق ھم نمی زد . تمام تلاش ھای بشر برای ف�ائق آم�دن ب�ر ض�عف پ�ائین تن�ھ و جب�ران ای�ن ض�عف 

سرش . این علت واقعی و مادی تلاش ھای مادی و معنوی بش�ر اس�ت است مخصوصاً در رابطھ با جنس مخالف و ھم
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کھ بندرت بھ آن پرداختھ شده و بلافاصلھ متوسل بھ علل متافیزیکی شده اند بدون اینک�ھ فیزی�ک را فھ�م ک�رده و ب�اور 

حت�یّ  س�تفریب�ی مح�ض ا–و خ�ود  کی در مذھب و فلسفھ و ھنر و عرفان ، خرافھ و جن�ونیکرده باشند . چنین متافیز

دھد کھ خدا در کتب آسمانی اش وعده می یاگر این متافیزیک نامش فلسفھ تاریخ  مدینۀ فاضلھ کمونیستی باشد . بھشت

ن ب�ھ ای�ن کت�ب آس�مانی بط�رز حی�رت دا. ولی معتق� جماع کردنمطلق غرایز است خاصۀ خوردن و فقط عرصھ ارضای 

و لذا بانی نفاق مذاھب گش�تھ ان�د . اینھ�ا از خ�ود خ�دا ھ�م  آوری بر علیھ این بھشت عصیان کرده و آنرا لعنت می کنند

مقدس ترند ؟! آیا اینھا از خود خ�دا ک�ھ خ�الق بش�ر اس�ت ع�الم ترن�د ؟! ک�افران و منک�ران آش�کار دی�ن ب�ھ ن�وعی و ب�ھ 

ق اصطلاح مؤمنان دین ھم بھ نوعی ریاکارانھ خود را می فریبند و غرایز خود را لعنت می کنند ھر ی�ک بواس�طھ منط�

خاص خودشان خلقت و موجودیت خ�ود را اک�راه دارن�د و لع�ن م�ی کنن�د . ک�افران م�ی گوین�د اینھ�ا مس�ائل ح�ل ش�ده ای 

است و لذا معتقدین بھ دین راابلھ می دانند درحالیکھ شبانھ روز ب�ا غرای�ز خ�ود در گیرن�د و اس�یرش م�ی باش�ند وھ�یچ 

ت م و غم درونی شان و ھمھ ت�لاش ھ�ای بیرون�ی آنھ�ا در خ�دمآنرا نمی فھمند و نمی خواھند بفھمند. درحالیکھ تمام ھ

کن�د و روز ر خ�ود میی. پس اینھا مسائل حل شده ای نیست کھ انسان را تمام عمر اسپائین تنھ است: شکم و زیر شکم

ن�ا چھ حکم�ت پ�ائین تن�ھ بتی بقول نیس. براستی بایتر میکند و بسوی جنایت میکشاندبروز رنجورتر و ناکامتر ودیوانھ 

. روانشناسی و روانکاوی ھا در ھمان شروع کار بھ این نیّت حرکت کردند ولی بسرعت نیّت اولی�ھ خ�ود را نھاده شود

. عده ای بھ تقدیس فس�اد و جن�ون جنس�ی گرائیدن�د و ع�ده ای ھ�م ب�ھ اس�طوره پرس�تی و و گمراه شدندفراموش کردند 

  ھلانھ تر از خرافھ ھای کھن مذھبی است . رافھ ھای مونتاژ شده ای کھ ھزاران بار خطرناکتر و جاخ

ن�ا م�ذھبی ، ز در رأس ھمھ گناھان بزرگ و نابخشیدنی در ھمھ مذاھب و فرھنگھای حتیّ نھ چندان مذھبی و بلکھ ضد

ی دان�د منتھ� قرار دارد . حتیّ یک نیھیلیست و کمونیست ھم بھ شدت یک آدم مذھبی زنای ھمسرش را نابخشودنی می

ح�ور ھم�ھ ا آن متف�اوت اس�ت . و نف�س ش�ھوانی بش�ر ھرگ�ز از می�ل ب�ھ زن�ا در ام�ان نیس�ت . و مروش ھای برخورد ب

ر ھ�دغدغھ ھا و مسائل زناش�وئی ھ�م ھم�ین ام�ر اس�ت . و ھ�یچکس نیس�ت ک�ھ ب�ھ ھمس�رش مش�کوک نش�ده باش�د . و 

-سیاس�ی  ھ�ای فرھن�گخیانت دیگری قاب�ل بخش�ش اس�ت الاّ زن�ا. ای�ن نابخش�ودنی ب�ودن ربط�ی ب�ھ اعتق�اد و فلس�فھ و 

س�ت ؟ یغیر ک وسپردن . تن چیست » غیر« : تن را بھ ھ نوعی این خیانت را پاسخ میدھداجتماعی ندارد و ھر کسی ب

  است کھ دیگران غیرند ؟ تنو خویش» خویش«یا تن ھمسر ھمان آ

 گ جھ�انی بش�رائیده شدن در رأس زشت ترین واژه ھا و فحاشی ھا و تھمت ھا قرار دارد و ای�ن ی�ک فرھن�گگائیدن و 

ت و ر س�اختھ اس�ژه و معنا فق�ط وی را ریاک�ارتر و دیوان�ھ ت�ااست و تلاش بشر مدرن برای فائق آمدن بر زشتی این و

  ھم کمتر نشده کھ بیشتر ھم شده است . یحس این زشتی اندک

حولھ و مسواک خصوصی ، قاشق و بشقاب خصوصی، لباس خصوصی و مخصوصاً لب�اس زی�ر : »زندگی خصوصی«

ب����ھ ت����ن تم����اس دارد ، رختخ����واب خصوص����ی، اط����اق خصوص����ی، خان����ھ خصوص����ی، زن خصوص����ی، اتوموبی����ل ک����ھ 

خصوصی،املاک و اموال خصوصی و ... تن خصوصی : خصوصی و خاص و مخصوص و متخص�ص و اختص�اص و 

ای�ن او زی�اد باش�ند ، اس�م مس�تعار محص�ول  ن�ام خصلت . و نھایتاً قبر خصوصی. انسان حتیّ بی�زار اس�ت از اینک�ھ ھ�م

وارد ش�ود ، آن�را ببین�د و اس�رارش را » م�ن « بیزاری است و خصوصی سازی . و ھ�ر کس�ی ک�ھ ب�ر ای�ن خصوص�یت 
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حق نابودی . و ھس�تھ مرک�زی ای�ن ستا آنرا لمس کند و اینکھ بخواھد آنرا عام کند خیانتکار ودشمن است و میبداند و 

کن�د ت و تن من آن�را مس�تقیم ت�ر لم�س مینزدیکتر اس است . ولذا آن چیزھائی کھ بھ تن من» تن «  اخصوصیات ھمان

خصوصی تر است و فقط حرمتش واجب ت�ر م�ی آی�د و متج�اوزین ب�ھ آن غی�ر قاب�ل بخش�ش ت�ر م�ی آین�د . و خصوص�ی 

آنرا عریان لمس می کند ھمسر است . پس ھمسر ھر کسی خصوصی ت�رین و من�ی » من « ترین چیز زنده ای کھ تن 

است . اگر بخواھیم این تن » من«زنا نابخشودنی ترین تجاوزات بھ کسی است و اینست کھ تنی ترین چیز ھر  وترین 

پرستی و من پرستی و خصوصی پرستی را بر حق ابدی بدانیم پس بایستی خصوص�یا ت ھ�ر کس�ی را مطلق�اً مق�دس و 

ز ب�ر ح�ق و مق�دس ک�ھ ھم�ان امپری�الیزم و جھ�انخواری اس�ت را نی� یر حق بدانیم و خصوصی سازی را در جنبھ م�ادب

بدانیم . و اگر بخواھیم این امر خصوصی سازی نفس را ناحق بدانیم پس جھانخواری و سلطھ گری و دنیا پرس�تی ک�ھ 

ی اس�ت و آف�اق ب�ی انتھ�ای خصوص�ی نم�ودن جھ�ان اس�ت و س�یر ھ�ر ن�وع می�ل ب�ھ تمل�ک س�تو م�ن پر یآثار تن پرس�ت

ش�د لااق�ل ن�احق نیس�ت . بھرح�ال بایس�تی ب�ین ای�ن دو یک�ی را ر ب�ر ح�ق نباگ�خصوصی کاملاً ناحق است و لذا زنا ھ�م ا

ھ ج�ز پ�وچی کانتخاب کنیم و یا وضعی بینابینی را کھ وضعی بازیچھ و بری از ھر نوع میزان و معرفت و باوری است 

ب�ھ ی�ک می�زان زی��ر نی�ز نف�س پرس�تی و ب�ی دین�ی  . در اینج�ا ش�ریعت وعق�ل و حکم�ت نتیج�ھ ای دیگ�ر ن�دارد و بطال�ت

محص�ول ش�ریعت و دی�ن و حقیق�ت اس�ت ول�ی اگ�ر پرس�تی . مگر اینکھ بگوئیم ک�ھ امپری�الیزم و نف�س ل قرار داردسئوا

 زن�ا ام�ری ھچنین بگوئیم پس چرا در جھان امپریالیزم و در نزد ھمھ نفس پرستان قدیم و جدید نق�ض ش�ریعت و خاص�

دازه در مقاب�ل سفۀ دی�ن و دنی�ا ھ�ر دو ب�ھ ی�ک ان�. بھرحال داعیان و مبلغان و فلارایج تر است و بلکھ تبلیغ ھم میشود

گوین�د برخ�ی از مالکی�ت ھ�ا ح�لال و برخ�ی دیگ�ر حرامن�د بیش�ترین ب�ازی را ب�ا دی�ن و . آنان ک�ھ میاین سئوال مسئولند

امّ�ا معرفت کرده و در عمل ھمۀ مالکیت ھا را برای خودشان ح�لال ک�رده ان�د حتّ�ی زن�ا را و خ�وردن م�ال م�ردم را . و 

مسرش��ان زن��ا کن��د اص��لاً ناراح��ت دانن��د اگ��ر ھو س��تم و تج��اوز و جھ��ل می را ک��ھ ک��لاً  مالکی��ت را ح��رام و ن��احق آنھ��ایی

؟ این س�ئوال ب�ی ج�واب و ای�ن تن�اقض خائن و غیر قابل بخشش نمی دانند شوند و یا از او انتقام نمی گیرند و او رانمی

اس��ت . مانوی��ان و  م علم��ی و مارکس��یزم ب��ودهاز دلای��ل ذات��ی شکس��ت و ض��عف و فروپاش��ی سوس��یالیز یک��یمعرفت��ی 

مزدکیان و نیز بسیاری از صوفیان و عارفان ذاتاً با ھر نوع تملک خصوصی مخالف ب�وده و آن�را ذات کف�ر و پلی�دی و 

و ای�ن ام�ر را مس�کوت گذاش�تند  دم می دانند ولی آنھا ھم علناً و واضح دربارۀ ھمسر عمومی حکم�ی ص�ادر نکردن�ست

مصدر و مظھر تاریخی کمال دین و عرف�ان و ع�دالت و مس�اوات ک�ھ حتّ�ی ن�انی را  (ع)ن و مائو . علیینو ل مثل مارکس

کھ از زور بازوی خود در می آورد صدقھ می داد و دست خالی بھ خانھ میرفت و آنرا بر خود حرام می دانس�ت ھ�م در 

فھمی�ده م�ی ش�ود ک�ھ البت�ھ طب�ق ش�ریعت  فتارش این ام�ر ،مس�تثنیگمسکوت است و یا در برخی از  این بارۀ مذکور یا

محمدی می بایستی ھمچنین باشد . ما در اینجا نھ بعنوان یک مسلمان بلکھ بعنوان یک محقق س�خن م�ی گ�وئیم ت�احق 

نیس�ت بلک�ھ ط�رح ی�ک تن�اقض ذات�ی در معرف�ت  ھابانم. و این طرح یک معمای بولھوسانھ و روشنفکر دآشکارتر گرد

غیر دینی آن اس�ت و ط�رح ی�ک س�ئوال ذات�ی درب�ارۀ اص�ل معرفت�ی اخ�لاق بش�ر اس�ت ت�ا  شناسی بھ معنای عام دینی و

و اصلی جاوید استوار است و یا اینکھ فقط احکامی محض است ک�ھ چ�ون  یقینی معلوم شود کھ اخلاق اصلاً بر معرفت

بانی پوچی مطلق ش�د  و چرا کردن در آن باعث تباھی آن است ھمانطور کھ نیچھ با چون و چرا کردن در ذات اخلاق ،

و حتیّ این پوچی نیچھ ھم خود نیچھ را در عمل نفسانی وی مجاب نکرد زی�را وی ھمچ�ون  ی�ک ق�دیس زن�دگی ک�رد و 
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ی خواستار رابط�ھ ای غی�ر متعھ�د و غی�ر ازدواج�ی ب�ا وی ب�ود و ھم�ین و و معشوقھ خود جدا شد زیرا نامزد از نامزد

را بانی مکتب پوچی مطلق نم�ود . یعن�ی نیچ�ھ خ�ودش حاض�ر ب�ھ زن�ا نش�د و مسئلھ نطفھ انقلابی در نیچھ شد کھ نیچھ 

معشوقھ اش را ترک کرد و ھرگز ھم ازدواج نکرد ولی مابقی عمرش را صرف ابطال این عمل خود نمود و ثابت ک�رد 

مان شده احق واحمقانھ و خرافی کرده است کھ وی را ترک نموده است ،ولی نھ اینکھ از این عمل خود پشینکھ کاری 

اق�ل ھمس�ر باشد زیرا اگر پشیمان شده بود بسوی سالومھ ( نامزدخود) کھ تا سالھا ازدواج نکرد ب�از م�ی گش�ت و ی�ا لا

دانست کھ چنین خیانتی بھ گون�ھ ای ھمسر خود را نداشت و می . او ازدواج نکرد زیرا تحمل خیانتدیگری بر می گزید

ا صرف این نمود تا ثاب�ت کن�د ک�ھ خیان�ت معن�ائی ن�دارد و ک�ل اخ�لاق ب�ر اب ناپذیر است و در عین حال تمام عمر رناجت

» مالکی�ت خصوص�ی« م�ارکس درب�ارۀ  دۀ مکت�ب ن�احقنجھل وجنون وفساد استوار است . از این لحاظ نیچھ ادامھ دھ

دگی است و کامل کنندۀ این مکتب . ولی این تکمیل منجر ب�ھ تض�ادی عظ�یم و لاینح�ل ش�د : تض�اد ب�ین عم�ل واقع�ی زن�

نیچھ و آثار و اعتقادات فلسفی او : قدیسی کھ عظیم ترین نب�رد ت�اریخی را ب�ر علی�ھ اخ�لاق و قداس�ت نم�وده اس�ت . و 

بران�دازی انس�ان اس�ت . غرای�ز ھ�م  –این لااقل در تاریخ جدید جھان امری بدیع و معجزه آساست و مظھر غایت خ�ود 

اس�تمرار ای�ن ت�ن ب�ر روی زم�ین ھس�تند و نی�ز عل�ت العل�ل ک�ل  بستر و شالوده و عل�ت پدی�د آم�دن ت�ن انس�ان و ھ�م راز

  مادیت و معنویت انسان و کل جھان خیر و شری کھ مخاطبی جز غرایز بشری ندارد .

ھ جملگ�ی بشر غرایز خودم نیستم و بدون این غرایز جسمانی وروانی و ع�اطفی و عص�بی و حس�ی و ذھن�ی ک�» من ِ «

ا احس�اس نم�ی ن بمن ھستند از درون و ب�رون ، من�ی ن�دارم و اص�لاً وج�ودی رو داده شدگا» من « وارد شوندگان بر 

» نم�«ت�ھ اس�ت . ز اس�ت ک�ھ امک�ان یاف) ھم از غرایز و بر غرایز و با غرای�(تنتوانم کرد زیرا موجودیت فیزیکی من 

 ورک م�ی ک�نم دت را ھم بواسطھ تجربھ و درک غرایز است کھ بدون آن ھم نیستم . و ھمین حقیق غرایز خود نیستم و

یش ناش�ی گ و ریش�ھ ھ�اراوست و نیز عقلش . عق�ل در درج�ھ اول  یاصلاً ادراک بشر محصول فعل و انفعالات غریز

ۀ ی�ز ی�ک غری�زنکامی ھا و رنجوریھای غرایز است و ب�ر غرای�ز بی�دار م�ی ش�ود ت�ا غرای�ز را م�دیریت کن�د . عق�ل ااز ن

. پ�س  بک�ن و نک�ن ھ ناگاه ھشدارھا و نداھائی در خود می شنود ک�ھثانوی است کھ بتدریج در بشر پدید می آید و او ب

در  :بشر، عق�ل خ�ودش ھ�م نیس�ت و ل�ذا دی�ن خ�ودش ھ�م نیس�ت زی�را دی�ن ھ�م محص�ول عق�ل و ریش�ھ در غرای�ز دارد 

رھ�ا  د و ن�ھ م�راجھانی کھ نھ از من است و نھ با من می ماند و نھ در اختیار و فھم من است و نھ م�را راض�ی م�ی کن�

ھ گ�اھی بش�ر ک�آغی�ب و م�اوراء اراده و  عناص�ر و نیروھ�ائی ھس�تند از ع�الم ی سازد . غرایز در مفھوم وسیع کلمھ،م

زی�را درک  د ک�اری کن�دبسراغ بشر می آیند تا نھایتاً بھ او ثابت کنند کھ وجود ندارد و بھتر است برای وجود یافتن خو

د . ی م�ی گذارن�قط حس و فھ�م م�رگ و ناک�امی و نیس�تی را برج�او تجربھ بشری کھ تماماً از غرایز و با غرایز است ف

ی و دی عاری��ھ اغرای�ز پی��ام آوران نیس�تی انس��ان ھس��تند و او را ب�ر نیس��تی اش آگ�اه م��ی کنن��د . ب�ھ انس��ان آنق�در وج��و

 د م�ی رون�د .ش�خ�ود را درک و ب�اور کن�د. آنگ�اه ک�ھ ای�ن درک و ب�اور کام�ل » عدم « فرضی می بخشند تا فقط بتواند 

ودرک  تیجۀ تجربھانسان موجودی است کھ وجود ندارد و می داند کھ وجود ندارد : اینست انسان کامل . و این کمال ن

ول آگاھی و معل» وجود«رفت بر غرایز است . ھمانطور کھ مع ولکامل غرایز است . و رھائی از جبر غرایز ھم محص

  یقین بر عدم است .
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 نیم�ھ اول عم�ر .ان�د ھر بشری می باشند و نیز مخرب ھمان من کھ پدید آورده  در» من « غرایز عناصر پدید آورندۀ 

  و نیمھ دوم عمر دو عرصۀ از این عملکرد غرایز ھستند . 

از چش��م  اغرای�ز س�ئوال کنن�ده و خ�واھش کنن�ده ھس�تند و جھ�ان بی�رون ھ�م ج�واب دھن�ده . و انس�ان جھ�ان بی�رونش ر

م ھ�ھان بیرون پس جاز درب نیازھای غریزی خود بر جھان وارد می شود .  گیرد می بیند وسئوالاتی کھ از غرایز می

ب�ود ی�ز نم�ی نرایز درونی و خ�واھش ھ�ایش اگر جھان بیرونی نمی بود مسلماً غ . ویرونی: غریزۀ بجھان غریزه است

   .و بالعکس. جھان برون کالائی است کھ انسان را بر نقص و ناکامی و نھایتاً نابودی اش آگاه کند 

ن�ی ی دھن�د . یعم�ب�ین ب�ود و نب�ود ق�رار غرایز عناصر وارد ساختن انسان از عدم بھ برزخ می باشند و او را در وضع 

 تفھ�یم و ندانسان را بر آستانھ وج�ود ق�رار م�ی دھن�د ول�ی وج�ودش نم�ی بخش�ند بلک�ھ ن�ابودی اش را ب�ھ او م�ی چش�ان

ن . د : ب�ھ جھ�ادم بالا کشیده و بھ ب�رزخ وارد م�ی کن�ن ھم برزخ است و مصرفش انسان را از عرو. و جھان بیمیکنند

م را ارن�د ک�ھ ع�دلب خدا . پس غرایز مأمور خدا ھستند و مأموری�ت داتا انسان را طالب وجودکند: طالب خلق شدن : ط

  طالب وجود سازند و جانوری بھ نام بشر را بسوی خدا آورند و انسانش کنند . 

غرای�ز بھ�ر  ن ک�ردنلع�ب�ار دار م�ی گ�ردد. نادی�ده گ�رفتن و ی�ا » وج�ود « ب�ھ بشر بواسطھ غرایزش گائیده می ش�ود و 

ھال�ت بش�ر جدو ب�ھ معن�ای کم�ال ھ�ر بھ سبک قدیم بھ اصطلاح مذھبی یا مدرن ولامذھبی  اعم یشکل و عنوان و روش

ی�دارترین و ی�ا بنیم ن�دانیم بایس�تی ع�ارف کام�ل بخ�وا آخرالزم�انوعلّت کفر و نفاق است  بدین لحاظ نیچ�ھ را اگ�ر پیامبر

  انسان تاریخ جدید جھان . 

ھرۀ بنیادی ابدی ھمھ غرایز ونیز جنس انسانیت حیوان و حیات است . غریزۀ جنسی گو –غریزۀ جنسی ، جنس ازلی 

  آئی حیوان دوپاست ھمان گوھره ای کھ عنصر ذاتی حیات است . –بخود 
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  خوابیدن  -۴

  

ی�زی چازند ھم�ان ستند : می دھند و می گیرند : اثبات می کنند و باط�ل م�ی س�غرایز منابع خدمت و خیانت بھ انسان ھ

رای�ز در کم�الش ھ معرف�ت ب�ر غک�اب�دی م�ی بخش�ند ھم�انطور  یرا تحقق�» عب�ث« را کھ اثبات کرده ان�د . غرای�ز نھایت�اً 

را ین ش�د . زی�چن� ھ در نیچھ بعنوان بزرگترین غری�زه ش�ناس جھ�ان معاص�رکنیھیلیزم را بھ ارمغان می آورد ھمانطور 

ً غرایز نھایت ت و ھدایت .لعذابھای بشرند وعلت العلل تعقل و جنون و علت العلل ضلا وغرایز علّت العلل لذایذ   ھ�ادی ا

  انسان بھ برزخ ھستند کھ آستانۀ وجود است و درب حقیقت . 

  وجود یابی. غریزه شناسی بنیاد خود شناسی و مقدمھ واجب بر خداشناسی و فنا شناسی است و شالودۀ

زۀ تجرب�ۀ غری� وخوابیدن مردنی خفیف و موقتی است و این واقعیت مسلّم بھ لحاظ اعتقادی و علمی وتجربی می باشد 

ز دس�ت ااجوئی انسان می باشد . وقتی کھ از بودن خستھ ش�دی خواب�ت م�ی گی�رد . خس�تگی ھم�ان خس�تگی فنمرگ و 

ود . ا ب��ودنی ج��ز بواس��طھ غرای��ز احس��اس و درک نم��ی ش��اس��ت زی��ر غرای��ز و نیروھ��ای مھ��اجم و مس��تھلک کنن��دۀ آن

م�رگ و  خوابیدن ھمانا مرخصی موقتی از س�لطھ غرای�ز اس�ت آنھ�م بط�ور غری�زی و بواس�طھ غری�زه بنی�ادی ت�ری ک�ھ

  .  یز شده استفناست . مرخصی از شغلی کھ بعنوان زندگی و ھستی بر انسان تحمیل شده و بواسطھ انسان پذیرفتھ ن

م�ھ و ص�ورت مل آن است کھ در آن ھ�یچ رؤی�ا ی�ا کابوس�ی نباش�د حتّ�ی رؤی�ای خ�وب. زی�را رؤیاھ�ا اداخواب خوب و کا

ام�ل ود. خ�واب کدیگر از بروز غرایز ھستند در جریان انتقال از حیات خاکی بھ جھان غیر خاکی ، از برزخ بسوی وج�

 م از زیب�اواقعھ ای اع و رنگ و کھ خستگی واستھلاک برزخ را می زداید خوابی سفید است و روشن و بی ھیچ شکل

واب خ�ق�ایع ع�الم و. ولی چنین خوابی بسیار نادر اتف�اق م�ی افت�د و ش�اید اص�لاً ممک�ن نیای�د . تم�ام ص�ور و یا ترسناک

می: ح�رص، تص�رّف، ل�ذتّ و درد و ناک�ا ،: عط�ش، گرس�نگی، ش�ھوت، ت�رس، م�رگب�روز غرای�ز اس�تو تماماً ظھ�ور 

ز ا ک�ام غرای�ی�و نی�ز حوری�ان و باغھ�ا و خوراکیھ�ا و آدمھ�ائی ک�ھ موج�ب ناک�امی  حیوانات وحشی و غولھ�ا و ھیولاھ�ا

  ھستند . 

ردن و انس�ان بواس�طھ غری�زۀ خ�واب اس�ت . ھم�انطور ک�ھ در خ�و ش�دگیخوابیدن یکی از محس�وس ت�رین واقع�ۀ ب�وده 

ه نظ�ور از ب�ودمافت�د . بھ روش ھا و کیفیت گوناگون اتفاق می  شدگیجماع و نیز نفس کشیدن و بازی کردن این بوده 

ن�د رک نم�ی تواانسان این است کھ انسان اراده ای جز غرایزش ندارد و ی�ا ج�ز بواس�طھ غرای�زش اراده ای را د شدگی

رای�زش غان بواس�طھ کرد الاّ آن ارادۀ ماورائی کھ در ذات غرایز بطرز جادوئی حکم می کنن�د: ارادۀ غرای�ز. یعن�ی انس�

اراده و  اش یحال شدن نیست زیرا او بر اراده غرای�زش و ب�ر ذات جوش�ش غری�ز مستمراً در حال شده شدن است در

  آگاھی و احاطھ ای ندارد و بلکھ خودش تماماً تحت اراده و احاطھ غرایز است .
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یکی ن�ی آن مت�افیزدھ�د متافیزی�ک غرای�ز اس�ت یعمیکند و نشان میرا معنا  تنھا متافیزیکی کھ بنیاد و علت فیزیک بشر

طق��ی در تخی��ل و ظ��ن و اس��تدلال مندر عرص��ۀ  ک��ھ ی حقیق��ت غرای��ز حاص��ل م��ی آی��د و ن��ھ آن مت��افیزیکیک��ھ در تک��اپو

س�ت و ج�ز جستجوی خدا و یا یگانھ ای مجرد و فوق وجود انسان حاصل می شود. این متافیزیک یک جع�ل و جن�ون ا

یق�ت یقی ھمان حقمتافیزیک حق ی کند .مبھ گمراه نمودن ادراک انسان منجر نمی شود و غرایز را ھم رنجور و منافق 

اض�ح ت�رین جز غرایز بس�تر و عنص�ر دیگ�ری ن�دارد . و یک�ی از و غرایز است : حقیقت حیات انسان بر روی خاک کھ

گ��ارد و  دریچ��ھ ھ��ای ای��ن متافیزی��ک در ع��الم فیزی��ک ھمان��ا غری��زه خ��واب اس��ت . در ع��الم غ��رب کس��انی چ��ون کی��ھ ک��ھ

دیش�ۀ ب�دیل ب�ھ انولی این جریان و آغاز بواسطھ کسانی چون ھگل و فروید ت شوپنھاور و نیچھ آغازگران برحقی بودند

ھن�وز ش�روع  ھ�ا رجع�ت نم�ود و پرون�ده اشره و نھایت�اً ب�ھ اس�طو ی�دمجرد جدا از واقعیت و یا فیزیولوژی مح�ض گرد

 اف�ت . ای�نیننشده بستھ شد . برگسون و ھوسرل و جیمز برای احیای مجدد آن ت�لاش ھ�ائی ب�زرگ نمودن�د ول�ی ادام�ھ 

سوی فلس�فھ بیک بدبختی بزرگ است کھ در کل تاریخ تحقیق و معرفت ھمواره ھر حرکت و بدعت جدیدی بلافاصلھ یا 

ص�رفی . ن و دان�ش مف�نّ و متافیزیکی مجرد و جدای از واقعیت می رود و موجب مس�خ حقیق�ت م�ی ش�ود و ی�ا بس�وی ت

یزم و ب��ر م�اتگو پرا آلی�زم م�ی افت��د و ی�ا در چ�اه ماتری�الیزم یعن�ی ھ�ر حقیق�ت ج�وئی و معرفت�ی بلافاص��لھ ی�ا ب�ھ دام ای�ده

ده اس�ت نمی رود حدود یک قرن است کھ بر روی رؤیا و سکس تحقیق می شود ولی آی�ا چ�ھ عای�د ش� مصراطی مستقی

  جز افسانھ ھای مونتاژ شده وتکنولوژی پلی بوی .  

یس جب�ر ش روانکاوان�ھ اش فق�ط تص�دیق وتق�دنامیده می ش�ود چ�ھ در روش ق�دیمی و چ�ھ در رو» تعبیرخواب« آنچھ 

ر ن و اس�تمراغرایز است تا سر حد غریزه پرستی و جب�ر پرس�تی وتوجی�ھ انحط�اط ودرمان�ده گیھ�ا واس�تمرار ش�دیدتر آ

  حقیقت جوئی و جریان معرفت . قفو پوچی و تباھی وتو زخیشدیدتر ماندن انسان در بر

نت�رل  ار آداب و کلذا محصول کارشان کھ شریعت آنھاست تماماً بر م�دپیامبران نخستین غریزه شناسان تاریخ ھستند و 

 ی غرای�ز ب�ھو نظم غرایز است : آداب خ�وردن و خوابی�دن و گائی�دن و ام�رار معیش�ت یعن�ی آداب و راه و روش ارض�ا

ی م�ردم ابقتند و مگونھ ای کھ نجات بخش انسان باشد نھ ھلاک کنندۀ او . ولی جز انگشت شمارانی این حقیقت را نیاف

د ی�ا من�افق ش�دن ی�ا ن�ییع .خود این آداب را در آن واحد در خدمت سرکوبی و جولان بی قید و ش�رط غرای�ز ق�رار دادن�د 

ط ی قی�د و ش�ربسمت افسار گسیختگی و جنون غرایز م�ی رود و ج�ولان ب�کافر، یعنی بدتر شدند . زیرا سرکوبی غرایز

م�ی رس�ند :  و بیماری غرای�ز م�ی رود و ای�ن ھ�ردو روش ب�ھ یک�دیگر شدگینیز جبراً بھ سوی انحطاط و عقیم  غرایز

  کافر و منافق ! 

ادی مام�اً در وو اما خود پی�امبران آنچ�ھ را ک�ھ بعن�وان نب�وت و رس�الت و وح�ی و حقیق�ت و معرف�ت و ش�ریعت یافتن�د ت

ن�ی دی�ن ه ان�د . یعچن�ین ب�ودئلھ در قرآن مذکور است . عرفا نیز سدرجاتی از خواب و رؤیاھای گوناگون یافتند و این م

ً و عرفان تما ان�ش دی الفب�ای اب متفکران و ریشھ اندیشان و حق جویان و خود شناسان بوده است . حتّ ودستاورد خ ما

 ونط�ق و عم�ل میای دانشمندان بوده است . در بیداری این دس�تاوردھا مب�دل ب�ھ ؤو تکنولوژی ھم دستاورد خواب و ر

  آستانھ تناسخ و تحریف قرار می گیرد .  رو تبدیل می گردد و بر یابزار و روش می شود و تفس
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) بل�ی –لس�فھ ای باش�ند فلس�فھ ش�ان تنبل�ی (ت�ن، رختخواب خصوصی و سر خود اوس�ت و غرای�ز اگ�ر ب�ر فتن ھر کسی

نزل�ی منگاھی و ماست . تن و غرایز مراد و مرید متقابل ھمدیگرند . تن ربیّ جز غرایز نم�ی شناس�د و غرای�ز ھ�م نش�ی

ل : ع��ل و انفع��اج�ز ت��ن ندارن��د . ای��ن تنبل��ی دو جانب�ھ وج��ود انس��ان دو ص��ورت ب��روز دارد ک�ھ ظ��اھراً ض��د یکدیگرن��د : ف

.  اودان�ھ اس�تجو تنبل�ی  رت�ت حت بیشتر و خوابی راح�رابیداری و خواب. تمام فعالیتھای دوران بیداری برای یک است

د م�ی آنج�ا ک�ھ نف�س ھ�ر چ�ھ بخواھ�« تنبلی است : و برای تدارک وضعی کھ عین بھشت است و بھشت عرصۀ مطلق 

بظاھر  وافر کبھشت عرصۀ بھ کام آئی مطلق غرایز است.و عجیب است کھ ھمھ بھشت پرستان بظاھر  –قرآن »شود 

را  ده داده ش�دهو بھ گونھ ای این بھشت را منکرند و تحقیر می کنند . کافران م�ی گوین�د م�ا آن بھش�ت وع�دمن ھر ؤم

را  و نس�یھ اش زحمت خود نقدش می کنیم و مؤمنان اصلاً غرایز را لعن می کنند و خوار م�ی دارن�د ھمین جا بواسطھ

ری�زه غی�ن ب�ھ عق�ل ا( اخروی ) را ترجیح میدھند بر نقدش .پس کافران بھ دین نزدیکترند زیرا آنرا نقد می خواھن�د و 

 وبازنشس�تگی   دنی�ا ف�راھم آورن�د : آتی�ھ، نزدیکتر اس�ت . ک�افران آن بھش�ت و تنب�ل خان�ھ را س�عی م�ی کنن�د در ھم�ین

، گ�ر ب�ھ ت�نی ب�ھ ابط�ال م�ی رون�د و دیکامل! ولی این بھشت آخر عمر ممکن نمی شود زی�را غرای�ز رو تآرامش و لذ

ل تح��ت بل��ی نم��ی گوین��د : پی��ری و سس��تی و بیم��اری و ض��عف ق��وای حی��اتی. ول��ی آن ب��ھ اص��طلاح مؤمن��ان از ھم��ان ا وِّ

ش�ت اخ�روی) بھمی کنند ت�ا آن تنب�ل خان�ۀ کام�ل ( عبادت و صبوری و توکل تنبلی را شروععنوان ریاضت و قناعت و 

ت م�ی ام�ل در حرک�فرا رسد . اینھا از ھمان اول مکتب تنبل�ی را گ�ام ب�ھ گ�ام آغ�از و تجرب�ھ م�ی کنن�د و بس�وی تنبل�ی ک

خان�ۀ  ر ای�ن تنب�لکام�ل: ول�ی د باشند کھ دربش از قبر باز می شود گویا . قبر کجاست : تنبل خانھ اب�دی اس�ت : خ�واب

ی و اوّل کوچک کھ بھ اندازه تن است دیگر تن مصرف کننده نیست بلکھ بھ مصرف می رسد بھ مص�رف غری�زه بنی�اد

  و آخر انسان یعنی مرگ و فنا.

 ود و خوابی�د تی خ�ورس�تی بیاموزن�د و بیاموزانن�د ک�ھ چگون�ھ بایس�از ھر چیزی اول بایپیش نیچھ می گفت کھ فلاسفھ 

جھ�ل  ان مردم راائید بدون اینکھ رنجور شد . نیاز ذاتی نیچھ بھ شریعت آشکار است ولی نیچھ شریعت موجود در میگ

س�قراط و  داند حتّ�ی وجنون و بلکھ منشأ بیماری انسان می داند . لذا نیچھ فلاسفھ را مشتی شیاّد حقھ باز و احمق می

ی ن�دارد ز این معن�ائترفیع و تقدیس و تکریم انبیای الھی است و جافلاطون را . این تحقیر فلاسفھ خواه ناخواه موجب 

  د . نحط می دانزیرا وی دانش وتمدن و فرھنگ مدرن را ھم حتیّ شدیدتر تحقیر می کند و ادامۀ منافقانھ مسیحیت م

د نن�کی ن�ون م�نیچھ خودش یازده سال آخر عمرش را کاملاً خوابی�د . و ای�ن ھم�ان دوران�ی اس�ت ک�ھ وی را م�تھم ب�ھ ج

م�روز ب�زرگ چون نھ حرف زد نھ نوشت ونھ ھیچ کار دیگ�ری: نشس�تھ خوابی�د ،ب�ا چش�مانی ب�از زی�ر تی�غ آفت�اب در نی

  خود . و تماشا کرد چھ تماشا کردنی ! او حتیّ فکر ھم نمی کرد : فراسوی خیر و شر!  تزرتش

و فک�ر م�ی ک�رد و ب�ر علی�ھ قط�ع  نیچھ حدود بیست س�ال ش�بانھ روز ب�ر علی�ھ خ�ودش و آنگون�ھ ک�ھ ب�ود و م�ی زیس�ت

رابطھ اش با سالومھ و بر علیھ ازدواج نکردنش و بر علیھ اخلاق�ش بعن�وان قدیس�ی ک�ھ قداس�ت خ�ود را لع�ن م�ی ک�رد 

را سپری نمود در زندان د نوشت و بالاخره موفق شد کھ خود را محکوم نماید . و یازده سال ھم دوران محکومیت خو

کام�ل ط را کھ عمری محکوم می کرد تکرار نمود ول�ی نیچ�ھ ی�ک س�قراط رانوعی دیگر سقتن . و مرد . بدین لحاظ بھ 

 .ردک�زن�دگی اج�رایش  را با خودکشی فیصلھ ن�داد بلک�ھ ب�اخودش خود را محاکمھ و محکوم نمود و این حکم  رابود زی
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ص�لیب ب�اقی مان�د . و  تکرار مسیح ھم بود منتھی مسیحی کامل کھ خود را بدست خود مصلوب کرد و یازده سال براو 

بدین ترتیب می بینیم کھ حتیّ ھیچ پیامبر بزرگ و عارف کاملی نیز ھمچون نیچھ ص�ادقانھ نزیس�ت او ھمچ�ون خ�دایان 

ھ خود را در جریان خودشناسی و معرفی خود خ�دا ک�رد و از ای�ن خ�دائی ، جھ�ان و انس�ان پدی�د کزیست . ھمچون خدا 

  خاک افکند، در غریزه نھاد و بھ لجن کشید و ملعون نمود . آمد. ھمچون خدا کھ قداست خود را بر 

 ھ م�ی توان�دن�د .ای�ن معن�ا ب�ھ ھم�ان ش�دت ک�انیچھ حیات آخرت را محصول خستگی انسان از حیات دنی�ا و غرای�ز م�ی د

قی ش�ای�ن دال ب�ر ع نیچ�ھ اینگون�ھ ان�د . و –نماید . ھم�ھ مع�انی فلس�فھ می واقعیت حیات اخروی را نفی کند اثبات نیز 

ترتی�ب ن خارق العاده ب�ھ حقیق�ت اس�ت و کس�ی ک�ھ عاش�ق غرای�ز و بھش�ت باش�د نم�ی توان�د عاش�ق حقیق�ت باش�د . ب�دی

یعن�ی ای�دۀ  وی م�ی باش�د .نی�ھم محص�ول نب�رد انس�ان ب�ر علی�ھ غرای�ز و حی�ات د» خدا« ھمانطور کھ بارھا گفتھ است 

 ای�ن واقعی�ت وو فعل او ک�ھ در غرای�ز ج�اری اس�ت  محصول نبرد انسان بر علیھ خلقت اوست بر علیھ ارادۀ او» خدا«

پی�امبران  واست کھ ھمھ معارف متافیزیکی بشر محصول خستگی است: فلسفھ ، مذھب ، عرفان ، ھنر . ھمھ فلاسفھ 

رای�ز خ�ود غخود را در آخر خط زندگی و در کمال خستگی از خ�ود و حی�ات و و عارفان و ھنرمندان بزرگ محصولات 

ج�ات از ای�ن ن.اینھا ھمھ محصول خستگی و مرده گی و ناکامی و شکست و ھیچی و پوچی اس�ت و راه تولید کرده اند 

ن ی ھم�ارس�تگاخودش�ان نب�وده اس�ت. ر زوضع را ارائھ داده اند. ولی این راه نج�ات را اگ�ر کس�ی یافت�ھ باش�د کس�ی ج�

، )(ععل��ی ر اس��ت . آدم��ی بق��ولم عم��وگس��یختھ و ھ��لاک کنن��دۀ غرای��ز خاص��ھ در نیم��ھ د نرس��تن از اس��ارت واراده عن��ا

یچ ھ�ش�ھ و آث�ار معرفت واژه ھا را زیر و رو و معکوس می کن�د . و ای�ن زی�ر و روئ�ی واژه ھ�ا و مع�انی ش�اید در اندی

ان�ھ اس�ت ه و ناباوربشری چون نیچھ آشکار نشده و بھ بیان نثر نیامده است زیرا بیان منظوم بیانی مردد و خواب آلود

س�ت ادادن  رش�عا ر باور نمی کند . گویا ش�عر فق�ط ب�رایشعی عالیترین حکمت ھا را در زبان و بھ ھمین دلیل کسی حتّ 

  نھ زندگی کردن و ایمان آوردن . 

 عر در عرص�ۀانسان ترسو و جاھل نسبت بھ غرایز کھ غرایز را در ن�زد خ�ود لع�ن م�ی کن�د ھ�یچ پناھگ�اھی بھت�ر از ش�

ی�ام و ی�ن وض�ع در ش�عر ش�اعران درج�ھ ی�ک ھمچ�ون ح�افظ و خگرا م�ی ش�ود . ااربیان نمی یابد و ش�عر پرس�ت و ش�ع

ق ھ در بی�ان ح�ک�ب�دین لح�اظ اس�ت  ھممولانا نیز دیده می شود تا چھ رسد بھ دیگران . و درجھ یک بودن این شاعران 

 ک�ھ رای�ز اس�تا ند و بھ میزان درک ح�ق غ غرایز بیش از ھمھ انسانھای دیگرھراسانند درحالیکھ حقش را درک کرده

خ�ود  ین ترس را ازبرخی از این عارفان کھ ا» . می شود خدا در تنبان انسان باشد رگم«شت می افتند کھ مثلاً بھ وح

ت ھ مظھ�ر لعن�راندند و حقیقت را بھ زبان آورند بدس�ت م�ردم کش�تھ و لع�ن ش�دند البت�ھ بدس�ت رھب�ران م�ذھبی م�ردم ک�

 ونادی�ده ی داخ�واق�ع پرس�تندۀ ن�ابودن خ�دا ھس�تند و غرایز ھستند و خدا را فق�ط در پش�ت ب�ام آس�مان م�ی جوین�د و در 

  ناشناختھ را قبول دارند و خداشناسی را بزرگترین گناه می دانند . 

و   هطبیعت کھ ھمان جھ�ان حاکمی�ت غرای�ز اس�ت ھم�واره ب�ر اعتق�ادات و فلس�فھ ھ�ای م�ذھبی و زھ�د گرائ�ی ف�ائق آم�د

در یک لحظھ بھ عنوان زنا کار ش�اختھ ش�ده و رس�وا گردی�ده و رسوایشان کرده است : قدیسین و زاھدانی کھ بھ ناگاه 

ان در نعچھ بسا سنگسار شده اند . داستان برصیصا درحکمت س�عدی ی�ک نمون�ھ مع�روف اس�ت و ی�ا داس�تان ش�یخ ص�

منطق الطیر عطار و صدھا نمونھ واقعی دیگر در زندگی روزمرۀ زاھ�دان و ملای�ان م�ذاھب در ھم�ھ ج�ای جھ�ان . ای�ن 
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ط دال بر ریاکاری و نفاق نیست بلکھ دال بر زاھدی واقعاً منزه از اسارت وخطای غرایز است کھ ب�ھ ناگ�اه ب�ھ فق ھواقع

: ھ فرود می آید و باطل را رس�وا میس�ازد. این ھمان حق است کو تمام عمر و دینش بر باد می روددام غرایز می افتد 

، گوت�ھ و نیچ�ھ ق خداس�ت، خی�ام، ح�افظ ، اپیک�ورح� حق غرایز! ح�ق غرای�ز ح�ق انس�ان و ح�ق جھ�ان و ح�ق زن�دگی و

ای دیگ�ر ح�ق خ�وردن و خوابی�دن را بخ�وبی  گونھد مارکس نیز بنکسانی بودند کھ این حق را تصدیق ودرک کرده بود

دھند و بحرکتشان م�ی آورن�د ت�ا ملای�ان و فلاس�فھ ای ینان مردم را بیشتر بھ دل راه میدرک کرده بود و بھ ھمین دلیل ا

. مردم��ی ک��ھ دنب��ال ملای��ان بروتی��ات میکنن��دگوین��د و دع��وت ب��ھ زھ��د و ھط از ع��الم غی��ب و مج��ردات س��خن میفق��را ک��ھ 

افظ ی�ا نیچ�ھ و م�ارکس اس�ت خیل�ی ب�ی و سودجو ھستند ولی کس�ی ک�ھ دنب�ال ح� سقوفلاسفھ ھستند جملگی منافق و فا

ھ ب��ھ زب��ان فلس��فھ و چ��ذھب و غرای��ز اس��ت چ��ھ ب��ھ زب��ان م�� ش��دگیری��اتر اس��ت و پ��اکتر. زی��را ری��ا فرزن��د خل��ف لع��ن 

. و بظاھر ھم ھمھ مذاھب الھی بر اساس اشاعھ صدق آم�ده ان�د پلیدتر از ریا در بشر نیستصفتی ھم . و روشنفکریھا

و ھمھ فلاسفھ ھم شعار صدق می دھند و ھمھ مردم ھم دم از صدق می زنند و از ری�ا نف�رت دارن�د . پ�س مش�کلی ج�ز 

غری�زی انس�ان چ�ھ تعریف�ی واض�ح و س�اده  –ینست کھ صدق بھ زبان واقعیت حیاتی بی معرفتی وجود ندارد . سئوال ا

ج�ھ عمل�ی تیدارد وسپس روش صادق شدن چیست ؟ ومذاھب بواسطھ شعار خ�ود نی�ز رس�التی ج�ز ای�ن نداش�تھ ان�د و ن

ھ�زار لا ر کاملاً معکوس بوده است و بشر از صدق جانوری خود ھم خارج شده و بھ تزویری شاین رسالت در عامھ ب

مض�اعف و  و شیطانی مب�تلا گردی�ده اس�ت . ای�ن نی�ز بایس�تی فھمی�ده ش�ود ک�ھ چ�را ت�لاش ب�رای ص�ادق ش�دن ب�ھ ری�ای

ای�د ب�دون اینک�ھ م. این یک سئوال خصوصی و معرفتی است کھ ھر انسانی بایستی از خ�ود بنپیچیده تری منجر میشود

آی�ا م�ن «: در آخ�رین ای�ام زن�دگی ن�اطق خ�ود از خ�ود پرس�ید  . نیچھھم بیندازدلمثاواتزویر را بھ گردن تاریخ و مذھب 

حق فھمی نھایتاً بھ ش�ک درب�ارۀ  و سپس بمدت یازده سال خاموش شد . درد حقیقت جوئی و» ؟بواقع راست می گویم

شود و شک دربارۀ اینکھ اصلاً حقیقتی وجود داشتھ باش�د و ای�ن غای�ت ب�رزخ و نیھیلی�زم اس�ت یعن�ی منجر می» خود«

از برخاستن غرایز از میان و سرآغاز لمس فنا و سرآغاز غریزۀ وجود یابی. از اینجا بھ بعد عرصۀ خواب است سرآغ

  کھف کھ خواب یازده سالھ نیچھ از ھمین نوع است .    بمثل خواب اصحا

  زمانـــــی آخرالرداـــوای بر بی  برای عاشقان       خواب ، خوب است از 

  حیرت آور می شوند و چون بیدار شدند قیامتی برپا می کنند .عاشقان حقیقت دچار خوابی 

دو م�ذھب و رد و ھمین کار را ھم کرد و شد پدر ایمان و اسلام و ھفت�اد بھ باید سر پسرش را بکخواب دید  ع)(ابراھیم 

ک�ار  خود عطار باشد خواب دید کھ مشغول سجده کردن یک بت است و در بیداری ھمین ن. شیخ صنعان کھ ھماو ملت

. قت�ل د اسوۀ حقیقت عشق و عشق بھ حقیق�تش و الی آخر و ار بست و خوک چرانی نمودرا کرد و قرآن سوزاند و زنّ 

خ�وک چران�ی و ق�رآن س�وزی و جاکش�ی آنھ�م کس�ی ک�ھ ش�یخ کام�ل و  . و زن�ا واحق آنھم قتل پسر و آنھ�م چ�ھ پس�رین

یش�ھ دھا فائق آمدن قدرت و ارادۀ غرای�ز اس�ت ب�ر ان. اینسن پیری مظھر شریعت و طریقت است با صدھا مرید آنھم در

ای کھ غرایز را لعن کرده اند . زیرا آدمکشی ھم یک غریزه است و کم نبوده اند کھ فرزند خود و یا پدر خود را کشتھ 

بالاخره ب�ا وی ازدواج ک�رد اند بواسطھ خشم حاصل از غریزه ای . پیامبر اسلام ھم عاشق زن پسر خواندۀ خود شد و 
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بلکھ در نزد خودش بھ زیر سئوال رفت زیرا حک�م خ�دا ت�ا آن زم�ان، نق�ض و  نزد مردمو تمام پیامبری اش نھ تنھا در 

  . محسوب می شدشده بود و این یک گناه کبیره بود زیرا ازدواج با محارم 

» صادقانھ یایرؤ«ی و علمی و ھنری جملگی محصولات و عرفان یخواب یعنی خوابیدن غرایز. تمام دستاوردھای دین

ت و عم�ل و ق�در . رؤیای صادقانھ یعنی بھ رؤیت در آمدن واقعیت حیات و ھستی انسان کھ ھمان واقعیت معنا وھستند

س�ت .پ�س و انک�ار ا ک�ھ ب�ا ای�ن واقعی�ت حی�اتی خ�ود در ج�دال یارادۀ غرایز می باشد. انسان کذاّب و ریاکار یعنی انسان

ند یعن�ی اروی کرده  مندان خلاقّ جملگی بھ نوعی و بھ درجھ ای بھ این واقعیتانبیاء و عرفا و دانشمندان بانی و ھنر

ن و ین دلیل دی�مھاند : خواب انکار! بھ  بھ درجھ ای از صدق و تصدیق واقعیت زندگی رسیده اند . از خواب برخاستھ

 ن�ایو ای�ن ب�ھ مع ی نام�د .م�» در خ�واب « اکثریت م�ردم را اسلام معرفت را عرصۀ بیداری انسان نامیده اند و پیامبر 

ث�ل کس�ی مدیگری ھمان در خواب بودن غرایز آنھاست یعنی غرایزشان خلاق وزنده نیس�ت و در خ�واب عم�ل م�ی کن�د 

و » .ھ نش�وم ب�ا یک�ی از ھمس�ران ھمخواب�بخدا ک�ھ ش�بی نیس�ت ک�ھ «می رود. پیامبر اسلام می گوید  کھ در خواب راه

ھ ک�ھ آن معن�ائی پس قداست و زھد و دین لااقل در اسلام ب�» .ثل شما ھستم من ھم بشری م«د: بارھا بھ مردم می گوی

پی�روان  وسائر مذاھب مطرح می باشد نیست ھر چند کھ در سائر مذاھب ھ�م ح�ق ھم�ین اس�ت ک�ھ بواس�طھ ملای�ان در 

  جاھلش مسخ شده است .
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  بازی و کار  -۵

  

ی�ن جمل�ھ ا یخ و م�ذھب و فلس�فھ و فرھن�گ و تم�دن و ھن�ر وادبدیوانھ خانھ عظیمی بھ وسعت بشریت و تار دربر سر

وناگونی و گو شعائر و اینست کھ ھمھ بھ نوعی بازی می کنند بھ روش » . بکن ولی مکن«کوتاه نوشتھ شده است : 

ی ازب�اس�ت . ھ�ر » ب�ازی«نھ ھمان فلسفھ و بنی�اد و غری�زۀ در آن دیوانھ خابنا بر امکانات خود . این جملۀ بالای سر 

و  اس��ت و آنچ��ھ ک��ھ م��ذھب و فلس��فھ و اخ��لاق اس��ت و اتح��اد و ھم��اھنگی بک��ن و مک��ن» بک��ن ول��ی مک��ن«ھ��ر ای مظ

رار گرفت�ھ مک�ن ق�است کھ در بین بکن و » ولی« فرھنگ و ادب وتفسیر و عرفان و اخلاق نامیده می شود مظھر آن 

» ھرگ�ز« اس�ت ،» ھرگ�ز«ویتی ی�ک معن ذات معنویت بشر است و اینست کھ قلب ھر معنا و» ولی«است . این جناب 

رو م�لق» ول�ی«ای�ن  .ری و نھ . این است انسان نھ بھ معنای نفی کامل بلکھ بھ معنای قلمرو بی پایانی بین دو مطلق آ

ب�ی نھای�ت  »ول�ی«ام�ل اتح�اد بک�ن مک�ن ھس�تند . ای�ن گناه و خطا است این ول�ی درحیوان�ات وج�ود ن�دارد آنھ�امظھر ک

ولی سلامی، ، ولی اولی مسیحی، روح آن و خون آن است: ولی مذھبیباشد زیرا ذات منطق و  منطق می تواند داشتھ

ول�ی  ،متکبران�ھ  ، ول�یول�ی عامیان�ھ، بودائی و... ولی فلسفی، ولی عرفانی، ولی ھنری، ولی ادبی، و... ول�ی عالمان�ھ

س��تی . یو ول��ی نیھیل و کمونیس��تی و .....رالیس��تی بل��ی لیومتواض��عانھ ، ول��ی مؤمنان��ھ و کافران��ھ و منافقان��ھ و ..... و 

ی آن پرپ�ر است و یک ھرگز و حسرت ابدی . این ولی روح خیر و ش�ر اس�ت ک�ھ در ب�الا» ولی« نیھیلیزم ظھور قلب 

 وح انس�ان کام�لھمان روح امام است : روح ولی و ولای�ت ، ر» ولی « می زند . در معنای اسلامی و عرفانی ما این 

ردد. ی برپ�ا م�ی گ�شود و محش�ر کب�رن بازی و جنون. و پس از آن درب آن دیوانھ خانھ باز می یااو یا ابرانسان . و پ

   –قرآن » ھ چھ کسی بھتر عمل کرده استکو آنگاه معلوم می شود «

یکلش گن�ده یک بازی ریاکارانھ است کھ تظاھر بھ جدی بودن می کند . این ھمان کودک است ک�ھ چ�ون ھ�» کارکردن«

ت ر کم�ال حی�ره ب�ر حس�ب اتف�اق ودد کھ ھمچنان بازی کند و لذا تظاھر ب�ھ ج�دیت م�ی کن�د و ب�ھ ناگ�اشد خجالت می کش

  بیند کھ چیزی ساختھ است کھ می تواند ھمھ را نابود کند: یک ویروس، یک بمب، یک ایدئولوژی . می

   ؟چیست و کیست » ولی« این جناب 

ش ش�د و ب�ازی پی�دای» ول�ی« کبازی کردن بود ولی اندک انددورۀ کار  اولش کھ ھنوز ولی ای در میان نبود (کودکی)

ال و ی�ک جن�گ ب�ازی در ی�ک مس�ابقھ فوتب� –ب�ازی. ای�ن ک�ار  –کارکردن آغاز شد : کار بازی و بع�د ب�ازی ک�ار : ک�ار 

ول�ی  اس�ت . ب�ازی متف�اوت -اتمی کاملاً بھ یک شدت و کیفیت وجود دارد و فقط امکانات بازیکنان کاری و ش�رایط ک�ار

ر و بازی حضور دارد کل ماجرا را معنا و ح�س دیگ�ری م�ی بخش�د ای�ن خ�ط فاص�لھ ھم�ان ) کھ بین کا -ن خط دش ( ای

ت س�ت و حاکمی�زندگی است ، حقیقت وجود داشتن است کھ بین انسان آنگونھ کھ باید باشد و م�ی خواھ�د باش�د ول�ی نی

  باشد .  بی چون و چرای غرایز فاصلھ می اندازد کھ واقعیت آنچھ کھ ھست می
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وس��وم ب��ھ موص��یت م��ی کن��د ھ��م ب��اور ن��دارد ک��ھ دارد م��ی می��رد و ل��ذا ب��ازی و آدم��ی حتّ��ی ھنگ��امی ک��ھ دارد م��ی می��رد 

  واقعاً تماشائی و حیرت آور است کھ گاه بارھا عوض می شود .» وصیت«

زیگری انس�ان ب�ادر این باب بطور وسیع سخن گفتھ ام کھ ت�ا چ�ھ ح�دی غری�زۀ » بازی کودکانھ  – وکاتاچو« در کتاب 

تّ��ی در ت��ا اعم��اق م��ذھب و در اش��د ج��دیتش و در قل��ب نبردھ��ای خ��ونین او حض��ور دارد و نی��ز در عش��ق ھ��ای او و ح

ک�ھ  ن ب�اور اس�تمردنش . ولی گاه انسان چنان در یک بازی غرق می شود کھ آنرا بھ اشد جدیت باور می کند و در ای

م گ�اھی ل باش�د و ھ�اً فاجعھ و تخریب و فساد و نابودی و ھیچی کام�تراژدی رخ میدھد . این تراژدی ھم می تواند تمام

و خ�اموش  بازی می شود و در اینصورت است ک�ھ انس�ان بکل�ی کن�ار م�ی کش�د –بستر یک بیداری و جدیّتی فوق کار 

و ن�ھ  ھ ج�دی ب�ودنب�ھ تظ�اھر ب�می گردد زیرا بھ یقین می بیند کھ نھ نیازی بھ بازی است و نھ امکان بازی و نھ نی�از 

ازی ھ ب�ودن : ب�مکان چنین تظاھری . زیرا می بیند کھ بودن کافی است و این بازی آخر است و آخ�ر ب�ازی: تظ�اھر ب�ا

ر د ب�ازی اس�ت ک�ھ -بودن : بودن بازی . و بعد ..... کمی خجالت می کشد و از خجالت فنا می شود . و این آخرین کار

ای�ن فص�ل  دری ای دست نمیدھد . زی�ن پ�س عرص�ھ اختی�ار اس�ت . اوج بیکاری رخ می دھد آنگاه کھ دیگر اسباب باز

  پنج نمونھ از غرایز را نظر نمودیم کھ جسمانی بود و مابقی اش خودتان نظر کنید . 
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  عشق  -١

  

ک�املتر  ان بیشتر وت . و آنچھ را کھ انسآنچھ را کھ انسان کمتر می فھمد بھ حقیقتی کھ عین واقعیت است نزدیکتر اس

   .می فھمد بھ ھمان میزان  غیر واقعی تر است  . زیرا قوۀ فھمیۀ بشر از پستان فنا تغذیھ می کند 

ن�دگی ۀ عش�ق در زشاید واقعۀ وجودی ناخود آگاه تر و غیر ارادی تر و حتیّ ض�د ارادی ت�ر و ض�د اگاھان�ھ ت�ر از واقع�

ۀ ت�رادف واقع�مواقعۀ ضد وجودی : ضد وجود عاشق شونده . عشق بھ لحاظ منطقی دقیقاً  انسان وجود نداشتھ باشد :

پ�س  ھ�ر کس�ی چی�زی ج�ز نظ�ام غرای�ز و جبرھ�ای درون�ی و برون�ی وی نیس�ت» خ�ود« بران�دازی اس�ت . اگ�ر  –خ�ود 

درت بواس�طھ ق� کھعشق ھمانا نھضتی متافیزیکی بر علیھ تمامیت دلایل و اسباب وجود فیزیکی فرد است آنھم در حالی

عطش ظھور  کی و حیات حیوانی بھ اشد جولان و ظھور و بروز می رسند ویعشق ھمھ این دلایل و اسباب وجود فیز

: اردرآن واح��د در وج��ود عاش��ق حض��ور دپ��س عش��ق دو مرحل��ھ کل��ی دارد ک��ھ ددر انس��ان عاش��ق ب��ھ کم��ال م��ی رس��د . 

برد نیز از نجوش و خروش . این این حلھ نبرد بر علیھ مرحلھ بھ جوش وخروش انداختن غرایز مادی و معنوی و مر

  بطن این جوش وخروش بر می خیزد . 

جان خود بت می شود و سپس می تازد . خود تقوی» خود « را بھ اشد میرساند و سپس بر علیھ » خود«پس عشق ، 

ود خ� –رت�ری طلب�ی : غریزه جنسی، بازیگری، خورد و خ�واب ،ل�ذت طلب�ی و ص�فاتی چ�ون ح�رص و حس�د و بمی افتد

ود خ��ق��وت بط��رز حی��رت آوری ب��ر س��ر نم��ائی و خ��ود پرس��تی جملگ��ی ب��ھ اوج ق��وت و ب��روز م��ی رس��ند و از بط��ن ای��ن 

ش��ق ن غری��زۀ عش��ق نامی��د و مرحل��ھ دوم را وج��دان عش��ق: عش��ق غری��زی و عابت��و ش��کنند. مرحل��ھ اول را ش��ایدمی

ای�ن دو  وّم معن�ای عش�ق و عش�ق معن�وی اس�ت .. مرحلھ اول ھمان مادۀ عشق یا عشق مادی است و مرحلھ دعرفتیم

ه و معن�ای مرحلھ در واقع دو گوھرۀ عشق است کھ در ھر گامی از عشق حضور دارد و عمل می کند. مرحلھ و گوھر

د ق ای�ن دو ض�اوّلی عشق بھ مثابۀ جان عشق است و دومی ھم بھ مثابۀ اخلاق عشق . و بھ لحاظ عملکرد و نی�ز منط�

  یکدیگرند . 

علل و مبدأ و للحاظ دھنده ای گیرنده است . این صفت عشق نھایتاً شامل خود معشوق می شود کھ علت ا کیعشق بھ 

مقصود و زمینۀ عشق است . گوئی کھ عشق ھمان صفت ذاتی و محوری کل حی�ات و ھس�تی انس�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ اش�د 

ا نس�بت ب�ھ انس�ان داراس�ت . ھ�ر بروز و ظھور و فعل می رس�د زی�را ک�ل زن�دگی انس�ان ھم�ین ص�فت و اراده و عم�ل ر

: ھ�م م�ی ب�رد گان را بس�وی م�رنس�نفس کشیدنی ھم حیات زاست و ھم م�رگ آور، ھ�م عل�ت زن�ده ب�ودن اس�ت و ھ�م ا

و عشق مظھر کمال تجربھ این حقیقت است . عشق ، عرصۀ اشد ظھور دیالکتی�ک اس�ت جوانی می آورد و ھم پیری. 

نص�یحت بلک�ھ ب�ا عمل�ی قھاران�ھ  منطق وآگاه می کند منتھی نھ با فلسفھ و و انسان را بر این حقیقت بیدار می سازد و

وق ھیچکدام میلی ندارند ک�ھ از واقع�ھ ای ک�ھ ب�ین نھ عاشق و نھ معشدر سکوت . منطق عشق، تماماً قھر است لذا  و

ود ب�ھ دل خ�ودش م�ی دان�د ک�ھ بخ�ودی خ� رآنھا جاریست سخنی واضح و جدیّ بگوین�د، مخصوص�اً معش�وق زی�را ک�ھ د
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لحاظ منطقی لایق عشق نیست و لذا گاه عاشق خود را ابلھ می داند و خود عاشق ھم بتدریج بر بلاھت خ�ود در عش�ق 

  واقف می شود. این تردید بلاھت بار منشأ فروپاشی عشق است . 

وج خان�ھ اکار عشق غریزه است بھ دو دلیل. یکی اینکھ ھمگ�انی اس�ت دومّ اینک�ھ غی�ر ارادی ون�امعقول اس�ت . و نی�ز

اوج  گی��ری ھم��ھ غرای��ز ظ��اھری و ب��اطنی اس��ت و ش��اید بت��وان گف��ت ک��ھ روح غرای��ز اس��ت ک��ھ بواس��طھ آن غرای��ز ب��ھ

ز ا س�ابقاً اس�قوط م�ی کنن�د . عش�ق ر ررای ذلّ�ت و زج�یرسند و نیز درمرحلھ دومش بھ قھق�مادی م تبرخورداری و لذ

و این�ک  ی انق�لاب .نبھ متافیزیک ، اخلاق و معرفت و حتّ جنبھ ھای گوناگونی مورد نظر و بررسی قرار داده ام ، از ج

اوم غری�زۀ در این مقالھ عشق بعنوان یک غری�زه م�دنظر  اس�ت . حتّ�ی عش�ق عرف�انی در مراح�ل اولی�ۀ خ�ود ھن�وز ت�د

  عشق و عشق غریزی است منتھی از گوھره و مرحلۀ دومش . 

یگ�ر مفھ�وم ت تا فھمیده و ھضم نگردد ھیچ عش�ق دعشق بین زن و مرد کھ بستر و مادۀ اولیۀ عشق و عشق اوّل اس

ش�ق جنس�ی عن وخوابیدن وگائیدن فھم نگردد بھشت و م�ذھب ھ�م فھ�م نم�ی ش�ود . ت�ا ردنمی شود. ھمانطور کھ تا خو

ذلّ�ت و  قھق�رای شکس�ت وفھم نگردد عشق عارفانھ ھم فھم نمی شود . عشق عرفانی از غایت تجربۀ عشق جنسی در

 ا ب�ھ ع�داوتررا موجب تباھی و ھمجنس گرائی نشود و انس�ان تواند سر براورد اگر آن قھق ھ میگی است کخیانت شد

ی�د رخ بر علیھ ذات عشق نکشاند . ھم جنس گرائی صورت اس�فلی و دوزخ�ی عش�ق عرف�انی اس�ت ک�ھ ب�ین م�راد و مر

ت رین عش�ق اس�بغ�رنج ت�می نماید . و برای ھمین است کھ اگر مراد و مرید از دو جنس مخالف باشند پیچیده ت�رین و 

  کھ واقع شده است کھ معجونی از روح و لجن است کھ البتھ بایستی پالایش شود .

، خ�وردن تر غرای�ز نی�ز ھس�ت : عش�ق ب�ھعشق عرصۀ تکامل و تعالی و تصعید غرایز است ھر چند کھ قب�ل از آن بس�

، عش�ق درتق�ھ خودنمائی، عشق بھ ، عشق ب عشق بھ خوابیدن و بازی کردن و گائیدن ، عشق بھ ھوسبازی بی انتھا

  بھ تجربھ کردن و فھمیدن و ... و نھایتاً عشق بھ ایثار و عشق بھ فنای خود . 

ی ذی�ذ و ب�لنش�ین و و اعمالی کھ از روی عش�ق باش�د دل عشق ھمان جوھرۀ صدق است بھ معنای ظھور. لذا فقط امیال

ی باش�د و ارادت�ق ورنجور کنندۀ اوست چھ بر اساس اخلا باشد و در غیر اینصورت کردار بشری تماماً ریاکارانھریا می

 :ال خودی استذا اعمال عاشقانھ اعمھر انسانی است و ل» خود«بھ معنای ذات  شق. در اینجا عو چھ عقل عاریھ ای

ش�ود و اع�ث میرا ب» خود«پدید می آورد و از خود است و بھ خود رجعت می کند . عشق است کھ حریم خود را عملاً 

  را تعینّ می بخشد . حدودش

و » خ�ود«عش�ق عرف�انی ب�ر علی�ھ ھر انسانی است کھ در» خود« و ھستھ مرکزی  عشق ھمان عقل غرایز است

 دگیش�وھرۀ ب�وده بر علیھ غرایز و نھایتاً بر علیھ وصال بر می خیزد و حتیّ  خود را ھم نفی م�ی کن�د .عش�ق ھم�ان گ�

ج�انوری و  قی کھ حقیقت خود را بیان وعیان نس�ازد ھن�وز عش�قاست کھ در انسان اھل معرفت بھ سخن می آید . عش

ا ت�ن�ا م�ی یاب�د در عشق عرفانی برعلیھ گوھره اش م�ی ت�ازد و می�ل ب�ھ ف شدگینباتی و جمادی است . این گوھرۀ بوده 

  بودن جبری و کور را بشکند و بودنی با اختیار و معرفت پدید آورد . 
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ھ رذال�ت و م�ادی و ازل�ی بش�ر تکّب�ر و پش�ت ننم�ود خیل�ی دل�ش میخواس�ت ک�نیچھ بعن�وان تنھ�ا فیلس�وفی ک�ھ ب�ھ خلق�ت 

ای�ت ھ�ر ل از ای�ن غحماقت رشد و توسعھ یابد و بھ غایت خود برس�د ت�ا از آنج�ا اگ�ر حقیقت�ی باش�د پدی�د آی�د زی�را ت�ا قب�

 ت را دارایّ�و حماق�ت . نیچ�ھ م�ی گف�ت ک�ھ رذلان ای�ن مزحقیقتی محصول رذالت و حماقت است و لذا در خ�دمت رذال�ت 

ساس بودن خود اح خرمائی نیستند و احمقان ھم این مزیّت را دارند کھ از متوسط –ھستند کھ متوسط و ریاکار و خدا 

م�ان کلنگ�ی ھندق بین حقیقت و بطالت وسیع تر وعمیق تر گردد. بنظ�ر م�ا عش�ق خحقارت نمی کنند . پس می بایستی 

واض�ح  کن�د زی�را محص�ول ھ�ر عش�قی یای�ک جن�ون و جنای�ت کام�ل ندق را می کند و عمیق و وسیع م�یخاست کھ این 

  است و یا یک معرفت و عزّت جاوید و برتر . 

طل سازد و بایمو زیبا را زشت ، حق را باطل   نمایدان جادوئی است کھ زشت را زیبا میعشق ھمان قدرتی است و ھم

 کن�د . پ�س ھ�ریب�ھ تمامی�ت آرم�ان خ�ود خیان�ت مو  ی م�ی کن�دنف�را بر عریکھ حقیقت می نشاند و نھایتاً خودش را ھم 

یده ان�د. ی رس�ورد و فقط انگشت شماری بوده اند کھ ب�ھ عش�ق پرس�تمدت زیادی نمی آ کسی تاب تحمل عشق را برای

  : یعنی اینکھ حقیقت ھمان عشق است .(نھ معشوق پرستی )

د م�ی آی�د : د و رس�وبات و س�موم پدی�کامل نمی شوخوردنی کھ با عشق نباشد بیماری زاست . یعنی غذا ھضم و جذب 

م��ھ ھھ��ای آن و خفق��ان  ھچ��اقی ، س��نگ کلی��ھ و مثان��ھ و ص��فرا ، چرب��ی و غلظ��ت خ��ون ، تنگ��ی ع��روق قل��ب و دریچ��

راض از اس�ت . ام�ن سلولھای بدن و سرطانھا و ......... کھ ھمھ اینھا نشانھ انواع و درجاتی از قحطی برای تن انس�ا

ب�ی عش�قی  وگرسنگی و مسمویت بدن ھستند کھ ربطی بھ خود غذا ندارن�د و معل�ول ھر نوعش نشانھ فقارت و حقارت

د و نی��ز از عش��ق نباش��ک��ھ  یص��احب آن م��ی باش��ند . س��ائر غرای��ز ھ��م از ھم��ین قاع��ده برخوردارن��د و خصوص��اً گائی��دن

 رائ�یگ: ھم جنس دمار و مھلک و جنونی پدید می آوراندیشیدنی کھ از عشق نباشد فقط افکار و امیال و قضاوتھائی بی

ورزش،  :ک��ھ عاش��قانھ نباش��د حرف��ھ ای و تخصص��ی و ق��انونی م��ی ش��ود  ھ ھ��ر آنچ��. ... انق��لاب پرس��تی مس��اوات و  ،

ک�ردن و  تکنولوژی ، حکومت و .... ھمھ محصول بی عشقی است : تکنولوژی خ�وردن و خوابی�دن و گائی�دن و ب�ازی

ن�ای عش�ق ب�ھ عاش�ق ش�دن . در ای�ن جنب�ۀ م�ذکور، عش�ق ب�ھ معحتیّ نفس کشیدن و عبادت و .... و نھایتاً تکنولوژی 

ی م�ی�ذ و عزی�ز زندگی کردن است کھ در عشق غریزه ھا نھفتھ است کھ زندگی کردن را با حداقل امکانات ھم ام�ری لذ

ق ا زرق و ب�ررسازد. زندگی بی عشق است کھ تمامی امکانات جھان را ھم برای زنده ب�ودن ک�افی نم�ی یاب�د و انس�ان 

گر ق�رار و کثرت پرست و تکنول�وژیکی م�ی س�ازد . انس�ان عاش�ق و انس�ان تکنول�وژیکی در نقط�ھ مقاب�ل یک�دی پرست

 وس���تای ک��ھ ن��ور عش��ق را از دس��ت داده عاش��ق ب���رق و ن��ور افک��ن اس��ت و ادیس��ون پی��امبر و خ��دای س��دارن��د . ک

  والکترونیک مذھب اوست و باطن گرائی او در نفت و بمب اتم متجلی می گردد. 

کھ عشق ندارد پرخور و قحطی زده است و کل جھان را بھ مثابھ یک اسباب بازی کلافھ کننده م�ی یاب�د و رابط�ھ کسی 

جنسی اش محل بروز اشد جنون و وحشت است و خفّ�ت . وتم�ام دان�ش و ف�ن وھن�رش از قحط�ی و ب�دبختی و بیم�اری 

م�ی دان�د و ای�ن ط�رز فک�ر اس�اس جن�ون و  تغذیھ می کند و باقی بھ بق�ای آن اس�ت کس�ی ک�ھ عش�ق ن�داردغرایز را پلی�د

گی آن روس�پی گ�ری و دزدی و ش�کم ب�ار گری کاذب را پدید م�ی آورد ک�ھ ب�اطن یدرویش جھلی است کھ نفاق مذھبی و

. ھر کھ غرایز را لعنت کند و خوار شمرد و آنھا را درشأن خود نداند غرایز ھم از او انتقام می گیرند . این ھمان است
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انجام�د و و بھ نفاق مذھبی و غیر م�ذھبی می ا بودن است و عداوت با خداست کھ بھ عداوت بھ غرایزمیل انسان بھ خد

بھ فساد غرایز مبتلا می شوند و نھ بھ اعتلای آن ، انسان را یا آخوند منافق می کند و یا آزادیخواه منافق . کھ ھر دو 

خ�وار  یدلیل�ھ�ر  ھب� کسی کھ عاشق ش�دن را گن�اه و ی�ا بھ ذلت آن مبتلا می شوند و نھ بھ عزّت آن . این کفر است . و

شمارد و در شأن خود نبیند و آنرا مطابق با منافع دنیوی خود نداند وتکّبرش را در خطر ببیند از ع�زّت و ل�ذتّ غرای�ز 

محروم می شود و در حقیقت از جان حیات محروم می گردد و از راه رشد و اع�تلای وج�ود ب�از م�ی مان�د .زی�را عش�ق 

فریبی اس�ت . عش�ق بعن�وان ی�ک غری�زه عرص�ۀ تطھی�ر غرای�ز و  –خلاف تکبرّ است یعنی برخلاف شیطنت و خود  بر

عرصۀ بھبودی وارتقای غرایز است تا غرایز را بخود آورد و انسان را بیدار سازد . مخالف عشق مخالف حیات است 

را س�رکوب م�ی کن�د. انس�انیت غرای�ز در عش�ق  و در اسارت حیوانی ترین جنبۀ غرایز باقی می ماند و انسانیت غرای�ز

  رخ می نماید . 

ت ت�ر عشق یک غریزۀ خاص انسان است . انسان ، حیوانی عاش�ق اس�ت و اگ�ر عاش�ق نیس�ت حتّ�ی از حی�وان ھ�م پس�

ینک�ھ یدھد مث�ل ااست و ھوشیاری غریزه حیوانات را ھم از دست میدھد و لذتّ حیوانی خود از غرایز را ھم از دست م

  جت را بھ یک موتور سیکلت نصب کرده باشند . موتور 

د ک�ھ نج�ام برس�انند قدر غرایز را و امکان ارضای آنھا را در چھارچوب امکانات درک نموده و ب�ھ اافقط عاشق می تو

  نھ بھ قحطی غرایز افتد و نھ بھ فساد آنھا . 

ود . و ش�ھبی بی�ان و تص�دیق م�ی عشق باعث و بانی اخلاق غرایز است و براساس چن�ین اخلاق�ی اس�ت ک�ھ احک�ام م�ذ

ر خ�ود داینست ک�ھ فق�ط انس�ان عاش�ق م�ی توان�د ص�ادقانھ و ب�ا ش�وق ب�ھ م�ذھب و ش�ریعت ت�ن در دھ�د زی�را حق�ش را 

  تصدیق می کند و گرنھ با مذھب منافق می شود . 

ً  ان شور و شوق و جنبش غرایز است ، ارادۀ بھ کمال و قدرت در غرایز است و غرای�ز ک�ل دنی�ایشمعشق ھ  را تمام�ا

. انس�ان در عرص�ۀ عش�ق حتّ�ی ب�ھ لح�اظ و س�لامت بخش�دگیرد تا جان را ب�ارور کن�د با نبوغ خاصی کھ دارد بخدمت می

پدی��د م��ی آی��د ت��ن نی��ز ب��ھ رنج��وری خن��ھ ای ردر س��المترین وض��عیت خ��ود ق��رار دارد و بمیزان��ی ک��ھ در عش��ق جس��مانی 

ۀ عش�ق ھس�تند. غرای�ز اس�ت و غرای�ز جملگ�ی غری�ز . ھمانطور ک�ھ ج�ان ھ�م ج�انمیرود. عشق ھمان عشق جان است

ل عش�ق ب تناسخ عشق اس�ت و تردی�د در عش�ق و تب�دیجیز و حیات مادی موااز غر یراساس غتعریف و فھم عشق بر

. منظ�ور از وار اس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل ض�د عش�ق اس�تکھ تماماً بر غی�رت اس�ت ی. و اخلاقبھ ابزاری برای غیر و غیرت

زن�دگی اس�ت ک�ھ ق سیاسی است . خود عشق ھمان اخلا –خلاق عاریھ ای و تبلیغی و اجتماعی ق در اینجا ھمان ااخلا

نم�وده و فس�خ می آورد . و تنھا مشکل کار انسان درعدم فھم حق عشق است کھ عش�ق را فس�ق از بطن زندگی سر بر

ی کھ کار را خ�راب م�ی کنن�د د . ھمھ عاشقانروآکتابی را دلیل می  -کند و برای این خرابکاری خود اخلاق عاریھ ایمی

ب��ھ ان��واع خراف��ھ ھ��ای م��ذھبی و ش��بھ علم��ی روی م��ی آورن��د : ب��ھ متافیزی��ک ! در اینج��ا متافیزی��ک چی��زی ج��ز ض��دیت 

خ�دا و ب�ھ باحیات و سلامت و عزّت نفس نیست و یک ریای محض است کھ انسان را دو شقھ می کند: انس�انی بظ�اھر 

عموماً بواسطھ ریاکاران تبلیغ می شود برحقی اس�ت و بی�انگر اخ�لاق عش�ق باطن شیطان . اخلاقی ھم کھ در بیرون و 
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ق ذاتی خود ند کھ اخلاشوو غرایز است ولی اکثر انسانھا بھ این اخلاق بیرونی ھنگامی گوش می دھند وتسلمیش می 

ی دارن�د . ای�ن اخلاقی�ت اخلاق درونی را مخف� شدگیرا تباه کرده اند لذا اخلاق بیرونی را بھ قصد ریا می پذیرند تا تباه 

   ھمان کفر است کھ لباس ایمان بھ تن دارد . 

ی�ن ت�لاش ا. مع�ذب و در ب�رون فاحش�ھ و رس�وا میس�ازد تلاش برای عشق نمائی منشأ ریا است ک�ھ غرای�ز را در درون

ر ک�ھ م�انطوھو اش�کال گون�اگون.  در درج�ات ردنیز یک غریزه است بھ ای�ن دلی�ل ک�ھ کم�ابیش در ھ�ر انس�انی وج�ود دا

ا ی�م�ی کنن�د و  یک غریزۀ روانی است و بی ریا فقط یک انسان ای�ده آل م�ی باش�د ک�ھ اگ�ر ھ�م پدی�د آی�د ن�ابودش» ریا«

  خودش بسوی نابودی می رود و تاب ماندن ندارد . 

لایش خ�ود غریزۀ جنسی صورت می گی�رد در جھ�ت اع�تلاء و پ�ا ھتظاھر  و تلاش برای عشق بھ فرمان غرایز و خاصّ 

ای : بخاطر تو است کھ کار می ک�نم و غ�ذا م�ی خ�ورم و ب�ا ت�و م�ی خ�وابم ن�ھ ب�رپرستی غرایز -رھائی از خو دو برای 

قدم�ھ آن خودم . این ھمان آرم�ان پرس�تی غرای�ز اس�ت ک�ھ در درج�اتی از عش�ق آش�کار م�ی ش�ود ک�ھ نخس�تین گ�ام و م

ھ ب�رای د یعن�ی ب�رای غی�ر باش�د ن�ھمان تظ�اھر ب�ھ عش�ق اس�ت . پ�س انس�ان غریزت�اً محت�اج ای�ن اس�ت ک�ھ عاش�ق باش�

ی�را مح�ور ذات�ی ک�ھ اخلاق�ی ھ�م ھس�ت ز یری�ای عاش�قانھ نی�ز ب�ر حق�ی ق�رار دارد و ب�ر نی�از ھخودش. پس ریا و خاص

  اخلاقیات ایثار است . 

ب�ھ  ائی اس�ت ک�ھعشق ناب و پاک شاید ھرگز بر روی زمین واقع نگردد ولی انگیزه و مبدأ آگاه و ناآگاه ھمھ عشق ھ�

آورد ،  ک�س من�افق نش�د مگ�ر اینک�ھ اول ایم�انچ و حسرت و بدبختی منتھی م�ی ش�ود .ھم�انطور ک�ھ ھ�یجنون و فسق 

شد آنھ�م فاسق نشد مگر اینکھ اول عاشق شد و نیز ھیچکس ستمگر نشد مگر اینکھ می خواست عادل با مھیچکس ھ

م�ان گردون�ۀ اند. پ�س آی�ا عش�ق  ھگوئی کھ عشق بھ چیزی(علاقھ شدید ) انسان را بھ ضد آن چیز م�ی رس� عاشقانھ .

  دیالکتیک نیست .

ب یعنی عشقی کھ در آن غرایز حضور نداشتھ باشند و یا خنثی باشند و یا ب�ی نی�از. ول�ی ب�ر ھ�ر ع�اقلی مس�لّم اعشق ن

است کھ ھرگ�ز ت�ا دم م�رگ چن�ین وض�ع مطلق�ی ب�رای انس�ان خ�اکی روی نخواھ�د داد. ب�دین ترتی�ب عش�ق ن�اب فق�ط در 

ار عزیزی شیون می کند و یا کیش و مات گردیده اس�ت ت�ازه او ھ�م مزیافتن است آنگاه کھ مثلاً کسی بر قبرستان قابل 

رد عاش�ق باش�د ول�ی موف�ق نش�د ک�گذشتھ اش را ب�ھ ی�اد م�ی آورد یعن�ی دوران دری�وزه گ�ی غرای�زش را ک�ھ س�عی م�ی 

ی ت�لاش وی ب�رای عاش�ق ب�ودن وتلاش زورکی وی در این آرمان چھ بسا موجب مرگ زودرس آن عزی�ز گردی�د . یعن�

موج�ب جنای�ت ش�د . از ای��ن ن�وع عش�ق و جنای��ت در می�ان بش�ر مس�تمر رخ م��ی نمای�د . در ھ�ر کج��ا ک�ھ جن�ایتی ھس��ت 

جستجوی چیزھ�ای ن�اب ھم�واره جن�ون و جنای�ت آف�رین ب�وده اس�ت و  ده است .عشقی و یا تظاھر بھ عشقی در کار بو

انس�ان را در جھ�تش بحرک�ت م�ی ان�دازد . ن�اب ج�وئی ھم�ان  وش�ود  چیزی فقط بواسطھ عشق قابل تصور م�ی ھرناب 

عشق است : عدالت پرستی، آزادی خواھی، حقیقت جوئی، اخلاق طلبی، خدا خواھی و ..... . ھمھ  اینھا ارزش ھ�ائی 

ن��اب ھس��تند ک��ھ ت��ا در انس��انھائی متص��ور نش��وند و ب��ھ پرس��تش در نیاین��د ھم��ان ارزش ھ��ای نیم��ھ ن��اب و ناخ��الص و 

وش و ریائی ھم پدید نمی آیند و فرھنگی بوجود نمی آید و نظمی ھر چند غرق در ھرج و مرج  رخ نم�ی نمای�د و مخد
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نمی شود ریا پدید م�ی آی�د . پ�س  ممکن» ناب«اصلاً تمدنی میسّر نمی گردد . ناخالصی و ریا امری واحد است . چون 

ن عش�ق ن�اب اس�ت یعن�ی محص�ول نب�ردی اس�ت ک�ھ در رفتاری معلول نای�اب ب�ود -یک غریزۀ روانی ننیز بعنوا» ریا«

ذات غرایز و در ذات غریزه حیات بشری بین نیاز و بی نیازی در جریان است زیرا انسان موجودی معل�ق ب�ین حی�وان 

و خدائیت نفس . و انسان مجب�ور یّت کذھن و دل) و پائین تنھ (شکم و عورت) : نبرد بین خو: بین بالا تنھ (و خداست

ید م�ی کن�د و س�رعت ریز از این نبرد فقط نب�رد را تش�درد است و ھیچ راه گریزی از آن ندارد و تلاش برای گبھ این نب

م�ی بخش��د و نیھیلی�زم محص��ول ای��ن ت�لاش اس��ت ک��ھ آنھ�م اجتن��اب ناپ��ذیر و ام�ری غری��زی  اس��ت . آنھ�ائی ک��ھ از ق��وّت 

لیزم کجاست ؟ بطالت عشق و غری�زه و اخ�لاق و شدیدتری از غرایز برخوردارند سریع تر بھ نیھیلیزم می رسند . نیھی

نھایتاً بطالت حق جوئی و بطالت ھر نوع شناختی و ھر نوع حرکتی. نیھیلیزم عرص�ھ ومق�ام ب�ی نی�ازی غرای�ز اس�ت و 

ھ گوارا نیست و منج�ر ب�ھ خودکش�ی ھ�ای گون�اگون م�ی مسرآغاز پیروزی انسان بر خودش . ولی این پیروزی برای ھ

ف��ان ھ��م ک��ھ ب��ھ ای��ن پی��روزی م��ی رس��یدند دیگ��ر ج��ز م��رگ آرزوئ��ی نداش��تند و م��رگ ھ��م بواس��طھ ش��ود. امام��ان و عار

  دشمنانشان بھ سراغشان می رفت . 

ش�ق نی�ز خ�ود ع انسان تا از بودن بی نیاز نشود بی ریا نمی شود. تا ھمھ عشق ھا در وی نمی�رد ب�ی ری�ا نم�ی ش�ود و

ش�قش . و از م�ی کن�د ب�ا معش�وقھایش و ب�ی نی�از م�ی کن�د از عاست کھ  انسان را بر سرش می شکند و او را بی ری�ا 

ھ�ا ن�د زی�را آنااینجاست کھ غرایز خجالت می کشند و گاه از خجالت می میرند کھ چھ بلائی ب�ر س�ر ص�احب خ�ود آورده 

رای��ز غخواس��تند ب��ھ ص��احب خ��ود حی��ات و ھس��تی جاوی��د بخش��ند ول��ی ن��ابودش کردن��د و ای��ن ب��ودن انس��انی اس��ت و  م��ی

  د را درست انجام داده اند . رسالت خو
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  اندیشه  -٢

  

حص�ول مندیشھ خ�ود غریزه ھمان اراده است و اندیشھ نیز اراده کردن است : اراده را کردن ، بھ فعل آوردن غریزه. ا

. ظاھر گش�تن ست برای بھ فعل آمدن وغرایز جسمانی است و یکی از غرایز انسانی است و ابزاری در خدمت غرایز ا

 نسان در مغزا: ک داده شده استیبخشی از سازمان غرایز است . بھ این دلیل کھ اندیشیدن امری ارادی نیست و پس 

ن�د ت�ا راوان م�ی کخود اندیشیده می شود نھ اینکھ می اندیشد . انسان فاعل نیست بلکھ مفعول است ھر چند کھ تلاش ف

ت یبشر ھمتأئید ھ اکم است . و این ادعای دکارت کھ مورد. در عشق نیز ھمین وضع ح( اندیشنده) برآید در مقام فاعل

یش�یده دن انم�: ھک�درس�تش ای�ن اس�ت  »من می اندیشم پس ھستم.« ت کھ : رفتھ کاملاً غلط اسگاز عالم و عامی قرار 

ک�ھ خ�ود  می شوم پس بوده شده می شوم . یعنی اینکھ من نیستم بلکھ کس دیگری بر جای من اس�ت و س�عی م�ی کن�د

ئین ت�ر ھ ام و ی�ا پ�ابرتر از اندیش» من«کھ او من ھستم . پس ن غالب و قالب سازد و مرا بھ این باور برساند را بر م

ھ ک�ی عب�ث اس�ت از اندیشھ ام بھرحال من اندیشھ ام نیستم ولی تلاش می شود ک�ھ م�ن اندیش�ھ ام باش�م ول�ی ای�ن تلاش�

  ندارد . ھم انتھا 

ی و لذا دریائ کامل درک نکرد ولی نتوانست حقش را واضح بیان کند بطورکتھ را در مغرب زمین کسی جز نیچھ ناین 

ن ب�ھ جھانی�ا سوء تفاھم پدید آورد وخودش بواسطھ اندیشھ اش مسخ شد یعنی اندیشھ اش توانست خود را بر جای او

  غالب کند ولی نھ بمن . زیرا من خودم را می شناسم و اندیشھ را کھ من نیست .

برت�ر » ن کیس�تم م�« نماید. و ھر اندیشۀ برتری بھ » من کیستم « ھ انسان را مواجھ با کینست غایت ھر اندیشھ ای ا

اب�د . و ای�ن ینم�ی » م�ن نیس�تم « ج�وابی ج�ز » م�ن کیس�تم ؟ « می رسد تاآنج�ا ک�ھ  یو جدیّ تر و عمیق تر و کاملتر

  رسالت نھائی اندیشھ است و پایان اندیشھ گری و یا بھ عبارتی پایان فلسفھ .

ی�ا  تھ باش�یم وپس اندیشھ گری یک غریزه است یک داده شده مثل سائر غرایز. ما اراده نمی کنیم کھ می�ل جنس�ی داش�

ھ�م  وان ی�ک روح کشش شھوانی پیدا کنیم یا ھوس ف�لان غ�ذا را نم�ائیم ، اندیش�یدن نی�ز دقیق�اً ھ�م بعن�و یبھ فرد خاص

 وده م�ی ش�ود ماق وجود ما م�ی جوش�د. از درون و ب�رون دابعنوان موضوعات اندیشھ بر ما وارد می شود و یا از اع

ن عش را تعی�یما بر جریان آن احاطھ ای نداریم بلکھ جریان بیرونی است کھ آنرا سمت و سو می دھد و محور موض�و

  می کند و ثمراتش را تأئید و یا تکذیب می نماید . 

 وب��ھ اعض��اء  ال و مس��ائل غرای��ز را م��ی خوان��د ون غری��زه ، خوانن��ده و مت��رجم س��ائر غرای��ز اس��ت ، امی��ااندیش��ھ بعن��و

  حواس فرمان میدھد تا امکانات تأمین غرایز را فراھم سازند .

، حریص کننده و یا تضعیف کننده غرایز نیز ھست . و نی�ز واس�ط ب�ین غرای�ز درون�ی و جھ�ان  ھو علاوه بر این اندیش

روابط عمومی غرایز  است و نیز ھماھن�گ کنن�دۀ امی�ال . و بھ زبانی  بیرون است : رابط بین خواھنده و خواستھ شده
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ات بس�یار متف�اوت غرایز با جامعھ و جھان بیرون .اندیشھ ھمان اخلاق غرایز است . و اگر ذھن انسان از س�ائر حیوان�

است و بسیار پیچیده ت�ر و م�دبرّ ت�ر اس�ت بواس�طھ ح�رص ب�ی پای�ان غرای�ز بش�ر اس�ت ک�ھ م�دیریت و ترجم�ھ و تأدی�ب 

را م��ی طلب��د . رش��د ذھن��ی بش��ر ب��ھ ھم��ین دلی��ل اس��ت ک��ھ غرای��زش ح��دود ندارن��د و اندیش��ھ مس��ئول تعی��ین  ش��دیدتری

حدودغرایز بشری می باشد . و در عین حال اندیشھ خ�ود ریش�ھ در غرای�ز دارد و از آن ب�ر آم�ده اس�ت و ج�دای از آن 

یرا خ�ود اندیش�ھ ی�ک غری�زه اس�ت ک�ھ نیست و لذا در تحریص نمودن غرایز و یا تضعیف کردن آن شدیداً مؤثر است ز

  حد نشناس و حریص و جھانخوار و دیوانھ است . اندیشھ معلول غرایز است مثل عشق . و نیز مسئول غرایز است .

را » خ�ود«دان�ش اندیش�ھ اس�ت . ول�ی بت�دریج  را ھم�ان غرای�زش م�ی دان�د و ای�ن دان�ائی ھم�ان» خ�ود«انسان نخست 

 وم وجود باشد محوری اندیشھ است کھ می خواھد مرکز وجود و بلکھ تما –ین خود ھمان اندیشھ اش می پندارد . و ا

و  س�تھ م�ی ش�ودوجود را در قلمرو سلطنت خود نماید . ولی این وضع بتدریج بواسطھ ابطال و ناکامیھای اندیش�ھ شک

ن نگاه دل اید ایھ فراسوی اندیشھ است و شکاین ابطال و شکست ھای سلطنت اندیشھ موجب پیدایش نگاھی می شود 

 وی خود می یاب�د می بیند کھ ھمھ غرایز و از جملھ اندیشھ را طفیل» نگاه«را ھمان » خود«پس باشد . و انسان زین 

ده ای : داده ش�ودشمن خود و گ�اه ام�انتی در ن�زد خ�تحت قلمرو نگاه خود و گاه سربار خود و حتیّ مزاحم خود و گاه د

  ھم مفید  و ھم مضّر.

ز ممک�ن ارادی بواس�طھ اندیش�ھ نی�ھ�ر انس�انی در عرص�ھ منط�ق و بی�ان و ب�روز » م�ن«آخ�رین م�واره ولی بھرح�ال ھ

 ر حقیقتی اس�تبنیز وغیر مستقیم نفی و تکذیب می گردد. و این انکار مستقیم شود کھ ھمواره ھم از جانب مخاطب می

ص�احب  »م�ن«ورد وتح�ت عن�وان چھ کھ ذھن می پربارز شده است و آن حقیقت اینست کھ ھر آن» من«کھ مربوط بھ 

 ض و دو ش�قھوذاتاً متناق یمی دارد من صاحبش نیست و بلکھ من اندیشھ و غرایز است کھ موجودی فرض زارخود اب

واض�ح  ودیگران) دریاف�ت ی شود و این نفی از جانب مخاطب (است و در درون خودش پوچ است و در خودش نفی م

می�ان و  نش�ان و ب�ی بی�ان و ب�ی ب�یت نگاھی محض و بیرنگ و ب�ی ب�و واس» نگاه« می شود. من انسانی انسان یک 

  بی این و بی آن : نگاھی واحد از وجودی واحد بر موجودی واحد . 

ا انس�ان ایف� را رون�ده) در وج�ودبدین ترتیب رسالتی ک�ھ اندیش�ھ بخ�ودی خ�ود و ب�دون نظ�ارت و احاط�ۀ عق�ل (تجرب�ھ ف�

ره وج�ود ه است . زیرا عشق ھم�ان نی�روی فرارون�ده ای اس�ت ک�ھ ھم�وان غریزاکند بر خلاف رسالت عشق بھ عنومی

  .و تعالی می بخشد  هح وتفکیک نمودیتنزیھ و تسب وانسانی انسان را من ھای اندیشھ و غرایز مبرا 

را مس�تمراً پ�الایش و » م�ن«ایز را تحت فرمان اخلاق و عشق درم�ی آورد و و امّا آنچھ کھ عقل نامیده می شود و غر

و کند و موجب تعلیم و تربیت و آرام�ش نموده و بھ فراسوی آن متصاعد می خشد و از اسارت غرایز خارجبع می ترفی

ریش�ھ در ذات غرای�ز و از جمل�ھ اندیش�ھ و عش�ق دارد ک�ھ ای�ن  ی با عزّت غرایز م�ی ش�ود از ی�ک س�وسلامت و ارضا

یشھ در تجربیات بیرونی فرد و جامعھ دارد کھ گنگ و مردد است و قوتی خلاقّ ندارد و از سوی دیگر ر بنیادی کور و

ده و بواس�طھ غری��زۀ عش�ق مش��اھده آئ��ی غرای�ز اس��ت ک�ھ در اندیش��ھ خوان�ده ش�� –حک�م آئین��ھ بخ�ود  ای�ن جنب��ھ دوم در

مگ�ر  گردد و بھ فعل در می آید. ولی این فعل و جن�بش و مش�اھده نی�ز س�متی مس�لم و حرک�ت و ایم�انی پای�دار ن�داردمی
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دیگر باش�د ک�ھ وج�ودش بط�ور واض�ح و روش�ن تح�ت فرم�ان اراده ای واح�د و تصدیقی با یک انسانی اینکھ در رابطۀ 

قدرتمند و غنی و بی نیاز باشد و ھمچون نوری در مقاب�ل نگ�اه غرای�ز گی�رد و ب�ھ او ایم�ان بخش�د ت�ا برخ�ودش مس�لط 

ان��ده غرای��ز گ��ردد حتّ��ی فرمان��دۀ رود و م��ن انس��انی خ��ود را از ارادۀ ک��ور غرای��ز نج��ات دھ��د و فرم ش��ده و از خ��ود ف��را

مح�ور  –و خود  ر. تا چنین واقعھ ای رخ نداده اندیشھ و عشق نیز غریزه ای کواندیشھ و بلکھ فرماندۀ عشق غریزی

و بی�داری ود ھس�تند و ن�ھ ک�املاً ب�ی خ�ود . ب�ین خ�واب خ�و دوّاری بیش نیستند کھ بر گرد سائر غرای�ز در گردش�ند ن�ھ 

  د و این رویاھا را واقعیت می پندارند.نش و ناخوش می بینچرت می زنند و رؤیای خو

ود و ری�زی اش ب�الا م�ی از طب�ع غر ھی�ک درج�م�ی ش�ود ھ ب�ر س�رش م�ی ش�کند و باط�ل ک�اندیشھ ھر بار ب�ا ھ�ر من�ی 

تم�ام  زم و پ�وچین نیھیلی�شود . یعنی بھ تعقل نزدیک می ش�ود . بن�ابراین کم�ال اندیش�ھ بعن�وان غری�زه ھم�امعقولتر می

ع�الی توتع�ادل و  ین بھ بعد است کھ در حریم ذھن پدیده ای بنام تفکر حقیقی و تعمق و نگ�رش و تعق�لازا. واست عیار

د را وخ�را رئیس امکان پذیر می شود. در این عرصھ غرایز آرام و شرمنده اند و ترک تازی و یاغیگیری نمی کنند زی

بایس�تی  بلک�ھ آنھ�ا تاً متفاوت است ودیگر مرید آنھ�ا نیس�تاز دست داده اند و رئیس جدیدی در حال یافتن ھستند کھ ذا

س�طھ رابط�ۀ مریدش باشند . و اندیش�ھ بخ�ودی خ�ود ب�ھ ای�ن مق�ام نم�ی رس�د وبخ�ودی خ�ود عق�ل رخ نم�ی نمای�د الا بوا

  ایمانی و تصدیقی با انسان دیگری کھ بھ این مقام نائل آمده است .

ه ن ف�ائق آم�دکھ بر خویشت ییشھ است و ایمان بھ یک انسان دیگراندیشھ یک ابر غریزه است و عشق ھم یک ابر اند

ی و ن�ھ انس�ان ش�ھو از من غریزی اش برخاستھ اس�ت ، ب�ھ مثاب�ۀ اب�ر عش�ق اس�ت : عش�ق انس�انی و ن�ھ غری�زی، اندی

  ز. واسطھ غرایبغریزی، ایمان انسانی و نھ غریزی: انسانی کھ حقیقت غرایز را شناختھ و یافتھ و صعود کرده است 

معن�ای ک�لاه  ب�ھفریب�ی دقیق�اً  –و ذھنی�ت اس�ت . خ�ود  ش�ھفریبی نامیده می ش�ود عملک�رد غری�زی اندی –آنچھ کھ خود 

ار م�ر غری�زه ق�رامر غریزه را بر انسانیت انسان مشتبھ نم�ودن و انس�ان را ھم�ان ا وگذاشتن بر سر خود انسان است 

  دادن کھ : تو ھمین وبس .

را ھ�م فق�ط در  زت ک�ھ انس�ان را در غری�زه تم�ام کن�د و ج�ز غری�زه ندان�د و نی�ز غرای�و کار اندیشھ بخودی خود این اس

یوزش�ان ی�ز نکن�د و ھم�واره درعزحرص و ولع بی پایان و قحط�ی و ناک�امی و رنج�وری نگ�اه دارد و آرام و راض�ی و 

غری�زی م�ی باش�د . و فریبی اندیش�ھ اس�ت ک�ھ  –گی غرایز کند. این ھمان خود و انسان را ھم دریوزۀ این دریوزسازد 

. وقت�ی غ�ذائی لذی�ذ م�ی خ�وریم و ی�ا از ی�ک  س�تفریبی نی –کار اندیشھ در رابطھ با روح انسان چیزی جز ھمین خود 

و ب�س. و س�عی م�ی کن�د ب�ھ انس�ان بقبولان�د ک�ھ  یلذت جنسی برخوردار می شویم و ..... اندیشھ بھ ما می گوید تو این�

ھ تمام وجود و روح انسانی ما را متمرکز بر ارضای غرایز می کن�د و عش�ق را شھمین است و نھ برتر. و بعد کل اندی

ز بر ھمسر و فرزند و خانھ می کند و خانواده را ھم فقط در بند ارضای غرایز می کند. و لذا چنین انسانی با کھم متمر

ری نیست حتی اگر فقی�ھ چنین اندیشھ و عشقی جز عیاشی عنان گسیختھ و دیوانھ و رنجور ودریوزه و حمال چیز دیگ

و فیلسوف و شاعر و دانشمند باشد . زیرا این فقھ و فلسفھ و شعر و دانش و فن ھم جز عیش ب�رای ع�یش مقص�ودی 

دیگر ندارد و در عمل روزمره اش مثل ھر عامی دیگر است الا فقط در مقابل مشتریان خ�ود ب�رای س�اعاتی تظ�اھر ب�ھ 
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او انسان برتر بودن تنھا راه امرار معیشت غرایزش ش�ده اس�ت او نی�ز مث�ل  این می کند کھ انسان برتری است . برای

و کور و مذبذب  است و بھ دور خودش می چرخ�د و چش�می ب�رای دی�دن  ییزو موجودی غر ده غرایز استندیگران ب

ھ�ای  فریب�ی –فریب�ی ھ�ای ن�وینی اس�ت: خ�ود  –ندارد. لذا چنین فرھن�گ اش�رافی خ�ود کارخان�ۀ اخت�راع و اب�داع خ�ود 

ھن��ری وادب��ی و فقھ��ی و فلس��فی و علم��ی و فن��ی و سیاس��ی و اقتص��ادی و عرف��انی و .......... اندیش��ھ س��عی م��ی کن��د 

درحالیکھ برای غرایز می اندیشد اعمال غرایز را نیز رنگ و لعاب دینی و ھنری و عاشقانھ و عقلی بزند . این ب�ھ آن 

بدین لحاظ می توان اندیشھ را غریزۀ گناه و یا گناه غرای�ز ھ�م  دلیل است کھ اندیشھ محل حس گناه است : گناه غرایز.

و تطھیر گن�اه و ی�ا پنھ�ان داش�تن عم�ل ناه زدائی از غرایز است : درک گناه و توجیھ گتلاش وی برای  ھت کھ ھمانسد

 ع��لاوه ب��ر ش��کر ، احس��اس گن��اه و طل��ب مغف��رت ھ��م وج��ود دارد . هم��ثلاً در دع��ای س��فرغرای��ز و سانس��ور غرای��ز . 

ھمانطور کھ ھمواره در عمل جماع جنسی نیز احساس گناه وجود دارد و این احساس در اندیش�ھ درک م�ی ش�ود و ن�ھ 

. گ�وئی ک�ھ اندیش�ھ احس�اس  تدر حق غرایز بس ج�ای تأم�ل اس� شھواری اندیگزیر شکم . این تھمت و بزر ودر شکم 

  می کند کھ این مسئلھ را جبران کند .  سعی ومی کند کھ انسان برتر از غرایز و دریوزه گیھای غریزی است 

ان ین نوع انس�( انسان داده شده و جبری ) یک انسان تماماً اندیشی است و این تعریف مولوی مختص ایانسان غریز

  است و نھ انسان برخواستھ از میان کھ : 

  . یمابقی ھم استخوان و ریشھ ا              ای برادر  تو ھمھ اندیشھ ای

جز اندیشھ ھایش نیست و اندیشھ ھایش تماماً از درب غرایزش بر وی وارد و ب�ر او تحمی�ل م�ی ش�ود و  چنین انسانی

تند ک��ھ او اس�یر و مغل��وب اندیش��ھ ھ��ای خ��ویش اس��ت ک�ھ ای��ن اندیش��ھ ھ��ا بق��ول ق��رآن ھم�ان ھ��وای نف��س و ظ��ن ھ��ا ھس��

ل قرآن خ�دای ھ�وای نفس�انی آنھاس�ت باشند و خدائی کھ در چنین اندیشھ ای وجود دارد بقومعجونی از جبر و تردید می

یعنی ش�یطان اس�ت ک�ھ ن�ام مس�تعار خ�دا را ب�ر خ�ود نھ�اده اس�ت  و م�ذھب ای�ن ن�وع ذھ�ن م�ذھب ش�رک اس�ت و اعم�ال 

ر بنی�اد تردی�د اس�ت و ل�ذا ب�ھ بطال�ت و حس�رت م�ی انجام�د . ب�صادره از این انسان نیز بقول قرآن مشرکانھ اس�ت زی�را 

ر و اصالت و تقدیس جبر میرس�د: جب�ر مش�یت بخود آگاھی اندیشی اش بھ آگاھی بر ج چنین  انسان و ذھنیتی در کمال

، جب�ر خ�انواده و ... ھم�ھ اینھ�ا جب�ر اقتص�اد، جب�ر ص�نعت، جب�ر حکوم�ت، جب�ر ت�اریخ، جب�ر جامع�ھ ،الھی، جبر زمان�ھ

می کنن�د ووج�ود را  شعباتی از جبر غرایز است کھ نقد و حی و حاضر در جان و تن آدمی حضور دارند و بروجود امر

استبداد و استعمار خود دارند . این جبرھای بیرونی بعنوان جبرھا ، معلول و استحمار و رۀ استثمار و طتماماً تحت سی

، یعن�ی د چنین انسانی جبر و عش�ق یک�ی اس�ت. در نزیز ھستند و مورد پرستش این غرایزمحصول و مقبول جبر  غرا

باشد و بر انسان مسلط تر باشد مورد پرستش بیش�تری اس�ت و ب�ھ لح�اظ ذھن�ی ھر چیزی کھ زورش بر انسان شدیدتر 

. خ�ود پرس�تی اوس�ت از ھم�ین باب�ت اس�تھم مقبولتر و معقولتر می آی�د . و غری�زه پرس�تی ، چن�ین انس�انی ک�ھ ھم�ان 

ب را دش�من اار و محبت ب�ی انتظ�ار و ب�ی حس�تیچنین انسانی تا چنین است ضد اختیار و ضد ایثار است و کانونھای اخ

رای�ز و نف�ی خ�ود پرس�تی اش کن�د و پ�ذیرش آن درحک�م نف�ی جب�ر غدرک�ش نمی ودارد زی�را اص�لاً ب�ا آن آش�نا نیس�ت می

. نب�رد حساس پ�وچی و بلک�ھ ن�ابودی  میکن�د، ابی انتظار شق. چنین انسانی در رابطھ با یک انسان مختار و عامیباشد

و م�رد ح�ق کس�ی اس�ت ک�ھ ان حق، ھمواره ب�ھ  ای�ن معن�ا م�ی باش�د . مردمان کھ  اکثر در این رده ھستند بر علیھ مرد
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ف�ق او . زی�را آن ھ ض�د اوس�ت و ن�ھ مواک�مھرب�ان اس�ت : ب�ر غی�ری » غی�ر« تی�غ م�ی کش�د و ب�ر » خ�ود«ھمواره بر 

در اس�ارت ب�اقی بمان�د و از » م�ن«حق برتر من است و می خواھد کھ  است در حقیقت دشمن» من«غیری کھ موافق 

بھرح�ال چن�ین اندیش�ھ ای ک�ھ معل�ول و معب�ود غرای�ز اس�ت و خ�ود نی�ز پرس�تندۀ غرای�ز خ�ویش اس�ت نگردد. خود رھا 

. و این حق است . چنین اندیشھ ای ذاتاً و علیرغم میلش بروز میرساند و بر سرش میشکند غرایز را بھ اوج ظھور و

خودش باط�ل و پ�وچ م�ی گ�ردد  لیل بواسطھضد غرایز است و نھایتاً ضد ایده ھا و آرزوھای خویش است و بھ ھمین د

شود. یعنی غایت جبر و جیرپرستی ھمواره بطالت  و عداوت است با خویش�تن . چن�ین انس�انی مأیوس می» خود«و از 

نھایتاً یا خودکشی می کند یا بھ تخدیر خود می گراید ویا زاھدی رنجور ودرویش مفلوج می گردد . ای�ن غای�ت و کم�ال 

  ی زمین است .چنین انسانی بر رو

 ود گم ش�وندهخیک گرداب است : پیچیده ، بلعنده و در خود فرو رونده و در  ھمچون عملکرد عملکرد اندیشۀ غریزی

ندیش�ھ ب�رای اج�اودانگی  –و مخوف و ھلاک کننده . و آنچھ کھ آرزوھا و آرمانھا نامی�ده م�ی ش�ود پ�روژه ھ�ای  خ�ود 

س�تی رش�ت پذھب کھ بھ کمال برسد بھشت پرس�ت م�ی ش�ود ول�ی ای�ن بھبقای ابدی غرایز است . چنین اندیشھ ای در م

 و ان�واع مندقیقاً ضد خداپرستی و یگانھ پرس�تی اس�ت و دقیق�اً ع�یش پرس�تی و جن�ون غرای�ز اس�ت و ل�ذا ب�ھ س�وی جھ�

ھ اص��ول م��ی رود . و اینس��ت ک��ھ غای��ت ای��ن ن��وع م��ذھب ھمان��ا انک��ار و کف��ر اس��ت و ط��رد و نف��ی ھم�� یع��ذابھای زمین��

 وک�ھ جب�راً  ی دینی . ابطال این نوع مذھب در نفی این مذھب است زیرا مذھب شرک است، و ھمان کفری اس�تاعتقاد

  با بی میلی کامل بھ تفاسیر وتعابیر مذھبی گرائیده است تا سلطنت غرایز را نجات دھد .

ب�دیل تی�ن بطال�ت و ل�ذا ا کمال اندیشھ گری غریزی است و این نوع بطالت ربطی بھ بطالت معرفتی ن�دارد شھبطالت اندی

و ک�انون  رداب�ی اس�ت ک�ھ مب�دل ب�ھ م�رداب ش�ده اس�تگبھ جھنم ابدی می شود و رھی بھ خروج از خویشتن ندارد یک 

» ش�وند.وزی داده میرگانند و از نزد خدا مرده «نیا غایتی برتر از این ندارند.تعفن ومرض است و اکثر مردم در این د

اف�ت . ظلمت�ی ھ ت�اریخ ھس�تند ک�ھ ب�دون وج�ودآن بش�ر ب�ر روی زم�ین اس�تمراری نم�ی یاینھا بستر و مادۀ اولی� –قرآن 

 خ�ود قی�ام» ما«ردان ح�ق م�ی باش�ند ک�ھ ب�رای نج�ات ھستند کھ گھگاھی از خود نور می جھانند و ای�ن نورھ�ا ھمان�ا م�

ت ر از ظلم�وو ن� کھ ھس�تی از ع�دم ورا کشتھ می شوند . حق از ناحق می جھد ھمانطھکنند و چھ بسا بواسطھ ھمانمی

  و خیر از شر و ایمان از کفر و زندگی از مرگ و حیات از تعفن . 

خ�ود پرس�ت و غری�زی اس�ت و اس�یر خ�ودش اس�ت و جھ�ان بی�رون را ھ�م ب�ھ دارد اندیشھ تا زمانیک�ھ آرزو و آرم�انی 

یش�ھ ای ک�ھ ھم�ھ را ت . ب�ی غیرت�ی اندیش�ھ راز اندیش�یدن اس�ت ، انداسمثابۀ چیزی برای بلعیدن می بیند و بی غیرت 

خ�ود  رون�یچون خ�ود م�ی خواھ�د و م�ی بین�د. و ای�ن کف�ر اس�ت : ک�افر ھم�ھ را ب�ھ ک�یش خ�ود انگ�ارد . ای�ن ص�ورت بی

خواھی اندیشھ است زیرا تا کل عالم را ھمچون خود نبیند نمی تواند برای خود بخواھد وببلعد . این بی غیرت�ی و ھم�ھ 

شھ است و از جبر و جبّ�اری اندیش�ھ اس�ت ، راز تس�اوی خ�واھی ک�ھ گ�اه را چون خویش خواستن راز جھانخواری اندی

آنرا عدالت خواھی ھم می نامد بھ دروغ . چنین اندیشھ ای دروغگو و تھمت زن است و ریاکار. زیرا ھر چیزی را ب�ھ 

ج�ود رنگ خود در می آورد. و ھیچ چیزی را برای خ�ود آن چی�ز نم�ی بین�د و نم�ی خواھ�د ، یعن�ی ج�ز خ�ودش ھ�یچ مو

» وح�دت وج�ود«تقل م�ی باش�د . ای�ن ھ�م خ�ود ن�وعی بعنوان وج�ودی مس�» غیر«ستقل دیگری راقائل نیست ، منکر م
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ولی در عین حال بر حقی ق�رار دارد ک�ھ خ�ود ب�ر  است کھ منشأ جبر و جھانخواری و جنون می باشد و ھم معلول آن .

دینی و کلاً معرف�ت نف�س تمام�اً  فتن است کھ معریای ھمآن واقف نیست و آنگاه کھ از خود بر آید آنرا می بیند . و بر

جبرشناس��ی و کفرشناس��ی و ح��ق شناس��ی و یگان��ھ شناس��ی اس��ت و ن��ھ ایم��ان شناس��ی . ش��اید ایم��ان شناس��ی و معرف��ت 

  شناسی آخر سوژۀ دین و معرفت باشد یعنی اندیشھ شناسی .

تب�دیل  رز گردی�د ونطور کھ این غایت در نیچ�ھ ب�اشناخت اندیشۀخود بواسطھ اندیشۀ خود غایتی جز نیھیلیزم ندارد ھما

رد واقع�ھ ، غیری کھ ض�د خ�ویش اس�ت ، م�ی نگ�» غیر« بھ یک مکتب شد . ولی اندیشھ ای کھ خود را در آئینھ یک 

را و  قیق�ت پ�وچیحدیگری رخ می دھد ک�ھ حق�ایق غی�ر قاب�ل تص�وری را بط�رز حی�رت آوری اش�کار م�ی کن�د از جمل�ھ 

 ملگی بر حق�یجدر اینجاست کھ دیگر کفر و جھل و پوچی و جنون و فساد  قت کفر و جھل را .غرایز را و حقی قیقتح

 ومح�وری  –د برتر یافتھ می شوند و لعنت شدنی نمی آیند و آدم از خودش خجالت می کشد یعنی اندیش�ھ دس�ت از خ�و

  می گردد .  عمی کند و متواض ھمی دارد و از جباریت خود توبپرستی کور بر –خود 

 ق و ی�ا عش�قاندیش�ھ ک�ھ بط�رز ج�ائوئی رخ میدھ�د دزدی عش� داید پیچیده ترین و لطیف ترین و رندانھ ترین عملک�رش

 و ای�ن ش�اید». اندیش�ھ چ�ھ دزد در دل افت�اد«اندیش�ھ نی�ز م�ی باش�د . و بق�ول مولان�ادزدی ت�رین ھ ظری�ف کدزدی باشد 

دی دل! ق ت�رین و مج�رب ت�رین ن�وع دزدی : دزآخرین رخنھ ودخ�ل و تص�رف و جھ�انخواری اندیش�ھ باش�د و نی�ز عمی�

ای�ن  جرب�ھ ای ازتولی بھرحال اکثریت مردمان جز این عشق و دلبری و دلداده گی ای نمی شناسند و نیز در پایان ھ�ر 

ان پی�ری بودن آن اعتراف می کنند و بھ مواضع ضد عشق می رسند کھ این یک موضع دورعشق، بھ خیانت و دزدی 

 یش�ھ از دل�یدر آغاز دوران جوانی ھم رخ می دھ�د ک�ھ عموم�اً از ج�نس عش�ق دزدی ی�ا دزدی اند است معمولاً . عشق

دارد واگ�ر ن�صد در صد کور غریزی می باشد کھ در آن اندیش�ھ بعن�وان عام�ل نقش�ی درج�ھ اول  ھنیست بلکھ یک واقع

ولاً فاتح�ھ م�ی ش�ود ک�ھ معم�ھم پیدایش شود در نیمھ دوم ماجراست کھ بعنوان واس�طھ و مش�اور و ح�لال مش�کل وارد 

ع ت بک�اری ب�دیش�ھ یکب�ار دیگ�ر دس�ولی در دوران سن کم�ال اندیعشق را ھم می خواند و آنرا تبدیل بھ فسق می کند. 

ین مکرھ�ای است : دل دزدی . و این مکر اندیشھ  و بلکھ غایت مکرھای اوست و مجرب ت�ر» دل بری «زند و آن می

ن�ی ک�املش ش�ھ را پ�وچ م�ی س�ازد یعخود اندیش�ھ م�ی ش�کند و اندیردیش�ھ ب�ر س�اوست و لذا بھ عن�وان آخ�رین حرب�ھ ان

دش . یعن�ی دل اس�ت ک�ھ ب�ا اندیش�ھ چن�ین م�ی کن�د و ن�ھ اندیش�ھ ب�ا خ�و کند در عرصۀ جبر و جھانخواری اش. وای�نمی

اندیش�ھ  دزدی ی ای�ناز ترفن�دھا، محب�ت حس�ابگرانھ و ..... فتد: دام دل! دلبری، عش�وه گ�ریاندیشھ نھایتاً بھ دام می ا

رب��وط ب��ھ مل ص��در ف. را م��ی دزدد و تنبی��ھ و ت��ربیتش میکن��د . ول��ی ای��ن دل اس��ت ک��ھ نھایت��اً اندیش��ھاس��ت: دل دزدی

اس�ت منتھ�ی  یک غریزه ذاتی نشان دادیم کھ عشق، فرماندۀ کل قوای ھمھ غرای�ز و از جمل�ھ اندیش�ھبعنوان » عشق«

  : روح غرایز! کند ار لطیف کھ ھمچون روح عمل میفرماندھی صامت و بسی

دل ، دی�الکتیکی ب�س لطی�ف و ج�ادوئی اس�ت و ش�اید بت�وان آن�را اوج دیالکتی�ک وج�ود انس�ان  -دیالکتیک اندیشھ ولی 

زی این دیالکتیک . دل تا م�دتھا در وج�ود انس�ان گ�وئی ک�ھ نیس�ت و ی�ا م�رده و در خ�واب اس�ت و کدانست و ھستۀ مر

ولی دزدی اندیش�ھ در دل موج�ب ای�ن بی�داری   -قرآن » سنگ است دلھای مردگان چون .« گوئی ھمچون سنگ است 

ق ، تظ�اھر ب�ھ عش�ق و ش�ون�ھ ع و جاری شدن دل می گردد زیرا غایت این عشق بازی کھ واقع�اً ب�ازی ب�ا عش�ق اس�ت
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دل در  تلاش مذبوحانھ برای عاشق شدن است دل را می شکند و می سوزاند و ھمین موجب زنده شدن دل می گردد و

مش ، جوانھ م�ی زن�د . اندیش�ھ چن�ین مقص�ودی نداش�ت و ج�ز دزدی منظ�وری خل شکستگی یا سوختگی و زحمھمان 

نداش��ت ول��ی ای��ن واقع��ھ در ورای اندیش��ھ و اراده اش رخ داد و ارادۀ اندیش��ھ را نی��ز پ��وچ س��اخت . از اینجاس��ت ک��ھ  

گ��ردد و ش��عر، و گ��اه مب��دل ب��ھ  اندیش��ھ ھ��ای عاش��قانھ رخ میدھ��د و ش��عور پدی��د م��ی آی��د ک��ھ گ��اه مب��دل ب��ھ ش��عار م��ی

ایدئولوژیھای اجتماعی و ایثاری وعدالت خواھانھ می ش�ود. ای�ن ھم�ان عش�ق اندیش�ھ اس�ت یعن�ی اندیش�ھ عاش�ق ش�ده 

ای�ن از لط�ف و برک�ت و معج�زه وکرام�ت نیروئ�ی اس�ت ک�ھ در  .بازی با دل، بازی ب�ا عش�ق و دزدی دل  ھاست بھ بھان

  فتھ می باشد .اعماق ھمان دلی کھ چون سنگ است نھ

ی ایث�ار ی�دئولوزیھادر اینجا می رسیم بھ شعور و شعر و شعار اندیشھ و آرمانھ�ای معن�وی و ایثارگران�ھ او و نی�ز ب�ھ ا

ر اندیش معقول و غیگرانھ . یعنی اندیشھ پس از ابتلای بھ عشق و ابتلای بھ این توفیق اجباری، بطرز حیرت آور و نا

نج�ات  پرس�تی برھ�د و از پرس�تش غرای�ز –مح�وری و خ�ود –ھد از اسارت خ�ود بر علیۀ خودش می آشوبد و می خوا

عارھا ش�ذھبی ت�رین میابد. و این انقلابیگری اندیشھ است کھ دھھا صورت و بیان پیدا می کند : از مذھبی ترین تا ضد 

.  ز خ�ود اس�تائی را در بر می گیرد و ماھیتاً یکی اس�ت و ب�ھ مثاب�ۀ  نخس�تین گ�ام اندیش�ھ در جھ�ت نیکوک�اری و رھ�ا

ده ی شکس�ت خ�وریعنی اینکھ ھیچکس جداً و باطناً انقلابی نمی شود مگر اینکھ عشق بازی ک�رده باش�د و در ای�ن ب�از

ی�ن ارز و مس�تند در تم�دن جدی�د جھ�ان نمون�ۀ کام�ل و ب�ا ھادو ت�ن از انقلاب�ی ت�رین بش�ر باشد . مارکس و نیچھ بعنوان

ا اندیش�ھ قی ک�ھ ب�ھ فس�اد نگرائی�ده ، ب�ھ تصّ�رف و خیان�ت نکش�ید و ل�ذعشق بازی شکست خورده ھستند : منتھی عش�

بی لاشھ انقم کھ یک اندیاندیشھ را زد و بر خیزاند و زنده کرد . اگر درک نکنی ، دلمنقلب و قلبی و انقلابی شد . یعنی 

ان اندیش�ھ نقلاب�ی ھم�یش�ھ ایعنی اندیشھ ای ضد خود ،اصلاً اندیشھ ھا و ایدئولوژیھای انقلابی را درک نک�رده ای�م . اند

ھ ب��ھ انقلاب��ی عش��ق زده ودل زده اس��ت . اندیش��ھ ای ک��ھ تازیان��ۀ دل را چش��یده اس��ت در ح��ال دزدی ک��ردن از دل. اندیش��

اکثری�ت  ه ست و لذامجنون  وبیخود شد اندیشھ ای اندیشھ انقلابی و ایثارگرانھمثابھ دزدی است کھ دزدیده شده است .

لش�ان ود پرس�ت ودیوانگی می دانند : آنھائی ک�ھ اندیش�ۀ ش�ان دل زده نش�ده اس�ت و ھن�وز خ�راه دارند و دکمردم آنرا ا

  ھنوز نسوختھ است وسنگ است . 

  اندیشھ ، دل را می سوزاند ودل ھم اندیشھ را .

کسی کھ از روی کتاب یا بواسطھ تبلیغات و شعار وشعر با اندیشھ ھای انقلابی آشنامی شود آدم انقلاب�ی و منقل�ب ولی 

شده و قلبی نیست . او خود در جستجوی منافعی است کھ از بابت اج�رای ای�ن ای�ده ھ�ای انقلاب�ی نص�یبش م�ی ش�ود او 

ای�ده ھ�ای ایثارگان�ھ ب�ھ کم�ال خ�ود پرس�تی م�ی رس�د . ب�ھ جھ�انخواری واض�ح و  ھنوز خود پرست است و بواسطھ این

ب�ر ص�ورت دارد . ول�ی  تایث�ار و عش�ق و ع�دال آشکار ولی تطھیر و تقدیس شده : جھانخواری ریاکارن�ھ ای ک�ھ نق�اب

مح�ور را ب�ھ غ�ایتش  –ر و بلکھ ب�ر ح�ق اس�ت و س�رعت و ش�دت و ماھی�ت اندیش�ۀ خ�ود یبھرحال این امر اجتناب ناپذ

ھای ایثارگر مبدل بھ غولھای آدمخوار می ش�وند . بلائ�ی ک�ھ  رساند و آشکار میکند. اینست کھ مصرف کنندگان ایدهمی

ب�وده اس�ت و چ�اره ای ج�ز ای�ن رو و نیھیلی�زم و تش�یع و ھ�ر مکت�ب انقلاب�ی دیگ�ری آم�د از ھم�ین م س�ب�ر س�ر مارکسی

نداش��تھ اس��ت . ای��ن ن��ھ تقص��یر م��ارکس ب��ود  ن��ھ تقص��یر نیچ��ھ ون��ھ تقص��یر عل��ی و محم��د و مس��یح. ک��ھ در ع��ین ح��ال 
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، ایث�ار و ع�دالت ون�ام عش�ق اینھاعلت و مسبب بودند زی�را ب�دون اندیش�ھ ھ�ای آنھامس�لماً پیروان�ی پی�دانمی ش�دند ک�ھ ب

پلی�دترین پی�روان اندیش�ھ ھ�ای عاش�قانھ از عاش�قانھ ت�رین مظھر غایت ستم و دیکتاتوری و فسق ش�وند. ھم�انطور ک�ھ 

فانھ پدید آمدن�د و ل�ذا مس�لماً بس�یاری از فرق�ھ ھ�ای درویش�ی را م�ی بین�یم ک�ھ در غای�ت پلی�دی و خ�ود اراندیشھ ھای ع

ظ و مول��وی و عل��ی ( ع) توجی��ھ م��ی ش��وند وام��روزه جھ��انخواری ب��ین الملل��ی و پرس��تی بواس��طھ اندیش��ھ ھ��ای ح��اف

ای�ن واقع�ھ نی�ز حق�ی  در امپریالیزم متوسل بھ توجیھات اسطوره ای و عرفانی می شود تا بقای بیشتری یابد . بھرح�ال

  نده شود. ھ بشریتی را کھ دلش چون سنگ است بر سر خودش می شکند تا شاید زکبرتر وجود دارد و یکی آنست 

جتم�اعی ھ�م او نیھیلی�زم علی ندارد و اسلامیت ربطی ب�ھ محم�د ن�دارد و سوس�یالیزم ربط�ی ب�ھ م�ارکس ھ تشیع ربطی ب

. رندجودی یکدیگجود ندارند و علت وربطی بھ نیچھ ندارد ھمانطور کھ آب و آتش ربطی بھم ندارند ولی بی یکدیگر و

  آب محصول اشد احتراق است . 

. و ھ�ر اندیش�ھ ای خ�ود ب�ا د و تناقض ونف�ی و انک�ار اس�تاست یعنی محصول تضا یاست دیالکتیک ھر  چھ از اندیشھ

خودش چنین است . ولی اندیشھ بخودی خود نمی خواھد این ماھیت خود را بشناسد و تصدیق کند مگر اینک�ھ دل زده 

تی�ک ب�ر عک�س آنچ�ھ ک�ھ . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ کاش�فان دیالکاشد و ب�ر س�ر خ�ودش خ�راب گش�تھ باش�دو عشق زده ب

ند : مثل  افلاطون و مولوی . ا پیروانشان می پندارند دیالکتیک پرست و اندیشھ پرست نبودند بلکھ عشق پرست بوده

ش�اھان  ھگل کاشف دیالکتیک نبود و لذا بھ دیالکتیک پرستی گرائیده و نھایت�اً جبرھ�ا را قداس�ت بخش�ید و مق�یم درب�ار

شۀ خود را باور کردن) ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ تحمی�ق ی�ا حماق�ت نامی�ده م�ی ش�ود و ی�ا اندیشد . خود  باوری اندیشھ (

ت و ب��اوری اس�� –فریب��ی و ی��ا غ��رور. ک��ھ اینھ��ا ھم��ھ واقع��ھ ای واح��د در ذھ��ن م��ی باش��ند . غ��رور ھم��ان خ��ود  –خ��ود 

وفقی�ت آن�ی و گی آن است . اندیشھ ھمواره یا مھاجم است و یا نادم . غ�رور حاص�ل ممحکومیتش بواسطھ ابطال شوند

باشد ی بھ معنای نادیده انگاشتن شک میکوتاه مدت اندیشھ در فائق آمدن بر شک خویش است این فائق آمدن بھ لحاظ

فریبی  است . اصلاً اندیشھ گری محص�ول ش�ک اس�ت : ش�ک ب�ھ اینک�ھ آی�ا م�ن ھم�ان  –و از این دیدگاه مترادف خود 

حاص�ل از آن ب�ھ معن�ای فرام�وش ک�ردن ای�ن س�ئوال طبیع�ی و ذات�ی  فریبی . و غرور –امیال و غرایزم ھستم . و خود 

فریبی محصول ناتوانی انس�ان در پاس�خ ب�ھ  –است بدون آنکھ بھ آن پاسخی داده شده باشد . بھ بیان دیگر ھمین خود 

ود خ�. »ر اص�لاً ای�ن مس�ئلھ را فرام�وش ک�نمھ پاس�خی وج�ود ن�دارد پ�س بگ�ذاک�حالا «: ستاین سئوال انسانی و ذاتی ا

و  س��تفریب��ی یعن��ی ھم��ین . و ل��ذا ت��ا ای��ن س��ئوال زن��ده و در مقاب��ل ذھ��ن ق��رار دارد و ذھ��ن ب��ھ آن م��ی نگ��رد متواض��ع ا

بمیزانی کھ بر آن چشم فرو می بندد مغرور می شود و دست بکارھائی می زند کھ باز وی را نادم م�ی س�ازد و ب�از آن 

م�ی اندیش�د . ب�ھ بی�ان دیگ�ر اندیش�ھ گ�ری محص�ول ب�ازخوانی سئوال را جدی تر از قبل در مقابل خ�ودمی خوان�د و ب�از 

مکرر این سئوال است و تلاش برای پاسخ بھ آن . این پاسخ ھا بصورت آرزوھا و آرمانھا بروز می کنن�د و انس�ان را 

ی ک�ھ تحق�ق ئ�دارند ت�ا ثاب�ت کنن�د ک�ھ : انس�ان ھم�ان آرزوھ�ای اوس�ت . ول�ی ھ�ر آرزو می برای تحقق انھا بھ تلاش وا

آی�ا «ای انس�ان ت�و آرزوھای�ت نیس�تی.  :دترین پاسخ منف�ی ب�ھ انس�ان اس�ت ک�ھیابد عرصۀ اشد ناکامی و عرصھ شدییم

و آرزوھ�ا حتّ�ی معن�وی ت�رینش نی�ز ریش�ھ در غرای�ز جس�مانی  –ق�رآن . »ستی انس�ان ھم�ان آرزوھ�ایش م�ی باش�د؟برا
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مانھائی غول پیکر و جھانی از بھ کام رسیده گی عظیم غرایز را تداعی م�ی کنن�د : بھش�ت را . زی�را بھش�ت دارند و آر

  ھ ھست !   ۀ بھینۀ غرایز : ھستی بھینھ : بِ یعنی بھشت غرایز : ھستی و جلو

ورھای ابتب ازدیکتر است تا مکنبھ معرفت دینی و عدالت انسانی و حقیقت اندیشی » اصالت شکست«مکتب بنابراین 

و جن�ون  م م�ی انجام�دل�ظفریبی و مخفی داشتن شک ذاتی ذھن است و بھ  –مغرورانۀ بظاھر مذھبی کھ محصول خود 

  و ندامت . 

خ�دا  رین ک�ھف�ن آمثلاً کسی کھ بھ وجود خدا شک می کند بھ خدا نزدیکتر است تا خداباوری نسیھ و بی ھیچ حجتی یقی

ک و ش�ی فق�ط خ�دای پنھان دارد و خود را بفریبد کھ : این منم ! چنین خدائرا مبدل بھ حجابی  ساختھ تا شک خود را 

ی�ن خ�دا افریب و غرور انس�ان اس�ت و ل�ذا موج�ب س�تمھائی از انس�ان م�ی ش�ود ک�ھ از ھ�یچ ب�ی خ�دائی مق�دور نیس�ت. 

ام ھ احک�،خدای شک است و لذا خدائی مردد و مذبذب و منافق است و س�خت عص�بی و کلاف�ھ و ب�ی ظرفی�ت ک�ھ از ھم�

  اس می کند . حسدین فقط قصاص و قتال را ا

ھ داد ئھ ارار ایده ای کت کرد و بنیاد ریا را برانداخت و لذا در ھحارنیچھ چنین خدائی را در خود بر انداخت و خود را 

ن ب�ھ انس�ا اینک�ھ ذھ�ن بلافاصلھ آنرا نیز برانداخت .او فھمیده بود کھ  اندیشھ ای ذاتی و جاودانھ رخ نخواھ�د داد مگ�ر

ن�ی معل�وم نیھیلی�زم ش�د. یع غایت شک خود برسد و شکش برافتد . این جریان شک باوری و شک براندازی منج�ر ب�ھ

در  د و کش�فی جدی�دعارف�ان ب�زرگ ب�ھ آن نائ�ل آم�ده بودن�ھم�ھ نتیجھ ای ب�ود ک�ھ این ھمان  .شد کھ: اندیشھ باید برافتد

بلک�ھ در  ران بک�ارش نم�ی آی�د وف نائ�ل آی�د و کش�ف دیگ�تاریخ نب�ود ول�ی ھ�ر انس�انی بایس�تی در خ�ودش ب�ھ ای�ن کش�

  فریبی اش پایدار می کند .خود

دازی بران� –خ�ود  . وت و مبدأ و معاد ھر اندیشھ ای میباش�دبراندازی گوھرۀ کلیۀ فعل و انفعالات ذھن بشر اس –خود 

  کامل مترادف می شود با کشف خدا در خود : خود خود .

ھ ب�ز ی�ش�ب غرا وم بھ کن�ار م�ی رود و آفت�اب یق�ین پدی�دار م�ی گ�ردد. یابری سیاه و عق در اینجاست کھ اندیشھ ھمچون

  پایان می رسد و جبرشان عین اختیار می شود و زجرشان عین رضا. 

  پرواز می شود.  ر قیدی از غرایز مبدلّ بھ بالی برایحقارتشان مبدل بھ عنایت می گردد و ھ و
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  ایمان -٣

  

خ�دوش نگ�ردد مبواس�طھ ھ�یچ منط�ق و حادث�ھ ای  دھ در آن واح�ک�ور یقینی درب�ارۀ چی�زی باش�د اگر ایمان بھ معنای با

ھ�ا ب�ا چن�ین در ھم�ھ فرھنگ» ایم�ان«بدس�ت آم�ده باش�د نیس�ت. و  یپس باوری ذھنی کھ بواسطھ استدلال و تجربھ ماد

ان بھ طعی از زمقمکن است در مزمان نمی شود ھرچند کھ م تاست کھ مشمول گذش یحسی مفھوم است یعنی احساس

ی�ا از  ت ی�ا روح وه ش�ده از اعم�اق ذادناگاه و بھ بھانھ ای شکستھ شود . ایمان بھ این معنا یک غریزه است ، یک دا

  بیرون بواسطھ یک جریان نامرئی متافیزیکی یا عاطفی و امثالھم. 

یزی نی دربارۀ چبابت باور یقی اگر بھ معنای احساس ایمنی باشد نسبت بھ جھان بیرون و محیط زیست کھ از» ایمان«

ھ روه بش�ری ب�حاصل شده باشد کھ زندگی را در ھر شرایطی کمابیش میسّر و ممکن سازد چنین ایمانی درھر فرد و گ�

ز ی کس�ی ک�ھ اقع انسان بی ایمان وج�ود ن�دارد و حتّ�اور موضوعی و بھ تعبیر خاص وجود دارد و در وحنوعی و بر م

 منی م�ی کن�د وکشی است نیز از بابت نابود شدن احساس ای –در حال ارتکاب بھ خود فرط ھراس و نومیدی و ناامنی 

ی�انی کشی نیس�ت . ب�ھ ب –تر می گردد و گرنھ قادر بھ خود  شی نابود نمی شود و بلکھ ایمنک-مطمئن است کھ با خود 

  است .  دکشی کنندهخاص و برتر و قدرتمندتری در فرد خو یکشی دال بر یک ایمن –حتیّ می توان گفت کھ خود 

در  خط�ر آنھ�ا را ھمھ بھ نوعی غرق در بی احتیاطی ھستند ودھھاکھ اگر بھ انسانھای اطراف خود دقت کنیم می بینیم 

م�ی کنن�د  ا آن زن�دگیند ، لااقل  نسبت بھ خطرھائی کھ ب�نبرگرفتھ ولی با اینھمھ چھ آرام و با خاطر راحت زندگی می ک

 ی ش�وی و س�خنب�ھ آنھ�ا نزدیکت�ر م�ی پنداری کھ آنھا متوج�ھ ای�ن خطرھ�ا نیس�تند چ�ون آرامش و ایمنی دارند . اول م

 رک م�ی کنن�دگوئی می فھمی کھ آنھا بسیار بیشتر از تو متوجھ خطرھا ھس�تند و بلک�ھ خطرھ�ای بس�یار ش�دیدتری دمی

و  گت�ا خط�ری ب�زر .اس�ت الند . این نوعی ایمانودارا ھستند کھ تو متوجھ نشده ای و چھ آرامند و یا بھ زبانی بی خی

ض�عیت ھ�ا  ر بدترین ودحتمی در میان نباشد ایمان ھم معنائی ندارد و بھ ھمین دلیل عریانترین و شدیدترین ایمانھا را 

ین��ی و بب��زرگ و غی��ر قاب��ل پ��یش ھ��ر ف��ردی ھ��م در مواق��ع مص��ائب و گرفتاریھ��ای  دم��ی ت��وان مش��اھده ک��رد . حت��ی خ��و

ی مان�د . ود حیرت می کند یعنی از احساس ایمنی و ایم�ان خ�ود در ش�گفت م�، از آرامش و صبوری و نترسی ختصور

  می شود.  که شده بھتر درددر این تجربیات ، ایمان بعنوان یک غریزه و دا

ی رای ھ�ر ف�ردب�پس می توان ایمان را نیز غریزه و داده شده ای دانست کھ مثل ھر غریزۀ جسمانی یا روانی دیگ�ری 

  واستخراج است مثل غریزه جنسی و یا اندیشھ گری و یا عشق . بھ درجھ ای قابل دریافت

، ی�ک فیلس�وف ی�ا روح�انی بس�یار مت�دینّ را ک�م و مصائبھ در مواقع اضطراری و خطرات جدی کبسیار اتفاق می افتد 

و ر و معارف م�ذھبی م�ی بین�یم و حتّ�ی در زن�دگی ع�ادی یک عامی شرابخوارۀ بیگانھ از اسراطاقت تر و ھراسانتر از 

روزمره ھم بسیار شاھد ھستیم کھ یک آدم بظ�اھر غی�ر م�ذھبی و بلک�ھ ض�د م�ذھبی ایم�ن ت�ر و ب�ی ب�اکتر و لااب�الی ت�ر 
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ر دع��ا م��ی خوان��د و خ��دایا خ��دایا کن��د و ی��ک آدم ش��دیداً م��ذھبی ھراس��انتر و محت��اطتر زن��دگی م��ی کن��د و بیش��تزن��دگی می

  ز متفاوت ایمان .د و بروین دو نوع ایمان متفاوت است و یا. البتھ امیکند

و  یممف�اھ مقابل ترس از خط�ر ق�رار دارد ک�ھ مح�ور ھم�ھ خطرھ�ا ھمان�ا خط�ر م�رگ و ن�ابودی اس�ت ب�ھ ھایمان در نقط

ر م�ورد اول پ�س ایم�ان ھم�ان احس�اس فن�ا ناپ�ذیری و ی�ا ب�اور یقین�ی ب�ھ جب�ران نم�ودن اس�ت . د احساسات گون�اگون .

 کھ باز ھم است و در مورد دوم احساس قدرت در مقابل خطر است احساس جاودانگی و باور بھ جاودانھ بودن خویش

  خود داراست و بدون آن احساس قدرتی محسوس و مفھوم نیست .  دراز جاودانگی را  یحس

عقول و د: ایمان مبطور کلی می توان ایمان را بھ دو دستھ تقسیم کرد کھ در دو نوع انسان حضور دارد و بروز می کن

یس�واد : بد و ایم�ان یمان عالمان�ھ و  ایم�ان عامیان�ھ : ایم�ان منطق�ی و ایم�ان ص�امت : ایم�ان ب�ا س�واایمان نامعقول : ا

داند یمی کند و م احساس ایمنی د آگاه نیست : کسی کھ ایمن است وو کسی کھ بر ایمان خوکسی کھ میداند ایمان دارد 

ھد ی ھم نمی دی کند و بی خیال است واھمیتّاین ایمنی و احساس از چیست . و کسی کھ ایمن است و احساس ایمنی م

ت و فع�ال اس� خبر و خوش خیال تا زم�انی ک�ھ حض�ورداردوده است . ایمان امی و عامی و بیکھ از چھ بابت خیالش اس

ض زد ول�ی در ع�و. ایمان عالم ھمواره بقول حافظ چو بیدی می ل�رخدشھ ناپذیرتر است از ایمان عالممحکمتر و  خیلی

ھ ای مش ب�ھ بھان�بھ بھانھ ای بر باد نم�ی رود ول�ی ایم�ان ع�امی باھم�ھ اس�تحکا و اره گسستھ نمی شودبھ ناگاه و یکب

گ�اھی آحت الش�عاع دیگر وجود ندارد . واین بھانھ معمولاً چیزی است کھ موجب بخود آئی ایمان می شود یعنی ایمان ت

ائ�ی و س�واد ص�ھ حاکمی�ت عل�وم و چ�ون و چرچون و چرائی قرار می گیرد و بوی علم می یابد . اگر امروزه ک�ھ عر و

ھ آن معن�ی ب�ھمگانی است عرصۀ نمایش بی ایمانی عامھ است طبیعی می باشد . ولی این فقط  نمایشی بیش نیس�ت و 

 ان و ق�وت ونیست کھ ایمان از اعماق ذات رخت ب�ر بس�تھ اس�ت . اگ�ر ایم�ان ب�ھ زی�ر س�ئوال رفت�ھ اس�ت ای�ن خ�ود ایم�

ھ جل�وتر ش�ر ھ�ر چ�ھ ک�ان سنتی را زیر ذره بین برده و نفی می کند تا ایمان برتری آید زی�را بامنیت ایمان است کھ ایم

خواھ�د رفت�ھ و می ت�رھ از عرصۀ عملکرد غریزی فراکانی برتری است . ایمان برتر یعنی ایم تاج ایمانحمی رود ذاتاً م

ان تق�ادی ! ایم�منعق�د کن�د : ایم�ان اع صاحبش یعنی انسان بدھد و با انس�ان پیون�د و عھ�دی جاوی�دمسئولیتش رابدست 

یند و غری�زی بنش� : اندیشھ ایمانی : اندیشھ ای کھ مسئولیت وجود را بعھده گیرد و ب�ھ لح�اظی ب�ھ ج�ای ایم�ان یاندیش

ی رس�اند. یعن�ایمان را از عرصۀ خود بخودی خارج کن�د . یعن�ی ایم�ان را از رس�الت غری�زی ب�ھ مق�ام ولای�ت وج�ودی ب

  سرنوشت خود شود .  یحراست و ایمنوویل بگیرد و خود مسئول حفظ انسان ایمان را تح

جوئی بشر نامیده می شود و بھ بشر این امکان را می دھد ھ احساس قدرت و توان ریسک پذیری و حتیّ ماجراک آنچھ

ن ذات�ی و ایمان و تمام موقعیت وجودی اش طغیان کند نیز از قدرت و احساس امنیتی است کھ از ایماکھ حتیّ بر علیھ 

س�ی کغریزی بر می خیزد و از ھر انسانی در شرایط خودش یک قھرمان می سازد . و این یک واقعی�ت اس�ت ک�ھ ھ�ر 

شرایط خودش در مرحلھ ای از زندگی دست بھ اعمال قھرمانانھ می زند. عم�ل قھرمانان�ھ عمل�ی فراس�وی امکان�ات  در

بران�دازی ن�دارد  –ی باشد ولی فرد در آن لحظھ قص�د خ�ود براندازی م –م خود کو امنیت کلی زندگی فرد است و در ح

بلکھ بھ ناگاه از عمق ذاتش قدرت و امنیت و حمایتی برخاستھ است کھ او را ب�ھ فراس�وی خ�ودش میخوان�د و تض�مین 

می کند و او با کمال اطمینان دست بھ کاری م�ی زن�د ک�ھ از چش�م اطرافی�انش نش�انھ جن�ون و ی�ا خودکش�ی اس�ت . ای�ن 
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فراروندۀ ایمان است کھ حتیّ بر علیھ خود ایمان طغیان می کند و این خ�ود بران�دازی ایم�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ ایم�انی قدرت 

عارفان�ھ ب�ھ ایم�انی برتر می رسد : ایمان عامیانھ بھ ایم�ان عالمان�ھ ، و ایم�ان عالمان�ھ ب�ھ ایم�انی عارفان�ھ ، و ایم�انی 

ایم�ان نیھیلیس�تی اس�ت از ن�وع ایم�ان خی�ام و ح�افظ و ش�مس و  شھودی . و یکی از حیرت آورترین این ایمانھ�ا ھم�ان

م�ان رھ�زن ایم�ان فقھ�ا ھس�تند و فقھ�ا رھ�زن لتولستوی و مارکس و نیچھ و کامو . عارفان رھزن ایمان عالمانند و عا

 ایمان عوامند. و نیھیلیست ھای بزرگ رھزن ایمان ھمھ ان�د و ایم�ان را ب�ھ فراس�وی خی�ر و ش�ر م�ی کش�انند یعن�ی ب�ھ

ھستھ مرکزی و واحد ھمھ ایمانھا یعنی بھ ذات و غریزۀ ایمان . آنجا کھ ایمان بواسطھ کفر بھ محک نمی خورد بلک�ھ 

رو در روی عدم قرار دارد و با زھم از عدم نمی ترسد . ایمان بھ عن�وان غری�زه ھم�ان ایم�ان ب�ھ وج�ود اس�ت . وج�ود 

وگرنھ نابود می بود . ایمان از ت�ن اس�ت  از ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ من است ؤکھ وجود دارد م ھخودش منشأ ایمان است. ھر چ

است یعنی وجود محصور عدم است و ل�ذا اگ�ر م�ؤمن  د است و در محدودیت خود موجودیت یافتھمحدود است و موجو

نباشد تسلیم عدم شده و معدوم می گردد . پس ایمان ھمان قدرت وجود در عرصۀ محص�وریت و مح�دودیت ع�دم اس�ت 

  عدم .  نیداری وجود در تھاجم بی امابر علیھ عدم است : پانبرد وجود  و

ود ب�فتی از ص زمربوط بھ بود و نبود است. وخیر و شر نی شدپس ایمان پیش و بیش از اینکھ مربوط بھ خیر و شر با

وی رعن�ای پ�یش مبر ب�ھ شود نیز نماینده قدرت غریزی ایمان است : تک. آنچھ کھ تکبر و غرور نامیده میو نبود است 

 . ود ب�ا ع�دمپ�یش روی جن�ون آس�ا در نب�ر. و غرور یعنی مطمئن بودن بخود در ای�ن وجود محدود (تن) در قلمرو عدم

 خلاق�ی م�زیناینست کھ ایمان از قلمرو کور و خودبخودی و عامیانھ کھ خارج م�ی ش�ود و ب�ھ ش�عور م�ذھبی و ش�عار ا

ی ش�رایط م�اد س�ان در چن�ین عرص�ھ ای معم�ولاً ب�ھ لح�اظمی گردد اتفاق�اً متکبرت�ر و مغ�رور ت�ر م�ی ش�ود درحالیک�ھ ان

انس�ان  لایزال ی�ک و فنا مظھر قدرت ررتر می آید . تا آنجا کھ ایمان یک عارف در وادی فقدضعیفتر می گردد ولی مقت

ش�د را ب�ھ ا )(عحاب کب�ار پی�امبر، عل�یع�راب و اص�می شود و خدایگونگی اش رخ می نماید . ت�ا آنج�ا ک�ھ م�ثلاً ش�یوخ ا

ھ ک�ح�الی اس�ت  آنھا می گوید : کبر من از کبری�ائی خداس�ت . و ای�ن در ھبر و غرور سرزنش می کنند و او خطاب بتک

  درمیان اعراب مردی فقیرتر و بیکس تر از علی وجود ندارد . 

م�ی زن�د  ن�ھل�ی ایثارگراکھ یک ماتریالیست یا نیھیلیست و یا یک لاط و لومپن لامذھب بھ ناگاه دست بھ عم اتفاقاً آنگاه

و معرف�ی م�ی  کند ایمان بارزتر از ھر جائی دیگ�ر ماھی�ت ذات�ی و غری�زی اش را محق�قمی دا فو جانش را برای ھیچ 

ن ان بعن�وام�یانماید : ماھیت توحیدی و فراسوی خیر و ش�رش را : ماھی�ت ف�وق اعتق�ادی و فلس�فی اش را . در اینج�ا 

وس�ت سان مرید اود انسان راتحت الشعاع فرمان خود دارد و انذاتی اوست کھ خ هکانون قدرت بشری، عین کانون اراد

  یرا مورد حمایت بی قید و شرط  اوست .زو او را دوست میدارد 

م دانست زیرا انسان این قدرت را نھ در سرش بلکھ در اعماق دل�ش ھدر اینجا می توان آشکارا ایمان را قدرت عشق 

نک�ھ زب�ان اندیش�ھ ب�ا آحال  تش را درک کرده ودست بکار می شود .نکھ زبانش را بفھمد ضمانآاحساس می کند و بی 

کند و انسان با حمایت اندیشھ اش ھمواره دست ب�ھ ید زاست و قدرت عمل را مستھلک میتمام گویائی اش ھمواره ترد

 گی اش خدشھ دار نشود. اندیشھ مصلحت گراست درحالیک�ھ ایم�ان حقیقتگراس�ترھائی متوسط می زند تافقط روزمرکا
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و خطرکننده است و ھرگاه کھ ایمان دس�ت بک�ار م�ی ش�ود اندیش�ھ خج�ول و من�زوی و ن�ادم اس�ت  و س�پس ج�انی ت�ازه 

  گرفتھ و از قدرت ایمان بھ قدرت برتری از اندیشھ ، بھ اندیشۀ برتری دست می یابد . 

دار رخ�وو زن�ده بر م�انی فع�الل�ذا انس�ان بمیزان�ی ک�ھ از ای ،از آنجا کھ عشق دعوت بھ ایثار می کند تا سرحد فنا ش�دن 

یم�ان ا .ق نامی�دایم�ان را ق�درت فعالی�ت عش� ت�وانشق راحمایت و پیروی کند وگرنھ درمی ماند. ل�ذا میاست می تواند ع

  گذشتن . –است : نترسیدن از باختن : توان از خود  شقھمانا ضمانت اجرائی دعوت ع

ھ فع�ال و ن بمیزان�ی ک�ق�ام ق�وه ت�ا فع�ل اس�ت . ل�ذا ایم�امر از گ�پس ایمان از مقام قوّه تا فعل ھمان زمینۀ ھمۀ غرایز دی

دیدتر و ش�انس�ان را  ش�دگیده وخلاق می شود کل قوای حی�اتی و معن�وی بش�ر امک�ان ظھ�ور و ب�روز پی�دا م�ی کن�د و ب�

 نی�برخاس�تن ازا وسیع تر ممکن می کند تا انسان را بھ مقام برخاستن از خویشتن برساند : برخاس�تن از جب�ر غرای�ز،

ودی خ�ود نم�ودن. زی�را تجرب�ۀ غری�زی بش�ر از وج�ود ھمان�ا تجرب�ھ ب�ی خ�» خ�ود«ارادگی مقدس ، و دع�وی ارادۀ  بی

طال�ب  ات�ھ در مرحلھ کمالش بھ انس�ان ق�درت دع�وی وج�ود م�ی بخش�د کو ایمان است  است : تجربۀ بی وجودی است.

  چی ؟!» من«ود شود و بگوید : پس جود انسانی خو

و تع�ینّ  وزردر ھر تلاشی برای جستجوی خود و تحقق و اثبات و ب» من«است . و چون » من« ایمان ھموارۀ ایمان 

ح�اظ ا ایم�ان ب�ھ لھمانا ایمان عدم است ب�ھ وج�ود. و ل�ذ» من«ناکامتر از قبل است و معدومتر است لذا ایمان  ،خودش 

 وان��ھ وار .نطقش ھ��م تمام��اً دیتعری��ف منطق��ی ی��ک تعری��ف ج��ادوئی دارد و عملک��ردش تمام��اً معج��زه وار اس��ت و ل��ذا م��

  ایمان ،راز ھمھ رازھای انسان است .

ھ ب�ھ چی�زی ک� لذا ایمان ،ھمواره ایمان بھ چیزی است کھ ھر چھ بیشتر جستجو می ش�ود کمت�ر یافت�ھ م�ی ش�ود: ایم�ان

» خ�ود«ان ب�ھ و ایم�» خ�ود« مان بھ خ�دای :ای» خدا«،ایمان بھ » خود«وجود ندارد ولی عین وجود است : ایمان بھ 

   ایز.  نمی بود ھرگز چنین جادوئی رخ نمیداد . تن انسان کانون ھمھ رازھاست یعنی غر» تن«خدا . و اگر 

  پس ایمان بھ بیان اول و آخرش ھمانا ایمان غریزه ھاست : ایمان تن در مقابلھ با مرگ و نیستی .

ای�ز ھ یک�ی از غرو بواس�طز ایم�ان ب�ر بنی�اد ؟ و نیز ھر مرتبھ و ظھور و ب�روزی اای ایمانی دارد: یعنی چھھر غریزه 

ی ی�ز اس�ت. یعن�با ایم�ان و غرا ارتباط ؟ و نیز ھر عشق و ھر ایده ای ھم مشمول ھمین سلسھ مراتب واست. یعنی چھ

  ؟چھ

م بش�ری د عم�وزآوری�م ک�ھ س�لطان غرای�ز جس�مانی اس�ت و در ن�این مسائل غری�زه جنس�ی را مث�ال م�ی خ بھ سبرای پا

  رابطۀ جنسی نامشروع . ھاست خاصّ  مکروه ترین غرایز

ً شبرای ارضای این میل دست بکار می ھنگامی کھ مردی بھ زنی میل جنسی می یابد و  از ھر فرھنگ  مذھبی ود مسلما

کند. ای�ن خط�رات در ھ�ر ی بزرگ وی را تھدید میداند کھ دست بکار واقعھ ای بزرگ است کھ در آن خطراتکھ باشد می
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ین ج�نس مخ�الف ارد. عطش و یا عشق بھ رسیدن بھ اعبیر می شود و دلایل خاص خود را دفرد و فرھنگی بھ نوعی ت

می�ل جنس�ی اش را ب�ھ مح�ک میزن�د و ب�ھ عم�ل  ، از یک سو و خطرپ�ذیری حاص�ل از ای�ن می�ل از س�وئی دیگ�ر، ایم�ان

  کشد.می

ای�ن خط�ر  وی نمای�د رک�اوی را متھم ب�ھ خیان�ت و فریب فکمترین و حداقل خطری کھ وجود دارد اینست کھ جنس مخال

 ک�ھ ای�ن ح�س در سوی دیگری در خود او ھم وجود دارد کھ خودش ھم خود را بھ این خیانت متھم س�ازد . ب�ھ میزان�ی

ج�وھرۀ  ھ درکمانی خیانت در او وجود دارد در جنس مخالف او نیز وجود دارد و یا بوجود می آید . ولی او بواسطۀ ای

دلّ ب�ھ حس�اس را مب�را می کند تا این احساس خیانت را تبرئھ نماید و بلکھ ای�ن ا میل جنسی اش وجود دارد تمام تلاش

لک�ھ باحساس عکس نماید یعنی احساس عشق . و عش�ق خی�انتی در ب�ر ن�دارد و ب�رای عش�ق ھم�ھ چی�ز ح�لال اس�ت و 

جنس�ی  هکھ در جوھرۀ غریزه جنسی حضور دارد موجب ای�ن م�ی ش�ود ک�ھ غری�ز شدگیبخشوده واجب. یعنی ایمان بھ 

 ات عش�ق خ�ودخود را ببخشد و بلکھ بھ خود پاداش ھم بدھد بواسطھ نیروی عشق. ونیز تلاشی کھ یک ف�رد ب�رای اثب�

.  م ب�دتر اس�تھ�بھ جنس مخالف می نماید ذاتاً در خطری عظیم قرار دارد زیرا شکست در این تلاش برای او از مرگ 

ش�تن. ای�ن بزن�د: ایم�ان ب�ھ لعن�ت ش�دن و س�پس بخش�وده گ پس ایمان عظیمی می طلبد تا  انسان دس�ت ب�ھ چن�ین ک�اری

ن ی . زی�را زید عشق و رحمت است و منشأ تولی�د اعتق�ادات م�ذھبلایمان در ذات غریزۀ جنسی حضور دارد و منشأ تو

ش�ند. و ش�رعی با ر زن و شوھر قانونیگو مرد وقتی از آغوش ھمدیگر بر میخیزند شدیداً احساس گناه می کنند حتیّ ا

 .ھی بشر است وی این گناه بھ مثابھ درک کل حق تن و حقوق غرایز و حقیقت دین و وجدان و آگاتعماق ھزار درک ا

ه ط�لاق گ�ا وکم نیس�تند کس�انی ک�ھ ب�ا نخس�تین ھمخ�وابگی دچ�ار بی�زاری جنس�ی ش�ده و امی�ال ش�دید م�ذھبی پی�دا ک�رده 

وی س�از  س�تند وسی بسیار ضعیف و غی�ر فع�الی ھنگیرند و یا تارک دنیا می شوند. اینان از یک سو دارای ایمان جمی

  دیگر دارای ایمان اندیشی خلاقی ھستند. 

ھ در کباشد اه مینگ. و این سر برآورده از احساس ایمان یعنی ایمان بھ بخشوده شدن بدین لحاظ می توان درک کرد کھ

ھ تند در لحظ�حشی و خواھنده ھس�ذات غرایز قرار دارند خاصۀ غریزۀ جنسی . یعنی غرایز بھمان شدت کھ مھاجم و و

: از تنیّ�ت  است از خویشتن» تن«س گناه است. و این شرمنده گی ارضای خود از خود شرمنده می شوند و این احسا

ھ ب�یرکھ گ�ارد  مشرب دانمارک یعنی کی . بدین لحاظ فیلسوف عارف د داشتنو محدودیت وجود. و گناه یعنی گناه وجو

  ت . است کھ البتھ در نزد عارفان اسلامی امری بس قدیم و بدیع بوده اس درک بنیادینی از مذھب رسیده

غریزی انسان تجربھ ای جز ضعف وناکامی و پستی و سستی و م�رگ و نیس�تی را ب�ھ اثب�ات  شدگیز و بوده یپس غرا

کنندۀ انس�ان  یلمنمیرساند. وایمان جبران کنندۀ این وضعیت اسف بار انسان است : تأمین کنندۀ این نقصان است و تک

انی و نھ غری�زه ای روان�ی و ن�ھ سماست و در واقع کمال غرایز است و غریزۀ کامل است کھ بدون آن نھ غریزه ای ج

،ذات غرای�ز اس�ت و » ایم�ان« جھانی ،ھیچکدام قابل امکان و تحمل وجود انس�ان نیس�ت . و حت�ی م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ 

و حتیّ بھ لحظھ نفوذ عدم در  در محاصره عدم ھمچنان باقی بماند د تاازنقطۀ امکان غرایز است و تن را ممکن می س

مرگ) باز ھم آرام باشد و مھراسد و بھ بقای خود امید داشتھ باشد . امید ھمان ایمان اس�ت . و امّ�ا ایم�ان خاص�ی تن (

ز اس�ماء خداون�د جاست ک�ھ م�ؤمن انوجود دارد کھ در معنای دینی و مخصوصاً قرآنی صفات کاملاً ویژه ای دارد و تا آ
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قرار داده شده است . و البتھ ھمین ایمان مخصوص ھم درجاتی دارد کھ در قرآن مذکور است و صدق و صبر و توک�ل 

و بلکھ شکر و رضا در جریان بلایا و مصائب بزرگ از جملھ صفات ویژۀ این نوع ایمان است . چشم پوش�ی از ام�ور 

کم�ت واحی�ای دی�ن خ�الص ھ�م از جمل�ھ ص�فات برت�ری مخ�تص ای�ن معرف�ت وحدنیوی و اختصاص دادن زندگی بھ امر 

ایمان در درجھ ای برتر است کھ مظھر چنین ایم�انی خ�ود پی�امبران وامام�ان و قدیس�ین و عارف�ان ب�زرگ ب�وده ان�د ک�ھ 

اکثریت ایم�ان عام�ھ ب�وده اس�ت .و ای�ن نب�رد ایمانھاس�ت ک�ھ منج�ر ب�ھ اع�تلای ایم�ان  ھمواره ھم مورد انکار و عداوت

ھ نب�رد ک�امھ و کمال ایمان عالم می شود . و بھ لحاظی می توان گف�ت ک�ھ نب�ردی ب�ین اف�راد و گروھھ�ای بش�ر نب�وده ع

ب�ین اعتق�ادات  دین�ی و علم�ی و فن�ی و  رداس�ت . و از ھم�ین دی�دگاه نب� ایمانھایشان نبوده باشد . نبردی کھ ح�ق ایم�ان

در غرای��ز ک��ھ ر درج��ات گون��اگون : نب��رد ب��ین ایمانھ��ائی سیاس��ی و اخلاق��ی ھ��م جملگ��ی نب��رد ب��ین ایم��ان غرای��ز اس��ت د

گوناگون حضور دارد و نبرد بین درج�ات ایم�ان در ھ�ر غری�زه ای در می�ان اف�راد و گروھھ�ای بش�ری . م�ثلاً نب�رد ب�ین 

حجاب و بی حجابی و نبرد بین آزادی جنس�ی و مح�دودیت جنس�ی،  نب�رد ب�ین آزادیخ�واھی ب�ی قی�د و ش�رط اجتم�اعی و 

نبرد بین ایدئولوژیھای اقتصادی سیاسی . یکی نگ�ران ن�ابود ش�دن  نیزجملگی دال بر نبرد مذکور می باشد و شریعت ،

انسان و انسانیت اس�ت و دیگ�ری ب�ھ ای�ن نگران�ی م�ی خن�دد. ای�ن دو ن�وع ایم�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ لح�اظی ایم�ان دوم�ی ک�ھ 

کھ امروزه ایمان کافرانھ در سراسر جھان ب�ر ظاھری کافرانھ و ضد شرعی دارد محکمتر بنظر میرسد. ونیز می بینیم 

ایمان شرعی و عقلی می چربد و جھانیان بسوی ایمان کافرانھ در حرکت ھستند و ل�ذا ایم�ان دین�ی و عقل�ی در موض�ع 

  ترور قرار می گیرد و تروریست می شود تا بقای خود را حفظ نماید. 

ش�ریعت و  یھیلی�زم ب�ریھیلیزم و ش�ریعت ھ�م . و م�ی بین�یم ک�ھ نسوسیالیزم و کاپیتالیزم بیانگر دو نوع ایمان ھستند . ن

. م�ی آی�د ندیش�ی ف�ائقزی ب�ر ایم�ان ا. یعنی ایمان غریسوسیالیزم در حال فائق آمدن است اخلاق و نیز کاپیتالیزم ھم بر

سد و کسی رمی تابودی . کسی کھ از نیعنی ھمین م. نیھیلیزای بر ایمان بالا تنھ ای مسلط میشودمان پائین تنھ ییعنی ا

س�ئوال  کی�ای�ن . وناپ قوی تر است یا ایمان آل کاپ؟ آیا ایمان پمیک ایمانش قویتر استا. کدکھ از نابودی نمی ترسد

 دی ن�دارد .ی�انب –پاس�خی منطق�ی و بای�د بزرگ است کھ تمامیت حقیقت عقل و دین را بھ مقابل�ھ م�ی خوان�د و براس�تی 

وابش را ج�ھبھ، سئوالی است کھ بیش از ھر کسی یک عارف دینی بایستی اینکھ یک روسپی مؤمن تر است یا یک را

ر تیکند مؤمن انش را برای ھیچ فدا م. اینکھ یک کمونیست لامذھب کھ جبدھد وگرنھ ھرگز بھ یقین نمی رسدبخودش 

ی گن�اھ دا ک�ھآخوندی کھ شبانھ روز از وحشت جھنم ورد می خواند و می ترسد کھ دست بکاری بزند مبا کاست ویا ی

  کند. 

مؤمن در معنای خاص قرآنی و مخصوصاً مؤمنان خالص کسانی ھستند کھ رسالتی جز کسب معرف�ت و عل�م و حکم�ت 

دینی ندارند و وظیفھ دارند کھ زندگی خود را وقف فھم احکام دین نمایند و حقایق آنرا استخراج  کنند. ت�ن در دادن ب�ھ 

لبد . پ�س م�ؤمن در ق�اموس ق�رآن بس�وی عش�ق ب�ھ معرف�ت م�ی رود : چنین وظیفھ ای خود ایمانی بسیار بزرگ می ط

معرفت بر احکام شریعت ک�ھ تمام�اً احک�ام غرای�ز بش�ر اس�ت . پ�س م�ؤمن قرآن�ی بایس�تی بس�وی ت�ن شناس�ی و غری�زه 

شناسی و خودشناسی برود و نھ کسب فقھ و فلس�فھ و ح�دیث و تفس�یر ک�لام و منط�ق . و بایس�تی بس�وی ذات عملک�رد 

ود کھ دلیل وجود انسان بر روی زمین ھستند، یعنی بس�وی ایم�ان شناس�ی . و خودشناس�ی م�ؤمن چی�زی ج�ز غرایز بر
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این ایمانش چیست و از چھ رو او تا این حد ایم�ن اس�ت ، ب�ی آنک�ھ روی ایمان شناسی او در خویشتن نمی باشد . کھ 

عظیم غرایز از کجاس�ت ؟ زی�را ت�ا غرای�ز  یایمنبھ دنیا داشتھ باشد چرا دنیایش تأمین است و دریوزه دنیا نیست . این 

کھ اھرمھای حیات انسان بر روی خاک ھستند تأمین نباشند و مؤمن نباشند انسان ق�درت کس�ب معرف�ت ن�دارد و تمام�اً 

  اسیر نیازھای غرایز خویش است .

د یمان خود برسو علت اآگاھی ایمان خود قرار می گیرد تا بھ منشأ  –و اینگونھ است کھ یک مؤمنی کھ درمسیر خود 

ی�رت ی افت�د و حبتدریج در جھان بیرون جز ایمان نمی یابد و ھمھ مردم را از خودش مؤمن تر می یابد و ب�ھ حی�رت م�

ا ب�رای نگ�اه آنھ�ارآآورتر اینکھ مفسد ترین وکافرترین و ابلھ ت�رین آدمھ�ا را بمرات�ب م�ؤمن ت�ر از س�ائرین م�ی بین�د و 

ف�ر کو آنچ�ھ ک�ھ  آنچھ کھ تا قبل از این جھل وجنون مردم نامیده می شد حقیق�تش چیس�تاولین بار می فھمد کھ معنای 

ق�ت را ود ای�ن حقیخ�اش�د ایمانش�ان . ول�ی آنھ�ا  مانشان . و طغیان غرایزشان دال ب�ربود بر غایت ای یمردمان بود لباس

  نمیدانند .
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  خویشتن داری -۴

  

و  تمراقب ت بھ معنای تن خویش را حراست نمودن و پاس داشتن وسپیدا ھمانطور کھ از واژه اش» خویشتن داری«

ی لھ در امورخدمت کردن است و تن را از خطرات بیرونی مصون داشتن و حدود تن را رعایت کردن و تن را از مداخ

 اینج�ات در کھ ب�رایش مض�ر اس�ت ممانع�ت نم�ودن . ب�دین لح�اظ خویش�تن داری مت�رادف اس�ت ب�ا اخلاقی�ات . و اخلاقی�ا

ن طر نین�داختخت نمودن برای در معنایش بطور واضح ھمانا شناخت قوانین و خیر وشر تن است و این قوانین رارعای

د ن�ی حف�ظ و رش�اس�ت تلق�ی گ�ردد. و خویش�تن داری یع و ھر آنچ�ھ ک�ھ درت�ن ان. در اینجا تن نمی تواند جدای از روتن

  ندیشھ .او گفتار و رفتار و حواس و ھوش و اراده و  جوارحو سلامت جسم و اعصاب و روان و غرایز و اعضاء 

پ�س خویش�تن  در دو جنبۀ فعل و انفعال قابل ملاحظ�ھ اس�ت : ک�ردن و نک�ردن : حرک�ت وب�از ایس�تادن . خویشتن داری

 داری ب��یش از ھ��ر چی��زی مس��تلزم خویش��تن شناس��ی اس��ت و خویش��تن شناس��ی ھ��م مس��تلزم تجرب��ۀ خویش��تن اس��ت پ��س

کن�د و می و خویش�تن داری را تجرب�ھ ودرک خویش�تن شناس�یش از ب�دو تول�د ت�ا م�رگش بت�دریج انسان در مسیر زندگی

امکان�ات  بکار می بندد و ھر کسی ھم در این راه خویشتن شناسی و خویشتن داری خاص خود را ب�ر حس�ب ش�رایط و

دن و تا خوابی وش تغذیھو خصائل خود تجربھ می کند . یعنی ھر کسی اخلاق تن خود را بتدریج بدست می آورد : از ر

در ای�ن و.  جماع ک�ردن ت�ا روش ام�رار معیش�ت و رواب�ط اجتم�اعی ت�ا روش اندیش�یدن و س�خن گف�تن و تص�میم گ�رفتن

یھ ھ�م قلی�د و تش�بقیم و غیر مستقیم بھره می گی�رد و ب�ھ تتراستا مسلماً از تجربھ و آموزش ھای دیگران ھم بطور مس

مین ل�دین ت�امعلین آموزش و تقلید وسعت بیشتری می یابد : از آم�وزش ھ�ای وادست می زند . و اگر اھل سواد باشد ا

  ودوستان تا آموزش ھای علمی و فنی و مذھبی و طبی . 

  ھمھ اینھا در خدمت خویشتن و خویشتن داری است .

ر م�وقتی و ولی در عین حال می دانیم و می بینیم کھ آنچھ کھ سلامت نامیده می شود اگر مترادف با خوشی باشد بس�یا

کمیاب است . در اینج�ا تجرب�ھ ودان�ائی و فض�یلت از ی�ک س�و و ص�حت و خوش�ی و آس�ایش و ع�زّت و ل�ذتّ در س�وئی 

دیگ��ر ق��رار دارد و رابط��ھ اش بس��یار متن��اقض وعجی��ب م��ی آی��د . و براس��تی معل��وم نیس��ت ک��ھ بق��ول نیچ��ھ آی��ا دان��ش و 

و سعادت شود ی�ا ن�ھ . فلاس�فھ و اخلاقی�ون و مع�ارف ش بایستی منجر بھ سلامت دربارۀ خویشتن و جھان خوی فتمعر

مذھبی و نیز دانش مدرن ھم�واره ب�ر ای�ن اص�ل پافش�اری نم�وده ان�د و ب�ھ غی�ر از ای�ن اص�ل دلیل�ی ب�رای حقانی�ت خ�ود 

ندارند و کسی ھم پیرویشان نمی کند . درس بخوان ، عاقل باش، متدینّ باش ، با ادب باش ، فع�الّ ب�اش و...... ت�ا ب�ھ 

وزش برحق�ی نم�ی توان�د ب�ود و ی�ا م�مت و سعادت برسی و خوشبخت گردی . اگر این اصل مورد قبول نباشد ھیچ آسلا

ھمھ اصول دیگر در زندگی مادی و معنوی بشر است واص�ل ارزش ذات�ی ش�ناخت و  پیروانی نخواھد داشت . این اصلِ 

ف�ن . ای�ن تنھ�ا اص�ل ذات�ی اندیش�ھ اس�ت ک�ھ تجربھ وتعلیم و تربیت است و اصل کلیھ اصول اخلاق و مذھب و دان�ش و 

کسی لب بھ سخن نمی گشاید مگر بر این اصل پایدار است و نمی تواند کھ نباش�د و چ�ون ای�ن ی�ک پای�داری ش�عاری و 
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آی�ا انس�ان فق�ط ب�رای خوش�بخت ش�دن و س�عادتمند ب�ودن و شھ است لذا ھمھ مبلغان علم ودین ریاکار می شوند . یبی ر

است ؟ اگر چنین است آیا کسی توانستھ است خوشبختی و سعادت را و حتی سلامت جس�مانی را  سالم ماندن خلق شده

تعریف کند ، لااقل برای خودش ؟ اگر سلامت تن یکی از میزانھای سعادت و خوشبختی است کھ بدون آن ارزش ھ�ای 

و سستی و مرگ وج�ود دارد  دیگر بی خاصیت می مانند پس چرا انسان بیمار می شود و می میرد؟ تا بیماری و پیری

؟ و لذا آن اصل ذاتی ھم�ھ اص�ول عقل�ی و چھ تعریفی از سعادت ممکن می آید چھ تعریفی از سلامتی ممکن است و لذا

 س�تو فنی و اجتماعی و اقتصادی و سیاسی و فلسفی زی�ر س�ئوال اس�ت و اص�لاً معل�وم نی ینقلی واخلاقی وعلمی ودین

شده است و از کجا از جان�ب بش�ر ت�ا ای�ن ح�د م�ورد قب�ول یق�ین ب�اری ق�رار گرفت�ھ و ھ چنین اصلی از کجا بھ بشرالقا ک

؟ اگ�ر ز دلای�ل و مقاص�د زیس�تن باش�دملاک زیستن و ھر فعل و انفعالی شده است . آی�ا ب�دبختی نم�ی توان�د لااق�ل یک�ی ا

ک عارض�ھ م�وقتی و ت�ر  اس�ت ت�ا خوش�بختی . زی�را خوش�بختی ی�یکاصل واقعیت زندگی بش�ر بس�یار نزد بھچنین باشد 

نیم��ھ دوم عم��ر را تمام��اً رھب��ری بس��یار س��طحی اس��ت و ب��دبختی ھ��ا بس��یار مان��دگارتر ومس��تمرتر و پای��دارتر ھس��تند و 

خ�لاق اس�ت بواس�طھ ب�دبختی رھب�ری کنند، یعنی نیمھ ای از عمر کھ بھمراه کمال عقل و علم و تجربھ و فضیلت و امی

خوش��بختی ی��ک آرم��ان عم��ر م��ی باش��د . ب��دبختی ی��ک واقعی��ت اس��ت و  ش��ود و ب��دبختی بس��تر ھم��ھ واقعی��ت نیم��ھ دوممی

گی و ت�لاش ناممکن و کودکانھ و رومانتی�ک . و م�ی دان�یم ھ�ر چ�ھ انس�انی ک�ھ ش�دیدتر ب�ر اس�اس خوش�بخت ش�دن زن�د

دانیم نطفۀ اولیۀ بدبخت شدن است . و می�» خوشبختی « ی کھ ئکند سریعتر و شدیدتر بدبخت و ساقط می شود . گومی

ای�ن عش�ق آنھ�ا را  کثریت قریب بھ اتفاق مردم فقط برای خوشبخت شدن زندگی می کنند یعنی بھ عشق بھش�ت . وکھ ا

تی س�وا کن�یم. و نی�ز حس�اب فض�یلت اخلاق�ی را از خ. پ�س بی�ائیم حس�اب ش�عور و معرف�ت را از خوش�ببھ جھنم می ب�رد

بی�ابیم . زی�را اگ�ر ق�رار ب�ود فض�یلت اخلاق�ی و سعادت جدا کنیم تا ھر ی�ک را ب�ھ تنھ�ائی بھت�ر درک نم�ائیم و حق�ش را 

دنیا می شد می بایستی بانیان و اسوه ھای آن یعنی پیامبران و عارفان و علم�ای ب�زرگ  معرفت موجب سعادت در این

جھان مظھر کمال سعادت و سلامت و خوشبختی بر روی زمین می بودند ، آیا چنین بودند و یا درست ب�ھ عک�س آن . 

خوش��بختی را نق��د و ب��ر روی زم��ین ل اکث��ر مردم��ان ب��ا ای��ن ن��وع اس��وه ھ��ا  ع��داوت و انک��ار داش��تند و و ب��ھ ھم��ین دلی��

در تی اخ�روی و پ�س از م�رگ : ده نسیھ و س�رخرمن م�ی دادن�د : خوش�بخخواستند درحالیکھ آن اسوه ھا اساساً وعمی

و آخ�ر اخ�لاق وفض�یلت ومعرف�ت  این دنیا بدبخت باشید ت�ا در جھ�ان دیگ�ر خوش�بخت ش�وید : ای�ن ب�وده اس�ت پی�ام اول

وعلم و مدنیّت و حتیّ تکنولوژِی مدرن. تکنولوژی مدرن نیز درست مث�ل اخ�لاق ق�دیم،ھر چ�ھ ک�ھ بیش�تر وع�ده ھ�ایش 

بت�دریج  اش  ده س�الھو یندۀ بشریت و تاریخ میدھ�د و برنام�ھ ھ�ای پ�نج س�الھ آتر وعده بھ شدروغ از آب در می آید بی

ھ و ھزار سالھ می شود. و این ھمان راز مدین�ھ ھ�ای فاض�لھ وکم�ونیزم و بھش�ت اس�ت و مبدل بھ برنامھ ھای صد سال

بنظر  معۀ اتوماسیون . ھیچکس ھمچون نیچھ این اصل دروغین را در اخلاق قدیم و تمدن جدید رسوا نکرده است .اج

حیات بشری قرار گیرد  رسد کھ این اصل مذکور مثل ھمھ ارزش ھای رایج بشری بایستی وارونھ شود تا بر واقعیتمی

فق��ط  !برھان��د: ح��ق ب��ا ب��دبختی انس��ان اس��تو از ری��ا و رس��وائی نج��ات یاب��د و بش��ر را ھ��م از ی��ک فری��ب کھ��ن و ذات��ی 

اساس این اصل نوین است کھ اخلاق و فضیلت و معرفت ودانش و تجربھ و واقعیت زندگی بش�ر ب�ر پای�ۀ آن چ�ھ ک�ھ بر

 کھ بھ قص�د و» خویشتن داری«اساس این اصل واقعی، ینجا و بردر ا شود.قرار می گیرد و با خودش صادق می ھست

انگیزۀ خوشبختی پدید آمده است مجبور  است کھ یا بکلی نفی گردد و یا مقصد و معنای خود را ک�املاً معک�وس س�ازد 
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ر و را ب��ھ عن�وان ح��ق خ��ود پ�ذیرا ش��ود و ب��رای ھ�ر چ��ھ س��ریعت» ب��دبختی«ی برگزین��د و ی��ا اینک�ھ و راه و روش دیگ�ر

  شدیدتر بدبخت شدن انجام وظیفھ کند. 

ان��ش و ف��ن و سیاس��ت، ام��ری اس��اس فض��یلت و معرف��ت و دبخص��وص بر» ح��ق خوش��بختی«واقعی��ت دیگ��ر اینس��ت ک��ھ 

ت�ا  ا پر کنندگی رفقط سعی می کنند کھ خلاء روزمر سوادان و علماست و نھ بی سوادان و عوام. مردم عامیمختص با

 ً یع�ی د بصورت طبکنند. این امیب بزرگ کھ ھمان مرگ است زندگی می بھ امید یک خواشب فرارسد و بخوابند و نھایتا

مھمت��رین  س��ازد. و ل��ذا اش��تغال ب��رای م��ردم ع��امیو ل��ذا زن��دگی را ب��ر آنھ��ا میسّ��ر میدر خ��ون و روانش��ان جاریس��ت 

اری و اجب� چیزھاست : اشتغال ب�رای اش�تغال! وای�ن راز و روش خویش�تن داری عام�ھ م�ردم اس�ت ک�ھ در عص�ر س�واد

 و ل���ذا م���ردم ع���امی ھ���م دچ���ار وسوس���ۀوزش و اطلاع���ات ھمگ���انی ای���ن راه و روش در ح���ال انح���لال م���ی باش���د م���آ

د. و شده و بھ جنونھای رنگارنگ کشیده می شوند و از عرصھ خوشبختی غریزی خود خ�ارج م�ی ش�ون» خوشبختی«

یک��ھ میخواھ��د خوش��بخت ش��ود درحالگ��وئی م��اجرای آدم و ح��وا در بھش��ت تک��رار م��ی ش��ود در ای��ن دوران م��درن ک��ھ 

وارد  و ب�ھ عرص�ھ ب�دبختی واقع�ی خوشبخت است و لذا این تلاش جن�ون آمی�ز موج�ب خ�روج آنھ�ا از بھش�ت م�ی ش�ود

رص�ۀ زاد ش�ده ع. و زم�ان آر خوشبختی را از انسان ربوده است: اش�تغال راشوند زیرا تکنولوژی و اتوماسیون ابزامی

یاس�ت وھم�ھ ه اس�ت .  و م�ی دان�یم ک�ھ اخلاقی�ات وفض�یلت و عل�م و فلس�فھ و سبدبختی واحساس بدبختی انس�ان گردی�د

ن تئوریھ�ا رھا بھ ای�غا تئوریھای خوشبختی برخاستھ از آدمھای بیکار بوده است . این بیکاره ھا یا دردربارھا و یا در

ز ه اس�ت و ج�در آم�د ر ھمگ�انی: فلاسفھ و پیامبران. و اینک آن بیکاری بواسطھ تکنولوژی بصورت یک امرسیده اند

کن�د و یمدر سراس�ر جھ�ان خودنم�ائی » داریخویشتن «یابد وامروزه بصورت اصل نخستین علاج دیگری نمی تخدیر 

 وکشی ر! خود این تمدن اجتناب ناپذیر شده است: تخدی بصورت یک اصل تنازع بقا برای کلگوئی این خویشتن داری 

تن رادف ب�ا خویش�. خویش�تن داری مت�خویش�تن داری بش�ر اس�ت ص�ورت معاص�ر ھای گون�اگونبراندازی ب�ھ روش�خود 

ی ی�ن اص�ل ذات�م می بینی نشئھ است و گرنھ اسلحھ بدست مشغول کش�تار اس�ت . ارا. اگر کسی را آبراندازی شده است

ئوریھ�ای تیعن�ی ھم�ھ  .از ب�دبخترین آدمھ�ا تولی�د ش�ده اس�ت: ھمھ تئوریھای خوش�بختی ھ تئوریھای خوشبختی استھم

و مس�خره  کمی�مردمان) م�ی رس�د ک�اربردی کُ ا آنگاه کھ بدست آدمھای خوشبخت (ارند و لذدمنشأ تراژیک  خوشبختی

ک�ھ ب�دبخت دازیھا .ایناند و ھمھ فلسفھ ھا و دکترین ھا ،ھمھ بھشت پر . ھمھ مذاھب و ایدئولوژیھا اینگونھ بودهمییابد

 ده ان�د دالزن و مطرودت�رین آدمھ�ا ک�وس ان�الحق ترین و زجر کشیده ترین و مظلومترین و گرسنھ ترین و ب�یکس ت�ری

را ج�ائی ک�ھ چ� بر حقانیت نظر ماست کھ : حق با بدبختی است . ولی حیرت آور و مالیخولیائی اس�ت ای�ن واقعی�ت ھم�ھ

 . وخت ش�وندیخ پیروی می کنند تا خوش�بپرستان از این بدبخت ترین آدمھای تار ختیبھمھ نشئگان خوشبختی و خوش

تی پی��روی اً ای��ن تئویھ��ای خوش��بخخوش��بختی بایس��تی از سرچش��مۀ ب��دبختی ج��اری ش��ود. ونی��ز آی��ا واقع��چ��را تئوریھ��ای 

ھ مس�خ و اس�ت و پی�روان ھ�ر مکتب�ی تح�ت ش�عارھای آن مکت�ب ب� ھ ع�ل وارون�ن؟ و یا اینک�ھ میشود بواسطھ پیروانش

د ب و مکت�ب ض�م�ذھب ض�د م�ذھ وارونھ سازی آن مکتب پرداختھ اند تا از بدبختی تولی�د خوش�بختی کنن�د. آی�ا ای�ن راز

  مکتب و خوشبختی ضد خوشبختی نیست .
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آن گریخ�ت  بودا شاھزاده ای غرق در سعادت و رفاه وخوشبختی بود واز خوشبختی اش بی�زار ش�د و ب�رای ھمیش�ھ از

ل�ی و .انسان شد  ختی میلیاردھابو چھل سال بھ اندازه ھمھ بدبختیھای ھندیھا زجر و ریاضت کشید و پیام واسوۀ خوش

 لی�ارد چین�یی�ک می آیا براستی کسی از پیام او خوشبخت شده در پیروی از نسخۀ خوشبختی بودا بھ خوشبختی رس�ید؟

گ�ری اف زادۀ دیرش را س�راغ ن�دارد و آنگ�اه ی�ک اش�ریدر تبعیت از بودا بھ غایت چنان بدبختی ای رسید کھ تاریخ نظ

 .نھ�ا گردی�د آا پی�امش بدس�ت کس�ی بن�ام م�ائو موج�ب نج�ات بنام مارکس کھ از گرسنگی او و خانواده اش ھمھ مردند ب

دھ��ا راس��ت نمای��د مظھ��ر خوش��بختی میلیارحی��ک اس��وۀ ب��دبختی دیگ��ری بن��ام مس��یح ک��ھ حت��ی نتوانس��ت از ت��ن خ��ودش 

 م�ھ در کم�الھامامان) کھ از فرط گرسنگی بھ شکم خود سنگ می بس�تند و ر شد و الی آخر.محمد و خاندانش (نفردیگ

ی ھ�ای تب�دبخ ای�ن .اردھا انسان دیگ�ر ش�دنداران خود در نھایت شقاوت کشتھ شدند اسوۀ سعادت میلیمطلوبیت بدست ی

ھ ھ�ای کبیری ک�ھ بزرگت�رین نس�خھ ھ�ای س�عادت بش�ری را در دس�ت داش�تند ھم�ھ  اس�وۀ خویش�تن داری بودن�د و نس�خ

گ�ر فتند کَ�ل اھ مردم می گکد خوشبختی آنھا ھم نسخھ ھای خویشتن داری بود یعنی نسخھ ھای بدبخت شدن . و این بو

کنند پ�س  ا سعادتمندده اند کھ ما رمطبیب بودی سر خود دوا نمودی : اگر این پیامبران و ناجیان راست می گویند کھ آ

ھ این سند باشد بپفراوان است ولی خداوند پاسخی کھ مردم  نچرا خودشان از ھمھ بدبخت ترند . این نوع آیات در قرآ

ی خ دھ�د و ب�را. بھرحال این یک معما و مالیخولیائی اس�ت ک�ھ بھت�ر اس�ت خ�ود انس�ان ب�ھ آن پاس� ستا سئوالات نداده

  ھمیشھ تکلیف خود را با خودش روشن کند کھ آیا می خواھد خوشبخت باشد یا بدبخت .

ن داری ب�وده اس�ت و ش�تدر تجربھ و اندیشھ عام�ھ م�ردم در ھم�ھ ج�ای ت�اریخ و خاص�ھ ام�روزه خوش�بختی خ�لاف خوی

گی و بلک�ھ تن داری حیا و تواضع را عق�ب مان�دغرایز. و لذا امروزه دیگر علناً خویشرادف با آزادی بی قید و شرط مت

دانند و طرف را بھ روانپزشک می سپارند و یا نھایتاً بھ دیوانھ خانھ و یا طردش می کنن�د ت�ا خ�ودش وانی میبیماری ر

: اعتی�اد، رون�دبران�دازی می –ھای گون�اگونی بس�وی ان�واع خ�ودروش�نابود شود و چنین انسانھای مطرود و بیماری بھ 

خودکشی، انقلابیگری و امثالھم و شاید ھم بسوی ھیپی گری و درویشی گری و عرفان بروند و چھ بسا خود مب�دل ب�ھ 

د دیوانھ نامی� ،ھمان بشریتی کھ آنھا را طرد و لعن نمود وھ خوشبختی کل بشریت را صادر کنندیک ناجی شوند و نسخ

ب�دبختان آیا ای�ن نس�خھ نج�ات و خوش�بختی ک�ھ از س�وی ای�ن  : محکوم بھ بدبختی کامل . نمودو محکوم بھ نابودیشان 

زی�را بس�یاری را  ی�ک نس�خھ انتق�امی و واورن�ھ نیس�ت ؟ بھرح�ال نس�خھ م�وفقی اس�تشود کامل برای بشریت صادر می

ھ ب�ھ ناگ�اه احس�اس ک�ی از ای�ن نس�خھ نج�ات اس�ت تحت تاثیر قرار میدھد و بھ پیروی می کشاند و پ�س ازعم�ری پی�رو

اش�د ض�دیت ب�ر  است . یکی از این کلاھھای مدرن سوسیالیزم بود کھ نھایت�اً ک�انون کنند کھ چھ کلاھی سرشان رفتھمی

. و براساس یک توطئھ ش�یطانی نیس�ت . این یک کلاه سیاسیو حتی امپریالیزم را روسفید کرد علیھ سوسیالیزم گردید

ای  . و اگر ھم توطئھ است بایستی تحت عنوان توطئ�ھتی در نفس انسان جستجو و فھم شودبایس تانی اساگر ھم شیط

، توطئ�ھ معرف�ت و ، توطئ�ھ فض�یلت، توطئ�ھ س�عادت اب�دیئھ خوشبختیبررسی شود: توطئھ اخلاق، توط» انسان«بنام 

سیر خاص و نوینی ب�ھ فع�ل و ب�اور توطئھ خویشتن داری. این توطئھ در ھر دورانی بھ رنگ و بوی و مزه و حس وتف

می آید و پس از رسوائی، در دورۀ بعدی بواسطھ فلسفھ ودانش و احساس جدیدتری تبرئھ و تطھیر واحی�اء م�ی گ�ردد 

بدین ترتیب بوضوح می توان دی�د ک�ھ !  اخلاقو روز از نو روزی از نو . این یک جادو است تا یک توطئھ : جادوی  

یشتن داری اوست اساساً یک غریزه است کھ بشر از دستش بھ ھیچ وجھی رھائی ندارد اخلاق گری بشر کھ ھمان خو
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ای عملک�ردی خ�ود بخ�ودی و جب�ری  کھ ھم عزّت بخش است و ھم�م ذل�ت آف�رین . ی�ک وارده اس�ت و مث�ل ھ�ر غری�زه

س��ت و اراده بش��ری نی��ز عنص��ری از ای��ن غری��زه اس��ت و در درون آن و بخ��دمت ج��ادوی  آن ا دارد و ک��ل اندیش��ھ و

محصول آن است و بواسطھ آن اثبات ویا ابطال می شود ھر بار بھ ھمان شدتی کھ تصدیق وتحمیل می گردد تک�ذیب و 

و بدون آن برای خ�ود  تطرد می شود . و انسان در تصدیق و تکذیبش بھ یک میزان بھ آن مبتلاست و از آن جدا نیس

ذیرند . تلاش ب�رای ج�دا س�اختن ح�س اخلاق�ی از ح�س انس�انی تعریف و احساسی ندارد . اخلاقیت و انسانیت جدائی ناپ

منجر بھ نیھیلیزم بوده است و احساس پوچی ونابودی. و ھیچکس چون نیچھ این جدا سازی را ب�ھ س�امان نرس�انید و 

ث ب�ود و غایت آن مکتب اصالت پوچی بود. اصالت قدرت در اندیشھ نیچھ فقط تلاشی عبث برای فائق آمدن بر ای�ن عب�

ھم�ان » ارادۀ ب�ھ ق�درت«نظرنیچ�ھ درفلس�فھ  مت�رین احساس�ی نداش�ت . ق�درت م�دک» قدرت«نیچھ ھرگز نسبت بھ خود 

ن پ�وچی ددا : نش�اناز قدرت پوچ کننده گ�ی او م�ی باش�دقدرت پوچی و پوچی قدرت بود . و تمامی قدرت اندیشۀ نیچھ 

از اس�ارت پ�وچی رھانی�ده اس�ت : از اس�ارت  ارزش ھائی کھ بشر بواسطھ آن پوچ شده است . بنابراین نیچھ انسان را

و  شدگی: خجالت پوچ جالت خودش خارج می کند. نیچھ انسان را از خخود شدگیخویشتن داری انسان در مقابل پوچ 

! ولی خود نیچھ بھ نقل از اطرافیانش از خجولترین زنان ھ�م خج�ولتر و ب�ا حی�اتر ب�ود و مظھ�ر ک�املی از پوچی خجالت

ا این حیرت آور نیس�ت ؟ باحی�اترین انس�ان ت�اریخ جدی�د غ�رب ش�اه رگ حی�ای تم�دن غ�رب را بری�ده خویشتن داری ! آی

است . و کسی کھ او را نشناسد یقین می آورد کھ  او در زندگی واقعی اش مظھر ب�ی حی�ائی کام�ل ب�وده اس�ت . و ای�ن 

  خوانند. ھمھ دجالانّ خود را ناجی می ھکجادوی خویشتن داری است ، پیامبر و قدیسی کھ خود را دجّال می نامد درحالی

اندیش�ھ و  غرایز اس�ت و حت�ی عش�ق و ز است و نیز معلم و مرشد و مربیجادوی غرای ،خویشتن داری بعنوان غریزه

ھ��م تح��ت  ایم�ان را و اندیش��ھ وایم�ان را ھ��م تح�ت آم��وزش خ��ود دارد ھ�ر چن��د ک�ھ ب��ھ ناگ��اه ھم�ھ غرای��ز و حت�ی عش��ق 

تلش د و پ�س از ق�بھ ناگاه ھمھ غرایز بر علیھ او طغیان نموده و خونش را مباح می کنن�آموزش خود دارد ھر چند کھ 

  زند . ندان می اندارا بھ زنجیر می کشند و بھ ز» آزادی«باز از نو احیایش می کنند واز وی طلب مغفرت می نمایند و 

رد غرای�ز را دا و میل بھ سلطنت برروح از غرایز بر می آید  عمل بعنوان دو غریزه ھمچون دو خویشتنداری و آزادی

بت�دریج  حیا است کھ ح متضاد در آن واحد حضور دارند و عمل میکنند . یکی مولدّروتا آنھا را رھبری نماید . این دو 

   جنون می انجامد . بھ ریا می رسد و دومی مولدّ وقاحت و جسارت و صداقت است کھ بتدریج بھ ستم و

سری زن غرای�ز  اس�ت درحالیک�ھ آزادی تأئی�د کنن�ده و ح�امی غرای�ز در ظھ�ور و ب�روز خویشتن داری نفی کننده و تو 

ک��ردار و اندیش��ھ ھ��ایش را در ب��ر اس��ت . ای��ن دو ھم��ان ک��انون دیالکتی��ک شخص��یت و روان بش��ری ھس��تند ک��ھ تم��امی 

و برنام�ھ ای  بکن . ھر مذھب ومکتبی جز برای حل و مصالحھ این تضاد پدید نیام�ده اس�ت و تلاش�ی : نکن ومیگیرند

و ای�ن ت�لاش ب�رای پی�دا ک�ردن ح�د وس�ط و خ�ط  ...منطق و سرلوحھ داشتھ اند : بک�ن ول�ی! کو تفسیری کھ جملگی ی

ضت محض و توحش : حد وسطی بین خود پرستی و غی�ر ا: حد وسطی بین ریانی بین خویشتن داری و آزادی استمی

ش و عملی است . زی�را ن�ھ ت�وحش و افسارگس�یختگی . ھر تمدنی محصول چنین تلانھ پرستی . حد وسطی بین آری و

و دنشینی. و درعین تلاش برای یافتن ای�ن ح�د وس�ط حاص�ل گری�ز از آن  رین بوده و نھ ریاضت و غارفتمدن آ ،غرایز

، روی�اروئی مس�یح لیعنی محصول رویاروئی شیخ عطار و آن مغ�و .قطب بوده اسـت : محصول نفی صوفی و وحشی 
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موسی و فرعون ،محمد و ابوسفیان و در واقع حاصل رویاروئی صوفی مطلق یعنی خدا و وحش�ی و قیصر، رویاروئی 

مطلق یعنی ابلیس.ھر تمدن و مذھب و مکتبی کھ در تاریخ پدید آمده محصول نفی و گریز از این ھ�ر دو ب�وده اس�ت و 

 ک�ھ خویش�تن داری اس�ت ت�ا آنج�ا سنتز دیالکتیکی بوده کھ تز آن خدا و آنتی تزش ابلیس است . زیرا خدا مظھر مطل�ق

س مظھ�ر آزادی عم�ل و ظھ�ور و ب�روز اس�ت . و غرای�ز بش�ری در آن واح�د یتن خود را نیز از میان ب�رده اس�ت و ابل�

  تحت فرمان این دو قرار دارند . 

ک اس�تھلاک یبھ لحاظ منطقی منشأ دیالکتیک است و بھ لحاظ غرایز و جسمانیّت واعصاب عرصھ » بکن ولی ..... «

ب�ھ س�ت بلک�ھ توجاودانھ تا جنون کامل است . این ھمان منطقی است ک�ھ در قل�ب م�ذھب م�ی گوی�د : گن�اه ک�ردن گن�اه نی

و عرف�ی   اس�ت . و ای�ن ج�وھره ھ�ر ق�انون و مکت�ب» بک�ن ول�ی مک�ن« نکردن گناه است . این یعنی چھ ؟ ای�ن ھم�ان 

از  ی. و مھمت�ریم و تربیتی است و جوھره ھر حکم�است اعم از ظاھراً مذھبی یا ضد مذھبی. واین جوھره ھر نوع تعل

س�ان ان ب�ودن انھمھ اینھا جوھره ھر فعل و انفعالی در وجود بشر است و جوھره ھر کنشی از غرایز. این جوھره انس

ی و سیاس�ی است بعنوان حیوانی وِیژه و شدید: حیوانی مجنون و درگی�ر ب�ا خ�ودش. ای�ن ج�وھره ھ�ر درگی�ری اجتم�اع

ی زادآ-داری انتخابی. این ھمان دیالکتیک خویشتن ھست و جوھره ھر عاطفھ و عشقی و ھر اندیشھ و واقتصادی نیز

یرون��ی بالکتی��ک در جھ��ان و محص��ولات ای��ن دی .اس��ت ک��ھ حی��ا را مب��دل ب��ھ ری��ا میکن��د و ص��داقت رامب��دل ب��ھ خیان��ت

  . ین و حکومتتر سیاست و قوان، ھنر ، فن ، فرھنگ ، جنگ ، جنایت ، عشق و از ھمھ بارزعبارتنداز: تمدن، دانش

ی�ن ط�ھ ای ب�ین اا بر علیھ خود بودن : اینست مسئلھ ! جستجو ھزاران س�الھ بش�ر ب�رای ی�افتن نقیموافق خود بودن و 

و  ھب و فلس�فھدو کھ نقطھ تعادل یا عدالت نامیده شده منجر بھ چیزی شده ک�ھ ت�اریخ و تم�دن و فرھن�گ ودان�ش و م�ذ

ی ن پدی�ده ھ�انم�ی ب�ود. و ھیچی�ک از ای� ھم ارزشی نمی یافت اگ�ر در خ�دمت ای�ن جس�تجو فنون نام دارد . حتیّ صنعت

ی اافتن نقط�ھ ی�مذھب و ش�ریعت.  برای این جستجو می باشند حتیّ رھائیمقصود نیستند بلکھ تنھا ابزا و مذکور ھدف

ویش و اث�ری از خ� در آن نقطھبین خویش و غیر کھ خویش و غیر در آن نقطھ کاملاً برابر و متعادل باشند و یا اینکھ 

خ�دا . و در  اس�ت یعن�ی» ھ�و« اوئی ک�ھ در مش�ھورترین ن�امش ھم�ان » : او« غیر نباشد : نھ من و نھ تو بلکھ فقط 

وم ! و ی�ا وج�ود س�قاموس عرفان اسلامی یعنی امام : انسان کامل کھ نھ خداست و ن�ھ بش�ر: ھ�م خداس�ت و ھ�م بش�ر: 

قھ ، ھمان حل نیچھ : ابر انسان  و گوئی او ھمان نقطھ مفروض و معتدلھ است بقول شمس تبریزی خط سوم . و بقول

ھ ک� یب�ین بک�ن ول�ی مک�ن : ھرگ�ز» ول�ی«مح�ال ، ھم�ان مطل�ق موج�ود. ھم�ان  مفقودۀ بین خویش وغی�ر، ھم�ان خ�ط

  ل بشری. وامکان پیدا کرده است : عقل کل جنون بشری و جنون کل عق

 واندچون نمی ت و ظاھر می نمود ولی ل غرایزش را تا بی نھایت جولان می داددر درجھ اول انسان اگر می توانست ک

 س�طعت�دل و متوی منھدم می ساخت ولی چون این را ھم نمی تواند جب�راً ملاگر می توانست کل غرایزش را در خود بک

رادۀ اھ علی�رغم ی�د ک�و رام گردیده است . این نیز یک غریزۀ دیگر است ک�ھ م�ی ت�وان آن�را غری�زه تع�ادل ی�ا ع�دالت نام

  بشر در وی حضور دارد و بر او فرمان می راند: جبر یا غریزۀ عدالت. 
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  سلطه گری -۵

  

ر عمل . مینھ وابزاھر یک از غرایز روانی بدون یک یا ھمھ سائر غرایز جسمانی نھ معنا و نھ انگیزه ای دارد و نھ ز

 غری�زۀ واح�دی و تجاوز و ظلم نامیده می شود کھ ھمھ برتربینی و سلطھ گری –پرستی و خود –دوآنچھ کھ تکّبر و خ

ر در دارد. تکّباست نیز بدون غرایز جسمانی امکان ظھور ندارد و سرچشمھ و منبع تغذیھ ای ھم جز غرایز جسمانی ن

گ�ری و  ، ح�رف زدن وک�ارکردن و ب�ازی نم�ودن و جل�وهجم�اعمعنای نھائی اش در روش و حالت خوردن و خوابیدن و

ه ض�ای خ�انواداجتماعی است کھ خود را نشان می دھد . و اینکھ از میزان تکبر ھر فردی ھیچکس ج�ز اع آداب روابط

 واو ھس�تند .  می باشد کھ شاھد بر واکنش ھای غرای�ز ی ندارد بھ دلیل درگیریھای غریز خبرو مخصوصاً ھمسر آدم 

ه اش ض�ای خ�انوادیز بھ این دلیل است کھ اعھ ھر کسی در حریم خانواده خود کمترین امکان سلطھ گری را دارد نکاین

لطھ گ�ری و و او نم�ی توان�د س�د بیش از سائرین بھ ضعفھای او ک�ھ جملگ�ی ض�عفھای غرای�ز او ھس�تند آگ�اه م�ی باش�ن

. دھم بپوش�انالو امثمدیریت و انسانیت و اخلاق و عرفان و عشق  برتری جوئی و تکبر خود را لباس معنویت و علم و

رد لغم ھ�م خ�وش�ت برای�ت ند کھ چگونھ است کھ سائر پادشاھان در مقابل تو اینق�در خاش�عند ول�ی زن�از پادشاھی پرسید

 چ��ھیقین��اً  ک��ھ. واقعی��ت اینس��ت ک��ھ انس��ان بای��د بدان��د عل��تش اینس��ت ک��ھ لخ��ت م��را دی��ده اس��ت ، در پاس��خ گف��ت:نم��ی کن��د

د تردی� ادانی ون�ی انسان محصول این وئج. و تکبرّ وسلطھ لی حقیقت اینست کھ ھرگز نمی داند، واز زندگیشخواھد می

ت ی تر اینست. ولی مسئلھ مقدماز خودش  چھ میخواھد؟ اینست مسئلھ. انسان ادگیزن ود خودش ازاوست دربارۀ مقص

زن�دگی  ی ازع�قطمر ھ�د چھ میخواھد؟ ولی واقعی�ت دیگ�ر اینس�ت ک�ھ انس�ان در وکھ: آیا لزوماً انسان باید بداند کھ از خ

ردی�د ز خ�ودش ب�ھ تولی ھر چھ کھ بھ پیش میرود در دانائی اش ا داند دقیقاً از خودش چھ میخواھدمان می کند کھ میگ

ھ ن از خ��ودم چ��ن��د . پ��س واقع��اً م��از خ��ود بک م�ی افت��د ول��ی معم��ولاً حوص��لھ و ی��ا فرص��ت آن��را ن��دارد ک��ھ ای��ن س��ئوال را

بخ�ودش پش�ت  یم معط�ل م�ی گ�ذارد وعظ�د را در ای�ن تردی�د واز خ�ود نم�ی کن�د و خ� خواھم. چون این س�ئوال را ج�داً می

او  از ھک�تکبّ�ر و دیوان�ھ . ودش�من کس�ی اس�ت مدر م�ی آی�د و س�لطھ ج�و م�ی ش�ود و س�تمگر و غیرکند تحت سلطھ می

واھی . و خ�ھ ک�ھ ت�ومی ی اس�ت ک�ھ ب�ھ او بگوی�د : اینس�ت آنچ�س�بپرسد: تو واقعاً از خودت چھ میخواھی . و دوس�ت ک

و ای�ن ک�ل  .ش�دب�ر وی عم�لاً تحم�ل کن�د بخص�وص اینک�ھ در تض�اد ب�ا اراده اش با شود کھ ارادۀ خود راعاشق کسی می

 س�خی ج�امع وماجرای سلطھ و سلطھ گری و سلطھ پذیری انسان است و راه نجاتی ندارد مگ�ر اینک�ھ ب�ھ آن س�ئوال پا

چ یھمن از خودم  :قاطع بدھد و این پاسخ ھم یکی بیش نیست کھ می تواند ھم جامع باشد و ھم قاطع و پایدار و یقین 

حس�ادت  طھ وانک�ار وان پلھ پلھ از نردبان مالیخولیائی کب�ر و نخ�وت و س�لنساست کھ ا نمی خواھم . و از اینجا بھ بعد

  .  رای خودموضع خود میشود و کافی بو عداوت پائین می آید و سرجای خودش می نشیند و متواضع می شود یعنی ھ

: من برترینم ھرچند کھ ابزارھای اثبات این برتری را ندارم . و چون نمی تواند دمتکّبر با زبان حال خود میگوی انسان

ریھ�ای برتری خود را بر عالم و آدمیان اثبات نماید لذا از ھمھ متنف�ر اس�ت و ھم�ھ را تحقی�ر م�ی کن�د و چش�م دی�دن برت

، از کس�انی ود انتق�امش را میگی�ردزیردس�تان خ�. او در صدد انتقام از ھمھ است و لااقل از اثبات شده دیگران را ندارد
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ھ آنھا را بھ لجن می کشد تا اگر نمیتوان�د برت�ری خ�ود ب�ر آنھ�ا را ککھ بطریقی  بھ او نیازی دارند . و انتقامش اینست 

  اثبات کند و از آنھا اعتراف بگیرد لااقل آنھارا از خودش پست تر نماید .  

د و ب�دون ن صفات است ول�ی ھ�یچکس م�ال خ�ودش را ب�د نم�ی دان�آری تکّبر چیز خوبی نیست و تلخ ترین و منفورتری

  آن احساس بودن نمی کند و دلیلی برای زیستن ندارد وانگیزه ای برای ھیچکاری . 

بّ�ت و اضع و محتو از خود تکّبر ھولناکتر و مستھلک کننده تر و منفورتر است ملبّس کردن آن بھ لباس ولی آنچھ کھ 

کّب�ر م�ی دھ�د . ت . آنچھ کھ ریا نامیده می شود تماماً بر م�دار چن�ین تلاش�ی اس�ت ک�ھ رخت است ایثار و خدمت و فضیل

س�طھ . تکب�ر بوا ھ راز بھ ریاست رسانیدن تکبر استکبعنوان یک غریزه ذاتی ھمزاد غریزۀ دیگری بنام ریا می باشد 

  ند بھ گونھ ای مقبولانھ .کریا تحقق می یابد و خود را بر دیگران تحمیل می 

ھ ک�د ی�ۀ تواض�ع اس�ت ک�ھ ب�ھ مص�رف م�ی رس�د و ب�ھ مس�ند حاکمی�ت م�ی رس�د و نی�ز م�ی دان�واد س وس�ر فقط ب�ا  تکب

ی گیرن�د م�انتق�ام  دش جزکودکان را نمی تواند فریفت و دیگران ھم اگر چیزی نمی گویند از سر نیاز است و تا رفع نیاز

  متکّبری!  و آدم حقھ باز بو می گویند : عج

ـت وامثالھم جملگی بھ مثابۀ تک تکبر ، تواضع ، ریا  ن ھ�ای�ن ف�وت و ف�اولوژی غرایز ھستند و غرای�ز بواس�طھ ن، محبّ

وزد ھائی بی�ام . نگاه کنید کھ آدمی برای لقمھ ای نان بایستی چھ فوت و فنبھ عرصھ ظھور می رسد و ارضاء میشود

آدم�ی  .لابیگریھ�افلس�فھ آموزیھ�ا و انق و و ھنرورزیھا نماید و عشق بازیھا و انسانیت نمائی ھا و فض�یلت فروش�ی ھ�ا

ن�ان  خرش در گرور عرفانی لقمھ نانی است کھ می خورد . عرفان نیز از اول تا بھ آیحتیّ در عرش عرفان ھم در تفس

» لیغری�زه متع�ا«تکنولوژیھ�ای غرای�ز دانس�ت و ی�ا  است و غریزه . و لذا با اجازه شما بایستی عرفان را ھم یک�ی از

خراف�ھ  رتبصورت خرافھ پرستی متواضع و در علم�ا بص�و م. عرفان در عواآقای ملاصدرا» تعالیھحکمت م«بھ جای 

کش�ند  ک�ھ منتّ�ی م�یند منتّی بر خ�دا نم�ی گذارن�د و بلرھ می خوک. عوام لااقل نان خود را پرستی مفتخرانھ حضور دارد

ن�دارد پست آنک�ھ م�ی اپایانی ندارد و احمق ولی علما بر خدا منّت می نھند کھ دارند نانش را می خورند . تکّبر بشری 

  اوت است .تکّبر رادر نفس نابود کرد و یا حتیّ اندکی تخفیف داد . فقط مجاری کبر است کھ متف کھ می شود 

ی ب�ھ دیگ�ری عم�ر تکّبر بعنوان غریزه از آن غرایزی است کھ از بدو تولد تا لب گ�ور ادام�ھ دارد و ش�اید ھ�یچ غری�زه

  مر نداشتھ باشد . این طولانی و مست

است ، از چ�ھ کس�ی؟ از خ�دا؟ و ی�ا از خ�ودش؟ ول�ی در وادی عم�ل فق�ط ای�ن  سانتکّبر بھ بیان دیگر ھمان طلبکاری ان

رس�د. شروع می شود و نھایتاً ب�ھ خ�دا میطلبکاری در رابطھ با سائر انسانھاست کھ بروز می کند : از غیر! از والدین 

گ�ز ن�رخ ای�ن مطالب�ھ اش معل�وم لبک�ار اس�ت مس�ئلھ اینس�ت ک�ھ ھرن از خ�ودش طنیست ک�ھ انس�اچنین امر  ولی حقیقت

: ھ�د : خ�دائیت خ�ود را: خ�ود خ�دا راخوا ینیست و یا ج�نس آن و ی�ا ن�ام آن چی�ز مطل�وب. انس�ان از خ�ودش خ�دا را م�

ن راز تکّب�ر . و ای�از خودش را ھم نمی داند کھ چیس�ت بمیزانی کھ انسان خدا را نمی شناسد طلب خود خدای خود را .

است . و اینست کھ در حقیقت تکّبر انسان نسبت بخودش می باشد گوئی کھ انسان از خودش قھر اس�ت از اینک�ھ چ�را 
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نمی تواند طلبش را بس�تاند از خ�ودش. ای�ن مطالب�ات در وادی ظھ�ور و ب�روز غرای�ز م�دتی و بخش�ی از عم�ر را بخ�ود 

البات است ولی بت�دریج م�ی بین�د ک�ھ طل�ب او خیل�ی بیش�تر از ای�ن مشغول می سازد و آدمی می پندارد کھ این ھمان مط

چیزھاست . در اینجا حرص و ولع بی پایان آدمی بعنوان غرایز دیگری قابل فھم می آید کھ حاصل اشباع نشدن غرایز 

  است کھ بعنوان غرایز ثانوی کھ ھمان غرایز روانی ھستند پدیدار می شوند .

بش�ر  ب�ر و ری�ا ک�اریلسفھ نیچھ از این دیدگاه مفھ�ومتر و مقب�ولتر آی�د ک�ھ منش�أ تم�ام تکدر ف» ارادۀ بھ قدرت « شاید 

ز ااده ای ک��ھ محس��وب گ��ردد: ارادۀ ب��ھ ق��درتی ب��ی پای��ان و جھ��انگیر و خدایگون��ھ. و ن��اتوانی مح��ض در مقاب��ل ای��ن  ار

ھ ک��ط��ھ ب�ا کس��انی اعم�اق ذات غرای��ز م�ی جوش��د موج��ب تکب�ر ونخ��وت وری��ا و ع�داوتھای بش��ر اس�ت بخص��وص در راب

ر مقاب�ل دپوچی خ�ود  پندارد کھ بھ قدرتی رسیده اند . حال آنکھ اتفاقاً قدرتمداران بزرگ بیش از سائرین بھ ضعف ومی

م ب�ھ ھلمی و فنی عقدرتی کھ بر روی آنھا افتاده است اعتراف دارند . در اینجا حتی قدرت مادی و سیاسی و نظامی و 

ذ اس��ت کنن��ده و لذی�� ود : ی��ک وارده، ی��ک جب��ر ک��ھ ب��ھ ھم��ان میزان��ی ک��ھ ارض��اءعن��وان غری��زه ک��املاً محس��وس م��ی ش��

ھ ب�وت از مب�تلا باید درک کنیم کھ قوی و قدرتمند ب�ودن متف�ا دیگری . مستھلک کننده وعذاب آور است مثل ھر غریزه

، عل�م داش�تن و ، مثل ف�رق ع�الم ب�ودنقدرت بون است، مثل فرق قدرت بدنی و چاقی ، مثل فرق غنی و ثروتمند بودن 

 وف�رق ب�ودن  مثل فرق بودن و داشتن ، مثل فرق پزشک بودن و سالم بودن ، مثل فرق دینی ب�ودن ودی�ن داری ، مث�ل

 وی تکّب�ر وتظاھر بھ بودن ، مثل فرق ھستن و بایستن . و غرای�ز، ھس�تنی بس�وی بایس�تن م�ی باش�ند و ای�ن ھم�ان س�

ھ دد ک�ھ البت�یز تبدیل می ش�ود و تق�دس و زھ�د گرائ�ی عای�د م�ی گ�رعرصھ آن است کھ گاه بھ نفی و ضدیت با خود غرا

و نس�بت  آزم�ائی دارد –عمری اندک دارد ولی تجربھ و گ�زارش اجتن�اب ناپ�ذیر اس�ت از ب�رای کس�ی ک�ھ ش�ھامت خ�ود 

ھ�د کابز شدت ری�ا ابخودش در نزد خودش رذل نمی آید و تکبر خود را می آزماید و از روبرو ملاقات می کند تا لااقل 

ت وس�ت آور اس�یبو قوه کبریائی اش را ھضم و نشخوار کند تا روی دلش نماند و رنج�ور ودیوان�ھ اش نس�ازد . تکّب�ر 

ت ک�ھ ب�ر مرض�ی اس�ھم جسماً و ھم روحاً . واما آنگاه کھ بھ ریا و ریاس�ت م�ی گرای�د اس�ھال م�ی آورد واس�تفراغ . تکّ 

  آزمائی در خویش و نھ دیگران .  –آزمائی ندارد : خود  –و خود  یشناس –علاجی جز خود 

ت ک�ھ از ق�لاء داراس�رذل این مزیّت را بر بسیاری دارد کھ میانھ حال و متوسط نیست و ابلھ ھم این مزیّت را برم�ا ع«

ین جمل�ھ چی�ز نیچ�ھ اگ�ر ج�ز ھم�» دیدار میانھ حالان رنجور نمی شود . پس رذال�ت وبلاھ�ت بای�د توس�عھ و ش�دت یای�د 

ت�ا  وال می ب�ردحرفش را زده بود. او با این سخن کل اخلاق و فضیلت و معرفت را بھ زیر سئ دیگری نمی نوشت تمام

کم�ی  رھ�ا کنی�د و اول حق غرایز را معل�وم کنی�د، آس�مان را بگوید ای ھمھ فلاسفھ بیائید دست از حق جوئی بردارید و

بلک�ھ خ�الق آن وواقعیت بیرون�ی جھ�ان کھ ذھن انسان مقدم و برتر از  : می گفت »برکلی «.ھم روی زمین راه بروید 

ک ئی اش را درکھ واقعیت بیرونی جھان برتر و عظیم تر از آن است کھ ذھن انسان حقیقت نھ�ا : کانت می گفت است.

م�ار ی�ک  -گش�اب اقول سعدی می گف�ت : بن�د ش�لوار س�عدیبفکر ھمان واقعیت است . و امّا نیچھ  : کند و ھگل می گفت

  چشم را تماشا کن . 

. این بی معرفت�ی ھ می گویندچئلھ اینست کھ کسی گویا لحظھ ای بھ اعضاء و جوارح خود گوش نداده تا بشنود کھ مس

و لذا می ت�وان جھ�ل را ھ�م بعن�وان غری�زۀ ثالث�ھ دانس�ت ک�ھ انس�ان و جھل نیز از محصولات تکبر بعنوان غریزه است 
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برخوردار است . انسان بواسطھ چیزھائی امک�ان  اسیرش می باشد و مثل ھر غریزۀ دیگری ھم از خیر وھم از شرش

حیات دارد کھ از آنھا شرم می کند و عار دارد و منکرشان می باشد . آیا این خود غرایز جسمانی و ارگانھای غری�زی 

ن دربارۀ شان جاھ�ل بمان�د و ب�ا اھستند کھ بطور اسرار آمیزی ھوش انسان را از سوی خود منحرف می سازند تا انس

ا کند و در حقشان ستم نماید ؟ در احادیث اسلامی آمده است و نیز در ق�رآن ک�ھ در قیام�ت کب�ری و روز حس�اب آنھا ری

و کتاب از ھمھ اعضای بدن سئوال می شود و از آنھا شھادت و گواھی طلب م�ی ش�ود ت�ا درب�ارۀ س�تمی ک�ھ انس�ان در 

می شود. این ی�ک منط�ق نیچ�ھ ای م�ی باش�د و اگ�ر حقشان روا داشتھ اعلان جرم نمایند و انسان از این بابت مجازات 

 ھم��ھ  نیچ��ھ ق��رآن  و احادی��ث اس��لامی را خوان��ده ب��ود اس��ماً ھ��م مس��لمان م��ی ش��د . تکب��ر انس��ان درب��ارۀ ت��نش منش��أ

و تکب�ر انس�ان درب�اره  تکبرھاست . باز بقول نیچھ اگر انسان پائین تنھ نمی داشت در خدا بودن خود ش�کی نم�ی ک�رد.

ھ چ�را ب�ھ او ت��ن و ک�ائین تن�ھ اش منش��أ تکب�ر اوس�ت ک�ھ ھم�ان منش��أ کف�ر او نس�بت ب�ھ خ�الق اس��ت ت�ن و مخصوص�اً پ�

مخصوصاً پائین تنھ داده کھ نتواند ادعای خدائی کند . غافل از اینکھ ھمین پ�ائین تن�ھ اگ�ر نم�ی ب�ود حت�ی ای�دۀ خ�دا ھ�م 

  نمی بود کھ انسان بخواھد خدا شود، حتی انسانی نمی بود . 

ام�اً تم» ودخ�«؟ ارک�ان و عل�ت و ظ�رف و محت�وای چیس�ت» خ�ود«نظ�ور از ی بھ خدا شناسی می رسد ماگر خودشناس

ش�یطان  و نج�بھ خداشناسی نزدیکتر است تا فلسفھ لاھوت و ملکوت و  غرایز ھستند . پس غریزه جنسی را شناختن 

ح ای�ن ب�ھ اص�طلا الی�ھ و ..... .وھیولا و پیغمبر شناسی و آسمان شناسی و فقھ و تفسیر و کیمی�ا و جف�ر و حکم�ت متع

یبک�اری . معارف علمی ودینی و فلسفی ھمھ محصول تکبر و انکار تن انس�ان ھس�تند ، محص�ول انس�ان نشناس�ی و فر

و  ح�دیث و ط�ب ف ابلیسی ھستند و خدا رحمت کند ش�یخ بھ�ائی را در دوران پی�ری اش ک�ھ فلس�فھ ورقاً کھ اینھا معاح

یس در صفت ابل� ل وماتحت خود را با آن پاک کرده است . زیرا تکّبر ا ید کھ ابلیسیفقھ و ھندسھ ونجوم را سنگی نام

د ت�ا ب�ھ ح�ق کن� اش می باشد و ابلیس رسالتی ندارد مگر اینکھ حواس انسان را دربارۀ شناخت خ�ود پ�رت شدگیت عنل

 ن اس�ت . ویسیت انساد . پس آنچھ کھ قداست نامیده می شود کھ محصول انکار غرایز است ھان ابلسخلقت خویش نر

داس�ت ک�افر ک�ھ ھم�ان ع�رش خلاف�ت خخدای چنین قداستی البتھ خود ابلیس است کھ بشر را نسبت بھ کالبد بشری اش 

   .کرده است زیرا تنھا علت مخالفت ابلیس با خدا این بود خدا می خواست آدم را جانشین خود نماید 

رین ت�لذا مس�لط  وکثریت بشر مبتلا بھ ھمین جنبھ اش می باشد جنبھ عظیمی از غرایز است کھ ا ،ونیز ابلیسیت غرایز

ی را تح�ت ی و روان�و حتی  ابلیس بعنوان ی�ک غری�زۀ روان�ی ک�ھ در اکثری�ت بش�ر ھم�ھ غرای�ز جس�مان .جنبھ آن است 

 لس�فھ و ھن�ر وو کار کردن ابلیس�ی و ف جماعو خوردن و  یایمان ابلیس عشق و احساس و : اندیشھ وفرمان خود دارد

  بلیسی. ایتاً تن اکنولوژی ابلیسی و تمدن ابلیسی و واقعیت ابلیسی و اخلاق و مذھب ابلیسی و خدای ابلیسی . و نھت

. دو یش�ودمقعاً عاش�ق اس�ت و عش�قش را منک�ر انسانی کھ عاشق نیست ولی  تظاھر بھ عشق می کند و انسانی کھ وا

  نوع تکبر و دو نوع ریا در این دو ماجرا عیان است .

است منشأ ھر جھلی و ھ�ر  تنس گناه در قبال وجود داشتن ؛ در قبال تن ! این احساس منشأ تکبر و انکار خویشاحسا

تھ اس��ت .عارف��ان ب��زرگ س��تمی. ای��ن احس��اس از ع��وام ت��ا ع��ارف ب��ھ درج��ات و کیفی��ات گون��اگونی ھم��واره وج��ود داش��
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تھمتی می دانند کھ خ�ود ب�ر خ�ود زده ا ن�د : دم می زنند و راه نجات را رھائی از این » تھمت ھستی خود«اسلامی از 

داغ ھس�تی ، نن��گ ھس��تی ، گن��اه ھس�تی ، ن��اتوانی از ھس��تن و.... در اینج��ا بایس��تی از غری�زه ای ن��ام ب��رد بن��ام غری��زه 

ھستی . و گناه غرایز دیگر از باب�ت آن اس�ت ک�ھ انس�ان بواس�طھ آنھ�ا ھس�تی اش را درک م�ی کن�د . و نی�ز بایس�تی از 

ت�ی متف�اوت حض�ور و ب�روز و کیفیعامی تا عارف بھ درج�ات  دربرد بنام غریزه نیستی . این غریزه نیز  غریزه ای نام

دارد کھ عارف در کمالش کل غریزۀ ھستی اش را تحویل غریزۀ نیستی اش می دھد و بھ مقام فن�ا م�ی رس�د و از گن�اه 

عنوان ملعون ترین غرایز بشری درک کرد می رھد . در اینجا می توان حتی مظلومیت ومعصومیت غریزه تکبر را بھ 

تا آنجا کھ ابلیس را ھم تبرئھ نمود ھمانطور کھ عرف�ا در مق�ام فن�ا ب�ھ تبرئ�ھ ابل�یس م�ی پردازن�د و از ای�ن باب�ت بدس�ت 

  فقھا و مردم لعنت و محکوم بھ مرگ می شوند . 

ھ جھ�ش ، می�ل بخروج دارند ، میل  ن شده و بجوش آمده در تن و جان ھستند کھ میل بھاھمان غرایز روانسان ن ارو

  بھ جھانده شدن تا جھان شوند . 

ھ بساس و اندیشھ این اح» من بسیار برتر از اینی کھ ھستم ، می باشم « ن یک غریزه بھ این معناست کھ اتکبر بعنو

احس�اس  ی�نالحاظی روح حاکم بر سائر غرایز روانی می باشد ک�ھ البت�ھ برخاس�تھ از غرای�ز جس�مانی اس�ت و مخاط�ب 

  وادعای  غریزی نیز غرایز جسمانی و بلکھ کل جسم من است یعنی من برتر از تن خود ھستم . 

ظ�ات زن�دگی دع�ا یعن�ی ب�رای ارض�ای غری�زه کب�ر اس�ت ک�ھ در ھم�ھ لحاھمھ تلاشھای بشری برای اثبات این بھ لحاظی 

 ھبن�ابراین ھم� .مس�تمراً فع�ال ندارن�د انسان حضور دارد در حالیکھ سایر غرایز روانی و جسمانی تا این ح�د حض�وری 

ی�ن غری�زه او م�دعیان  ساسغرایز جسمانی و روانی انسان در خدمت ارضای غریزه تکبر می باشند در عین حال کھ ا

پدی�د  ای�ز جس�مانیتکبر است ک�ھ غرای�ز روان�ی از غر هنیز ھستند و حالا بھتر می توان فھمید کھ اساساً بواسطھ غریز

لک�ھ نیازمن�دم ب پندار ک�ھ م�نم«فقط پاسخگوی تکبر انسان است کھ ی عشق در رابطھ با نیاز جنسی می آیند مثلاً ادعا

 راض�ای غری�زهاپس باید گفت کھ کل معرفت و ھنر بشر برای ارضای سالم ھر غری�زه ای نھایت�اً بایس�تی ب�ھ . »عاشقم

جتن�اب غری�زه تکب�ر بعن�وان ا. پ�س ارض�ای س�دتکبر منج�ر ش�ود وگرن�ھ ھ�یچ غری�زه ای ب�ھ س�لامت و رض�ایتی نم�ی ر

اج�ب اس�ت وناپذیرترین غرایز بش�ر مس�تلزم ع�الیترین ح�د معرف�ت و ت�وان روح�ی م�ی باش�د . و ام�ر بغای�ت وج�ودی و 

اش تولی�د  وانکار و سرکوب آن بھ شدیدترین امراض غریزی و روانی منجر می شود کھ موف�ق ت�رین ن�وع بیمارگون�ھ

ز یک دی�و متلاشی شده لباس تواضع وتقوا پوشیده و حال آنکھ چیزی جیک خرمقدس رنجور است کھ از فرط تکبری 

  مریض بیش نیست .

ات�ی ذوام�ر  ھرهوچون انسان ذاتاً بسیار عالی تر از آن چیزی است کھ ھست و بروز می کند پس بایس�تی بتوان�د ای�ن گ�

 ج�ور و ظ�المنش�ده اس�ت رن را محقق سازد آن ھم در نزد خود و در چشم خودش نھ دیگ�ران . و ت�ا موف�ق ب�ھ ای�ن ام�ر

  .  نسانا است و ریاکار. یعنی انسان باید بتواند خدا را از خود آشکار سازد و این است تنھا کار انسانی 
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ر د آن واقعی�ت وارد شدن بر ھر واقعیتی از درب اندیشھ ،وارد شدن بھ ظلمت آن واقعیت است و وارد شدن بر جھال�ت

ر ت ھ�، عل�م ھ�ر چی�زی جھ�ل علم�ی آن چی�ز اس�ت ، حقیق�چی�زی ھم�ان جھ�ل فلس�فی آن چی�ز اس�ت . فلسفھذھن خویش

ی�ز جھ�ل ، احس�اس ھ�ر چی�زی نی نیز ھمان جھل عینی آن  چیز است، عینیت ھر چیزچیزی، جھل حقیقی آن چیز است

ک�ر ھم�ان ف«ی�ن ام�ر ک�ھ ھگل بر ا ادعای .چیز است حسی آن چیز است و متافیزیک ھر چیزی ھم جھل متافیزیکی آن

 وی ای��ن کش��فی ب��س س��اده لوحان��ھ ب��رای اندیش��ھ پرس��تی غ��رب در حک��م کش��ف سرّالاس��رار ب��ود ول��» واقعی��ت اس��ت

 خاس�تھ اس�ت وھگ�ل براست کھ از ایم�ان ب�ھ ای�ن ادع�ای  این بلاھت مارکسیم رستانھ بود و از مظاھر تجربھ شدۀپخود

ادی اً واقعی�ت م�از این باور است. اگر فکر ھمان واقعی�ت جھ�ان اس�ت پ�س حتم�نیز اگزیستانسیالیزم کھ بازتاب دیگری 

اس�ت از  جھان بی�رون نی�ز ھم�ان فک�ر اس�ت و از ج�نس فک�ر . ای�ن دوگ�انگی دی�الکتیکی ک�ھ غای�ت رس�وائی دیالکتی�ک

ی وج�ود را ھ معماند ککدیالکتیک پرستی ھگل امری مسلّم است کھ نھایتاً ماده را با ایده برابر نھد و بدین طریق ادعا 

ت توانس�د و نمیض�یاتی س�رآغاز نیھیلی�زم ب�و. این تساوی ریاماده را بر طرف ساختھ است –حل کرده و دوگانگی ایده 

نگی خ�ود را ھم�ان واژه آب اس�ت پ�س بایس�تی ب�ا آب آب گف�تن تش�» آب«ی منج�ر گ�ردد. زی�را م�ثلاً اگ�ر چوبھ غیر ازپ�

و کم��ال  ل در طری��ق گف��تن ماس��ت . ک��ل فلس�فھ ھگ��ل ک��ھ بی��انگر غای��تبرط�رف س��ازیم . و اگ��ر برط��رف نش��د لاب�د اش��کا

تس�اوی  اندیشھ پرستی غرب است کھ منجر بھ تمدن غ�رب ش�ده ،ش�رح تس�اوی آب ب�ا کلم�ۀ آب اس�ت . و آنگ�اه جن�ون

ی دیگ�ر سازی کھ امروز روح حاکم بر کل این تمدن است زیرا ب�ا حس�اب ھگ�ل ھ�ر چی�زی م�ی توان�د مس�اوی ھ�ر چی�ز

ھ ب�ر آن تب�دیل بدین ترتیب خواست برای اولین بار یک سیستم کامل فلسفی ارائھ دھد کھ کل جھان ھستی دشود. ھگل 

  امر و ایدۀ واحدی شود . و این وحدت وجود اروپائی است .

د ای�ن س�ر در آور م�امگر چھ اشکالی دارد کھ این واقعیت را اعتراف کنیم کھ اندیشھ ما چون نمی تواند از وجود خود 

م��ال جا در ص��ورت جھ�ان بی��رون مش�اھده م��ی کن�د و جھ��ان بی��رون جم�ال جھ��ل انس�ان درب��ارۀ خویش�تن اس��ت : جھ�ل ر

ی متف�اوت جھ�ان ھ�ر کس� ل�ذا تجربھ ناکام انسان از غرایز خویشتن است : جھ�ان ھم�ان جھ�ل جھی�ده از انس�ان اس�ت و

ن س�ت زی�را جھ�اجھان نفھمی�دنھای ماناشی از تشابھ فیزیولوژی انسانھاست. جھان واقعی ما  ھااست و تشابھات جھان

ه واقعی�ت است و عرص�ھ تجرب�ۀ و ب�اور جھ�ل ماس�ت درب�ار» جھان  –نھ « مفھوم شده ما جھان نبایستن ماست یعنی 

 فھ�وم م�ا ب�رزخعدم . و لذا علم و فھم م�ا و جھ�ان معل�وم و مخود و نھ جھان ولذا عرصۀ درک ما از حدود عدم است 

ب�رزخ را  چیزی کھ می توانست باش�د ول�ی نیس�ت. فلس�فھ ھ�ای غرب�ی میخواھن�د ای�ن است : چیزی بین وجود و عدم :

ھ پ�وچی ک�بجای وجود جا بزنند ولذا منجر بھ جنون و پوچی ش�ده اس�ت زی�را ع�دم ھ�م پ�وچی نیس�ت بلک�ھ ب�رزخ اس�ت 

چی�زی ک�ھ  یاست یعن�ایده ھا است ، پوچی یعنی ھست و نیست . و کل تمدن حاکم بر جھان کھ تمدن غربی است تمدن 

ھ در جھ�ان ک�بھ معنای کام�ل کلم�ھ اس�ت و عی�ان ش�ده غرای�ز انس�ان م�ی باش�د » ناکامی« ھست و نیست . و این بیان 

، ش�دگیھ ناوتجرب� ش�دگیبیرون وضعی بین خواب و بیداری یافت�ھ اس�ت : چی�زی ب�ین ی�افتگی و نای�افتگی، ب�ین تجرب�ھ 

  .  شدگیو بوده نا شدگیبوده 

م : تم�دن اندیش�ھ گ�وئیم از تم�دن اندیش�ھ س�خن م�ی گ�وئیر کل جھ�ان س�ایھ افکن�ده س�خن م�ی غربی کھ بوقتی از تمدن 

بشری اعم از شرقی و غربی . آنچھ را کھ اندیشھ می شناسد ،فقط م�ی شناس�د ک�ھ نم�ی شناس�د . یعن�ی اندیش�ھ کاش�ف 



 ۶۵

ی کن�د ک�ھ واقعی�ت را د و ب�اور م�جھل است ولی بطرزی مالیخولیائی ای�ن ام�ر واض�ح را در ن�زد خ�ود وارون�ھ م�ی س�از

تنھ�ا واقعی�ت ص�ادقانھ ای » من نمی شناس�م«اختھ است در رابطھ با واقعیت . شناسد درحالیکھ فقط جھل خود را شنمی

است کھ ذھن ما می تواند اعتراف کند و بیشتر از آن ھمھ بیماری و جنون ذھن است کھ حاصل احس�اس حق�ارت ذھ�ن 

جھ�ل « مت�رادف » جب�ر جھ�ان « فریب�ی منج�ر م�ی ش�ود . در اینج�ا ب�ا  –در مقابل جھل خودش می باش�د ک�ھ ب�ھ خ�ود 

ھ پ�یش روی داری�م . و جھ�ان ب�ھ مثاب�ھ جھ�ش و خ�روج جھ�ل م�ا کمواجھ ھستیم : جبر جھل بھ مثابۀ جھانی » انسان 

نسبت بھ خویشتن . ما جھل خود درباره خویشتن را در صورت جھان م�ی ی�ابیم . م�ا جم�ال جھ�ل خ�ود درب�اره خ�ود را 

  یافتھ و آنرا جھان می نامیم . جھان بمیزانی کھ غیر ماست جھل ماست . و اندیشھ ما کارخانھ این غیریّت است .
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  خانواده  -١

  

در  غیری�ت ماس�ت و ز خویش�تن اس�ت. نخس�تین جم�ال غی�رت، نخستین صورت جھل م�ا اخانواده نخستین جھان ماست

وده ت اس�ت ک�ھ اف�زو ح�دتّ ای�ن غیری�ت ماند و بلک�ھ عموم�اً ب�ر ش�دّ ز ھمینگونھ میدم مرگ نی عالم وجود. و معمولاً تا

  . شت زمان کارخانھ این ارزش افزوده، است: ارزش غیر و بی ارزشی من. گذمیشود

» م�ن«ھ�ان جھ غی�ر از کجھان من است و جھان غیر من است یعنی تا قبل از بلوغ و خروج از خانھ ،» من«خانوادۀ 

ف و مورد لط بستر وجود من و محل نیاز من است : جائی کھ می خورم و می خوابم و بازی می کنم است و این غیر،

 اای�ن جھ�ان ر ش�ود و غی�ر ب�ودنو ھر گاه کھ بر نیازم پافشاری میکنم غیر ب�ودن م�ن ب�ھ م�ن گوش�زد میقرار می گیرم 

 ون�اه ب�رم . لم�س نم�ایم و بخ�ود پ شوم کھ تن خویش را بعن�وان جھ�ان خ�ویش بیش�تربتدریج تجربھ میکنم و مجبور می

ھ�ان جک�نم و از می و تجربھ کمت�ری از خ�ود را پی�داامکان لمس  دو ایثار خانواده درباره ام بیشتر باش ھر چھ کھ لطف

. ی�نمخویش میب کھ غیر است یابم و خانواده راو تا آنجا کھ تن خویش را غیر می شومخویش و تن خویش بیگانھ تر می

   !نھ : بچھ ندبا خویشم مبتلا میسازشکند و مرا بھ حیرت و غربت ا خروجم از خانھ بر سرم میونگی بولی این وار

ھ بیرون�ی جامع این یک واقعیت است کھ مھر وعطوفت خانواده با من موجب بیگانگی من از تن خویش می شود و در

س�تجوی ربدر ب�ھ جم دم ودر بیرون ھشوم و خود را غریبھ و درمانده می یابم و اتکاء بھ نفس ندارعقب مانده تلقی می

البت��ھ  و رھب��ر. ک��ھ ت. ای��ن م��ادر دوم ص��احب ک��ار م��ن ، معل��م م��ن و گ��اه ھمس��ر م��ن اس��ت و ی��ا حکوم��م��ادر دوم ھس��تم

  .  ز می گردانندند و بچھ را جبراً بخودش بارا از بچھ درمی آور» ننھ«و  مادرانی قسی القلب از کار در می آیند

ر ھ ح�الا بھت�ک�ین دو بیتی از ناخودآگ�اه م�ن بعن�وان ش�رح تم�ام وج�ودم ب�ر م�ن بی�ان ش�د حدود بیست و پنج سال پیش ا

  درکش می کنم : 

  آن  زمانی  کھ  پدر  از  بیکسی                          در  کشید  آغوش مادر با فریب

  ز عالم نیستی کھ بودم خویشتن                          سر نگون گشتم بھ وادی غریب

از بطن این غربت و فریب والدین خود خلق می شود و پا بھ دنیا می نھد . انسان ب�رای نج�ات از تنھ�ائی و انسانی ھر 

بیکسی و غربت وجود خود دست بھ فریب می زند، فریبی کھ عشق نامیده می شود و در نیاز ورابط�ۀ جنس�ی امی�د ب�ھ 

ت�ر ب�ھ غرب�ت  لب�ی تش�نھب�ا بھ این عروج می رود و ب�از رھائی و جستن ابدی از این غربت تن را دارد کھ ھمواره بر ل

) نم�ی یاب�د و عش�ق خ�ود را منک�ر عش�قج�ا ک�ھ دیگ�ر دلیل�ی ب�رای آن فری�ب (ش�ود ت�ا آنبیش از پ�یش  مب�تلا می شخوی

از اینجاس�ت ک�ھ  . ومقاب�ل دی�دگانش ھس�تندشود درحالیکھ حجت ھای آشکار آن غربت و فریب بصورت فرزندان در می

. حال آنک�ھ ای�ن پ�در و م�ادر ھس�تند ک�ھ ب�رای نماید: ایثار! خدمت بھ فرزندان گری فریبی دیگر رخ میبواسطھ چیز دی
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را م�ی فریبن�د و دع�وی ایث�ار م�ی کنن�د. بھرح�ال  ودتخفیف درد غربت و بیکسی محتاج بھ فرزندان ھستند و باز ھ�م خ�

ایث�اری رخ داده و قاب�ل تص�ور  ش�ق وق اس�ت و ن�ھ ای�ن ایث�ار اس�ت ول�ی غی�ر از ای�ن آی�ا عش�درست است کھ ن�ھ آن ع

؟ لااقل در نزد اکثریت قریب بھ اتفاق بشر عشق و ایثار ھمین است و بس. و این عشق وایثار دروغین و وارونھ است

فریبکاری ھستند دلیل زندگی بشر بر روی زم�ین م�ی باش�ند و ب�دون آن حی�اتی ب�رای فرزن�دان آدم میسّ�ر  کھ ابزار اشدّ 

  نمی بوده است . 

ب�ر غرب�ت و جفریب�ی اس�ت ک�ھ معل�ول  –ھ مولدّ جبر عشق و ایثار است ھمان جب�ر و فریبک�اری و خ�ود کبر خانواده ج

  تنھائی انسان است : جبر تن .

ردد و ھ�ر دو ب�ھ روی گ�ح میفریبی غریزی بر طرفین واض –اول یعنی شب زفاف کل فریب خوردگی و خود ھمان شب

د ک�ھ ب�اور کنن�د. ھ�ر ی�ک بخ�ودش میگوی�د: گری بھ آنھا این اجازه را نمیدھ�خودشان نمی آورند و یک غریزه ذاتی دی

ولی غافل از اینکھ این شب ھای نخست عسل رابطھ اس�ت و ھم�ین ھ�م بت�دریج . »نشاء الله دفعھ بعد رھا خواھم شدا«

رھ�ائی از  زھرآگین می شود. زی�را رابط�ھ جنس�ی آن اول�ین و آخ�رین نقط�ھ امی�د ب�ھ رھ�ائی اب�دی از غرب�ت ت�ن اس�ت :

محدودیت و محصوریت و زندان جان و روح از اسارت تن . این امید کھ بر باد رفت زن بط�ور غری�زی بچ�ھ دار ش�دن 

مرد بتدریج باور می کند کھ فریب عظیمی را پذیرفتھ اس�ت  خود بر می گزیند ولی مرد چی ؟ جایگزین نجاترا بعنوان 

اس�ت ک�ھ  بھت�ره برای بھ دام انداختن ابدی او بوده است و او ھم و آنھمھ ھیاھوی و عروسی و مراسم و بوق و عربد

فراموش�ی بس�پارد و خ�ود را در ک�ار و ب�ھ  فریب�ی ب�وده  –بھ روی خ�ودش نی�اورد و ای�ن فری�ب را ک�ھ اس�اس آن خ�ود 

ینک�ھ مشغلھ غرق کند واگر نشد مواد مخدر را بھ یاری می طلبد تا باور نکن�د ک�ھ ب�ھ دام خ�ودش افت�اده اس�ت . ب�رای ا

زنش ھم متوج�ھ ای�ن واقع�ھ نش�ود مجب�ور اس�ت ب�ھ ب�ازی عش�ق و عاش�قی ادام�ھ دھ�د و اب�تلایش را ب�ھ رابط�ھ جنس�ی 

تلطیف نماید و توجیھ عاشقانھ کند کھ من عاشقم نھ نیازمند . زن ھم تامدتی ای�ن ب�ازی را ارائ�ھ م�ی دھ�د ول�ی ب�ا تول�د 

د و خود را در بچھ غرق می کند و زین پس تنھا نیازی ک�ھ ب�ھ بچھ دیگر نیازی بھ این بازی رسوا و زجر آور نمی بین

ھ او و بچھ اش را تأمین مادی کند و بیش از این مزاحم نباش�د و ب�رود مش�کل لاینح�ل خ�ود را در کدارد اینست  ھرشو

از  جای دیگری حل کند ، در ن�زد دوس�تانش ،درفاحش�ھ خان�ھ ، در کاف�ھ و کاب�اره ، پ�ای منق�ل و بس�اط ع�رق و .... زن

یده است ولی مرد تازه باردار شده اس�ت و معل�وم نیس�ت ئتنھائی و غربت نجات می یابد در تن بچھ اش . او خود را زا

کھ کی و کجا بایستی زایم�ان کن�د . واینگون�ھ اس�ت ک�ھ خ�انواده ای پدی�د م�ی آی�د : اینس�ت خ�انواده ! خان�ھ از آن زن و 

ب�ر آورده م�ی س�ازد ح�ق دارد ک�ھ دم در بایس�تد وگرن�ھ ج�ایش پش�ت  فرزندان است و ش�وھر ت�ا زمانیک�ھ امی�ال آنھ�ا را

ف�ت وخ�واری و خدراست . و مرد بھ سرعتی کھ این واقعیت ھولناک را درک می کن�د خ�ودش م�ی رود و ب�یش از ای�ن 

لس�م خود را تحمل نمی کند ولی او بارھا تصمیم می گیرد کھ برود و دیگر باز نگردد ولی نمی توان�د . او ط بودنزیاده 

می بیند لطفی می کن�د » رفتن« زن البتھ گھگاھی کھ مرد را در آستانھ  شده است : نھ با زنش می تواند و نھ بی او .

ل اوم�ی فرس�تد . او از ب�دبختی و بغ�ن�د و بچ�ھ اش راب�ھ کو با گرمی بیشتری از وی درخانھ و رختخ�واب پ�ذیرائی م�ی 

ن آگ�اھی بت�دریج حاص�ل ش�ده اس�ت . او بت�دریج م�ی آم�وزد ک�ھ ب�ھ ھ شوھرش مبتلا شده کاملاً آگاه است و ایکطلسمی 

شوھرش ھم بھ چشم یک بچھ نگاه کند منتھی یک فرزند خوانده ، یک کودک سرراھی و بی پناه کھ خانوادۀ و زادگاه 
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ھ�ا و خود را از دست داده و امید خود بھ زنش را نیز از دست داده و ھمھ دوستانش را نیز از دست داده و ھم�ھ آرمان

خیالاتش نیز بر باد رفتھ و مابقی عمر را بایستی فق�ط ک�ار کن�د و زن وبچ�ھ را راض�ی س�ازد ت�ا فق�ط تحمل�ش کنن�د و از 

مرد با ازدواجش بھ غایت بیکسی وتنھائی خود رسیده و مجب�ور ب�ھ ب�اورش ش�ده اس�ت ب�ی ھ�یچ  خانھ بیرونش نکند .

کن�د نیاز جنسی و احساس�ات او ب�ازی می ازیگری می داند کھ باامیدی . او ھمواره زن را یک خیانت پیشھ و مکّار و ب

و او از این بازی آشکار راه گریزی ھم ندارد . مرد از خواب طلائی خود بیدار شده و تا بھ آخر عمرش بایستی کشک 

ای و س�ر و زن آنقدر کھ می تواند با این بچ�ھ عاری�ھ  زن و بچھ اش را بسابد و خون دل خود بخورد و دم بر نیاورد .

او مرید بچھ خودش است و می خواھد مراد شوھر باش�د . او  .راھی بازی کند با بچھ ای کھ خودش زائیده نمی تواند 

واقعاً بی نیاز است از اینکھ مرید شوھر باشد و تبعیت او از شوھر یک بازی است و این وضع زنی است کھ بھ لح�اظ 

دی میراثی و یاحرفھ ای برای خودش داشتھ باشد وضع از اینھم مآمعیشت محتاج شوھر است و اگر خود زن منبع در 

اسف بارتر است . و  کل این رابطھ بیان غریزۀ ذاتی بنام غریزۀ تشکیل خانواده و غریزه زناشوئی و خانواده اس�ت و 

   .نھ بیان حقوق زناشوئی ودرست ونادرست بودن چنین وضعی

 ی و مص�لحتیز وی بھ ش�وھر بعن�وان ن�ان آور ی�ک نی�از ث�انوی و س�طحبی نیاز می شود و نیا ھرزن با زائیدن از شو

اس�دی ق�رار است و نھ ذاتی . و حتی نیاز جنسی بھ شوھر ھ�م ھمینط�ور اس�ت او اگ�ر در ش�رایط فرھنگ�ی واجتم�اعی ف

ود ش� هیدش�ر ھم کنگیرد حتی بھ لحاظ جنسی کاملاً غنی و بی نیاز است و بھ روابط نامشروع ھم کشیده نمی شود و اگ

م�ردی ب�ھ  ، جس�تجویمرید او شود بھ فس�اد گرائی�ده اس�ت. بلکھ در جستجوی مردی کھ بخاطر نیاز جنسی نبوده است

 ی�ز فق�ط ون و ش�وھر .مرید کاملاً قطع امید کرده باش�د غیر از شوھرش. واین در صورتی است کھ از شوھرش بعنوان

مای�د نا ارض�اء مین راکند و امیال و آرزوھای مادی شمیزن و بچھ اش را تأمین  کند و معیشتفقط بھ این امید کار می

ل امی�د در د آخ�ر عم�ر ای�ن ھ آنھا را مرید خود کند ولی این امی�دی عب�ث اس�ت ھ�ر  چن�د ک�ھ زن ت�لاش م�ی کن�د ک�ھ ت�اک

 بچ�ھ اش حف�ظ ب�ر ب�الای س�رخود ودارد تا سایھ اش را امید و نومیدی نگھ می شوھرش قطع نشود وھمواره او را بین

ک ن�ان مترس�ک، ی�ک پاس�بان، ی� ، ی�کم�ی خواھ�د و ن�ھ بیش�تر» س�ایھ«ی�ک زن ھمواره شوھر را  فق�ط بعن�وان . کند

  بچھ . –ی معذور از ھر نوع دخالت در رابطۀ زن ر: مأمورسان

می کند و بھ او تن در میدھد و بمیزانی کھ ش�وھر را تنھ�ا راه  لزن بمیزانی کھ شوھر را مرید خود می بیند او را تحم

برای معیشت خود و بچھ اش می بیند . این خلق و خوی زن ذاتی اوست و غری�زه زن�انگی و م�ادری اوس�ت و  موجود

تنھ�ائی  گی ون طلسم شدگی و درمان�د. ای، حوائی استو فرھنگی نیست و بلکھ جھانی است پدیده ای تربیتی واعتقادی

درک و تصدیق کند تا از آن راه رھ�ائی خ�ود  . مرد بایستی این وضع را بھ عنوان حق مرد بودنشنیز ذاتی اوست مرد

. ول�ی س�وای ملع�ون پن�دارد و خ�ود را ح�ق بجان�ب محکوم ورا  را در فراسوی خیر و شر این واقعھ بیابد نھ اینکھ زن

دھد . بھ ھمین میزان کھ مرد بھ این حق آگاه و بینا نمی گردد و آنرا نمی پذیرد باید باشد، رخ میآنچھ کھ ما می گوئیم 

یاب�د انتق�ام نمی رود و مرد نیز راھ�ی ج�ز فس�اد اخلاق�ی و خیان�ت وگی و شیطنت و توطئھ و فساد میارمکھم بسوی زن 

ھ�ر دو  آنھم نھ آشکارا و بلکھ در پ�س پ�ردۀ خ�دمت و عش�ق و ایث�ار ب�ھ زن و بچ�ھ ھ�ایش. و بت�دریج ای�ن رون�د ب�رای
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 یھمدیگر را بسوی تباھی سوق میدھند و بھ رود نوشتھ نشده ای عمل می کند و ھر دو عادی شده و بصورت قراردا

  می پاشد واسرار نھان بھ میدان رسوائی می آید .  روورند تا بھ ناگاه بھ بھانھ ای ھمھ چیز  فآھم نمی 

ارد را پنھ�ان دتنھائی برای مرد یک غریزه ذاتی وواجب و برحق است و بمیزانی کھ از آن می گری�زد و م�ی خواھ�د آن�

می دھد  آنگاھی رخ و جبران نماید گمراه می شود و بھ عذاب می افتد. این واقعھ تنھائی برای زن ویا بنوعی خفھ کند

ھ ھ زن روی ب�و واجب می گردد کھ فرزندانش را بواسطھ مرگشان ویا ازدواجشان از دست می دھد . و از اینجاست ک�

ج�ا زن رگ . در اینم�و ی�ا ب�ھ جن�ون و ی�ا ب�ھ مرد می کند کھ معمولاً مرد از دست رفتھ است یا بھ بیماری یا ب�ھ تخ�دیر 

اطرات او از او عم�رش را ب�ھ پای�ان م�ی ب�رد . در خ� یعکس� حتیّ سنگ قبر شوھرش را ھم غنیمت می ش�مرد و ی�ا ب�ا

ن فق�ط زخوب یک شوھر مرده است . ای�نھم ی�ک غری�زه اس�ت . و ھر غرق می شود تا عمرش تمام شود . اصولاً شو

باش�د.   ک�ھ قب�ل از م�رگش م�رده دار می ماند و مریدش می شود. و خوش بح�ال م�ردیپس از مرگ شوھرش بھ او وفا

  واین تنھا راه نجات مرد از غربت و فریب و زجر عبث است . 

وص د و زنھ��ای معق��ولتر بخص��وب��ا چن��د س��ال زن��دگی زناش��وئی مواج��ھ ب��ا ای��ن حقیق��ت تل��خ م��ی ش�� نی��زبھرح��ال زن 

بکل�ی از  ھک�ھر ش�وند وت�ا آنج�ا ومی کنند در امرار معیشت شریک ش و کشاورزی سعی شبانی درنظامھای روستائی و

وعی ا ش�اید از ن�ت�اقتصادی را در دست می گیرند و چند برابر شوھر کار م�ی کنن�د  شوھر بی نیاز شوند و گاه کل نظام

ج�ات وئی نعذاب وجدان رھا شوند ونیز سرنوشت کامل خ�ود و بچ�ھ ھایش�ان را در دس�ت گیرن�د واز دری�وزه گ�ی زناش�

ج�ر خ�واه زن منن�درت ب�ھ نتیج�ھ دلدیگ�ری رخ م�ی دھ�د ک�ھ البت�ھ ب عوزندگی مدرن شھری ھم این واقعھ بھ ن� یابند. در

د ھ گ�وئی مری�شود زیرا زن در رابطھ آزادش با مردان دیگر در محیط کار اجتماعی اش مواجھ با م�ردی م�ی ش�ود ک�می

ارد و دی وجود ندن راه فساد اخلاقی زن است زیرا چنین مراست و قدر او را می فھمد و حق بھ او می دھد . این ھما

  . مفصلاً بحث شده است» آدم و حوا« چنان مردانی شکارچی چنین زنانی ھستند . در این باب در کتاب 

ی�رت آوری حواما بچھ ای کھ بزرگ می شود شاھد مظلومیت پدر  و معذوریت م�ادر اس�ت و در فاص�لھ ب�ین چن�ین راز 

و ورد . آنف�س م�ی یاب�د ، در فاص�لھ ب�ین غرب�ت و فری�ب ک�ھ معج�ونی از عش�ق و نف�رت را بب�ار م��ی س م�ی کش�د و نفُ�

ب�وده اس�ت نآن راه گری�زی  از  فرزندان محصول چنین عرصھ ای از نبرد ھس�تند. نب�ردی ک�ھ غری�زه اس�ت و  کس�ی را

    حتیّ پیامبران خدا و عارفان بزرگ را . 
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  طبیعت  -٢

  

بیای�د  ا طبیعت کن�اراز طبیعت و بتدریج برای طبیعت. و بمیزانی کھ نمی تواند ب و ھستی دارد وانسان در طبیعت حیات 

ی ر ناس�ازگارصنعت مظھ و طبیعی باشد و طبیعت را ظرف اراده خود بیابد روی بھ ابزار سازی وتکنولوژی می آورد.

ن�د تّ�ی اگ�ر بتواحیگزین طبیع�ت نمای�د و جائیکھ انسان سعی می کند ص�نعت را ج�ا تاعدم تفاھم انسان با طبیعت است  و

بیع�ت مام�اً از طھ�م اس�تفاده نکن�د و کپس�ولھای اکس�یژن ب�ا خ�ود حم�ل کن�د. و البت�ھ ک�ھ ص�نعت و کالاھ�ای فن�ی ت ااز ھو

ک��ھ  ھس�تند و ص��نعت ھم�ان طبیع��ت تب�دیل ش��ده ب��ھ اراده بش�ر اس��ت . ص�نعت ھم��ان ب��روز طبیع�ت بش��ری اس�ت: بش��ری

و  ک�ار میگی�ردین طرد نمودن موجب تبدیل نفس بشر شده و نفس او را بر علیھ طبیع�ت بطبیعت را طرد کرده است . ا

 !تشحی�ات و ھس�تی اش: ب�ا عل�حاصل این کار صنعت است . صنعت محص�ول ع�داوت بش�ر ب�ا طبیع�ت اس�ت : ب�ا مھ�د 

 یین�أ ومع�اد زمطبیعت نھ تنھا علت غرایز است بلکھ پاسخگوی غرایز نیز ھست و غذای غرایز را تأمین می کن�د. مب�د

 راط�ی واش�باعو صنعت بھ معنای عصیان غرایز بر علیھ طبیع�ت م�ی باش�د. آنگ�اه ک�ھ طبیع�ت ب�ھ امی�ال اف غرایز است.

ر را غرای�ز دی عم�لا ً ای�ن عص�یان ھم�ان عص�یان غرای�ز ب�ر علی�ھ خ�ودش م�ی باش�د زی�لناپذیر غرایز پاسخ نمیدھد . و

 ید ک�ھ مظھ�رفتند و رنجور وپوچ می شوند . صنعت یعنی طبیعت ش�دصنعت بتدریج عقیم می شوند زیرا بھ قحطی می ا

وس�ت دلس�وز معل�م و دخواھنده گی شدید و بی پایان نفس بشر است کھ بسوی انھدام نفس و غرایز می رود . طبیع�ت 

ه نمیدھ�د وخردمند انسان است ولی صنعت دوستی مکّار و خیانت پیشھ است کھ فق�ط وع�ده م�ی دھ�د ول�ی طبیع�ت وع�د

ش�ر را تربی�ت ب ، ت می کن�د و خ�دماتش بس�یار ع�الیتر از امی�ال و آگ�اھی بش�ر اس�ت . طبیع�تخدمالبداعھ بھ انسان فی 

  بشر را لوس و دیوانھ می سازد .  ، کند ولی صنعتمی

اس�تراحت ھ�ا و  ،فعال می گردد. تغذیھ ،بلوغ جنسیھای محیط طبیعی او پدید می آید و غرایز ھر فردی بر اسای ویژگی

د و در آن ی��ب��ار م��ی آ واحس�اس و خل��ق و خ��وی ھ��ر کس�ی از طبیعت��ی اس��ت ک��ھ در آن ب�ھھ ا وک��ار و ش��یوه اندیش��بازیھ�

زندگی می کند. ماھیت غرایز و احساس و امیال واندیشھ یک بیابان نشین و یک جنگ�ل نش�ین و ی�ک کوھس�تان نش�ین 

ردی بی�انگر طبیع��ت مح��یط زیس��ت ف��و ی�ک س��احل نش��ین ھ�ر ی��ک دقیق��اً بی��انگر طبیع�ت ھ��ای گون��اگون اس�ت . طب��ع ھ��ر 

. از ی�ز نفس�انی بش�ر اس�ت مفھ�وم میگ�رددن یک غریزه بنیادی کھ حتیّ بنیادی ت�ر از غراا. در اینجا طبیعت بعنواوست

. تف�اوت ذات�ی ی�ک ل رشد دوران کودکی ونوج�وانی اوس�تاین روی کھ خلق وخوی ھر کسی خلق و خوی زادگاه و مح

گوئیم کھ این بیان آن اس�ت ر آمده از ھمین بابت است. البتھ یادمان باشد وقتی میر بباشھروستائی و یک کسی کھ در 

بدین معنا نیست کھ این ھمان است یعنی این معنای آن است و معرف آن است و ظھور باطنی آن است . و فقط انس�ان 

پس ب�ر آن ن�د و س�کر مرحل�ھ اول طبیع�ت خ�ود را درک میتع�الی نف�س خ�ویش اس�ت ک�ھ د تزکی�ھ و در جریان معرفت و

. و دیگ�ر اس�یر طبیع�ت و طب�ع خ�ود نیس�ت ون م�ی آی�د ورگردد. بق�ول ح�افظ از چ�اه طبیع�ت بی�فائق می آید و منقلب می

ح�ال س�قوط در ای�ن چ�اه ب�ی  . انس�ان ص�نعتی انس�انی دران ص�نعت اس�تم، چاھی کھ تھ ندارد ھبیعتعمیق ترین چاه ط

 ، خل�قو خوی خاک و عناصر آن : خلقارد در نفس بشر ھم ھستیعت وجود دو و خوئی کھ در طب ھر خلق. انتھاست

اس�ت ھ�م در م�اده و  نفس بشری جامع جمیع کل طبیع�ت چھار پایان و پرندگان و درندگان. خوی نباتات و حشرات و و
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ھ�م در معن��ا . تم��ام طبیع�ت در انس��ان س��رازیر اس�ت و تم��ام انس��ان در ص�نعت س��رازیر اس��ت . و تم�ام ص��نعت ب��ر علی��ھ 

در کار است و بدین طریق طبیعت انسان (نفس بشر) بھ تباھی م�ی رود وانس�ان در س�یر ای�ن تب�اھی ی�ا از خ�ود  طبیعت

خروج می کند و یا در خود نابود می شود . یعنی یا از چاه طبیعت پرواز می کند و یا در س�قوط آزاد در ای�ن چ�اه ج�ان 

طھ س�لاح ص�نعت در جھ�ت س�انس�ان ب�ر علی�ھ طبیع�ت بوامی سپارد . ولی طبیعت باز ھ�م خ�ود را احی�اء م�ی کن�د. نب�رد 

  می باشد .ش شدن بر طبیعت محکوم بھ شکست ونابودی خود مسلط

ھ�م اس�ت . فعت معل�ول ای�ن ع�دم ص�نانسان، طبیعت کامل است و کمال طبیعت است ولی ای�ن کم�ال را درک نم�ی کن�د. و

 ص�نعت محص�ول . ب�ھ بی�ان دیگ�ررا پدی�د م�ی آورد ھضم کند صنعت انسان طبیعت را می خورد و چون نمی تواند کاملاً 

ن بر اانس . صنعت محصول علمید و صنعت ھم فرزند این گایش است. انسان طبیعت را می گاسوء ھاضمھ انسان است

ی�ده و . انس�ان، طبیع�ت را ن�اقص داس�ت طبیعت نیست بلکھ محصول جھل انسان از طبیع�ت اس�ت محص�ول س�وء تف�اھم

ف�ع نق�ص خ�ود . و ی�ا انس�ان خ�ود را در طبیع�ت ن�اقص دی�ده و ب�رای ررا پدید آورده است قصان صنعتنبرای رفع این 

ا بکل�ی از رانسان منجر بھ نابودی خودش و طبیعت می شود و دست . ولی این رفع نقصان است صنعت را پدید آورده

دش اند میل خوخود می توکند. و سپس این انسان با نگھداری چند گیاه و سگ و گربھ در داخل اطاق طبیعت کوتاه می

وأم ب��ا ت��زن��ده نگ��ھ دارد. ب��ا عکس��ھائی از طبیع��ت احس��اس زن��دگی کن��د. احس��اس حق��ارت انس��ان  جم��اعرا ب��ھ خ��وردن و

س�لطھ و  . صنعت مظھر تمام و کمال حقارت وت بھ طبیعت منجر بھ صنعت شده استاحساس برتری جوئی انسان نسب

میرس�د و  و ب�ازی ک�ردن جم�اعھ ناگاه بھ اوج عطش برای خوردن و. انسان صنعت پرست ببخل  وادعا و ناکامی است

ئی در عرص�ۀ ای�ن گ�دا . انسان ھمواره گدای طبیعت خویش اس�ت ومی گردد و توانش را از دست میدھدبھ ناگاه ساقط 

  . ر استمدعی و متکّب و  . انسان گدائی طلبکارسپس انحطاط و خود براندازی میشودصنعت مبدل بھ التماس و 

ن�د حراس�ت م�ی ک با طبیعت بازی کن�د طبیع�ت ای�ن اج�ازه را در دوران ک�ودکی ب�ھ انس�ان میدھ�د و از اوان میخواھد انس

افت�د  ھ فکر ص�نعت م�یاز  اینجا بھ بعد انسان ب .بازیش را می گیرد و او را تنبیھ می کند  شد جلوی وقتی بزرگترولی 

ن��وان ی��ک ن اس��ت ن�ھ نیازھ��ای حی��اتی او . ب��ازیگری بعاب ب��ازی ک��املی بس��ازد. ص�نعت محص��ول ب��ازیگری انس��ابت�ا اس��

ز اعی�ان ش�ده  غریزه در صنعت کاملاً عیان می شود و انسان را بازیچھ می کند . ب�دین ترتی�ب ص�نعت نی�ز ی�ک غری�زۀ

ند . ت تر می شوانسان است : غریزۀ بازیگری. آنان کھ شدیدتر میل بازی با طبیعت را در سن بلوغ دارند صنعت پرس

و قرب�انی  ھ ش�ده ک�ھ انس�ان را بازیچ�ھچ�کاتوری و مضحک است : طبیع�ت بازیین دلیل صنعت ھمان طبیعت کاربھ ھمی

  خود می کند. طبیعت جدی است و ھر کھ نمی خواھد جدیتش را بپذیرد صنعتی و مسخره می شود. 

ا ای�ن غری�زه ب�رای محوری ترین غریزه بشر ھمان غریزه جنسی و شھوانی اوست و نیز  انسانی ت�رین آن اس�ت زی�ر 

ند . ل�ذا واج�ب اس�ت ک�ھ اھ�ل معرف�ت تارضای خودش محتاج انسان دیگر است و سائر غرایز لزوماً وذاتاً اینگونھ نیس�

بنیادھای این غریزه اش را در طبیعت بیابد و درک نماید تا برسد بھ انسانھای دیگر کھ گل سر سبد طبیع�ت م�ی باش�ند 

ر کھ غریزه جنسی زنده ترین و زنده کننده ترین غرایز است . انسان بمیزان�ی ک�ھ و زنده ترین طبیعت ھستند . ھمانطو

درک م�ی کن�د و  طبیعی زندگی می کند و با طبیعت رابطھ ای مستقیم و زنده دارد و حرم�ت و ع�زت و ق�درت طبیع�ت را
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وردار م�ی ش�ود و از آن بر خوردار می شود از غریزه جنسی زنده تر و سالمتر و خلاق تر و ھستی بخ�ش ت�ری ب�ر خ�

  بواسطھ آن رشد و سلامت می یابد و تباه نمی گردد. 

یس�ت بش�رط نھوا واکسیژنی زنده کننده تر از نفسی کھ از دھان وبینی ھمس�ری ھم�دل و پ�اک استش�مام م�ی ش�ود یچ ھ

ی ری م�رفین ج�او پاک و زنده باشی. ھیچ  آبی حیات بخش تر از انواع آبھ�ائی ک�ھ در رابط�ۀ جنس�ی از ط� اینکھ ھمدل

زش وبوس�ھ شود نیست . و ھیچ نانی مقوّی ت�ر از ت�ن محب�وب نیس�ت. و ھ�یج ب�ازی ای ج�دی ت�ر و س�ازنده ت�ر از ن�وا

 ز ص�نعت وص�الاو ھیچ کاری عظیم تر و جاودانھ تر از عشق وایثار نیست . و ھیچ صنعتی عالیتر و دقیق تر نیست. 

د. و ھ�یچ ز  تع�الی م�ی یابن�د و ب�ھ ح�ق خ�ود م�ی رس�ندر فراق و فراق در وصال نیست. در ای�ن ص�نعت اس�ت ک�ھ غرای�

ع��ت اس��ت . نس��یمی دلرب��اتر از نس��یم قام��ت ی��ار مواف��ق نیس��ت . ی��ار ھم��دل و پ��اک اگ��ر ھم��دل و پ��اک باش��ی عص��اره طبی

  وانسان بی چنین یاری در قحطی جاویدان است حتی اگر جھان از آن او باشد . 
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  آموزش -٣

امھ تر ر و با برنتعلیم و تربیت اجباری کھ محصول عصر جدید است فقط این جبر را نمایانت آموزش ذاتاً جبری است و

و  واد آم�وزیس�. ی آموزنده و ھم برای آموزش دھندهو جبارانھ تر نموده است . پس آموزش ذاتاً غریزه است ھم برا

 ت و ارتباط�اتالش مھیاّ ک�رده اس�ظھور و بروز این غریزه را در اوج کمامکانات آموزش مدرن فقط امکان  مدرسھ و

 ور عص�ر آم�وزش ان�د . تنھ�ا اتف�اق جدی�دی ک�ھ د وی�دئوئی ب�ھ  ای�ن واقع�ھ ق�در مطل�ق داده و یزیونیماھواره ای و تلو

ادر ومعل�م م�ب�دین لح�اظ مخصوص�اً پ�در و  ای رخ داده این است کھ ھیچ فرد معینی مسئول آن نیست و پرورش رسانھ

نم�ی  ود را مس�ئولند ونیز حاکمان . ظاھراً ھمھ مس�ئولند ول�ی عم�لاً و وج�داناً ھ�یچکس خ�ا از ھر مسئولیتی مبرا شده

ای�ن  و مص�داق س�تتعلیم وتربیت را مسئول می دانند واین یک مس�ئولیت حی�رت آور و مالیخولی�ائی ا یابد و بلکھ خودِ 

س�ت ب�س قاب�ل ارای�ز در انس�ان این طنز کھ عین واقعیت عمل�ی غ» دستم بود تقصیر آستینم بود. من نبودم«طنز است:

ھ�ر  ھی م�ی ش�ود ک�ھرا در بردارد کھ اگر فھم نشود و این فھم فرا نرود مبدلّ بھ ت�وجیعظیمی تأمل می باشد و حقیقت 

ای�ن  وزشریزه آم�ه ای در عرصۀ فھم ذھنی بھتر از غ. و چھ بسا ھیچ غریزایتی را در نزد فرد تبرئھ میکندجرم و جن

خود نیای�د سالت اگر بر. زیرا آموزش ذاتاً رسالتی جز تقدیس وتبرئھ انسان ندارد ولی این دھدتبرئھ سازی را انجام نمی

س�ازد و می کاغ�ذی یکب�ار مص�رف اب�زار تب�اھیو تبدیل بھ ولایت وج�ودی نش�ود انس�ان و انس�انیت را ھمچ�ون دس�تمال 

ربی�ت ۀ تعل�یم و ترا ام�روزه در عرص�نھایتاً تباھی بر عریکھ سلطنت می نشیند و بھ ریش انسان می خندد . این خن�ده 

ع�ات و کت��ب ای بوض�وح م��ی بین�یم ک�ھ چگون��ھ ک�ل نظ�ام تعل��یم وتربی�ت از دریچ�ھ م��اھواره و تلویزی�ون و مطبو رس�انھ

ه پ�وچی اراد وروانشناسی و تربیتی تمام انسانیت و قداست انس�انی را مت�رادف ب�ا جن�ون  ومض�حکھ و انحط�اط نم�وده 

ار ھ��ای س��ازد و م��ی پرس��تد .غری��زۀ آم��وزش بط��ور خودبخ��ودی س��ائر غرای��ز را ک��ھ اب��زذات��ی انس��انی را اس��طوره م��ی 

وردن، خ�ک�ار، خ�وردن ب�رای  سکس ،بازی برای بازی، کار برای ی: سکس براوجودیابی انسان ھستندھدف می سازد

د م�ی توان� الح�.. و نھایتاً آموزش برای آم�وزش . در اینج�ا آم�وزش ربط�ی ب�ھ معرف�ت ذات�ی انس�ان ن�دارد در ع�ین و..

 نس�ان باش�داذات�ی  قابزاری در خدمت آن باشد کھ معمولاً نیست. ھمانطور کھ سکس می توان�د اب�زاری در احی�ای عش�

ات غری�زی ھم�ان نس�یان انس�ان نس�بت ب�ھ انگی�زه ھ�ای اولی�ۀ تحرک�» معم�ولاً « کھ معمولاً ب�ھ عک�س م�ی ش�ود .وای�ن

د و وز ی�اد م�ی راتر انجام دھد ولی با خرید اتوموبیل ک�ارش مثل کسی کھ اتوموبیلی می خرد تا کارش را زود اوست .

 ھ��د ب��ار دگ��ردروی م��ی گی��رد . والبت��ھ عب��ث و ع��ذابی ک��ھ از باب��ت ای��ن اش��تباه و نس��یان خ��ود اتوموبی��ل ج��ای ک��ار را می

 وش�ود عی�ان می بط�التش» ن�دگی ب�رای زن�دگیز«ل�ذا  . وآورد کھ اصلاً ب�رای چ�ھ زن�دگی میکن�د تواند انسان را بخودمی

ن ای�ن دش�م چشمی کھ بتواند فراسوی مادۀ زندگی را بنگرد امک�ان گش�ایش م�ی یاب�د . و ھ�یچ غزی�زه ای مث�ل آم�وزش

وقعیتی ک�ھ م� درم�ی کش�اند ، یعن�ی ن. و نیز ھیچ غریزه ای ھم مثل آموزش ، انسان را ب�ھ غای�ت بطال�ت گشایش نیست

طال�ت دلیل اش�د ب ی چنان چشم عظیمی گشاده می شود بھآن چشم پدید می آید. اگر مثلاً در مولای رومنیاز بھ گشایش 

نج�ر ب�ھ و غای�ت آم�وزش م و بن بستی است کھ آموزش در وی پدید آورده است در او کھ علام�ھ زم�ان خ�ویش اس�ت.

ز بطال��ت نش��ان نمیدھ��د و نی��را ب��ھ وی  د ای ھمچ��ون آم��وزش بطال��ت ارادۀ ف��ر غای��ت بطال��ت ش��ده اس��ت . ھ��یچ غری��زه

  وزش را .، بطالت آمخودش را
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موزش ھستند زیرا آموزش امر بخود آمدن است کھ ب�ھ بیخ�ود آچون غرایز اموری ذاتاً خوبخودی ھستند پس ذاتاً ضد 

شدن می انجامد لذا ذاتاً ض�د س�ائر غرای�ز اس�ت وغری�زۀ ض�د غری�زه اس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل ب�ر ذات جب�ر ق�رار دارد  ک�ل 

: جری�ان آم�وزش زد حت�ی اگ�ر بش�دت نیازمن�د آن باش�دآم�وجریان آم�وزش جب�ری اس�ت و آدم�ی ب�ھ زور چی�زی را م�ی 

جریان جان کندن انسان است و جریان غلبھ او بر غرایز است . برای ھمین است کھ آم�وزش قلم�رو ری�ا و نف�اق بش�ر 

، مبلغ�ان دین�ی و نی�ز : دانشمندان، فلاسفھوزش دیده ترین افراد رخ می نمایداست و شدیدترین ریاکاریھا و نفاق در آم

دھن�د ھم�ان ن ب�ر علی�ھ ھم�ھ کس�انی ک�ھ نص�یحت میکنن�د و آم�وزش میذات�ی ک�ودک و نوج�وا یالدین ومعلمین . دش�منو

، ن موج�وداتی ص�د در ص�د غری�زی ھس�تندکودک�ان و نوجوان�ادشمنی ذاتی آموزش بر علی�ھ س�ائر غرای�ز اس�ت . زی�را 

گ�اه ن د ی باشند زیرا بھ غرایز بھ چشم بیعنی طبیعی و خوبخودی و راحت ھستند و آموزش ھا ناراحت کنندۀ غرایز م

شود کھ ردد و نیھیلیزم آغاز میگنھایتاً بسوی خود آموزش بر می » نگاه بد « . و این می کنند و محاکمھ اش می کنند

را معل�وم کن�د . خاص�ھ ح�ق آم�وزش را: چ�ھ سرآغاز معرفت ذاتی است کھ فراسوی خوب وبد می باشد ت�ا ح�ق غرای�ز 

. آموزش اخلاقی والدین در خان�ھ اساس�اً مرب�وط ب�ھ غرای�ز جس�مانی اس�ت و آم�وزش ھ مدرسھ ایآموزش اخلاقی و چ

اھن�د در درج�ھ اول غرای�ز را و ھا ظ�اھراً میخوانی و جھانی است . ھمھ این آموزش�مدرسھ ای ھم مربوط بھ غرایز رو

ب�اقی مان�ده  آنچ�ھ ک�ھ وش ش�ده وھای وجودی را معرفی کنند و بشناسانند ولی عملاً ای�ن نی�ت اولی�ھ بس�رعت فرام�جبر

 بیش�تر و ب�ازی ک�ردن و جم�اعای ف�راھم آوردن امکان�ات بیش�تر ب�رای ج�ولان غرای�ز اس�ت :خ�وردن بیش�تر و رتلاش ب�

ی�ن نمایش بیشتر . کھ عملاً منجر بھ فریب دادن و دیوانھ کردن بیش�تر غرای�ز اس�ت و غرای�ز را فل�ج نم�ودن و س�پس ا

ش��ود یھیلی��زم و نف��ی ھ��ر آموزش��ی منج��ر میم��ھ رس��الت جب��ری آم��وزش اس��ت ک��ھ ب��ھ ناینھ��ا ھ.افل��یح را تق��دیس نم��ودن 

اب�لاغ ای�ن م�ذھب اس�ت . و ل�ذا نیھیلی�زم نی�ز ی�ک  ھھمانطور کھ نیچھ پیامبر این نفی بزرگ است و این قرن ھ�م عرص�

لزم�ان اس�ت  غریزه ذاتی و یک جبر است کھ آخر ھم�ھ غرای�ز و جبرھ�ا رخ م�ی نمای�د . و در واق�ع جب�ر و غری�زۀ آخرا

نیھیلیزم آخرین آموزش است و پس از آن خموشی است . و بنگرید کھ امروزه بخش عم�ده ای از ھزین�ھ ھ�ای ملّ�ی و 

ش�ود اه بص�ورت ج�دیّ و جنگھ�ا برگ�زار میجھانی مختص آموزش ھاست . بشرط اینکھ مانورھای نظ�امی را ھ�م ک�ھ گ�

 حمل��ھ نظ��امی آمریک��ا و اروپ��ا ب��ھ ع��راق ی��ک درس بحس��اب آم��وزش ھ��ای اجب��اری ب��رای ک��ل بش��ریت  بگذاری��د. م��ثلاً 

ھ��ای تبلیغ��اتی را ھ��م بحس��اب آم��وزش  ھ��ا بش��رط اینک��ھ ک��ل ھزین��ھ یعراق��ی ب��ود ن��ھ فق��ط ب��راآموزش��ی ب��رای جھانی��ان 

نیز کل برنامھای تفریحی و ورزش�ی و ش�وھای سکس�ی و مص�احبھ ھ�ا . تبلی�غ ب�رای ف�لان ک�الا ی�ک وھمگانی بگذارید 

والدین در خانھ بس�یار عمی�ق ت�ر اث�ر م�ی کن�د و  ت و از آموزش و تربیت معلمین در مدارس وآموزش بسیار مؤثر اس

و ش�یمیائی  تازه خود معلمین و والدین تحت تأثیر این تبلیغ�ات آم�وزش م�ی بینن�د. وج�ود ص�دھا بم�ب اتم�ی ومیکروب�ی

ال�دین نی�ز ھس�ت و معلم�ین . ایفا م�ی کن�د زی�را تھدی�د ن�وعی آم�وزش روزم�ره و اساساً نقش آموزشی را برای بشریت

رف ان�واع آم�وش ھ�ا م�ی ش�ود و نیم�ی دیگ�ر ھ�م ب�دون ص�بنابراین شاید بتوان گفت کھ حدود نیمی از درآم�دھای مل�ی 

ات بنیاد ھر آموزش دیگ�ری حآموزش عمل نمی کند و مثمر ثمر نمی افتد . تبلیغات سیاسی و تجاری و صنعتی و تسلی

وده است فقط  امروزه این ذات آش�کار ش�ده اس�ت . آم�وزش ذات�اً تبلیغ�ات اس�ت. تبلی�غ ذاتاً از قدیم تابحال ب یناست و ا

تعل�یم س�ر ف�رود آوردن ب�ر آس�تانۀ ص�احبان ق�درت و تعل�یم خ�دمت ! »اراده بھ ق�درت«غ یلب! تاتحچھ امری؟ تبلیغ تسلی

در سراس��ر جھ��ان و تس��لیمی بایس��تی آم��وزش دی��ده ب��ود. ب��رای ھم��ین اس��ت ک��ھ  نم��ودن ق��درت . و ب��رای چن��ین خ��دمت
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ق�رار م�ی ش�ود ک�ھ بیس�وادھا و آم�وزش ندی�ده ھ�ا از گرس�نگی و بیک�اری رقوانینی بھ تصویب می رسانند و ش�رایطی ب

بمیرند زیرا بلد نیستند کھ آنگونھ کھ لازم است بھ ص�احبان ق�درت خ�دمت کنن�د. ح�الا بھت�ر م�ی ت�وان اھمیّ�ت و قداس�ت 

والبتھ بھ تجرب�ھ م�ی بین�یم تمام اتوماتیک.  اھمیت آدمھای خود بخودی وکامپیوتر را درک کرد : قداست اتوماسیون : 

کھ این اھمیت بر سر مدعیانش می شکند زیرا از این آدمھای تمام اتوماتیک نھایتاً جنایتکارانی پدی�د م�ی آورد ک�ھ ک�ل 

ود و ن�ھ از بی�رون. نظام قدرت راتھدید می کند . اینک کل نظام قدرت جھانی از درون خودش تھدی�د ب�ھ ن�ابودی م�ی ش�

ارادۀ ب�ھ «ان غریزه. آم�وزش بعن�وان روح بعنواین تھدید از قلب آموزش اجباری رخ داده است : ظھور ذات آموزش 

ک��ھ بط�رز حی�رت آوری غرای��ز را ن�ابود م��ی کنن�د و تکنول�وژی را ب��ر ج�ای آنھ�ا م��ی نش�اند و انس��ان را » ق�درت غرای�ز

زد زیرا تکنولوژی مظھر ارادۀ بقدرت غرایز است کھ ب�ھ قیم�ت فل�ج روح خادم تکنولوژی می سا ھمچون موجودی بی

وکف بینی ھ�م بواس�طھ ک�امپیوتر انج�ام  یبھ عرصھ ظھور نھاده است . امروزه حتی رمّال نمودن کامل غرایز بشری پا

  می شود و چھ بسا احضار روح !؟ و حتیّ احضار خدا !؟ 

و کودکی ت�ا دم م�رگ ب�ھ ھ�زاران روش عم�دی و س�ھوی حض�ور انی انسان از بدھآموزش بعنوان یک غریزه و جبر ج

خودبخ�ودی اس�ت و  یمحیط خود نیز ش�بانھ روز آم�وزش داده م�ی ش�ود. ای�ن آموزش� دارد . انسان بواسطھ تن خود و

در مرحلھ اول در نفی آن بوده . آموزش ھای عاریھ ای از جانب والدین و معلمین و رسانھ ھا اساس بوده شدگی است

سیاس�ی اس�ت . ول�ی ای�ن  ص�ادی وتاجتم�اعی و اق و لذا ذاتاً بیانگر خویش�تن داری و ان�واع زھ�د اخلاق�ی و گی استشد

و عذابھای ب�زرگ پدی�د آورد منج�ر ب�ھ ض�د خ�ودش م�ی ش�ود ک�ھ ھم�ان  مرحلھ چون بھ بن بست و رسوائی کشیده شد

ن آزادی و دموکراس�ی م�ی باش�د ک�ھ می باشد . این مرحلھ دوم مول�د ش�عارھائی ھمچ�و شدگیتقدیس وتوجیھ این بوده 

د و حت�ی ش�عور ودر سرلوحھ ھمھ آموزش ھا قرار می گیرد . و این مرحلھ دوم موجب فلج سازی کامل غرای�ز م�ی ش�

ا آخرالزم�ان غرای�ز اس�ت و ج�بعنوان یک غریزه را باطل ودیوانھ می سازد و جنابت رخ می نماید چھ افتخ�ار آمی�ز. این

. ک�ھ ام�روزه از قل�ب آمریک�ا ت�ا مذھبی –یز عرصۀ بروز نھضت ھا وگروھھای فاشیستی آخرالزمان ھر آموزشی . و ن

چین کمونیست وتا جھان سوم و جھان اسلام شاھدش می باشیم و این ت�ازه ی�ک آغ�از اس�ت ک�ھ حکومتھ�ا را ب�ر علی�ھ 

جھ�انی ب�ر علی�ھ مب�ارزه «ان ای�ن ھم�. »مب�ارزه جھ�انی ب�ر علی�ھ تروریس�م«جریانات متحد می س�ازد تح�ت عن�وان این 

و است کھ ھ�یچکس آن�را نم�ی فھم�د ک�ھ چگون�ھ غری�زۀ آم�وزش ب�ر علی�ھ خ�ودش قی�ام ک�رده اس�ت ای�ن قی�ام » آموزش

بران��دازی  –م��ذھبی. ای��ن ھم��ان خ��ود  –ازش ھ��م ش��امل ح��ال حکومتھاس��ت و ھ��م ش��امل ح��ال گروھھ��ای تروریس��تی ر

یزی نماید . این شعار جھانی کھ را پی ر» قتاصالت حما«ھ در عرصۀ عوام می رود تا مکتب آموزش اجباری است ک

ای�ن غای�ت آم�وزش بعن�وان غری�زه الفب�ای چن�ان مکتب�ی م�ی باش�د . و » ت ت�ر اس�ت.آدم  ھر چھ کمتر بفھمد خوشبخ«

: آموزش ضد آموزش. و این یک واقعیت ھمھ جائی تاریخ بوده کھ آموزش یافتھ ترین انسانھا نھایتاً بر علیھ کل است

ا،انیش�تن ھ�ا، ویتگنش�تاین ھ، و در ت�اریخ معاص�ر نیچ�ھ صباح ھ�ا حسن، ه اند . غزالی ھا، مولوی ھاکرد آموزش قیام

غریزی آموزش است و اصلاً این منطق ذاتی غرایز اس�ت و ھ�ر آم�وزه و ش�ناختی ت�ا زم�انی  –. و این طبیعت ذاتی ھا

ان کنن�دۀ انس�انیت حقیق�ی و ح�ق کھ این طب�ع دی�الکتیکی را داراس�ت ھن�وز غری�زی اس�ت و رھ�ائی بخ�ش انس�ان وعری�

ند و علم�ی و، منطقی ترین آدمھا نھایتاً ضد منطق می شایتاً ضد سیاست میشوندانسانیت نیست. سیاسی ترین آدمھا نھ
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اس�ت چ�ھ » آم�وزش«مرت�اض م�ی ش�وند. و ای�ن از اس�رار ترین آدمھا ضد علم می شوند و ھوسبازترین آدمھ�ا نھایت�اً 

   سھ ای وتبلیغی . خود بخودی و تجربی و چھ مدر
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  اقتصاد -۴

ه ان ی�ک غری�زاقتصاد بعنوان یک علم، علم صرفھ جوئی است و بعنوان یک واقعیت ، واقعھ چانھ زدن اس�ت . و بعن�و

ی ب�رای ھمان غریزۀ عیش پرستی امکاناتی است : پرستش امکان عیش. صرفھ ج�وئی و چان�ھ زدن و امکان�ات پرس�ت

ت�وای آن ؟ اقتص�اد ھم�ان مقص�د پرس�تی اس�ت ب�ھ لح�اظ واژه و نی�ز محت�وا . ول�ی محچیست اقتصادچھ مقصدی ؟ قصد 

 ی بشر اس�ت ک�ھانھا و جنونھایمحل بروز شدیدترین نس» اقتصاد برای اقتصاد«اره دچار نسیان است و لذا مکتب ھمو

  مذھب پول پرستی بارز است .

ا اد و گروھھ�داراس�ت و موج�ب آن اس�ت . اگ�ر فقیرت�رین اف�ر اقتصاد خ�واه ن�اخواه روح خویش�تن داری را نی�ز ب�ا خ�ود

وامکان�ات  خویشتن دارترین مردم ھستند از ھمین روست . کسی کھ می خواھد بیشتر غرایزش را عیش بدھ�د ب�ھ پ�ول

ھاست. ھمھ فرھنگ اقتصادی بیشتری محتاج است . بدین لحاظ خواه ناخواه اقتصاد زیر بنای ھمھ غرایز و لذا زیربنای

   .ینکھ فقیر ترین و محدودترین افراد واقشار اجتماعی محل بروز اخلاقیات و مذھب ھستند کافیست ھم

ھ ب�ای  ھھ فلس�فبھ لحاظ یک علم و آموزش می بایستی در قلب ھر فللسفھ ای قرارداش�تھ باش�د و ب�ھ میزان�ی ک�اقتصاد 

 ھم�ین دلی�ل ھب�» میل« اسمیت و ماکس و آداین امر کم توجھی کرده ریاکار و بی ارزش بوده است . اھمیت فلسفھ مار

وان ن��وعی اس��ت و ک��ارآئی ای��ن فلس��فھ ھ��ا در مقاب��ل ب��ی خاص��یتی فلس��فھ کان��ت و ھگ��ل و دک��ارت وس��ارتر . م��ذاھب بعن��

قتص�ادی و دلی�ل ک�ارآئی ھ�ای جھ�انی داش�تھ ان�د زی�را دس�تورالعمل ھ�ای واض�ح ا ش و فلسفھ ھم درست ب�ھ ھم�ینزآمو

ت ت و از حق�ارتحقیری کھ فلسفھ ھا نسبت بھ م�ذاھب نم�وده و م�ی کنن�د از حماق�ت آنھاس�مادی و غریزی داشتھ اند . 

  خود این فلسفھ ھا .

وعی ص�د در اقتصاد بھ معنای تنظیم نمودن جھان بھ قصد رسیدن بھ مقصود انسان در جھان است . پس اقتصاد موض�

و  صاد ھ�م راهفراموش شده است و لذا اقت صد انسانی است دربارۀ جھان بیرون . ولی طبق معمول این مقصد ھمواره

 متم�ا گردی�ده ک�ھ قصد خود را گم کرده و مبدل بھ اقتصاد برای اقتصاد شده است و خودش شدیدترین بند بر پای انسان

 »سم�ارک«ھمچ�ون ه اس�ت و ھ�یچکس دھمواره محور ھمھ جبرھا ب�وبھ مصرف می رساند . جبر اقتصاد وجودش را 

ی�ن اقتص�اد در نگ�رش ب�ر ا یقت بزرگ نشد ولی اشکال مارکس در این بود کھ فکر می کردمتوجھ این حق »انگلس«و 

تص�اد ب�رای اق«  ب�یش از ھ�ر مکت�ب دیگ�ری حرب�ھ دس�تِ  اشکال وجود دارد لذا خود مارکسیزم مبدل بھ مکتبی شد کھ 

ن مفاس�د م ک�ھ ب�دتریدر اسلا گردید زیرا مکتبی بنیادی و رادیکال بود کھ دچار انحراف گردیده بود. مثل تشیع» اقتصاد

   ت عنوان اسلام ناب. حرا پدید آورد ت

اراده م�ردم را در دس�ت  خیلی خوب می بینیم ک�ھ آنھ�ائی ک�ھ اھرمھ�ای اقتص�ادی را در دس�ت دارن�د اھرمھ�ای غرای�ز و

ودمان تمامی�ت دارند . بھ ھمین دلیل امروزه ھمھ فلاسفھ و دانشمندان را در خدمت راکفلرھا می یابیم و یا در کشور خ

انیت را در خدمت بازاری ھا . یعنی تنھا آموزش ھ�ای علم�ی ودین�ی نتوانس�تھ اس�ت ک�ھ علم�ا را از اس�ارت حدین و رو

غرایز نجات دھد بلکھ آنھا را بھ تق�دیس وتطھی�ر قدرتمن�دان اقتص�ادی کش�انیده ت�ا غرای�ز خودش�ان را ج�ولان بیش�تری 
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ی�ده ای�م ک�ھ ص�احبان ق�درتھای اقتص�ادی د . ودر ھرمکت�ب و م�ذھبی ھ�مدھند وبھ پائین تنھ خود تحرک بیشتری بخش�ند

  بودند کھ کل امّت ھا را ربودند . این حقیقت بزرگی است کھ بایستی تا بھ انتھایش فھم گردد و نھ اینکھ طرد گردد. 

 وی ن�دارد قع�ین علمھاس�ت و ھیچی�ک از فرمولھ�ایش ک�ارآئی وارو اینکھ اقتصاد بعنوان یک علم مسخره ترین و پوچت

د را ھ�م از صورت ظاھری جھ�ان اقتص�ا یتبلیغاتی است و مجموعۀ علوم اقتصادی حتی بخش –فقط یک حربھ سیاسی 

نب�ۀ وری ت�رین جنمی تواند تفسیر کند و بھ فھم بشر آورد . مثل روان شناسی بعنوان یک عل�م ک�ھ نم�ی توان�د حتّ�ی ص�

صاد نی�ز ی زند. اقتمورنوگرافیکی می یابد و بر جنون جنسی دامن غریزه جنسی را توصیف نماید و لذا نھایتاً کاربرد پ

 ی ش�یرین ت�ربعنوان علم معیشت فقط معیشت موجود بش�ر را ب�رایش زھ�ر م�ی کن�د و ھم�ین . و آنگ�اه بیم�ھ ھ�ا را ب�را

 دھ نم�ی خ�ورک�کردن این زھر وارد کار می کند واین کار موجب می شود کھ بشر از بابت عیش�ی ک�ھ نم�ی کن�د و ن�انی 

ک�ھ  ی کبی�ر اس�تص�رفھ ج�وئ امنی . و ای�ن ھم�ان از غایت نا یاحساس ایمنی نماید . واین کمال علم اقتصاد است: ایمن

ری نمی توانست داشتھ باشد . این یک نبوغ شیطاامغز مارکس و آد ش�ر نی است و بم اسمیت درباره اش کمترین تصوِّ

گش�تھ  یش�دگاس�ت ک�ھ مت�رادف ب�ا ن�ابوده  ش�دگیت ب�وده در ھیچ امری ھمچون بیمھ ھا مسخره نش�ده اس�ت . ای�ن غای�

 وا ب�ھ تم�ام ھ�. بیمھ ھا ھمان خمس و زکوة است کھ انسان بھ شیطان م�ی پ�ردازد . و جب�ر اقتص�اد در جب�ر بیم�ھ است

ا ن�ابود د و ریشھ ھای باطنی و غریزی آن واضح می گ�ردد. انس�ان ب�ھ ش�یطان ح�ق حس�اب میدھ�د ت�وکمال درک می ش

ظ�ام واح�د ن«و دکت�رین  اوست. شدگیھمین حق حساب ھمان حق نابودی انسان است و جریان نابوده  نشود حال آنکھ

ھ��ای  فریب��ی واح��د جھ��انی اس��ت و فلس��فھ بیم��ھ –گی واح��د اس��ت و ھ��راس و خ��ودین پ��وچ ش��در، دکت��» اقتص��اد جھ��انی

تربیت  ولی تعلیم ادامۀ تکام ھ باید بترسند و ھیچکس حق ندارد کھ نترسد . این فلسفھماجباری نیز ھمین است کھ : ھ

لھم و امث�ا» می اقتصاد اس�لا« اجباری است کھ در اقتصاد بھ عمل آمده است . شعارھائی مثل اقتصاد سوسیالیستی یا 

آن  ائین تن�ھ ش�دبش�ر نبودن�د ول�ی بع�د ک�ھ بش�ر تمام�اً پ� مربوط بھ عرصھ ای بود کھ ھنوز پائین تن�ھ و غرای�ز در ش�أن

  دو صد چندان شناختھ شد . » اقتصاد بازار«قدر  ش شد وشعارھا ھم فرامو

انس�انی وج�ود ن�دارد و ی�ا کفای�ت نم�ی کن�د پ�س  -وقتی قرار است کھ ھمھ انسانھا برابر شوند و اگ�ر ی�ک براب�ری ذات�ی

برابری بایستی چگون�ھ امک�ان یاب�د و چ�ھ قیاف�ھ ای دارد . ع�دالت اقتص�ادی در معن�ای براب�ری آن اص�لاً چط�ور ممک�ن 

ھ�ا ی و نی�ز قلبترشح ھا و غددر اینکھ وزن آدمھا ، حجم شکم ھا و نیز اندازۀ عورت ھا و لذا کلیھ ھا و کبداست ؟ مگ

بشر پیش از اینک�ھ تلاش�ی اقتص�ادی و سیاس�ی و فرھنگ�ی وانقلاب�ی انج�ام دھ�د  و مغزھا ھم بایستی برابر شوند. و لذا

سماً برابر نمایند . و نھایتاً ھم�انطور ک�ھ ھم�ھ برابریھ�ا رد تا ھمھ را جابایستی ھمھ افراد بشری را بدست جراحان بسپ

بھ برابری زن و مرد میرسد یا بایستی ھمھ مردھا بواسطھ جراحی زن شوند و یا زنھا ھمھ مرد ش�وند و ی�ا ی�ک نس�ل 

پ�ذیر ی اقتص�ادی و ع�دالت اجتم�اعی امکاننیمھ زن بایستی بواسطھ علم ژنتیک پدید آید تا برابر –حال نیمھ مرد میانھ 

ھا و لیبرالھا و نیز اگزیستانسیالیست جوابگو باشند و ھم�ھ دیوانگ�ان براب�ری.  شود. این معما را بایستی سوسیالیست

ای�ن م�دعیان براب�ری اعت�راف کنن�د ک�ھ شعارش�ان علم�ی نیس�ت و عمل�ی ھ�م نیس�ت و ب�ھ جن�ون  خ�ود  ھمگر اینکھ ھم�

زیھا یک گام معقولتر از برابری مدل کلیسائی و آخوندی اس�ت اعتراف نمایند و راحت شوند . تازه این نوع برابری سا

ترین و کذابّترین علمھاست ب�ھ ای�ن وزیرا لااقل تا حدودی غرایز را پذیرا شده است . اگر علم اقتصاد از ھر نوعش ھج
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جھ�ان را دلیل است کھ برآمده از اشد نسیان انسان در ب�ارۀ دلی�ل زن�دگی ک�ردن اس�ت در جھ�ان. و بمیزان�ی ک�ھ انس�ان، 

خصم خود می داند و غیر خود می بیند اقتصادی می شود . آموزش اجباری این وضع را ھزاران ب�ار س�رعت و ش�دت 

و انگی�زه ھ�ای اقتص�ادی ق�رار دارن�د و اص�لاً م�دارس و  ھ علوم و آم�وزش ھ�ای م�درن ب�ر م�داربخشیده است و لذا ھم

، ه می�رودھر کسی بھ قصد اقتصادی بھ مدرسھ و دانش�گا دانشگاھھا برای نیازھای اقتصادی برنامھ ریزی می شوند و

ت�ا کجاس�ت » بیش�تر«د . اگر انسان می دانست کھ این و بیشتر بازی کن جماع کندبھ قصد اینکھ بیشتر بخورد ، بیشتر 

دانش وا قتصاد . پس چنین بشری ھر چھ کھ اقتصادی تر  و حدش چیست ھرگز بھ این جنون مبتلا نمی شد ،بھ جنون

کمتر غرایز حیاتی خ�ود را م�ی شناس�د. اقتص�اد ، قص�د خ�ود را فرام�وش ک�رده  کھ نشمندتر می شود بدین معناستو دا

  است یعنی غرایز را فراموش کرده است ولذا مبدل بھ علم شده است و خودش مقصود خود گردیده است . 

ک مح�دودیتھای اقتص�اد بای�د عل�م درب�ھ نظ�ر م�ا » ھمان علم درک محدودیتھای عقل اس�تفلسفھ «اگر مثلاً بقول کانت 

می�ال ز ب�رآوردن ااگر چنین می بود نھایتاً بھ فلج س�اختن غرای�ز نم�ی انجامی�د زی�را اقتص�اد چ�ھ قص�دی ج� .یز باشدغرا

. علم�ی ت الا چنیند ولی ھمھ چیز ھسغرایز دارد و لذا علم اقتصاد چیزی جز علم درک حدود این امیال نمی تواند باش

ی و ر ح�ول آزادموج�ود، دیوان�ھ کنن�ده و تب�اه کنن�ده غرای�ز ھس�تند. و ھم�ھ ش�عارھا وش�عائری ک�ھ ب� لذا علوم اقتصادی

ن�ون و جش�ند عص�ارۀ ھستند و لذا این شعارھا کھ بھ مثاب�ۀ عص�ارۀ عل�م اقتص�اد م�ی با یعدالت قرار دارند ذاتاً اقتصاد

. و درن�بز ب�ین میدی و ع�دالت س�ابق را ھ�م اداقل آزاح�فساد غرایز را ب�ھ ب�ازار م�ی آورن�د وانس�ان را فل�ج م�ی کنن�د و 

ت و یکس�ان اس�دبدینگونھ است کھ امروزه بشریت بین طالبان افغانستان و محلھ ھارلم نیویورک معطل است زیرا ھ�ر 

   نتیجھ  یکدیگر. و

قیق��ی، ، آزادی و دموکراس��ی ح»حقیق��یدی��ن «، »عل��م حقیق��ی«، »اقتص��اد حقیق��ی«واقعی��ت اینس��ت ک��ھ س��خن گف��تن از 

ینک�ھ اج�دای  اس�ت ر بدرد نمی خورد و خیل�ی ھ�م دی�رگوھر آنچھ کھ باید باشد ولی نیست ،حالا دی  ن حقیقی  و...انسا

ون وم و فن�سم ھ�ا وعل�یفریبی است و ھمھ این چیزھا و ا –خودش سوراخ دعای ھزارتوی خود » آنچھ کھ باید باشد«

اس�ت یعن�ی  ب�وده» ک�ھ ھس�ت آنچ�ھ«درک و پ�ذیرش  دقیق�اً محص�ول ع�دم »نباید باش�ند«ونظامھای مالیخولیائی ای کھ 

ھ ک�ھ آنچ�«س�تیزه کن�یم ب�ھ ب�دترش م�ی رس�یم . » آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت«یعنی ھ�ر چ�ھ ک�ھ ب�ا  .است» چنین نباشد«محصول 

ری در ط�ول ت�اریخ عم�ومی و خصوص�ی مقصد اس�ت و ع�ین اقتص�اد اس�ت : مقص�د غرای�ز بش�ری. غرای�ز بش�» ھست

اریخی ت��. طبق��ھ بن��دی  دمقص��دی دارن��د ک��ھ در ص��ورت اقتص��اد نمای��ان ھس��تن) در ھ��ر مرحل��ھ ای غای��ت و (عم��ر ف��ردی

ر. تن�اب ناپ�ذیمارکس دربارۀ اقتصاد بشری بھ لحاظی ھمان درجھ ی�ابی مقص�د غرای�ز بش�ری ب�وده ان�د و ب�دین لح�اظ اج

نی دش مستثشھ خورا دربارۀ جامعھ سرمایھ داری دوران خودش واصلاً دربارۀ اندی» جبر«واینکھ او بھ چھ دلیل این 

 ت و کم�ال ونمود خودش ھم نفھمید . و این راز نفھمی سوسیالیزم علمی است . از آنج�ا ک�ھ ھ�ر کس�ی خ�ودش را غای�

پری�الیزم و داری، ام ، سرمایھنھ دید. جامعھ کمونی، برده داری، فئودالیزمپایان جھان و بدبختی می داند او ھم ھمینگو

دانی بش�ر . و اینھ�ا ھم�ھ محص�ول ن�اخی غری�زه ھس�تندیدر مراح�ل ت�ار سوسیالیزم ھر یک نمودار مقصد غرای�ز بش�ری

ص�ادی بش�ر . غری�زۀ اقتاھلان�ھ و محص�ول ک�وری غرای�ز ھس�تند. اینھا ھمھ اقتص�ادھای جدربارۀ قصد غرایزش میباشد

  احمق است .  ھنوز کور و
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  حکومت -۵

  

کودکی و از  غریزه بدانیم کھ از بدوک یشدن است کافیست کھ حکومت را ھم » شاه«ھ ھر کسی ذاتاً در عطش کھمین

ور عم�ل ک�ه ای بط�ور خ�ود بخ�ود و دوران قبل از آموزش سیاسی خود نمائی می کند. یعنی حکومت ھمچون ھر غری�ز

ھ�ا در ھم�ھ حکومت کند حتیّ اگر گرداننده گانش بقول افلاطون ھمھ فلاسفھ و عرفا و مرتاضان باشند . ای�ن اس�ت ک�ھمی

اح��د ودارن��د ھم��انطور ک��ھ غری��زۀ جنس��ی در ھم��ھ اف��راد بش��ری از ماھی��ت و عملک��ردی  سراس��ر جھ��ان م��اھیتی واح��د

  برخوردار است . 

 رااینست کھ ھر حکومت و حاکمی در چشم مردم دو ایده واحساس ک�املاً متض�اد را پدی�د م�ی آورد: عط�ش ش�اه ش�دن 

و ای�ن  و حت�ی مح�ال م�ی س�ازد . بس�یار س�ختتقویت نموده و زنده نگاه می دارد و در عین ح�ال امک�ان ش�اه ش�دن را 

فکر و احساس متضاد در ھر فردی کھ شدیدتر باشد انقلابی تر می شود . ھم�ھ مکات�ب م�درن انقلاب�ی محص�ول تش�دید 

اوج خود رس�یده اس�ت ب�ھ دلی�ل آن اس�ت ک�ھ مق�ام  بھ اگر انقلابیگری در عصر جدید چنین احساس دوگانھ ای ھستند و

کس�ی بتوان�د احتم�ال اینک�ھ  شود: دموکراسی، جمھوری ، پارلمان. یعن�ی امک�ان وزود تعویض می  ود بھزشاھنشاھی 

چھار روزی شاھی کند امروزه بیشتر از دیروز است . حکومت یعنی حکومت مطلقۀ غرایز. واگر کس�ی انتظ�ار داش�تھ 

ک�ل ق�وای حکوم�ت باشد کھ حاکمی عادلتر و پرھیز کارتر از حاکمی دیگر باشد این از حماقت اوس�ت . اگ�ر ھ�م ح�اکمی 

خود و اقتدارش را برمدار شکم و زیرشکم و بازی گ�ری بس�یج نم�ی کن�د ی�ا آق�ا محم�د خ�ان قاج�ار اس�ت و ی�ا بواس�طھ 

کھولت این غرایز جسمانی فرسوده ش�ده ان�د ول�ذا او بس�یار خطرن�اکتر اس�ت وک�ل ق�درت خ�ود را ب�رای ارض�ای غرای�ز 

س�ازد و دادگاھھ�ای  م�ی ساس مخالف خودش را ھم در نطفھ ن�ابودروانی خویش بکار می گیرد تا آنجا کھ حتیّ یک اح

ی کھ پاپھا و کاردینالھای پی�ر حکوم�ت م�ی کردن�د و ح. مثل دادگاھھای قرون وسطی مسیدتفتیش عواطف راه می انداز

ھ��م نش��ان داد ک��ھ ب��ر بش��ر غری��زی نم��ی ت��وان حک��ومتی  ع)(تح��ت رھب��ری پیرم��ردان ب��ود. و عل��یی��ا ش��وروی س��ابق ک��ھ 

مدین��ھ فاض��لھ و حکوم��ت عادلان��ھ بس��یار ابلھان��ھ ب��وده اس��ت. او بط��رز بس��یار  هط��ون درب��ارلاھ داش��ت. نظری��ھ افعادلان��

کودکانھ ای حکومت را ھمچون خدا و دستگاه الوھیت ، امری جدا و مستقل از جامعھ می پنداشت .ولی کودکانھ تر از 

نظریھ را پیاده کند و لذا تم�ام دع�وی م�ردم ھمان  او اندیشھ مارکس بود کھ پس از دوھزار سال تجربھ باز ھم خواست

ی��را آن حکوم��ت عادلان��ھ و مردم��ی تف��اھم مالیخولی��ائی ب��ود زی��ا لااق��ل س��وء  پرس��تی و جامع��ھ گرائ��ی او ی��ک دروغ و

» بخ��ودی خ��ود«س��ت ھاس�ت امک��ان پ�ذیر ش��ود ، آنھ�م بایس�تی بواس��طھ تکنول�وژی اتوماس��یون ک�ھ در دس��ت امپریالیمی

شد !؟ پس سوسیالیزم ومارکسیزم ھ�م ی�ک غری�زه ب�وده اس�ت و ل�ذا مث�ل ھ�ر غری�زه ای خ�ودش را امکان پذیر خواھد 

برانداختھ است . امپریالیزم نیز یک غریزه بکر و دس�ت اوّل اس�ت و ل�ذا عم�ر بیش�تری ک�رده اس�ت . امپری�الیزم ھم�ان 

براندازی در ھمھ س�و  –خود حکومت و سلطنت جھانی است و مثل ھر غریزه ای خودش را بر می اندازد و بوی این 

بھ مشام می رسد . امپریالیزم یعنی امپریالیزم غرایز: س�لطنت جھ�انی غرای�ز. حکوم�ت ام�ری خودبخ�ودی اس�ت و ھ�ر 

» توطئ�ھ«س�ت . آنچ�ھ ک�ھ آنرا تجزیھ وتحلیل کند از حکوم�ت ھ�یچ نفھمی�ده ا» ئھ طتئوری تو« کسی بخواھد بواسطۀ 

ی نمودن ذات خود بخودی و غری�زی حکوم�ت اس�ت ت�ا حکوم�ت بتوان�د اظھ�ار فمخ شود ذاتاً فقط تلاشی براینامیده می
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ل�و م�ی رود. و آنگ�اه ع�ده ای » ھ�ائ�ھ وطت«ن دلی�ل بط�رز خیل�ی مس�خره ای ای�ن اراده و قدرتی ماورائی نمای�د ب�ھ ھم�ی

ده می شوند. ھ�یج . این عدۀ مسخره تر انقلابیون نامیو این توطئھ را کشف و اختراع میکنند مسخره تر پیدا می شوند

فرد یا گروھی بواسطۀ توطئھ و یا آنچھ کھ آنرا سیاسیت و زیرکی می نامد بھ حکومت نرس�یده اس�ت . ھم�ھ حکومتھ�ا 

ھ غریزی نباشد نمی تواند حکوم�ت کن�د حتّ�ی کدخ�دائی ی�ک دھک�ده را کخواه ناخواه مردمی اند یعنی غریز اند و کسی 

پی��امبر و عل��ی ک��ھ حکوم��ت نکردن��د و قص��د حکوم��ت ھ��م نداش��تند آنھ��ا ض��د  .ھ��م نم��ی توان��د و نم��ی خواھ��د ک��ھ بتوان��د 

اریخ جھ�ان دانس�ت. چی�زی ب�ھ اس�م ھمین دلیل از دیدگاه سیاست بایستی علی را ابلھ ترین ح�اکم ت� حکومت کردند و بھ

کن�د  یک حماق�ت کبی�ر اس�ت . ع�دالت اگ�ر بخواھ�د حکوم�تبھ ھمین دلیل کھ دروغ کبیر و یا لااقل » حکومت اسلامی«

ھ اگ�ر عل�ی قرارب�ود ب�ھ آن حاکمی�ت خ�ود ادام�ھ دھ�د پ�س از کپیچد ھمانطور  طومار بشریت را برای ھمیشھ در ھم می

روی زمین باقی نمی ماند جز خودش . حکومت علی ظھور ذات حکوم�ت ب�ود ھم�انطور ک�ھ ذات ھ�ر  یمدتی ھیچ بشر

  چیزی مترادف با فنای آن چیز است. 

رین ح�اکم ت�موف�ق  ش�دموفق ترین حاکم کل تاریخ جھ�ان اگ�ر نبا» مائو« بنظر من  ،می ن سیاست و حکومت مردابعنو

رین اص�ول ابتدائی ت� تاریخ جدید جھان است. این موفقیت خارق العاده ربطی بھ ایدئولوژی و فلسفھ ندارد زیرا او حتیّ

ز آنک�ھ الھا قب�ل ات اوّلیھ بود س�مارکسیزم را ھم نادیده گرفت و بھ راه خودش رفت . مارکسیزم برای او فقط یک حرک

ان و رو ن واخلاق وتبوئی از انقلاب در چین بوجود آمده باشد. یک میلیارد نفر را از غایت اعتیاد و فحشاء وانحطاط 

ن رس�نگی را ب�یگ، و براس�تی ن�ان و داد با کمترین ضایعات و قت�ل ع�امیغرایز و از برده گی کامل جسم و روح  نجات 

فق�ط  اد. و در ط�یتساوی کامل تقسیم نمود وخودش را ھم یکی از این ی�ک میلی�ارد نف�ر ق�رار د فر بھاین یک میلیارد ن

ریزی ملترین و غیک نسل، ملتی را کھ حتی از ساختن یک بیل عاجز شده بود بھ مقام ساختن بمب اتمی کشانید. او کا

ش�ده ش پرس�تیده نبھ اندازۀ مائو توس�ط ام�ت. و شاید ھیچ رھبر سیاسی د را در عصر جدید جھان پدید آوردترین اقتصا

س�ان ت�ا ان ش�دگیده داس�تان ب�و باشد. از بیل تا بمب کل راه پائین تنھ تا بالاتنھ است و کل سفر غری�زه اس�ت ب�ھ عن�وان

ظ م�روزه ب�ھ لح�اابرھم�ائی ب�ود . چین�ی ھ�ا  یو انقلاب� س�تمائو یک بودائی واقع�ی ب�ود و ن�ھ مارکسی. او  شدگینابوده 

ھ ک�ش معل�وم ش�د تربیت ترین ملل جھان ھستند. اینکھ این تربیت غریزی بھ کجا میرود با م�رگ م�ائو کم�ابیغریزی با 

انی وکاکولای مجملتی کھ با یک بطر ک روح این تربیت ھم از چین رفت. و جشن کوکاکولا سرآغاز این خداحافظی بود.

حص�ول عن�ت ک�ردن ملی فھمی�د ن�ھ اینک�ھ لعن�ت نم�ود. زحمات نیم قرن خود را بر باد داد. ای�ن ب�ر ب�اد داده گ�ی را بایس�ت

ای�ن ھم�ان  وکوکاکولا از ص�د ت�ا فلس�فھ افلاط�ون و م�ارکس و ب�ودا افس�ون کنن�ده ت�ر اس�ت  ینفھمیدن است . یک بطر

ر اس�ت . فانی وحماسی قدرتمن�دتعرک آواز و رقص مایکل جکسون از صد تا موعظھ فلسفی و یافسون غریزه است. 

وب�اره ده بودن�د دست . افسون مائو نیز افسون غریزه بود آنگاه کھ غرای�ز ب�ر آس�تانھ ن�ابودی رس�یاین افسون غریزه ا

ھ واھیم فلس�فخ�بوی حیات یافتند و قیام کردند. جنگ طبقاتی نیز جنگ طبقات غریزه است وجنگ غرایز است. ما نم�ی 

  دی .اصالت غریزه پدید آوریم منظورمان اینست کھ ھمھ چیز طبیعی است و خود بخو

ھ�یچ حکوم�ت و سیاس��تی ب�ر اس��اس معرف�ت واخ��لاق پدی�د نم��ی توان�د آم�د آنچ��ھ ک�ھ ھ��ر حک�ومتی تح��ت عن�وان عق��ل و 

 رااخلاقیات وانسانیت مدافعش می باشد یک تعلیم اجباری بخاطر رسوائیھای حکومت است تا حکومت مورد سئوال قر
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ا ک�ھ حتّ�ی ج�ار حساب ش�ده ت�ری عم�ل م�ی کن�د ت�ا آن. این قاعده در نظامھای دموکراتیک و جمھوریھا بطرز بسینگیرد 

. انسان ت�ا زمانیک�ھ در غرای�ز اس�ت و و این بازی غرایز است زیرکترین فلاسفھ و روان شناسان را ھم بازی می دھد.

  بر غرایز معرفت ندارد از این بازی ھا ھم رھائی ندارد . 

. داویدان میرس�ورد سپس بھ یک شیرینی جآنرا تاب آحقیقت تلخ است و بسیار تلخ است فقط برای لحظاتی ،اگر آدمی 

س�تند ای�ز ش�یرین ھافتد کھ آدمی جھنم ابدی را بر ھمان یک لحظۀ تلخ  ترجیح می  دھد . ولی غر ولی بسیار اتفاق می

امّ�ا  وم�ی س�ازند.  اعماق دوزخ ھم مستمراً شیرینی خود را در دھان بشر وارد می کنند و جھنم را قابل تحم�ل حتیّ در

س�د . د ب�ھ آن برتلخ ترین حقیقت اینست کھ ھیچ حقیقتی وجود نداشتھ باشد و اگ�ر ھ�م وج�ود داش�تھ باش�د انس�ان نتوان�

  شود.یمی چشد و می پذیرد مظھر حقیقت مپذیرش تلخی این حقیقت اگر ممکن شود خود چنین انسانی کھ آنرا 

ی�ز ان بھشت غراغرایز بدست نمی آید . بھشت ھم و یا لااقل جز بواسطۀ حقیقت حقیقتی جز حقیقت غرایز وجود ندارد

  است و جھنم ھم جھنم غرایز است . 

؟ مین باشدبلکھ حکومت خدا بر روی زو خدا ھم خدای غرایز است. چطور حکومت می تواند حکومت غرایز نباشد و 

فس بش�ری ا در نمگر غرایز ھمان ارکان حکومت خد ،زمین نباشد تازه چرا ھرحکومتی ھمان حکومت خدا بر روی و

ا درک ن�وز غرای�ز ردر ھر جای دیگری می تواند باشد ؟ اصلاً چرا م�ا ک�ھ ھنمی باشد. چرا خدا بغیر از زمین و انسان 

  نمی کنیم باید بتوانیم خدای نادیده و ناشنیده و نامحسوس ونامعقول را درک کنیم.

  ی تواند کرد. تا زمانی کھ انسان بھ غیر از خودش مخاطبی دارد حقیقتی را درک نم
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