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  »فلسفه جهانی دین« تأویل هرمنوتیک  -1

  

  تأویل یعنی چھ ؟ *

» تأوی�ل«س پ�م�ی کن�یم: و جس�تجو داده ا م�دنظر ق�رار در واق�ع تأوی�ل آن چی�ز رمی پرسیم ھنگامی کھ از معنای چیزی 
  !»معنا«یعنی 

  پس ما از معنای معنا سخن می گوئیم.». معنا یعنی چھ« مترادف است با » تأویل یعنی  چھ؟«پس 

 س�ت در حالیک�ھو آغازیت و ازلیت است و راھی برای رسیدن بھ آغاز ھر ام�ری ا» اوّل«از مصدر» تأویل«و اما واژۀ 
در  ی�ل ھ�ر چی�زیایت و آخریّت آن امر در مقابل روی ما و یا در دست و دل ماست و گاه خود ماس�ت. پ�س تأوپایان و غ

  بطن تأخیر و آخرت آن چیز ما را مخاطب قرار میدھد تا آنرا بخوانیم و فھم نمائیم.

وضعیت  مان آخرینھا کھ و نیز اینکھ ھر گاه کھ از تأویل یا معنای چیزی سخن می رانیم ھمانا واقعیت کنونی آن چیز ر
ھ ب�ن�یم. یعن�ی کآن چیز است مدنظر داریم ومی جوئیم. یعنی در ماده آخرین چیزی معن�ای اول�ین آن چی�ز را جس�تجو م�ی 
رین وض�عیت زبان ساده معنای م�اده ای را م�ی ج�وئیم. و معن�ای م�اده ھ�ر چی�زی ھمان�ا جس�تجوی ازلی�ت آن چی�ز در آخ�

  موجود است.

  چیزی بھ چھ معنائی است.و اما آخرین وضعیت ھر 

  آیا وضع نقد و موجود ھر چیزی لزوماً ھمان آخرین وضع آن چیز است ؟ ھست و لزوماً نیست.

  ن چیز است.آاراده بھ معنا جوئی و تأویل چیزی در انسان حاصل دیدن و درک آخرین وضعیت و آخرت ابدی و نھائی 

 بین�د و درکبزی براس�تی وض�عیت آخ�رین و اب�دی آن چی�ز را تواند در وضعیت نقد و آخرین وضعیت ھر چی�آیا انسان می
  کند؟

  آیا اکنونیت ھمان ابدیت است؟

  ابدی است؟ آیا آنچھ کھ ھست ھمان صورت آخرین و

  آیا آخرت نقد است؟
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ذیانھا و ال ھ�ا و  ھ�اگر پاسخ این سئوالات مثبت باشد تأویل ممکن می شود و معنا پدید می آید وگرنھ جز گمانھ�ا و ابط�
  ھمات پدید نمی آیند.تو

ن س�ت و  انس�اپس انسان اھ�ل آخ�رت یعن�ی انس�انی ک�ھ م�ی توان�د اب�دیت و نھای�ت چیزھ�ا را درک کن�د اھ�ل تأوی�ل و معنا
  معنوی است و لاغیر.

» Theo«ا بایستی یک تأویل و ازلیت گویا و مفھوم باش�د زی�ر» تئوری«)بواسطھ معنای واژه  Theoryھر تئوری( 
ر تئ�وری اگ�ر باشد و خدا ھمان ازلیت و آغاز بی آغاز ھر امری است و تأویل جھان اس�ت پ�س ھ� می» خدا« بھ معنای 

یک  یل است. پسبخواھد راستین و مصداق واژه اش باشد بایستی الوھیت را آشکار کند و  الوھیت ھمان اولویت و تأو
زاء و کل�ش در اج� اب�دیت جھ�ان را انسان معنوی اس�ت زی�را آخ�رت و تئوریسین حقیقی یک مرد الھی  ویک تأویل گر و

ت طلبان�ھ دنی�وی و منفع� ک می کند و اھل آخرت است. و انسان اھل آخرت کسی است ک�ھ از ک�ل ص�ورت نق�د م�ادی ودر
ن رؤی�ت اس�ت پاک شده است و توانستھ صورت ابدی و اخروی و آخ�رین جھ�ان را ببین�د و ل�ذا در ای� جھان بر گذشتھ و

ل و انس�ان اھ� او ی�ک تأوی�ل گ�ر واقع�ی و ی�ک تئوریس�ین راس�تین ه ھ�ا را درک میکن�د وکھ اولیت و ازلیت جھان و پدید
  معناست و لاغیر.

ازش آش�کار . چ�ون در پای�ان ھ�ر چی�زی آغ� پس معنای ھر چیزی عبارت است از واقع�ۀ ی�افتن ازلی�ت در اب�دیت آن چی�ز
  یافتھ شود معنای آن چیز پدید آمده است. ،آغاز عین پایان شود و

زی�را  ول�ش پی�دا ش�وداجا ک�ھ نھمانا بھ آخر کشانیدن است تا آ» تأخیر«قرار دارد و » تأخیر«ل پدیدۀ مقابل تأوی در نقطھ
  خر. و  این یگانگی ھمان الوھیت است و ھویّت. الآاول و آخر ھر چیزی یکی است: ھو الاول و 

ن یون�انی وب ش�ده ک�ھ ب�ھ زب�امنس� است ک�ھ ب�ھ حض�رت ادری�س» ھرمنوتیک « در فلسفھ اروپائی مترادف تأویل، واژه 
زل�ی اس�ت و اتعبیری حکم�ت  ده کھ ھمان علم معنا جوئی و بھوخوانده شده است کھ گوئی او بانی این علم ب» ھرمس«

 وومی ساختن علمی لدنی و ذاتی و خودی تلقی می شود و نھ مدرسھ ای. ھر چند کھ مدرسھ  و تدریس نیز بھ قصد عم
 ام اوس�ت. ول�یاز ن» درس«بانی مدرسھ ھم حضرت ادریس بوده ھمانطور کھ واژه  د آمد واکتسابی نمودن این علم پدی

ر ک��ھ واژه از طری��ق درس فق��ط در مرحل��ھ نھ��ائی آن عط��ش ای��ن عل��م در ف��رد پدی��د م��ی آی��د و ن��ھ خ��ود ای��ن عل��م. ھم��انطو
ت و عل�م عاش�ق حقیق� و ل�ذا فیلس�وف ب�ھ است و نھ خود حقیق�ت.» عطش حقیقت« زبان یونانی بھ معنای  در» فلسفھ«

د ک�ھ ای�ن تأویل گفتھ می شود ولی کسی کھ بھ این حقیق�ت رس�یده اس�ت سوفیس�ت ی�ا ب�ھ زع�م م�ا ص�وفی نامی�ده م�ی ش�و
مقدمھ ای ب�ر  )می باشد. و اینست کھ فلسفھ بھ مثابھ Sophia مصدر در واژه فلسفھ ھم حضور دارد کھ ھمان سوفیا(

ین شخص�ی د ک�ھ ب�ھ چن�ب�ای�ن مق�ام میرس�د و ای�ن عل�م را در خ�ود م�ی یا تصوف است  و از ھر ھزاران فیلسوف یکی بھ
  ھم گفتھ می شود کھ یک اسم قرآنی است.» حکیم«

آن چی�ز اس�ت ک�ھ ب�ر » حک�م «ر مرات�ب. و حکم�ت ھ�ر چی�زی ھمان�ا کسی است کھ بھ حکمت امور رسیده اس�ت دحکیم 
کن «در نزد خداست کھ براساس واقعھ ازلی اساس این حکم آن چیز خلق شده است. یعنی ھر چیزی محصول یک حکم 

: بشو و می ش�ود! و چ�ون جھ�ان ھس�تی محص�ول ام�ر (بش�و) پروردگ�ار اس�ت ل�ذا حکم�ت تمام�اً رخ داده است» فیکون
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است و اراده شناسی : اراده خداوند ! یعنی حکیم کسی است ک�ھ اراده پروردگ�ار را درک م�ی کن�د و ای�ن » امر شناسی«
ل کھ علم ازلی است بی�ان م�ی گ�ردد. پ�س عل�م تأوی�ل عل�م خلق�ت اس�ت عل�م پی�دایش و ھم�ان ک�ھ ادراک بصورت علم تأوی

نامیده شده است کھ از این علم فقط نام و ادعایش را یدک می کشد و بوئی از حقیقت این » پدیده شناسی« امروزه علم 
ھ اروپائیان تقوی و دی�ن را از قلم�رو فلس�فھ حالیک علم ندارد زیرا این علم ذاتاً دینی است و در قلمرو تقوا رخ میدھد در

  عقیمش ساختھ اند. و علوم خذف کرده اند و

  

  ؟تأویل ھرمنوتیک یعنی چه

ی، یعن�ی احکم�ت مدرس�ھ منوتیک بھ معنای تأویل تدریسی و تعلیمی و اکتس�ابی اس�ت یعن�ی رواضح شد کھ تأویل ھپس 
  !حکمت منطقی

د ک�ھ در ذات یانگر نظم واتح�اد و ھم�اھنگی و س�ازمان ی�افتگی م�ی باش�نیز از ھمین مصدر است کھ ب»ھارمونی «واژه 
 ً ئ�ی اس�ت چ�ون و چرا منطق و علوم حضور دارد و کلاً ھر تعلیمی مقصودی جز بیان ھارمونی پدیده ھا ندارد و لذا تماما

ش�انیدن ب�ی چراست پس تأوی�ل ھرمنوتی�ک ھمان�ا ب�ھ چ�ون و چ�را ک اراده پروردگار بی چون و در حالیکھ ذات حکمت و
ج��ز  م��ی باش��د : چ��ون ب��ی چ��ونی و ی��ا عل��ت ب��ی علت��ی ! و ای��ن ھم��ان گ��وھره ذات��ی حکم��ت اس��ت ک��ھ چی��زی چ��را چ�ون و

اش�د گ�انگی م�ی بیدیالکتیک نمی باشد کھ جدالی بی امان و بی انتھاست با چیزی کھ در مطلق قرار و ص�لح و  اتح�اد و 
  کھ ھمان پروردگار است و اراده او.

 دیالکتی�ک! وا تماماً از خداشناسی سخن می گوئیم و شناخت احدیت مطلق او در قلم�رو دوگ�انگی پس واضح است کھ م
ج��ز  ل��ذا راھ��ی اس��ت ک��ھ م��ی خواھ��د خ��دا را بشناس��د و» خ��ود«ول��ی خ��دا را بواس��طھ خودم��ان م��ی شناس��یم زی��را ای��ن 

ور ازلی�ت را ای�ن وض�عیت ن� درو » اکنونی�ت« خودشناسی باقی نم�ی مان�د: تأوی�ل خ�ود! ی�افتن آخری�ت و اب�دیت خ�ود در 
و  یر خود استغ! و روش این کار ھمان دین است کھ امری جز تقوی ندارد. و تقوی ھم بھ معنای زدودن خود از یافتن

م�ان خداس�ت در این واقعھ ک�ھ تزکی�ھ نامی�ده ش�ده از بط�ن آخ�رت ِ وج�ود خویش�تن اس�ت ک�ھ اولی�ت و ازلی�ت وج�ود ک�ھ ھ
  ن است کھ بستر کلی  علم تأویل می باشد و حکمت و سوفیا !آشکار می شود و این تأویل خویشت

م�ی س�ازد  ناھماھنگ وجود رن�گ م�ی ب�ازد و آن ح�ق واح�ده را آش�کار آن واقعھ ای کھ در آن صورت کثیر ومتناقض و
بر خس�تین پی�امھمانا تقوی است. پس واضح است کھ نخستین تأویل گ�ران انبی�ای الھ�ی ب�وده ان�د و ادری�س ب�ھ  عن�وان ن

دا و ی�ا ه الله یا خ�از آن سخن بھ میان آورد کل عالم وجود را بھ واژ از حضرت آدم این علم را بھ سوی مردم برد و پس
ر دس�تر س دم و حکمتی و یھو تعبیر نمود و این واژه بھ مثابھ شاه کلید ھر تأویل و معنا و معنویتی و نیز ھر عل ااھور

ن ت عن�واح�رت تادای ای�ن واژه اس�ت ک�ھ ای�ن ق�دین واژه من�وط ب�ھ ق�درت عامھ بشری قرار گرفت کھ البتھ سرّ خلاقیت ا
  ایمان یا یقین مفھوم می شود.
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جوام�ع  وپس در واق�ع ک�ل مع�ارف و مع�انی و دان�ش و زب�ان بش�ری محص�ولات ک�اربردی واژه ازل�ی اس�ت ک�ھ در اف�راد 
ب�ھ »   واژهس�رّ « و بش�ریت را در کت�اب بطور طبیعی فعالیت دارد. این حقیقت رازوار و بلکھ بزرگت�رین راز ع�الم وج�ود

  تفصیل مورد بحث قرار داده ایم.

تی ھ ک�ل جھ�ان ھس�(الله، ھ�و، اوم و..... ) نیس�ت ھم�انطور ک�» خ�دا« در یک کلام کل قلمرو زبان چیزی جز تأویل واژه 
  ھم بھ مثابھ تأخیر این واژه ازلی می باشد.

  

   ؟فلسفه چیست

  شدت و کیفیتی از اندیشھ کھ میل بھ تأویل جھان دارد. فلسفھ عبارت  است از نوع و درجھ و

قیقت�ی اس�ت است نھ بخودی خود بلکھ در نزد انس�ان. جھ�ان ھس�تی ح» تأخیر« متذکر می شویم کھ جھان ھستی قلمرو 
. وده ان�دیای الھ�ی ب�کھ بھ تأخیر افتاده است در تحقق و تأویل معنای ذاتش از برای بشریت. پس نخستین فلاسفھ نیز انب

 ف�ق م�ی ش�دندآنان کھ بھ غایت فلسفھ می رسیدند یعنی صاحب تأویل می شدند صاحب رسالت جھانی می گشتند یعنی مو
یل ک�ل جھ�ان داین ھمان تب� کھ جھان بھ تأخیر افتاده را تأویل بھ واژه ای سازند ھمچون اھورا، اوم ، یھو ، الله و ..... .

لمھ ی تجلی آن کآن کلمھ خدا بود و کل جھان ھست د ووجز یک کلمھ نب ھستی بھ یک کلمھ است ھمانطور کھ در ازل نیز
 ل اس�ت ک�ھ درای�ن تأوی� این جھان در آخرش دوباره ھمان کلمھ م�ی ش�ود و بوده است. یعنی آن کلمھ ازلی، جھان شد و

تی اس�ت س�ھفیلسوف را جمال سوف و یا صوفی می سازد کھ وجودش کارگاه تأویل جھ�ان  غایت فلسفھ رخ می نماید و
ود و ان ھس�تی نم�یعنی جھان ھستی در وجودش بھ واژه ازلی تبدیل می شود. در واقع خداوند، نام خود را تبدیل ب�ھ جھ�

  ویل است.این تأ و انسان باید این جھان ھستی را دوباره بھ ھمان واژه بازگرداند و تبدیل بھ یک کلمھ سازد

 واژه ھا ناست کھ دررجات گوناگون. یعنی کارخانھ تبدیل ماده بھ معاصلاً ذھن و اندیشھ بشری کارخانھ تأویل است در د
، ل س�وره عص�رمی شود. و علتش اینست کھ ذھن انسان قلمرو تأخیر است یعنی اسیر زمان م�ی باش�د و ل�ذا بق�و متبادر

  تماماً در خسران است و این خسران ھمان تأخیر می باشد.

س. ش�ر اس�ت و ب�نسان و انسان در جھان است. و این واقعھ فق�ط وی�ژه بزمان، بستر تأخیر و عقب مانده گی جھان در ا
  زمان موجب نسیان است و این نسیان خود ھمان تأخیر است. این امر در سوره دھر (زمان) متذکر است.

در فرھن�گ » ذک�ر«در واقع تأویل و قدرت معناجوئی چیزی جز قدرت بھ یاد آوری نیست و این ب�ھ ی�اد آوری ک�ھ ھم�ان 
واقع اندیشھ بشری انواع و درج�ات ب�ھ ی�اد آوردن  انسان از زمان است در درجات گوناگون. دراست قدرت خروج  قرآن

زم�ان در انس�ان اس�ت و نی�ز قلم�رو  است. و در عین حال ھم�ین اندیش�ھ و ذھنی�ت مول�د زم�ان و قلم�رو حض�ور و دخ�ول
ل. واقع�ھ تأوی�ل واح�دۀ جھ�ان در قل�ب انس�ان رخ فلسفیدن. و لذا ذھن بشری قلمرو عشق بھ تأویل اس�ت و ن�ھ خ�ود تأوی�

میدھد کھ قلمرو مطلق قوه ادراک می باشد. و لذا حکمت یک امر قلبی اس�ت و ن�ھ ذھن�ی. ذھ�ن ح�داکثر م�ی توان�د طال�ب 
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حکمت باشد و نھ صاحب آن. بنابراین کمال یادآوری (ذکر) قلب است و بلکھ ق�درت ی�ادآوری ذھن�ی ھ�م از قل�ب اس�ت. و 
انس�ان حک�یم و ص�وفی کام�ل. پ�س کم�ال  ری ھمان حضور و ظھور و وجود واحده است ک�ھ رخ م�ی نمای�د درکمال یادآو

دیدار با صاحب واژه ازلی است و این ھمان مقام لقاء الله و معراج کبیر م�ی باش�د و  تأویل ھمان دیدار با وجود واحده و
وی خ�ودش م�ی خوان�د و جھ�ان را مرحل�ھ ب�ھ واقعھ دیدار ب�ا ص�ورت معن�ا اس�ت . ص�احب ن�امی ک�ھ انس�ان فیلس�وف بس�

زم�ان ک�ھ انس�انی پیش�وای  ماو را از ای�ن ت�أخیر نج�ات م�ی دھ�د در وج�ود خویش�تن. و ام�ا مرحلھ برایش معنا می کن�د و
لذا مابقی مردمان او را  زمان و بر زمان است ( نھ در زمان) خود جمال این تأویل می باشد زیرا از تأخیر رستھ است و

ای�ن ک�لام بی�انگر نظ�ر  –ق�رآن » ک�ل جھ�ان ھس�تی متمرک�ز اس�ت در وج�ود ام�ام آش�کار« ن دیدار م�ی کنن�د. در آخر زما
  ماست. یعنی وجود امام (صوفی کامل) کانون تأویل جھان است و جھانیان در نزد بشریت.

  

  : فلسفه جھانی

 معن�وی نیس�ت فلسفی نیس�ت یعن�ی اندیشھ ای کھ دارای باور و عشق بھ مبدأ و معاد( اول وآخر) نباشد پس واضح است
ائی ذات و معن� زیرا سمتی ندارد و لذا حرکتی ن�دارد و دچ�ار گ�ردش ب�اطلی اس�ت و اس�یر تغییرات�ی م�ادی ک�ھ دارای ھ�یچ

  نیست.

ی س�تجوی معن�اپس فلسفھ وضعیتی از ذھن است کھ مبدأ ومعاد و ازلیت و ابدیت جھان را جستجو میکند و این ھمان ج
 اتی واح�د وذ دف وھ در ذاتش ھم توحیدی است و ھم جھانی. توحیدی بدین معنا کھ برای جھان جھان است. پس فلسفھ

ن را و ل�ذا جھ�ا خالقی واحد را می جوید و جھانی بدین معنا ک�ھ ای�ن ھ�دف و ذات واح�ده را در ھم�ھ پدی�ده ھ�ا م�ی جوی�د
ھش چن�ین معن�ائی واح�د اس�ت. خ�واامری واحد می نگرد و میخواھد. پس توحیدی بودن و جھ�انی ب�ودن ام�ری واح�د و 

  جھانی یگانھ ھمان موضوع ذاتی فلسفھ است. 

مع�اد و  وھمان�ا عش�ق ب�ھ ح�ق جھ�ان و ذات و عل�ت و مب�دأ » عش�ق ب�ھ حقیق�ت« انی اش ب�ھ معن�ای نفلسفھ در واژه یو
رای ه داان�اخو ومعنای جھان است و خدای جھان. پس فلسفھ غیر خدائی و غیر توحی�دی ن�داریم عل�وم نی�ز ذات�اً و خ�واه 
م�ل نین ذات�ی عچنین ذاتی ھستند زیرا اندیشھ دارای چنین ذاتی است ھمانطور کھ ھوش و حواس پنجگانھ بشر ھم بر چ

ت و معن��ائی آگ��اھی و انتخ�ابش ب�ر چن�ین ذا –آورد. فیلس�وف کس�ی اس��ت ک�ھ ب�ا خ�ود میکن�د و بس�تر اندیش�ھ را پدی��د م�ی
  ھدف حیات خود قرار می دھد.زندگی میکند و این توحید را اساس و علت و 

  

  :فلسفۀ جھانی دین

اما فیلسوف نیز خود عنصری از جھان است و باید حق توحیدی خود در جھان را ھم بجوید بیش از ھر حق دیگ�ری.  و
در جھ�ان اس�ت. پ�س او راھ�ی  یش�تنوده خحبرای معنای واحدی از جھان معلول جستجوی او برای حق وا جستجوی او
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معنا و حق واحده جھانی خویش را جستجو می کند و این ھمان دین جوئی است زیرا دین  ینن بھ او روشی برای رسید
در لف��ظ عرب��ی آن ب��ھ معن��ای راه اس��ت. و بدینگون��ھ اس��ت ک��ھ فلس��فھ غی��ر دین��ی ممک��ن نیس��ت ھم��انطور ک��ھ فلس��فھ غی��ر 

ر ریشھ لغت بھ معن�ای پیوس�تن بھ معنای دین است د  Religionتوحیدی ھم ممکن نیست. در زبان لاتین ھم کھ واژه 
دوباره بھ جھان اس�ت و ب�ھ خ�دا. و راھ�ی ب�رای ای�ن الح�اق و اتح�اد ک�ھ ھم�ان احک�ام دی�ن اس�ت. راھ�ی ک�ھ انس�ان را از 
انفکاک و فردیت و موجودیت بھ اتحاد و اجماع و وجود میرساند یعنی از آخ�رین وض�عیت موج�ود ب�ھ نخس�تین وض�عیت 

دین ھمان راه و روش تأویل خویشتن در جھان است ای�ن تأوی�ل منج�ر ب�ھ الوھی�ت م�ی  وجود میرساند. پس می بینیم کھ
جھ�ان. یعن�ی انس�ان مح�ل تأوی�ل و  ک�ھ ح�ق جھ�ان اس�ت و ح�ق وج�ود انس�ان درشود یعنی یافتن خدا در خ�ویش. خ�دائی 

  تحویل خدا در جھان است.

ش�ود. و  ون م�یم�و علت و خالق جھ�ان رھنجھان ھستی راھی واحد است یعنی دین است : راھی کھ بسوی ذات و مبدأ 
آداب  ا کش�ف کن�د ورعلائم (آیات) این راه ھستند. و فلسفھ می خواھد ای�ن راه  موجودات جھان ھم بھ مثابھ نشانھ ھا و

  ازند.سسفر را می  م ره توشھ و رزق اینھسلوک در این راه را پدید آورد و ابزارھای راه پیمائی را. و علوم و فنون 

ئی واژه ھ�ایش و جھان و دین م�ی باش�د در تأوی�ل کل�ی و ابت�داکھ متشکل از سھ واژه فلسفھ » سفھ جھانی دینفل« پس 
جھ�ان ب�ھ  در تأوی�ل ھرمنوتی�ک لف�ظ یون�انی) و» ( عش�ق ب�ھ حقیق�ت« بیانگر معنای واض�حی اس�ت : فلس�فھ ب�ھ معن�ای 

در لف�ظ » اهر« اس�ت) و دی�ن ھ�م ب�ھ معن�ای اس�ت ( پرت�اب ش�ده » جھان�ده ش�ده « معنای عالم ھس�تی ک�ھ از مب�دأ ازل�ی 
ھ از عالم ھستی ک در لفظ لاتین آن جمعاً مترادف با این معناست : عشق بھ حقیقت» رجعت بھ مبدأ «عربی و بھ معنای 

  مبدأ ازلی خود پرتاب شده و در جستجوی راه بازگشت بھ این مبدأ می باشد.

  نمودیم. در این مقدمھ اجمالاً عنوان این کتاب را تأویل 
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  ارد؟دآیا خدا وجود  -٢

  

ھ�ر  عل�ت العل�ل بعنوان یک ایده و باور، خدا قدیم ترین ایده ھ�ای بش�ر اس�ت و بلک�ھ م�ادر ھم�ھ ای�ده ھ�ای دیگ�ر اس�ت و
» داخ�«اس�ت. پ�س اندیشھ و باور است و اصل و انگیزه قوه تفکر و تخیل می باشد و نیز آخرین ایده ھا و غای�ت باورھ

ر ھ��لک��ھ منش��أ وعی از اندیش��ھ ، مب��دأ و مع��اد یعن��ی تأوی��ل و ت��أخیر و اول و آخ��ر ھ��ر اندیش��ھ ای اس��ت و ببعن��وان موض��
ت و فط�ری م��ی باش�د ک��ھ در ج�وھره ج��ان سرش�تھ اس�� ھ ام��ری غری�زی و ذات��ی ولموض�وعی از اندیش��ھ اس�ت. ای��ن مس�ئ

دون آن ب�نی و وج�ودی اس�ت و ب�اور اس�ت. ای�ن ی�ک ب�اور ج�ا عملکرد ھوش و حواس پنجگانھ ھم منوط ب�ھ ای�ن ای�ده و
 ودی در ن�زدانسان قادر نیست کھ چیزی را در ع�الم واق�ع بعن�وان چی�زی واح�د درک و احس�اس نمای�د. چیزیّ�ت ھ�ر موج�

ا ی�ک م�در مقاب�ل  حواس بشری برخاستھ از ایده ذاتی خدا در جان بشر اس�ت. یعن�ی اگ�ر م�ا م�ی ت�وانیم دری�ابیم ک�ھ م�ثلاً 
 ان و ھس�تی م�اج� بعن�وان ی�ک ای�ده ذات�ی در» یگ�انگی« دم قرار دارد بدان دلیل است کھ درخت و یا یک کوه و یا یک آ

مک�ن ی�زی را در ھ�وش و ح�واس م�ا ماین یگانگی مربوط ب�ھ وج�ودی یگان�ھ اس�ت ک�ھ ق�درت خل�ق ھ�ر چ حضور دارد و
خان�ھ خلق�ت  کار و م�ا جان و ھ�وش م�ا واق�ع م�ی ش�ود این خلقت در مقابل ما خلق می شود و سازد و ھر آن جھان درمی

  جھانیم.

ر  وج��ود پ��س وج��ود خ��دا ام��ری واج��ب اس��ت و ل��ذا او را واج��ب الوج��ود م��ی ن��امیم. یعن��ی چ��ون چی��زی وج��ود دارد دال ب��
اون�د از ت از وجود او منبع�ث و متجل�ی م�ی ش�وند. ول�ی چ�ون خداخداست و خدا خودش آن گوھره وجود است و موجود

بیم خدا می یا ھر آن خلق می کند و ما کارگاه خلقت او ھستیم خود را طریق ھوش و حواس و ادراک ما جھان ھستی را
ن زی�را انس�ا و لذا کافریم و این علت کف�ر ذات�ی بش�ر اس�ت ک�ھ خ�الق را منک�ر م�ی ش�ود و خ�ود را ب�ر ج�ای او م�ی گی�رد

  جانشین خداست و خدا در انسان است و انسان عرش اوست.

دن و یک�ی دی�» ھ یگان« لذا  ات یگانھ پنداری و یگانھ جانی بشر است وادراک بشری تماماً معلول ذ اندیشھ و حواس و
ای�ن ھم�ان  ھر چیزی دال بر وجود خداست. خدا، واحد موجودات است. وجود داشتن و یکی بودن امری مترادف است و

ن��ور رای معن��ای ذات��ی خ��دا در ھ��ر چی��زی اس��ت و انس��ان دارای ن��ور یگ��انگی و چی��ز فھم��ی و وج��ود ی��ابی اس��ت یعن��ی دا
س�ان د. یعن�ی انخداست. موجودات دیگر این نور و وجود و موجودیت را از انس�ان م�ی گیرن�د و ب�ھ انس�ان ب�ر م�ی تابانن�

  آخر جھان است یعنی تأویل و تأخیر جھان است. اول و

 ک ھ�یچ چی�زیپس خود انسان دلیل لازم و کافی برای وجود خداست و بدون وجود خ�دا و درک ذات�ی توحی�د ق�ادر ب�ھ در
احس�اس  ز جملھ خودش نیست. احساس وجود در ھر بشری ھم�ان خداس�ت و خ�دا فھ�م ت�رین انس�انھا دارای ش�دیدترینا

  قدرتمندترین جوشش جھان را دارا ھستند و اینان عاشقانند، عاشقان ھستی محض. وجودند و

 ن چنین آرمان ذات�ی وتعاریف و صفاتی کھ بشر برای خدا قائل است عین آرمان وجودی بشر برای خویشتن است و بدو
غریزی قادر بھ احساس وجود خود نیست. ھمھ صفات مطلقی کھ بشر بھ خدا نسبت میدھ�د دال ب�ر حض�ور خ�دا در بش�ر 
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است وگرنھ چگونھ چنین ارزشھای مطلقی در ادراک بشر ممکن می شود،  بشری کھ خ�ود در قلم�رو اراده و عم�ل ذره 
ھ کسی بھ بشر آموختھ است کھ خ�دائی ھس�ت؟ خ�ود حض�ور خ�دا در بش�ر! و ای از این صفات و اقتدار را دارا نیست. چ

خداون�د ب�رای ع�الم وج�ود ام�ری مطلق�اً  نیز چھ کسی بھ بشر آموخت�ھ ک�ھ خ�دا را انک�ار کن�د؟ خ�ود حض�ور خ�دا در بش�ر!
نف�ی  واجب است و تنھا واجب موجود است. حتی کافران ھم برای اثبات و احساس وجود کافرانھ خویش محتاج جنگ و

ای�ن مت�رادف ب�ا ن�ابودن اس�ت. پ�س ن�ابودی ھ�م  خدا ھمان بودن محض است بودنی مطلقاً مب�را از ص�فات. وخدا ھستند. 
 ست. یعنی برای نابودن ھم خدا لازم و واجب است. پس خدا از نابودی کامل تا ھستی مادی وجود دارد.  خدا، بود واخد

نی خداوند خود حتی محتاج بودن ھم نیست و اینس�ت ک�ھ ب�رای بش�ر نبود ھر چیزی است و بود و نبود خدا یکی است یع
ھم بود و نبود خدا در قلمرو اندیشھ و باور آگاھانھ امری السویھ است و این دال بر ب�ی نی�ازی خ�دا از مخل�وق اس�ت. و 

ی�ازی از خداوند حتی بشر را ھم از خ�ودش ب�ی نی�از ک�رده اس�ت و ای�ن دال ب�ر ب�ی نی�ازی خ�دا از خ�ودش م�ی باش�د ب�ی ن
وجود داشتن. زیرا وجود ھمان خداست. و وج�ود تنھ�ا موض�وعی از اندیش�ھ اس�ت ک�ھ نی�ازی ب�ھ اثب�ات ن�دارد زی�را خ�ود 

است یعنی دال بر خداست. و بھ ھمین دلی�ل آنگ�اه ک�ھ اندیش�ھ ای مترص�د نف�ی وج�ود و  وجودجریان اندیشھ بشر دال بر 
کن�د. می اندازد و بھ عذابھا مب�تلا می ش مالیخولیائیوبھ راه و ر صاحبش را انکار خدا می شود دچار جنون می گردد و

زیرا اگر کسی بتواند کھ وجود خویش انک�ار کن�د خ�دا را ھ�م انک�ار ک�رده اس�ت و ای�ن مطلق�اً مح�ال اس�ت. و ل�ذا آن�ان ک�ھ 
  شدیدتر و جدی تر بھ انکار خدا می پردازند بھمان شدت بالاخره او را تصدیق می کنند.

خ�ودش   ور خویشتن احاطھ و نظارت داشتھ باشد بوضوح می فھم�د ک�ھ ای�ن خ�ودش نیس�ت ک�ھ م�ی اندیش�د اگر بانسان 
د دید م�ی آورنیست کھ اراده می کند و خودش نیست کھ فعلی را بارز می سازد و خودش نیست کھ احساس را در خود پ

 ت! پس خ�ودشد. پس این کیست؟ خداسھمانطور کھ خودش نیست کھ خود را بھ دنیا می آورد و پیر می کند ومی میران
ز خ�ود چیست؟ مخلوق خداست! و آیا این مخلوق چھ چیزی از خودش است؟ فقط  وجود محض! بودن محض! و این نی�
ی قب�ل از خود خداست ذات است. پس انسان بخودی خ�ود اص�لاً وج�ود ن�دارد و ع�دم اس�ت. و ام�ا ای�ن ع�دم ھ�م ک�ھ وض�ع

ام�ا آنک�ھ  وخداست کھ قبل از آدم ھم وج�ود داش�تھ اس�ت و ل�ذا درک م�ی ش�ود.  خود بوجود آمدن و خلق شدن است نیز
 ھ�م خ�ود را حتی عدم را ھم درک می کند کیست؟  خداست! زیرا چیزی کھ وجود ندارد چگون�ھ م�ی توان�د وج�ود نداش�تن

  درک کند!

 گ�ر ج�ز خ�داای نیس�ت. پ�س پس می بینیم کھ در قلمرو خودشناسی بھ آنی می توانیم خدا را درک کن�یم ک�ھ ج�ز خ�دا چی�ز
ی�ا  ری�ان اثب�اتجوجود ندارد و وجود ھمان خداست پس خدا برتر از آن است کھ نیازی بھ اثب�ات داش�تھ باش�د زی�را خ�ود 
 قب�ل از خلق�ت :نفی ھم جلوه ای و نشانھ ای از وجود خداست و خدا را در دو قلمرو بھ دو روش متفاوت درک می کن�د 

  و بعد از خلقت!

ود. دمش اثب�ات ش�ع�انسان باید ثابت کند کھ خدا وجود ندارد. چیزی کھ وجود ندارد چ�را محت�اج اینس�ت ک�ھ و اصلاً چرا 
  آیا این اثبات خود دلیل وجود نیست : وجود ِ عدم !

خدا عدمی است کھ وجود دارد و موجودی است کھ وجود ندارد. پس خ�دا در قلم�رو ب�ود و نب�ود نم�ی گنج�د ھ�ر چن�د ک�ھ 
را با خدا آشنا می کند. خدا برتر از بود و نبود است ولی اندیشھ فیلسوفی کھ ھنوز بھ  راھی است کھ ما بود و نبود تنھا
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مای�د ک�ھ ای�ن غای�ت کف�ری اس�ت ک�ھ اثب�ات نیا نرسیده و صوفی نش�ده اس�ت ح�داکثر ق�ادر اس�ت ک�ھ خ�دا را ب�ھ وج�ود فسو
  حق یقین ببار آورد. تواند مقدمھ سوفیا گردد ومی

  و معرفت ھم نور وجود است و نور وجود در قلمرو ادراک ذھنی بشر عین عدم است.خدا، معرفت است 

ج�ود ارد  خ�دا وخدا و انسان جانشین یکدیگرند. رابطھ خدا و انس�ان ع�ین رابط�ھ ب�ود و نب�ود اس�ت. اگ�ر انس�ان وج�ود د
نی اه ک�ھ انس�ادارد. آنگ�وجود دارد کھ کوس ان�االحق میزن�د زی�را آن ص�وفی وج�ود ن�ندارد و بالعکس. خدا در آن صوفی 

ر معرف�ت ی�ان خودشناس�ی و ن�ورج موج�ود م�ی گ�ردد. و انس�ان در وج�ودش عی�ان م�ی ش�ود واز خود را نابود کرد خ�دا 
  نفس است کھ نابود می شود و خدا را بر جای خویشتن می نشاند وعیان می کند.

ش خ�دا ر جھ�ان وج�ود اس�ت ک�ھ اول�خ�یک صوفی ب�ھ مثاب�ھ م�اده خداس�ت و خ�دا ھ�م معن�ای اوس�ت. ھم�انطور ک�ھ م�اده آ
ھ ب�ود و ک�ای�ن انس�ان موح�د اس�ت  باشد. در ی�ک ص�وفی کام�ل اول و آخ�ر بھ�م میرس�د و م�اده ع�ین معن�ا م�ی ش�ود. ومی

  نبودش یکی است زیرا او از وجود فراتر رفتھ است و از آن برگذشتھ است.

 داس�ت. یعن�یخدی اس�ت و ای�ن ن�ابودی ھم�ان انسان بمیزانی کھ خود است خدا نیست و بی خداست و لذا محکوم بھ نابو
اس��ت ک��ھ  خ��دا ھم��ان ن��ابودی انس��ان اس��ت در قلم��رو خودی��ت. و وج��ود انس��ان اس��ت در قلم��رو انھ��دام خ��ود . پ��س طبیع��ی
س�ی ج�ز خداوند در قلمرو استضعاف بشر پیدا م�ی ش�ود و مستض�عفین ظ�رف ظھ�ور او ھس�تند و مستض�عفترین انس�ان ک

 ود م�ی افت�د وتنھ�ائی اش ب�ھ ی�اد خ�دا م�ی افت�د یعن�ی ب�ھ ی�اد وج�ود خ� در قلم�رو فق�ر وصوفی کام�ل نیس�ت. زی�را انس�ان 
را  نگ�اه ک�ھ اواحساس وجود می کند. یعنی انسان در قلم�رو ن�ابودی خ�ود اس�ت ک�ھ وج�ود را م�ی یاب�د یعن�ی خ�دا را. و آ

! چ�را ود و نب�ودب�داست. دوس�تی یافت از وجود بی نیاز می گردد یعنی از خدا بی نیاز می شود و این قلمرو دوستی با خ
  کھ براستی بود و نبود یکی است و البتھ نھ برابر .

ھ وی�ژه انس�ان آگاھی و ادراک منطقی و حضور ذھنی امری دگر است ک� –دا از لحاظ خود خوجود و یا عدم وجود و اما 
  می باشد.

ا ظھور خ�دا تحویل خود بھ خدا و یاست و » خود«وجود و حضور خدا در قلمرو معرفت نفس بشری ھمان واقعھ تأویل 
  از خود.

 رو ح�ال وھرگاه کھ آخرین خود ھر کسی در نزد معرفت او واضح شود خدا حاضر م�ی ش�ود. زی�را معرف�ت نف�س در قلم�
 رف�ت نف�س دراکنونیت و آخرین وضعیت وجود است کھ منجر بھ تأویل می گردد و ازلیت وج�ود پی�دا م�ی ش�ود. یعن�ی مع

  کھ تأویل کامل را محقق می نماید. مرحلھ معرفت قلب است

اعم�ال و اراده اش حاض�ر اس�ت و در  کسی کھ می داند خدا وجود دارد و این دانائی در لحظھ بھ لحظھ حالات و افکار و
کل وجودش جز خدا و اراده او نمی یابد ای�ن روی�اروئی خ�دا ب�ا خ�ودش م�ی باش�د: خ�ود و خ�دا! خ�دا و خ�ود ِ  ھر جزء و

ی�اروئی ع�دم و وج�ود اس�ت ک�ھ دم�ادم جانش�ین یکدیگرن�د وای�ن خلاف�ت مس�تمراً در گ�ردش اس�ت. ای�ن خدا! این ھمان رو
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ھمان دوستی بود و نبود اس�ت. ای�ن ھم�ان راز عش�ق اس�ت. در اینج�ا عش�ق ع�ین الوھی�ت اس�ت و ج�ز در چن�ین عش�قی 
  بیان نکرده است کھ :  خداوند شناختھ نمی شود. و ھیچکس چون مولای رومی این واقعھ را بھ این روشنی و کمال

  ینی من منم و نی تو توئی نی تو منی                      ھم من منم و ھم تو توئی ھم تو من

  و منی.ت یا من   با  تو  چنانم  ای  نگار   ختنی                      کاندر  عجبم  کھ  من  منم 

  و من این واقعھ را  بھ بیانی دگر می گویم : 

  خودم    را   آزمودم                بدیدم  معنی   بود   و   نبودم  خداوندا   

  عجب دیدم در این سودای ھستی               ھمھ بودم تو ھستی  من نبودم

ل از خلق�ت آنکھ خود را می شناسد خداست. این حرف آخر در قلم�رو معرف�ت و توحی�د اس�ت و ای�ن روی�اروئی خ�دای قب�
ث ای�ن ح�دی» دم.چ�ون دوس�ت داش�تم خ�ود را بشناس�انم جھ�ان و جھانی�ان را آفری�« بعد از آن.  آدم است با خدای عالم و

ھ او. خلیف شد و قدسی دال بر آن است کھ خداوند می خواست کھ خود را بھ عدم بشناساند و عدمی کھ او را شناخت آدم
عاع ی�را تح�ت الش�ج�نس ظلم�ت مطل�ق ب�ود زاو خود را بھ سایھ اش شناساند و این س�ایھ البت�ھ از  .عدم نیز سایھ او بود

م ک�ھ ور م�ی افت�یکنور مطلق پدید آمده بود کھ وجود پروردگار بود. در اینجا بھ یاد سخن معروف صادق ھدایت در بوف 
  ی موفق نشد و شاید ھم شد. لمیخواست خودش را بھ سایھ اش معرفی کند و

  است.» وگیس«و » زلف« این سایھ در تعابیر عشق عرفانی موسوم بھ 

  دو  زلفونت  بود  تار ربابم                      چھ میخواھی از این حال خرابم

  تو کھ با ما سر یاری نداری                      چرا  ھر نیمھ  شب آئی بخوابم

کھ در  ستق ممکن اان وادی معرفت و توحید است بیانگر کل واقعھ بھ ساده ترین منطگاین دوبیتی بابا طاھر کھ از بزر
  نوع خود در کل جھان تأویل بی نظیر است.

و  ت چی�زی نیس�تحواس پنجگان�ھ ھ�م ق�ادر ب�ھ درک و دریاف� اگر خداوند وجود نداشتھ باشد انسان نمی تواند فکر کند و
  لذا چیزی وجود نخواھد داشت. پس اگر خدا وجود نداشتھ باشد چیزی وجود ندارد.

زل�ی م�ی گ�ردد تأویل بھ وج�ود مح�ض م�ی ش�وند. یعن�ی م�اده تب�دیل ب�ھ معن�ای ا تفکر واقعھ ای است کھ در آن موجودات
) تبدیل بھ یک وجود واح�د م�ی ش�وند ک�ھ ھم�ان خداس�ت. و در جری�ان ای�ن تب�دیل البت�ھ یعنی مجموعھ یک ھا (موجودات

ائی ب�ھ خ�دا اجتم�اعی و اخلاق�ی رخ م�ی نمای�د ک�ھ جملگ�ی در مرحل�ھ نھ� ھزاران فلسفھ و دانش و قانون علم�ی و فن�ی و
چ�را و ف�وق ھ�ر قاع�ده و ق�انون اس�ت. بن�ابراین تفک�ر در انس�ان نق�د ت�رین و  میرسند کھ وجودی بی علت و ب�ی چ�ون و

واضح ترین دلیل وجود خداست. و اینکھ اراده بھ تفکر و جریان فکر نیز ذاتاً از خدا است و این حقیق�ت در ھ�ر نظ�ارت 
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ی فک�ر ک�ردن مطلق�اً از اراده انس�ان فک�ور خ�ارج اس�ت و بلک�ھ انس�ان بر ذھن بوضوح فھم وتصدیق می شود کھ براس�ت
بزرگت�رین » م�ن فک�ر میک�نم پ�س ھس�تم« اندیشیده می ش�ود و ظ�رف و مج�رای اندیش�ھ اس�ت ن�ھ اندیش�مند و دانش�مند. 

من حماقت فلسفی است کھ دکارت مرتکب شده است. واقعیت امر اینست کھ : من فکر نمی کنم پس نیستم زیرا آنکھ در 
فکر میکند خداست. یعنی جریان اندیشھ دال بر حضور خدا در انسان است. حضور اندیشھ ھمان حض�ور خداس�ت. یعن�ی 

  حضور فکر در انسان نھ دال بر وجود انسان بلکھ دال بر عدم انسان و وجود خداست : عدم رودر روی وجود !

س��رحد  اش��راقات ت��ا و ت و محسوس��ات و عواط��فوج��ود مول��د اندیش��ھ و ادراک اس��ت اع��م از معق��ولا روی��اروئی ع��دم و 
  شھود و لقاء الله .

ر درج�ات دای�ن فروپاش�ی و خراب�ات ھم�ان جھ�ان اندیش�ھ و ادراک  ظلمت عدم تحت الشعاع نور وجود خ�دا م�ی ش�کند و
  گوناگون است کھ کمالش دیدار با خدا و اتحاد با اوست تا مقام دوستی.

ھ انس�ان ک�رین دلائ�ل وج�ود و حض�ور خ�دا در انس�ان اس�ت و ب�دان معناس�ت انس�ان از مھمت�بیگ�انگی  –معضلھ از خ�ود 
یس�ت نخودش نیست. انسان در مشاھده جھان بیرون و سائر موجودات ھم بوضوح درک میکند کھ ھ�یچ چی�زی خ�ودش 

رگ ائی ھمچ�ون م�پدیده ھا. و خاصھ در فھم تباھیھا و  ن�ابودی. در ھ�یچ معن� فسادخاصھ در فھم گردش تغییر و کون و 
ترین و و نیستی، حضور خ�دا بعن�وان خ�لاق م�ن یش�اء درک نم�ی ش�ود. یعن�ی ھس�تی خ�دا در نیس�تی موج�ودات ب�ھ ش�دید

ت خویشتن اس ق بارز می شود. منطقی کھ محصول استدلال نیست. و اما در درک مرگ و نیستیطاجتناب ناپذیرترین من
 ان�د. انس�اننس�ان را از ن�ابودی اب�دی و حتم�ی برھدی خودنم�ائی م�ی کن�د ت�ا اوی واجب الوج�رکھ حضور خدا ھمچون ام

د. دا م�ی درخش�بدون چنین امری قادر بھ پذیرش مرگ نیست و نمی تواند جان بدھد. بھ ھم�ین دلی�ل در بلای�ا، حض�ور خ�
 ر و تنھ�ائیگوئی ، نیستی عرش خداست و بلکھ خودخداست. بھ ھمین دلیل در قلمرو حکمت و تأویل مس�ئلھ پ�ذیرش فق�

ا کن�د و خ�دا ر وی بخ�دا م�یر اختی�ارب�ھ انتخ�اب م�ی کن�د در واق�ع  اصول واجب است. آنکھ فقر و تنھائی را در جھان از
  مراتب است. انتخاب می کند زیرا فقر و تنھائی قلمرو درک و تجربھ نیستی در

ھ�دایت دق انس�ان اس�ت. بق�ول ص�ا واصلاً نیستی پرستی غریزی انسان علت دیگری بر خداپرستی ذاتی وحض�ور خ�دا در
 ھ فناست نیزبگرایش غریزی انسان بھ مستی و مدھوشی کھ ھمان گرایش  اگر مرگ نمی بود بشر آنرا اختراع می کرد.

  دلیل دیگری بر حضور خدا پرستی ذاتی است.

ت ھ��ا و ھن��وز ھ��یچکس ج��داً منک��ر وج��ود خ��دا نش��ده اس��ت. و ای��ن نی��ز دلی��ل دیگ��ری ب��ر وج��ود خداس��ت. حت��ی ماتریالیس��
را  ر وج�ود خ�داھ اخ�لاق و آداب م�ذاھب انتق�اداتی داش�تھ ان�د. و ھ�یچکس ش�ھامت انک�ائلم حداکثر بر مس�نیھیلیست ھا ھ

ب�ھ انک�ار  نداشتھ است و اگر ھم داشتھ فقط امری تصنعی و جدالی و سیاس�ی و نمایش�ی ب�وده و ھ�یچ ک�س خ�ودش ق�ادر
  خدا نبوده است.

ً شری ذاتبوضوح نشان داده ایم کھ زبان ب»  سرّ واژه«ما در کتاب  ب�وده اس�ت ک�ھ بص�ورت » خ�دا«برخاس�تھ از  واژه  ا
الکلم�ات ھس�تند مث�ل ھ�و، اوم و امث�الھم ک�ھ  الفاظی طبیعی از حنج�ره بش�ری ص�ادر ش�ده و ای�ن الف�اظ اولی�ھ ب�ھ مثاب�ھ امّ 

  نخستین الفاظ در گویش کودکان است.



 ١٦

ذا در ده ان�د و ل�ر عادت و رخ�وت وس�ھویت نش�کودکان زنده ترین و عرفانی ترین نگاه را بھ جھان دارا ھستند زیرا دچا
ای�ن ان ھس�تند .دیدن ھر چیزی برای اولین بار از مبدأ و علت و خالق آن سئوال م�ی کنن�د یعن�ی در جس�تجوی تأوی�ل جھ�

س�د ودکی م�ی پرکآموزشی و  تلقینی نمی شود. وقتی  رنیز دلیل دیگری بر وجود خدا و مبدأ ومعاد است کھ مشمول امو
اً وال�دین منظورش اسم آن چیز نیست و بھ ھمین دلیل است کھ والدین کلاف�ھ م�ی ش�وند و مخصوص�» ست؟این چیز چی«

رنخ اس�ت و اغن�ای معرفت�ی ب�رای ک�ودک پدی�د نم�ی آورد ول�ی درع�ین ح�ال ی�ک س� نکافر. زیرا دانستن نام چیزی کمت�ری
ین ک�ودک از چن� ازلی�ت راه ب�رد. منظ�ورمجبور است کھ بھ آن اکتفا کند. این سرنخ ھمان آخرین وضع است تا ش�اید ب�ھ 

 ا آم�ده و چ�ھو آخ�رت چیزھ�ا. منظ�ور او اینس�ت ک�ھ ای�ن چی�ز از کج�سئوالی ھمانا مبدأ و علت چیزھاس�ت و نی�ز عاقب�ت 
 واً عرف�انی کسی آنرا آفریده و منظور از وجود این چیز چیست و عاقبت چھ می شود. پ�س س�ئوال ک�ودک س�ئوالی تمام�

ا ب�ھ ھستند زی�ر اً متافیزیکیو خدائی و متافیزیکی. ھمھ کودکان دارای روح و اندیشھ ای شدیدحکیمانھ و وجودی است 
ر خ�ود دوز خ�دا را ن دلی�ل اس�ت ک�ھ ھن�یگی از عالم متافیزیک آمده اند و یادشان نرفتھ است. فرشتھ خوئی کودکان بدتاز
  وحاضر دارند و دچار سھو و نسیان نشده اند.  حیّ 

ود ھم�ان ھم�ان الوھی�ت اس�ت و حض�ور خ�دا. ب�ودن بخ�ودی خ�» چیزیّت «م کھ نشان دادی» بیعیخداشناسی ط«کتاب در 
اره ای د و ی�ا س�یمی�رنگاه کھ در مھلکھ نابودی قرار میگیرد مثلاً آنگاه کھ جنگلی میسوزد و یا کس�ی میخداست خاصھ آ

  و .....   از مدار خارج می گردد و متلاشی می شود و یا انقلابی رخ میدھد

ن�ی جھ�ان ان مظھر وجود خداوند است و جھان ھس�تی بی�رون ھ�م مظھ�ر ع�دم اوس�ت. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ع�دم را یعانس
او آش�کار  وج�ود د ووبیرون را از نفس خود می زداید وظلمت زدائی میکند ن�ور خداون�د از وج�ود انس�ان س�اطع م�ی ش�

 س��ان موج��ودی ب��ی ص��فت اس��ت و ل��ذام��ی گ��ردد. انس��ان ک��انون ذات خداس��ت و م��ابقی جھ��ان مظھ��ر ص��فات اوس��ت. ان
فات اس�ت ص�س�اختن عاجزترین موجود جھان است و کل تباھیھا و بدبختی ھا و کفر بشری حاصل تلاش او برای محقق 

ت�ا ذات  کھ جملگی بھ شکس�ت م�ی انجام�د وت�راژدی م�ی آفرین�د. انس�ان عاق�ل کس�ی اس�ت ک�ھ از خ�ود ص�فات زدائ�ی کن�د
  آشکار شود. زیرا انسان ذات خداست.

س�ت ان در جھ�ان ھستی کھ بارزترین صفت ذاتی انس�ا نو دلیل آخر اینکھ ھمین اراده بھ قدرت و خلاقیت مطلقھ در جھا
ام ق�درت دا شود با تمانسان است و بھ ھمین دلیل انسان ذاتاً می خواھد خ ھ خدا وجود دارد و آنھم فقط درکنشان میدھد 

ھ ک�لی انس�انی ن دلیل حسی و عقلی بر حضور خدا در انسان است. ومطلقھ اش. اراده بھ خدا شدن در انسان واضح تری
ی انس�ان طالب صفات خداست از خدا بیگانھ و کافر می شود و غرق در جھان ماده ک�ھ ظ�رف ص�فات اس�ت م�ی گ�ردد ول�

در جھ�ان  ومی جوید و وجود محض و ذات خدا را می جوی�د خ�دا را در خ�ود ح�یّ و حاض�ر م�ی یاب�د  تبریکھ از صفات 
  دیدار نمی کند. رون ھم جز او را درک وبی

زلی�ت. لقت ، بھ اآنکھ بھ بودن محض میرسد و بودن را کافی می یابد بھ خدا رسیده است بھ خداوند در عرصھ قبل از خ
یدن ب�ھ عن�ی راه رس�و این تأویل خدا از خود است. و لذا کل جریان دین بھ معنای راه ھمانا راه رجعت تلق�ی ش�ده اس�ت ی

  ست.ل از خلقت. و این جز از طریق تزکیھ نفس کھ ھمان صفات زدائی و جھان زدائی است ممکن نیازلیت قب
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  اصول سه گانه دین : -3

  توحید  -١

  یعنی یگانھ سازی ، و نھ یگانگی !توحید 

» وَحَ�د«در بر مص» ت«این از خاصیت حرف  احدیت بھ معنای یگانگی است ولی توحید بھ معنای یگانھ نمودن است و
می�ر ر ب�ھ معن�ای ختلاشی را تداعی میکند. یا مث�ل تخمی� کریم سازی کھ امر و واست مثل تکریم بھ معنای کرامت نمائی 

فر س�ت و ن�ھ ک�اساختن و خمیر نمودن و خمیر شدن است نھ خمیر بودن. یا مثل تکفیر ک�ھ ب�ھ معن�ای ب�ھ کف�ر کش�انیدن ا
ب�ھ  د وانس�ان راع�ال، آن فع�ل را دارای معن�ائی آمران�ھ م�ی کن�بر مص�در اف» ت«بودن و .... اصولاً در زبان عربی حرف

 کل ری. و اصلاً تلاش و تظاھر بھ حقی  دعوت می کند. مثل واژه تحقیق کھ بھ معنای حقیقت جوئی است و نھ حقیقت دا
ی�ن و ل دنخس�ت ک� ل�ذا در مرحل�ھ دین تماماً دارای ذاتی امری است و انسان را دعوت بھ تلاش و عمد و اراده می کند و

  یر.دین داری برای بشر تماماً تظاھر و تزویر می نماید کھ البتھ بھ نیّت تکریم انسان است و نھ تحق

زی ام�ور و توحید کھ امر اول دین و اصل آغازین و محوری و ھدف آن است نیز ب�ھ معن�ای ت�لاش ب�رای یگان�ھ س�اپس 
ش�ھ و ساس و اندیھ در واقعیت امر انسان در قلمرو احیگانھ باوری جھان و یگانھ نمائی وجود خویشتن است. در حالیک

 ن محت�اج ب�ھکردار و گفتارش در ھر موضوعی لااقل دوگانھ است و دوگ�انگی اس�اس ذات�ی انس�ان اس�ت و ل�ذا فق�ط انس�ا
  دین و امر بھ یگانھ سازی می باشد.

ر و ر قلم�رو ب�اودیک�ی نم�ودن خ�دا پس توحید بھ معنای یکی بودن خدا نیست بلکھ بھ لحاظ اعتقاد متافیزیکی بھ معنای 
  .جود خویشتنواعمال و نیاتّ است کھ این یکی نمودن خدا عملاً ھمان یکی ساختن جھان است و نھایتاً یکی نمودن 

و دان ب�ین ای�ن و دین داری بھ معنای حرکت در این راه است و راه دو خط موازی است ک�ھ انس�دین بھ معنای راه است 
م�ان ص�راط ھ موازی بھم برسد و یک خط شود و آن ی�ک خ�ط در بی�ان س�مبولیکتاً این دو خط نھای خط حرکت میکند تا

ایس�تی ب�ھ بالمستقیم است کھ از مو باریکتر توصیف شده است و نیز انسان ب�رای رس�یدن ب�ھ جنّ�ت ک�ھ حض�ور خداس�ت 
  ند.کسوراخ عبور زعم قرآن چون موئی باریک شود و از سوراخ سوزن بگذرد یعنی دو شاخھ نباشد تا از این 

می فرماید کھ توحید بھ معنای باور بھ یکی بودن خ�دا نیس�ت. زی�را اص�ولاً ب�اور ب�ھ وج�ود خ�دا در  (ع)بھ ھمین دلیل علی
یا قومی بھ وج�ود  بشر و کل تاریخ و جھان ھمواره باور بھ خدائی یگانھ بوده است کھ باوری فطری است و ھرگز ھیچ

خدایان موجود در اساطیر یونان وھندوستان جملگی کارگزاران خدائی واحد ھمچون  بیش از یک خدا قائل نبوده است و
کریشنا یا زئوس بوده ان�د ھمچ�ون ملائ�ک اعظم�ی چ�ون اس�رافیل و میکائی�ل و جبرائی�ل و عزرائی�ل ک�ھ ھ�ر ی�ک ق�درتی 

مقت�دری چ�ون ابل�یس ک�ھ دارند ولی تحت امر الله می باش�ند، حت�ی مل�ک بس�یار  بسیار بیشتر از ھر یک از خدایان یونان
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شباھت بسیاری بھ پرومتھ یکی از خدایان یونان باس�تان دارد ک�ھ بش�ریت را ب�ا آت�ش آش�نا ک�رد ک�ھ عنص�ر اص�لی دوزخ 
  م سلطان آتش و دوزخ است و کل بشریت را بر جھان آتشین وارد می کند.ھاست ھمانطور کھ ابلیس 

  و اما یکی نمودن خدا بھ چھ معنائی است؟

ً یزتغردا برای بشر عموماً و براستی کھ خ تأوی�ل  اس�تین ک�ھ ب�ھرو حتی عقلاً ھمواره دوتا بوده است الا ب�رای موح�دان  ا
نس�ان اخ�ود وج�ود  خود رسیده اند و انسان کاملند. این ھمان راز دوگانگی ذاتی انسان است. این ب�دان معناس�ت ک�ھ ای�ن

  ست .ابود کننده کدیگر در کشاکش و گاه جنگ خونین و نات و یا دوگانھ و دوپاره است ونیز دمادم با یساست کھ دوتا

  . بود و نبود زندگی و .... نھایتاً خدای خدا برای انسان دوتاست: خدای خیر و شر، خدای مھر وقھر، خدای مرگ و

برن�د س�ر میبر تضاد ابدی دئی ندارند و دوگانھ اند و بدون یکدیگر معنااً اندک تأمّلی در می یابیم کھ ھمھ ارزش ھا ذاتبا 
اش�د و ی بملاک�ی م� ارزش و در ھرذات ازلی دوگانگی  ،منشأ ھمھ این دوگانگیھا ھمانا بود و نبود ھستند. بود و نبود و

  ھا .نیز غایت ابدی ھمھ ارزش

ی اس�ت. ابودی اب�دبا ن است و بد بودن بدی ھم نھایتآً مترادف خوب بودن خوبی نھایتاً مترادف جاودانگی و ھستی ابدی
ھ�ا بیو ارزیا اھش�زس�ازد و گ�وھره معن�وی ارنچھ ک�ھ ب�ود ونب�ود را بھ�م متص�ل مینگونھ اند. ولی آمیھا ھم ھارزش مابقی
  !ی است: ھستی جاوید و نیستی جاویدباشد ھمانا جاودانگمی

ور ک�ھ ک�ل و نب�ود وض�عی ازل�ی اس�ت ھم�انط و جاودانگی امری مربوط بھ غای�ت و پای�ان و آخ�رت اس�ت در حالیک�ھ ب�ود
 م ھس�تیم. وستی از عدم آفریده شد ب�ھ اراده خ�دائی ک�ھ وج�ود داش�ت. پ�س در ازلی�ت مواج�ھ ب�ا وج�ود خ�دا وع�دجھان ھ

ت�ی ع�دمی موج�ودات جھ�ان دارای ذاگوئی کھ عدم دست مایھ و ظرف نخستین خلقت در دس�ت خ�دا ب�وده اس�ت و ل�ذا ک�ل 
  معدوم می شوند.اً باشند و لذا نھایتمی

ن�ھ را یک�ی ت : یعن�ی ھس�تی جاودان�ھ و نیس�تی جاوداس�ی یگان�ھ س�ازی ب�ود و نب�ود اپس واضح است کھ توحید بھ معن�ا
  ردوست.ابدی ھمانا جاودانگی است کھ با ھر دو ھمراه و ذاتی ھ ننمودن ! و عنصر یگانھ ساختن این دو ضدی

س�اخت  در خود یک�ی انسان مأمور است کھ بواسطھ دین و در دین خدا، بود و نبود را یکی نماید. و ھر گاه این دو را و
ی گ�وئیم. م�این یگانھ خداست. و چنین کسی ھم موحد نامیده می شود. پس از ک�اری بس�ی س�ترگ و مطلق�اً مح�ال س�خن 
ھی انبیای ال این ھمان عظمت وجود انسان و رسالت او در جھان است کھ این رسالت ھمان رسالت دینی انسان است کھ

  آنرا بھ بشر شناسانیده اند.

محض ب�ود و ع�دم مح�ض. و خداون�د وج�ود را ب�ر ع�دم افکن�د و موج�ودات ب�ی نھای�ت را آفری�د. و در ای�ن  وجوددر ازل 
واقعھ وجود و عدم یکی شد لذا جھان ھستی اینک ن�ھ وج�ود مح�ض اس�ت ون�ھ ع�دم مح�ض بلک�ھ ب�رزخ اس�ت ک�ھ اتح�اد 

جھ�ان نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ از وجود و عدم است و یا چیزی بین وجود و عدم و ی�ا اص�لاً وض�عی برت�ر و س�وم اس�ت ک�ھ 
بطن اتحاد وجود و عدم بھ ب�رون جھی�ده اس�ت. در واق�ع جھ�ان ب�ھ مثاب�ھ س�نتز اس�ت ک�ھ ت�ز وآنت�ی ت�ز آن وج�ود و ع�دم 
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ھستند. از اتحاد اشد اضداد یعنی وجود و عدم، سنتزی بنام جھان رخ نموده کھ تمام�اً از آت�ش اس�ت و ای�ن ھم�ان دوزخ 
تضاد بود و نبود است انسانی دوزخی است و در دوزخ است ھمانطور کھ در قرآن کریم کل است. و لذا انسانی کھ اسیر 

بشریت وعده بھ دوزخ شده اند و در دوزخ وارد م�ی ش�وند. انس�انی ک�ھ ب�ود و نب�ود را یک�ی ک�رد از ای�ن آت�ش رھی�ده و 
ھ و تض�اد ای�ن دو م�ی رھ�د و نف�س خویش�تن، از میان� رستگار است. در واقع کسی کھ توانست این دو را یک�ی نمای�د در

بسوی خدایش فرا میرود کھ خالق و صاحب وجود و عدم است.و ای�ن  انس�ان موح�د اس�ت. ای�ن یگان�ھ س�ازی واقع�ھ ای 
  معرفتی است کھ در ذھن و دل و جان رخ میدھد.

ی�را زرا دارد د ھ اس�ت. ن�ھ میخواھ�د ب�ھ ع�دم ب�ازگردد و ن�ھ ت�وان ق�رار در وج�وت�آدم از عدم بوده واین�ک ب�وی وج�ود یاف
  دارای ذاتی عدمی است.

نی�ز  وم و برت�ریسآدم دارای دو گوھره وجود و عدم است و این ھمان سرّ دوگانگی ذاتی آدم است. و اما دارای گوھره 
س اھی و احس�اھست و آن روح یا اراده الھی است کھ در او دمیده شده است و ل�ذا م�ی توان�د ب�ر وج�ود و ع�دم خ�ود آگ�

ازی وج�ود س�وحانیت و الوھیت و خدائیت انسان چیزی جز خودآگاھی و معرفت نفس نیست و یگان�ھ داشتھ باشد. پس ر
ت. بھ ھم�ین عدم نیز جز در قلمرو معرفت نفس ممکن نمی آید. یعنی عنصر رھائی انسان چیزی جز معرفت نفس نیس و
ی�ک عارض�ھ  از ع�دم اس�ت و وج�ودزی�را ذات انس�ان » آنکھ خود را نش�ناخت ن�ابود اس�ت.« می فرماید کھ  (ع)علی لدلی

ھ ک�ھم�ین اس�ت  است و لذا انسان ذاتاً بدون معرفت نف�س بس�وی ن�ابودی م�ی گرای�د و ثق�ل ع�دم او را م�ی بلع�د. و ب�رای
ی کن�د. و م�معرفت نفس برای انسان تماماً نابودی شناسی خویشتن است کھ بصورت ارزشھای زش�ت و پلی�د خودنم�ائی 

  ھد.خود را می شناسد می تواند عطش و نیاز بھ وجود یابد و از عدم بر انسان بمیزانی کھ نابودن ذاتی

ن�د. ان خلق شده وجود و عدم نخستین مخلوق خدایند ولی دو مخلوق کاملاً معنوی و ابدی. و ھر دو بھ یک آن و ھمزما
ل خ�ود ی�ات و اعم�ا حو را در قلم�رو ذھ�ن واحس�اس و نھایت�آً دو لذا ھر یک با دیگری تأویل یا تأخیر می شوند. اگر این 

ماماً تظ�اھر و ل واقعی، تیکی سازیم خداوند را در خود تأویل نموده ایم و یافتھ ایم. این تلاش تا یک لحظھ مانده بھ تأوی
م�ی کنن�د  ب�ود  تب�دیلتزویر و ریاست تا بھ اشد دوگانگی تا سرحد نابودی متقابل میرسند و انسان را بھ دو شقھ ب�ود و ن

  نسان.ان تظاھر کھ بھ اشد نفاق ناخود آگاه میرسد منجر بھ ظھور می شود، ظھور خدا از بھ ناگاه کل ای و

ھن�ی اس�ت ذعدم در خویشتن مسئلھ ای بس�یار عمی�ق ت�ر از ادراک منطق�ی و  و این واضح است کھ یکی نمودن وجود و
ن وند ک�ھ ای�ش�وانن�د براب�ر زیرا اصولاً در قلمرو ذھنی�ت منطق�ی وج�ود و ع�دم ھرگ�ز یک�ی ش�دنی نیس�تند و ح�داکثر م�ی ت

 اده است ک�ھدچیزی جز غایت ابطال و جنون نخواھد شد وچنین تجربھ ای در نیھیلیزم اروپائی بوضوح حسابش را پس 
س�اد پی گری و فجز ھیدر قلمرو علما بھ نسیان و خودکشی رسیده (مثل نیچھ و کامو و....) و در قلمرو عوام محصولی 

  نداشتھ است.

س�وی بم�ی گزین�د  انتخاب و آگاھی سمت فق�ر و تنھ�ائی و فن�ا را ب�ر اھ در حیات واقعی و مادی خویش بانسان بمیزانی ک
 معی�ت تجرب�ھجیگانگی وجود و عدم میرود زیرا عدم را در حین وجود و م�رگ را در ح�ین زن�دگی و تنھ�ائی را در ح�ین 

  عملی است. زکیھ نفس و عرفان و حکمتمیکند. و این ھمان راه و روش دین انبیای الھی و سلسلھ مراتب تقوی و ت
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  :فرق یگانگی و برابری

ی از ش�رک تا وجود و عدم در انسان یکی نگردد تسبیح و تقدیس و پرستش خدای یگانھ ممک�ن نم�ی ش�ود و ھ�یچ نج�ات
  مقدور نمی آید.

 رد زی�را دوش� عدم در انسان یکی نشود و یگانگیش درک واحس�اس نگ�ردد الله اکب�ر برح�ق معن�ایش ادا نم�ی و تا وجود
را رب و ملاصدکرده ایم ھمانطور کھ اسپینوزا و ھگل در غ دغیر اینصورت خداوند را در قلمرو وجود محصور و محدو

ده و وج�ود را ب�ا موج�ودیتش ب�ھ ب�ن بس�ت رس�انیده و مجب�ور ب�ھ ارا در جھان اسلام مرتکب چنین وص�فی گش�تند و خ�دا
  او را بواسطھ وجودش مقیدّ نمودند. نجیر کشیدند وز خویش نمودند و لذا او را در قدرتش بھ غل و

وج�ود را مخل�وق  ت�ا .ده ای�متا خداوند را برتر از وجود ندانیم الله اکبر(برتری لامتناھی خدا) را معنا نکرده و تأویل ننم�و
ت و یف ماس�ندانیم خدائی کھ توصیف می کنیم مخلوق ماست و این خدای واقعی نیست و خالق نیست بلکھ مخلوق توص

ت و خ�دای ان خدای شرک و نفاق است یعنی خ�دای ک�افران ک�ھ مول�د م�ذاھب ش�رک ب�وده اس�ماین ھ لذا بازیچھ ماست و
  اکثریت قریب بھ اتفاق بشری می باشد.

و پرس�تش  ق�ط در وج�ود کس�انی درکیعن�ی خ�دای واقع�ی ف» خداون�د در ن�زد م�ا پرس�تیده نم�ی ش�ود.« فرمای�د می (ع)علی
ح�د درک و جود و عدم رسیده باش�ند زی�را در قلم�رو دوگانگیھ�ا ک�ھ ھم�ان ش�رک اس�ت خ�دای واشود کھ بھ فراسوی ومی

سان راھی ب�ھ عدم است و تا این دو یکی نشوند ان –تصدیق نمی شود و اساس ذاتی ھر دوگانگی ھمان دوگانگی وجود 
  قلمرو توحید ندارد.

رف�ت و عم نت س�رّ واقع�ھ و مھمت�رین معض�لھ جھ�انھ تساوی و ھمس�ان س�ازی ب�ود ونب�ود : اینس� یگانگی بود و نبود و
رد توج�ھ ھستھ مرک�زی ک�ل آنچ�ھ ک�ھ فرھن�گ و تم�دن و م�ذھب نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ متأس�فانھ ت�اکنون بس�یار بن�درت م�و
و س�وء  بزرگان دین ومعرفت واق�ع ش�ده و ای�ن غفل�ت کبی�ر منش�أ ھم�ھ غفلتھ�ای بش�ر اس�ت و راز مح�وری ھم�ھ خطاھ�ا

  و فلسفھ و دین و قضاوت و ارزیابیھای اخلاقی. تفاھمات درقلمرو اندیشھ

ت ت ای�ن تف�اوبھ نظر ما درک تفاوت یگانگی و برابری بھ مثابھ درک ذات�ی ھ�ر تف�اوتی اس�ت. کس�ی ک�ھ موف�ق ب�ھ دریاف�
ھ�یچ  د و جز ابط�النفاق می گرای دین ھم کھ برخوردار باشد نھایتآً بھ شرک و علم و نشود از ھر میزان و  درجھ ای از

  لطیف و حیرت آور است. بغایت جادوئی و تی ندارد. این یک نکتھ و معمای باریکتر از مو وعاقب

  چگونھ دو تا چیز می تواند یک چیز باشد؟ اینست مسئلھ !

ت بنظ�ر م�ن اینست مسئلھ! این سخن شکسپیر در فرھنگ عالمانھ غرب نماد حکیمانھ ترین سخن اس�» بودن یا نبودن«
ین ح�نی ب�ودن در واقع این سخن باید اینگونھ اصلاح شود: بودن و نبودن، اینست مسئلھ! یعبیانگر ھیچ حقی نیست در 

  نبودن و نبودن در حین بودن، کھ بیانگر یگانگی بود ونبود است و سرّ ھستی و راز توحید.
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وج�ود  س�تی،ھر چیزی در این جھان، ھست و نیست و این حقیقت در حد کمالش بیانگر خود خداوند اس�ت ک�ھ در اش�د ھ
  ندارد. یعنی بود و نبودنش یکی است.

ت اس�ت ک�ھ ع�ین واقعی� در واقع یگانگی بود و نبود واقعھ ای نیست کھ باید انسان بھ آن برسد و یا آنرا پدی�د آورد بلک�ھ
رار ق�ازد و ب�ر آن قلبش آنرا تبدیل ب�ھ معرف�ت ویق�ین و مق�ام خ�ود س� اندیشھ و بایستی انسان بھ لحاظ معرفتی در جان و

 ایم�ان در ان. و اصلاً دلیل بیقراری انس رد زیرا انسان از آن مستمراً در حال فرار است و این ھمان کفر انسان است وگی
ن یگ�انگی معنای کاملش ھمین قرار بر یگانگی است. ایمان ب�ھ معن�ای احس�اس امنی�ت چی�زی ج�ز احس�اس امنی�ت ب�ر ای�

م�رگ و  بل مرگ و نیس�تی مص�ون می�دارد و بلک�ھ مش�تاقنیست. این ھمان مقامی است کھ یک مؤمن مخلص را در مقا
کمال  فان اسلامیفنا می سازد و این از ویژه گی اولیای خداست کھ در قرآن کریم ذکرش رفتھ است. ھمانطور کھ در عر

  یک سالک ھمانا رسیدن بھ مقام فنا می باشد.

  تھ باشد.کی از آن دو چیز وجود نداشآیا دو چیز می تواند در آن واحد چیز واحدی باشد؟ آری! در صورتیکھ ی

 ن ووط و  ت�وازما از نظریھ ھگل سخن نمی گوئیم یعن�ی منظ�ور م�ا از یگ�انگی دو چی�ز ھم�ان س�نتز ی�ا برآین�د و ی�ا مخل�
  تشابھ این دو چیز نیست یعنی چیز سومی مدنظر ما نیست.

 ی م�ی کش�اندجن�ون و جنای�ت و ن�ابود آنچھ ک�ھ ک�ل تم�دن بش�ر ب�ر روی زم�ین و در ط�ول ت�اریخ را ب�ھ تب�اھی و ابط�ال و
 و مح�ور ھ�دف در این سمت حرکت میکند. توحید بھ مثابھ عل�ت اینست کھ توحید یعنی یگانگی را برابری فرض کرده و

 م�ا واکثری�ت عل دین خدا و نیز بھ مثابھ ذات عالم ھستی و موجودیت مخلوقات، فھم نشده است و این سوء تف�اھم ش�امل
م�دنی ا گش�تھ و ته و بلکھ این سوء تفاھم عالمانھ عل�ت العل�ل ک�ل پی�دایش عل�وم وفن�ون و فرھنگھ�فلاسفھ بزرگ نیز بود

ی ع�ی براب�ری بج�ابران�دازی معل�ول طبی –بران�دازی ذات�ی می�رود. ای�ن خ�ود  –مالیخولیائی را پدید آورده کھ بسوی خ�ود 
  یگانگی است.
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  :سرّ تشابه و تفاوت

ن�د. دو نظر نمی آورھیچ تفاوتی را برای انسان تداعی نمی کنند زیرا ھیچ شباھتی را بمثلاً یک قطعھ سنگ و یک پرنده 
  چیز بمیزانی کھ شبیھ ھستند متفاوت می شوند و بالعکس.

اره ی��ک آی��ا چی��زی ک��ھ ھس��ت و چی��زی ک��ھ نیس��ت ھ��یچ ش��باھتی و تف��اوتی دارن��د؟ ای��ن س��ئوال بکل��ی مھم��ل اس��ت الا درب��
  موضوع و آن موضوع ھمان خداست.

ر ر و خ�دای ش�را خدا دوتاست، خدائی کھ وج�ود دارد و خ�دائی ک�ھ وج�ود ن�دارد ای�ن ھم�ان تف�اوت ی�ا تش�ابھ خ�دای خی�زی
  است، خدای مھربان و خدای قھار.

م�ان این خدا ھ ھر بشری دو تا خدا دارد: خدائی کھ ھست و جان دارد و بر روی زمین راه میرود و عین خود اوست. و
 ی ھم�ان خ�دایاست کھ اص�لاً وج�ود ن�دارد. ای�ن دوم� ای دیگر در آسمان است و آنقدر دورخود ھر کسی است. و اما خد

 گ و ن�ابودیھ�ر کس�ی بمیزان�ی ک�ھ دچ�ار ش�رّ و م�ر لشر است و نابودی. اولی وجود است و دومی عدم. و بھ ھمین دلی
وان و خدا بعن�دتفاوت این  می شود این خدای دوم را بھ یاد می آورد ولی در وضع خیر، خدائی جز خودش وجود ندارد.

ی اس�ت. رد یعن�ی یک�دو چیز،ھمان تفاوت بین بود و نبود است. ولی بود و نبود ھیچ تفاوتی ندارد زیرا ھیچ تش�ابھی ن�دا
درک  ردد وحال اگر این معنا و وضعیت را در درج�ات گون�اگون ش�امل ھ�ر چی�ز دیگ�ری کن�یم ھم�ین یگ�انگی عای�د م�ی گ�

م�ی گ�ردد  انھ ھمھ چیزلذا یگانگی عین واقعیت جاود ا بزدائیم تفاوتھا ھم از بین میروند ومیشود بمیزانی کھ تشابھات ر
ب�ود  ی�ز برت�ر ازچو آنگاه با جھانی یگانھ و یگانگی جھان روبرو ھستیم یعنی فقط با یک چیز روبرو ھستیم کھ آن یک 

  نبود است و آن خدای یگانھ می باشد کھ خدای موحدان است. و

ت آوری ث بی نھایت س�ھل و ممتن�ع م�ی نمای�د و درک�ش بغای�ت س�اده و ثقی�ل اس�ت. بط�رز بس�یار حی�رموضوع مورد بح
  ساده و روشن است. آنقدر ساده است کھ اصلاً ھر بحثی در این باره حتی حماقت می نماید و مھمل.

مس�ائل  . ھم�ھب�ا اینک�ھ جان�دار نیس�ت حرک�ت م�ی کن�د ول�ی خ�اک حرک�ت نم�ی کن�دآب روزی کودکی می پرسید کھ : چ�را 
  حقیقی و حکمتھای ذاتی اینگونھ اند.

ً جھ�ان موج� دو تا سیب از شاخھ واحدی از یک درخت نی�ز تفاوتھ�ائی دارن�د. واقعی�ت اینس�ت ک�ھ براب�ری در  ودات مطلق�ا
ی�ک  ث�ل تولی�داتمواقعیت ندارد. فقط بشر است کھ در قلم�رو عل�وم و فن�ون توانس�تھ اس�ت پدی�ده ھ�ائی براب�ر تولی�د کن�د 

انس�ان  جھل و کفر انھ. این واقعھ بطور ذاتی بھ مثابھ جنگ تن بھ تن با توحید و خداست و واضح ترین بیان عیانکارخ
ھ ب�نی. اراده است. بھ ھمین دلیل خاصھ در عصر تکنولوژی شاھد اش�د ابط�ال فزاین�ده ھس�تیم در ھم�ھ ف�رآورده ھ�ای م�د

رابر س�ازی باراده بھ  توحید روی بھ فقر و فنا دارد درحالیکھ برابر سازی سرّ الاسرار کل تباھیھای بشر است. اراده بھ
ب��ری ن��دارد روی ب��ھ جھ��انخواری دارد و چ��اره ای ج��ز تب��اه ک��ردن و انھ��دام موج��ودات ن��دارد. تکنول��وژی ذات��ی ج��ز برا

  ریاضیات خدائی  جز تساوی(=)  ندارد.یعنی  ھمانطور کھ مادر علوم
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  ا:برابر سازی معانی و ارزش ھ

» ھس�تی« ن جھان قبل از اینکھ چیز خاصی با نام و صفات مخصوصی باشد دارای یک معنا می باش�د و آ ھر چیزی در
ن است. ھر چیزی اول ھست و سپس چیزی خاص و منحصر بفرد است. پ�س نخس�تین معن�ا و ص�فت در ھ�ر چی�زی ھم�ا

ر او ھم�ھ ی یاب�د. در نظ�وجود است. ھمانطور کھ یک کودک در نگاھش ب�ھ جھ�ان بی�رون فق�ط ھم�ین ی�ک معن�ا را در م�
اس�ت. » ج�ودو« ان�امچیزھا فقط وجود دارند نھ بیشتر و نھ کمتر. و کل جھان ھستی ی�ک چی�ز واح�د اس�ت و آن واح�د ھ

ودک ر ن�زد ی�ک ک�این معنای ذاتی بتدریج در انسان بھ نسیان میرود و این منشأ ھم�ھ نس�یانھا و غفلتھ�ای بش�ر اس�ت. د
  ند.چیزھا برابر نیستند بلکھ یکی ھست

و  »خ�ود«خان�ھ ھا می برد اراده بھ تصرف و مالکیت چیزھاس�ت. و ای�ن اراده ھم�ان کارآنچھ کھ انسان را بسوی شباھت
ژه گیھ�ای است یعنی کارگاه فردی�ت و منحص�ر بف�رد ش�دن، یعن�ی موج�ود ش�دن. و ای�ن خودھ�ا و م�ن ھ�ا و وی� منیت بشر

ی باش�د م�این خودیت  کھ نھایتاً مرگ می آید و تن را کھ حصارفردی نیز مستمراً محکوم ابطال و نابودی ھستند تا آنجا 
   نابود می کند. این ھمان روند کفر و جھالت و ضلالت بشر است یعنی قلمرو جنون و فریب. 

راب�ر س�ازی بمیزند کھ بگوی�د: م�ن ھ�م ھس�تم! و ای�ن ھم�ان کارگ�اه » من«انسان در مقابل جھان است کھ دست بھ خلق 
راده م�دن ھم�ان اآبا جھان . و این بھ قصد وجود یافتن است ، براب�ری در وج�ود. اراده ب�ھ وج�ود  است یعنی برابر شدن

ماید نودی رخ می بھ برابر سازی می باشد. ولی این وجودی توھمی است زیرا گام بھ گام از بطن این وجود است کھ ناب
ده ب�رای د. ای�ن ارادر انس�ان ب�ھ فع�ل در م�ی آی� و با مرگ کاملاً محقق می گردد. و این اراده ای ذاتی است کھ خودبخ�ود

  انسان جز درک و تجربھ نابودی ھیچ معنای دیگری بھ ارمغان نمی آورد.

ن��ھ  ویعن��ی ن��ابودی محص��ول اراده اس��ت ن��ابودی محص��ول اراده ب��ھ وج��ود آم��دن و خل��ق ش��دن ب��ھ دس��ت خویش��تن اس��ت. 
ز مص�در اب�ھ لح�اظ لغ�ت ھ�م » اراده«ھم�انطور ک�ھ محصول وجود. ول�ی ای�ن اراده ذات�ی اس�ت و ن�ھ آموزش�ی و عم�دی. 

یھ�ا و بط�ال و تباھاست یعنی رد کردن وجود. و لذا اراده بشری قلمرو ردکردنھا و انک�ار و کف�ر اوس�ت و قلم�رو ا» ردّ «
  ار گیرد.نابودیھا. ولی بشر تا نابودی را درک و تجربھ نکند نمی تواند وجود را دریافت نماید و در آن قر

س�ت. پ�س در گی ھم�ان علی�ت انش�رند. ای�ن دو عل�ت و معلولن�د. در قلم�رو ادراک منطق�ی یگ�ا ، ذات خیر ووجود و عدم
س�ت. ض�دیت واقع اشد ضدیت کھ ھمان ضدیت بین وجود و عدم است و منشأ ھر ضدیتی دگر می باشد بی�انگر یگ�انگی ا

ز ع�دم ب�رای اس�ت و ض�دیتی ش�دیدتر ادو چیز ھمان یگانگی آن دو چیز است. آنچھ کھ انسان را بخود م�ی آورد ض�دیت 
  درک عدم است کھ انسان بھ وجود خود می آید و خود وجود می شود. آدم نیست و لذا در

دیق ا درک و تص�آنچھ را کھ انسان بد می یابد خوب است و او را بھ خوبی میرساند بشرط اینکھ ای�ن حقیق�ت توحی�دی ر
  نماید.

حاصل تأویل یک موجود مادی است کھ ھمانا غایت جریان رجعت جاودان�ھ ب�ھ در مقدمھ کتاب نشان دادیم کھ ھر معنائی 
ت و مب�دأ ممک�ن اس�ت و ن�ھ ازلی�ت ھ�ا و ابت�داھا. پ�س ھم�ھ ازلیت است. و نیز نشان دادیم کھ فقط یک ازلیت و یک اولیّ 
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بی نھای�ت م�اده متجل�ی ا ھستد کھ در نمعانی نھایتاً دارای ذات و تأویل واحدی می باشند پس ھمھ معانی در واقع یک مع
ممک�ن و متبلور گشتھ و در جھان مقاب�ل روی م�ا ق�رار گرفت�ھ ان�د. بن�ابراین رس�یدن ب�ھ توحی�د مع�انی فق�ط از راه تأوی�ل 

شود و نھ برابر سازی صور مادی موجودات و معانی م�وقتی و نیم�ھ راه. پ�س براب�ر س�ازی ب�ھ لح�اظی حاص�ل ت�لاش می
ت و نھ حق جوئی. پس وقتی می گوئیم کھ ھمھ چیز یکی است مطلقاً بدین معنا مذبوحانھ و عجولانھ بھ قصد تصرف اس

واحدی و حق واحد و خدای واحدی ھستند پس فق�ط  آنک�ھ خ�دا را  ینیست کھ ھمھ چیزھا برابرند. ھمھ چیز دارای معنا
ج�ز ابط�ال حاص�لی  است و در غیر اینصورت مبتلا بھ جنون برابر سازی می شود کھ در چیزھا درک می کند اھل توحید

و یک پرنده و یک قطعھ سنگ و یک آدم با ھم برابر نیستند و این بدیھی است ول�ی در قلم�رو فلس�فھ یک درخت  ندارد.
برابری یعنی عرصھ علوم و فنون ھمھ اینھا برابر سازی می شوند و بھ معنا و ارزش واحدی منتھی می گردند کھ م�ثلاً 

 ضد ماده. ولی این معانی در نزد انسان و حیات عمل�ی او جملگ�ی ب�ھ پدی�ده ای بن�ام انرژی است و یا پوزیترون و نھایتآً 
ده ای فرض�ی بن�ام پول میرسند کھ آخرت و غایت و ابدیت ارزش ھاست ھمانطور کھ مثلاً تأوی�ل ھم�ھ ای�ن موج�ودات پدی�

ش�ود ک�ھ پ�ول ی قابل ارزیابی میدر یک غایت ابدشود. در اینجا ضد ماده بعنوان منشأ ازلی عالم ھستی ضد ماده تلقی می
این فلسفھ امپریالیزم و جھانخواری و قحطی زده گی مطلق معناست. در این فلسفھ ای ک�ھ در واق�ع فلس�فھ ض�د  است. و

قی می گردد یعنی کھ ھستی از نیستی است. این اعت�راف پیش�رفتھ ت�رین ح�د فلسفھ است ھر ماده ای صورت ضد ماده تل
بود (یعنی خلقت را) ولی این اعتراف نھ کھ ابطال کل فلسفھ ای است کھ اصلاً عدم را منکر علم فیزیک ذره ای ھر چند 

حقیرترین م�اده یعن�ی  وتنھا کمترین کمکی بھ معنویت انسان نکرد بلکھ خود انسان را بعنوان کارگاه معنای جھان مبدل 
در جھ�ان ماده وجود انسان را ارزانترین ماده کند و  تبدیل بھ زبالھ و سقر و ثقل میپول ساخت کھ روح بشر را مستمراً 

دارد یعن�ی م�اده بیش�تری  بات الکترونکی از ده تن انسان، ارزنده تر می آید زیرا تولید بیش�تریمیسازد تا آنجا کھ یک ر
کن�د ب�ی آنک��ھ کمت�رین معن�ائی را دارا باش��د و ای�ن ب�دان معناس��ت ک�ھ ب�ی ارزش ت��رین و بلک�ھ ض�د ارزش ت��رین تولی�د می

ن در چنین نگرشی ھمان انسان معنوی است کھ باید نابود شود زیرا ب�رای پ�ول ارزش�ی قائ�ل نیس�ت و ح�ق براب�ری انسا
  را باطل کرده و توحید را آشکار میکند.

لس�فھ ض�د برابرسازی ھمان�ا ح�ق ابط�ال اس�ت ک�ھ پ�درش فلس�فھ انک�ار خداس�ت و م�ادرش عل�م ریاض�یات. انک�ار خ�دا ، ف
  م ضد معناست زیرا ھیچ معنای واحدی رھنمون نمی شود.حقیقت است و ریاضیات ھم عل

ا ھ�یچ عش�قی می باش�د ول�ی در انک�ار خ�د» عشق بھ حقیقت« فلسفھ ضد حقیقت است زیرا فلسفھ بھ معنای ،انکار خدا 
یس�ت زی�را نیست زیرا خدا ھمان عش�ق اس�ت ک�ھ انس�ان را جانش�ین خ�ود نم�وده اس�ت. در انک�ار خ�دا ھ�یچ حقیقت�ی ھ�م ن

ظر یق�ت ھ�ا م�دنمی باشد و یگانگی مطلق، نور حقیقت است زی�را ھرگ�ز حق یاً دارای احساس و معنائی توحیدحقیقت ذات
  نمی توانند بود بلکھ حقیقت مدنظر است. پس انکار خدا ، فلسفھ ضد فلسفھ است.

ی است. و ھر چیزی چیز واحدی است و واحد ھمھ چیز ھا نیز احدیت (یگانگی) است و کل جھان ھستی نیز چیز  واحد
ان واحد است. کل جھان ھستی در دل کوچکترین ذره ھا حاضر و کامل است. کوچک و بزرگ ن�داریم. دور ماین واحد ھ

یز است و ھیچ چیز ھم ھست. وجود اس�ت و ع�دم چو نزدیک نداریم ، بد و خوب نداریم، حق و باطل نیز نداریم.او ھمھ 
و اینگون�ھ م�ی ت�وانیم براس�تی من�ادی معن�ای الله اکب�ر باش�یم در غی�ر است و برتر از ھر چھ کھ می بین�یم و م�ی فھم�یم. 

  اینصورت یا جاھلیم یا حقھ باز.
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  برابرسازی نیز در ابطال خویش یگانگی را آشکار می سازد علیرغم اراده خویش.

  

  :توحید اخلاقی

  دیدن یگانگی و ذات یگانھ ھمھ ارزشھای اخلاقی : اینست توحید اخلاقی!

ر ر و راس�تی دش�عدم و بالعکس منشأ عرفانی توحید اخلاقی است ، یعنی دی�دن کف�ر در ایم�ان و خی�ر در دیدن وجود در 
ان�ھ ی�دن ذات یگناراستی و ...... ولی نھ برابر دیدن و ھمسان انگاشتن خ�وبی و ب�دی . ممک�ن اس�ت پنداش�تھ ش�ود ک�ھ د

ی ین استنباط. ولی مطلقاً چنین نیست. چنارزش ھای اخلاقی خوبخود بھ ھمسان سازی و برابری ارزشی منجر می شود
 ی�ر و درس�ت ونفس انسان است . مسئلھ اینست کھ اگر ھر کسی ھر آنچ�ھ را ک�ھ خ فقط یک بازی منطقی و ریاضیاتی با

 ھی ب��ب��ھ ص��لاح خ��ود م��ی دان��د بھم��ان می��زان ش��ر و نادرس��ت و خطرن��اک ببین��د واض��ح اس��ت ک��ھ م��ثلاً بج��ای راس��تگوئ
غ�ھ انگی و دغداز راستی و دروغ فرا میرود و بھ جستجوی حق برتری بر می آید و از دوگ دروغگوئی نمی گراید بلکھ

ذات�ی در  وو ھلاکت بین این اضداد میرھ�د ک�ھ نخس�تین حاص�ل چن�ین جس�تجو و مکاش�فھ ای ھمان�ا ی�افتن ق�راری عمی�ق 
یل و ھ در حال تبدانسان بلاوقففریبی نجات می یابد زیرا  –خویشتن است و از ھمھ مھمتر بھ لحاظ ذھنی از قلمرو خود 

اره طور ک�ھ درب�توجیھ و تطھیر ب�دیھا ب�ھ خوبیھاس�ت ت�ا بتوان�د نیازھ�ای مقطع�ی خ�ود را ب�ھ آس�انی ب�رآورده س�ازد ھم�ان
ران را دیگ��ران و خاص��ھ رقیب��ان خ��ود ب��ھ تلاش��ی معک��وس مبتلاس��ت یعن��ی مس��تمراً س��عی م��ی کن��د ت��ا اعم��ال درس��ت دیگ��

ان ب�ین ای�ن مکر و ریا نامی�ده م�ی ش�ود و اس�اس فس�اد اخلاق�ی اس�ت حاص�ل اس�ارت انس�نادرست توجیھ نماید. آنچھ کھ 
ی�ک  ی�رود و ای�نتوحید ارزشی است ک�ھ ام الفس�اد یعن�ی دروغ و ری�ا و مک�ر از ب�ین م این دوگانگیھاست. یعنی در دیدن

  اصلاح و تزکیھ نفس بواسطھ معرفت می باشد.

ھ وبی وبدی ب�خعاطفی و روانی و تباھی فکری چیزی جز واقعھ تبدیل  دروغ بعنوان منشأ ھمھ مفاسد اخلاقی و امراض
ق تب�دیل و فریب�ی ھ�م نامی�ده م�ی ش�ود و ای�ن منط� –یکدیگر نیس�ت. دروغ دارای منطق�ی وِی�ژه اس�ت ک�ھ غ�رور ی�ا خ�ود 

د ش�ویبط�ال نمھا منجر بھ تساویگری و اتوجیھ ارزشھای متضاد بھ یکدیگر است. پس یکی دیدن ارزشھای متضاد نھ تن
  بلکھ بنیاد ابطال و فساد را بر می کند.

ھ ور ب�ھ تجرب�ولی بعنوان یک تجربھ تاریخی و ھمھ جائی در قلمرو مذھب و اخلاق شاھدیم کھ بشریت بط�ور عام�ھ مجب�
نمای�د ک�ھ  دان�ش ب�وده اس�ت و درک توحی�د بع�د از ای�ن تجرب�ھ بس�یار تل�خ و مھل�ک رخ م�ی تساویگری در قلم�رو دی�ن و

  آخرالزمان است کھ زمان را بعنوان جھانی ترین پدیده  خلقت تأویل می کند.مربوط بھ عصر 
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  :راز تفاوت و انتخاب

اب�ر باش�ند واقع�اً بر آیا انسان ھرگ�ز ب�ین دو چی�زی ک�ھ واقع�اً ھمس�ان باش�ند انتخ�ابی دارد؟ مس�لماً ھرگ�ز! آی�ا اگ�ر چیزھ�ا
  انتخابی ممکن خواھد بود؟ مسلماً ھرگز!

ه ذات�ی پدی�د ی انسان ھمان راز انتخاب است کھ موجب شناخت می شود . ش�ناخت ب�ر راز یگ�انگیپس راز تفاوت ھا برا
  ھا! و این ھمان راز تأویل و معنویت بشر است.

ه ناخت درب�ارش�انسان بمیزانی کھ تفاوتی را درک میکند مجبور ب�ھ انتخ�اب م�ی ش�ود و ب�ھ ش�دت انتخ�ابی ک�ھ میکن�د ب�ھ 
ر ھ�ر انتخ�ابش د ید . انتخاب و معرفت علت و معلول یکدیگرند. انس�ان بمی�زان و ش�دتچیزی کھ انتخاب کرده نائل می آ

ھ ت پدی�ده ھ�ا ک�ق بھ درک ازلیت و معنا می گردد. اینست راز تف�اوفدر کنھ جھان وارد شده و موو امری جدی می شود 
ت اماً سھویبرای بشر تم برخاستھ از شباھتھاست. و درست بھ ھمین دلیل قلمرو تساویگری کھ ھمان قلمرو شرک است

ص�ر و غفلت و س�طحی نگ�ری و جھ�ل ب�ھ ارمغ�ان م�ی آورد. درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل در عص�ر غای�ت تس�اویگری یعن�ی ع
ا از دس�ت عم�ق رشکوفائی ریاضیات و تکنولوژی انسان بھ غایت غفلت و جھل تا سرحد جنون میرس�د و ق�وه تفک�ر و ت

  گردد.میدھد و مبدل بھ ربات می

و اختی�ار  واحده موجودات از چشم محسوسات بشری آش�کار م�ی ب�ود ب�رای بش�ر مس�ئلھ ای بن�ام انتخ�اباگر جمال ذات 
ازد واز س�نمی داشت. ولی انسانی کھ اھل تعمق و معرف�ت نیس�ت ت�لاش میکن�د ک�ھ موج�ودات متف�اوت را ھمس�ان  وجود

ت ی�ن ابط�ال اس�امیرسد ولی در اوج ی خود پاسخگو باشد ھر چند کھ در این تلاش بھ ابطال واین طریق بھ ذات توحیدج
د کھ ری می نامنکھ توحید ذات جھان در مقابل چشمان انسان سطحی نگر نیز آشکار می شود کھ این واقعھ را قیامت کب

ی�داد ص�ورت رو معن�ایاس�ت ک�ھ ب�ھ » واقع�ھ«در فرھنگ قرآنی این قیامت و رویداد توحیدی ن�ام دیگ�ری ھ�م دارد و آن 
بیند ان کثرت میرتھائی کھ انسان در جھواقعیت را محقق می سازد و این بدان معناست کھ صو واقعی جھان می باشد کھ

مرو نسان در قلجملگی توھمی و خلاف واقعیت  می باشند و چیزی جز عوالم برزخ و ھبروت و ھیولا نیستند و ادراک ا
  ظلمت تلقی می شوند. 

م�ان ھاف�ت و ای�ن ه ھ�ا رس�وخ و نف�وذ نم�ود و ب�ھ ذاتش�ان راه یبرای رسیدن بھ معنای توحیدی پدیده ھ�ا بایس�تی در پدی�د
 ارا ھس�تند.دتأویل است کھ فقط برای اھالی معرفت نفس ممکن می شود. یعنی کسانی کھ قدرت رسوخ  در خویش�تن را 
یزھاس�ت و چو از آنجا کھ کل جھان ھستی دارای نفس و ذات واحده است رسوخ در ھر چیزی بھ مثابھ رسوخ در ھم�ھ 

و  تقیم توحی�دعترین راه رسوخ در جھان و صراط المس�یدیکترین چیز بھ انسان خود انسان است و لذا خودشناسی سرنز
یده ھا بیرونی پد تأویل است. و کسی کھ قدرت راه یابی بھ خویشتن را نداشتھ باشد درجھان بیرون و آنھم فقط در سطح

  ی باشد.سرگردان است و اسیر قیاس می شود کھ کمالش تساویگری م

علوم ظاھری ، فیزیک ذره ای عمی�ق ت�رین عل�وم محس�وب م�ی ش�ود ک�ھ نھایت�اً ب�ھ ذرات بنی�ادی میرس�د و ای�ن در میان 
ذرات را ذات واحده عالم وجود می پندارد درحالیکھ این ذرات بنیادین حداکثر غایت نخستین پوستھ موجودات را آشکار 
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فیزیک م�درن تنھ�ا آن پنھان است کھ علوم فنی را بھ آن راه نیست. می کنند کھ ھنوز شش جھان متفاوت دیگر در پشت
از انبی�اء و اولی�اء و کھ بر این شش جھان دست نیافتنی می نھد جھان (ضد ماده) است. در حالی کھ بس�یاری نام خیالی 

کار س�اختھ ان�د. م�ثلاً م پنھان راه یافتھ اند و معانی آنرا در حکمت آش�والعارفان بزرگ جھان قرنھا قبل از این بھ این ع
  رومی حدود ھفت قرن پیش در دل ھر ذره ای یک آفتاب می دیده است. یمولا

ی�را اس�ت ز یدیدش�و اما در قلمرو ارزش ھای اخلاقی مسئلھ انتخاب و حتی قیاس دارای کیفی�ت ک�املاً متف�اوت و بس�یار 
ل�ذا  و نی�ان میش�ودھ رواب�ط او ب�ا جھ�ان و جھاخواه ناخواه خود فرد را مخاطب قرار میدھد و این انتخاب شامل ح�ال کلی�

ی ن�ین انتخ�اباین یک انتخاب جھانی و توحیدی است و کل وجود فرد را درگی�ر م�ی س�ازد و ب�ھ ت�نش م�ی کش�اند. و در چ
رد را ف�ایت�اً ب�ود است کھ فرد بسرعت مبتلا بھ اشد اضداد می شود وھر تفاوتی یک تضاد غیر قابل حل جلوه میکند و نھ

  بر آستانھ توحید ذات قرار میدھد. نابودی می کند و مواجھ با

و ش�دت  دنیاپرس�تی و س�طحی نگ�ری و قی�اس و تس�اویگری ام�ور ھ�م بس�رعت یک انسان اخلاقی حتی در قلمرو دنی�ا و
 جھان�د و ی�اب اه و مھل�ک ھس�تند برھان�د وک�ای�ن تض�ادھا ک�ھ جان از خاصی بھ تضادھا میرسد و مجبور است ک�ھ خ�ود را

اس�ت  ن م�درن ک�ردهشکار پیشھ نماید ھمانطور کھ انس�اآد و کفر و لاابالیگری شا از قلمرو اخلاق بیرون بکبکلی خود ر
ز ھ روز ب�ھ روکاین گریز راھی جز تحمیق و دیوانھ سازی خویشتن ندارد بواسطھ داروھا و مخدرات قدرتمندی  ولی در

  براندازی می شود. –بور بھ خود بر قدرت جنونی آنھا افزوده می شود. انسان گریزان از اخلاق مج

دگ�ر انس�ان  لغتش آشکار است قلمرو خلق شدن انسان بدست خویشتن است. و بھ بیانکھ از معنای ھمانطور » اخلاق«
ش ک�ھ ی�ک ارز اخلاقی شاھد بر خلقت خویشتن قرار می گیرد و می بیند کھ چگون�ھ از ع�دم ب�ھ وج�ود م�ی آی�د . انس�انی

ش اس�ت دار ای�ن ارزم�در واقع از دیدگاه خودش اراده می کند تا بوجود آید ولی در ت�لاش ب�ر اخلاقی را  انتخاب می کند 
اش��د  خ��ود را در باش��د بت��دریج یک��ھ ب��ھ ناگ��اه ض��د ای��ن معن��ا را م��ی یاب��د. م��ثلاً کس��ی ک��ھ اراده ک��رده ک��ھ انس��ان ایث��ارگر

  می یابد و نیز بالعکس. یخودپرست

دارای  د وباش�د در واق�ع منظ�ور اینس�ت ک�ھ باش�د و وج�ود داش�تھ باش� کسی کھ م�ی خواھ�د خ�وب و پ�اک و ع�الم و زیب�ا
میکند و  دف را جستجوپولدار و قدرتمند باشد او نیز ھمان ھ دم وجودی ابدی گردد. کسی ھم کھ اراده می کند کھ مثلاً آ

د تخ�اب م�ی ش�وان و بھ آستانھ نابودی خود میرسند. آنچھ کھ مھم است انتخاب می باشد. موضوعی و یا ارزشی کھدھر 
ن�ی ه عاقب�ت دیچھ بسا یک کفر انتخاب شد لدر مرحلھ اول  امری موروثی و مجبور بھ شرایط زیستی است بھ ھمین دلی

  پیدا کند و یک دین موروثی و انتخاب نشده بھ عاقبتی کافرانھ برسد.

رین خ�ود در ابدیت آخ� ل ازلی است تاوجود آمدن است و ھمان اراده بھ تأویبھمان اراده ذاتی انسان بھ اراده بھ انتخاب 
انوری و ج�صاحب قرار شود. پس آنکھ ھنوز صاحب چنین اراده ای نشده است دارای قدر وجود نیست وغرق در حیات 

  نباتی و جمادی است یعنی بود و نبودش برابر است و این ھمان کفر و ظلمت است.

عمل میکند: برابری ب�ا دیگ�ری! ول�ی ی�ک م�ؤمن ع�ارف است و لذا  قاعده وجودش دربرابری » دیگری« کافر ھمواره 
است و لذا معنای توحید وجودی فقط در چنین انسانی حضور دارد. این ھمان تفاوت ب�ین ھمت�ائی و ب�ی ھمت�ائی » خود«
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است. یعنی فقط یک مؤمن خالص است کھ وجود دارد و موجود است و مابقی انسانھا معدومند و مش�روط و مرب�وط ب�ھ 
  خودکفا( احد وصمد) و وجود ِ مشروط!  وجود: وجود

ز ان دیگ�ری از بی�ی�مؤمن کسی است کھ خود را بھ خود قیاس میکند ولی کافر خ�ود را ب�ھ دیگ�ران قی�اس میکن�د . ای�ن ن
س�ازد یمکسی کھ غیر را شریک وج�ود خ�ود  معنای توحید و شرک است : کسی کھ برای وجود خود شریک نمی گیرد و

ھ ککند و کسی د: کسی کھ وجود را یعنی خدا را و جاودانگی را در خود واز خود جستجو میو خود را شریک غیر میکن
ش�ت پای ممک�ن و د را در غیر می جوید و لذا خدای او نیز بقول ق�رآن ک�ریم در بی�رون از او و بلک�ھ در دورت�رین ج�وخ

ای�ن  ت خواند ک�ھافر را ھم غیرپرسبام آسمان است. در بیان منطقی مؤمن را می توان خود خواه و خودپرست نامید و ک
ی در قلم�رو آخرین توجیھ منطقی کف�ر در م�ذھب ک�افران اس�ت. ول�» عشق« از خودبیگانگی را عشق ھم می نامند ولذا 

د ر خ�ویش وج�وعملی،  مؤمنان ھمواره از خود می گذرن�د و ک�افران جھانخوارن�د. واقعی�ت ام�ر اینس�ت ک�ھ انس�انی ک�ھ د
در  ول�ی ک�افران غیر خود و ھر آنچھ ک�ھ دنیاس�ت ب�ی نی�از اس�ت و ل�ذا ایث�ارگر واقع�ی ھموس�تیافت و جاودانھ گردید از 

 س�ت و او ازغیر پرستی خود غیر خوار ھستند و خودپرست . خودپرستی کفر عملاً ھمان ع�دم پرس�تی او در خویش�تن ا
حط�ی زده قویش م�ی افکن�د طریق بلعیدن کل جھان می خواھد عدم خویش را وجود بخشد ولی ھر چھ کھ در این ع�دم خ�

ھ�ا راه ختی�ار ، تنتر می شود و ذره ای ھم بر احساس وجودش افزوده نمی گردد. بھ ھمین دلیل تمرین فقر وتنھائی ب�ھ ا
د و جود می یاب�ووجود یافتن در خویشتن است زیرا فرد فقط در چنین تمرین ھائی است کھ بھ ناگاه عدم خویش را عین 

ھ اس�اس واقع� اس می نماید و بھ قلمرو توحید وارد می شود. ولی این ھدف نیس�ت و بلک�ھیگانگی وجود و عدم را احس
  است، اساس و عرش رویاروئی با خدا کھ برتر از وجود و عدم است.

 س�ت واتوصیف و پرس�تش خ�دا را بوس�طھ ص�فات، ش�رک نامی�ده (ع) با شرحی کھ گذشت بھتر درک میکنیم کھ چرا علی
ازد. ایان می ان�دپولعن شرک بخاطر آن است کھ انسان را بھ مھلکھ ابدی ابطال  وھلاکت بی آنرا طرد نموده است. طرد 

ی را از ش�رک و ابط�ال اس�ت و خ�دای واقع� ،ھمھ صفات برخاستھ از وجودند و تجلیات وج�ود. پ�س اگ�ر ص�فات پرس�تی 
دم ع�ذاتش حام�ل  زیرا وجود درانسان بیگانھ می کند وجود پرستی خدا ھم بمراتب بھ شرک و ابطال شدیدتر می انجامد 

را  یم ت�ازه اواست و تضاد وجود و عدم بسیار عمیق تر از ھر تضاد دیگری است. پس اگر خدا را وجود مطل�ق ھ�م ب�دان
ای رار اس�ت خ�دودش را یکسان نموده ایم ھمانطور کھ خ�دای کف�ر اینگون�ھ اس�ت. اگ�ر ق�بعین عدم ساختھ ایم و بود  ون
ح�ق  ش�د ت�ا دارایتصورات ما باشد پس بایستی نھایت�اً برت�ر از وج�ود با وادراک و توصیف  واقعی در ھمھ حال برتر از

  توجیھ باشد و با ھیچ معنای دیگری در تناقض قرار نگیرد و برای حقش محتاج معنائی دگر نباشد.

رود نمی رتد مطلق فرا. ولی میدانیم کھ در قلمرو تفکرات فلسفی، توصیف خدا از وجواین تنھا راه تحقق الله اکبر استو 
ب�ھ  ات را مب�دلد وخ�دا و دی�ن و اخلاقی�وو غایت این توحید ھمانست کھ در فلسفھ ھگل و سپس اگزیستانس�یالیزم رخ نم�

  امری السویھ نمود و بود و نبود را برابر ساخت و اشد نیھیلیزم پیدا شد.

را قرار می دھیم. ھم�انطور ک�ھ » عشق« معنای  ما واژه واگر قرار باشد کھ توحید در قلمرو بیان مترادفی داشتھ باشد 
ھم بیانگر قلب�ی و احساس�ی خداون�د در انس�ان اس�ت. ب�ھ » عشق« بیانگر خدا در قلمرو ذھنیت منطقی است » یگانگی«

ر م�ورد قب�ول وھمین دلیل فقط عارفان عاشق در طول تاریخ بانی و بیانگر و معرف پروردگار بوده اند واین مق�ام و ظھ�
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ی��د و م�ذھب و حقانی��ت را ب�ھ عرص��ھ حو طبق��ات بش�ری ب��وده اس�ت ک��ھ ع�الیترین و مان��دگارترین ھوی�ت از تو ھم�ھ اف�راد
  ظھور رسانیده است. 

  

  :فراسوی بود و نبود

وج�ود  ت ب�زدائیم ب�ھرا از موج�ودا تاگ�ر ص�فا ابط�ال و نھایت�اً تب�اھی و ن�ابودی ان�د و می دانیم کھ صفات قلمرو تغیی�ر و
ن�ین وج�ودی و بھ قرار و ثبات جاوید آنان میرس�یم ک�ھ در قلم�رو ادراک و محسوس�ات بش�ری چمحض و یکدانھ و ابدی 

ھ ذھنی�ت و دانیم ک�ھ ص�فات زدائ�ی از موج�ودات واقع�ھ ای در حیط�ا عدم م�ی آی�د. ول�ی در ع�ین ح�ال می�مترادف بمحض 
تغییر ی�ک و ابدی و لا تصورات عرفانی می باشد و نھ در قلمرو محسوسات بیرونی. پس معضلھ وجود محض و یکدانھ

ر قیامت یرون فقط دپدیده صرفاً ذھنی و باطنی در انسان اھل معرفت است کھ در قلمرو باور مذھبی چنین واقعھ ای در ب
قب�ل از  ش�تھ ان�د ک�ھدر ت�اریخ ب�وده ان�د ک�ھ ادع�ا دا (ع)باش�د. و نی�ز کس�انی چ�ون عل�یری رخ میدھد کھ واقعھ لق�االله میکب

  نمایند. جمال وجود مطلق را درک بیرون با خداوند دیدار کنند یعنیدرجھان  اند نستھمی توا قیامت کبری ھم

مانطور ک�ھ ھت یک وجود صرفاً ذھنی است سبنابراین واضح است کھ وجود خدا کھ در قلمرو ذھنیت بشری ھمان عدم ا
ت ی ت�وان گف�ب�دین لح�اظ م� عدم ھم فی الواقع وجود ندارد و فقط یک توصیف و تعریف عرفانی وعملی م�ی توان�د باش�د.

ھ ن فروض است وکھ انسان حیوانی است کھ می تواند عدم را درک کند وبھ ھمین دلیل خدا را درک کند ولی این درک م
اک و قاب�ل ادر دیتیشود بھ زعم قرآن.آی�ا فراس�وی ب�ود  ونب�ود وض�عیت و مق�ام و موج�وواقعی کھ درکی کافرانھ تلقی می

 ، ممک�ن اس�ت؟کھ در تقابل با عدم نباشد و برای معنایش محتاج بھ معن�ای ع�دم نگ�ردد؟ آیا موجودی احساس بشر است
  !مسئلھ اینست

 ی�ق پروردگ�ارلاو واحد نخواھد بود و ، مطلق ھی از وجود است آنگاه چنین وجودیعنصر و یا وجاگر بگوئیم کھ عدم، 
عن�وان ارد بلک�ھ ب، نھ تنھا مطلقاً وجود ن�دیکتا و صمد نیست و صمدیت ذات خدشھ دار است. مگر اینکھ بگوئیم کھ عدم

ھم�ان  ن خداون�د رااینصورت م�ی ت�وا ان کفر است و باید لعن گردد کھ درمیک معنا ھم معنائی مطلقاً محال است و لذا ھ
را  تکلیف ع�دم وجود محض و عموماً ھمان وجود دانست ھمانطور کھ اسپینوزا و ملاصدرا چنین دانستھ اند بدون آنکھ

  ده باشند.روشن کر

است پس خداوند ھم طبق ن�ص ص�ریح ق�رآن انس�ان را و جھانی�ان را  اگر بگوئیم کھ عدم بھ لحاظ معنا ھمان گوھره کفر
است یعنی ذات موجودات تماماً از کفر است و ما در جھانی تمامآً کافران�ھ زیس�ت م�ی کن�یم و اص�لا جًھ�ان  از عدم آفریده

تعریفی کاملاً جدید از کفر شدیداً مورد نیاز است کھ تعریفی کاملاً جھ�انی اس�ت  بس. و اگر چنین باشد یعنی قلمرو کفر و
رو خلقت موکل کائنات را شامل می شود و بلکھ کل ذات خلقت و خلاقیت خداوند را. و آن بدین معناست کھ خداوند در قل

انس�ان و نھ�ان ش�دن  ان واشد کفر را مرتکب شده است ، کفر نسبت بخودش . این کف�ر خ�دا ک�ھ موج�ب عی�ان ش�دن جھ�
ردگار ھم می تواند باشد کھ ھم�ان بی�ان مق�ام جانش�ینی خ�دا وانس�ان اس�ت ک�ھ وخود گشتھ است بیانی واضح از عشق پر



 ٣٠

ه  وآدم نموده است و خ�ودش در فن�ا غ�رق گش�تھ اس�ت و انس�ان خداپرس�ت بایس�تی دگوئی خداوند وجودش را بھ عدم دا
  درک نماید.ی خدا را افنای خود را بپذیرد تا بق

تھ س�ی دین�ی گش�تعریف مذکور در آثار قبلی ام بھ تفصیل بیان گردیده و اساس جھان شناسی و خداشناس�ی و انس�ان شنا
ک�ھ  زی�را گفت�یم را ممک�ن س�ازیمحی�د است. ولی در این اث�ر س�عی داری�م گ�امی فرات�ر گ�ذاریم و تلاش�ی برت�ر در قلم�رو تو

ارد ات�ی جھ�ادی دذتلاش برای یگانھ س�ازی و یگان�ھ بین�ی اس�ت . و ل�ذا دی�ن ھ بھ معنای کتوحید نھ بھ معنای یگانگی بل
ور خ�پاس�خی در  ووامر بھ فرا رفتن از خویشتن و فائق آمدن بر جھان است کھ ھمان فائق آمدن بر کفر ذات�ی آدم اس�ت 

  دادن بھ عشق خداوند در خلقت انسان.

ر میرس�د ع�روف پارمنی�دز حک�یم گمن�ام الئ�ات ک�ھ بنظ�ای�ن س�خن م». آنچھ کھ ھست، ھست. و آنچھ ک�ھ نیس�ت، نیس�ت.«
 ک�ھ در ک�ل س�خنی اس�ت  نسھل و ممتنع ترین و بھ لحاظی احمقان�ھ ت�رین س�خن باش�د بنظ�ر م�ا  توحی�دی ت�رین و ن�ابتری

. ول�ی ملح�د مطل�ق این حکیم را بانی نیھیلیزم مطلق خوانده اس�ت یعن�ی یتاریخ حکمت بر زبان آمده است. فلسفھ اروپای
انس�ت و دیم جھان ھستی مادی وکائنات را جل�وه ع�دم م�ی دانس�ت و ب�دین طری�ق  آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت را نیس�ت م�ی این حک

ز محل�ی ا یھم�فآنچھ کھ نیست را ھستی می خواند ولذا جز خدا ھیچ وجودی قائل نبود. ولی در فلس�فھ ارس�طوئی چن�ین 
ن ش�ھ فق�ط از آت. چن�ین فھم�ی در ت�اریخ اندیواقعی فھم نشد ومتھم ب�ھ الح�اد گش� اعراب نداشت و لذا حکمت این صوفی

  عارفان اسلامی بوده است کھ عاشفان وادی فنا بودند و بقا را در حین فنا درک می کردند.

 نس�ان نشس�تھااگر بگوئیم کھ صورت مادی جھان ھستی و کائنات کبیر ھمان جمال واحده پروردگ�ار اس�ت ک�ھ در مقاب�ل 
 م�ان واقعی�تیستی بکل�ی از می�ان رفت�ھ اس�ت و واقعی�ت فراس�وی ب�ود و نب�ود ھاست آنگاه تناقض وتضاد بین ھستی و ن

   نبود است.ودِ یگانھ ب

 بوض��وح درک دوو توحی��د ب��ھ معن��ای یگان��ھ س��ازی و یگان��ھ بین��ی ب��ود و نب��توحی��د ھمان��ا واقعی��ت ب��ود ِ نب��ود م��ی باش��د. 
ود! ک�ھ در ع�دم ِ وج� لب�ااست: وجود ِ ع�دم در قشود، بودِ  نبود بھ معنای ظھور خداوند در مقابل انسان کھ نبودِ  بود می

ن�ی اھد ب�ود یععین حال این دو مستمراً جایگزین ھمدیگر می شوند کھ این جانشینی جز در جادوی عشق قابل درک نخو
ع�ھ در ق. ای�ن واقھمان جادوئی کھ ھرگز این امکان را نمیدھد تا نھایتاً معلوم ش�ود ک�ھ ک�دام عاش�ق اس�ت و ک�دام معش�و

  گر رویاروئی ذات و صفات است.بیانی د

ل ای�ن ر ھر دو ب�افراسوی بود  ونبود ھمان واقعھ عشق است کھ بود و نبود در نزد او ھمچون دو بال پرواز است کھ اگ
  رفتھ است.نپرنده ھم بریده شود باز ھم پرواز از بین 

ح�ان نسان و امتاراز محبت خدا بھ د برای عشق ورزی با انسان است فقط دو وسیلھ برای ابنبود ونبود دو مخلوق خداو
الص طال�ب خ�انسان در این عشق. وجود قلمرو رحمت خدا ب�ھ انس�ان اس�ت و ع�دم ھ�م قلم�رو نعم�ت او . و ل�ذا مومن�ان 

ارن�د و عدمند بدون آنکھ بھ رحمتش پش�ت کنن�د. رحم�تش را ش�کر م�ی کنن�د و نعم�تش را س�جده. مھ�رش را دوس�ت مید
  قھرش را می پرستند.
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ی�ت ھ�ان و موجودنبود را ھمچون واقعیتی یگانھ درک نمود زیرا کل واقعی�ت جعشق است کھ می توان بود ِ  فقط در مقام
ر از منظ� ج�ز ت. پ�س مق�ام عش�ق، مق�ام درک و روی�اروئی ب�ا واقعی�ت اس�ت. رئ�الیزمس�ھر چیزی ھمانا واقعھ بود نبود ا

ن وجود چ نیست حتی ھیچی کھ وضعی بیعشق ممکن نمی شود زیرا کل رئالیتھ جھان واقعھ عشق است و جز عشق ھی
  و عدم است.

اه رحاص�ل ای�ن  و اما کل این راه بواسطھ نور معرفت نفس و در بستر تقوائی فزاینده و جھنده ممکن می شود. و عشق
و  عش�ق مبادل�ھ نبود ھمچون دو کالای ذاتی در قلمرو معرفت کشف می شوند و در قلم�رو تق�وا و وپیمائی است. و بود 

  می شوند. معاملھ

  

  :توحید عملی

ود ب�اه فراس�وی توحید عملی وعمل توحیدی نیز طبعاً نتیجھ توحید نظری و نگاه توحیدی است یعنی عملی کھ معل�ول نگ�
ای ت�اریخ، ج�و نبود باشد، فراسوی خیر و شر و فراسوی نفع وضرر یعنی فراسوی ھر حسابی. بھ ھم�ین دلی�ل در ھم�ھ 

  ی گنجید.ما اعمالشان در حساب اھل شرک نموحدان را مجنون می خواندند زیر

احکام  تی اگر ھمھحوز بوئی از توحید نبرده است نکسی کھ فقر و تنھائی را بعنوان قلمرو مرگ و نیستی، بد می داند ھ
د دارد موح� نم�ی ی کس�ی ک�ھ ھن�وز م�رگ و نیس�تی را خ�وششرع را از واجبات و مستحبات بھ تمام و کمال ادا کند. یعن�

د از زی�را خداون� تنھائی و نھایتاً مرگ و نیستی ھم�ان ع�داوت ب�ا خداس�ت ی توحیدی ندارد. عداوت با فقر ونیست و عمل
 ھم�ھ احک�ام ون دشمنی با خدا و لذا جنگ با دین اوست امنظر محسوسات بشر مقیم وادی عدم است. دشمنی با عدم ھم

  شرعی چنین انسانی سھوی و یا منافقانھ است.

و واقعی��ت ردان�د ھ�م احم��ق اس�ت و ھ�م مش�رک. ای�ن دان�ائی اگ�ر در قلم�جاوی�د را در نیس�تی نمیتی و حی�ات کس�ی ک�ھ ھس�
و  ر عاری�ھ ایزندگی روزمره بھ فعل نیاید ھنوز باور و ایمان نیست یعنی علمی حاصل از معرفت نفس نیست و یک خب�

  بی ریشھ است.

م�ی خوان�د ب�دون ش�ک مش�رک اس�ت. زی�را  کسی ھم کھ نگ�رش و تعری�ف م�ذکور از توحی�د را ن�وعی اغ�راق و اف�راط و
توحید حاصل اشد مطلق نگری و مطلق پرستی می باشد و امر مطلق تر از بود ونبود ھم ممکن نیست. و نی�ز کس�ی ک�ھ 
احکام الھی را مطلق نمیداند مشرک است و ھمواره دچار ابطال می باشد و یک زندگی نسبی و معتدل را ھ�م نم�ی توان�د 

اعمالی عادلانھ باشد. زیراعدل و تعادل در قلمرو  تواند دارای حیاتی نسبی  وو مطلق پرست می ت. یک انسان موحدداش
معرفت ھمانا تعدیل بود و نبود در روان انسان است کھ کمالش تعویض بود خود ب�ھ نب�ود پروردگ�ار م�ی باش�د ھم�انطور 

رابط�ھ ب�ا خداون�د  ھم�ان ع�دالت انس�ان در کھ خداوند ھم وجود خود را بھ عدم بخشیده و او را آدم س�اخت. ای�ن تع�ویض
میکن�د ب�ر است. این عدالت پاس�خ ب�ھ عش�ق خداس�ت و ل�ذا کس�ی ک�ھ چن�ین ع�دالتی را در رابط�ھ ب�ا پروردگ�ارش رعای�ت 

  شود کھ ھمان توحید است و وقوع وحدانیت حق.قلمرو عشق الھی وارد می
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توحی�دی اوس�ت زی�را موج�ب اج�رای ع�دالت وج�ودی و ایثار ھمان قلم�رو عم�ل  گذشتگی -تلاش انسان در قلمرو از خود
توحی�دی  برای فرد ایثارگر است. زیرا کسی ک�ھ از چی�زی م�ی گ�ذرد مش�غول تع�ویض ب�ود خ�ود ب�ا نب�ود اس�ت. پ�س عم�ل

 ن�ھ از عش�ق ھمان عدالت است کھ بصورت از خود گذشتگیھای مادی و عاطفی رخ می نماید. در واقع ایث�ارگری انس�ان
نس�ان ااس�ت. عاش�ق فق�ط خداس�ت ک�ھ وج�ودش را ب�ھ  کنسانی کھ خود را عاشق م�ی خوان�د مش�راست.ت الادع بلکھ از

پ�س واض�ح  ری ھمان ادای حق عشق پروردگار بھ انسان اس�ت.گگری است و ایثارھمان ایثار بخشیده است. پس عدالت
دالتی ع�، اویگریحق�ق میش�ود. تس�مشد کھ ع�دالت ربط�ی ب�ھ مس�اوات و تس�اویگری ن�دارد. ع�دل توحی�دی در ایث�ارگری 

  ین عدالتھا بھ ابطال و جنون و جنایت میرسد.امشرکانھ است و لذا ھمھ انواع 

ی عم�ل توحی�د ، عملی برخاستھ از نیت واحد است. و تنھا موضوعی کھ می تواند واحده باشد خداست. ل�ذاعمل توحیدی
عم�ال ل�ذا ا س�ت واش�د و لااق�ل دوگان�ھ اعملی فقط برای خدا و رضای اوس�ت. ھ�ر نیت�ی غی�ر خ�دا ذات�اً نم�ی توان�د واح�د ب

ل مش�رکانھ ی و عب�ث میرس�د و ای�ن از خ�واص اعم�ان�ام گی و ن�ااست و نتایجش ھم بھ بیھ�ود حاصل از آن ھم مشرکانھ
  است کھ در قرآن کریم مذکور است.

بھ انش�قاق  فاعل را داراده فر متناقض است و لذا کل انرژی و و ھر ایده و موضوع و نیتی بھ غیر از خدا، ذاتاً دو پھلو
وحی�دی اس اعم�ال تتوان�د اس�توحیدی است. و تازه آن خدائی می ھدر میدھد و این نیز از نتایج اعمال غیرھ کشاند و بمی

ر م�ین دلی�ل دباشد کھ فراسوی خیر و شر و بود و نبود شناختھ ش�ود در غی�ر اینص�ورت آن خ�دا ھ�م دوگان�ھ اس�ت. ب�ھ ھ
  .یالی، مشرک نامیده شده اند کھ ھوای نفس خود را خدا نامیده اندقرآن کریم ھمھ پرستندگان خدای خ

ش�رک اس�ت. در معرفت دینی و خاصھ قرآنی کسی کھ امامی برحق نداشتھ باش�د و از او ب�ی چ�ون وچ�را اطاع�ت نکن�د م
م�ام ا ارا؟ زیرچیعنی فقط اعمالی کھ حاصل اطاعت بی چون و چرا از امامی زنده و برحق است اعمالی توحیدی ھستند. 

 وان�د باش�د توز چن�ین کس�ی مول�د اعم�ال توحی�دی مییعنی انسان موحد کھ خداوند بر جای او نشستھ است. پس اطاع�ت ا
  ن.لاغیر. درباره وجود امام در ھمین بخش بھ تفصیل سخن خواھیم گفت کھ اصل پنجم دین است و کمال دی

  جز امام ھیچکس قادر بھ انجام اعمال توحیدی نیست.

  

  :نبوتّ -٢

! است یعنی خبر یگانگی بود و نب�ود مربوط بھ خبر توحید» خبررسانی« و نبوت ھم بھ معنای » خبر«بھ معنای » نبأ«
انبیای الھی مسئول رسانیدن این خبر بھ مردمان بوده اند. و البتھ خبری بزرگتر از این ممک�ن نیس�ت ، خب�ری ک�ھ ب�ر  و

ھمان پیدایش بود نبود است ، یعنی پیدایش یگ�انگی! درس�ت » ایش پید« اساس آن کل عالم ھستی پدید آمده است زیرا 
ھمان احدیت است. پس این خبر ھمان خب�ر موجودی�ت اس�ت. » چیزیت« بھ ھمین دلیل ھر چیزی یک چیز واحد است و 

و و ھر چیزی بھ این دلیل ھست کھ بود و نبود یکی شده است و بھ بیانی دگر بود و نبود ج�ایگزین یک�دیگر ش�ده اس�ت 
چون چنین واقعھ ای رخ داده است عالم ھستی پدید آمده است. پیامبران خدا حامل چن�ین خب�ری ب�وده ان�د و ھم�ھ احک�ام 
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دین خدا ھم برای آن است کھ انسانھا بر اساس آن بتوانند این خبر را درک کنند و بھ فھ�م توحی�دی برس�ند ویگ�انگی را 
و انبی�ای الھ�ی حام�ل توحی�د  و مح�ور و غای�ت دی�ن تلق�ی م�ی ش�ود بھ ھمین دلی�ل اس�ت ک�ھ توحی�د، اص�لتصدیق نمایند. 

ھستند و ھر کھ تسلیم این احکام شود بھ قلمرو درک توحید میرسد وگرنھ تا ابد اسیر دوگانگی و تض�اد ب�ین ب�ود ونب�ود 
  باقی می ماند و ھلاک می گردد.

دم آمان نخس�ین ی ھنبود نبی بود و نخستین نخستین موجودی کھ بر موجودیت خود آگاه و از واقعھ توحید با خبر شد خ
  بود کھ از عدم ، وجود یافتھ بود.

ر دیده شدن روح آئی ھمانا دم –د مستلزم بخود آمدن و شاھد بر خود شدن است و این واقعھ بخود وبا خبر شدن از وج
اقع�ھ وب�ل ازای�ن قداشت. تا دم بود کھ موجب بخود آمدن او گشت و بھ ناگاه متوجھ شد کھ وجود دارد درحالیکھ وجود نآ

یمون موج�ب آدم نیز یک میمون بود کھ غرق در وجود بود و بر وجودش آگاھی نداشت. پس دمیده شدن روح در این م
ر ع�ین ح�ال آئ�ی (خ�دائی) والوھی�ت آدم اس�ت . ک�ھ د –شد کھ ب�ر وج�ودش آگ�اه ش�ود و بخ�ود آی�د. و ای�ن س�رآغاز خ�ود 

ونی یم�مھ ب�ھ ناگ�اه ! از این واقعن واقعھ بود کھ آدم گفت: من ھستم. زیرا از ایکبر اوست ودعوی خدائی سرآغاز کفر و
ار توص�یف مت�رادف ام�ر پروردگ�» روح«، روح بود یعنی اراده خدا. در قرآن کریم »من«شد. آنکھ گفت » من«صاحب 

ی�د دنک�رد زی�را  ا س�جدهبوجود آ) . بھ ھمین دلیل ابلیس ھ�م آدم ر –دن: کن(بشو مشده است، امر پروردگار در بوجود آ
 ان�د درونم�ی ت ابل�یس دی�د ک�ھ .ارد و در واقع دعوی خدائی م�ی کن�د(انا) د» من«کھ آدم ھم ھمچون پروردگارش ادعای 

  آن واحد دو تا خدا را سجده کند و بپرستد.

ن روان انس�اا ی�تن آدم را ب�ا خب�ر ک�رد ک�ھ وج�ود دارد. و ای�ن خب�ر در ت�ن مول�د چی�زی ش�د ک�ھ نف�س  بھ بیانی دگر روح،
بخ�ل ش�د.  ول�ع و ار ح�رص وچ�و د دنامیده می شود. از این خبر، جان ھم بھ جوش و خروش آمد یاغی و شھوانی گردی

ن�ی ا بنگ�رد یعاین واقعھ ت�ن را ھ�م برپاداش�ت و کم�ر راس�ت ک�رد و آدم مب�دل ب�ھ میم�ونی دو پ�ا ش�د و توانس�ت آس�مان ر
  لامتناھی و جاودانگی را .

. و از ای�ن ود معل�ول خ�ود آگ�اھی انس�ان اس�تآگ�اھی واقع�ھ ای برت�ر از وج�ود اس�ت و وج� –ود پس درک می کنیم کھ خ
 –در واقعی�ت انس�انیت ھم�ان خ�ود » . کس�ی ک�ھ خ�ود را نم�ی شناس�د ن�ابود اس�ت.« فرماید ک�ھ می (ع)منظر است کھ علی

ی�ن نگ�اه ھم�ان حض�ور روح آگاھی است و وجود انسانی محصول نگاه است. نگاه خدا بر عدم، موج�ب وج�ود آدم ش�د. ا
ھس�تی و  گاه فلسفھ فلوطین درست است کھ کل جھ�انددر آدم است. و آنچھ کھ این  نگاه را ندارد وجود ندارد. از این دی

کائنات را بخودی خود ظرف و ظھور عدم می داند کھ تحت الشعاع نگ�اه انس�ان بوج�ود م�ی آی�د و ھ�ر چ�ھ ک�ھ ای�ن نگ�اه 
و  د ھستی بخش تر است تا آنجا کھ می تواند جم�ال واح�ده وج�ود را در جھ�ان ھس�تی بیاب�دی تر و عارفانھ تر باشنروحا

وج�ود ن�دارد زی�را جھ�انی ک�ھ انس�ان پ�یش روی دارد ببیند یعن�ی جم�ال پروردگ�ار را . یعن�ی ب�دون وج�ود انس�ان، جھ�انی 
مطلق�اً از تص�ور انس�ان  و ھوش  انسان است. و اگر ھم ب�دون انس�ان، جھ�انی وج�ود داش�تھ باش�د یمحصول ادراک حس

خارج است کھ آن جھان چگونھ جھانی است. حقیقت نھائی اینس�ت ک�ھ جھ�ان فق�ط تح�ت الش�عاع ن�ور نگ�اه روح خ�دا در 
در غیر اینصورت عدم است ھمانطور ک�ھ بواس�طھ ع�دم ص�رفاً م�ادی و فیزیک�ی در قلم�رو  آیدانسان است کھ بوجود می 

ماده است یعنی عدم. یعنی اس�اس مادی�ت ضد احده و ذاتی ماده جھان ھمان فیزیک ذره ای معلوم شده است کھ عنصر و
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جھان ھستی ض�د م�اده اس�ت. یعن�ی عنص�ر واح�ده ای ک�ھ جھ�ان طبیع�ت ب�رآن بن�ا ش�ده ض�د م�اده م�ی باش�د. پ�س نظری�ھ 
م ین نیس�تی ھ�فلوطین است کھ ثابت می شود دال بر این واقعیت ک�ھ جھ�ان ھس�تی ص�ورت نیس�تی م�ی باش�د. و ت�ازه ھم�

  ک شده است. پس کاشف عدم ھم آدم است.بواسطھ دانش بشری در

ب�ر ذات  و و اما حضور روح در آدم بخ�ودی خ�ود موج�ب نب�وت نش�د بلک�ھ واقع�ھ ای در بھش�ت ب�ود ک�ھ آدم را نب�ی ک�رد
اف�ت و ع�ین یل�ھ نخس�ت ای�ن ب�ود ک�ھ آدم، منیّ�ت خ�ود را در مھلک�ھ ن�ابودی خب�ر در وھ نآ خ�ویش ب�ا خب�ر نم�ود ومنیت 

  ابودی.ن

انس�ان  روح اس�ت و ھم�ان قلم�رو احس�اس وج�ود در –حاص�ل ت�داخل روح در ت�ن و در واق�ع س�نتز ت�ن » من«گفتیم کھ 
ف�ت م�ی وج�ود را دریاو خ�ود احس�اس وج�ود م�ی کن�د  » م�ن«است. انسان در تن خود احساس وجود نمی کند بلک�ھ در 

. و در حاصل بھوش آم�دن ت�ن بواس�طھ روح اس�ت» من«ھر کسی ھمان وجود اوست. و» من«نماید. بھ زبان ساده تر 
آدم از  ود کھ ھمان ج�اودانگی ب�ود از می�ان رف�ت وپوچ شد و احساس وج» من«بھشت بواسطھ وسوسھ ابلیس بود کھ 

رآغاز س�ش�د  وش�جره ھم�ان ن�ژاد و نس�ل فرزن�د اس�ت. و ای�ن واقع�ھ » ش�جره«فرط احساس پوچی و نابودی متوسل بھ 
 و». ن نیس�تمم�«بھ ناگاه منجر ش�د ب�ھ » من ھستم«بھشت است و نیز سرآغاز نبوت. یعنی  خانواده و تمدن وخروج از

س�ران عظ�یم خ. و احک�ام دی�ن ک�ھ از نب�وت پدی�د آم�د ھم�ان راه و روش جب�ران ای�ن این انحلال بھشت است و سرّ نب�وت
ل . و ل�ذا ک�ن ھس�تی برت�ریاست، جبران ھستی از دست رفتھ و بار دگر ھستی دگر خلق نم�ودن از ع�دم. و امی�د ب�ھ چن�ی

رت پی�دایش دین بر اساس امید وایمان بھ رحمت پروردگار ممکن شده است آنھ�م رحمت�ی لامتن�اھی و مطل�ق ھمچ�ون ق�د
 ژاد پرس�تیدع�وت ب�ھ ن� وجود از عدم. در این انھدام آدم بود ک�ھ ابل�یس و الله ھ�ر دو ب�ھ ی�اری آدم آمدن�د. ابل�یس، آدم را

ی. در عنی فناپرس�توت بھ نزاد پرستی یدعبران شود و الله ھم بواسطھ فرستادگانش آدم را (شجره) کرد تا این خسران ج
یابد و ای�ن برتر را ب م آن شود و از قلب این نیستی، ھستییواقع خداوند بھ آدم امر کرد کھ از نیستی خود نگریزد و تسل

ب�ود یک�ی خدایگون�ھ اس�ت ک�ھ ب�ود و ن ھمان توحید است کھ محور و ھدف دین می باش�د. ای�ن ھس�تی برت�ر ھم�ان ھس�تی
یس�تی دچ�ار م�رگ و ناز ت�رس فق�ر و تنھ�ائی و  و گریزن�دخس�ران می واس ن�ابودی س�است. ولی اکثر انس�انھا از ای�ن اح

ن از خ�ود رس�تی اس�ت. ول�ی دی�ن خ�دا ام�ر ب�ھ گذش�تپباش�د ک�ھ ع�ین خودد پرستی مینژاشوند کھ ھمان وسوسھ ابلیس می
  ی آید.مژاد و شجره است کھ ھمان راه انتخاب تنھائی می باشد کھ مستلزم فقر کند کھ در عمل گذشتن از نمی

  

  :ویـّتراه ھُ 

» ھ�و«غ�ت از لت در ریشھ نبوت و مکتب برخاستھ از آن کھ دین نامیده می شود راه ھویت است بھ معنوی اوئیت. ھویّ 
  می نماید. از میانھ من و تو رخ می باشد کھ سوم شخص و ضمیر غایب و وضع سوم و برتر است کھ» او« بھ معنای 

اس��ت دارای ھس��تی ش��ده اس��ت و ل��ذا انس��ان » ت��و«ک��ھ ھم��ان » وج��ود«ذات��ی آدم ھم��ان ع��دم اس��ت ک��ھ در مقاب��ل » م��ن«
است. ھر توئی برای فرد قلمرو دریاف�ت وج�ود  » من«در جستجو احساس وجود برای » تو«ھمواره در رابطھ با جھان 
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تند کھ در مقابل آدم قرار دارند. آدم در ذات طبیعی خود دارای احساس عدم است است این توکل جھان و موجوداتش ھس
(دیگری) در » تو«است در جستجوی وجود است. این جستجوگری در » تو«در موجود دیگری کھ یک  کھ ذات است و

ی باش�د: حد کمالش ھمان است کھ عشق نامیده می شود. در واقع عشق ب�ھ معن�ای اش�د عط�ش ع�دم ب�رای وجودی�ابی م�
  »!تو«(عدم) بھ » من«عشق 

 ھ بھ احس�اسکانسان بخودی خود دچار احساس نابودی است و فقط در انواع و درجات رابطھ با جھان و جھانیان است 
ی�ان ن وج�ود ھ�م بدرج�ات وج�ود نائ�ل م�ی آی�د . ای� وجود میرسد در رابطھ با طبیعت، اشیاء و س�ائر انس�انھا ب�ھ ان�واع و

  ھمان جنبھ روانی و عاطفی و معنوی. طبیعی و مادی دارد و

ت�ی و قداستی ذا دارای قدرت ھیچ  اھمیت ذاتی نمیدھد و رابطھ را خودبخود ارج نمی نھد و» تو«آدمی بطور طبیعی بھ 
ھ ھم�ان اس�ت و احس�اس وج�ود ک�» من«ھمواره یک ابزار محض تلقی می شود و آنچھ کھ مھم است » تو«نمی داند و 
  منیّت است.

ن�ی مرب�وط ب�ھ نی�ز اھمیت�ی ذات�ی قائ�ل اس�ت و ل�ذا بخ�ش عم�ده ای از احک�ام و باورھ�ای دی» تو«دین برای  ولی نبوت و
 ھ عام�ل و اس�اسمی کند بھ ھو! یعن�ی ب�ھ ذات رابط�ھ ک�» او«(دیگران) می باشد کھ نھایتاً دعوت بھ » تو«حقوق ذاتی 

  رابطھ است و قلمرو پیدایش احساس وجود از عدم.

ی گ�ردد درک م�ت�و کش�ف و  –وند است کھ فراسوی بود ونبود م�ی باش�د ک�ھ از بط�ن یگ�انگی م�ن (ھو) ھمان خدا» او«
گی گذشتز از خودجدیم کھ فعل عدالت چیزی ایثار متقابل. و نشان دادوستی بنا شود  اساس عدل ویعنی رابطھ ای کھ بر

ک�ھ قلم�رو  ب�ر م�ی خی�زد» ھ�و«ھ نیست کھ مولد دوستی می باشد. از این دوستی بین من و تو ی�ا وج�ود و ع�دم اس�ت ک�
حد وستی ت�ا س�رن راه و روشی است و تمرین برای این دییگانگی و وحدانیت ذات پروردگار است. نبوت و دین بانی چن

  یگانگی.

س��ت ھ�ر کس�ی ب�ر ع�دم ا» م��ن«اس�ت زی�را » م�ن«فن�ای  ن�یم ک��ھ دی�ن مکت�ب اص�الت شکس�ت و فق��ر ویب�دین لح�اظ م�ی ب
نس�ان را اخ�ود آزم�ائی ھ�ر بش�ر در زن�دگی چی�زی ج�ز تجرب�ھ ودرک فن�ا نیس�ت. و دی�ن ومحکوم بھ نابودی م�ی باش�د و 

ھ ب�ا ای�ن دعوت بھ درک و پ�ذیرش ای�ن انھ�دام م�ی کن�د. درحالیک�ھ نف�س طبیع�ی و خودبخ�ودی بش�ر ت�ابع ابل�یس اس�ت ک�
ن داده اس�ت نش�الذا بھ راه س�تم و فری�ب وتب�اھی م�ی رود. و ھم�انطور ک�ھ  عرف�ان اس�لامی ھ�م  حقیقت در ستیز است و

اس�ت » م�ن«با ھر فردی سخن نمی گوید و پروار کننده » من«ابلیس چیزی جز منیت نیست و جز بھ منطق و احساس 
خوان��ده  ه ش��ده ک��ھ ک��الای ش��یطانینامی��د» غ��رور«و فری��ب دھن��ده م��ن. ای��ن فری��ب ھم��ان ص��فتی اس��ت ک��ھ در ق��رآن ک��ریم 

  شود.می

و ل�ذا تمام�اً ع�دم شناس�ی اس�ت و درک وتص�دیق ع�دم خ�ود اس�ت. » نم�«آگاھی یعنی آگاھی ب�ر  –ھمان خود  پس نبوت
رخ م�ی نمای�د ک�ھ نخس�تین ارتب�اط ب�ا  قآنچھ ھم کھ وح�ی ی�ا الھ�ام و اش�راق نامی�ده م�ی ش�ود از بط�ن ای�ن درک و تص�دی

ی آی�د در می باشد کھ بھ یاری عدم می آید تا نبی را از این ورطھ برھاند. کلیھ احک�امی ک�ھ از ای�ن واقع�ھ پدی�د م�» ھو«
ی��ن ورط��ھ ھلاک��ت اس��ت ک��ھ این��ک ف��رد نب��ی ب��ا چش��مان ب��از ب��ا آن روبروس��ت. و ل��ذا نب��ی اواق��ع دس��تور العم��ل نج��ات از 
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م�ان. و ل�ذا مردم�ان را ھ�م درو ن�ابودی خویش�تن اس�ت و نی�ز ن�ابودی مرمت زیرا روی درروی قلسھراسناکترین انسانھا
ن او را دیوانھ می پندارند زیرا بر ھلاکت خود آگاه نیستند ولی مخاطب قرار می دھد و دعوت بھ نجات می کند. و مردما

  ھلاکت آنان را شاھد است. او

  

  :حق ومعنای گناه

تی ھم�ان پرس�» م�ن«این واضح است کھ در ھمھ مذاھب گناه و خودپرستی امری واحد تلقی ش�ده اس�ت. خودپرس�تی ی�ا 
یس�ت ناو » ت�ن«ھ�ر کس�ی » م�ن«ند. ھر چن�د ک�ھ پرستش عدمی است کھ صورت وجود یافتھ است و وجود نمائی می ک

  ست.است یعنی تأویل جاودانھ ماده بدن ا» تن«ھمان معنای » من«ولی بدون آن قادر بھ اثبات خود نیست. 

 ی�ن پن�دار واپس گناه در معنای کلی و کاملش عبارت اس�ت از وج�ود پنداش�تن ع�دم! و ع�دم را برج�ای وج�ود پرس�تیدن. 
وب ملی ب�د وخ�عق میدھد کھ در قلمرو اخلا رراً بجائی میرسد کھ وجود و عدم را مساوی قراپرستش بتدریج در بشر جب

  را مساوی می سازد و دچار ابطال و برزخ می گردد کھ ھمان عذاب گناه است.

  پس نبوت بھ معنای آگاه شدن بر چنین خطا و گناه و عذابی می باشد و توبھ از آن.

ھ، ع�ذابی جھ�ل کبی�ر اس�ت و ل�ذا ت�ا ای�ن مرحل�ھ طب�ق دی�ن وتجرب� ی�ھ ی�ک خط�ا وپس واضح است کھ گن�اه در مرحل�ھ اول
ذاب رن�ھ دچ�ار ع�گوبھمراه ندارد ولی آنگاه کھ بشر بھ عق�ل ی�ا تجرب�ھ و ی�ا دی�ن ب�ھ خط�ایش پ�ی م�ی ب�رد بای�د توب�ھ کن�د 

  شود.می

را  ست کھ ع�دمم جز این نیجز این نیست کھ در مقام عدم احساس وجود کنیم و نیز علمی و معرفتی ھ یپس گناه و جھل
  .ئیم و راه و روش آنرا بیاموزیم و امتحان کنیم. این ھمان دین استآبشناسیم و بھ جستجوی وجود بر

  ! طا و گناھیوجود وعدم را بھ جای یکدیگر عوضی گرفتن و نھایتاً این دو را مساوی قرار دادن: اینست ذات ھر خ

ج�ات ندادن راه  ن، چیزی جز آگاھی بر این حقیق�ت کبی�ر نیس�ت و نی�ز نش�انو نبوت بھ معنای با خبر شدن و با خبر کرد
  از این سوء تفاھم کھ ھمان احکام دین است.

  

  :حق و معنای صدق

  !است. صدق یعنی چھ؟ تصدیق واقعیت »صدق« امر اول دین ھمانا 
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ان. ھ�درج ی انس�انگز زن�دواقعیت حیات بشر چیست؟ ناکامی ، شکست، مرگ و فنا! اینست غایت ھ�ر تجرب�ھ و مرحل�ھ ا
اول ص�دق  پس صدق یعنی تصدیق این واقعیت کھ انسان از عدم و بر ع�دم اس�ت و ب�ھ ع�دم منتھ�ی م�ی ش�ود. ای�ن نیم�ھ

  ».من«عدمیت خویشتن و دروغ بودن است: تصدق 

ای الھی انبییق حق و این حقیقت را انبیاء الھی بھ ارمغان آورده اند. پس تصدیق عدمیت خویشتن عملاً مترادف با تصد
دم را ع�است یعنی  ت از امر آنھا می گردد. و این اساس و ابتدای صدقعمی باشد کھ این تصدیق نیز عملاً منجر بھ اطا

ی عن�ای یگ�انگمتصدیق کردن. یعنی اعتراف بھ این حقیقت کھ: عدم، وجود دارد! وای�ن نخس�تین گ�ام در توحی�د اس�ت ب�ھ 
  وجود وعدم.

دق نست معنای ص�ید در نباید، حق در باطل، مرگ در زندگی و بود در نبود و بالعکس. ایشر، با درک و تصدیق خیر در
ص�دق اس�ت  کھ عین توحید و اتحاد عالم وجود و موجودات است. پس در واقع نبوت در درجات گون�اگون ھم�ان درج�ات

توان�د ای�ن بیرس�اند ت�ا تش�خیص م و خبر از صدق و یگانگی است و احکام صادره از نبوت ھا ھ�م انس�ان را ب�ھ ق�درت و
  زندگی را درک و تصدیق نماید. پس می بینیم کھ نبوت سرآغاز معرفت است.

ج�ود اس�ت. تصدیق این یگانگی می باشد کھ اساس و علت و معنای و ریا می شود عدم درک و آنچھ کھ موجب دروغ و
ن افکن�دن ب�ی وغ تلاشی ب�رای نف�اقغ حاصل بی معرفتی درباره یگانگی عالم وجود و فرآورده ھای آن است. دروپس در

 غگ�و ب�رایرودغگو را دوشقھ و بیمارو ھلاک می سازد کھ فرد وبود و نبود است کھ منجر بھ صفاتی متضاد شده و در
م�رو ی�ن ھم�ان قلانجات از این ھلاکت دست بکار تساویگری می شود تا نھایتاً ب�ود ونب�ود را ھمس�ان و براب�ر س�ازد ک�ھ 

 ی ھ�ویتی ب�ھست. ھلاک�ت ب�ھ معن�ای از دس�ت دادن ق�درت اراده و انتخ�اب اس�ت ک�ھ ای�ن ھم�ان ب�ابطال وجود و ھلاکت او
ھ یگان� ج�ود وومعنای مذکور می باش�د. ول�ی ای�ن تس�اویگری و ابط�ال و ھلاک�ت و ب�ی ھ�ویتی او را جب�راً ب�ا ھ�وی ع�الم 

  روبرو می سازد کھ این رویاروئی برای انسان کذاب تماماً عذاب آور است.

  

  :واح آدم و

نھ�م آاس�ت وگان�ھ وقتی از توحید بھ معنای یگانھ سازی سخن می گوئیم بدان معناست کھ واقعیت در منظ�ر بش�ری ذات�اً د
ان تنھ�ائی انس� زیرا انسان دو شقھ متضاد است: زن و مرد! زن و مرد ھیچک�دام ب�ھ ن است؟یدوگانھ ای متضاد. چرا چن

احس��اس و  ج��ود خ��ود را در رابط��ھ ب��ا دیگ��ری و بلک��ھ در دیگ��ریبلک��ھ اص��لاً موج��ود نیس��تند زی��را ھ��ر ی��ک و نیس��تند و
ور ھ اس�ت ھم�انطاز این وضع رھائی ندارد و نبوت واقعھ ای در قلمرو این رابط�ھ و معل�ول ای�ن رابط� جستجو می کند و

  شد. تنجر بھ نبوکھ در داستان خلقت آدم وحوا در کتب مقدس می خوانیم و میدانیم کھ جدال بین آدم و حوا بود کھ م

ً جچون انسان دوگانھ است لذا واقعیت جھان و عالم وجود را ھم دوگانھ می یابد و کلاً تجربھ اش در  غ�رق در  ھان تماما
  تناقض و جدال است.
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  ر دارند.اودانھ قراجآدم وحوا، جمال بود و نبود انسان ھستند و لذا دارای ارزشھا و صفات متضادند و ذاتاً در جدالی 

نای ید و این معانسان بعنوان موجودی خدایگونھ و صاحب ھویت الھی (ھوئی) رخ می نما ندیگانھ شدھرگاه آدم و حوا 
  انسان کامل است کھ جانشین خدا در عالم خاک می باشد.

اس�ت ک�ھ  آدم و حوا ھر یک یا وجود خ�ود را در دیگ�ری م�ی جوی�د ک�ھ نم�ی یاب�د و ای�ن روش عش�ق عامیان�ھ و غری�زی
ود جس�تجو م�ی خ�دیگ�ری را در   انجامد کھ اشد ابطال و نفرت وانشقاق است و یا ھ�ر ی�ک وج�ودنھایتاً بھ مساوات می 

مای�د. مل رخ م�ی نکند کھ می تواند بیابد کھ این روش عدل است و توحید را محقق می سازد و راه دین است و انسان کا
ن دو ی�د م�ی آی�د: دوس�تی ب�یروش دوم ھم عش�ق ایث�اری. در عش�ق ایث�اری، دوس�تی پد روش اول عشق تصرفی است و

  انسان کھ ھر یک اسوه یگانگی بود و نبودند. 

 ت انس�ان رخت و در آن ق�رار گرف�آدم، ظرف وجود است و حوا ھم محتوا و گوھره آن. ھرگاه حوا بھ ظرف خود بازگش�
  دھد و یگانگی محقق می شود.می

  تند.دارای وجودی مادی ھس آدم و حوا ھر دو دارای عدم ھستند زیرا ھر دو

اس�ت  در ھ�ر دوی آنھ�ا فق�ط و فق�ط ی�ک احس�اس» وج�ود«و جسمانی ھر یک ھمان ع�دمیّت آنھاس�ت. ول�ی وجود مادی 
ای�ن  و دآی�احساسی در دیگری و بواسطھ دیگری و بھ یاری دیگری. این احساس وجود بدون یاری دیگری ممک�ن نم�ی 

رد و ب�رای ت اس�ت ک�ھ احس�اس وج�ود بب�ار م�ی آوواقعھ ای است کھ عشق نامیده می شود. یعنی برای مرد مقام عاش�قی
ک واقع�ھ ی�زن ھم مقام معشوقیت این احساس را موجب می شود. ولی احساس وجودی کھ در قلمرو عشق پدید می آید 

ن�د ماادگ�ار میزن بھ ی برزخی و دمدمی و بی بنیاد است و بزرگترین و آخرین خاصیت این احساس وجود کھ برای مرد و
بودی ن��ابودی خ��ویش اس��ت. ای��ن ن��ا یت خویش��تن اس��ت. در عش��ق آنچ��ھ ک��ھ ب��اقی م��ی مان��د ب��اور ب��ھدرک و تص��دیق ع��دم

و فری�ب  تواند قلم�رو درک و خل�ق وج�ود از خویش�تن باش�د بش�رط اینک�ھ عش�ق فھمی�ده ش�ود و خ�تم گ�ردد و ب�ھ مک�رمی
ود آنک�ھ ن�اب ر کن�د ب�دونکشیده نشود. عشق آن واقعھ ای است ک�ھ انس�ان م�ی ت�وان در قلم�رو آن ن�ابودی را درک و ب�او

رط آنک�ھ شود. عشق یعنی تجربھ وجود و عدم و عدم در وج�ود. و ل�ذا عش�ق ب�رای انس�ان قلم�رو درک توحی�د اس�ت بش�
ی ش�ود. است کھ نبوت ھ�ا را موج�ب م� یحقش ادا گردد وحق عشق چیزی جز ایثار و بخشش نیست. و این ھمان اساس

  نبوت محصول عشق ایثاری است.

دی ذات�ی بیابد صاحب وجود شده است وج�و» من«بخودی خود و بدون واسطھ غیر خود در تن خویش، کسی کھ بتواند 
 وردگار است وکھ آستانھ پر  ھمان گوھره وجود و نقطھ اولی و ازلی است و دربی» من«و خودی و ھوئی و جاودانھ. 

جرب�ھ عش�قی و مکاش�فھ ای ب�دون تاین توحید وجود در انسان می باشد و چنین انس�انی موح�د اس�ت. ول�ی چن�ین تک�اپو 
اش�د ب�ا بذش�تھ گاز معش�وق در  ایثاری و موفق ممکن نمی شود. یعنی عشقی ک�ھ ص�احبش حق�ش را تمام�اً درک ک�رده و

  عفو و بخشش. عاشقان بی معشوق ھمانا موحدان و سالکان توحیدند.
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ک�ھ در اس�ت و این ب�ا ھمسرانش�ان ب�وده پس واضح است کھ درجات و مقامات انبیای الھی نیز تمامآً منوط بھ رابطھ آنان
 ام�امرآن�ی، قعشق ایثاری و رس�یدن ب�ھ مق�ام یگ�انگی وج�ود ت�ا چ�ھ س�ر منزل�ی را پیم�وده ان�د. و نب�ی کام�ل در فرھن�گ 

یش�تن حاض�ر فراس�وی ب�ود ونب�ود در خو نامیده می شود کھ توانستھ از ع�دم خویش�تن، وج�ود یاب�د و ھ�وی وج�ود را در
س�ید رھ ای�ن مق�ام ب�نخستین پیامبری بود ک�ھ  (ع)ذات فراسوی پروردگار. و ابراھیم جمال واحده خانھ خدا گردد و سازد و

رزن�د خ�ود و نخستین امام است یعنی نخستین کس�ی ک�ھ توانس�ت در غای�ت عش�ق ایث�اری خ�ود نس�بت ب�ھ ھ�اجر از او و ف
  امل.د و انسان کیابد و موجود گرداز قھقرای نابودی خود، وجود ب ارتباطی و مشروط را نابود کند و  ِبگذرد و خود

 یعن�ی لحظ�ھ زن برای مرد قلمروئی از ادراک عدم خویشتن است درست در لحظھ ای کھ اوج وجود ق�رار ب�ھ تحق�ق دارد
د سیار اندکنباوج لذت ھمخوابگی. مرد بھ اعماق زن وارد می شود تا وجودش را برباید و خود صاحب وجود شود ولی 

. رنوش�ت ش�وندس�ر وھ�م سمھ ھمان بکارت ذات آنھاست بھ مرد اعطا نمایند وبا  او ھمدل و ھرا ک زنانی کھ وجود خود
خدیج�ھ،  ولی�ھ، محم�د چنین زناشوئی در تاریخ انگشت شمارند: ابراھیم و ھ�اجر، موس�ی وص�فورا ، عیس�ی وم�ریم مجد

تف�اوت متی ک�املاً وج�ود زن م�اھی .....  اما ھر یک از این زنان نیز صاحب نبوت بودند کھ البتھ نب�وت درعلی وفاطمھ و
  دارد ھمانطور کھ در قرآن کریم سخن از وحی الھی بھ مادر موسی و یا حضرت مریم(ع) می باشد.

ان و حکم�ت داش�تھ اس�ت ک�ھ مول�د واقع�ھ ای موس�وم ب�ھ عرف� تف�اوت دیگ�ری از توحی�د وج�ودمنوع کاملاً  وولی جریان 
ساساً ریشھ اھ توحید نبوی آنگونھ کھ شرحش رفت کحالی داشتھ در الھی و تصوف است کھ اساساً ریشھ در تمدن شرق

  در تمدن سامی و خاورمیانھ داشتھ است.

ص�ل واس�طھ ج�نس مخ�الف. ای�ن جری�ان حا توحید عرفانی و تصوف حاصل جستجوی وجود در عدم خویشتن است ب�دون
ن�د م گف�ت. ھ�ر چھ بھ تفصیل سخن خ�واھیداگانجباشد. از این توحید در فصلی ی در قلمرو جستجوی توحید نبوی میناکام

انطور ی دان�یم ھم�امت م�نماید ھمانطور کھ کمال نبوت را امدر توحید عرفانی و صوفیانھ رخ میکھ کمال توحید نبوی ھم 
  ند.یگر می زیستبرای رسیدن بھ این مقام می بایستی از محبوب خود ھاجر می گذشت و در تبعید از ھمد(ع) کھ ابراھیم

تین تجرب�ھ وحید ذات است و توحید صفات : توحید خودی و توحید بی خ�ودی (ارتب�اطی). و ھم�واره نخس�پس سخن از ت
 ب�ھ پی�روزی و ادراک توحید در قلمرو صفات ممکن است کھ قلمرو ارتباط با غیر خویش است و غایت این مرحلھ چ�ون

ر ای�ن و تنھ�ائی مح�ض اس�ت ک�ھ دھ قلم�رک�فراق و ناکامی و شکس�ت اس�ت منج�ر ب�ھ توحی�د ذات م�ی ش�ود  رسد کھ عین
اد ات تجرب�ھ اتح�مرحلھ توحید ص�ف خدا پدید آید. درحالیکھ در–قلمرو قرار است کھ خدا در خود درک شود یگانگی خود 

 وھ�ر دلیل�ی. و وحدت بین خویش وغیر ممکن می آید کھ در اوج پیروزی بھ ناگاه می گسلد و محبوب از دس�ت می�رود ب
ر ی آی�د و ل�ذا دم�جامع ترین قلمرو ظھور صفات در ارتباط آدم و حوائی ممکن و یق ترین   می دانیم کھ شدیدترین وعم

فات ص��د ب��ی وھم��ین قلم��رو امک��ان رس��یدن ب��ھ غای��ت ص��فات میس��ر اس��ت ت��ا ب��ر آس��تانھ ذات ق��رار گی��رد و انس��ان ج��ز خ��
ک�امی و ظھ�ور ب�ھ ناخویشتن مأمنی نداشتھ باش�د زی�را در شکس�ت عش�ق آدم و ح�وائی اس�ت ک�ھ کلی�ھ ص�فات در قلم�رو 

ب�وت از نرا نخس�تین چابطال کامل میرسند وآستانھ ذات پدیدار می شود یعنی آستانھ توحید. و لذا بھتر درک می کنیم کھ 
  و ورود بھ برزخ فراق. بطن رابطھ آدم و حوائی پدید آمد کھ کمالش خروج از بھشت وصال بود
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ر پیش�اپیش بط�ن ای�ن رابط�ھ آش�کار م�ی ش�ود و نب�وت یعن�ی خب�ح�وا) از –ت�وئی (آدم  –م�ن ھ خداوند بعنوان ھوی رابط�
  !بچنین ظھوری! ظھور ھوی غای

  

  معاد -٣

س�ان نگ�اه ک�ھ انمعاد بھ معنای قلمرو تحقق وعده دیداری دوباره است پس از طی طریق آن فراق عظ�یم آدم وح�وائی و آ
ود داس�ت ک�ھ وج�ی�د ویگان�ھ اس�ت ک�ھ ھم�ان ختوحید ذات خویشتن را در تنھائی درک نمود آماده دیدار ب�ا جم�ال ای�ن توح

  واحد انسان است کھ در قلمرو آدم و حوا دو شقھ و دوگانھ و بیگانھ گشتھ بود.

عنای ھ مکمل و مپس طبیعی است کھ معاد بھ عنوان یک اصل و واقعھ ای کاملاً طبیعی و برحق از بطن نبوت پیدا شد ک
اص��ل وباش��د. در واق��ع نخس��تین اص��ل نب��وت ھم��ان توحی��د اس��ت غ��ائی آن محس��وب ش��ود ک��ھ ب��دون آن دارای ھ��یچ حق��ی ن

متح�داً  . و ای�ن دوال و جمال یگان�ھمدومش را بایستی معاد دانست. معاد ھمان وعده گاه توحید است و دیدار با حق و ج
ب�ل س�ھ جھ�ت قا بھ لحاظی مولد نبوت ھا می باشند و انگیزه ذاتی نبوت محسوب می شوند. ای�ن مثل�ث را بایس�تی از ھ�ر

  تحویل و تأویل دانست تا حق کاملش درک شود کھ حقی توحیدی است و توحیدی ترین معانی.

  ر را. ل پروردگاامعاد، وعده گاه یگانگی بود و نبود است کھ جمال بود و نبود را آشکار می سازد یعنی جم

ان�د بس�یار  ودهم�و تص�دیق نده رو بھ زعم قرآن کریم در چن�ین روزی مؤمن�ان یعن�ی کس�انی ک�ھ ای�ن یگ�انگی را درک ک� 
 ورت در آت�شمشعوف و رستگارند ولی کافران یعنی منکران این یگانگی از فرط ھراس و شرم ، خود را بھ عمد ب�ا ص�

  می بینند کھ این ھمان صورت و جمال است. ادوزخ می افکنند. زیر

تص�دق ود را درک ویگانگی بود و نب� مؤمن بھ معنای کسی کھ ارائھ داد.در اینجا می توان بیانی واضح از مؤمن وکافر 
ی ھم�ان یگ�انگ کافر ھم منکر این یگانگی است و با آن می ستیزد. این یگانگی در قلم�رو حی�ات غری�زی بش�ر می کند و
م�رگ ھس�تند  زندگی است. و لذا مؤمنان از مرگ نمی ھراسند و بلکھ آنرا دوست می دارن�د ول�ی ک�افران دش�من مرگ و

ن�دگی زھ و متض�اد ی دانند ھمانطور کھ بود را ضد نب�ود م�ی پندارن�د. و ک�لاً در جھ�انی دو ش�قزیرا مرگ را ضد زندگی م
د باور ب حضور دارمی کنند. و نیز می دانیم کھ محسوسترین اصل ایمان دینی ھمانا باور بھ معاد است کھ در ھمھ مذاھ

ب ھم�ھ م�ذاھ ردد دارد زی�را توص�یف خ�دا این حقیقت کھ آنچھ کھ در قلمرو محسوسات مطلقاً وجود ندارد(خداون�د) وج�و
و ل�ذا  باوری بھ معن�ای ب�اور ب�ھ وج�ود ع�دم اس�تتوحیدی در قلمرو محسوسات بشری عین وصف عدم است. پس معاد 

کش�اند ک�ھ  طبعاً محسوسات و ادراک و ھوش و احساس بشر را ب�ھ چن�ان درج�ھ ای از تع�الی و لطاف�ت م�ی یچنین باور
ست و ااصل وجود  گار است دیدار کند. عدمی کھ خود خالق موجودات است وردکھ ھمان پرو نھایتاً بتواند جمال عدم را

  ھمھ موجودات محسوس از جملھ انسان بھ مثابھ سایھ او ھستند  و بدون او نیستند.
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ر اس�ت. جودتی نماید موپس معاد باوری بھ لحاظی بدین معناست کھ عدم مطلقاً وجود ندارد و اتفاقاً آنچھ کھ نابوده تر م
ب�ھ لح�اظ  معنای دیگر ای�ن ب�اور آن اس�ت ک�ھ ع�دم، وج�ود دارد و وج�ود ھم�ان ع�دم اس�ت و ب�العکس. پ�س م�ی بین�یم ک�ھ

س اورھاست. پ�بمعرفتی، معاد چیزی جز باور بھ یگانگی مطلق نیست و لذا عظیم ترین و عجیب ترین و محالترین نوع 
رین ب�اور ت�ن ممک�ن دانس�تن. پ�س انبی�ای الھ�ی حام�ل ن�اممکمعاد بھ لح�اظی ب�اور ک�ردن ن�اممکن اس�ت و ھ�ر مح�الی را 

  ھستند و بالاخره موفق شده اند کھ این باور را در بشر بکارند واین محال را بباورانند.

ه ان�د و معرفی ک�رد پس واضح است کھ انبیای الھی حامل جاودانگی برای انسان ھستند و انسان را مطلقاً نامیرا وجاوید
عن�ای م�ان اس�ت ب�ھ ماس�ت. و ل�ذا ھ�ر گ�اه ک�ھ س�خن از ای» ایم�ان «باور را باورانده اند و ای�ن ھم�ان  بھ انسانھا ھم این

اد) وزی (روز مع�رترین باورھاست باور بھ این امر کھ عدم، وجود دارد و ھیچ چیز نابود نمی ش�ود و ب�الاخره ن ناممک
  جمال واحد جاودانھ وجود رخ می نماید.

  انھ.ھ ایمان بھ معنای وجود باوری است یعنی جاودانھ باوری و باوری جاودپس بدین لحاظ می توان گفت ک

ی�را زراس�ی ن�دارد جاودانھ است زیرا باور بھ جاودانگی است و لذا یک م�ؤمن کام�ل ھ�یچ ھ روپس ایمان بھ معاد تنھا با
 من�ان کام�لی در مؤجاودانگی خود را ب�اور ک�رده اس�ت و ای�ن ب�اور مول�د ج�اودانگی در ت�ن م�ؤمن اس�ت و ای�ن ج�اودانگ

  بصورت کرامات و آثار حیرت آور درجمال و کمال و افعال آنان آشکار می شود.

ا قایع جھان رمعاد بھ انسان قدرت مکاشفھ و تلطیف  و پس بھ لحاظ  فکری و خلاقیت علمی ومعنوی ، باوری ھمچون 
ش�دن ب�ھ  مان قدرت خلقنیست، ھستی یابد. این ھاز آن چھ کھ  دھد تا آن حد کھ بتواند از عالم ماده، عدم را بیابد و می

کھ خ�اص  ھستی ای برترو دست خویشتن است کھ خلقتی انسانی است و خلقت جدید محسوب می شود و تولدی دوباره 
ک�ھ:  را درک ک�رد ع)(انسان است و ھستی انسان . این ھمان انسانیت است. در اینجا بھتر می توان آن کلام مشھور علی

ل�ذا معرف�ت  در این معنا موجودیت امری معلول و مخلوق معرف�ت انس�ان اس�ت و». ا نشناخت نابود استھر کھ خود ر«
بح�ث م�ی  مقامی برتر از وجود می یابد و در حقیقت وج�ود حقیق�ی ھم�ان ن�ور معرف�ت اس�ت ک�ھ در مکت�ب اش�راق م�ورد

س�بت و ذات ار خلق�ت ش�د. یعن�ی نباشد. و نیز این حدیث قدسی کھ چون خداوند می خواس�ت خ�ود را بشناس�اند دس�ت بک�
ینس��ت اب��ھ معن��ای معرف��ت م��ی باش��د: درک وج��ود از ع��دم و ع��دم از وج��ود! » ش��ناخت«خلق��ت و مخلوقی��ت جھ��ان ھمان��ا 

ک�ھ  رین ح�د ش�ناخت انس�ان در جھ�ان ک�ھ موج�ب ش�ناخت خ�دا م�ی ش�ود ک�ھ ن�ور وج�ود اس�ت در ای�ن ش�ناخت اس�تیتعال
ھ در قلم�رو ک�چنین ش�ناختی انس�ان را خل�ق م�ی کن�د یعن�ی فق�ط  انس�انی شناسنده ، خلق می شود چون خداوند ھم بقصد 

می در درت و مق�اچن�ین ق� یمعرفت  ِچنین معرفتی قرار دارد  در جریان خلق شدن است یعنی در حال وجود یافتن! و اصلِ 
  انسان ھمانا معاد باوری می باشد بدانگونھ کھ شرحش رفت.

ھمچون اسلام واضح و تأکید نشده است تا آن حد کھ انکار وعده چنین دی�داری گار در ھیچ مذھبی دردیدار با پرومسئلھ 
مترادف با کفر تلقی می شود. این اھمیت ویژه بدان دلیل است ک�ھ مس�ئلھ امام�ت در اس�لام در مح�ور ام�ور ق�رار دارد و 

س�ت ک�ھ در عرف�ان اس�لامی ھم عین کفر و کافر است. درست بھ ھم�ین دلی�ل ا من بدون امااجالب اینکھ انکار امام و انس
مسئلھ قیامت ھم صرفاً واقعھ ای مربوط بھ پایان زمان وجھان نیست بلکھ یک عارف در ھمین دنیا م�ی توان�د قیام�ت را 

ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ  جمال ام�ام دی�دار کن�د و درک کند و قیامت ویژه خود را بر پا نماید یعنی اینکھ پروردگارش را در
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ستانھ وع�ده ق�رار دارد و ل�ذا در عرف�ان اس�لامی جھ�ان ھس�تی ب�ھ مثاب�ھ حض�ور آو ھر آن بر  معاد یک عارف نقد است 
  خداست.

ر ب�ھ ز جمل�ھ منج�اقیامت نام واقعھ ای است کھ معاد را محقق می کند. این واقعھ ک�ھ روی�دادی در ذات ک�ل کائن�ات اس�ت 
  روز جزا ھم نامیده می شود.زنده شدن اموات و روز قضاوت بزرگ برای جھانیان است کھ یوم الدین و 

دم�ی ھد و مع�اد آی استوار است و ھر معادی بھ معنای تحقق این وعده است. بھ لحاظ باور دینی عمعادھر وعده ای بر 
پ�س  فری�ده اس�ت.آاز خداست و آن وعده مقام جانشینی خدا برای انسان است زیرا خداوند، انسان را بر چنین وع�ده ای 

یتی ت و آن م�وقعانسان بھ عینھ ببیند کھ خلیفھ خداست و عین خدا. پ�س مع�اد آن ھنگ�امی اس� معاد ھم قرار است کھ در
 حس�اس خ�دائیاست کھ انس�ان مق�ام خ�دائی خویش�تن را درک نمای�د. پ�س ب�دین لح�اظ مع�اد ب�ھ لح�اظ  ذھن�ی ھمان�ا ب�اور ا

  خدائی ! –خویشتن است یعنی واقعھ خود 

ای�ن  ود میرس�ند ورا در خود تماماً درک می کنند در ھمین جھ�ان ب�ھ مع�اد خ�پس در واقع انسانھای کاملی کھ وجود خدا 
ر مع�اد بی�انگ (ع)مع�اد تمام�اً محص�ول معرف�ت نف�س اس�ت ک�ھ : ھ�ر ک�ھ خ�ود را ش�ناخت خ�دا را ش�ناخت . ای�ن س�خن عل�ی

ن خ�ویش ت�و در  ویش�تن را در ھم�ین جھ�انخعرفانی است در ھمین جھان و خود ایشان نخستین انسانی است ک�ھ مع�اد 
ق�د س�اختھ زم�ان را ن یافتھ و قیامتش بر پاشده است و نیز بر پا کننده قیامت نامیده ش�ده اس�ت زی�را مع�اد پای�ان جھ�ان و

 ب خودشناس��یده اس��ت ک��ھ ھم��ان مکت��اس��ت و ل��ذا از ت��اریخ و زم��ان ف��را رفت��ھ و ای��ن امک��ان را ب��ھ پی��روانش نی��ز نمایان��
  م و خاصھ تشیع می باشد: معاد علوی!باشد. و این معاد خاص انسان در مکتب اسلامی

ث. ت از ھ�ر حی�تن آدم�ی ب�القوه ع�الیترین و قدرتمن�دترین م�اده ک�ل کائن�ات اس�ت ول�ی بالفع�ل ض�عیفترین م�واد جھ�ان اس�
رحد ن نابودی دانسان در تن خویش است کھ بواسطھ ادراک ویژه اش قادر است کھ نابودی خود را دریابد و در درک ای

ین موج�ود وج�ود م�ی گ�ردد و ای�ن ھم�ان قیام�ت و مع�اد عرف�انی اس�ت. از ض�عیفترین و ن�ابوده ت�رکمالش ھستی ج�و و م
الم ع�ای خ�ود در جھان ، خدا آشکار می شود. خداوند در قرآن ک�ریم نی�ز م�ی فرمای�د ک�ھ از می�ان ض�عیفترین انس�انھا ب�ر

 ام�ت خ�ود راھم�ین حی�ات خ�اکی قی ارض جانشینانی بر می گزیند. این جانشینان کس�انی ھس�تند ک�ھ در ب�دن خ�ویش و در
  حاضر می کنند. » خود«خدا را در  میعاد خود میرسند و برپا می کنند و بھ معاد و

 ف�انی از ب�ینتص�دیق مع�اد عر تناقض بحث کھن معاد جسمانی و معاد روح�انی در می�ان فلاس�فھ اس�لامی فق�ط ب�ا درک و 
 . مع�اد م�ابقیو ھ�م روح�انی در ھم�ین جھ�ان اد جس�مانی ان�دواقع فق�ط عارف�ان کام�ل ھس�تند ک�ھ ھ�م دارای مع� میرود. در

ن�ان توحی�د آمرگ دارای م�وقعیتی جس�مانی خواھ�د ب�ود از مردمان فقط بھ منظور محاسبھ و قضاوت الھی در حیات پس 
دی و گز ھستی ف�رتن و روح و ماده و معنا و وجود و عدم را با موجودیت فردی خود دریافت نمی کنند. مابقی مردم ھر

ری ب�ا ر قیامت کب�دایگونھ ندارند بلکھ دارای موجودیت و ھویت جمعی می باشند کھ معاد آنھا نیز پس از مرگشان و دخ
ح��ت ش�ھادت و حض��ور و نظ�ارت و ش��فاعت عارف�ان کام��ل ممک�ن م��ی ش�ود ک��ھ در ق�رآن ک��ریم ذک�رش آم��ده اس�ت یعن��ی ت

 و ضتنھ�ائی مح� وح�د گش�تھ ان�د ک�ھ ای�ن ھم�ان مق�امالشعاع وجود کسانی کھ توحید را در تن خاکی خود دریافتھ ان�د و م
  است کھ در عرفان اسلامی بھ مثابھ کمال است.  یدمقام تفرید و تجر
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نیس�ت و  خ�دا–خبر معاد و توحید و خلاف�ت انس�ان چیزی جز» خبر آوری«معنای پس اینک واضح تر میشود کھ نبوت ب
  ان.ر پایان جھقل آماده سازی برای معاد قیامت کبری دنیز راه و روش رسیدن بھ این معاد در ھمین جھان و یا لاا

  

  !ی جھانی معاد: روز ابدیامعن

لک�ھ س�ان نیس�ت ب، حقی در ذات جھان ھستی و در دل ذرات و کرات و کائنات است ولذا فقط واقعھ ای مرب�وط ب�ھ انمعاد
نس�ان ارد و ب�رای دی جز انسان نداواقعھ ای در ظاھر و باطن جھان است کھ انسان را ھم در بر می گیرد و البتھ مقصو

  است و گرنھ اصلاً ھیچ چیزی پدید نمی آمد.

ارد و یز فنائی دنمعادی. و دارد و  أ، کثرتی دارد و وحدتی. مبدجھان ھستی صورتی دارد و سیرتی، صفاتی دارد و ذاتی
رو س�ت ک�ھ قلم�زم�ان حائ�ل ا . ول�ی ازلی�ت و اب�دیت جھ�ان یک�ی اس�ت ول�ی در فاص�لھ ب�ین ای�ن دوبقائی. ازلیتی و اب�دیتی

و  ھای�تنصفات و صور و کثرت و نمایش تباھی و فناست. و این ھمان قلمرو  خلق�ت اس�ت و عرص�ھ ظھ�ور مع�انی ب�ی 
ای��ن عرص��ھ  اب��دی پروردگ��ار. ای��ن ھم��ان قلم��رو دوگانگیھاس��ت. در –ص��ور ب��ی نھای��ت و افع��ال ب��ی نھای��ت از ذات ازل��ی 

م�رو خ�دا در قل ل ذات واحده پروردگار است و عین ذات است او ھمان جانشینموجودی بنام انسان رخ می نماید کھ جما
تی ذا ع�الم ھس�لگار است کھ بھ خاک آمده است و کل کائنات قلمرو این آمدن بھ خاک است. ردظھور است. او ھمان پرو

نس�ان ھم�ان ت. الذا انسان آخرین مخلوق است ک�ھ ھم�ان خ�الق اس� بستر و راھی است کھ انسان را آشکار کرده است و
. و انسان است ابدیت آن موجود ازلی می باشد. انسان ھمان خدای آخرالزمان است. چون عمر زمان بسر آمد خدا ھمان

ت ک�ھ از انسانی کھ زمان بر گذرد ظھ�ور ذات ازل�ی خداس�ت ک�ھ از ص�فات پ�اک ش�ده اس�ت و ھم�ان ن�ور مطل�ق ازل�ی اس�
  ، عمر اوست و گذشتھ اوست. کائنات مبرا گردیده است و کائنات معنای اوست

ا ن  اس�ت زی�رپس معاد و قیامت یا پایان جھان بھ معنای ن�ابودی جھ�ان نیس�ت بلک�ھ ب�العکس ب�ھ معن�ای ج�اودانگی جھ�ا
یم م�ذکور خالقش آشکار شده است و جھان ھستی براستی و ف�ی الواق�ع محض�ر و خان�ھ اوس�ت. ای�ن واقع�ھ در ق�رآن ک�ر

ب شاوت روز و تفاوت جھان ماقبل از معاد و قیامت کبری مثل تف ش منور میشود.لم ارض بھ نور پروردگاراست کھ عا
ل�دین اپس ی�وم  ت.است. و لذا چنین واقعھ ای موسوم بھ یوم الدین نیز می باشد کھ قبل از آن جھان ھستی در ظلمت اس

م�ھ م�ذاھب ست ک�ھ در ھکند این ھمان ظھوری اار است ظھور میروزی است کھ انسان کامل کھ ھمان ذات ابدی پروردگ
رگ�ز پای�ان ھجھ�انی اس�ت ک�ھ  باشد. ای�ن ی�ک روز اب�دی وز ھم میجھان وعده داده شده است کھ موسوم بھ روز رستاخی

ل جھ�ان در نمی پذیرد ولی قبل از صبح چنین روزی یک شام عظیم واقع می شود کھ موسوم بھ شام قیام�ت اس�ت ک�ھ ک�
م�ان بان�د ای�ن ھت ظلم. و در آن روز ھر چیزی ن�ور پروردگ�ار را ب�ر م�ی تااشد ظلمت فرو می رود و بشریت نیز در غای

ای ع�ارف واقعھ وحدت وجود و وحدت موجودات است کھ رخ می نماید ھر چند ک�ھ چن�ین واقع�ھ ای قب�ل از وق�وعش ب�ر
ھ�ان ان پننشینشوند کھ جاان امامان غایب تلقی میکامل محقق می شود. عارفان کامل در ھر دورانی در عرصھ غیبت ھم

  او ھستند و میعاد گاھھای عصر ظلمت و نسیان.
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ان ھس�تی. کل کائنات یک موجود واحد می نماید ھمچون بدن یک انسان بھ عظمت و وسعت ک�ل جھ� ،در آن روز جھانی
 وس�ت. و ای�ناو او سیما و ھویت حوائی دارد در مقابل آدمی واحد جمال ذات اوست درحالیکھ ح�وا جم�ال ج�امع ص�فات 

   و حوا است. میعاد ابدی و وصال جاودانھ آدمئی ذات و صفات است. رویاروئی جھانی آدم و حوا. این ھمان رویارو

  بھ صحرا بنگرم صحرا تو بینم               بھ دریا بنگرم دریا تو بینم

  نبود : آدم و حوا. ذات و صفات! است بین بود و» عدالت« این ھمان معنا و واقعھ ابدی 

  است.» امّ «الت عین عشق و محبت است بین آدمی کھ امام است و حوائی کھ و اما این عد

حص�ول پس ع�دل وامام�ت بعن�ون دو اص�ل دیگ�ری ک�ھ در اس�لام و خاص�ھ تش�یع ب�ر اص�ول س�ھ گان�ھ دی�ن اف�زوده ش�ده م
دل و ع�ای د ک�ھ بج�طبیعی و ذاتی ھمان سھ اصل اولیھ می باشند و از بطن معاد رخ می نمایند. در واقع ش�اید بھت�ر باش�

از قلم��رو  ارزن  د وب��ش��مولتر یا-ش��ود ت��ا معن��ای واقع��ھ بی��انی ملم��وس و انس��ان  مام��ت از واژه ع��دل و محب��ت اس��تفادها
 رخ» امّ «  وف نکند. ھم�انطور ک�ھ از بط�ن کم�ال و خ�تم نب�وت محم�دی ب�ود ک�ھ عل�ی و فاطم�ھ بعن�وان ام�ام انسانیت حذ

  گشتند و اسوه عدل و محبت. نمودند و سنگ زیر بنای قیامت و معاد آخرالزمان

م نس�ان در اس�لاااسلام بھ دلیل ختم نبوت و سرآغاز امامت جھ�انی  اضافھ شدن عدل و امامت بھ اصول سھ گانھ دین در
ب انگش�ت ش�ود. در ک�ل ت�اریخ گذش�تھ م�ذاھھ ب�ا ی�ک ام�ام زن�ده (پی�ر) ممک�ن میاست کھ بواس�طھ معرف�ت نف�س در رابط�

ی اعیل و موس�و قیامت وجودی رسیدند کھ از جملھ اند حضرت ابراھیم و پسرش اس�م شماری بھ مقام امامت یعنی معاد
ین�د ک�ھ ق�ام نائ�ل آمعیسی ومحمد. ولی در دوران تاریخ اسلام تعداد کثیری توانستند در قلمرو عرف�ان اس�لامی ب�ھ ای�ن  و

معرف�ت  ن ب�رای اھ�لآی دین�ی ک�ھ در است. بھ ھمین دلیل  اسلام را دین آخرالزمان نامیده اند یعن� (ع)بانی این مکتب علی
فات و کث�رت کائنات) ممکن است یعنی امک�ان خ�روج از قلم�رو ص� –خروج از زمان (دھر  امکان فائق آمدن بر زمان و

  و برزخ بین بود ونبود. و این ھمان امکان برپائی قیامت و معاد در عالم خاک است.
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  اراده به بود و نبود -4

  یا کفر و  ایمان

ف�ر اھب بش�ری کایمان دو تا از محوری ترین و جھانی ترین مفاھیم مذاھب توحیدی ھستند و در فرھنگ عامھ م�ذ کفر و
ب�ر  ف�اھیم دین�یممترادف با انکار وجود خدای یگانھ است و ایمان ھم بھ معنای تص�دیق چن�ین خ�دائی. م�ابقی ارزش�ھا و 

  مدار این دو امر قرار دارند و تغذیھ می شوند.

 ر عرصھ اعم�الدلھ نخست دو ویژه گی ذھنی و اعتقادی ھستند کھ در قلمرو بیان آشکار می شوند و در وھایمان  کفرو
اور ن و چ�ھ در ب�شده کھ تقریباً ھ�یچکس خ�ودش را ک�افر نم�ی خوان�د چ�ھ در بی�ا بھ اثبات میرسند. ولی بھ تجربھ معلوم

است. بشر  دین و حضور خداوند در ذات بشر خصوصی خود با خودش. و این یک امر بدیھی است و دال بر ذاتی بودن
ک و ھ ای�ن ادرادر طول تاریخ کلی و تاریخ عمر خودش بت�دریج ای�ن ح�ق را در ذات خ�ود در م�ی یاب�د و م�ی خوان�د. البت�

ک�ھ  ی ت�وان گف�تیچی�ده ت�ر م�ی گردن�د. پ�س م�پ وزه ھا تقویت می شوند ومخوانائی در قلمرو بیان و روابط اجتماعی و آ
ً ایمان امری  ھ ب� از بی�رون فطری است ولی نھ دی�ن بعن�وان مجموع�ھ ای از آداب و اعم�ال. اعم�ال و آداب م�ذھبی اساس�ا

  فرد بشری القاء می شوند کھ البتھ بدون ایمان فطری بھ فعل در نمی آیند.

ر س�ائر ب�ی�ز یرد و نبدون تردید ایمان ھم درجات و قوتھای گون�اگونی دارد و بھم�ان می�زان از تع�الیم بیرون�ی اث�ر م�ی پ�ذ
  انسانھا اثر می نھد.

 وداتی ج�دلی پس کفر چیست؟ کفر بھ معنای جنگ با ایمان باطنی و فطری در خویش است و لذا انس�انھای ک�افر  موج�و
در  تند و ب�ا خ�ودواق�ع تس�لیم ذات خویش� در نقطھ مقابل آنھ�ائی ک�ھ تس�لیم ایم�ان فط�ری خویش�ند در متشنج و بیقرارند و
  آرامند و با سائر مردم ھم در درجات صلح قرار دارند. صلح  می باشند و لذا

اس�ت:  و جھانی�ان کفر و ایمان در قلمرو تن و روان و اعمال بشری بھ معن�ای دو ن�وع ک�املاً متض�اد از رابط�ھ ب�ا جھ�ان
  جنگ و صلح! انکار و قرار!

رده ک�ھ ک�را درک و ب�اور جھانیان در صلح است بدون شک در جھان ھس�تی کس�ی ی�ا چی�زی  کسی کھ با خود و جھان و
تس�لیم و  وای�ن ھم�ان خ�دا ب�اوری اس�ت. پ�س آرام�ش و ص�لح  او را دوست و حامی مقتدر و عالم و مطمئن م�ی دان�د. و

ر ھ او را ب�اوک�اکم بر کل جھان و جھانیان اس�ت و ھ�ر حرضا بدون خداباوری در جھان ممکن نیست. باور بھ خدائی کھ 
 درک ذات�ی و ض�رری او را تھدی�د نم�ی کن�د. ای�ن ی�ک ب�اور واھد بود وھیچ خطر وو اطاعت کند مورد حمایت کامل او خ

  میکند. لاست کھ فراسوی ھر علت و استدلال در اعماق ذات مؤمن حضور دارد و عم
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ور ب�ھ ان یعن�ی ب�اایمان بھ معنای باور ذاتی بھ جاودانگیست : جاودانگی وجودی کھ میرا و نابود شونده اس�ت. پ�س ایم�
د و ی�د م�ی یاب�ھس�تی جاو م�ی ش�ود است بھ بود و نبود. این ھمان خداباوری است زیرا اگر آنچھ کھ ن�ابود ھستی نیستی

ر ھ�ان�ھ اس�ت و ده بنظر می رسد دارای ھستی جاودبواصلاً نابودی امری کاذب و خلاف واقعیت است پس آنچھ ھم کھ نا
دف ن خ�دا مت�رانزدیکتر است و ھیچ معن�ائی چ�و چھ کھ نابوده تر است ھستی دارتر و جاوید تر است و بھ گوھره وجود

چ�ھ ی گنج�د و آنتصورات بش�ر نم� با نیستی نمی باشد زیرا طبق تعریف دینی، خداوند مطلقاً در قلمرو ادراک محسوس و
نک�ھ آنچ�ھ ک�ھ ھمان عدم ب�اوری اس�ت: ب�اور ب�ھ ای یلذا خداباور توصیف نیاید ھمان عدم است و کھ در درک و تصور و

 ین�ابود ھمان ھستی مطل�ق وجاوی�د اس�ت و آنچ�ھ ک�ھ در قلم�رو ادراک ومحسوس�ات دارای ھس�تی اس�ت ب�ھ مطلقاً نیست
ن�ا ب�ھ لح�اظ مع پس ایمان یعنی باور بھ ھستی نیستی و نیستی ھستی. و این ھمان توحید است پس ایم�ان نزدیکتر است.

بود م�ی نگی بود ونھمان باور ذاتی بھ یگا رای ذاتی توحیدی است و ھستی و نیستی را امر یگانھ می داند. پس ایماناد
انی در ھ�ر انس� وباشد یعنی توحید فقط در قلمرو ایمان ذاتی و قلبی و نھ ذھن�ی و اس�تدلال قاب�ل حص�ول و ممک�ن  اس�ت 
ی دان�د. و را یک�ی م�نیز وجود دارد. بدین لحاظ می توان انسان را حیوانی دانست کھ بود و نبود را درک میکن�د و ای�ن د

. من�ی م�ی کن�دنستگی ذاتی و فوق علیتی است. انسان ، حیوان مؤمن بر نیس�تی اس�ت. یعن�ی در نیس�تی احس�اس ایاین دا
  مؤمن یعنی کسی کھ در نیستی احساس ھستی دارد و در ھستی احساس نیستی می کند.

را عی�ت اس�ت زی�پس کفر امری تصنعی و ارادی و عمدی و کاذب است و لذا کافر ھم انسانی ک�ذاب و ریاک�ار و منک�ر واق
 ی و ن�ابودیواقعیت محسوس جھ�ان را ھس�تی جاوی�د م�ی خواھ�د در حالیک�ھ واقعی�ت ھ�ا مس�تمراً در ح�ال تغیی�ر و  تب�اھ

یز اقعی�ت در س�تب�ا و لذا او می خواھد این نابودی ھستی را منک�ر ش�ود و ل�ذا دروغ م�ی گوی�د و ری�ا م�ی کن�د و ھستند و
ا انک�ار رابودی دنی�ا بودی دنیا است و دنیا پرستی کفر بھ ھم�ین معناس�ت ک�ھ ن�این ھمان نا است تا نابودی را انکار کند.

ر ب�ھ ن یعن�ی ب�اومی کند. دنیا ھمان نیستی ھستی است و آخرت ھم ھستی نیستی می باشد: نبود ب�ود وب�ود نب�ود! و ایم�ا
نچ�ھ یعنی : آ ! و کفر چنین دیالکتیک مطلق و عظیمی . آنچھ کھ ھست ، نیست و آنچھ کھ نیست ، ھست : اینست ایمان

ی اقعی�ت را نف�ھست و آنچھ کھ نیست ، نیست. ولی چنین باوری برای انسان مطلق�اً مح�ال اس�ت و ل�ذا کف�ر و ،کھ ھست 
ی فق�ط چن�ین ب�اور میکند زیرا واقعیت خلاف این امر است. انسان نمی تواند بر این اساس زندگی را لحظھ ای تحمل کند

داش�تھ جن�ون قرار وسفھ نیھیلیزم پدید آمده است و پیروانش ھمواره در آس�تانھ خودکش�ی در قلمرو نیھیلیزم فلسفی و فل
رد ش�دن ق�رار دا فری�ب اس�ت و مس�تمراً در ھ�راس ن�ابود –اند. و لذا انسان کافر انسان غیر واقعی و جنون آمی�ز وخ�ود 

رانھ اوست. امیال کاف ر خلاف اعمال  وزیرا در نابودی ، ھستی جاوید را باور نمی کند یعنی نمی خواھد باور کند زیرا ب
ز ھس�تی د بایس�تی ازیرا انسانی کھ ھستی را در نیستی و نیستی را در ھستی می داند و باور دارد و ب�ا آن س�تیزی ن�دار

ن�د کا ک�افر م�ی محسوس در گذرد وانسانی با تقوی و با گذشت باشد نھ حریص و بلعنده و دنیاپرست .آنچ�ھ ک�ھ انس�ان ر
  دنیاپرستی و مالکیت پرستی است.ھمین حرص و 

از  حی�ات نیس�ت و ای ق�ادر ب�ھ ادام�ھ انسان ھرگز نمی تواند ک�املاً و تمام�اً ک�افر باش�د وگرن�ھ لحظ�ھپس واضح است کھ 
نس�ان ب�ا ھول و ھراس ن�ابودی ، ن�ابود م�ی ش�ود. ب�ھ ھم�ین دلی�ل کف�ر ی�ک ت�لاش تص�نعی و ک�اذب اس�ت و ھم�ان ج�دال ا

  ین مرگ وفنا. نفس دنیا پرستی موجب چنین جدال و تناقض می شود.جاودانگی خویشتن است در ح
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یات پس حپس واضح است کھ چرا کافری صادق ممکن نیست و کافران غرق در ریاکاری و خودفریبی ھستند. کسی کھ 
می یاب�د  یم بھ نابوداز مرگ و معاد و خدا و توحید را انکار میکند در واقع کلاً تلاش و حیات دنیوی خود را نیز محکو
م�وش کن�د. ودی را فراو لذا مجبور است برای فرار از این نابودی خود را دیوانھ سازد و ادراک خود را فلج سازد تا ناب

ق کنن�د ید را تص�دیلذا شدیدترین کافران ھم برای ادامھ حیات کافرانھ خود مجبورند در تنھائی و خلوت خویش حیات جاو
  ده را بودنی بخوانند.یعنی نادیده را دیدنی بدانند ونابو

  بھ لحاظ منطقی، ایمان محالترین واقعھ در عالم وجود است و حیرت آورترین باورھا .

وند وارد م�ی ش� ایمان بھ لحاظ منطقی، کمال دیالکتیک است و لذا فقط مؤمنین کاملند کھ بھ قلم�رو خ�ردورزی و حکم�ت
  و اعماق جھان را می شکافند وذات یگانھ را می یابند.

ت�ش ھ نیس�تی ذاوری و ایمان ھمان نابوده باوری است و لذا یک مومن مجبور است کھ قلب ھستی را بش�کافد ت�ا ب�خدابا
و  خ�دائی اس�ت د و ای�ن ک�اریب�ستی از ع�دم، وج�ود یایبرسد تا در آن نیستی بھ ھستی جاوید کھ خداست برسد. مؤمن با
ؤمن م�ر اندکن�د. ی است و مؤمنان واقعی و کام�ل بس�یالذا مؤمن از اسماء خداوند آمده است. پس مؤمن بودن مقامی الھ

ھ اس�ت و مخلص کسی است کھ عرش نیس�تی را در خ�ود یافت�ھ و ب�رآن ق�رار گرفت�ھ اس�ت و از نیس�تی خ�ود، ھس�تی یافت�
  اینست معنای انسان موحد ویگانھ شده.

یس�تی ق�رار و ب�رای ای�ن نب�د و فقط در قلمرو تقوا ومعرفت نف�س اس�ت ک�ھ انس�ان ھس�تی خویش�تن را ع�ین نیس�تی م�ی یا
  گیرد تا از آن ھستی بیافریند و وجود یابد. اینست وجود انسانی.می

  معنای نھائی یعنی ایمان بھ تنھائی و فقر وفنا. این ھمان اعتماد بھ خداست. ایمان در

انھائی نس�اایمان حاصل واقع نگری است و بھ لحاظی حاص�ل جب�ر تب�اھی و ن�ابودی انس�ان در جھ�ان اس�ت. پ�س ک�افران 
ر ھ�راس از آن د د وو خیالباف و فریبکارند کھ نابودی خ�ود در جھ�ان را منکرن�د و ل�ذا م�رگ را ب�اور ندارن� ل گراآ ایده

  بلاوقفھ ھستند. 

  ا می شود.فن آنکھ نابودی و مرگ خود را در دنیا باور می کند این باور اساس ایمان او بھ ھستی پس از مرگ و

ھرگ�ز در  وی پرس�تش ن�ابودی و پ�وچی پرس�تی اس�ت ول�ی تلاش�ی مذبوحان�ھ و ناک�ام اس�ت ب�را یبھ بیانی دگر کفر تلاش�
ی تی از نیس�تروان آدمی ممکن نمی شود. انسان اگر براستی بتواند ن�ابودی را بپرس�تد ای�ن پرس�تش منج�ر ب�ھ درک ھس�

  می شود. نابودی قابل پرستش نیست زیرا واقعیت ندارد و ممکن نیست.

می ت و مق�اس�ساآقیقت فنا پرستانند وفنا پرستی بھ لحاظ قدرت روانی مق�ام پ�س ع�الی  ومعج�زه خداپرستان واقعی در ح
  برتر از این برای نفس انسان ممکن نیست.
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شکس�ت و  ائی وھ�ل بش�ری در حی�ات دنی�ا ھم�ان پرس�تش فق�ر و درد و تناخداپرستی و فناپرستی در قلم�رو نف�س و اعم�
و یگان�ھ ک�ھ  راه رس�یدن ب�ھ ھس�تی مطل�ق درک و تجرب�ھ ن�ابود ش�دن ھس�تند وناکامیھاست. زیرا اینھا عوامل و مجاری 

  ھمان خداست.

  ست.یدرک مجاری و مراحل نابودی در این دنیا ن انسانیت و ھستی ویژه انسان چیزی جز حاصل تجربھ و

تی و دست افقر حاصل تقوی و پاکی موجب تنھائی می شود و تنھائی قلمرو کشف عدم خویشتن است وعدم آن گوھره ذ
 طال�ب وج�ود بخودی آدم است. انس�ان ت�ا ب�ر جایگ�اه ع�دم خویش�تن ق�رار نگی�رددان ذات خوممایھ خلقت انسان است و ھ

ر ب�ی�ن آس�تانھ انمی شود و وجود انسانی نمی یابد. این وجود ھمان خداست. عدم، آس�تانھ وج�ود اس�ت و انس�انی ک�ھ از 
 کن�د وود میک�ھ خداون�دش او را جانش�ین خ� م است. این ھم�ان اس�تمی خیزد و رخ می نماید چیزی برتر از وجود و عد

  محبوب خود قرار میدھد.

ھ خ�ود وده کھ شبیمقصود از خلقت انسان، وجود نیست زیرا وجود از ازل موجود بود و ھمان خدا بود و خداوند قرار نب
وآدم  ز خلق�ت ع�المااینست مقصود خدا و ھمتائی برای خود بیافریند. بلکھ میخواستھ کھ چیزی برتر از وجود پدید آورد 

ب�ی  د. و انس�انو این مقصود ھمان عشق است کھ فراسوی بود ونبود است کھ بود و نب�ود ب�ھ مثاب�ھ دو ب�ال پ�رواز اوین�
  معرفت ھرگز این راز را در نمی یابد.

  عشق تمامآً نور معرفت است، معرفتی کھ از یگانگی بود ونبود بر می خیزد.

  برای عشقش آفرید. آنکھ عاشق نیست انسان نیست. خداوند انسان را 

  وجود است. و چنین انسانی ھمان خدای عرصھ خلقت است. این خدا برتر از
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  گیعلوم و فنون نابود-5

ون بشری ھم و نیز کل تاریخ بشر بر روی زمین چیزی جز تجربھ و درک نابودی نیست. ھمھ علوم و فن عمر ھر فردی
 طلب وج�ود. و ازی بشر است و باور بھ نابودی خودبخودی خویشتن برای رسیدن بر آستانھ عدم دربراند –قلمرو خود 

  بدین معناست کھ حیات دنیوی و خاکی بشر را برزخ می نامند کھ وضعی بین بود ونبود است.

  .درک نابودی است و بھشت ھم قلمرو تجربھ و درک وجود است آنچھ کھ دوزخ نامیده شده قلمرو تجربھ و

ای دس�ت ولی علوم و فنون بش�ری در تم�ام عرص�ھ ھ�ای طبیع�ی و ص�نعتی و اجتم�اعی و اقتص�ادی و ادب�ی وحق�وقی دار
  ور کند.مایھ ای برزخی است کھ از آن می تواند بسوی دوزخ یا بھشت راه یابد و وجود و عدم را تجربھ و با

 زلی�ت ات�م رااھم�انطور ک�ھ در فیزی�ک ذره ای عالم وجود جز بھ علم درک نمی شود و غایت این ادراک ع�دم اس�ت  ۀماد
ه اس�ت. تباه کنن�د ضد ماده خوانند کھ ھمان عدم است. پس ذات علم برعدم است و علم ذاتاً نابودی گراست و ویرانگر و

س�تی ھولی معنای عالم وجود جز بھ عشق درک نمی شود وغایت این عشق جمال وجود است کھ ص�ورت واح�ده جھ�ان 
ل�م ھرگ�ز عرک عشق جز بواسطھ خودشناسی ممکن نیست زیرا عشق جایگاھی ج�ز انس�ان ن�دارد. ل�ذا می باشد. و اما د

س�ان ی باش�ند. انو لذا عل�وم انس�انی و ط�ب ن�ابود کنن�ده ت�رین عل�وم م�  قادر بھ درک انسان نیست حتی درک تن آدمی . 
عش�ق  . درست ب�ھ ھم�ین دلی�لحصول است قابل فقط بواسطھ عشق فھم می شود و عشق ھم فقط بواسطھ معرفت نفس 

. فق�ط ص�ھ م�ی ش�ودعش�قی ک�ھ نھایت�اً در پ�ول خلا .انس�ان اس�ت ۀبھ عالم ماده نی�ز ویرانگ�ر و مالیخولی�ائی و ن�ابود کنن�د
  عشق انسان بھ انسان بدون واسطھ پول است کھ ھستی بخش می باشد.

 ادی ب�ھ حی�اتم�و ل�ذا وارد ک�ردن عل�وم ع�الم ھم�ان ص�ورت ع�دم اس�ت عل�وم م�ادی ھ�م ن�ابود کنن�ده ان�د  ۀاز آنجا کھ ماد
ای�ن عل�وم  در رأس درک نابودی ب�رای بش�ر اس�ت و بش�ریت را ب�ھ ن�ابودی م�ی کش�اند ک�ھ بشری تماماً منجربھ تجربھ و

ارد ک�ردن ھمان علوم زیست شناسی و فیزیک و ط�ب م�درن و روان شناس�ی و اقتص�اد ق�رار دارن�د. ای�ن ھم�ان جری�ان و
  ا بھ عدم مبتلا کردن.وجود است و وجود ر عدم در

انس�ان ج�ز  علم آدمی علم عدم است و بھ عدم شناسی منتھی می شود و بشریت متکی ب�ھ ای�ن عل�م ھ�م ن�ابود م�ی ش�ود.
ود خ�م و ذھنی�ت بواسطھ علمش نابود نمی شود. و البتھ کھ کارخانھ علم آدم ذھن و مغز اوست. آدم بواس�طھ  ھم�ین عل�

  عدم است. گردید کھ امری بین وجود و خدچار برز مرو احساس وجودش بود وبود کھ از بھشت ازلی خارج شد کھ قل

س�ت ک�ھ ذھن انسان قلمرو درک عدم است ھمانطور کھ دلش قلمرو درک وجود اس�ت. ول�ی انس�ان فق�ط بواس�طھ عش�ق ا
ظھ�ور  وجود را احساس میکند. وجود، احساس شدنی است ولی عدم، فھم شدنی اس�ت و ع�دم فھم�ی بش�ر ھم�ان قلم�رو

رگ را درک م�انواع علوم و فنون می باشد. ھمانطور کھ انسان بواسطھ دل�ش زن�دگی را در م�ی یاب�د و بواس�طھ ذھ�نش 
  میکند.
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 نس�ان را ب�ھااز لحظھ ای کھ انسان عدم را درک میکند ذھنش بکار می افتد. درک عدم ھمان ھراس است و این ھراس 
  اندیشھ وامیدارد کھ مولد علوم است.

ھ رخ امی�ت اندیش�یشد سریعتر ب�ھ قلم�رو ن�ابودی میرس�د و اراده ب�ھ رھ�ائی از تمدی تر وجامع تر می انآنکھ بیشتر وجد
م پدی�د م�ی باشد کھ رویکرد بھ ھستی محض است و آغاز عش�ق ک�ھ در غای�ت عل�نماید کھ سرآغاز رویکرد بھ دل میمی 
  آید.

ش و علم پیدای ماماً جھان علم است. علمی جزت فساد جھان مخلوقات و موجودات و کثرت ھا وتجزیھ و ترکیب و کون و
 ی مان�د عش�قم�نابود شدن نیست. ولی عشق مربوط بھ عرصھ ماقبل ومابعد جھان است. تنھا معنائی کھ از جھ�ان ب�اقی 

دن ش�ھاست. ولی خود وجود ھمان عش�ق اس�ت. عش�ق ھم�ان ب�ودن اس�ت ول�ی عل�م از  است. عشق یادگار وجود داشتن
  دن.است، بوده شدن، چیزی ش

ی�زی و پ�وچی چلذا جھان علم تماماً جھان نامھاست کھ ھمان جھان تفکیک و تفرید و چیزیت ھاست ولی عشق از بی  و
  و عدم است: بودن ولی چیزی بودن!

ابودی ق تا سرحد ن�و این تفرقھ و فرا لذا علم دارای ذات فراق است و ھمھ علوم چیزی جز علوم جدائی و تفرقھ نیستند
اب�ل کش�ت و وجود یگان�ھ آش�کار م�ی ش�ود ک�ھ دوران آخرالزم�ان اس�ت. زی�را عل�وم ج�ز در بس�تر زم�ان قمیرود و آنگاه 

. زم�ان ال م�ی باش�ندمحکوم بھ ابط� لذا زمان دار می باشند و برداشت نیستند. بھ لحاظ دیگر علوم تماماً زمانی ھستند و
ی عش�ق معن�ائ جز عاد جز عشق پاسخگو نیست ودر ذاتش دال بر جدائی از مبدأ می باشد کھ بسوی معاد میرود. و در م

  بوضوح روشن شده است. (ع)نیست این معنا در سخنان علی

نف�ک ت ف�ردی و مولی انسان ذاتاً مأمور است کھ این وجود یگانھ و مطلق را یعنی عشق را در حین دارا ب�ودن موجودی�
  بودی دارای وجود باشد.از جھان بدست آورد. یعنی در حین فراق در وصال باشد. یعنی در حین نا

  چیز. دن است در عین بودن. و ھر عملی ھمانا درک چیزیت است تا بر آستانھ عدم آنوچیزی بودن تجربھ ناب

ودن بایس�تی ب�نبود است. ھ�ر چی�زی ب�رای چی�زی    ِ خداوند چیزی است کھ ھیچ چیزی نیست بیان بود، (ع)اگر بقول علی
ط�راف خ�ود ات�ا چی�زی باش�د. یعن�ی ھ�ر چی�زی ب�رای چی�زی ب�ودن بایس�تی در غیر چیزھای دیگر باشد  نباشد وچیزھائی 

مرو ان ھستی قلھمھ چیز را نفی و نابود کند. ولذا خود آن چیز ھم مشمول  نابودسازی چیزھای دیگر است. پس کل جھ
ب�د ک�ھ ی�ان م�ی یااپول نابودی است و این نبرد آنگاه منبرد بود و نبود است و ھر چیزی بمیزانی کھ می خواھد باشد مش

وج�ود  ح�اد برس�د وان مأموریت انسان درجھان است تا ب�ا ک�ل جھانی�ان ب�ھ اتماراده بھ چیزی بودن از بین برود و این ھ
   یگانھ و محض و خودبخودی را درک نماید.

چی�زی م�ی ش�ود پ�س ھ�ر نقط�ھ ای از و  داردامک�ان موجودی�ت  و نابود سازی م�ابقی جھ�ان یبمیزان نف چون ھر چیزی
نب�ود اس�ت در درج�ات گون�اگون.  ھان کانون تھاجم کل نابود سازی جھان است. پس ھر چیزی حاص�ل نب�رد ب�ین ب�ود وج
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پس کل جھان ھس�تی عرص�ھ ظھ�ور درج�ات نب�رد ب�ین ب�ود و نب�ود اس�ت. و ل�ذا ای�ن جھ�ان ھس�تی تمام�اً ب�رزخ اس�ت ک�ھ 
  وصفی بین بود و نبود است.

ا بی�ان م�ی خی ھستند کھ وضعیت ھای بی نھایت متنوع بین بود ونبود رپس واضح است کھ ھمھ علوم بشری علوم برز
نی م�ابقی مع�ا وکنند. پس فقط دو معنای بنیادی و ابدی در قلمرو ش�ناخت وعل�وم وج�ود دارد و آن ب�ودن و نب�ودن اس�ت 
ز ی چی�زی ج�دم�ا  ِبرزخی ھستند کھ حاصل تقابل بود و نبود می باشند و این تقابل ھمان عشق است . پس جھان ھستی

بی�ان  ب�ھ صورت عشق نیست ولی عشقی برزخی. و ل�ذا ھم�واره دو ص�فت مھ�ر و قھ�ر در ای�ن جھ�ان خودنم�ائی میکن�د.
ذا ع�الم ل�دیگر کل جھان موجودات چیزی جز صورت رابطھ بین ب�ود و نب�ود نم�ی باش�د. ای�ن رابط�ھ ھم�ان عش�ق اس�ت. 

 تقاب�ل ب�ین دم اس�ت . یعن�ی ھ�ر چی�زی حاص�ل درج�ھ ای ازموجودیت عالم وجود نیست بلکھ عوالم رابطھ بین وجود و ع
  بود و نبود می باشد. 

دم س�ت. ع�دمیت آوج�ودی ک�ھ از ع�دم برآم�ده ول�ی ھن�وز وج�ود نیافت�ھ امعلوم و فنون معلول نیازھای آدم ھستند : نی�از 
برخاس�تھ  و فن�ونھمان مادیت و تن اوست و وجود ھم بواسطھ روحی کھ از پروردگار آمده درک م�ی ش�ود. ول�ی عل�وم 

ریص ح�د و او را ت را می افزاید و لذا نی�از انس�ان را ش�دیدتر م�ی کن�یاز مادیت جھان فقط قحطی وجود می آورد و عدم
سازد. یود نزدیک مم دور می کند و بھ وجو تقواست کھ انسان را از عد امساک تر و بلعنده تر می سازد. بلکھ قناعت و
ی�را موج�ب وج�ود ی�افتن اس�ت و رھ�ائی از چی�زی ب�ودن موج�ب ب�ودن اس�ت. ز نخوردن موجب سیری می شود ونداش�تن

  چیزی بودن ھمان محدود بودن است و از جھان منفک و بریده شدن است و در قحطی  افتادن.

 ن در قلم�روولی معرفتی کھ انسان از نفس و روح خود کسب میکند بدون واس�طھ عل�وم بیرون�ی، در خ�دمت تغذی�ھ انس�ا
  ستی بخش.از قحطی عدمیت میرھاند. این علم لدنّی و خودی است و ھ ان را صاحب وجود میکند ووجود است و انس

از  یرس�اند زی�راانسان را بھ خودکف�ائی  م یعنی فقط معرفت نفس است کھ علم وجود بخش و اغناء  کننده انسان است و
خ�ود ب�ھ  عرف�ت نف�س اس�ت ک�ھ بخ�ودیورطھ عدم نجات می بخشد و انسانی خدایگونھ پدید م�ی آورد. عل�م روح ھم�ان م

ل�ذا م�ی  مصرف انسان میرسد بی ھیچ واسطھ و ابزار و فنی. برای ھمین معرفت نفس بخودی خود وجود بخش اس�ت و
  توان گفت کھ : معرفت کافیست! 
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  نسانارکان برزخ وجود ا -6

ک�ھ ای�ن  ای از ع�الم خ�اک اس�تا قطع�ھ ھ�عالم خاک قلمرو برزخ است یعن�ی عرص�ھ ب�ین وج�ود و ع�دم اس�ت و انس�ان تن
  روح! وپائی دگر در وجود: تن  از آن در رنج و جدال است زیرا یک پا در عدم دارد و وضع را درک میکند و

  ، خود عدم نیست بلکھ زنجیر عدم است و روح ھم خود وجود نیست بلکھ رایحھ وجود است. تن

 وک�ھ اندیش�ھ  برآین�د رخ میدھ�د ک�ھ نف�س ی�ا خودی�ت اس�ت از گردھمائی و تداخل تن و روح، چیز سومی بعنوان سنتز یا
روح  و واق��ع معن��ای ت��ن باش��ند. ک��ھ در واق��ع ظھ��ور برت��ری از ت��ن و روح ھس��تند و دررک��ن اساس��ی آن می احس��اس دو
  رزخ است.ک این بزیشوند. اندیشھ بیانگر تن و مادیت برزخ وجود است واحساس ھم بیانگر روح و متافیمحسوب می

 احس�اس، وج�ود ه بیان نیھیلیس�ت ھس�تند و فناپرس�ت. کم�الو لذا ھمھ اندیشمندان بزرگ در حوزعدم است کمال اندیشھ 
و در یرس�د ممطلق است و لذا اھل دلان بزرگ، عاشقان حضرت حق ھستند. پ�س انس�ان کام�ل در قلم�رو اندیش�ھ ب�ھ فن�ا 

ت معن�وی حی�ا ۀساس است. این دو می�وو اح ھخدا میرسد. پوچی و عشق دو محصول نھائی اندیشبھ قلمرو احساس ھم 
  مولانا و گوتھ وحافظ و نیچھ می باشد. ھمھ انسانھای بزرگی چون سقراط و بودا و علی و

اس دیش�ھ و احس�واما ھمانطور کھ از تداخل و اتحاد تن و روح، نفس و ھوی�ت ف�ردی پدی�د م�ی آی�د ک�ھ دارای دو رک�ن ان
ش�ھ گاه ک�ھ اندیده سومی رخ میدھد کھ حکمت توحیدی است. در واقع آناحساس ھم پدی است از تداخل و اتحاد اندیشھ و

 ام خلاف�ت وو احساس متحد شود حکیم الھی بوجود می آید کھ مظھر جم�ال واح�ده پروردگ�ار در جھ�ان اس�ت. و ای�ن مق�
ع�الم  را ک�ھچ�گار است و با  اینحال این ظھور نی�ز برزخ�ی اس�ت دجمال ذات پرور امامت است و در واقع عرصھ  ظھور

د ب�ود ِ نب�و ینی ھس�تند و مص�داقان برزخ�ی اس�ت و بین�ابھ�خ�اک ذات�اً ب�رزخ اس�ت یعن�ی ھم�ھ مقام�ات و مع�انی در ای�ن ج
 کام�ل ھرگ�ز انس�ان ، نیس�ت. و ل�ذا ی�ک ام�ام و حک�یم الھ�ی ور این جھان بھ ھمان میزان کھ ھس�تباشند. ھر چیزی دمی

  ».من خدا ھستم«نمی تواند بگوید کھ 

انس�ان  م�ی آی�د. ل�ذا پدی�د» او«پدید می آید ولی از اتحاد فنا و خدا یا پوچی و عشق،» من«اد تن و روح از تداخل و اتح
  کامل می گوید کھ : من ، او ھست.

  ر جھان است.لطیف ترین و شاقھ ترین مرحلھ کمال د عالیترین ودر سالک راه توحید » او«و » من«ولی اتحاد بین 

از ی�ک  رد واز ھمدیگر است و نیز روح و احس�اس و ھ�و در س�وئی دگ�ر ق�رار دا و ارددمن، تن و ذھن در یکسو قرار 
  جنس است.

» او«را پدید می آورد. و کانون ادراک روح در احساس است کھ معنای » من«کانون ادراک تن در ذھن است و معنای 
ن پدی�د م�ی آین�د و دی�الکتیکی ت�رین او عالیترین معنائی ھستند کھ در ع�الم ب�رزخ وج�ود انس�ا را پدید می آورد. لذا من و

در م�ی یاب�د اوس�ت یعن�ی  رابطھ را دارا می باشند. این ھمان خود و خدا می باشد. آنکھ ش�اھد ب�ر خ�ود  اس�ت و خ�ود را



 ٥٣

را تولید می کند احساس خدائی دارد. در واقع می توان گف�ت » من«خداست. ھمانطور کھ انسان ھرگاه کھ لفظ و معنای 
  کسی سایھ او یا خدا در جھان برزخ و در تن  انسان است.کھ خود یا من ھر 

م ب�ھ ھ�ی وج�ودی اوس�ت و روح ھ�ر انس�انی »تو«ذھن ھر فرد بشری من وجودش می باشد ھمانطور کھ دل انسان ھم 
ی�رد م�ن و گمی باشد. بھ ھمین دلیل ھر چی�زی در جھ�ان بی�رون از ف�رد ک�ھ مخاط�ب و مطل�وب ذھ�نش ق�رار » او«مثابھ 

ی�رد دل ق�رار گ تغذیھ می کند و آن چیز را بجای من می یابد. و نیز ھر چی�زی در جھ�ان بی�رون ک�ھ مخاط�ب منیت وی را
ھوی�ت  و» او «مولد عش�ق اس�ت و نی�ز ھ�ر چی�زی ھ�م ک�ھ مخاط�ب روح ق�رار گی�رد  ی انسان را  تغذیھ می کند و»تو«

ھ اندیش�ھ و وج�ھ از وج�ود انس�ان اس�ت ک�انسان را می پرورد و الوھی�ت و روحانی�ت و قداس�ت بب�ار م�ی آورد. ای�ن س�ھ 
 ای�ت روح نی�زقداست پدید م�ی آورد. غای�ت اندیش�ھ، ع�دم را در م�ی یاب�د و غای�ت دل ھ�م ب�رزخ را م�ی یاب�د و غ عشق و

کند یمن را درک یت جھا! ماده ، معنا و پوچی ! ذھن انسان ماد خبقای جاودانھ را درک می کند: ھستی و نیستی و برز
اودانگی و جی باشد. دل انسان عشق را درک میکند کھ کمالش عبث و برزخ است و روح انسان ھم کھ کمالش نیستی م

  ھستی مطلق را در می یابد.

ر این وج�ھ دواما وجھ چھارمی در وجود انسان حضور دارد کھ شھوت جنسی است و کانونش ارگان تناسلی می باشد.  
ب�رزخ یکج�ا  م�اً و متح�داً حض�ور دارد یعن�ی ھس�تی و نیس�تی ودل و روح توأ از وجود ھر سھ وجھ م�ذکور یعن�ی ذھ�ن و

ت لذ ھوانی وشکھ قوه  درک می شود و از ھمین ارگان است کھ انسان در عالم خاک(برزخ) استمرار می یابد  ھمانطور
  انگیزه برای استمرار حیات می باشد. جنسی ھم در انسان اشد لذایذ و

م ھ�احس�اس محص�ول دل اس�ت و اراده  یش�ھ محص�ول ذھن(مغ�ز) اس�ت وپس می توان بط�ور خلاص�ھ چن�ین گف�ت ک�ھ اند
ھ فع�ل ب�را جمع می آورد و  خمحصول روح است و این ھر سھ در عشق جنسی متحد می شود و ھستی و نیستی و برز

  می کشاند و بسوی یگانگی ھدایت می کند .عشق آن عنصر یگانھ ساز وجود در انسان است.

باش�د ک�ھ ام�ر یمده خ�ط س�یر کل�ی زندگیس�ت از روح تعیین کنن� کھ مولد اعمال و از وجوداراده ھر فرد یعنی آن عنصری 
اھیت م کھ اگر در یعنی غیبی است ھمانطور» اوئی«ون. لذا این اراده دارای مفھوم یکخدا در انسان است امر بھ کون ف

ا م ست کھ براگی از عالم غیب اعمال تصمیم گیریھای کلی و جزئی زندگی خود نظر کنیم بوضوح درک می کنیم کھ جمل
ل�ی  کو سرنوش�ت   ش�ود ک�ھ انس�ان در اعم�ال جزئ�یشود. از اینجا این معن�ا حاص�ل نمیوارد شده و بما القاء و تلقین می 

ل در حی�ات د خود مجبور است زیرا ماھیت امر روح کھ بصورت اراده فردی عمل میکند یک سنتز از رویاروئی ذھ�ن و
آگ�اھی  ،ر ای�ن قلم�رودباش�د و انس�ان احساسی می –توئی است کھ رابطھ ای فکری -ابطھ منفردی میباشد یعنی حاصل ر

عم�ال نی�ک توئی ادا می شود سرنوشت ف�رد بس�وی ا –حق و حقوق رابطھ من کھ  ییزانمو تشخیص و انتخاب دارد و ب
  دبختی .بوشبختی یا بد و لذا بسوی بھشت یا جھنم میرود، بسوی رشد یا  انحطاط، بسوی عزت یا ذلت،بسوی خ یا

  از میانھ رابطھ ذھن و دل بر می خیزد. تو می باشد و –در واقع روح یا او، سنتز رابطھ من 

: ذھنی، احساسی و روح�انی، موجودیت استبھ لحاظی میتوان گفت کھ ھر فرد بشری در آن واحد صاحب سھ ماھیت و 
باش�د. م�ثلاً بمیزان�ی ک�ھ ف�رد ب�ر آگ�اھی و انتخ�اب میاس�ت ک�ھ قلم�رو  ولی مسئولیت اساسی ف�رد بش�ری از قلم�رو ذھنی�ت
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دیگ�ران را مخاط�ب میکن�د(توھا  اساس ذھنیت و آگاھی خویش کھ ھمان منیت اوست در رابطھ با دل خویش کھ ھم�واره
بمیزانی ک�ھ خودپرس�تی پیش�ھ میکن�د ام�ر فس�ق رخ  ) گذشت پیشھ میکند از میانھ این رابطھ امر عشق بر می خیزد ورا

سرنوشت کاملاً متفاوت رخ می نماید کھ البتھ بصورت یک نتیجھ و اج�ری فراس�وی م�ن و ت�و م�ی باش�د  لذا دومیدھد و 
میدھ�د ک�ھ موج�ب رش�د و زن�ده ش�دن اندیش�ھ و احس�اس  رکھ منیت و توئیت فرد را یعنی دل و ذھن او را تحت تأثیر قرا

  می شود و بالعکس موجب عقیم شدن اندیشھ و ثقیل شدن دل می گردد.

وت ب�ا ت�و میرود کھ ھمان سمت وحدت ذھنی و دل است و یا بس�وی ع�دا» تو«ھر فرد یا بسوی دوستی با  یذھن» من«
بر سرنوشت  و روح کھ ھمان اراده کلی» ھو«و دل می باشد. در صورت اول  نھ سمت انشقاق و نفاق بین ذھکمیرود 
ب ھلاک�ت و د و استھلاک می�رود و موج�انگی وتضبسوی توحید و یگانگی و وحدت می گراید و یا بسوی دوگاست فرد ا

  جنون می گردد.

وحی�دی وھوی�ت تک�رد ت�ا یگ�انگی روح و اراده  » ت�و«تسلیم دل نمود یعن�ی م�ن را ف�دای  واما چگونھ می توان ذھنی را
  الھی پدید آید؟

ان است ت�ا جھ� واقعیتمی دانیم کھ ذھن ھر فرد بشری کھ کارخانھ منیت است کارخانھ توجیھ و تبدیل و تحریف و مسخ 
ھ ک�ول�ھ ای اس�ت ش ابل�یس ھم�ان مقور را ببلعد و  تو را قرب�انی خودس�ازد ول�ی بزرگت�رین حرب�ھ فریبکاران�ھ ای�ن راه و

ن را لیک�ھ دیگ�راعشق و ایثار نامیده شده است. چھ بسا انسان برای ھر ظلمی ی�ک تفس�یر ایث�اری  ارائ�ھ میکن�د و درحا
ای�ن ھم�ان  غ�ایتی نیس�ت و را ب�ھ پ�ای توھ�ا ایث�ار ک�رده اس�ت. ای�ن مک�ر ذھ�ن را» نم�«میکند گوئی ک�ھ » من«قربانی  

رو ھ�ر س�تم در ھر بشری ھمان نطفھ القای ابلیس می باشد و قلم�» من«شیطنت است و شیطنتی جز این نیست چرا کھ 
ا ر اینج�ا ب�. دو تبھکاری و توجی�ھ وتق�دیس ھ�ر تج�اوز و فریب�ی. ھ�یچ گن�اھی ب�دون توجی�ھ ایثارگران�ھ ممک�ن نم�ی ش�ود

 حلص�دل را ب�ھ  ومسئلھ پیر یا مراد و یا امام یا دوست روبرو می شویم. یعنی بی پیری صدیق و عارف نمی توان ذھن 
  و وحدت رساند و بھ یگانگی روح و وحدت وجود رسید.

ن�ی در شناس�د یعی پیر یا امام یک انسان ابلیس شناس است یعنی ماھیت و عملکرد ھزار توی ذھن بشر را تا بھ انتھا م
ویش خ�ان�د بس�وی دل را درک می کند و بھ مرید خود یاری می دھد تا از دام ابلیس ایثار رھ�ا ش�ود ت�ا بتو» ایثار«واقع 

  گام بردارد و اھل دل شود.

ت ی باش�د. ذانھ رخ میدھد و این ھمان امری است کھ موسوم بھ مصلحت نی�ز م�راھر گناھی بر اساس یک توجیھ ایثارگ
  ھمان تفسیر ایثارگرانھ ذھن است مثل دروغ مصلحتی!این مصلحت 

ی کن�د و ن�ھ م�ووار  ذھن بایستی از منیت بگذرد و ایثار کند تا روی بھ دل شود. ولی بھ روشی بسیار جادوئی معنائی را
د یث�ار م�ی ش�وامگی و ستم دچ�ار احس�اس اکسپس این وارونگی را ایثار می کند و آنگاه در حین اشد خودپرستی و خود

  متکبرانھ و ستمگرانھ ای را صورت بخشد.  د عملمی توان و

  



 ٥٥

  عملکرد اندیشه: -١

  مرو درک نیازھاست و مدیر و برنامھ ریز در جھت ارضای این نیازھا.لذھن انسان ق

ی وابی�دن، ب�ازخ�وردن، خ ین�د.وبا انسان در ذھ�نش س�خن م�ی گ و اما نیازھای بشری از غرایز حیوانی تغذیھ می کنند و
پای�ان  تی ب�یماع نمودن چھار غریزه حیوانی بشرند کھ بواس�طھ حض�ور روح در انس�ان دارای عط�ش و وس�عکردن و ج

ی پایان نیازھای ب ھستند. و علاوه بر این بواسطھ حضور ھمین روح است کھ انسان ذاتاً میل دارد کھ ھمھ این غرایز و
س�ت ا» ایث�ار«ن�ای تواند خود را مق�دس کن�د ھم�ان معاشباع ناپذیر را تقدیس نماید و تنھا معنائی کھ بواسطھ اش می  و

  کھ بیانگر عشق نیز می باشد.

و  قی�ر پن�داردححضور روح خدا در انسان موجب شده کھ انسان ذاتاً دارای احساس بی نی�ازی باش�د و نیازھ�ای خ�ود را 
ی واھ�د ارض�انس�ان م�ی خا عدر شأن خود نداند واین ھمان معنای تکبر در بشر است کھ در ھیچ حی�وانی نیس�ت. در واق�

د. ذات دیلی م�ی ش�وی از خود را لباس  بی نیازی بپوشاند و فقط بواسطھ معنای ایثار است کھ ق�ادر ب�ھ چن�ین تب�زھر نیا
ودن اس�ت ب�ی نی�از ب� گری بشر تماماً برخاستھ از این معناست یعنی معنای عشق و ایثار کھ برخاستھ از اراده بھ ھاندیش

  است. کھ حاصل روح  خدا در بشر

ب�ودن  ب�رای زن�ده پس اندیشھ گری بشر ھمان واقعھ ایثارگری ذھن اوست. ذات اندیشھ تماماً از ایثار است. انس�ان حت�ی
و  ایث�ار اس�ت وھستی خویشتن نیز از این معنا بط�ور اتوماتی�ک اس�تفاده م�ی کن�د ول�ذا از ب�ودن خ�ود ھ�م دارای احس�اس

ت و جامعھ. ین یا طبیعثارگری خدا درباره او و نھ حتی از ایثارگری والدھستی اش را از ایثارگری خود می داند نھ از ای
خ�ود  ی پن�دارد وانسان ھمواره خود را برتر از آنچھ کھ ھست می داند و لذا ھمواره حق خود در جھان را ضایع ش�ده م�

حس��اس اای��ن  را ظ��الم م��ی یاب��د. و» ت��و«ل��ذا ک��ل جھ��ان و جھانی��ان یعن��ی  را درجھ��ان ھس��تی ی��ک مظل��وم م��ی خوان��د و
م ھ�ری خ�ود را مظلومیت در قلمرو ایثارگریھای اندیشھ مض�اعف و بس�یار پیچی�ده ت�ر م�ی ش�ود زی�را بت�دریج ای�ن ایث�ارگ

ی�ان ف�رت از جھانکن�د. و از اینج�ا انتق�ام و ن باور میکند و ب�ھ ای�ن نتیج�ھ میرس�د ک�ھ ھ�یچکس ق�در ایث�ارش را درک نم�ی
  گیزه اندیشھ گری در بشر می باشد.(توھا) آغاز می شود. و این کل ماھیت و ان

الفس�اد و کارگ�اه ھم�ھ تبھکاریھ�ا م�ی باش�د فق�ط دارای ی�ک  ری�ا نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ امّ  پس واضح شد آنچھ کھ دروغ و
ای�ن  تی بر جھانیان.می داند و منّ  راعنصر ذاتی است و آن ایثار می باشد تا آنجا کھ انسان وجودش را درجھان تماماً ایث

ک�اری دگ�ر » م�ن«در ذھ�ن اس�ت. و ذھ�ن در جمی�ع عملک�رد و انگی�زه ھ�ایش ج�ز پ�روار ک�ردن » م�ن«نیتھمان نطفھ م
پروسھ این پروار سازی و من پروری نیز چیزی جز کارخان�ھ تفس�یر ایث�ارگری نیس�ت ت�ا آنج�ا ک�ھ نف�س کش�یدن  ندارد و

ھم این است کھ : من کھ نمی خواس�تم خود را ھم از عشق و ایثارگری خود می داند ولابد منطق ذاتی این احساس ایثار 
بدنیا بیایم و دارای ھستی باشم پس این از ایثار من است کھ ھستم: چون ھستم ایثارگرم! واین ھمان منت یا منیت است 

را از سائر چیزھا منفک و جدا س�اختھ و در مقاب�ل ک�ل جھانی�ان ق�رار میدھ�د و ای�ن جنگ�ی » خود«کھ انسان بدین طریق
جنگ عشق و ایثار! و اینکھ چھ کسی عاشقتر و ایثارگرتر است! جز این ھیچ جنگ�ی نیس�ت. ای�ن ھم�ان  بی پایان است: 
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ت بشر است و کارگاه اندیشھ گری بشر در ھمھ حوزه ھای علمی وفنی و اجتماعی و اقتصادی و ھنری و اخلاق�ی یابلیس
  و ..... 

م! ارگرم پس ھستد دارای یک تعبیر جھانی است : ایثکفر انسان برای خوو و بدینگونھ است کھ انسان و ھستی انسانی 
ی و دروغ�ین ی شدیدتر می شود ولی این یک وج�ود دوزخ�دانسان ھر چھ خود را ایثارگرتر بداند دارای احساس وجو و

ً و مالیخولیائی اس�ت ک�ھ درس�ت در نقط�ھ مقاب�ل وج�ود مؤمنان�ھ و متق�ی ق�رار دارد ک�ھ وج�ود خ�ود را  ار  حاص�ل ایث�تمام�ا
ی�ک  ن ھ�م او راار می داند. و لذا ذھن یک مؤمن دارای طبع و عملکردی بکلی دگر است و بھ ھمین دلی�ل ک�افراپروردگ

  و دیوانھ می نامند.سفیھ جادوگر یا جادوشده و یا 

ند از اینک�ھ و را بپرس�تکسی کھ ھستی خود را از ایثار خود می داند طبعاً از کل جھانیان انتظار دارد تا خ�دمتش کنن�د و ا
ص�ر و ھم�ین عن و لطف و ایثار کرده کھ اصلاً ھست. و این اساس ظلم است. پس ظلم بشر ھم عنصری  جز ایثار نداردا

ش ل�ذا ک�ل ت�لا است کھ نگاه ذھن و اندیشھ بھ جھان و جھانیان نگاھی بھ دشمن است زیرا ھرگز پرس�تیده نم�ی ش�ود. و
ی�ات انس�انی ک�ھ ح انتق�ام در قب�ال عالمی�ان اس�ت. ول�ی ن�ھ ولذامس�تمراً دچ�ار کی چنین ذھنیتی آن است کھ محبوب باش�د و

ل ک�ھ�رورزی ب�ھ موھستی خود را تماماً ایثار و لطف خداوند می داند جز دوست داشتن دیگران وخدمت کردن بھ آنان و 
ک�ھ گ�ر اس�ت نای�ن ی�ک ذھ�ن م�ؤمن و واق�ع  جھان ھستی کاری ندارد و این را وظیفھ خ�ود م�ی دان�د ون�ھ از ایث�ار خ�ود.

  بر جھان نیست.ارای من ومنیت و منت د

ر م�ی یت پروردگ�ایک انسان مؤمن دارای اراده بھ محبوبیت نیست زیرا اصلاً حیات و ھستی خود را تماماً حاصل محبوب
ت ذھنی�ت ید. ل�ذا ذابرای محبوب شدن نمی کند بلکھ انجام وظیفھ می نما ییابد یعنی می بیند کھ محبوب است و لذا تلاش

ی ھس�تھ مرک�ز گر است درحالیکھ ذھن انسان کافر ج�ز اراده ب�ھ محبوبی�ت اراده دیگ�ری ن�دارد وای�ن ھم�انمؤمن بکلی د
  و اندیشھ گری اوست.» من«

اس وج�ود پس انسان مؤمن ھستی  خود را چیزی جز حب پروردگار نمی یابد و چنین انس�انی دارای ی�ک ھوی�ت و احس�
ختھ افس�ار گس�ی نی و قانع می باشد و لذا نیازھای حیوانی او ھ�مو الھی است کھ احساسی بھشتی و غ یجھانی و توحید

ارد ت�ا ل�ذا مج�ال د وو او مجبور نیست شبانھ روز بھ نیازھای خود بیندیشد  نیستند و بھ آسانی ارضاء و قانع می شوند.
  بھ چیزی برتر از حیوانیت نظر کند واین قلمرو معرفت است یعنی ھستی شناسی !

ران ھ وج�ود ک�افکزی شدن می اندیشند ولی مؤمنان بھ بودن می اندیشند و نھ چیزی بودن. اینست کافران ھمواره بھ چی
فکی�ک م�ی تو اینس�ت عل�ت ب�ت پرس�تی آن�ان. ک�افران ذات�اً ب�ھ  بسوی چیزیت کھ ھمان محدودیت می باشد سوق م�ی کن�د

تی عرف�ت ب�ر ھس�زی�را دل ک�انون م اندیشند و مؤمنان بھ توحید. و اینگونھ است کھ ذھن مؤمنان بسوی دل می�ل م�ی کن�د
  است و چون ھستی تماماً از محبت است لذا جز در دل کھ کارخانھ حب است درک نمی شود.
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  عملکرد احساس -٢

 ر چی�زی را غی�رمی یاب�د. ذھ�ن ھ�» اینجا«می یابد ولی  دل انسان ھر چیزی را در » آنجا«ذھن انسان ھر چیزی را در 
 اس�ت و فق�ط پرس�تھ�ر چی�زی را خ�ود م�ی یاب�د زی�را غیرخود می یابد. ولی دل انسان  خود می یابد زیرا فقط خودش را

نگ دی منف�ک از جھ�ان اس�ت و ب�ا جھ�ان س�رجوخود صاحبش را غی�ر م�ی یاب�د زی�را ص�احبش در ذھ�ن خ�ود دارای وج�
اق ف��ندارد. ل��ذا چن��ین ذھن��ی ھم��واره ض��د دل خ��ویش اس��ت و ب��ا دل خ��ویش ھ��م در جن��گ اس��ت و ای��ن عل��ت دوگ��انگی و 

  یرد.میشود و میمھر میکند و گاه سنگ وجودی انسان است الا اینکھ ایمان آورد در غیر اینصورت دلش بتدریج از او ق

. ل�ذا ود می یاب�دخذھن انسان ھر چیزی را در بیرون از خویشتن می یابد ولی دل انسان ھر چیزی را در خود می یابد و 
ص ھس�تند و ر و غریب است و ل�ذا ھم�ھ ادراک ذھن�ی در قحط�ی و ح�ریدریافت وجود بواسطھ ذھن دریافتی بیگانھ و دو

 زت وع��وت و ق��از خ��ود بیگان��ھ کنن��ده ان��د و انس��ان را ب��ھ دری��وزه گ��ی م��ی کش��انند. فق��ط دریافتھ��ای قلب��ی موج��ب غن��ا و 
  خودکفائی و استقلال وجودی می شوند و بھ انسان قرار می بخشند این ھمان ایمان است.

ا ل نیس�ت زی�رریافت شده بواسطھ دل. یعنی انس�ان ک�افر دارای ق�درت دریاف�ت ھس�تی از طری�ق دپس ایمان یعنی ھستی د
م�ان این ھدارد دلش مرده است و لذا دچار قحطی وجود است و جز اراده بھ تصرف و بلعیدن چیزھا ھیچ اراده دیگری ن

  بی وجود است، اراده بیگانھ از خویش، اراده مرید غیر و عدوی غیر. ۀاراد

نس�ان نی�ز طور کھ ھر ی�ک از ح�واس پنجگان�ھ انس�ان وجھ�ی از وج�ود را درک میکنن�د و ب�ھ ذھ�ن م�ی فرس�تند دل اھمان
چ�ھ ست. ولی آناحسی است کھ یگانگی وجود را در می یابد و بھ سمت روح می فرستد کھ قلمرو اراده وانتخاب  ابدیت 

   ست.وجود اطلب  لکھ برزخ است. حداکثراست. نھ وجود است و نھ عدم. ب» نھ وجود« کھ ذھن دریافت می کند

بگ�ذرد » خ�ود«واین طلب اگر معطوف بھ دل شود وجود می شود. ولی ذھن می تواند این طلب را بسوی دل کن�د ک�ھ از 
عن�ی خان�ھ یو دل خان�ھ خداس�ت  گذشتگی ھمان عط�ف ب�ھ دل نم�ودن طل�ب وج�ود اس�ت. –در رابطھ با توھا. این از خود 

احب وج�ود ص�انسان ایثار و ھدیھ نموده است ولی این ی�ک وج�ود عاری�ھ ای اس�ت ک�ھ ت�ا ب�ھ  کسی است کھ وجود را بھ
اری�ھ ای و عک�ات ذھن�ی ھ�م ار ک�ھ ھم�ھ باورھ�ا و ادروت نشود وجود اصلی و حقیق�ی و اب�دی عای�د نم�ی آی�د. ھم�انطدعو

ھ دل دراک�ی ت�ا ب�ھ�ر ب�اور و ا فع�ال نم�ی ش�وند. آمدند و تا بھ دل نرس�ند ص�احب اراده خ�لاق وناکار دمدمی و بی ریشھ و
س�تند. لگ�ی مذب�ذب ھل�ذا ھم�ھ ک�افران در ادراک خ�ود ریاک�ار و کذابن�د و اراده فع�ال ندارن�د و جم نیاید صدیق نمی شود و

یم نشأ ظل�م عظ�مرا ھوای نفس می نامد و این خداپرستی را شرک می نامد کھ  ی ذھنی (ظن)بھمین دلیل قرآن کریم خدا
   ائی و منافقانھ می باشد.است و یک دین داری ری

  واما چگونھ دلی زنده و صاحب درک وجود می شود؟ 

ذھنی کھ معطوف بھ دل نباشد در درک برزخ وجودی نھایتاً و جبراً بھ نابودی میرس�د و ب�ر آس�تانھ ع�دم ق�رار م�ی گی�رد 
اع و مرات�ب درک وزخ ان�وھ�راس ن�ابودی نیس�ت و ھم�ھ ع�ذابھای دۀ کھ ھمان دوزخ است کھ چیزی جز غوغ�ای فزاین�د

  گی می باشد.نابود شد
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ده ر قلم�رو م�ادذھن انسان در فھم جھان بیرون کھ چیزی ج�ز مادی�ت نیس�ت ج�ز تغیی�ر و تب�اھی و ن�ابودی را نم�ی یاب�د. 
ھ ب�عل�م فیزی�ک  دریافتی از ابدیت و ھستی لامتناھی نیست ھمانطور کھ دقیقت�رین فھ�م م�ادی از جھ�ان ھس�تی درکمترین 

. و ل��ذا یرس�د و ام�روزه دان��ش فیزی�ک نج�ومی م�رگ و ن�ابودی جھ��ان را محاس�بھ و ب�اور ک�رده اس�تمعن�ای ض�د م�اده م
  انسان در مقابل جھان ھستی دقیقاً بر آستانھ یک نابودی حتمی قرار دارد.

ن�د اش�د م�ی تواتنھا انسانی کھ بواسطھ دل خ�ویش، ج�ان لامتن�اھی ھس�تی را دریاف�ت ک�رده باش�د و ھس�تی حقیق�ی یافت�ھ ب
ھ ک�ین انس�انی ن ھراسناک و دوزخی و نابودگرای مردمان را نجات دھ�د وقلوبش�ان را بی�دار کن�د وھس�تی بخش�د. چن�اذھا

عن��ا و مکام�ل اس�ت بعن�وان یک��ی از موج�ودات م�ادی در جھ�ان ھس�تی ب�رای اذھ�ان س�ائرین  مس�لماً ی�ک م�ؤمن خ�الص و
  ادراکی کاملاً متفاوت ببار می آورد.

دل ھ�م ب�ھ  ودل بھ محبت است و قدرت روح بھ دین است. دین را عقل تصدیق می کن�د قدرت ذھن بھ عقل است ، قدرت 
 ن�دارد نم�ی فعل در می آورد. دلی کھ محبت ندارد نم�ی توان�د دی�ن را ب�ر ص�احبش ج�اری س�ازد ھم�انطور ذھن�ی ک�ھ عق�ل

 ردن احک�امل در آوتواند دین را درک وتصدیق نماید. پس اراده کھ ھم�ان ق�درت روح م�ی باش�د چی�زی ج�ز ق�درت ب�ھ فع�
  دین نیست.

ی س�ان ھ�ر چی�زذھن انسان ھر چیزی را برای خود آن چیز و در جایگاه خود آن چیز درک و دریافت می کن�د ول�ی دل ان
ی�زی را چو دریافت می کن�د ول�ی روح انس�ان ھ�ر  کرا برای خودش یعنی بر صاحبش و در جایگاه وجودی خویشتن در

ب�ر  راکی بظاھررک و دریافت میکند. ولی روش عملکرد ھر یک از این سھ واقعھ ادبرای خدا و از جایگاه وجودی او د
یز چکھ بتواند از این طریق آن  فنی چیزھاست -خلاف می آید یعنی ذھن بمیزان خودپرستی صاحبش قادر بھ درک علمی

ن م�ی ش�ود. در خویش�تچیز  نگذشتگی صاحبش قادر بھ آوردن آ –خود نماید. ولی دل بمیزان از خودرا تصاحب وبرای 
–وج�ب از خ�ودماس�ت. اراده ذھ�ن » اراده برای دیگری«است درحالیکھ اراده قلبی » یشتناراده برای خو«اراده ذھنی 

رزخ ب پیدایش ب�شود ولی اراده قلبی موجب یگانگی انسان با خودش می گردد. لذا علوم و فنون موجبیگانگی انسان می
س ان�د درحالیک�ھ عش�ق و عواط�ف موج�ب پی�دایش معن�ای وج�ود و احس�ا اس وج�ود ش�دهس�وجود و بح�ران ھوی�ت و اح

  زندگی و ھستی برای انسان می شوند.

آورده و  انسان بواس�طھ ذھ�ن ھ�ر چی�زی را ب�رای خ�ودش م�ی خواھ�د ول�ی نھایت�اً درس�ت در زمانیک�ھ آن چی�ز را بدس�ت
 ب و بیگان�ھز، وج�ود انس�ان را تص�احتصاحب کرده خود را برای آن چی�ز و در اس�ارت آن چی�ز م�ی یاب�د و گ�وئی آن چی�

ھ او ب�مده است و کرده است. اراده قلبی خود را برای دیگری میخواھد ولی می بیند این دیگری است کھ بخدمت او در آ
ت.  ول�ی اوس�ر داده اس�ت و گ�وئی ب�ر او وارد ش�ده و در تس�خی بخشیده اس�ت و ب�ھ وج�ودش ق�وه و غن�ا آزادی و ھستی

رحالیک�ھ ت می کن�د درا ھر دو بخدمت پروردگار میخواند و در او بھ وحدت میرساند و او را ثاب اراده روحانی، من و تو
  من و تو را گوئی نفی کرده است.

احساس نیز زبان خاص خود را دارد کھ اگر ترجمھ بھ زب�ان ذھن�ی نم�ائیم دارای س�ھ واژه بس�یار واض�ح و س�اده اس�ت: 
بال ھر چیزی یا میخواھد یا نمی خواھ�د وی�ا ب�ی تف�اوت اس�ت. واض�ح اس�ت امتناع. دل انسان در ق خواستن، نخواستن و

کھ ماھیت خ�واھش و اراده دل از ذھ�ن بکل�ی متف�اوت اس�ت ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً ماھی�ت بوئی�دن و چش�یدن تف�اوت دارد ی�ا 
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دارای  نف�رت اس�ت و ب�دین لح�اظ نخواس�تن دل از ج�نس عش�ق و ماھیت دیدن و شنیدن. شاید بتوان گفت کھ خواس�تن ی�ا
کیفیتی بسیار شدیدتر و عمیق تر از امیال ذھنی اس�ت. امی�ال ذھن�ی بس�یار س�طحی ترن�د وبس�یار آس�انتر م�ی ت�وان از آن 

  گذشت. دل انسان چیزی را یا شدیداً میخواھد و یا شدیداً نمی خواھد.

لبخ�واھی. و ام�ور د مور منطقیلذا اعمال بشری را می توان بھ دو دستھ کاملاً متفاوت ذھنی و قلبی تقسیم بندی نمود: ا
 . ص�داقت درو بمیزانی ک�ھ در انس�انی ای�ن دو دس�تھ از ام�ور ھ�م س�و ھس�تند انس�ان موح�د وس�الم وص�ادق پدی�د م�ی آی�د

وند و و دل م�ی ش� معنای انسانی آن ھمانا تصدیق دل و ذھن است ولی اکثریت انسانھا دراکثر امور دچار جدال بین ذھن
ف�س نو یگ�انگی  گردند و این نوع اعم�ال ب�ی ریش�ھ ان�د و محص�ولی پرب�ار ندارن�د. دوگ�انگی لذا دچار اعمالی مذبذب می

  بشر برخاستھ از رابطھ بین دل و ذھن می باشد. 

اری ک�ھ د و نی�ز بس�یک�ھ بس�یارند کس�انی ک�ھ گ�وئی ذھنیت�ی ندارن�ھائی کھ گوئی دلی ندارن�د ھمانطورالبتھ بسیارند انسان و
تح�اد دل اسانی ک�ھ در سانی کھ مردد و مذبذب بین ذھن و دل خویشند و بسیار بسیار اندکند کندارند. و نیز ک ھیچکدام را

ند ی گوین�د: ھس�تم� چھ کھ می اندیش�ند و احس�اس م�ی کنن�د ونآ دنمی کنذھن قرار دارند یعنی موحدان و اھالی توحید.  و
  آنچھ کھ ھستند. یکی ھستند.

دل  ق و اقت�دارد؟ سخنی با یقین و رس�ا و مقتدران�ھ! ای�ن حی�ات و نط�و اما آیا ھر دلی با صاحبش بوضوح سخن می گوی
 و؟ دل ک�افر از کجا وچگونھ تغذیھ می شود؟ فرق دل زنده ودل م�رده چیس�ت؟ دل ن�اطق ودل گن�گ؟ دل ع�الم و دل جاھ�ل

  دل مؤمن؟ ھمھ اینھا مفاھیم و صفات قرآنی درباره دل ھستند.

گ�اه ریس�ت و جاین را پمپ�اژ م�ی کن�د؟ برخ�ی ب�ر ای�ن باورن�د ک�ھ دل چی�ز دیگآیا دل دقیقاً ھمان قلب گوشتی اس�ت ک�ھ خ�و
گوین�د  ش�ود. برخ�ی م�یشتی نشئت میگیرد وتغذی�ھ میوحضورش در میان جناق سینھ است ھر چند کھ بوضوح از قلب گ

می دل ایت اس�لاور رو امام تن می نامد. و د ریمادل را  (ع)ت گر وجود انسان است و امام صادقکھ دل ھمان دلیل و دلال
ل اس�ت بش�ری از د کریم دھھا آیھ دال بر این حقیقت است ک�ھ ھم�ھ ص�فات ن، خانھ خدا نامیده شده است ولی کلاً در قرآ

  ھ تعریف کاملاً دگری برای دل لازم می آید.ناعم از خیر وشر حتی علم و عقل وحکمت. بدینگو

ام�اً دراک آنان تماگانھ نیز از دل قوت می یابند و قدرت  این باور است کھ حواس پنج معارف اسلامی و عرفانی حتی بر
  بستھ بھ حیات و بیداری دل دارد. این باور در قرآن کریم نیز بوضوح حضور دارد.

ھ قرآن�ی و خاص� فلسفھ و معارف یونانی برای ذھن و اندیش�ھ قائ�ل اس�ت فرھن�گ دین�ی و و آن اھمیتی کھ فرھنگ غربی
دھا و م�ات و تردی�از آن�را ب�رای دل قائ�ل اس�ت و عرف�ان اس�لامی ذھ�ن را فق�ط قلم�رو توھ عرفانی تماماً و ھزار بار بیش

  بلکھ جھل و جنون می داند و آنرا در قبال دل سرزنش و تخطئھ می نماید.

ولی این امر عین واقعیت حسی است کھ تم�ام ف�رآورده ھ�ای پای�دار ذھ�ن بش�ر از دل او ھس�تند وآنک�ھ دل�ی ق�وی و زن�ده 
دمدمی است و کمترین اتکاء بھ نفس برای صاحبش پدید نمی آورد. و اصلاً مقولھ اتکاء ب�ھ  ذھنی سست و ندارد دارای
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نفس کھ یکی از اص�لی ت�رین ارزش�ھای بش�ر اس�ت تمام�اً ی�ک مق�ام قلب�ی اس�ت و ن�ھ ذھن�ی. ای�ن ھم�ان ف�رق فیلس�وف و 
  عارف است. عارف یک فیلسوف قلبی و صاحب یقین است.

 مح�ک میزن�د رای دلی زنده است متکی بھ دل اس�ت و ھم�ھ امی�ال و برنام�ھ ھ�ای ذھن�ی را ب�ھ دلیک مؤمن واقعی کھ دا
  ولی کافر کاملاً معکوس عمل می کند.

رک دل م�ی ت�وان ھمھ عارفان اسلامی معتقدند کھ ھمھ آیات و اس�رار و حکمتھ�ای قرآن�ی و ک�لاً دین�ی را فق�ط بواس�طھ د
اکثر ھ�ن. ذھ�ن ح�دیقینی کھ منجر بھ عملی قاطع می شود از دل است و ن�ھ ذ وتصدیق نمود. و کلاً ھر تصدیق یا تکذیبی

  می تواند تشخیص دل را تأئید یا تکذیب کند.

لح�اظی  لھ تربیت ب�ھمی میرد. مسئجا دل خویش در جنگند تا آنجا کھ دل در آن کافران دشمن دل خویش و دائماً با اصولاً 
  می باشد.چیزی جز بھ تسلیم کشانیدن ذھن در خدمت دل ن

خ�ود  وسھای ذھن�یولی آیا براستی چگونھ می توان بین امور ذھنی و قلبی تفکیک نمود؟ بسیاری از کافران امیال و ھ 
یب�ی فر –ک خ�ود ی�را قلبی می نامند ولذا بسیاری از تبھکاریھای خود را از دل و عشق و لذا بر ح�ق م�ی خوانن�د وای�ن 

س�ت ان گردی�ده او مبدل بھ یک فلسفھ جھانی و بسیار زیبا در نزد ک�افر جھان امروز بشدت رایج است عظیم است کھ در
  وئی از دل است پس حق است.گکھ ھر جنایتی را حتی لباس عشق می پوشانند کھ 

  قلبی:  میزان تفکیک امور ذھنی و

ی�ن ی�ک انھ خ�ود. یسقلبی را در  رتحت اینکھ امور ذھنی را در سر خود و دقیقاً در میانھ پیشانی درک می کنیم ولی امو
  قابل تشخیص می باشد.تشخیص کاملاً محسوس و آناتومیک و جغرافیائی است کھ با اندک دقت 

یچ ودی  خ�ود ھ�ذھنی عموماً مردد وچون و چرائی و قابل بازی و تغییر مواض�ع و ارزش�ھا ھس�تند وبخ� ردوم اینکھ امو
گ�اه  ری ی�ا ن�ھ. ویقین�ی ت�ک واژه ای ن�دا میدھن�د: آ ول�ی ام�ور قلب�ی واض�ح و حکم یقین�ی را ب�ھ انس�ان الق�اء نم�ی کنن�د.

 ام�ور. دل تیس�ین تردی�دی و ھ�یچ چ�ون وچرائ�ی درب�اره درس�تی ی�ا نادررمسکوت وممتنع! و نیز با صدای بلن�د ب�ی کمت�
نک�ھ ود. س�وم ایشدارای احکامی مطلق ومقتدرانھ است. احکام دل مثل احکام خداوند بی دلیل و بی چون وچرا نازل می 

 لیعن�ی ھرگ�ز د نی و اصول شریعت انبیای الھی مطابق است و اخلاق فطری بشر را تصدیق میکند.یقلبی با عقل دامور 
ون و چ�را. چ�مصلحتی می سازد ذھن است از طریق اس�تدلال و  امر بھ دروغگوئی نمی کند. آنچھ کھ دروغ را ممکن و

ف تص�ر ن دخ�ل وو تردی�د و آی�ا و مگ�ر دارد و در آم ذھن حتی درباره احکام الھی ھم ھمواره ج�ای ب�ازی کدرحالیکھ ح
  میکند. شرک می ورزد الا اذھان موحد و حکیم کھ تماماً منطبق بر دل و حکم خدا و فطرت است.

ذھ�ن نیس�ت  پس واضح است کھ دل نیز دارای تعقل و تدبر و چشم و ھوش و اراده ویژه خویش است کھ البتھ از ج�نس
  .فت نفس استادر نمی کند بھ ھمین دلیل قلب شناسی در عرفان بھ مثابھ کمال معریعنی دل زنده کورکورانھ حکم ص
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 ودست و پا بھ لحاظی باید گفت کھ تن آدمی چیزی جز تن دل نیست و ذھن آدمی ھم ھمان ذھن دل است و چشم و گوش
  و ......

ل آی�د ک�ھ م�ور دل نائ�یت�اً ب�ھ تص�دیق اواما اگر ذھن آدم ھمان کارخانھ تعقل دل است پس انسان بایستی در این قلم�رو نھا
  ھمان امور دین و احکام الھی است. آری چنین ھست. ولی!

ام دی�ن ق احک�ب�آیا مگر منبع تغذیھ ذھن چیست؟اعمال ح�واس و کردارھ�ای بش�ر! بمیزان�ی ک�ھ اعض�اء و ح�واس بش�ر ط
می دل اس�ت. چش� رتصدیق کنن�ده ام�وذھن را بھ عقل می کشاند کھ نھایتاً  عمل می کند غذائی دینی بھ ذھن می فرستد و

ح�رام م�ی  دھ�انی ک�ھ لقم�ھ کھ ھیز است ، گوشی کھ جاسوس است و زبانی کھ دروغ م�ی گوی�د و پ�ائی ک�ھ ک�ج می�رود و
م�ی ش�ود و  و گمراھ�ی اخ�تلال و پریش�انی ذھ�ن خورد نمی تواند غذای مناسبی برای ذھن ت�دارک ببین�د و موج�ب ظلم�ت

  چنین ذھنی جز توھم و خیالبافی وھذیان محصول دیگری ندارد.ذھن را بھ انکار دل می کشاند. 

  دل بشری رابطھ ای بلاوقفھ ومتقابل وجود دارد. پس بین حواس و ذھن و

  

  عملکرد روح -٣

ده اس�ت ک�ھ روح  چیست؟ روح نھ احساسات قلبی است و نھ جریان ذھنیت. و ن�ھ آنچ�ھ ک�ھ ض�میر ناخودآگ�اه خوان�ده ش�
  فتھ است.آگاه لقب یا -ناخود دوحالات و کیفیات دل است کھ چون بھ عقل ذھن درک نمی شاین ضمیر در حقیقت ھمان 

 ول م�ی س�ازد روح ھمان امر الھی در وجود انسان و مولد اعمال است کھ سرنوشت را پدید م�ی آورد وانس�ان را مس�ئو
  اجر وعذاب بھمراه دارد.

دل ب�ھ  ه ک�ھ ذھ�ن ونھائی و نھ اعمال ذھن ب�ھ تنھ�ائی. آنگ�ال روح ھستند نھ اعمال دل بھ تااعمال ارادی بشر ھمان اعم
 ن را مس�ئولر اس�ت و ل�ذا انس�اتصدیق میرسند امر سومی رخ می نمای�د و آن روح اس�ت ک�ھ ک�انون اراده و انتخ�اب بش�

  کند.می

ول ھ�م مس�ئسان را پس واضح است کھ ھرعملی از انسان اعمال روح نیستند یعنی اعمال اراده و انتخابی نیستند ولذا ان
کم�ال  ی شود و باانسانی مرتکب قتل م انمی سازند و انسان ھم در قبال این نوع اعمال احساس مسئولیت ندارد. چھ بس

انی ھ�م حیرت آن را منک�ر اس�ت و بلک�ھ خ�ود نی�ز ای�ن عم�ل را بط�رزی غری�ب از خ�ود نم�ی دان�د و احس�اس ع�ذاب وج�د
  ندارد.

تماماً حاصل ھمایش و اتحاد ذھن و دل بشر در سلسلھ مراتب توحی�د اس�ت  اراده ویژه بشری و معضلھ اختیار و انتخاب
و این ھمان قلمرو درک اراده الھی و حضور روح خدا در خویشتن است و ھمان روحانیت و الوھیت و ب�ھ معن�ای کام�ل 



 ٦٢

ب غری�زه و جب�ر ھمان انسانیت انسان است. مابقی کردارھای بشر یا حیوانی اند و یا شیطانی و جملگی در سلسلھ مرات�
  دل بشر نمی باشند. سازنده گوھره انسانیت و تعالی بخش ذھن و و اکراه و ناچاری و ظلمت رخ می دھند و

ر روردگ��ار دم�رو پلپ�س روح، اراده، انتخ�اب، یگ�انگی، مس�ئولیت، تع�الی و الوھی��ت جملگ�ی قلم�رو ام�ری واحدن�د وآن ق
  انسان مؤمن و اھل معرفت می باشد.

 ریاف�ت مادی�تتوان گفت کھ روح ھمان روان یا جری�ان رابط�ھ ب�ین ذھ�ن ودل اس�ت. ذھ�ن آدم�ی قلم�رو دبھ بیان دگر می 
اشد. امور می ب ودنیاست ھمانطور کھ دل قلمرو دریافت معنا و آخرت و غیب جھان است. و اما روح قلمرو یگانگی این

ن روح در ا حت�ی از وج�ود و ی�ا فق�داپس می توان از قدرت وعظمت و یا ضعف وانحطاط روح انسان ھم سخن گفت و ی�
  افراد بشری. ھر چند کھ فقدان یا نبود مطلق روح در انسان امری محال است.

حی�دی زان رش�د توبھ لحاظی ھمھ انسانھا حامل روح پروردگارند ولی انسان بمیزان ایمان و معرفت و جھ�اد دین�ی و بمی�
ود. ش�ح الله م�ی عرصھ ظھور و فعل میرساند ت�ا آنج�ا ک�ھ رو و اتحاد ذھن و دل این روح را از عالم غیب وجود خود بھ

  روحانیت ھر بشری در معنای حقیقی آن ھمین میزان است.

رود ونظ�ر و درب مبھ بیانی دگر می توان گفت کھ روح بعنوان ام�ر و اراده الھ�ی در آدم ک�ردن میم�ون، از قل�ب بعن�وان 
ی ری�زد م� نبس�وی ع�ین و دنی�ا و ظ�رف ادراک م�اده یعن�ی ذھ�از ع�الم غی�ب  ب�ر وج�ود وارد م�ی ش�ود و ،خدا ب�ھ انس�ان

فت�ھ نی�ت راه یاوانسان می تواند جھان ھستی را در قلمرو مادیت درک نماید کھ ھمان نش�انھ ھ�ای غیب�ی اس�ت ک�ھ ب�ھ عی
ت�ر  ع�ین، عمی�ق است. و لذا ھر چھ کھ قدرت روحانی انسان در قلمرو توحید بیشتر باشد درک این آیات غیبی در جھان

  تر است تا آنجا کھ انسان موفق بھ دیدار پروردگارش در ھمین دنیا می شود. یو یقین

توحی�د  وح در درج�ات معرف�ت وکل جھان ھستی و ھمھ درجات محسوسات و ادراکات بشر چیزی جز تجلیات گوناگون ر
س�ت. ی ھم�ین انیست. آنکھ دارای روحی ضعیفتر است جھان ھستی را ھمچون ی�ک ماس�ک م�رده م�ی یاب�د و ب�ت پرس�ت

ایم�ان و  دل م�ی باش�د ک�ھ حاص�ل –میزان قدرت روح و درک جان و جنبش ھزاران توی جھان ھمان میزان توحید ذھن 
  معرفت و جھاد دینی است.

م�ی کن�د نخ�دا را درک اراده ندارد و انتخاب ندارد و مسئولیت ندارد و انسان بمیزانی کھ دوگانھ است گوئی روح ندارد و
  بالعکس. و

ر حض�ان ھس�تی مجھ�انسان ھمان میزان انتخاب و احساس مسئولیت در حضور خداست زی�را ک�ھ  قدرت روح درشدت و
  مسئولیت در قبال اعمال خویش بمیزان قدرت و حضور و ظھور و خلاقیت روح در بشر است.خداست. 

ام�ر خداس�ت و  وح یعن�یرز ولی در مفھوم  نھائی ھر عملی  از انسان اعم از کافر و مؤمن ی�ا جاھ�ل و ع�ارف ، تمام�اً ا
انس�ان ظ�رف و مج�رای اراده پروردگ�ار اس�ت.  از اسماء خداست یعنی خداست کھ در انسان عمل می کن�د و» فاعل«لذا 

حتی اعمال حیوانی و بلک�ھ ش�یطانی بش�ر ھ�م ش�امل ھم�ین قاع�ده م�ی ش�ود. تف�اوت فق�ط در عنص�ر انتخ�اب و مس�ئولیت 
ن جاری می شود. این ھمان خداپذیری و روح پذیری و میزان دی�ن و انس�انیت پذیری در قبال اعمالی است کھ از خویشت
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است. تم�ام فعالیتھ�ای بش�ری از روح اس�ت و فع�ل روح اس�ت و ب�رون افکن�ی اراده خ�دا از بش�ر اس�ت. در اینج�ا اھمی�ت 
خویش�تن و سرنوشت ساز معرفت نفس کھ حاصل ایمان وجھاد است واضح تر می آید کھ چگونھ انسان بدون آگاھی ب�ر 

دل ھرگز نمی تواند دارای انتخابی باشد کھ در مقاب�ل پروردگ�ار مس�ئول گ�ردد. زی�را –جریان روان خویش و رابطھ ذھن 
انسان تماماً احساس و درک میکند کھ این جریان در درون از خ�ود او نیس�ت و ی�ک وارده غیب�ی م�ی باش�د و حض�وری 

ت انسان گردد و این ھمان مقام خلیفھ اللھی بشر است. ای�ن مق�ام غیبی وقدسی است کھ سعی می کند خود او شود وھوی
روح را در م�ی یاب�د. و ام�رش را اطاع�ت م�ی کن�د وج�ود  یحاصل معرفت نفس اس�ت. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ اراده خ�دا یعن�

وح ی�ا جاودانھ دارد و خود می شود. این ھمان امانت الھی است کھ فقط بر انسان نھ�اده ش�ده اس�ت. ای�ن امان�ت ھم�ان ر
ل و ک��لاً ازان��ی ک��ھ خ��ود را مس��بب و عام��ل و مس��ئول اعم��یاراده خ��دا در بش��ر اس��ت. بی��ان دیگ��رش اینس��ت ک��ھ انس��ان بم

سرنوشت خود می کند و نھ دیگران و یا صنعت و جامعھ وتاریخ را ، آن امانت را پذیرفتھ است و انس�انیت و روحانی�ت 
ای�ن ھم�ان واقع�ھ ». فیک�ون«بھ » کون«تبدیل قضا بھ قدر. تبدیل  ھمین است. این ھمان تبدیل جبر بھ اختیار است یعنی

خلقت انسانی بشر است. این ھمان واقعھ تحویل غیب ب�ھ ع�ین اس�ت و متافیزی�ک ب�ھ فیزی�ک. وعلم�ی ج�ز ای�ن نیس�ت و 
  مابقی علوم مجازی و محکوم بھ ابطال ھستند. این ھمان علم روح است کھ اصل علم است.

ت. و ذھ�نش است دلش اساساً قلمرو غرایز و غریزه پرستی است کھ ھمان حیوانیت بشر اسانسانی کھ در روح ضعیف 
 ً ر و ھم�واره ددنی�ا پرس�تی وح�رص اس�ت. و ای�ن د ھم قلمرو آرزوسازی و آرمان پرستی ناکج�ا آب�ادی اس�ت ک�ھ آن تمام�ا

د و نشمند باشفیلسوف و دا تضاد و استھلاک قرار می گیرند. و این وضع یک انسان کافر و بی معرفت است ھر چند کھ
می ذا م�ردم ع��ال��ون ض�عیفتر. و یّ��تحص��یل ک�رده بس��یار ش�دیدتر اس��ت و در ع�وام و امی یاتفاق�اً چن�ین تض��ادی در انس�انھا

  ت.و شدید نیس دل در آنان چندان عمیق ھمواره بدین دلیل بھ مفاھیم توحید و دینی مایلترند زیرا دوگانگی ذھن و

سھ رکن وجود معنوی و باطنی انسان است و ھمچون مثلثی اس�ت ک�ھ  –اراده  -احساس  –روح یا اندیشھ  –دل  -ذھن 
  قاعده اش روح می باشد.

ی م�گ�ار بھت�ر درک م�ر پرورداه غیب و درا بعنوان روح و ارا» او«او در اینجا معنای ذاتی  -تو –با توجھ بھ مثلث من 
یتی دارای م�اھ را نی�ز بھت�ر درک م�ی کن�یم. اعم�ال بش�ری کنیم. از ھمین نکتھ نیز ماھی�ت اوئ�ی یعن�ی غیب�ی اعم�ال خ�ود

ر ب�نس�انھا ھ�م اد. کل دین خدا بر مدار اعم�ال بش�ر س�امان یافت�ھ اس�ت و سرنوش�ت اب�دی نبغایت غیبی و متافیزیکی ھست
  ھمین مدار رقم می خورد.

بس�یارند ک�ھ  اینک�ھ ونی�زبش�ر اس�ت ترین اجر پروردگ�ار ب�ھ حی�وان دوپ�ائی بن�ام یپس باید گفت کھ صاحب روح بودن عال
ر ت�وان و پس�ت کریم اکث�ر مردم�ان را حی� نھنوز صاحب روح نیستند و در واقع ھنوز میمون می باشند ھمانطور کھ قرآ

  از حیوان می نامد یعنی ھنوز روح خدا در آنھا دمیده نشده است. 

استھ ھ�ائی ک�ور و مذب�ذب وم�ردد اس�ت انسانی کھ روح ندارد اراده و یقین و انتخاب ندارد و فقط دارای احساسات و خو
بط�ور غری�زی و آنھ�م ن�ھ ارادی  ھر چیزی را ھم می خواھد ھم  نمی خواھد، ھم می داند ھ�م ش�ک دارد و نم�ی دان�د. او

و او را وادار ب�ھ انج�ام کارھ�ائی نماین�د ت�ا ب�دین  تکلی�ف کنن�د کسانی میرود کھ برایش در عم�ل تعی�ین و بسوی شرایط و
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جب�ر  رس�تی، حکوم�ت پرس�تی، ق�درت پرس�تی،ع�رف پ ع�ھ پرس�تی،جامی کند و مسئول خود ھم نباشد. طریق بتواند زندگ
  پرستی و ستم پذیری بشر جملگی از این بابت و بدین معناست.

 ور خداست رخدل آدمی بھم نزدیک و یگانھ می شوند قدرت اراده کھ ھمان قدرت روح و میزان حض بمیزانی کھ ذھن و
آن ک�ریم از لصین در ق�رالله   المخو اختیار و آزادی حقیقی انسان است: آزادی اراده وانتخاب! عباد می نماید و این قلمر

خیر  لمرو فراسویقخداست و اعمال آنھا اعمال خداست و در  ارادهمصادیق چنین انسانھائی ھستند کھ اراده آنھا ھمان 
احادی�ث  در قرآن و ن مفاھیم در باب این نوع انسانھاوشر و سود و زیان ھستند و خداوند ھم با آنھا بی حساب است. ای

  شیعی فراوان می باشد. 

زات تھا و کرام��ات و معج��عاف(ھ��و) از وج��ود م��ادی بش��ر اس��ت و ای��ن ظھ��ور قلم��رو ش��» او«ظھ��ور روح ھم��ان ظھ��ور 
ان ھم� باشد و قلم�رو کش�ف و ش�ھود. م�ن و ت�و (انس�ان و جھ�ان بی�رونش) یک�ی ش�ده و ای�ن یگ�انگی ھم�ان ھ�و اس�تمی

گ�انگی ی» او«خداست. پس واضح است کھ این ھمان قلمرو عشق الھی است کھ از عشق ھای مجازی آغاز م�ی ش�ود: 
  ماید.فس رخ می نبود و نبود است، یگانگی ماده و معنا و اما از بطن غایت برزخ بین ذھن و دل تحت الشعاع معرفت ن
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  تن آدمی -7

ی را در ح اس�ت ک�ھ جھ�ان ھس�تون ح�د پی�ام رس�انی روح ب�رای انس�ان اس�ت. ای�ن رترییعالم ھس�تی( جھ�ان طبیع�ت) ع�ال
ب ق�درت و درجات ادراک ب�رای انس�ان ب�ھ ارمغ�ان م�ی آورد. پ�س ب�ا اینک�ھ ی�ک جھ�ان وج�ود دارد ول�ی در سلس�لھ مرات�

ای�ن  . ول�ی درردحضور و ظھور روح در ھر کسی، این جھان بھ تعداد انسانھا تنوع و کیفیت و معن�ا و وج�ود آفرین�ی دا
ل ص�فات و ک�جھان محسوس مادی عالیترین حد پیام آوری روح برای انسان ھمانا بدن و ماھی�ت وج�ود انس�ان اس�ت ب�ا 

  خصائل و کمال و جمال.

ال خ�ودش بھ بیان دیگر تن و صورت آدمی ھمان جمال روح است. یعنی روح در ظرف وجود انس�ان فق�ط م�ی توان�د جم�
! ک�ھ ان در ب�ی نھای�ت تن�وعش ھم�ان ص�ورت روح در درج�ات تجل�ی اس�ت : ص�ورت خ�دارا عیان کند. یعنی صورت انس�

  -حدیث قدسی» .او دمیدم از روح  خود در انسان را از صورت خود ساختم و«

 رت را دعالم ھستی ھمان صورت متنوع و لامتناھی روح است ولی این خ�ود روح اس�ت ک�ھ از وج�ود انس�ان ای�ن ص�ور
  می یابد.

ج�ز خ�ودش  ھ�م شرده ای است کھ بر صفحھ مانیتور جھان ھستی بھ نمایش در می آید و تماش�اچی ایانسان مثل لوح ف
ن اس�ت و ندارد. کل جھان طبیعت صورت انش�راح و انبس�اط ت�ن آدم اس�ت. ای�ن ھم�ان ت�ن روح اس�ت. انس�ان، روح جھ�ا

 رو محسوس�اتھمید ک�ھ ک�ل قلم�جھان ھم تن انسان است. ولی تن خود آدمی جمال خود روح است. بدین معنا می توان ف
 ان نیس�ت درو ادراکات و احساسات و رفتار بشری و نیز  کلیھ علوم و فنون و ھنرھ�ا چی�زی ج�ز خودشناس�ی روح انس�
 ت ک�ھ قص�دیدرجات. وکمال این خودشناسی ھمان خداشناسی می باشد چرا کھ ای�ن روح ھم�ان اراده ذات پروردگ�ار اس�

ش�ناخت  ز در وجود خود انسان و از طریق صورت انسان معرفی می شود. پ�سجز معرفی صاحبش ندارد این صاحب نی
 م توحی�د کام�لجم�ال ھ�ر ش�ناختی اس�ت و ای�ن درح�الی رخ میدھ�د ک�ھ روح ب�ھ مق�ا کمال انسان بھ مثابھ کمال  وو جمال 

رو اوج م�لبش�ر و ق رسیده باشد یعنی اراده بشر عین اراده خدا شده باش�د ک�ھ در واق�ع اراده خ�دا در غای�ت ب�ی اراده گ�ی
  برزخ وجود ممکن می شود و این ھمان وصف عبادالله المخلصین در قرآن است.

ردن میرس�د ه کدھ اراب ۀبشر از نزد خود اراده ای ندارد ولی در قلمرو تذبذب بین ذھن ودل خویشتن حداکثر بھ مقام اراد
کش�ی د و ی�ا خودنشود و مجنون یا ج�انی نگ�رد کھ این ھمان قلمرو عبث و برزخ می باشد در این وادی اگر انسان ساقط

  د.نکند و ادامھ دھد بھ ناگاه خورشید اراده حق طلوع میکند و انسان این را ھمان اراده خود می یاب

ص�یبی ایت�اً ھ�یچ نکائنات است چرا کھ بار درد و اندوه روح را می کش�د و از روح نھتن آدمی مظلومترین موجود در کل 
  ی شود.عاقبت خاک و نابود م ھ در حیات دنیا کھ آن ھم جز داغ و درد و فراق نیست وندارد الا ھمانقدر ک

آدمی بای�د ت�ن خ�ود را بغای�ت مق�دس و پ�اس دارد. ظل�م ب�ھ ت�ن از اش�د مظ�المی اس�ت ک�ھ در قیام�ت مؤاخ�ذه م�ی ش�ود از 
   صاحبش.
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 ادت خوان�دهض�ار میش�ود و ب�ھ ش�ھحیکب�ار دگ�ر احی�اء و ا ،طبق روایات دینی، تن آدمی در روز قیامت و قضاوت بزرگ
  کند از جملھ از ظلمی کھ از جانب صاحبش بر او رفتھ است.واقعیت صاحبش را بازگو می شود ومی

ای�ن واقع�ھ.  روح می باشد و نی�ز مفع�ول ای�ن واقع�ھ و ش�اھد ب�ر –دل  –تن آدمی ظرف و سرزمین کل واقعھ مثلث ذھن 
 ت وت�ن روح اس� توان گفت کھ تن ھم�انتا آنجا می .ان این مثلث ھستندانسان کارگزار ھمھ ذرات و اعضاء وجوارح بدن

  .تجسد روح در جھان

ای�ن روح  طبق روایتی از پیامبر اسلام روح ھ�م مث�ل ت�ن دارای چش�م و گ�وش و دھ�ان ودس�ت و پ�ا اس�ت. پ�س در واق�ع
ھ�ن ھ�م ذودرب�اره  م بیان کردیماست کھ حرف میزند، غذا می خورد و راه میرود و میخوابد. این واقعیت را درباره دل ھ

روح. ای�ن  د. این مصداق سھ گانھ در سھ درجھ و سھ کیفی�ت گون�اگون حض�ور دارد: ت�ن ذھ�ن، ت�ن دل و ت�نرمصداق دا
ول ھ واقع�ھ ن�زدگار است و اگر بخواھیم سلسلھ مراتب این س�رسھ رکن و نیز سھ مرحلھ و درجھ از حضور و اراده پرو

م�ر خداس�ت انگی مطل�ق ، ھمان یگ�ا. بھ بیانی دگر روحپائین عبارتند از: روح، دل، ذھن  بھامر خدا را بیان کنیم از بالا
را  م�ی کن�د روح انسان بمیزانی کھ این تضاد را ح�ل کھ در تن آدمی بھ صورت دو امر متضاد ذھن و دل بروز میکند. و
ر ب�ر دل ز پرگ�اکن�د ک�ھ مرک�ت میرار میگی�رد و حرک�درک می کند.روح ھمچون پرگاری در دس�ت خداون�د ب�ر ت�ن آدم�ی ق�

  است و پیرامونش در ذھن.

مچن�ین ب�ی روح�ی. ھبھ لحاظی نیز می توان فعل و انفعالات تن آدمی را در سھ بخش  کلی مورد دقت قرار داد: ذھنی، قل
  تقسیم نمود.اعضاء و جوارح را می توان بھ ھمین سھ بخش 

) اس�ت و (بش�و» ک�ون«پرگ�ار ک�ھ ب�ر دل ق�رار دارد ش�اخھ  ت�وان گف�ت ک�ھ ش�اخھ مرک�زیدر مثال روح ھمچون پرگ�ار می
  شاخھ دیگرش کھ در ذھن است شاخھ فیکون (پس شدن) است.

 اح�دوت ن�ور در آن خطی بودن ماھی واین تقسیم بندیھا در تناقض نیستند ھمانطور کھ مثلاً موجی بودن و ذره ای بودن 
  د.منطقی متناقض می نمای واقعیت دارد ھر چند کھ بھ لحاظی

ھ در ھ��ر ت��وانیم از کردارھ��ا و واک��نش ھ��ای ذھن��ی و قلب��ی و روح��ی در ت��ن آدم��ی س��خن بگ��وئیم ھم��انطور ک��ھمچن��ین می
اب�د. یقض کاھش میکنیم تا حدودی این تناکرداری می توانیم این ھر سھ جنبھ را درک کنیم. اگر علم درجات را محسوب 

کمن�د و گ�اه دل حا ودل را تحت الش�عاع ق�رار دارد و گ�اه ذھ�ن  ، حاکم است و ذھن ولاً در ھر کرداری از بدن گاه روحمث
  آن دوی دیگر تحت الشعاع قرار می گیرد.

ن�وری از  وج�ود  بدن انسان قلمرو تجربھ وجود و عدم توأم�ان اس�ت. ع�الم موج�ودات ع�الم مح�دودات اس�ت. ھ�ر چی�زی
ود اس�ت زی�را انس�ان وج�ود را در ج�رک واست کھ در ظرف عدم افکنده شده است و ب�ا اینح�ال ح�دّ ب�دن انس�ان موج�ب د

ھ ع�دم اس�ت و ای�ن وج�ودی مش�رکانھ و ادراک ب� طحدود درک میکند یعنی درظرف عدم. یعنی ادراک بشر از وج�ود من�و
مشرکانھ و محکوم بھ ابطال می باشد الا اینکھ انسان  برخیزدشرک آلوده است و ھر چھ کھ از چھارچوب چنین ادراکی 

تمام��اً  ک��ھ رس��تگاری ھم��ین اس��ت و توحی��د نی��ز ھم��ین اس��ت.ھمانطور ک��ھ درک انس��ان از زن��دگی از ای��ن دوگ��انگی برھ��د 
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حقیق�ی نیس�ت. ھم�انطور ک�ھ خداون�د در کت�ابش برخاستھ از قلمرو ضعف وبیماری و سستی و مرگ اس�ت و ای�ن زن�دگی 
  زندگی حقیقی را پس از مرگ می داند یعنی پس از رھائی از طرف عدم یعنی بدن.

ھ م�ی توان�د قلمرو درک وجود است و ذھن ھم قلمرو درک عدم می باشد و انسان فقط در قلم�رو روح اس�ت ک�دل انسان 
 یق�ی دریاف�تنی اس�ت ک�ھ وج�ود حقااز این تذبذب و دوگانگی و ابط�ال و س�رگردانی نج�ات یاب�د. فق�ط بواس�طھ درک روح�

س�ات بش�ری مف�اھیم و احسا ھادراک�ی ھم�ز حت�ی ع�دم حقیق�ی. ت�ا قب�ل از رس�یدن ب�ھ چن�ین ی�شود و حاص�ل م�ی آی�د و نمی
خی�ر و ش�ر  ھ�ر چی�زی دارای دو ص�فتھ�م مذب�ذب اس�ت و  ارزش�ھای معن�وی ھمذبذب و لذا تردید بار می باشد و لذا ھم

  باشد یعنی ھر خیری دارای شری است و ھر شری نیز دارای خیری.می

م�ی بوی�د و  ی را بیش�ترگک میکن�د ج�اوداندر جاودانگی است. ھر کھ مرگ و نیستی را شدیدتر تجربھ وتن آدمی محاق 
  می جوید و می یابد و این ھمان توشھ آخرت انسان می باشد.

ف ر ھم�ین ظ�ری ھ�م دناکثر آدمھا بواسطھ حیات خاکی حداکثر می توانند بھ آرزوی ج�اودانگی برس�ند. و انگش�ت ش�مارا
  باشند. اندیشھ رھا شده –خاک، جاودانگی را می یابند آنان کھ از تناقض احساس 

طبق روایات دینی، ص�ورت آدم�ی از ص�ورت خداس�ت ھم�انطور ک�ھ روح�ش. پ�س ص�ورت خ�اکی بش�ر ص�ورتی از جم�ال 
ا ھ�م بھت�ر جاودانگی پروردگار است و بھ بیانی دگ�ر ھم�ان ص�ورت روح اس�ت. از ای�ن منظ�ر م�ی ت�وان مع�اد جس�مانی ر

 توی از جم�الباشد زیرا صورت خاکی بشر ھم پردرک نمود کھ دارای حقی عظیم است وھیچ کمتر از معاد روحانی نمی 
  حق است و جاودانھ است.

 ب�ا م�رگ ف�رو اما در اینجا یک مسئلھ قابل طرح می باشد و آن اینکھ چرا این صورت ک�ھ پرت�وئی از جم�ال ح�ق اس�ت و
ورت ن ص�می پاشد درحالیکھ روح بسوی پروردگار باز م�ی گ�ردد و ب�ا م�رگ دچ�ار خدش�ھ ای نم�ی ش�ود ھ�ر چن�د ک�ھ ای�

  دوباره احیاء می گردد وجاودانھ می ماند.

ی می�رد و د و آنگ�اه م�ووسئوال کلی تر اینست کھ چرا صورت انسان در جریان عمرش بتدریج فرس�وده و بیم�ار م�ی ش�
ھ و زی�جتاگر صورت بشر از جمال اوست و نم�ادی از یگ�انگی وج�ود اوس�ت پ�س نبایس�تی دچ�ار  .در خاک حل می گردد
    شد. باولی عجم واز جملھ روایتھای نادرست  نکھ این روایت کھ در اکثر مذاھب توحیدی وجود داردتحلیل شود، مگر ای

است. و نور تنھ�ا عنص�ری از ع�الم » نور«البتھ واضح است کھ تنھا معنای محسوس از وجود خدا در قرآن کریم ھمانا 
دیگر در جھان م�ی باش�د و تنھ�ا عنص�ر یگان�ھ ھستی می باشد کھ تجزیھ وتحلیل ناپذیر است و مبدأ و معاد ھمھ عناصر 

دانیم د و ھمھ مواد از نورند. و نیز می�د ذات جھان می باشواست و لذا مرگ ناپذیر و بلکھ تغییر ناپذیر است گوئی کھ خ
است کھ دیده م�ی ش�ود و جم�ال  کھ ھر چیزی کھ دیده می شود از جمال آدمی بواسطھ نور دیده می شود و در واقع نور

ی دیدنی است. پس بدین لحاظ ھر آنچھ کھ دیده م�ی ش�ود از جمل�ھ جم�ال آدم�ی، ن�ابود ش�دنی نیس�ت و در حافظ�ھ ھم امر
ذات انسان بطور جاودانھ باقیست. و تنھا صورت انسانھاست کھ بواسطھ محبوبیت، جاودانھ می شود و مابقی صور در 

است و این عشق، راز اب�دیت جم�ال بش�ر در جھان ھستی بسرعت از یاد بشری می روند. ھر کسی عاشق جمال خویش 
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اقی م�ی مان�د و مس�تمراً ک�املتر و  علاوه بر این ، این ص�ورتھا، درجری�ان وراث�ت نس�ل ھ�ا ب�ر روی زم�ین ب�جھان است.
ویج نسلھا و نژادھ�ا ج�امعتر ش�ده و نھایت�اً آن ص�ورت واح�ده رخ م�ی نمای�د ک�ھ ھم�ان ب�ھ قیام�ت زدر تداخل وت شود ومی

ص�ورت واح�ده و کامل�ھ دچ�ار تجزی�ھ وتحلی�ل  نفروپاشی جمال در عالم خ�اک. آ ی بدون حادثھ مرگ وکبری میرسد وحت
اولی�ای کام�ل ھ�م پ�س از م�رگ در خ�اک تجزب�ھ و تحلی�ل نم�ی ش�ود و ای�ن  جسد انبی�ای ب�زرگ و نمی گردد. ھمانطور کھ
معناست کھ انس�ان کام�ل دارای جم�ال  ندین مورد حفاری کاملاً مشاھده شده است. و این بدانچ واقعھ بر حسب اتفاق در

  این جمال ھرگز در عالم خاک دچار تباھی وفساد نمی شود. کامل و واحده پروردگار است و

و ای�ن  تن آدمی موجودی محکوم بھ ع�دم اس�ت و ع�دمی متمای�ل ب�ھ وج�ود. ای�ن ھم�ان معن�ای ب�رزخ ذات ت�ن بش�ر اس�ت
ع�دم اس�ت  وزیرا انسان موجودی ص�احب ادراک درب�اره وج�ود  برزخ در انسان مستمراً در حال رشد و اوج گیری است

  باشد. یادی ترین ادراک بشر و احساس ھمھ ادراک حسی وعقلی وعاطفی میو این بن

ھ ک�گوین�د چ�را  ق اعظ�موامل را فارکانسان  بدن انسان دقیقاً مرز بین وجود و عدم است یعنی فارق جھان ھستی است و
 رف�تن از ای�ن راه ف�را ی�ان و بی�ان م�ی س�ازد و در واق�ع ح�ق ب�رزخ را آش�کار م�ی کن�د ورا بھ تمام وکمال ع» فرق«این 

  است فرقان جھان ھستی.» فرقان« در واقع انسان کامل ھمان  .برزخ را

دا کن�د. حق�وقش را اوبھ لحاظی آن امانت الھی در نزد انسان ھمان بدن انسانی اوست کھ بایستی بر این مرز باقی بمان�د 
  نبیای الھی حقوق این برزخ است و مرز بانی بین وجود وعدم.کل شریعت ا

ای�ن  فی نمای�د.دخ�ل وتص�ر نبھ زبانی آدم ھمان عدم است کھ وجود در نزدش بھ امانت نھاده شده است کھ نبایستی در آ
  است.» الکیت م«دخل و تصرف ھمان ماجرای کفر و معصیت است بھ بیانی دیگر ھمان اراده بھ 

 ص�احب وج�ود نفس با راه یافتن بھ باطن جھان است کھ ب�ھ ن�ور وج�ود و آن امان�ت دس�ت م�ی یاب�د و انسان اھل معرفت
ش ان�د ت�ا ص�احبکرانھ نیستی در انتظار می م می شود ولی وجود را بھ صاحب اصلی اش خداوند وا می گذارد و خود بر

  از راه برسد: لقاء الله!
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  »عشق«  -8

ق چی�زی ج�ز ان رابطھ ذھن ودل است یعنی جریان بین بود ونبود است. ماجرای عش�آنچھ کھ عشق نامیده می شود جری
  تجربھ جاودانگی ونابوده گی نیست.

ز س�ت. محب�ت اجاذبھ و دافعھ عشق کھ بصورت محبت ونفرت بروز میکند واکنش ذھن و دل در قبال امواج این رابطھ ا
ھ ب�ه می�ل ارمورو نابودی است ھمباشد. ذھنی کھ قله میرت از ذھن است کھ نابود کننددل است کھ ھستی بخش است ونف

  .ایثار است تملک و تصرف و سلطھ معشوق دارد تا ھستی یابد ولی دل کھ قلمرو ھستی است ھمواره کانون اراده بھ

بش�ری. ھ�ر  است زیرا روح ھمان جریان رابطھ ب�ین ذھ�ن ودل ب�ود و ک�انون اراده» روح «نام دیگر » عشق«در واقع 
ترین ھ�ا و ش�دید ی�ن جری�ان ش�دیدتر باش�د ای�ن اراده نی�ز ق�وی ت�ر اس�ت و ل�ذا عاش�قان دارای قدرتمن�دترین ارادهچھ ک�ھ ا

  شجاعتھا ھستند.

لاوقف�ھ ب عشق، طوف�ان روح اس�ت، ام�واج روح اس�ت ب�ین دو کران�ھ ذھ�ن ودل (ب�ود ونب�ود). و در ای�ن جری�ان اس�ت ک�ھ
  قترین خردھا و عواطف بشری حاصل عشق است.شود و بالعکس. و لذا خلااندیشھ تبدیل بھ احساس می

ط�ھ در ھم�ھ بمیزانی کھ رابطھ ای بین ذھن و دل آدمی موجود است عشق حضور دارد یعن�ی روح، خ�لاق اس�ت. ای�ن راب
ی اق یعن�ی ری�احدت گون�اگون حض�ور دارد و فق�ط در منافق�ان بس�تھ ب�ھ می�زان نف� انسانھا بھ درجات و کیفیات و شدت و

دل وء ب�ین ذھ�ن ق است ک�ھ ھم�ان خ�لادخلاء و خن یاین رابطھ قطع می شود. نفاق بھ لحاظ لغت بھ معناآگاھانھ در دین 
 س�فل الس�افلینادرک  در نبرد نیمی دیگ�ر اس�ت. و ناز آ ھ نیمیکمی باشد و منافق یک موجود کاملاً دو شقھ شده است 

لام طب�ق ک�فق�ان ین ذھن و دل می باش�د ک�ھ منابھ لحاظ لغت کھ بمعنای پست ترین جایگاه و موقعیت ھاست ھمان خلاء ب
خ�دا  د ک�ھ در کت�ابباش�ن م�ی» نھ مرده و ن�ھ زن�ده«این ھا از مصادیق  خدا در قرآن مقیم در این خلاء بی انتھا ھستند و

  .مسطور است

ر ت ک��ھ دس��ا اس��ت و ن��ھ ذھ��ن خ��ویش بلک��ھ رابط��ھ ب��ین ذھ��ن ودل خ��ویش اس��ت. ای��ن رابط��ھ روح خ��ویش انس��ان ن��ھ دل
ی�زش . در واق�ع ردجوش�ش و خلاقی�ت و رابط�ھ ای متقاب�ل و ص�الحانھ ب�ین ذھ�ن ودل، ب�ھ عش�ق منج�ر م�ی ش�ووضعیت 

  دل و امواج احساس بھ ذھن ھمان واقعھ عشق است. ھامواج اندیشھ ب

ج�ان  ثاب�ھ س�واحلبھ م ند وربین ذھن ودل اقیانوس بیکران و عمیق و بی انتھاست کھ ذھن ودل در دو کرانھ آن قرار دا
روح  رو اراده یادو قطب ھمان قلم ان ھستند کھ در یک کرانھ وجود است و در کرانھ دیگر عدم است. جاذبھ ین اینانس

ای م�ی ج�و عشق است. جان انسانی بشر ھم ھمین است. و چھ بسا این اقیانوس خشک می شود و خندق عمیق آن ب�ر 
  ماند کھ وضع منافقان است. 



 ٧٠

نی انس�انیت یع ن رابطھ بین ذھن ودل است. ھر کسی چیزی جز این رابطھ نیست.بھ معنای اخص کلمھ ھما» انسانیت« 
  ھر کسی یا ھویت و موجودیت فردی ھر بشری منوط بھ وضع این رابطھ است.

ح ی�ا ن غلی�ان رووای� دن�کم�ی  ریزدل است کھ می بارد بر کویر عدم( ذھن) تا آن حد کھ این خلاء پر می شود و دریا سر
  عشق است.

  راق یار می بارد در حین عصمت و عزت و وفا.دل درف و

  بھ لحاظی روح ھمان باران عصمت عشق است.

  آنکھ عاشق نشده است نھ روح دارد نھ اراده و نھ انسانیتی.

ض�رت ح» آنکھ عاشق شود و عفت وعصمت پیش�ھ کن�د و عش�ق خ�ود را کتم�ان نمای�د ھ�ر گ�اه ک�ھ بمی�رد ش�ھید اس�ت.«
  .(ص)رسول اکرم

. اتح�اد و رویاروئی بود و نبود اس�ت در وض�عیت ھ�ای گون�اگون : جن�گ، ص�لح، ع�دم ارتب�اط،؛ نف�اقعشق در یک کلام 
  یگانگی.

دچ�ار  وش�ود د متکب�ر وک�افر میب�این ھمان عشق است و اما چ�ون ن�ور وج�ود ب�ر او م�ی تا عدم در عطش وجود است و
 ر اینج�ا فق�طدد  گش�تھ اس�ت. ودارای وج�امری مشتبھ و وارونھ می گردد و این نفرت است نفرت از وجود بمیزان�ی ک�ھ 

و ب�ا  ش�اکر گ�ردد خولی�ا نج�ات دھ�د و وج�ود پ�ذیر ویتقوائی فزاینده و خودشناس است کھ می توان�د انس�ان را از ای�ن مال
  وجود بھ دوستی و سپس یگانگی برسد و موجود شود یعنی خلیفھ خدا.

و  و وضعیت تن بش�ر نیس�ت: چی�زی ک�ھ ھس�ت عشق فقط مختص بشر است و بھ معنای دقیق کلمھ چیزی جز سرنوشت
را برزخی�ت در انس�ان اس�ت زی� خم ب�رزانیست. و بر این وضعیت آگاه است. در واقع عش�ق ک�املترین ظھ�ور و ب�روز مق�

  بشر تماماً اوست کھ بانی منیت اوست.

ھایت�اً نای  چن�ین واقع�ھ عشق تلاشی ذات�ی ب�رای ف�رار از ت�ن و انک�ار مطل�ق ت�ن خ�ویش اس�ت درت�ن دیگ�ری. ول�ی چ�ون
 ق�رار آن  ردممکن نمی شود نفرت حاصل می آید یعنی آنگاه ک�ھ ف�رد ب�ار دگ�ر مجب�ور م�ی ش�ود ب�ھ ت�ن خ�ود ب�ازگردد و 

ھ ب�ین نی ھ�م م�ی ش�ود ک�اگیرد. این عشق فقط شامل حال عشق بین دو جنس مخالف نیست بلکھ ش�امل ح�ال عش�ق عرف�
 تھ�ائی عظ�یم ون�د. ول�ی تفاوکوعمیق تر و طوف�انی ت�ر عم�ل م�ی مراد و مرید رخ میدھد و این عشق دوم بسیار شدیدتر 

  ذاتی دارد. این  تفاوتھا چیستند؟

عشق بین زن و مرد محسوس ترین صورت عشق عدم بھ وجود است و جاذبھ بین اضداد. زن بھ مثابھ صورت دل مرد 
بی پرده اس�ت و ل�ذا م�رد در  در خلقت ازلی از بطن چپ او بیرون آمده و صورت روح و در واقع جمال وجود محض  و

  باشد.مواره عاشق بر زن بعنوان وجود میلذا عین عدم است کھ ھ قحطی  وجود و
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م�ھ ھم�انطور ک�ھ ھمھ تفاوتھای بین زن ومرد کھ در واقع تض�ادھا ھس�تند ذات�اً برخاس�تھ از تض�اد ب�ین وج�ود و عدمن�د ھ
  تضادھا چنین ماھیتی دارند.

ن زن ام عاشق ش�دی وجود(عدم) می افتد کھ دل خود را بھ مردی دھد و این ھمان مقو زن نیز فقط و فقط آنگاه بھ قحط
د ب�رای د و زن ب�ھ وض�ع س�ابق م�رد دچ�ار م�ی آی�وبر مرد است. آن مرد از قحطی وجود می رھد و صاحب وجود می ش�

 ش�ماری از گش�تزنان�ھ اس�ت. و در ط�ول ت�اریخ فق�ط ان یاولین بار طالب وجود می گ�ردد وای�ن آغ�از دی�ن و معرف�ت ذات�
اب�راھیم  ھاجر ھمس�ر زنان بھ چنین مقامی نائل آمده اند کھ آنھم در رابطھ با مردان حق بوده است کھ نخستین این زنان

  می باشد.

ان اش�د ی�ا ایم�باگر مردی عشقش را بر اساس عقل ودین و حق و ایثار در حق زنی بھ کمال برس�اند و اگ�ر آن زن ک�افر 
ھ بس�ا ی گی�رد و چ�مگردد و بھ او دل می دھد و او را صاحب وجود می کند ویا از او انتقام  می آورد و عاشق بر او می

س در ارف و ق�دیھم�ھ زن�ان ع�او را مستقیماً بخدایش واصل نماید و بدینگونھ ص�احب وج�ود کند. و او را بھ قتل برساند
ن ب�ھ ز م�رد ی�ا زس�ت ک�ھ انس�ان را اع�م اطول تاریخ زنان عاشقی بوده اند کھ بر عفت عمل کرده اند. ناکامی در عش�ق ا

. زی�را ن قاع�ده اس�تشود. این امر درباره مردان ھم تابع ھم�یه میدگشو ددین می اندازد و راه توحی وادی تفکر و علم و
عرف��ت مگی��رد و ل��ذا قلم��رو یگ��انگی ب��ود و نب��ود ق��رار میار اس��ت و وج��ود انس��ان در ی��وقت��ی عش��ق ھس��ت جب��ر ع��ین اخت

  نماید.دی رخ میتوحیدی و صفات توحی

س�ت ھ�ر چن�د وقتی عشق ھست نیازی بھ انتخاب نیست بلکھ ھر آنچھ کھ رخ می دھد انتخاب می ش�ود و انس�ان تس�لیم ا
 رزش�ی ن�دارد وچندان خشنود نباشد و لی راھی جز این نمی یابد. ھر چند کھ راھی ھم کھ گش�وده ش�ود ااست کھ ممکن 

ش�ق پدی�د وق دور می زند. وجود معشوق اس�ت ک�ھ ش�رایط را ب�رای عاانتخاب ھمان وضع موجود است کھ بر مدار معش
ھ اراده ا آنجا کھ ب�ترا انتخاب نمی کند می آورد و ھر چھ کھ عاشق شرایط را شاقھ تر می یابد باز ھم راھی برای رفتن 

در  را یگ�انگیی�خود ھمھ راھھای گری�ز را س�د م�ی کن�د ت�ا نگری�زد. بق�ول مولان�ا دردیس�ت غی�ر م�ردن آن�را دوا نباش�د. ز
زرگ در ب�قلمرو حیات خ�اکی ب�رای انس�ان دقیق�اً زیس�تن در آت�ش اس�ت ب�دون س�وختن.ھمھ آزمونھ�ائی ک�ھ ب�رای عش�اق 

ان و س�ین و عارف�تاریخ رخ داده اس�ت ھم�ین واقع�ھ م�ی باش�د. داس�تان انبی�ای الھ�ی و امتحان�ات و بلای�ائی ک�ھ ب�رای قدی
رای ان�اتی ج�ز ب�ودن در حین نبودن و نبودن در ح�ین ب�ودن. چن�ین امتحامامان رخ داده است جز امتحان توحید نیست: ب

رک ا تجرب�ھ ودعشاق نھ رخ میدھد و نھ قابل بررسی وارزیابی است. انسان فقط بقدرت عشق می توان�د واقع�ھ توحی�د ر
ھ�م ش�ق عکند وفراس�وی ب�ود ونب�ود یعن�ی ذات پروردگ�ار را دریاب�د و ب�ھ محض�ر حض�رتش برس�د. ب�دین گون�ھ اس�ت ک�ھ 
ن�دارد. و  وسیلھ است و ھم ھدف. ھم راه است و ھم مقصود. کسی کھ عاش�ق نیس�ت اص�ولاً زن�ده نیس�ت و اص�لاً ھس�تی

فراز ھ در آن سرانسان فقط با عشق زندگی می کند و کسی ھم نیست کھ عشق را تجربھ نکرده باشد ولی بسیار اندکند ک
  بیرون آیند واین راه را بھ مقصود برند.

ھا معطوف بھ شقی ت�رین معش�وقھا از لطی�ف ت�رین عاشقھاس�ت. معش�وق ش�قی کس�ی اس�ت ک�ھ عط�ش  شدیدترین عشق
بیشتری برای دریاف�ت محب�ت و اخ�لاص در عش�ق دارد زی�را م�رده ت�ر اس�ت. معش�وقھای لطی�ف و رقی�ق القل�ب ب�ا ان�دک 
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و لطی�ف موج�ب عشقی از جانب عاشق، جھانی را دگرگون م�ی کنن�د. ول�ی معش�وق ش�قی در قب�ال عش�ق عاش�قی عمی�ق 
  د و گاه جان عاشق در این وقایع بر باد میرود.وجامعھ می ش بروز اشد تناقضات و تشنجات و فتنھ ھا و عداوتھا در

ھ پی�ر ی�ا میکن�د و خیان�ت نم�ی ورزد ب�ھ معش�وقی دگ�ر میرس�د ک� لبھ جنس مخالف (زن) بھ حق عم�واما آنکھ در عشق 
ق عارفان�ھ رعایت حق عشق و وفا را نکرده باشد در رابطھ با عش�مراد است و جنس موافق. کسی کھ در عشق بھ زن 

  کمترین گامی بر نخواھد داشت و اصلاً امکان ورود بھ آن را نخواھد داشت.

و  رار می گی�ردبین دو جنس مخالف یک ابتلاء و وارده ای متافزیکی و فوق ارادی است کھ البتھ مقبول طرفین قعشق 
فت�ون و طلس�م معشق ھیچ انتخابی در میان نیس�ت و ھ�ر دو ب�ھ گون�ھ ای شوند. در این چھ بسا شاکر این جبر الھی می 

ول سان نمود اآاین واقعھ ھستند والبتھ اموراتشان بطرزی معجزه آسا بھ خوبی طی می شود ولی بقول حافظ: کھ عشق 
ب�دون ش�ک  ست از چیست؟ولی افتاد مشکلھا. و اما این مشکل عشق کھ فوق منطقی ترین و غیر عقلانی ترین مشکلھا

 ورا بفھم�د  چیزی جز توقعات متقابل نیست. توقع عشق در اینکھ معشوقش قدر عشق او را فھم کند ح�الات و ک�ردارش
ھ اص��ولاً ھم�� دچ��ار س��وء تف��اھم نگ��ردد. زی��را در ھ��یچ رابط��ھ ای ب��ھ ان��دازه رابط��ھ عاش��قانھ، س��وء تف��اھم رخ نمیدھ��د و

 تی�ک ب�ین ذھ�نسوء تفاھم است چرا کھ گفتیم ب�ھ لح�اظ ب�اطنی ای�ن ھم�ان دیالکرفتارھای بین عاشق و معشوق منجر بھ 
م�ی گی�رد و  عملیات دل را درک کند. اینست مشکل. اعمال عاش�ق ب�ھ ام�ر دل ص�ورت ودل انسان است . ذھن نمی تواند

مش�کل  ذھن معشوق قادر بھ درک آن نیست و بلکھ ذھ�ن خ�ود عاش�ق ھ�م ق�ادر ب�ھ درک اعم�ال خ�ودش نم�ی باش�د. ای�ن
ف�اھم ذھ�ن تپیش از اینکھ در رابطھ بین عاشق و معشوق باشد در رابطھ بین ذھن ودل خود عاش�ق حض�ور دارد. س�وء 
   میکند. از دل وصاحبش. زیرا عاشق کسی است کھ بھ امر دل عمل میکند درحالیکھ انسان عادی بھ امر ذھن عمل

ق. ل�ذا ذھ�ن عم�ل میکن�د ول�ی تح�ت الش�عاع دل عاش� در اینجا معشوق نماد ذھن عاش�ق ھ�م ھس�ت زی�را معش�وق ب�ھ ام�ر
رمانان�ھ ذھنیت معشوق ھم یک ذھن عادی نیست بلکھ ذھن تحت طلسم دل عاشق است ولذا معشوق ھ�م دچ�ار اعم�ال قھ
ر واق�ع می شود. در واقع معشوق سخنگوی ذھن عاشق است. ھر گ�اه عاش�ق بتوان�د ذھ�ن خ�ود را درک و مج�اب کن�د د

  ند دلش را درک وتصدیق کند مشکل از میان میرود.ھر گاه ذھن عاشق بتوا

 وج�ز حماق�ت  خودآگاھی در قلمرو عشق سخت ترین آگاھیھا و نیز تلخ ترین آنھاست زیرا ذھن عاشق برای دل تعبی�ری
ھ ککشنده است  است. برای عاشق بسیار کھ این تعبیر و تفسیر بر معشوق ھم درباره عاشق حاکم ورجنون ندارد ھمانط

ھ ب�د ک�ھ دیوان�وی را احمق ودیوانھ بداند. برای معشوق ھ�م بس�یار تل�خ اس�ت ک�ھ خ�ود را تح�ت اراده آدم�ی بیامعشوقش 
درتی ش�ق دارای ق�ی در ع�ین ح�ال اراده ح�اکم ب�ر دل عال�د و ھیچ اراده ای قابل کنت�رل و معق�ول ن�دارد. ووخوانده می ش

 ن تن�اقض دس�تای�  و از آن راه گریزی ندارد و در خارق العاده است و این است کھ معشوق را مجذوب و طلسم می کند
  و پا میزند.

 مردی صاحب یرا او رازبھمین دلیل بسیار بندرت معشوق ھائی ھستند کھ حاضر بھ ازدواج رسمی با عاشق خود شوند 
 و تر م�ادی اس�اراده ای مستحکم  ومادی نمی یابند. زیرا قدرت عشق قدرتی ض�د دنی�وی وی�ا لااق�ل ب�ی اعتن�ای ب�ھ ام�و

  سودای خاص خود را طلب میکند کھ وصال با معشوق است و رضای معشوق از خودش.
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نن�ده کعاشق برای جلب رضایت معشوق کھ منجر بھ وصال جسمانی و خاصھ روانی می شود کل تلاش مس�تھلک  تلاش
توان�د مینق، ک ذھن خود از اعم�ال عاش�رطھ دسسازد. و اصلاً معشوق بوااست زیرا معشوق را ھرگز راضی نمیعاشق 

ای�ن  اش�ق ن�دارد.او را درک و لذا تصدیق کرده و بھ او اعتماد نماید و لذا معشوق س�ودائی ج�ز اثب�ات عش�ق از جان�ب ع
کتر ت�ر و مش�کو اثبات ھم قلمرو ایثارگریھای عاشق است کھ پایانی ندارد و ھر چھ کھ اوج می گیرد معشوق را مظن�ون

  شد و قدرت اقتصادی محکمی در اختیار نداشتھ باشد.می سازد. خاصھ اگر عاشق آدمی بی پول با

ق ھرگ�ز معشوق ضمانت ابدی از عاشق طلب می کند کھ جز قدرت مادی معنای دیگری نمی یاب�د. ق�درت عش�ق در عاش�
 ق مثل تلاشبرای معشوق امری قابل اعتماد نیست زیرا قابل درک نیست. تلاش عاشق برای اثبات عشق خود بھ معشو

  رای اثبات وجود خدا برای کافران است. این ھمان است.انبیای الھی ب

ودش ی�ک عاشق در دوران شکوفائی عشق خود، انسانی مؤمن بھ غیب و خداوند است زیرا عش�ق خ�ود را ب�ا تم�ام وج�
د ب�ھ بات عشق خ�وھدیھ و واقعھ ای متافیزیکی می یابد. لذا عشق و ایمان واقعھ ای واحد است. و تلاش عاشق برای اث

دیق وج�ود باشد کھ حضور دارد. ولی معشوق ھمچون مردمان کافر ب�رای تص�ھمان اثبات وجود خدا در دلش میق معشو
زاین�د خ�ود م�ی اف خدا دلایلی مادی و معجزاتی ک�املاً اقتص�ادی م�ی طلبن�د ھم�انطور ک�ھ ک�افران ب�ا دی�دن معج�زات ب�ر کف�ر

ت وق ھ�ا عاقب�افزای�د. ب�ھ ھم�ین دلی�ل اکث�ر معش� معشوق ھم ھر چھ کھ ایثار و محب�ت م�ی یاب�د ب�ر تردی�د و انک�ارش م�ی
  ی کنند.مون انکار شوند چنبیاء بھ عذابھائی بزرگ مبتلا میناخوشی می یابند ھمانطور کھ مردمان کافر در قبال دعوت ا

 ن معش�وق ھ�اای� تصدیق عشق از جانب معشوق ھمان ایمان او بھ خدای نادیده است و چنین معش�وقھائی بس�یار اندکن�د.
  ن و معرفت وارد می شوند و بتدریج بر مقام عاشقیت بر عاشق میرسند کھ راه ھدایت است.بر دی

ع��وی دول�ی آی��ا نش��انھ عش�ق چیس��ت تف��اوتش از ش�ھوات و فریبکاریھ��ای فاس��قانھ چیس�ت؟ مخصوص��اً ام��روزه ک�ھ ھم��ھ 
وی عش�ق  ھم�ھ دع�عشق دارند. در گذشتھ ھا در ھر شھر و محلھ ای ھر چند سال یکبار یکی عاشق م�ی ش�د ول�ی ح�الا

ال معش�وق میرسید ولی حالا بندرت یک مدعی عاشق بھ وص� دارند. در گذشتھ ھا بندرت عاشقی بھ وصال معشوق خود
  نمیرسد البتھ وصالی فاسقانھ.

ز ایم�ان عاشق بطرزی حیرت آور تا می توان�د از معش�وق فاص�لھ م�ی گی�رد و م�ی گری�زد. وای�ن حی�ای عش�ق اس�ت ک�ھ ا
اً عاش�ق تمام� ترین تفاوت عشق از فسق است. تفاوت دیگر در قلمرو رابطھ می باشد کھ از جانبعاشق است. این بزرگ

تج�اوز و ممنجر بھ رفتارھای ایثارگرانھ است بھ لح�اظ م�ادی و ع�اطفی. در حالیک�ھ ی�ک فاس�ق م�دعی عش�ق، موج�ودی 
  ک�افران درم�ی باش�ند. اص�ولاً ، دزد ھ�م ھس�تند یعن�ی ھم�ھ ک�افران چن�ین ھ�افرصت طلب و بلکھ حتی دزد است. ھمھ ھیز

 ح�اظ اعتق�ادلقلمرو عواطف با جنس مخالف لباس عشق بر تن می کنند تا بھ مقاصد خود برسند. ای�ن داعی�ان عش�ق ب�ھ 
  دینی ھم منافق می باشند.

ھمھ کسانی کھ بر دین و معرفت وارد شده اند عاشق بوده اند. و چون ھیچکس نیست کھ لااقل یکبار عاشق نشده باش�د 
ذا درب ورود بھ دی�ن و معرف�ت ب�ر ھم�ھ گش�وده ب�وده اس�ت آن�ان ک�ھ ح�ق عش�ق را ادا ک�رده ان�د لای�ق دی�ن و معرف�ت و ل

  توحید گشتھ و مابقی ھلاک گشتھ اند.
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ارانھ رادی و مختا و اما عشق عرفانی کھ بین مراد و مرید رخ میدھد بر خلاف عشق جنسی، یک واقعھ کاملاً آگاھانھ و
ر دی�را انس�ان زاب بزرگ صورت می گیرد. و آن واگذاری اراده خود بھ تم�ام و کم�ال ب�ھ پی�ر اس�ت. است کھ با یک انتخ

یچ�ھ راده و بازتجربھ عشق جنسی اگر حقوقش را ادا کرده باشد بوضوح اراده خود را شناختھ است کھ تا چھ حدی بی ا
ھ او نمای��د و ب�� ن��د ومب��دل ب��ھ ق��درت ارادهاس��ت و ل��ذا آن��را تحوی��ل ی��ک انس��ان ص��احب اراده (پیر)میدھ��د ت��ا آن��را تربی��ت ک

  .را از بیخودی بھ خود برساند. زیرا تجربھ عشق جنسی غایت تجربھ بیخودی انسان است برگرداند و او

ق در ادبیات عش و اما داستان معشوق، داستان بغایت پیچیده و حیرت آوری است زیرا مفعول است و حیران . کل تاریخ
  و نھ معشوق.  جھان شرح حال عاشقان  است

  براستی معشوق کیست و چیست؟

ام شقی تر گمعشوق کسی است کھ پرستیده می شود بھ صرف جمال و نھ خصال. و در جریان این پرستیده شدن گام بھ 
د کل�ی وع�ام می�رود. ای�ن رون� یبس�وی خیان�ت ب�ا و وو متکبرتر وعدوتر می گردد و نھایتاً عش�ق عاش�ق را منک�ر ش�ده 

اش�ق عک�ھ دربرخ�ی م�وارد بس�یار ن�ادر منج�ر ب�ھ ی�ک بی�داری عظ�یم م�ی ش�ود آنھ�م در ص�ورتیکھ سیر معش�وقیت اس�ت 
   براستی عاشق و پاک و مؤمن باشد مثل داستان شیخ صنعان در منطق الطیر عطار.

ی ھ باش�د. ول�نان�ھ ھ�م داش�تممعشوقھ عموماً کافر کیش است و دارای قلبی بغایت شقی می باشد ھ�ر چن�د ک�ھ ظ�اھری مؤ
  باشد.نظاھر مؤمنانھ از عوامل سرنوشت ساز است بشرطی کھ منافقانھ و از نفاقی آگاھانھ و مکارانھ ھمین 

ا در کت�ب روانشناسی معشوق، کتابی ن�امکتوب و ن�امنقول اس�ت. حت�ی خداون�د ھ�م در ای�ن ب�اب س�کوت ک�رده اس�ت و ل�ذ
رار پ�رده غی�ب ق� اندک است. معش�وقھ ھ�ا درآسمانی و نیز قرآن درباره زنان بزرگ اگر ھم سخنی رفتھ فقط بھ اشاره و 

گ�ز ب�اره خ�ود ھرامروزه ک�ھ امک�ان س�خن دارن�د در دارند. دلیل اصلی آن است کھ خود زنان ھمواره ساکت بوده اند حتی
ی انھ خ�ود س�خنماھیت و عملکرد معشوق سخن چندان نگفتھ اند. معشوق عموماً ھرگز میل ندارد درباره عشق ومقام  و

 نب�ھ آ ت الا آنک�ھحیرانی و بدبینی و مکر و عشوه و ناز درکار و بارش نیست و اینھم قاب�ل گف�تن نیس� گوید چرا کھ جز
فاطم�ھ و  ون. و چن�ین معش�وقھ ھ�ائی بس�یار اندکن�د چ�ون ھ�اجر و م�ریم مجدلی�ھ مق ش�ود یعن�ی م�ؤشبیداری برسد و عا

  رابعھ و خرمھ و طاھره قرة العین و فروغ و .......

ن بیداری بزرگ کھ معمولاً بواسطھ یک بلای عظ�یم رخ میدھ�د گ�ام ب�ھ گ�ام بس�وی جن�ون م�ی رود ت�ا معشوق تا قبل از آ
ق. چرا کھ در آئینھ عاشق صادق، تنھا ھیچ چیزی در خور دوست داش�تھ ش�دن در خ�ود نم�ی اشسرحد جنایتی برعلیھ ع

می زند تا منفور گردد  یبھ اعمال بیند بلکھ در حیرت است کھ چرا منفور عاشق خود نمی شود. و چھ بسا بھ عمد دست
ولی چنین نمی شود. در حقیقت معشوق در آئینھ عشق عاش�ق خ�ود بت�دریج از خ�ودش متنف�ر و منزج�ر م�ی گ�ردد و ل�ذا 
دست بکارھائی میزند تا مورد انزجار عاشق ھم قرار گیرد تا شاید ظ�اھر و ب�اطن یک�ی ش�ود و از ای�ن تض�اد عظ�یم رھ�ا 

ب�ر دوس�ت داش�تھ ش�دن خ�ود نم�ی یاب�د و بلک�ھ  یمنطقی در ذھن معشوق است کھ مطلقاً دلیلگردد. این یک تضاد بزرگ 
دلایل دال بر منفور بودن است در حقیقت مشکل معشوق اینست کھ عشق را نمی فھم�د ھم�ین و ب�س. ت�ا آنگ�اه ک�ھ  ھھم

دلیل�ی از دس�ت داده اس�ت. و  در آن بیداری بزرگ اگر رخ نماید عاشق می شود آنھم اکثراً آنگاه ک�ھ دیگ�ر عاش�ق را ب�ھ
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د ک�ھ دیگ�ر وش�شود. معشوق عموم�اً وقت�ی عاش�ق میکند وعاشق نمیرک نمیولاً تا عاشق نمیرد معشوق، عشق را دعمم
  محبوبش از دست رفتھ است. البتھ استثناء ھم در تاریخ رخ داده است مثل ھاجر.

  اند. از این جملھ حسینانو ھمسر امام و نیز گاه از ھمان آغاز زن است کھ عاشق است. حضرت فاطمھ و شھرب

است کھ  واقعیت دیگر اینست ھمواره وجود است کھ عاشق عدم می شود و در سلسلھ مراتب صفات بشری ھمواره حق
ری ب�ھ ش�بش�ود و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ جھ�ان ی شود وایمان است کھ عاشق کفر میشود، پاک،عاشق پلید میعاشق باطل م

ھ ه اس�ت. رابط�اصلاً خداوند خالق بقدرت عشق بھ ع�دم اس�ت ک�ھ ع�دم را ھس�تی داد ود. وشقلمرو خلقت انسانی وارد می
دی�ده ای پاس�ت ک�ھ ھ�یچ ربط�ی ب�ھ عش�ق ن�دارد و » دوس�تی«بین مؤمنان و خوبان و پاکان و عارف�ان ھم�واره از ج�نس 

  کاملاً متفاوت است و ذاتی دگر دارد.

ھ خوب�ان ھ�م درجات توجھ. نسبت بھ بدھا عاشق اس�ت و نس�بت ب�انواع و  انسان خوب ھمواره مایل بھ دیگران است در
  ن است.دوستدار است. زیرا بدھا نیاز شدیدتری بھ توجھ دارند زیرا بدی آنھا حاصل بی توجھی نسبت بھ آنا

ب�ی نی�ازی  و اس ج�اودانگی سواح خداوند بھ دل ھر کسی کھ نظر کند آن کس را عاشق می کند زیرا دارای قدرت وجود
ن وج�ھ ب�ھ مردم�اتتوان محبت ب�ر مردم�ان را پی�دا م�ی کنن�د. و ای�ن عش�اق ھ�م ب�ا و  و آنھا توان توجھ بھ دیگرانمیکند 

ھس�تند. ان پ�س عاش�قان مح�ل نظ�ر خ�دا ب�ھ مردم� است کھ آنان را زنده و صاحب وجود می کنند وبی نیازی م�ی بخش�ند.
ا ی کن�د و ل�ذم�ر مردم�ان از چش�م دل عاش�قان نظ�ر ذات و قلوبشان نظ�ر م�ی کن�د و ب�ھ س�ائ خداوند بھ عاشقان از اعماق

ا ھم ممی کند کھ نمردمان بخیل بر عشق ھستند و بھ عداوت با عاشقان می پردازند کھ : پس چرا خداوند بھ ما ھم نظر 
داوت ععلت اصلی  : پس چرا خود ما پیامبر نیستیم و بما وحی نمی شود. اینان شویم! ھمانطور کھ می گفتند کھمثل آن
  د.یخ بوده انمان کافر و شقی نسبت بھ انبیاء و عشاق در طول تاریخ بوده است. انبیای الھی نخستین عشاق تارمر

ت ق�درت�ی طال�ب ھ�ا ھس�تند و حآنالبتھ مردمان ھرگز طالب فقر و محنت انبیاء و عشاق نیستند فق�ط طال�ب ق�درت معن�وی 
  رت را در خدمت شقاوت و سلطھ گیرند.محبت آنھا ھم نیستند فقط طالب قدرت آنھا ھستند تا این قد

ت�ی علی�رغم حعاشق صادق و واقعی یعنی مؤمن، کسی اس�ت ک�ھ ق�درت رخن�ھ در قل�وب دیگ�ران را دارد و اراده آنھ�ا را 
فق�ر و  ال�ب تق�وی ون�ھ ط آنان تحت تأثیر قرار میدھد. کافران و اشقیاء فقط طالب ھم�ین ق�درت انبی�اء و اولی�اء ھس�تند و

  ن بعنوان صفاتی کھ خود نیز بخواھند دارا باشند.صبر و سخاوت آنا

اصولاً قدرت ویژه انسان کھ مختص خود انسان و تمایز انسان از حیوان م�ی باش�د ھمان�ا ق�درت رخن�ھ در قل�وب و اراده 
دیگران است کھ ھمان قدرت معنوی و روحانی می باشد و این ھمان قدرت عشق است و دوست داشتن. وقتی از اولیاء 

س�خن م�ی گ�وئیم یعن�ی کس�انی ک�ھ » دوس�تداران«گوئیم ھمانطور کھ معنای این واژه (اولیاء) نش�ان میدھ�د از  سخن می
ب�ھ معن�ای » م�راد«قدرت دوست داشتن یعنی قدرت رسوخ در قلوب را دارا ھستند یعنی قدرت احاطھ ب�ر اراده دیگ�ران. 

از اعم�اق ذاتش�ان ام�ر  صاحب اراده دیگ�ران باش�ند. و نھا می باشد. اینان می تواننداصاحب اراده است کھ مقام این انس
ک�ھ ص�احب اراده آنھاس�ت ودقیق�اً از ای�ن  ان خ�ود ص�احب اراده خ�ود نیس�تند بلک�ھ خ�ود خداس�تنالقاء کنند ولی ای خدا را
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ار ه خدا در وجود آنھاست کھ مردمان را تحت ت�أثیر ق�ردروست کھ آنھا دارای چنین قدرت در مردمان می باشند. این ارا
میدھد. و لذا مردمان ھمواره این اولیاء را آدمھائی دیوانھ و طلسم شده و گاه ج�ادوگر م�ی خواندن�د ک�ھ در واق�ع درس�ت 

  ھم بوده است منتھی نھ با قضاوتی کھ در حق آنان می شده است.

  اینجا تعریفی از اراده بشری ضروری می نماید تا معنای واقعھ عشق و ارادت روشن تر شود. در

ر لی تح�ت ت�أثیمعرفت نفس ھر انسانی بھ آسانی درک میکند کھ کل زندگی ای کھ سپری نموده است بطور ک وجربھ بھ ت
ا و ھ�ت و آم�وزه اراده ای فوق وجودش بوده است و او فقط در امور بسیار جزئی صاحب اراده است کھ آنھم تأثیر عادا

د وجودی ب�ی خ�ومبخودی خود کمترین اراده ای ندارد و  لذا انسان از خود وجبری ھای اجتماعی و اقتصادی می باشد. 
ثی��ر و اس��ت ک��ھ فق��ط تح��ت جبرھ��ای موج��ودات و پدی��ده ھ��ای بیرون��ی زن��دگی و عم��ل میکن��د ک��ھ مجموع��ھ ای متف��رق و ک

ش�ق ااما انس�ان ع ات واحساسات واندیشھ ھاست و وجود انسان را بھ غارت می برد.ئامرھا و القا متشنج از اراده ھا و
یکن�د ول�ذا ماده ای واحد از جانب خداست وفقط خدای خالق ھمھ موجودات است کھ در او حک�م میران�د وعم�ل صاحب ار

ک�ھ  ن م�ی باش�ندھمھ امیال و اعمال چن�ین انس�انی از خداس�ت وای�ن ن�وع انس�انھا در ق�رآن موس�وم ب�ھ عب�ادالله المخلص�ی
ا در س�ت. ای�ن معن�خدا وخ�دا ھ�م ب�ا آنھ�ا ب�ی حس�اب امسئول اعمال خود نیستند زیرا خدا مسئول اعمال آنھاست وآنھا با 

  قرآن کریم مربوط بھ عاشقان است. در لفظ قرآن ، عاشق ھمان مخلص است.

ق مای�د. معش�وو اما ھمانطور کھ گفتیم روانشناسی معشوق چھ فردی و چھ اجتماعی، امری بس پیچیده و جادوئی م�ی ن
ف�ی ن�دارد، ین بزرگ. روانشناسی معش�وق ف�ردی و جمع�ی فرق�ی کیاجتماعی ھمان امت ھای انبیای الھی ھستند و مصلح
  این معشوق چھ یک مرید باشد و چھ ھمسر  و غیره.

ناس�ی واح�دی یا ماده و چھ فرد و جمع درھر حال رفتاری بر وض�عی واح�د اس�ت و دارای روانش رفتار معشوق چھ نر و
ل ش�وھری کردار و صفات ی�ک معش�وق زن در قب�ا است. رفتار و حالات مردم در قبال یک مصلح پاک و خداپرست عین

 زی�را فاع�ل پاک و مؤمن است. معشوق ھمواره دارای ھویتی مؤنث می باشد درحالیکھ عاشق دارای ماھیتی مذکر است
ً ااراده ای واحد و مقتدر. ھمانطور کھ کل جھ�ان مخلوق�ات در قب�ال پروردگ�ار چن�ین اس�ت و  باست و صاح  ینک�ھ عموم�ا

ف خلیف�ھ دارای ھویتی مذکر می باشد الا در مذاھب عرف�انی ک�ھ درس�ت ب�ھ عک�س م�ی ش�ود یعن�ی ع�ارخدای ھھ مذاھب 
ھر موجود  وخدا می شود وجایگاھشان تغییر می کند. پس کل جھان ھستی سلسلھ مراتب مذکر و مؤنث در رابطھ است 

ی باش�د م�ن�ث ھ بخ�ش دیگ�ری مؤمذکر اس�ت و نس�بت ب�و جنبھ ای از عالم وجود در آن واحد نسبت بھ بخشی از جھان، 
ای�ن ک�ل  وھر موجودی در آن واحد حضور دارد کھ ھمان جنبھ عاشقیت و معشوقیت است  صفت متضاد در .پس این دو

  واقعھ ارادت می باشد کھ اساس وحدت و ھماھنگی جھان را تشکیل میدھد.

رار اس�ت ذات�ی ب�ی وج�ود اس�ت و ق�روانشناسی معشوق تماماً شناخت ع�دم اس�ت ک�ھ ص�ورتی از وج�ود دارد ول�ی دارای 
 ً  ش�ناخت تحت الشعاع عشق، صاحب وجود فی الذاتھ گردد ھمچون عاشق، ھمچون خالق. پس روانشناسی معشوق تماما

  پروسھ بوجود آمدن از عدم است یعنی روانشناسی خلقت انسان بعنوان موجودی جاودانھ و خدایگونھ.
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ن�ھ اس�ت و اخت موجودی است کھ وجود ف�ی الذات�ھ دارد و خدایگودر حالیکھ روانشناسی یک عاشق صادق و پاک ، شن
د و حض�ور دارجاودانھ ولی ھنوز بر این واقعیت وجودی خود واقف نیست. زیرا عاشق ھمان خلیفھ خداس�ت و خ�دا در ا

ع�ھ بخ�ودآئی آگ�اھی خ�دا در کالب�د بش�ر مع�دوم اس�ت یعن�ی واق –واقع روانشناسی عاشق ھمان جریان شناخت و خود  در
  خدا در عرصھ عدم.

 وروانشناس��ی معش��وق ک��ھ ھم��ان روانشناس��ی واقع��ھ خل��ق ش��دن مخل��وق اس��ت چی��زی ج��ز روانشناس��ی حماق��ت و جن��ون 
ت ک�ھ ھم�ھ عداوت و عدم پرستی نیست. زیرا عدم نمی خواھ�د از ع�دمیت خ�ارج ش�ود و بوج�ود آی�د. ای�ن ھم�ان کف�ر اس�

ق خلیف�ھ خ�ال صائل زشت آن تماماً معطوف بھ عاشق است ک�ھھ خمصفات رذیلھ را شامل  می شود. و این کفر بھمراه ھ
  درجھان است.

انی درس��ت اس��ت ک��ھ عاش��ق، خ��الق ت��ن معش��وق نیس��ت و ب��ھ او ج��ان نمیدھ��د و رزق نی��ز نم��ی دھ��د. عاش��ق، خ��الق روح��
ازد س�ا عاشق میرطا می کند نھایتاً او معشوق است و بھ او جان انسانی می بخشد و رزق بھشتی میدھد و تن نورانی ع

  و در ھمان تن میرایش جاودانھ می نماید.

رحم�ان و  خلاقیت ھمان بخش�نده گ�ی و مھرب�انی اس�ت و ل�ذا در ق�رآن ک�ریم در س�رلوحھ ھ�ر س�وره ای خداون�د ب�ا ص�فت
  رحیم مخاطب می شود یعنی بھ صفت خلق کردن و عشق بخشیدن.

ق طل�ب ن�وع ج�اودانگی ھ�م ک�ھ مخل�وآن مخلوق،کافر است در انواع و درج�ات کف�ر. یعن�ی خص�م ھس�تی خویش�تن اس�ت. 
فع�ال الی�ھ خص�ائل و کتا آن حد کھ کل بقا را نابود سازد و سپس خود نی�ز ن�ابود گ�ردد ول�ذا است کند جاودانگی در بقا می

 شری بر ای�نبمخلوق انواع ودرجات تخریب و تباھی بسوی نابودی می باشد. در این میان انگشت شماری از مخلوقات 
وند و ش�ن ظ�اھر م�ی فائق می آیند ک�ھ ھم�ان عاش�قانند ک�ھ در لب�اس انبی�اء و اولی�اء و عارف�ان و قدیس�ی اراده بھ نابودی

یث�ار. در ااحکامی عرضھ می کند کھ جملگی ترک خصومت با حیات و ھستی است و این ھمان تقوی می باشد تا سرحد 
 خش شدن.بیتاً ھستی دم و ھستی دار شدن و نھااینجا ایثار ھمانا گذشتن از اراده بھ نابود سازی می باشد: گذشتن از ع

ذرد سانھا م�ی گ�دوست خداست کھ از ھستی خود برای ھستی بخشیدن بھ سائر انو و این مقام انسان کامل بعنوان خلیفھ
  وحید!بھ معنای حقیقی می باشد: گذشتن از وجود! و این مقام فراسوی بود ونبود است : ت» ایثار« و این 

  دی است؟ن سئوال مطرح است کھ : چرا عدم میل بھ وجود ندارد، آیا مگر وجود یافتن امر ببھ لحاظ منطقی ای

ود فتن و موج�د را ی�اووجود داشتن چیز بسیار عالی است و عالیترین و تنھا امر خوب است ولی آنچھ کھ زجر است وج
و کرند و آرزپس از مرگ را من گشتن است.آنقدر سخت است کھ انسان عدم را ترجیح میدھد و اینست کھ مردمان حیات

  می کنند کھ مرگ ھمان نابودی باشد.

آن وجود ازلی است و خواست ببیند کھ وجود یافتن چگونھ ماجرائی است ول�ذا دس�ت بک�ار خلق�ت زد ت�ا خ�ودش خداوند 
» ری�دم.چ�ون دوس�ت داش�تم ش�ناختھ ش�وم ع�الم و آدم را آف« را بھتر بشناسد ھمانطور کھ در حدیث قدسی می فرمای�د : 
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در اینجا مخاطب ھ�م خ�ود اوس�ت زی�را غی�ر او موج�ود دیگ�ری نب�ود ک�ھ او را بشناس�د. پ�س معن�ای دقی�ق ای�ن ک�لام خ�دا 
  اینست کھ : چون دوست داشتم خود را بشناسم عالم و آدم را آفریدم.

ن فق�ط از ای� س�خندر واقع این منظور خدا از خلقت جھان در وجود عارفان کھ اھل خودشناسی ھستند تحقق یافت وای�ن 
 ر وجود عارفواقع خداوند د باب است کھ معنای کبیرش آشکار می شود کھ : ھر کھ خود را شناخت خدا را شناخت در

و از  مش��غول خودشناس��ی اس��ت یعن��ی وج��ود شناس��ی خویش��تن! ان��ا الح��ق گف��تن عارف��ان از ای��ن باب��ت مفھ��وم م��ی ش��ود.
در وج�ود  بھ خودشناسی! یعنی عاشقان واقع�ی اینگون�ھ ان�د واینجاست کھ عشق و خودشناسی امری واحد است: عشق 

دن معشوق ھای خود است کھ وج�ود خ�ود را م�ی شناس�ند زی�را معش�وق ھم�ان مخل�وق اس�ت و عاش�ق در ح�ال خل�ق ک�ر
 یخ اس�ت ومعشوق خویش می باشد و چھ بسا بدست معشوق بھ قتل میرسد. و این راز کشتھ شدن ھمھ عاشقان در ت�ار

ھ ک�ر م�ی کنن�د ھ م�ردان ح�ق (عاش�قان) ب�ھ مردم�ان ام�م�ھ انبیای الھ�ی و عارف�ان کش�یده ان�د. در واق�ع ھراز زجرھائی ک
  عاشق شوند یعنی بوجود آیند.

ھ ک� ی�وانی اس�تتن آدمی قلمرو درک و تجربھ نابودی اوست و جز این ھیچ معنا و خاصیت دیگری ندارد و لذا انس�ان ح
رند ی پدید می آوآئی می کنند یعنی در انسان وسوسھ خدائ –ن امر بھ بود کند و عاشقانابودی را می فھمد واحساس می

ب�ی نی�از  ی�را ام�ر ب�ھو چون مردمان نمی توانند بھ آزار آنان می پردازند. امر بھ تقوی ھمان امر بھ بوجود آمدن است ز
  شدن است زیرا وجود ھمان بی نیازی است ولذا قلمرو بخشش و سخاوت وایثار است.

اش�قان عت از جان�ب ید ببخشید تا ھستی یابید: اینست ذات واحد امر انبیای الھی ! این ھمان امر بھ عشق اس�ھر چھ دار
  عشق، و عشق ورزیدن کھ ھمان ھستی بخشیدن است.

دا را عشق ھمان ھستی است. ولی عاشق برت�ر از عش�ق اس�ت زی�را از ھس�تی م�ی گ�ذرد. آنگ�اه ک�ھ از ھس�تی گذش�ت خ�
س�تی خ�ود ب�ر ھدر ورای ھستی است. جھان، ھستی اوست. او برتر از جھان اس�ت. ول�ی آنک�ھ از دیدار می کند زیرا او 

  .(ع)علی» ھر چھ می بینم جز او نمی بینم « می گذرد او را در جھان دیدار می کند. 
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  فسق -9

یعت ن حقوق شرھما از عدم است یعنی حقوق عشق. این هبوجود آمد  ِفسق در لفظ قرآنی بھ معنای زیر پا نھادن حقوق
  ھاست.

  وجود نماید؟  ِسئوال اینست : آنکھ نیست چھ اراده ای دارد تا ادای حقوق

ک�ھ  عق�ولی اس�ت انسان دارای ھیچ اراده ای تا قبل از بوجود آمدن یعنی مقام عاشقیت، نمی باشد ول�ی ص�احب ادراک و
ات پدی�د راک بص�ورت ح�واس وفک�ر و احساس�این حقوق و حق آنرا می فھمد ولی تجربھ بشری نشان میدھ�د ک�ھ ای�ن اد

حق�وق  بیش ب�ر ای�نمی آید بخودی خود قادر نیست تا صاحبش را بھ انجام این حقوق بکشاند. و لذا انسان با اینک�ھ کم�ا
ھ فس�ق اس�ت ک� آگاھی دارد و حتی بر عواقب عذاب آور پایمال کردن آن واقف اس�ت ای�ن حق�وق را پایم�ال م�ی کن�د وای�ن

  نظر عامھ مردمان ھم مطرود است. ار می رود و دراساس گناھان بشم

گ�اھی یزانی ک�ھ آانسان بمیزانی کھ دارای آگاھی بر این حقوق نیست از بیرون حراست و مراقبت و تربیت می شود و بم
ی ذابھای ب�اطنیا فسق را پنھ�ان م�ی س�ازد. از زمانیک�ھ فس�ق مخف�ی م�ی گ�ردد ع� یافت یا این حقوق را رعایت می کند و

ز ل�ی آن بخ�ش اومی آید و گوئی یک قاضی در اندرون فرد او را مؤاخذه و عذاب می کند. این ھمان وج�دان اس�ت. پدید 
یرون�ی بی�رد ک�ھ ب�ھ مثاب�ھ وج�دان فسق کھ آشکار م�ی ش�ود م�ورد نظ�ارت و مؤاخ�ذه ع�رف و ش�رع و ق�انون ق�رار م�ی گ

  باشد.می

) و نی�ز نس�ی و نیازھ�ای فک�ری و ع�اطفی (اجتم�اعیفسق معلول نیاز است : نیازھای غریزی مثل گرسنگی و ش�ھوت ج
 ود است ول�ینیازی کھ بصورت اراده بھ قدرت و سلطھ رخ می نماید کھ ھمان اراده بھ جھانخواری درجھت احساس وج

  فریبی بیش نیست و بھ قحطی می انجامد و احساس نابودی.

اه رف ماغوشی وانسان بھ ھنگام خوردن  وھ. ءھمھ نیازھا بھ گونھ ای بھ انسان احساس وجود می دھند در لحظھ ارضا
حس�اس وج�ود اوقدرت، احساس وجود می کند کھ البتھ احساس فریبنده وکوتاه مدت است و بر قحطی وجود می افزای�د. 

  حقیقی فقط بھ ھنگام خویشتن داری و بخشش پدید می آید.

ب�ی پای�ان  قلم�رو جن�گ و جھ�ادی عظ�یم و واما خویشتن داری و سخاوت و قناعت وصبر کھ از ارکان شریعت ھا ھستند
بر اکث��ر ش�تن داری و ص��یب�ر علی��ھ نیازھ�ا م��ی باش��ند و ق�درت عظیم��ی م��ی طلبن�د ک��ھ اکث��ر مردم�ان ص��احبش نیس��تند. خو

  زور و ناچاری است و ھر کس در حد توانش فاسق است. مردمان از جبر و

ھ بان معرف�ت ب�ر م�دار خ�ود جم�ع م�ی کنن�د. و ص�احتنھائی دو رکن رسیدن بھ وجود ھستند و ھمھ احکام دین را ب فقر و
  اتکاء بر این دو اصل بھ قلمرو وجود میرسند.
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  یست.ناین پر شدن نیز امری ارادی  تن آدمی ظرف عدم است کھ بایستی با آب حیات و  نور وجود پر شود. و

میکن�د:  احس�اس ن�ابودی انسان نھ طاق�ت گرس�نگی دارد و ن�ھ تحم�ل ش�کم س�یری. در ھ�ر دو حال�ت ب�ھ دو ن�وع متف�اوت
ویش�تن خنابودی حاصل از قحطی و نابودی حاص�ل از ح�رص فزاین�ده . ول�ی انس�ان ھرگ�ز بواس�طھ گرس�نگی  حاص�ل از 

  می یابد. داری نھ بیمار می شود  نھ می میرد ولی در حرص فزاینده خویش است کھ بیماریھا و مرگ و تباھی را

  دل نامیده می شود.در اینجا بھ حق اعتدال میرسیم و آنچھ کھ ع

دان ب��پ�س ع��ادل ش��دن انس�ان ھ��م  ع��دل را ب�ھ معن��ای ق��رار دادن ھ�ر چی��زی ب��ر ج�ای خ��ودش تعری�ف ک��رده اس��ت. (ع)عل�ی
 خ�ود ھمان�ا معناست کھ انسان ب�ر س�ر ج�ای خ�ودش ق�رار گی�رد و در خویش�تن بنش�یند و از خ�ود نگری�زد. زی�را گری�ز از

  داختن خویشتن و مرتکب فسق شدن.قلمرو تجاوز بھ حقوق دیگران است و بھ قحطی ان

. فس�ق نکش�اند تنھائی ت�ا آنج�ا مفی�د و برح�ق اس�ت ک�ھ انس�ان را ش�اکی و بخی�ل و ک�افر و ع�دو نس�ازد و ب�ھ تحمل فقر و
نوش�ت س�از ارضای نیازھا ھم تا ھمین حد مفی�د اس�ت. در اینج�ا تش�خیص ح�د و م�رز تع�ادل ام�ری ب�ی نھای�ت مھ�م و سر

ول ا بخ�ود مش�غرتفریط کجاست. اینست آن مسئلھ ای کھ ھزاران سال اندیشھ ھم�ھ بزرگ�ان است. آیا حد و مرز افراط  و
  داشتھ است و صدھا مکتب و مذھب پدید آورده است.

ھ ای ز ھ�یچ کلیش�ابھ یک لحاظ بنظر میرسد کھ این حد و مرز در ھر فرد و گروه و نژاد و طبقھ ای وِیژه خود اوست و 
عت احک�ام ش�ری تلاش برای تبیین یک م�ذھب واح�ده ھمچن�ان ادام�ھ دارد. ای�ن ام�ر در اطاعت نمی کند. ولی در عین حال

ن ترتی�ب م�ری واج�ب م�ی آی�د و ب�دیھم منظور شده است تا آن حد کھ خوردن گوش�ت م�ردار ھ�م در م�واقعی اض�طراری ا
 ج�ز خداون�دویس�ت توان ھر فسق دیگری را توجیھ کرد. در اینجا جز وجدان باطنی قادر بھ تشخیص ای�ن ح�د و م�رز نمی

  قاضی عادلی نمی توان یافت.

  تشخیص درستی یا نادرستی اعمال ھمانا تشخیص این حد اعتدال است.

د کن�د ک�ھ بای�نگاه فردگرایانھ معتقد است کھ تشخیص باطنی ھ�ر کس�ی م�لاک اس�ت و نھایت�اً ھ�ر کس�ی ھم�ان ک�اری را می
کم ب�ھ جنای�ت حکند حتی اگر خود در ذات انسان حکم میی بخود» عدل«بکند و درست ھم جز این نیست. از این دیدگاه 

 ف��راد واباش��د. و ام��ا نگ��اه جامع��ھ گرایان��ھ اع��م از م��ذھبی وغی��ر م��ذھبی در جس��تجوی ی��ک راه ح��ل حک��ومتی اس��ت ک��ھ 
  از بیرون متعادل سازد. گروھھای بشری را

ز دل نباش�د اک�ھ در درون متع�ا واقعیت اینست کھ این ھر دو نظر بھ جای خود درست است و توأمان حض�ور دارد. کس�ی
  دل باشد از قوانین بیرونی معاف می شود.ابیرون متعادل میگردد و کسی کھ در درون متع

ی رون�ی ی�ا حت�انسان، ص�احب اختی�ار اس�ت ک�ھ باش�د ی�ا نباش�د .ای�ن انتخ�اب در معن�ای نھ�ائی دارای ھ�یچ عل�ت و جب�ر بی
  انتخاب نمی بود. درونی نیست زیرا در اینصورت اصلاً دارای معنا و حق
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یافت�ھ  و فس�ق نج�اتآنکھ بتواند وجدان وعقل دینی خود را تماماً بھ فعل آورد بھ مقام عصمت رسیده است یعن�ی از قلم�ر
  گویند یعنی صاحب اراده.» مراد«است. و این ھمان مقام صاحب اراده بودن است و چنین کسی را 

نی. پ�س ص�احب رد ک�ردن امی�ال فاس�قانھ. رد ک�ردن ھ�وای نفس�ا می باش�د ب�ھ معن�ای» ردّ «اراده بھ لحاظ لغت از مصدر 
ھ گف�تن عنی قدرت ن�اراده یعنی کسی کھ قدرت نھ گفتن بھ امیال نفسانی  خود را داراست. این ھمان قدرت انتخاب است ی
ص�مت و عم اب و مق�ابھ اراده نفسانی خویشتن کھ اراده بھ نابودی است. لذا اراده ن�ھ گف�تن ب�ھ اراده، ھم�ان ق�درت انتخ�

  طھارت است.
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  آزادي -10

دم ع�� ۀرابط�� آزادی قلم��رو کس��ب و احس��اس وج��ود اس��ت زی��را آزادی عرص��ھ ارتب��اط ب��ا س��ائر موج��ودات اس��ت، عرص��ھ 
  یر است.غبا موجودات و عرصھ کسب خودیت از » خود«

د یعن��ی ن��ین لم��س ھ��ائی ھس��تندری��افتی از وج��ود دارد. ھم��ھ ح��واس پنجگان��ھ قلم��رو چ ی درک وآدم��ی در لم��س ھ��ر ش��یئ
ن ترمین�ال د ت�ا در ای�کانالھای وجودیابی بشرند و ھمھ این دریافتھا بھ اندیشھ م�ی ریزن�د و از آنج�ا ب�ر دل وارد م�ی ش�ون

  ابدی شوند و جاودانگی را پدید آورند و عدم را نجات بخشند. تبدیل بھ وجودی واحد و

 دم ب�ھ وج�ودع�مکان وجود یافتن پ�س رابط�ھ ھم�ان کارخان�ھ تب�دیل پس امکان آزادی ھمان امکان آزادی رابطھ است و ا
ج�ود اس�ت ومحبت ھمان ج�وھره  است و سوخت این کارخانھ ھمان آزادی است کھ بھ انسان امکان محبوبیت می دھد و

  کھ در این کارخانھ بھ قدرت آزادی پدید می آید.

س�ت ک�ھ ب�ھ ااس�ت و تولی�د ای�ن کارخان�ھ ھ�م محب�ت پس کارخانھ وجود ھمان رابطھ است کھ سوخت این کارخان�ھ آزادی 
  انسان احساس وجودی جاودانھ می بخشد.

ا ب�ھ عرص�ھ رآزادی چیزی جز اراده و قدرت و امکان ظھور و بروز نفس نیست کھ غرایز و ایده ھ�ا و احساس�ات بش�ر 
ج�ات ج�ود در درولمرو احس�اس عمل و تحقق می کشاند کھ تماماً در روابط انسان با سائرین رخ می نماید و این ھمان ق

 است کھ ب�ھ گوناگون است کھ وجود جاودانھ فقط حاصل پیدایش و تحقق عشق می باشد کھ غایت برون افکنی ذات بشر
  قدرت آزادی ممکن می شود.

 ی�ن ب�روننیات!و در او برون افکنی اراده. و لذا آزادی یعنی آزادی اراده بھ ظھ�ور نفس�ا آزادی یعنی آزادی برون افکنی
  افکنی ھمھ طبقات نفس بشری از خیر و شر بھ عرصھ ظھور و فعل می آید.

ب�روزی  وو عشق نیز یعن�ی عش�ق ب�ھ آزادی و عش�ق ب�ھ ظھ�ور اراده. و ل�ذا در ھ�ر رابط�ھ ای ک�ھ امک�ان چن�ین ظھ�ور 
ج�ود تری وی بیش�بیشتر باشد محبت بیشتری پدید می آید و بمیزانی کھ در رابطھ ای محبت باشد نی�ز امک�ان ب�رون افکن�

  دارد و لذا احساس وجود بیشتری و احساس جاودانگی عمیق تری.

د و چن��ین ب��ھ مقول��ھ ص�دق میرس��یم و ص��دق را ع��ین ق�درت ب��رون افکن��ی م�ی ی��ابیم ت��ا ظ��اھر و ب�اطن یک��ی گ��رددر اینج�ا 
ھ ھ�ر ک�ین امر ھ ابامکانی در رابطھ منوط بھ میزان محبت واعتماد است یعنی میزان ایمان بھ طرف دیگر رابطھ :ایمان 

  چھ کھ از من ببیند باز ھم مرا دوست خواھد داشت و مرا رسوا نخواھد کرد و طرد نخواھم شد .

. پ�س محب�ت محصول این اعتماد و ایمان میباش�دپس آزادی محصول ایمان در رابطھ است ھمانطور کھ صدق در رابطھ 
  بخشد.عدم را وجود می کند ون میان و صدق است کھ آزادی را ممکنیز جلوه ای از این اعتماد و ایم
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در  عن�ی ی�ک م�ؤمنیموجودات اعتم�اد وایم�ان دارد   ِاما بھ چھ کسی می توان بیشتر اعتماد کرد؟ بھ کسی کھ بھ خالق و
 متصل اس�ت و امنیت ابدی یعنی خداپرستی کھ بھ درجھ ای با خدایش مربوط است یعنی بھ جاودانگی و درجات ایمانش.

و  و ق�درت اس�ت دروغ و ریا ندارد و نیز دلیلی برای ھ�یچ ھراس�ی ن�دارد ول�ذا مھ�د آزادی و ص�دقھیچ انگیزه ای برای 
ود ز عدم بھ وجق خلق شدن تو اشاز این ظھور حمایت کند زیرا عا رد و بھ تو قدرت ظھور بخشد وامی تواند دوست بد

. زیرا ھیچ و قدرت اراده بھ ظھوراست زیرا خودش بھ درجھ ای دارای وجود است یعنی دارای آزادی و عشق و صدق 
  ھراسی ندارد زیرا از نابودی رستھ است و ھیچ قدرتی در جھان توان نابود ساختن او را ندارد.

ر ھ� ش�ود ورت میو اس�اآزاد مب�دل ب�ھ ی�ک دام  ۀھراس�ناک اس�ت ھرگ�ام و تجرب�و  در روابط کافرانھ ک�ھ تمام�اً ریاکاران�ھ
  عملی مبدل بھ زنجیری می گردد.

زرگ و ب�ھ آزادیھ�ای مرید. لذا ھم� فقط در قلمرو ارادت دینی و عرفانی امکان می یابد یعنی در رابطھ بین مراد وآزادی 
ط�ھ س�ت مث�ل رابایخ بش�ر ب�وده رتجربیات ماندگار و پیروزیھائی فنا ناپذیر و مع�ارف جاوی�د حاص�ل چن�ین روابط�ی در ت�ا

و......   عل�ی و س�لمان ،خدیج�ھ و حواری�ونش، محم�د و سقراط و افلاطون ، ارسطو و اسکندر، چنگیز و شمس، مس�یح
  ِق�تط کارگ�اه خلاز عدم بھ وجود آمده ان�د و ای�ن ن�وع رواب� وکل بشریت از چنین سرچشمھ ھای جاویدان تغذیھ نموده و

نگون��ھ انس��ان وده اس��ت و ب��ھ بش��ریت امک��ان آزادی اراده و اراده ب��ھ ظھ��ور بخش��یده اس��ت و بدیب��حی��وان دوپ��ا انس��انی ِ
  واره در حال خلق شدن بوده است.ھم

. فلس��فھ و نف��ر ی��ا بیش��تر اراده ب��ھ آزادی و آزادیخ��واھی اجتم��اعی حاص��ل روابط��ی ب��ا محب��ت و ص��ادقانھ اس��ت ب��ین دو 
  اعتقادی کھ از این قلمرو پدید می آید امری ثانویھ است و بستھ بھ شرایط و فرھنگ است و زمانھ.

 ین وھم��ھ ج�ای زم��و عرف��انی و چ�ھ اقتص�ادی و اجتم��اعی و سیاس�ی در ھ�ر حرک�ت و نھض��ت آزادیخواھان�ھ چ��ھ فلس�فی 
رگ نی��ز زم��ان حاص��ل ی��ک رابط��ھ ص��ادقانھ و محب��ت آمی��ز ب��وده اس��ت. در اینج��ا حت��ی م��ی ت��وان گف��ت ک��ھ ھ��ر اندیش��ھ ب��ز

ف�اوت حی�ات محصول چنین رابطھ ای است چرا کھ ھر اندیشھ ای بزرگ دارای ذاتی آزادی بخش است  در قلمروھ�ای مت
جرب�ھ ای�ن ش اس�ت ک�ھ ریش�ھ در ماھی�ت و تل�د آرمانھ�ا و اندیش�ھ ھ�ائی آزادی�بخی. عش�ق ھ�ا و ارادتھ�ای ب�زرگ موبشر

ابط�ھ رفین ای�ن رروابط دارد زیرا خود این نوع رابطھ ھا قلمرو پیدایش آزادی برای طرفین ب�وده اس�ت و بھ�ر ی�ک از ط�
  ھویتی آزاد و مستقل بخشیده است.

و خ�لاق  ب�زرگ یدارای محبت و ص�دق و س�لامت نیس�ت. رابط�ھ ای ک�ھ مول�د اندیش�ھ ھ�ا ش نباشدرابطھ ای کھ آزادیبخ
 ھم�ان  قلم�رو قلمرو ظھور دین خ�الص اس�ت.این رابط�ھھمان نباشد رابطھ ای دروغین و ظالمانھ است. این نوع رابطھ 

  امامت است و ظھور خدا. و ظھور ولایت

....... تماماً از رابطھ ای صادقانھ و ایثارگرانھ بر می خی�زد. و  خدا، آزادی، استقلال،عشق،سعادت، خلاقیت، معنویت و
از رابطھ بین زن و مرد اس�ت ک�ھ  شدیدترین و عمیق ترین و نیز شاقھ ترین این رابطھ ھا و نیز خلاقترین آنھا برخاستھ

ازی اختی�اری و بران�د -ھا  حاص�ل خ�ود یق�ت و آزادی اس�ت. و ھم�ھ ای�ن ارزش�اگر بھ کمال برس�د قلم�رو ظھ�ور کم�ال حق
  عارفانھ طرفین رابطھ است.



 ٨٤

ل و در ح�ا اریج�در رابطھ ای محبت آمیز ھرگز قابل تعریف و توصیفی قانونمند و منطقی نیس�ت زی�را واقع�ھ ای آزادی 
 ین اس�ارت م�یع�محبت در یک رابطھ  لذا گاه از منظر منطق و حقوق عرفی و قانونی، تکامل و تغییری بلاوقفھ است و

و عملی  ارای ارادهدل دارای ھیچ مفھومی نیست. اینکھ آدمی بتواند در حین وفا و ھمدلی و ارادت با کسی آید و استقلا
خ ررابط�ھ ای  آزاد و مستقل باشد مسلماً امری بسیار ب�زرگ و ف�وق منط�ق و قراردادھاس�ت. و چن�ین واقع�ھ ای فق�ط در

ل نمودن ھمراه درد دبده و متقابل نباشد و ایثاری فزایمیدھد کھ محبتی دو جانبھ بھمراه صدق و معرفتی فزاینده موجود 
ذا ل�بط�ھ اس�ت و مستمر. کھ البتھ ھمواره یکی از طرفین رابط�ھ در مق�ام مری�د و رھب�ر و مس�ئول رابط�ھ اس�ت و ام�ام را
ر د وم�ل م�ی کن�د منبع اصلی تولید ایثار و صدق و معرفت است و بیشترین صبر را دارا می باشد و خیانت ھ�ا را ھ�م تح

  قبال ھر جفائی بھ وفائی برتر دست میزند.

جدلی�ھ مس�یح و م�ریم ش می توان از روابطی مثل ابراھیم و ھاجر نام برد و مبخپیدایش حقایق ماندگار و آزادی تاریخ در
ن دوب�وار. از رابطھ ب�ین مول�وی و ش�مس و رابط�ھ م�ارکس و انگل�س و نی�ز س�ارتر و س�یمو و ....... و در عصر جدید

  ت.ام رابطھ اسنیک بین تر است ام ھای مذکور را می توان در این نمونھ ھا درک نمود. آنکھ وفادارتر وھمھ ویژگی

باھتھاس�ت. تگی ھا و شچنین روابطی البتھ درقلمرو نژاد بسیار شاقھ تر و گاه محال می آید زیرا قلمرو اشد نیازھا و بس
باورھ��ا و  وان��ھ و بلک��ھ ض�د اس��ت ب��ھ لح�اظ خل��ق و خ��وی دو انس�ان بیگ ش عموم�اً حاص��ل ارتب��اط بخو ل�ذا رواب��ط آزدای��

د اس��ت ع��ادات و وراث��ت ھ��ا. و اینک��ھ اش��د عواط��ف ب��ین ض��دین رخ میدھ��د و ل��ذا آزادی و حقیق��ت محص��ول وح��دت اض��دا
ف�رت منج�ر انی اس�ت و ب�ھ زج�ر و نی ظلم�ھ ابط�ااس�اس اش�تراکات ھم�واره راینکھ رابط�ھ بر ھمانطور عشق راستین. و

  شود.می

لم�رو ی ک�ھ قتمعنای نھائی حاصل تلاش برای بھ وح�دت رس�یدن ب�ا ض�د خ�ویش اس�ت ھم�انطور ک�ھ جھ�ان ھس�آزادی بھ 
ص�ل از جھ�ان پ�س ای�ن ی�ک آم�وزه حا آزادی بھ معنای اراده بھ ظھور لامتناھی می باشد حاصل وحدت بود ونبود اس�ت.
ف�ان و ل�ذا عار ل معرفت بر وجود استشناسی و وجود شناسی می باشد کھ نھایتآً بھ خداشناسی می انجامد. آزادی حاص

  بھ مثابھ بزرگترین آزادگان و آزادیخواھان و آزادیبخش ھای تاریخ ھستند.

ت حاص�ل معرف� وآزادی ھمان آزادی وجود داشتن است در فاصلھ بین بود ونبود. و این فاصلھ ھمان قلمرو آزادی اس�ت 
ی اس�ت و کم�ال آزاد ت�اً ب�ود ونب�ود را یک�ی م�ی نمای�د و  ای�نبر وجود است کھ از بود تا نبود را آشکار می س�ازد و نھای

  این آزادی ھمان خداست کھ از بود تا نبود قلمرو حضور اوست.

می�ان ای��ن  آزادی حاص�ل احس�اس جاودانگیس��ت ک�ھ برخاس��تھ از رابط�ھ ای جاودان�ھ اس��ت ب�ین دو انس��ان. روح آزادی از
  رابطھ بر می خیزد ھمچون روح خدا.

 وتی م�ی یاب�د ھ محبت و وفای مطلق و بی قید و شرط یک انسان دیگر را نسبت بخود در م�ی یاب�د ھس�کانسان بمیزانی 
ت ام�ام آزادی و استقلال. و منش�أ چن�ین محب�ت و وف�ائی کس�ی اس�ت ک�ھ نیس�تی اش را ھس�تی خ�ود س�اختھ اس�ت و اوس�

  رابطھ وامام آزادی.
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س�انھ د و بوالھوغی�ر متعھ� ایت از جان�ب ن�ژاد موج�ب آزادیانسان بمیزانی کھ مورد حمایت قرار دارد آزاد است. این حم
  ز فرزندان.می شود و این آزادی براستی در ھر اقدامی مبدل بھ زنجیری از اسارت می شود. مثل حمایت والدین ا

  شکار.آنفس خود حامل توقعاتی می باشد پنھان و  و ھر حمایتی برخاستھ از نوعی عاطفھ است ونیز اینکھ در

 زی حاصل ازدی ھر کسی برخاستھ از احساس بی نیازی و امنیت مادی و معنوی و عاطفی می باشد. بی نیااحساس آزا
ی و ز م�اجراجوئامنیت مادی و عاطفی از بیرون مولد آزادیھای عملی و صرفاً رفتاری و مکانیکی می باشد و حاصلی ج

  ادی را نابود می سازد.زآ بوالھوسی ندارد کھ تماماً بھ انواع  گرفتاری و اسارت می رسد و

 اس�ت ک�ھ ب�ھ قلبی واما حمایت دیگری وجود دارد کھ حاصل محبت بدون توقع از جانب غیر است. و این امنیت روحی و
ک��ان دانگیس��ت ک��ھ ھم��ین احس��اس ب��ھ انس��ان اموانس��ان امک��ان آزادی ب��اطنی م��ی بخش��د ک��ھ ھم��ان احس��اس وج��ود و جا

 میکن�د و ھ�ر غیر عرف�ی و ف�وق منطق�ی اس�ت و آدم�ی را مب�دل ب�ھ قھرم�انانتخابھای بزرگ در زندگی میدھد کھ عموماً 
انھای حبت از انسمباشد. این حمایت و عی از آزادی خواھی و آزادیبخش مییک از اقدامات او بھ مثابھ یک قلمرو اجتما

و  ای�ن حمای�ت حق پرست و عارف بر می خیزد کھ پیامبران خدا نخستین ای�ن انس�انھا ھس�تند. و البت�ھ مردم�انی ک�ھ ح�ق
 اس�ت وده در جھ�ت ریاز این قدرت خارق العا از آن سوء استفاده نکنند و محبت و آزادی اراده و اختیار را درک کنند و

  .فاده نکنندتحقیر مردمان بھره نگیرند بسیار اندکند. یعنی از آزادی خود جھت بھ اسارات کشانیدن سائرین است

ردم داده م�درت الھ�ی اس�ت ک�ھ ب�ھ مردم می بخشند در واق�ع ھم�ان محب�ت و ق�محبت و احساس امنیتی کھ مردان حق بھ 
 ود ش�وند وصاحب اختیاری انسانی و الھی شوند ومسئول و صاحب وجود خ شود تا از حیات جانوری خارج  شوند ومی

مھ رچش�سموجود گردند. این آزادی قلمرو خلق شدن بدست خویشتن است. این آزادی قلمرو حرک�ت بس�وی خداس�ت ک�ھ 
اس�ارت  فت�د ب�ھ داماوجود جاودانھ است. و ھر کھ این آزادی را از دیگران بگیرد و بھ دیگران ھم ندھد خود ب�ھ دام م�ی 

  دیگران.

نش�أ ای�ن مآزادی ھمان امکان حرکت و جستجوی حقیقت اس�ت. و آنک�ھ احس�اس امنی�ت میکن�د یعن�ی ایم�ان م�ی آورد ب�ھ 
و  ر وادی فن�ادیاب�د ک�ھ ھم�ان س�یر ال�ی الله اس�ت ک�ھ تمام�اً ط�ی طری�ق  محبت و قدرت، امکان طی طریق ای�ن راه را م�ی

  ظلمت است و شھامت عظیم و احساس امنیتی کبیر را می طلبد.

ن را اس�ت و انس�اآزادی ھمان آزادی انتخاب آرمانھا و ایده آلھاس�ت و آزادی پاس�خ دادن ب�ھ ن�دای درون اس�ت ک�ھ از خد
خود  بھره گیرد از این قدرت در جھت منافع غیر حق و ھوسبازانھ و ظالمانھ دعوت بسوی خدا می کند. لذا ھر کسی کھ

  ند.رندا را بھ اسارتھائی عظیم می اندازد کھ سائر مردم بندرت بھ آن مبتلا می شوند زیرا چنین شھامتی را

و اطاع�ت  تپس واضح است کھ انسانی کھ تحت الشعاع چنین محبت و امنیت عظیمی ق�رار م�ی گی�رد بایس�تی تح�ت اراد
کامل منشأ این قدرت قرار گیرد تا این قدرت عظیم را بخدمت کبر وغرور و سلطھ نگیرد و خود را تباه نسازد. پ�س ای�ن 
آزادی ھنگامی واقعاً موجب رستگاری و آزادی انسان از ھر جبری م�ی ش�ود ک�ھ تح�ت تعل�یم و تربی�ت ق�رار گی�رد. زی�را 

مردم می افتد و خ�ود را  نت بزرگی شود موجودی مخرب می گردد و بجااگر انسانی احمق بناگاه صاحب قدرت و شجاع
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الدین ھستند ولی دارای ھیچ تربی�ت و ھ�دایتی ونیز تباه می کند و بھ بند می اندازد. فرزندانی کھ مورد  حمایت بی دریغ 
  نیستند فجیع ترین عواقب را می یابند و نھایتاً مورد طرد ولعن والدین ھم واقع می شوند. 

ق�ل ھ تربیت وعبدمی اگر کسی را براستی در ورای توقعات و منافع و عواطف غریزی و نژادی دوست بدارد او را امر آ
  راستی می نماید  وگرنھ او را دوست نمیدارد. و

در جھ�ت   دوست داشتن ھمان قدرت آزادی و اختیار و انتخاب بخشیدن است تحت امر الھ�ی و حکم�ت و خ�رد و راس�تی
  ت و جبرھای طبیعی و جنسی و نژادی و سیاسی و اقتصادی و.....خروج از ظلما

ش�ان ی ب�رای خوددر واقع انسان بمیزانی کھ قدرت امر بھ معروف و نھ�ی از منک�ر را ب�ھ عزی�زانش دارد آنھ�ا را براس�ت
 از ھ�م نھ�ی دوست میدارد نھ برای منافع شخصی خودش. ذات امر بھ معروف ھمان امر بھ انتخاب است  ونھی از مکر

 ا واقعی�ت وجھ�ت آش�نائی ب� جبر پذیری و ستم. مثلاً امر بھ صدق و راستی، دع�وت ب�ھ درک و پ�ذیرش واقعی�ت اس�ت در
د و ل�ذا داش�تھ باش� قلمرو انتخاب در قلمرو وقایع. آنکھ دروغ می گوید و ریا میکند در واق�ع ھرگ�ز نم�ی خواھ�د انتخ�ابی

 ومک�ان انتخ�اب اام�ر ب�ھ دس�تیابی ب�ھ ق�انون قدرت(خداون�د) اس�ت ت�ا ب�ھ عبودی�ت ھ�م در واق�ع  عملاً جبر پذیر است. امر
ت لم�رو جبرھاس�قجھنم کھ حاصل ع�داوت ب�ا دی�ن اس�ت  آزادی  پدید آید. در واقع ھمھ احکام دین    آزادیبخش ھستند و

ت و ت محب�در حالیکھ بھشت قلمرو تحقق آرزوھاست ل�ذا قلم�رو آزادی اس�ت. پ�س راه آزادی ھم�ان دی�ن اس�ت ک�ھ بق�در
  حمایت حق پرستان میسر می شود یعنی بھ قدرت ایمان بھ امام و اطاعت از محبت او.

ش�ق آزادی عشق بھ آزادی ھمان عشق بھ ظھور و بروز باطن اس�ت. ل�ذا انس�ان بمیزان�ی ک�ھ کس�ی را دوس�ت می�دارد عا
نس�ان ان ظھ�ور یت�ر اوست و بھ او امکان ظھور و بروز افکار و عواطف می دھ�د وامک�ان س�خن گف�تن. س�خن، معن�وی

  شود.تجاوز را بھ حقوق دیگران سبب می است و کمترین

عن�وی ماسی ترین و و اسذاتاً آزادیخواه و آزادیبخش است. از آنجا کھ عشق اساساً ھمانا اراده بھ ظھور است لذا عشق 
ھن�د ول�ی لی را میدھر عم ترین و انسانی ترین ظھور ھمانا آزادی بیان است. چھ بسا والدینی کھ بر فرزندان خود آزادی

  ند.رتاب تحمل آزادی بیان فرزند خود را ندا

ن ی�زیرا تمام د محبت در آن است و حضور دین. جامعھ ای از جملھ نشانھ ھای حضور اصولاً آزادی بیان در ھر خانھ و
ت�ب کو سخن است خاصھ سخن امر بھ مع�روف و نھ�ی از منک�ر. از دی�ن خ�دا و رس�ولانش ج�ز مجموع�ھ ای از س�خنان 

ش�منان دی�ن چیزی باقی نمانده است. حق دین ھمان حق سخن گفتن و شنیدن اس�ت ب�ی ھ�یچ اک�راه و جب�ری. ک�افران و د
تن و س�خن گف� خبر آوردن خدا در عصر ھر رسولی جز با کلام پیامبران عداوت دیگری نداشتھ اند زیرا نبوت چیزی جز

  ست: آزادی از بسیاری سنن و عادات و رسوم .: سخنی نو! سخنی کھ البتھ آزادیبخش بوده انبوده است

اش�د و نی�ز بپس آزادی بیان، نخستین اصل و رکن دین است. میزان قدرت سخن گفتن ھر چند کھ برخلاف فرھنگ ح�اکم 
  میزان گوش دادن بھ سخنانی خلاف باور منافع خویشتن، نخستین نشانھ دین و آزادی و محبت است. 
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ده درت اندیش�ینشانھ ھای باطنی آزادی است خاص�ھ اندیش�یدن درب�اره چیزھ�ائی ک�ھ بن� شھامت و قدرت اندیشیدن خود از
ی�ن داری دشده است. این ھمان قدرت مکاشفھ و تحقیق است کھ از محصولات آزادی روح می باشد کھ حاصل محب�ت و 

  می باشد.

نھائی در گ از جان�ب انس�اریشھ اندیشی حاصل محبت وآزادی روح است. ھمھ اندیشمندان بزرگ صاحب محبتھ�ائی ب�زر
  آنھا امکان آزادی فکر وعاطفھ را داده اند کھ اساس آزادی است. ھزندگی خود بوده اند کھ ب

وعرف�ا از  امام�ان و رد. محف�ل پی�امبباشو محبت در ھر فرد و جامعھ ای می بنابراین آزادی بیان از نشانھ ھای اولیھ دین
 ارد و آزادهدبمیزانی ک�ھ ق�درت ش�نیدن س�خنی مخ�الف خ�ود را دارد دی�ن جملھ حجت ھای واقعی از این ادعاست. انسان 

  ت.است. اگر عرفان اسلامی قلمرو کمال آزاده گی فکر و محبت است بدان معناست کھ قلمرو کمال دین اس

ح�ک دی�ن متشخیص آزادی از ھرج ومرج و بولھوسی ھمانا دین وتقوا می باشد و تنھ�ا پس واضح است کھ تنھا محک 
تص�دیق  ھ ب�ھ تجرب�ھن بم�ا داده ک�از دین ریائی ھم آزادی بیان اس�ت: لا اک�راه ف�ی ال�دین ! ای�ن حج�ت اب�دی را ق�رآ اقعیو
ھ ن معناس�ت ک�دی�ن نیس�ت ب�دا شود. این آیھ نشان میدھد کھ آزادی و دین امری واحد است. ھر کجا کھ آزادی ھست ومی

ب�ھ تجرب�ھ  واس�تی دی�ن ھ�م نیس�ت. بدان معناست ک�ھ بر براستی آزادی ھم نیست. و ھر کجا کھ دین ھست وآزادی نیست
  می یابیم ھر جا کھ محبت ھست ھم دین ھست و ھم آزادی.در

ان باش�د ادع�ا و ت�وقعی از آزادی در می�ان اس�ت ک�ھ محبت�ی در می� ی س�خن واحس�اس وئ�پس واضح شد ک�ھ در آن قلمرو
  ی گردد.د دعوی و طلب آزادی دو چندان مو یا دین. و ھر کجا کھ این ھر دو امر در میان آی لااقل بھ ادعا

ا لم�رو اظھ�ار ی�قیک�ی زناش�وئی اس�ت ک�ھ  ،قلمرو وجود دارد کھ شدیداً آزادی را بھ چالش م�ی گی�رد  در روابط فردی دو
 وف�انی اس�ت. ادعای محبت می باشد و دیگری رابطھ مرد دین با اطرافیانش. و ش�دیدترین ای�ن ن�وع دوم ی�ک رابط�ھ عر

چن�ین  وز می کند.طھ ای زناشوئی مسئلھ ارادت دینی وعرفانی ھم دخیل شود این معضلھ بھ اشد چالش براما اگر در راب
  می ایران.چالشھائی در قلمرو حیات کلان اجتماعی بسیار بندرت پدید می آید الا در وقایعی مثل انقلاب اسلا

  اینک اندکی بھ مسئلھ آزادی در رابطھ زناشوئی می پردازیم.

ی س بم�ن آزادکھ دعوی عشق میکند در زن توقع آزادی را پدید می آورد ک�ھ : اگ�ر م�را دوس�ت می�داری پ� مرد بمیزانی
  از من حمایت کن تا آزاد باشم و امکانات آنرا ھم برایم فراھم کن. بده و

ان از آزادی زن�ش حمای�ت م�ی کن�د از وی توق�ع وف�ا دارد ک�ھ ھم� ولی مرد ھم بمیزانی ک�ھ عاش�ق اس�ت و ایث�ار میکن�د و
تق�وا  –گوھره اصلی دین در زن است یعنی توقع دین داری و تقوا از زن دارد. پس در اینجا مواجھ ب�ا دیالکتی�ک آزادی 

ت ذات�ی نب�رد زن ب�ا ل�ھستیم. و اگر تقوا بھ معنای خویشتن داری است پس مانع آزادی عمل می شود. از اینجاست کھ ع
ین تضاد بین آزادی و تقوا یک گوھره ذاتی از عشق زناش�وئی اس�ت ک�ھ دین و تقوا را در رابطھ با مرد درک می کنیم. ا

اینگونھ عشق مرد را بھ امتح�ان  گوئی پایانی ندارد و محور نبرد بین زن و مرد می باشد. زن از مرد آزادی میخواھد و
محب�ت و عھ�د نمای�د وفا را می طلبد البتھ بمیزانی کھ زن ھم دع�وی  اثبات می کشاند و مرد ھم از زن، خویشتن داری و
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چنین ادعائی می کنند اگر حتی براستی ھ�م ش�وھر خ�ود را دوس�ت بدارن�د زی�را در اینص�ورت  تکھ البتھ زنان مکار بندر
آزادی خ��ود را مح��دود ک��رده ان��د. زن بمی��زان مک��رش، عش��ق خ��ود ب��ھ م��رد را انک��ار و کتم��ان م��ی کن��د و در ع��وض ب��ا 

برتری با حمایت برتر و امکانات برتری را می طلبد. چنین زنی اگر دست اثبات عشق از مرد، از وی آزادیھای تقاضای 
جا کھ م�رد ھ�م علن�اً عش�ق خ�ود را شود و یا مرد را از خود بیزار می کند تا آنت کشیده میناخی از مکر خود نکشد یا بھ 

  نکار کند تا توقع زن را ھم محدود نماید.ا

ود دعای عشق خ�راستی ھمسر خود را دوست نداشتھ باشند بسرعت در امردانی کھ دارای ایمان و عھد دینی نباشند و ب
فر ی م�ردان ک�ابھ بن بست می رسند. آنھائی کھ صادقترند عشق خود را منکر می شوند و یا کار ب�ھ ج�دائی م�ی کش�د ول�

رت کام�ل او ا ق�دانند بچھ بسا بھ زن خود امکان آزادی بی قید و شرط را می دھند تا او را بھ خیانت بکشانند وآنگاه بتو
از  بغای�ت نف�رت و چ�ھ بس�ا مردان�ی ک�ھ را طلاق دھند ولعن کنند و بدینگون�ھ خ�ود را نی�ز ت�ا ب�ھ آخ�ر عاش�ق جل�وه دھن�د.

را  ع�ای عش�ق،اوآزادیھای زن خود میرسند ولی ب�روز نمیدھن�د ت�ا ب�ھ خیان�ت برس�د و آنگ�اه بتوانن�د ھمچن�ان ب�ا حم�ل اد
 گ�ام در زن گ�ام ب�ھ ق را ھم غایت عشق وایثار خود تلقی کنند. بدینگونھ است ک�ھطلاق دھند: طلاقی عاشقانھ! و لذا طلا

وھر یافت�ھ ش�ادی ک�ھ از ، آگاه و ناآگاه بھ کینھ و انزجار  از شوھر میرسد زیرا این آزقلمرو آزادی خود در قلمرو خیانت
اق�ع و د ک�ھ درواف�ت م�ی ش�ی راز غایت ع�داوت ش�وھر اس�ت. ای�ن ن�وع آزادی و عش�ق در زناش�وئی ھ�ای م�درن ب�ھ وف�و

  زادی و عشق ضد عشق است.آزادی ضد آمظھر 

ف مک�ان انح�راامرد آنگ�اه ک�ھ از ب�ھ اس�ارت کش�یدن زن خ�ود ک�املاً م�أیوس ش�ده باش�د او را آزاد م�ی گ�ذارد و چ�ھ بس�ا 
ن خ�ود ه م�چ ززنگ�اباخلاقی و خیانت را ھم برای زنش فراھم می کند و بدینگونھ از او انتقام می ستاند. و چھ بس�ا س�ر 
ن چ�اره ن ھم ج�ز ای�را می گیرد زان پس با حفظ آبرو و راز زنش، او را تا ابد بھ اسارت و برده گی خود می کشاند و ز

ھ بس�ا ستاند و چ� ای ندارد. ھر چند کھ با تمام وجودش از شوھرش نفرت دارد و بالاخره با مکرھایش از وی انتقام می
  کار بھ جنون و جنایت برسد.

ھای ا ب�ھ روش�رب�ھ ولای�ت ب�ر ھمس�ر آنھ�ا کھ دارای ولایت وجودی ب�ر زن خ�ود نیس�تند (ک�افران) ول�ی ای�ن نی�از مردانی 
ن�احق  ای�ن ولای�ت گوناگونی می کشاند تا ھمسر خود را تحت فرمان گیرند کھ پول و آزادی دو تا از مھمترین حربھ ھ�ای

اق�ل زن کنن�د ت�ا لا میدھن�د او را وادار ب�ھ ب�رده گ�ی م�ی و متکبرانھ و ظالمانھ است. ی�ا بواس�طھ پ�ول فراوان�ی ک�ھ ب�ھ زن
و ام�ر لبت�ھ ای�ن دابظاھر اطاعت نمای�د و ی�ا بواس�طھ آزدیھ�ائی ک�ھ ب�ھ زن در رواب�ط ب�ا س�ائر م�ردان بیگان�ھ میدھن�د. ک�ھ 

ت م�ب�ر وی حکو واقع زن را اس�یر تجم�ل پرس�تی و ش�ھوت ران�ی وفس�اد اخلاق�ی م�ی کنن�د ت�ا بتوانن�د جدائی ناپذیرند. در
دی�ن  ک�افر و ب�ی کنند. این امر البتھ تحت عنوان عشق تفسیر می شود در حالیکھ انگی�زه ای ج�ز نف�رت ن�دارد زی�را م�رد

گی ارج�ز ش�ھوت ب� و عش�ق م�ی نام�د چی�زیلاً دارای دلی زنده نیست کھ بتواند کسی را قلباً دوست بدارد. آنچھ کھ اواص
ا ت. در اینج�بر زن خود طلب می کند یک برده گی محض جنسی اس افسار گسیختھ نیست. و تنھا ولایتی کھ چنین مردی

  مرد چھ بسا دلال محبت زن خود در بازار می شود بشرط اینکھ در صف مقدم مشتریان جنسی زنش باشد.

ن�ھ  کن�د وی افسارگس�یختھ ای از ش�وھر طل�ب میواضح است زنی کھ شوھرش را دوس�ت ب�دارد ھرگ�ز ن�ھ چن�ین آزادیھ�ا
ه ای از آزادی میکند. ولی فقط زن م�ؤمنی اس�ت ک�ھ م�ی توان�د ش�وھرش را و اص�ولاً کس�ی را دوس�ت چنین سوء استفاد
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بدارد و در غیر اینصورت تنھا در صورت پول فراوان و آزادی فزاینده در رابطھ ب�ا م�ردان اس�ت ک�ھ م�ی توان�د ت�ا م�دتی 
رواب�ط اجتم�اعی خ�ود میخواھ�د در  لمحلّ�شوھرش را تحمل کند و با وی ھمخوابھ شود. یک زن کافر، شوھرش را فقط 

واقع اصلاً قصدش از ازدواج ھم جز این نیست. ازدواج برای چنین زنی فقط مش�روع ک�ردن ھ�رزه گ�ی اس�ت ن�ھ عھ�د و 
  وفا و ھم سرنوشتی با شوھر. 

تغال ھن�ر واش�و اقدامی فقط برای آزادی بی قید و شرط است حتی تحص�یل عل�م  برای زن کافر ھر تلاش وبھ ھمین دلیل 
بنام  و مسئلھ ایااجتماعی و اقتصادی. برای او آزادی چیزی جز آزادی روابط نامشروع با مردان بیگانھ نیست و برای 

ی�ک  لآ ھمس�ر ای�ده اب و اختیار کمترین مفھومی ندارد. ب�رای چن�ین زن�یخآزادی بیان یا آزادی فکر و اراده و قدرت انت
افر ھ�م زن ک�مذھب است کھ دعوی عشق کند. ھمانطور کھ برای ی�ک م�رد ھمسر پولدار شھوت باره احمق و لاابالی ولا

او ھ�یچ  از بدھ�د و ایده آل زنی است لوند و محرک جنسی و لاابالی و آزادیخواه و ھرزه. تا بھ او نی�ز امک�ان ھ�رزه گ�ی
  گیھا را ھمان عشق و آزادی بداند.منیت و محبتی طلب نکند و این ھرزا ولایت و مسئولیت و

ن یکن�د  و زواج مدم�رد م�ومن ب�رای مح�دود ک�ردن آزادیھ�ای بیرون�ی خ�ود و رس�یدن ب�ھ ق�رار و آزادی ب�اطنی از اصولاً 
امع�ھ جد و او در مؤمن ھم فقط برای محبت و محبوبیت ابدی ازدواج می کند. اگر انگیزه ازدواج زن آزادی بیرونی باش�

آزاد و ب�ا  زادی رواب�طود. و اگر در خانھ پدری ھم دارای آای بدین معنا آزاد زندگی کند فقط کافیست کھ ازخانھ پدری بر
و اوج�ب اخ�راج ممردان نامحرم باشد چھ بسا ھرگ�ز میل�ی ب�رای خ�روج از خان�ھ پ�در ھ�م نداش�تھ باش�د الا اینک�ھ وال�دین 

ز آزادی ج�شوند. جوامع غربی مصداق چنین اوضاعی ھستند و لذا ازدواج در حال انقراض است زی�را ھ�دف زن چی�زی 
  ر روابط با مردان نیست و اینھم فراھم است. ولی در جوامع شرقی و مخصوصاً اسلامی چنین نیست.د

رون�ی یخ�واھی بیت�دریج آزادکن�د با ولایت و امنیت باطنی دریاف�ت میبھرحال زن بمیزانی کھ از شوھرش محبت قلبی و لذ
ت ک�ھ در س�واس�طھ ای�ن ولای�ت و محب�ت ایابد و بصورت یک انگیزه اصلی از رابط�ھ رخ�ت ب�ر م�ی بن�دد زی�را بکاھش می

 ف خ�ود رانی�ز در رابط�ھ ب�ا ش�وھرش امک�ان ظھ�ور و ب�روز اراده و افک�ار و عواط� کند ودرون خود احساس آزادی می
  یابد.می

م م�ی ب�رد ھ� تاز آن ل�ذ زنی کھ دارای حداقل دین و محبت بھ شوھر باشد غی�رت ش�وھرش را دال ب�ر محب�ت م�ی یاب�د و
اد ن�د او را آزکدال بر بی محبتی او درک میکند. و زن ھم بمیزانی کھ از شوھرش محبتی دریاف�ت وبی غیرتی شوھر را 

 گ�ذارد و ب�ھ مرد ھم بمیزانی کھ از زنش محبت می یاب�د او را آزاد م�یمی گذارد و جاسوس زندگی شوھرش نمی شود. 
  تماد.شد و مولد آزادی و اعوفا می با او بدبین نمی شود. و این برحق است زیرا محبت اساس دین و عفت و

اب�ل محب�ت  متق بنابراین آن آزادی کھ از تقوا جدا نمی شود و ھرگ�ز موج�ب خیان�ت و ل�ذا اس�ارت نم�ی ش�ود برخاس�تھ از
گی�رد و  از م�ردان ھ�رزه فاص�لھ م�ی است. زنی کھ شوھرش را دوس�ت ب�دارد خودبخ�ود ح�دود آزادی را درک م�ی کن�د و

ی م ھ�رزه گیھ�ام�ی دھ�د و ب�دام نم�ی افت�د. زی�را ب�رای زن اس�ارتی ج�ز افت�ادن ب�ھ دااصولاً ھرزه گی م�ردان را تش�خیص 
یق�ین م�ی  نفسانی نیست و بدینگونھ است کھ زن براستی برده مردان ھ�رزه م�ی ش�ود. زن عاق�ل ک�ھ زن م�ؤمن اس�ت ب�ھ

  ن.مردا ع بامشروداند کھ آزادی روح و اراده او در گرو وفا و عفت و پاکدامنی است و فاصلھ گرفتن از روابط نا
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  ر رواب��طمھمت��رین قلم��رو ب��اج خ��واھی زن از م��رد  در رختخ��واب اس��ت. و مھمت��رین قلم��رو ب��اج خ��واھی م��رد از زن��ش د
م�رد ت�ھ فتھ یا ناگفمکر و بازی میکند و تن در نمیدھد عملاً گنامشروع زن با مردان است. بمیزانی کھ زن در رختخواب 

ائر م�ردان حب�ت او باس�رابطھ نامشروع با مردان بیگانھ را بدھد و چھ بسا دلال م را وادار میکند کھ بھ او امکان آزادی
  را میدھد. شود. تقاضای مشابھی را مرد از زنش دارد بمیزانی کھ بھ زنش امکان برقراری چنین رابطھ نامشروعی

 ض�ایت جنس�یدر ی�ک ر مبدأ و معاد و آزادی در رابطھ زناشوئی کھ شدیدترین روابط است ، جائی جز رختخواب نیس�ت.
ی نی��ز اش��د س��الم و ص��ادقانھ زن و م��رد ھ��ر دو ب��ھ ی��ک رھ��ائی و رس��تگاری روح��انی و قلب��ی میرس��اند و در رابط��ھ ری��ائ

ی آی�د ک�ھ دل و ج�ان حاص�ل م�ی آی�د ک�ھ در رواب�ط نامش�روع ب�ھ جس�تجوی جب�ران ب�ر م� اسارت و عذاب و انقیاد روح و
اس�ارتھای  رابط�ھ جنس�ی س�الم و ص�ادقانھ ومؤمنان�ھ بخ�ش عظیم�ی از منجر بھ اسارتھای عینی می شود. بن�ابراین ی�ک

جامع��ھ  ص��مت و عف��ت زن و ش��وھر درل��ذا موج��ب ع مین میکن��د وت��أبیرون��ی را پیش��گیری م��ی کن��د زی��را آزادی روح را 
ح وراس�تی آزادی امکان را میدھد تا در روابط اجتماعی بر اساس صدق و حق عم�ل کنن�د و بر ننیز بھ آنھا ای شود ومی

از ای�ن  را اشاعھ دھند. اگر صداقت اساس سلامت در روابط اجتماعی است حاصل رض�ایت جنس�ی و آزادی روح حاص�ل
 ی ھ�م اش�اعھرابطھ است. کس�ی ک�ھ در رابط�ھ جنس�ی ای�ن آزادی را دریاف�ت میکن�د براس�تی م�ی توان�د در رواب�ط اجتم�اع

رای ب�گ�ران اس�ت ک�ھ نھ فقط بھ قیم�ت اس�ارت و انقی�اد دیوگر  آزادی باشد و انسانی آزاده و براستی آزادی خواه. هدھند
  خود طلب آزادی می کند کھ ھرگز ھم نمی یابد.

مراھ�ی گابط�ش ب�ا س�ائر م�ردان ب�ھ ص�داقت را درک نکن�د در رو زنی کھ در رابطھ جنس�ی ب�ا ش�وھرش آزادی و ع�زت و
تم�اعی ب�ھ زن�ش را در رواب�ط اجد گ�ردد. م�ردی ک�ھ زن�ش را فق�ط ی�ک س�وراخ بدان�اسیر نف�س م�ردان ھ�رزه می افتد ومی

 ب�ھ ھ�رزه کشاند و زن در جستجوی مردی خواھد بود کھ بھ او نظ�ری برت�ر کن�د ول�ی چ�ون ش�وھر دارد جب�راً ھرزگی می
  جز مردان ھرزه بسویش نظر نمی کنند. گیھا مبتلا می شود و

کن�د از نا قلب�اً دریاف�ت زنی ک�ھ در رابط�ھ جنس�ی ب�ا ش�وھرش ارض�ای ش�ھوانی و روح�انی نش�ود ومحب�ت قلب�ی م�ردش ر
ت و ب�ر زن اس�آزادیھای اجتماعی جز اسارت و ابتلائات نصیبش نمی شود. محبت قلبی مرد بھ زن ھمان اساس ولای�ت ا

  کھ برای زن ھم تماماً آزادیبخش می باشد.

ش�د افتھ بادری نتوانستھ باشد در رابطھ با ھمسرش امکان رھائی نفس را مردی کھ ارضای جنسی سالمی نداشتھ باشد و
اس�ت  ی�ان بیگان�ھدرحیات اجتماعی اش نیز مردی نھ تنھا ھرزه بلکھ اسیر و جبار و ستم پذیر اس�ت و از آزادی فک�ر وب

  و دل و اندیشھ اش در بند می باشد.

  گردد. دل و ذھن انسان فقط در قلمرو محبت است کھ آزاد می شود و امکان ظھور و بروز می یابد و خلاق می

نسی قدیم ترین و ذاتی ترین س�وژه ذات�ی در بش�ر ب�وده اس�ت و منش�أ اس�اس ھم�ھ ج�دالھا و جنگھ�ا ب�وده آزادی رابطھ ج
است. نخستین دعوای خونین بشر بین ھابیل و قابیل بر سر تصاحب یک زن واحد بود و تا امروزه کھ جنگ موسوم ب�ھ 

ر رأس ھمھ دعویھا و جدالھاس�ت در ذات تمدنھا ھم بر سر ھمین آزادی است و اصلاً آزادی و دموکراسی کھ د یجنگھا
  پنھان خود منظوری جز آزادی جنسی ندارد و مابقی آزادیھا معلول و یا حتی بھانھ اند.
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و ش�وھر  امروزه تنھا سوژه آزادی کھ بین زن و مرد مش�ترک اس�ت ھم�ان آزادی در رواب�ط جنس�ی اس�ت و ل�ذا ی�ک زن
واینس�ت  ھ ھم�دیگر اج�ازه رابط�ھ جنس�ی ب�ا ھ�ر کس�ی را بدھن�دآزادیخواه عملاً زن و ش�وھری محس�وب م�ی ش�وند ک�ھ ب�

س�ی ژیکی و سیامعنای آزادی و ملاک عشق این دو بھمدیگر. این مسئلھ بسیار ریشھ ای از مقولات فرھنگ�ی و ای�دئولو
ی�ت ش�یطان ولا ای�ت وحممی باشد و ریشھ در غرایز بشری دارند کھ تحت فرمان نفس اماره و کفر بش�ر اس�ت ک�ھ تح�ت 

  ر دارد.قرا

ی ام�ر دی�ن م� د و احکام الھی مربوط بھ رابط�ھ جنس�ی ب�وده اس�ت. و ام�ر ب�ھ ازدواج ک�ھ نخس�تینومی دانیم نخستین حد
کن�د ک�ھ  موق�ع نی�از جنس�ی فق�ط ب�ھ ی�ک نف�ر رج�وع باشد ھمان امر بھ محدود کردن رابطھ جنسی اس�ت ک�ھ ھ�ر کس�ی در

 اس�ت و وف�ای زناش�وئی و عف�ت و عص�مت ھ�م اس�اسھمسر اوست. و لذا تک ھمسری غایت دی�ن داری محس�وب ش�ده 
   تقوا می باشد.

وار اس�ت اراده اس�ت بنابراین واضح است کھ اراده بھ آزادی جنسی کافرانھ ترین اراده ھاست و لذا آن عشقی کھ بر این 
  بدون شک بھ جنون و نفرت می انجامد.

. نش�ان میدھ�د بش�ر عش�قی برت�ر و بالاتن�ھ ای رادر واقع خداوند در امر ب�ھ ازدواج و وف�ا و ت�ک ھمس�ری و عف�ت ، ب�ھ 
: ھک�ق�ع میگوی�د روی می نھد. در وا بیان را پیش ھ و آزادی محبت بھ ھمگان و آزادیبجای آزادی جنسی، آزادی اندیش

 ت کنی�د وس�لھمھ را دوست بداری�د و ب�ا ھم�ھ س�خن بگوئی�د و ب�ا ھم�ھ رواب�ط ذھن�ی و ع�اطفی داش�تھ باش�ید ب�ا ھم�ھ مجا
ھ ش�ان میدھ�د ک�ب�ا ھ�م بخوری�د ول�ی درب�اره ای�ن پ�ائین ت�رین عض�و ب�دن ب�ھ ی�ک نف�ر ق�انع باش�ید تجرب�ھ ھ�م نان را تذایغ

ش�ند ق باطنی باصاحبان عصمت وعفت توانستھ اند کھ بھ محبت با خلق خدا برسند و دارای آزادی بیان و اندیشھ و عش
  و با جھانیان مربوط شوند.

وانن�د ند و نمی تو مطرود سائر روابط خود ھم انسانھائی قحطی زده و منفور یعنی آنانکھ طالب آزادی جنسی ھستند در 
نک�ھ در آن�د. یعن�ی بھیچ رابطھ قلبی وفکری با سائرین برقرار کنند و بھ معنای واقعی انسانی جھانی ش�وند یعن�ی رش�د یا

طھ برق�رار کن�د ا خدا رابنھایتاً ب امر پائین تنھ فقط بھ یک نفر مربوط است در بالاتنھ می تواند با جھانیان مربوط شود و
  کھ روح عالم است و اینست راه آزادی.

ا دوس�ت د ھ�یچکس رتوان�دارد لذا یک انسان ھرزه ھرگز نمیاز آنجا کھ دل آدمی ذاتاً نمی تواند بیش از یکی را دوست ب
محب�ت  رزه ھرگز طعمآدمھای ھ. و لذا و قلبی برقرار کندبا کسی رابطھ ای راستین  لذا نمی تواند صادق باشد و بدارد و

  باشند.یاز جھان بسر می برند و تن محض مرا نچشیده اند و طبعاً طعم دین و معرفت را. و در انزوای کامل 

  .پس اگر آزادی ھمان آزادی رابطھ با جھان و جھانیان است ذاتاً در تضاد با آزادی جنسی قرار دارد

در خی�ال ارض�ای خ�ود در  ش�ود و ص�بر پیش�ھ نم�ی کن�د ور ناک�ام میا ھمس�رش بھ�ر دلی�ل یکب�امردی کھ در ھمخوابگی ب�
روابط با زنان دیگر است ھرگز امکان برقراری رابطھ ای باطنی با کسی را نمی یابد یعنی نمی تواند تلاش باطنی کند تا 
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ب�رای رابط�ھ  ی جنس�ی بھ�ر دلیل،عل�ت و انگی�زه این�ام امکان رابطھ ای فکری و عاطفی پدید آید. یعنی صبر ب�ر ای�ن ن�ا
  بالاتنھ ای می شود.

مین�ھ زق�ع اد در وزن نیز اگر بھر دلیل شبی میل بھ رابطھ جنسی با شوھر را ندارد ولی تسلیم می شود و تمک�ین م�ی کن�
ص�بر م�رد  . بن�ابراینارتباط بالاتنھ ای با جھانیان را می یابد و این ھمان امکان رابطھ و قلمرو ظھ�ور آزادی روح اس�ت

ھ ج��ز ن��ش و نی��ز تمک��ین زن علی��رغم می��ل خ��ودش، اس��اس جھ��اد ب��ر علی��ھ نف��س ام��اره و ب��ازیگر اس��ت ک��ب��ر ب��ی میل��ی ز
مک�ان و خودپرستی نمی داند. ب�ا ای�ن ص�بر وتمک�ین اس�ت ک�ھ خودپرس�تی حی�وانی در بش�ر شکس�تھ م�ی ش�ود و انس�ان ا

  انگیزه ارتباط با دیگران را در قلمرو بالاتنھ اش می یابد.

دی جنس��ی بی�ان و دل و عش��ق اس�ت. زن و م�ردی ک��ھ طرف�دار آزا تض�اد ب�ا آزادی اندیش��ھ وپ�س آزادیخ�واھی جنس��ی در 
دی اندیش�ھ نیز از آزا وو لذا از اصل اول دین یعنی تقوا ھم بیگانھ اند  ھستند ھرگز نمی توانند یکدیگر را دوست بدارند

ات�آً ذ عی باش�ند ومعن�وی و ع�دالت اجتم�او عاطفھ ھم مبرا می باشند. لذا حامیان آزادی جنسی نم�ی توانن�د ح�امی آزادی 
 ا وند. پ�س تق�وکافرند و ض�د آزادی. و کمت�رین تحم�ل اندیش�ھ مخ�الف را ندارن�د و ب�ا موافق�ان خ�ود نی�ز در ع�داوت ھس�ت

  ی مرد در میل جنسی تمکین جنسی زن در قبال شوھر، مھد آزادی این دوست.رخویشتن دا

د ھرگ�ز نج�وانی ب�ھ رواب�ط نامش�روع و آزادی جنس�ی کش�یده م�ی ش�و واینست ک�ھ پس�ران و دخت�ران ج�وانی ک�ھ از آغ�از
مب�تلا  وی و رنج�ور امکان برقراری رابطھ ای بالاتنھ ای با جھان و جھانیان را نم�ی یابن�د و انس�انھائی مط�رود و من�زو

ھ�م  اگ�ر و ردن�دبھ انواع بیماریھای عصبی و روانی و چھ بسا جسمانی می ش�وند و مس�تمراً از ازدواج ھراس�انتر م�ی گ
ج نفس��اً در ش��رع ازدوا طب��ق ع��رف وع��ادت و جب��ر ازدواج��ی رخ دھ��د کمت��رین رابط��ھ ای بالاتن��ھ ای ممک��ن نم��ی ش��ود و

و عت ب�ھ قلم�رمحکوم بھ طلاقند ومحکوم بھ خیانت. و لذا شاقھ ت�رین رابط�ھ جنس�ی ای�ن دو ب�ا ھم�دیگر اس�ت ول�ذا بس�ر
ت کامل . و در اسارو کلامی را ندارند ترین رابطھ فکری و عاطفیی کمرتوان برقرا نفرت و انتقام از یکدیگر میرسند و

دائی را ج�ار ت�ا ای�ن یکدیگرند واز ھم ھیچ راه نجاتی نمی یابند و چھ بس�ا ب�ھ ناگ�اه جن�ایتی رخ میدھ�د و ی�ا خی�انتی آش�ک
  توان طلاق بیابند یعنی توان آزادی از یکدیگر. واین اسارت مرگبار حاصل آزادی جنسی است.

ن جھ�ل و جن�و د گفت کھ اراده بھ آزادی جنسی علت العلل غریزی و پنھان کل جریان س�تم گ�ری و س�تم پ�ذیری وپس بای
  بشر در تاریخ بوده است. این یک برداشت کاملاً ضد فرویدیستی است از فروید.

و ب�دون  پر واضح است کھ مقدمھ و اساس آزادی جنسی ھمانا لاس زدن و دلب�ری و عش�وه گ�ری و تعش�یق غی�ر متعھ�د
ی�ن ابن�درت ب�ھ  اندیشھ ازدواج است. و نیز اینکھ ھر زن و مردی در نیت ازدواج خود در روابط با ج�نس مخ�الف بس�یار

  بازیھا و مکرھا متوسل می شوند.

وکلام آخر اینکھ کسی کھ نخواھد با ھمسر خ�ود ص�ادق باش�د و آزادی ب�رون افکن�ی فک�ر و احس�اس و غرای�ز  را بخ�ود 
ای نی�ت و فک�ری فاس�قانھ اس�ت. و ب�العکس نی�ز یعن�ی ص�دق ب�ین زن و ش�وھر تنھ�ا راه رس�یدن ب�ھ ندھد بدون شک دار

ط��ھ و ب��ا ک��ل جامع��ھ اس��ت. و ھ��یچ ق��درتی نم��ی توان��د ای��ن آزادی را از اف��راد بش��ری س��لب نمای��د. آنچ��ھ ک��ھ بی در رادآزا
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م دده ب�ھ ق�درت و س�لطھ ب�ر م�ربواسطھ حکومتھا سلب م�ی ش�ود آزادی نیس�ت بلک�ھ اراده ب�ھ ق�درت اس�ت. و آزادی، ارا
  و محبت با مردم است. نیست بلکھ اراده بھ ارتباط و تفاھم و دوستی

 از بخش�د و فقط مردی کھ در رابطھ جنسی  با زنش دارای ارضای شھوانی و روانی می شود می توان�د ب�ھ زن�ش آزادی
ھ دام نم�ی تماعی خ�ود ب�د ولذا در آزادی اجردابرد و بھ او اعتماد کند زیرا چنین زنی مسلماً دل بھ شوھر  تآزادی او لذ

وی ب��ا  افت�د. م��ردی ک�ھ زن��ش را دوس�ت دارد عاش��ق آزادی اوس�ت و نی��ز از عص�مت و عف��ت او حراس�ت م��ی کن�د ل��ذا از
طل�ب کن�د  ن�ی را ب�ا ص�دای بلن�دیزن ھ�م چن�ین م�ردی را ک�ھ از وی چن�ین تمک محبت، تمک�ین جنس�ی را طل�ب م�ی کن�د. و

  قت ھمواره اساس محبت است زیرا اساس تواضع است و اساس دین است.دوست میدارد زیرا صدا

ر ج�ز د و ای�ن ام�آنجا کھ صداقت نیست آزادی ھم نیست زیرا آزادی ھمان امکان برقراری رابطھ ای بالاتن�ھ ای م�ی باش�
یر خ�ود اس� ی�رابھ صداقت ممکن نمی شود. پس انسان ریاکار ھرگز نمی تواند آزاد باشد و دشمن آزادی دیگران اس�ت ز

ش اپ�ائین تن�ھ  و از تن خود امکان رھائی ندارد. زندان ھر کسی اسارت او در تن اوس�ت و در و در بند تن خویش است
  زنجیر است.

اط�وران اکنون امپرامپریالیزم معلول آزادی جنسی است ک�ھ البت�ھ ریش�ھ در اعم�اق ت�اریخ دارد. ب�ھ ھم�ین دلی�ل از ق�دیم ت�
رد ب�ا یس ھم�ان نب�جنس�ی اس�ت. و نب�رد ب�ا ابل� یراده بھ  قدرت مادی محصول اراده ب�ھ آزاددارای حرمسراھا بوده اند. ا

  این آزادی است.
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  شریعت -11

و غری�زه اص�لی خاس�تھ از داحکام شرع کلاً بر دو دستھ اند: پائین تنھ ای و بالاتنھ ای. احکام پائین تنھ ای ک�ھ تمام�اً بر
ن�ھ ای حکام بالاتادھند ولی روابط را سامان می ھ قلمرو روابط اجتماعی می باشند وباشند مربوط ب(شکم و زیر شکم) می

ھن�د و ای�ن و احس�اس و اندیش�ھ بش�ر را س�امان م�ی د ندذھ�ن در گردش� دل و راموری فردی ھستند کھ آنھ�م ب�ر دو مح�و
  احکام معروف بھ احکام عبادی ھستند.

ق ش��کمی و ع  کل��ی دارن��د: رزوبی��ین م�ی کن��د ک��ھ ھ��ر ی�ک دو ن��و معن��وی بش��ر را ت یک�لاً احک��ام ش��رع ق��وانین رزق م�اد
م مرب�وط شھوانی، رزق عاطفی وفکری. این احکام موجب کسب و استمرار حیات وھستی مادی و معنوی بش�رند. احک�ا

 انواده ق�رارازدواج و خ�ن آ بھ کسب و کار کھ ھمان امرار معیشت است و احکام مربوط بھ روابط ع�اطفی ک�ھ در مح�ور
ط ز احک�ام مرب�وارادت و عبادت کھ برای رزق قلب است و نی� و احکام مربوط بھ ایمان و مان رزق مادی بشرند.دارد ھ

وح�انی ک�ھ بھ تفکر و تحصیل علم و معرفت ک�ھ رزق ذھ�ن اس�ت: احک�ام حی�اتی ک�ھ احک�ام دنی�وی م�ی باش�ند و احک�ام ر
  ھمان احکام اخروی ھستند کھ مربوط بھ بالاتنھ می باشند.

ف�س را گس�یختگی نامی�ت نف�س حی�وانی بش�ر اس�ت و افسارع از ھر دو ن�وعش دارای ذات�ی جھ�ادی برعلی�ھ تماحکام شر
یا  شود ویمھ یا ناممکن بدون حمایت بالاتنمی آید قلمرو پائین تنھ بھ فعل در کند و لذا این جھاد کھ درد و مھار میومحد

  کوتاه مدت و ریائی و رنجور کننده می شود . 

نھایت�اً  د ت�ا اینک�ھس�ازنین احکام را باطنی و ریش�ھ دار مید و انعبادی پشتوانھ معنوی احکام مادی ھست در واقع احکام 
ممک�ن  وھره تفک�ر و احس�اس عب�ادینفس حیوانی و وحشی بش�ر دچ�ار تب�دیل در طب�ع خ�ود ش�ود ای�ن تب�دیل بواس�طھ گ�

  شود. می

را  اق�ع بالاتن�ھدر و مال شکم و زیر شکم م�ی ش�وند ودل موجب تلطیف و تعالی و متافیزیکی کردن امیال و اع اندیشھ و
رف ب�دیل ب�ھ مص�اتپ�ائین تن�ھ را ب�ھ ب�الا م�ی آورن�د و رش�د م�ی دھن�د و بدینگون�ھ رزق م�ادی  بر پائین تنھ می فرس�تند و

وج�ب م�ادی مان ب�ھ مق�ام انس�انیت اس�ت ک�ھ وی�حو قلم�رو ع�روج معنوی می شود واین کارخانھ تبدیل م�اده ب�ھ معناس�ت 
ده و معن�ا دیشھ و احساس می شود و ھم موجب معنوی شدن غرایز حیوانی می گردد واینگونھ اس�ت ک�ھ ب�ین م�اشدن ان

ت و دنی�ا وآخ�ر وتعدیل برقرار می شود واین ھمان عدالت است. در غیر اینصورت  وجود انسان بر دو شقھ ماده ومعنا 
 ارد ودائی والا آرمانھ شنجور. یعنی انسان در ذھنفیزیک و متافیزیک شقھ می شود یعنی منافق می گردد و ریاکار و ر

ده نگرا و آین�پرورد ولی در اعم�ال  روزم�ره از حی�وان ھ�م پس�ت ت�ر اس�ت و ظ�الم. یعن�ی بالاتن�ھ آرم�ا یدر دلش عشق م
 ره ج�ز ری�ا ونژادی گذشتھ است و در واقعیت روزم� پرست و خیالباف می شود و فعالیت غریزی اسیر وراثت حیوانی و

  تناقض واستھلاک حکم نمیراند و انسان از اکنونیت بیگانھ و بیزار است. نفاق و

احکام شرع موجب بھم رسانیدن گذشتھ و آینده در ح�ال م�ی ش�ود وای�ن ھم�ان وح�دت وتوحی�د وج�ود اس�ت ک�ھ بالاتن�ھ و 
  پائین تنھ را بھ صلح میرساند.
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اس�ت و دل  درباره ذھن امر ب�ھ تفک�ر است وحکم کلی شرع درباره شکم و زیرشکم بر قناعت و صبر و خویشتن داری 
  امر بھ ذکر (یاد خدا). ھم

ً دل نی�ز وص�ال اس�ت و ایث�ار. اندیش�ھ ذات� و روح حاکم ب�ر روح حاکم بر اندیشھ ھمان معیشت است  گ�را و س�لطھ تمل�ک ا
ً جوست در حالیکھ دل ذا دال ص�لح واعت�ھ ایثارگر اس�ت. ای�ن دو نی�ز ب�ر اث�ر فعالی�ت ب�ھ یک�دیگر نزدی�ک م�ی ش�وند و ب� تا

  شانند.میرسند و حکم واحد و مشترک خود را بر غرایز فرود می آورند و شکم و زیر شکم را بھ اعتدال می ک

و  ادش نمای�دی�ند دل نی�ز کبالاتنھ و پائین تنھ رابطھ ای متقابل و دیالکتیکی دارند. ھر آنچھ کھ دیده بیند و بھ ذھن درک 
 ھ متق�ابلاً نف�ی پ�ائین تن�ھ�ای مثب�ت و مرا ب�ھ فع�ل م�ی آورد. و نی�ز دریافتوپائین تنھ شود این ادراک بھ پائین تنھ ابلاغ می

  آید.تنھ برمی ھای پائین سیر مجدد یافتھدھد و فعال میکند یعنی ذھن دل بھ درک دوباره و تفبالاتنھ را تحت تأثیر قرار می

ای  ن�ھی نیز بھ گواو ناکامیھای پائین تنھ  شودجب نوعی خاص از تحریک بالاتنھ میام رسیدگیھای پائین تنھ ای موکبھ 
وش بینان�ھ خ�دو ن�وع تحری�ک و ت�أثیر متف�اوت پدی�د م�ی آورد. ن�وع اول موج�ب نگ�رش  دیگر ب�ر بالاتن�ھ اث�ر م�ی نھ�د و

ی و معن�وی باع�ث نگرش�ی ف�وق دنی�و وتصرفی در دنیا می شود و نوع دوم موجب بدبینی و گذشتن از دنی�ا م�ی گ�ردد و
لاتن�ھ خلاقی�ت با ائین تنھ ارضاء م�ی ش�ود بالاتن�ھ دچ�ار رک�ود میگ�ردد ول�ی نارض�ائی پ�ائین تن�ھ موج�بشود. آنجا کھ پمی

  ذکری برتر سوق میدھد. است و بالاتنھ را بھ فکر و

ق�رار دارد  محوری و غیر گرائی –محوری و خرد گرائی است و عملکرد احساس ھم بر دگر  –عملکرد اندیشھ بر خود 
ری�زه جنس�ی غمحور است و انسان می تواند بھ تنھائی بخورد و سیر شود. ولی –یزه ای خود ھمانطور کھ شکم ھم غر

ارای دیک غریزه دگ�ر مح�ور اس�ت ھم�انطور ک�ھ ارض�ای جنس�ی پدی�ده ای متک�ی ب�ر دیگ�ری اس�ت. ل�ذا اندیش�ھ و ش�کم 
  ماھیتی واحد ھستند ھمانطور کھ احساس و زیر شکم ھم دارای  طبعی واحدند.

 رھ�ا وافک�اریھرگاه اندیشھ بخواھد احساس محور شود و شکم بخواھد زیر شکم محور گردد قلم�رو کردابھ ھمین دلیل 
. ب�ھ ھم�ین جمعی و سوسیالیستی و ایثارگرانھ وعدالت خواھانھ می ش�ود زی�را ف�رد مح�وری و خودپرس�تی را م�ی ش�کند

  و جامعھ بروز میکند. ترین امرار معیشت برای خانوادهیعالو ترین سوژه تفکر ، عشق است یدلیل عال

ه ت ھ�م درب�ارو نیز اینکھ عمیق ترین اندیش�ھ ھ�ا درب�اره رابط�ھ جنس�ی پدی�د م�ی آی�د ھم�انطور ک�ھ عمی�ق ت�رین احساس�ا
ش�ود یمامی�ده ع�دالت طلب�ی اقتص�ادی وع�اطفی اس�ت. و آنچ�ھ ک�ھ انس�ان دوس�تی نند ک�ھ منش�أ معیشت شکمی ظھور میک

و  اندیش��ھ رخاس�تھ از چن��ین م�اھیتی ازو حق�وق دین��ی و احک�ام ش��رعی ب باش��د.ص�ل چن��ین اندیش�ھ ھ��ا و احساس�اتی میحا
 ار میش�ود وش�ود و ب�ھ درک آن م�ی پ�ردازد حق�ایق ب�زرگ آش�کیزانی ک�ھ بالاتن�ھ متوج�ھ پ�ائین میاحساس است. یعنی بم
ب�ی س�ات قلھ اندیش�ھ ب�ھ درک احساگ�ردد ک�ھ ای�ن ھم�ان قلم�رو خودشناس�ی اس�ت. و ام�ا آنگ�اه ک�معارف دینی تص�دیق می

  پردازد خود خداست کھ شناختھ می شود.می

  نسان است.انی وجود اسازند.این راه ھمان دین در جلوه جسم رشریعت ھا آمدند تا راه بین بالاتنھ و پائین تنھ را ھموا
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ار دت وج�ود ق�رھر کھ بتواند غرایز خود را درک کند و حدود آنرا تشخیص دھد اھل دین و معرفت است و در قلمرو وح�
ق ی�ز پی�ام و ح�نزیرا ھر عضو و غریزه ای از وجود انسان دارای حق و پیامی جاودانھ است کھ بای�د درک ش�ود و دارد 

  مشترک ھمھ این اعضاء و غرایز کھ این ھمان علم توحید در معرفت نفس است.

 اس�اسو بر ھعناست کھ احکام شرع صادقاناگر شریعت منجر بھ معرفت نفس نشود حقش یافتھ نشده است و این بدان م
  حقی ادا نشده است.

اس�ت زی�را  غرای�ز پ�ائین تن�ھ ای تمام�اً تجرب�ھ و درک ض�عف وھ�راس و ناک�امی و م�رگ و نیس�تیتجربھ بشر در قلم�رو 
ب�ھ ا ای�ن تجرم�ای انسان در جھان نھایتاً ھمان مرگ اس�ت و احس�اس ن�ابودی. و دقلمرو نیازھای مادی است و تجربھ ما

  ست. رستگاری ا یعت است کھ تبدیل بھ معنا و حیات وھستی جاودانھ می شود و این ھماناساس شرفقط در بالاتنھ و بر

یکن�د. ل�ذا مپس شریعت حاصل گوھره ای است کھ مرگ و نیستی بھ بالاتنھ م�ی کش�اند وتب�دیل ب�ھ حی�ات وھس�تی جاوی�د 
ا ب�ا رود ونب�ود ب�اضداد یعنی  احکام شریعت و معارف دینی قلمرو بروز اشد اضداد است زیرا تلاش می کند تا غایت این

ً از عدم، ھستی بزایاند واینس�ت خلق�ت انس�انی ب نھایتاً یگانگی برساند و یکدیگر بھ صلح و اتحاد و قلم�رو  ش�ر ک�ھ تمام�ا
در می�ان  حک�ام ش�ریعتتعدیل و اعتدال و عدالت است بین ب�ود و نب�ود، ب�ین م�اده و معن�ا ب�ین بالاتن�ھ و پ�ائین تن�ھ. اگ�ر ا

  ائی از فلسفھ ھم چنین صلح واتحادی پدید نمی آید و بلکھ نفاق رخ می دھد.دری نباشد با
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  کیهان شناسی -12

ط�ھ از ل�ذا ھ�ر نق عالم ھستی در قلمرو کائنات از قلب ذرات تا کرات و کھکشانھا ح�د و م�رزی ن�دارد و لامتن�اھی اس�ت و
 ووج�ودی مطل�ق مبر وجود و حضور خداوند بھ عن�وان این جھان می تواند بھ مثابھ مرکز آن تلقی شود. ھمین امر دال 

  ابدی و ھمھ جائی و ھیچ جائی است.  

ال ب�ر اب�دی و م�رز ب�ودن جھ�ان اس�ت. ب�ی ح�دود ب�ودن جھ�ان نی�ز د رنگ آبی آسمان بھ معنای لامتناھی بودن و ب�ی ح�د
م ب�ھ زوال ودی خ�ود محک�وی بخ�محکوم بھ فناست ھمانطور کھ ھر شیئبودن آن است زیرا ھر چھ کھ حدی داشتھ باشد 

 قتی و ص�وریو تغییر و تباھی است ولی چون در بطن یک جھان لامتناھی و بی حدود ق�رار دارد ھم�ین زوال ام�ری م�و
وی ود بلکھ بساست و در بطن جاودانگی دچار جوھره ای جاودانھ می شود و لذا ھیچ چیزی در این جھان نابود نمی ش

  ی ھم جوھری است و ھم صوری.جاودانگی در حرکت است کھ این حرکت

  جھان ھستی لامتناھی و جاودانھ است : چرا؟

وج�ود  س�ت ون�ابودیاتجربھ بشر در علم فیزیک ذره ای تا بھ امروز نشان داده است کھ باطن عالم ماده( اتم) لامتن�اھی 
ر م�ی کنن�د ک�ھ ر را آش�کااپ�ذیرتن ندارد. و اتفاقاً اتمھائی کھ در رآکتورھای اتمی بمباران می شوند ذرات بنیادی تر و فن�ا

و  تن�اھی ب�ودناز قدرت و انرژی عظیم تری برخوردارند. ھم�ین ی�ک تجرب�ھ در عل�م فیزی�ک دلی�ل لازم و ک�افی ب�رای لام
  جاودانھ بودن ماده جھان است.

دارن�د و  اد ن�ھ ابت�ده ھای جھان ھستندر پدیگکھ نماینده و شمارش ددر ریاضیات و علم اعداد نیز ثابت شده است کھ اعدا
وان ھرگ�ز نم�ی ت� اعداد منفی، در قلمرو اعداد اعشاری و لگاریتمی نیز واضح است کھ در ک�اھش اع�دادنھ انتھا. جدای 

در اف�زایش  وی�ک ت�ا ص�فر، ب�ی نھای�ت اع�داد وج�ود دارن�د.  د) رسید کھ نماینده فرضی عدم است یعنی از ع�د٠بھ صفر(

ن لامتن�اھی  ک�ھ لامتن�اھی ب�ودن پدی�ده ھ�ا را گ�زارش م�ی دھ�د. و ای� اس�ت )∞(شمارش ھم غایت اعداد ھمان ب�ی نھای�ت 

ثلاً م�ناھی اس�ت. کھ ھر عدد بھ خودی خود دارای ذاتی لامت ستدر فاصلھ بین دو عدد نیز حضور دارد کھ بدان معنا)∞(

اینک�ھ از  رس�ید الام اگر بخواھیم ھمھ اعداد بین یک تا دو را بر شماریم ھرگز عدد یک پایان نمی یاب�د و ب�ھ دو نخ�واھی
  شمارش اعداد ریزترین کھ در یک حضور دارد بگذریم.

در  یھ�انی اس�ت.این حقیقت لامتناھی در ریاضیات بی�ان ھم�ان لامتن�اھی ب�ودن ذرات و ک�رات در عل�م فیزی�ک ذره ای و ک
تی ل جھ�ان ھس�ک� واقع علوم مادی کھ علوم مربوط بھ حدود است نیز دال بر بی حدود بودن ھ�ر پدی�ده ای مح�دود و نی�ز

  است.

ک��رات و  جھ��ان دل ھ��ر ذره ای چق��در ش��بیھ ک��ل رفیزی��ک ذره ای ب��ا کم��ال حی��رت اعت��راف میکن��د ک��ھ جھ��ان موج��ود د
کھکشانھاست. ھمانطور کھ دل ھر ذره ای لامتناھی و بی حد است ک�ل جھ�ان کیھانھ�ا ھ�م ھمینگون�ھ اس�ت. یعن�ی جھ�ان 

حصر است و ف�وق حس�اب اس�ت. وای�ن ب�ی حس�اب ب�ودن جھ�ان از ون بی حد ورھستی در باطن و ظاھرش واز درون وب
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سابگری است کھ درک می شود ھمانطور کھ بی حدودی جھان ھم در درک حدود حاص�ل م�ی آی�د. یعن�ی حس�اب حجریان 
ود ھم مع�رف ف�وق وج�ودی ب�ودن وج�ود اس�ت و جمعرف بی حسابی است و حدود ھم معرف بی حدودی است و نھایتاً و

  روحانی است. تر از وجود درک می کنیم و این ادراکی قلبی ولذا خداوند را بر

ک�ھ ھم��ان  در درک ھ�ر پدی�ده و ص�فتی نی�ز ب��ھ مطل�ق میرس�یم یعن�ی ذات را کائن�ات قلم�رو ظھ�ور ص�فات خداون�د اس��ت و
ت و ص�فا ات و اب�دیتد ھم بی حدودی را می یابیم. ولی بای�د ب�دانیم ک�ھ ذولامتناھی است در می یابیم ھمانطور کھ در حد

عناس�ت ک�ھ ممعانی و کل جھان ھستی یک ادراک انسانی است و بخودی خود درقلمرو مادیت حض�ور ن�دارد. وای�ن ب�دان 
ک�ل ای�ن  جس�تجو میکن�د. ھم�انطور ک�ھاین خود انسان است کھ خ�ود را در فراس�وی ح�دود و حس�اب و وج�ود، در جھ�ان 

آی�د و  س�خیر ذات انس�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ ادراک م�یادراک حسابی و حدودی ھ�م ادراک�ی بش�ری اس�ت و جھ�ان ھس�تی  در ت
 ی�ن ی�ک جھ�انن می یاب�د. یعن�ی ب�دون انس�ان چن�ین جھ�انی موجودی�ت ن�دارد واحساب می شود. و معلوم می گردد و تعیّ 

ی�ت و خلق�ت لم�رو تاریخقکاملاً و ذاتاً و ماھیتاً انسانی است. یعنی جھانی تماماً انسانی اس�ت ھم�انطور ک�ھ انس�ان ھ�م در 
ده اس�ت د ودخی�ل ب�وجود کاملاً جھانی است و ھر ذره و کره ای در این جھان لامتناھی در پیدایش انسان اثر دارخود مو

ط�ن بر جھ�ان از دو بدینگونھ است کھ انسان تماماً مخلوق و فرزند جھان است و لذا انسان ج�وانترین و آخ�رین موج�ود 
ترین تولید ک�امل جز این کاری ندارد. یعنی جھان ھستی در درک کند و را  جھان است و این رسالت را داراست کھ جھان

ز تحصن ومتمرک�دل و علم و کلمھ و ھوش را بھ انسان داده است و لذا بقول قرآن م واشرف مخلوقاتش بالاخره روح و
ھم�ان  زیرا انسان ذات جھ�ان اس�ت و چ�ون چن�ین اس�ت  ص�فات را درک م�ی کن�د. درک ص�فات است و متوسل بھ انسان

 وس�ت. درک و فھم و ھوش بشر است. زیرا درک صفات ھمان درک ح�دود و حس�اب و تغیی�ر و م�رگ و نیس�تی اقلمرو 
ب ی�ن ادراک موج�امی توانست حدود و مرگ و نیس�تی را درک کن�د. ندارای ذاتی لامتناھی و جاوید نمی بود  ان نساگر ا

ی س�ازد و م�نس�ان اس�ت ک�ھ جھ�ان را جاوی�د می شود کھ جھان ھستی دارای  جوھره ای نامحدود وجاودانھ ش�ود. ای�ن ا
  جھان است. تعالی می بخشد. ھمانطور کھ فرزند آدمی راز و بستر استمرار والدین است انسان ھم بستر جاودانگی

دانگی اس�ت. نامیده می ش�ود حاص�ل ن�اتوانی ذھن�ی در درک لامتن�اھی و ج�او» عدم«آنچھ کھ در نزد ذھن حسابگر بشر 
ام�ھ ک�ار را اد کنیم و سپس ھر کدام از ای�ن نص�ف پ�اره خ�ط را ب�از ھ�م نص�ف کن�یم وای�ن فرا نص خط همثلاً اگر یک پار

اگ�ر  ن نیس�ت ول�یبی نھایت قطعھ بدست می آید کھ می ت�وان آن�را ب�ی نھای�ت ص�فر نامی�د ک�ھ واقع�اً ص�فر ی�ا ن�ابود  مدھی
 ً م اس�ت ک�ھ ی نھای�ت ع�دن چیز برسد ک�ھ ت�ازه ب�ھر چیزی را بی نھایت بار ریز کند می تواند بھ عدم آ انسان بتواند واقعا

نی و ناتوا این این تناقض عظیم است و دال بر جاودانگی عدم است. ولی چون بی نھایت برای ذھن آدم ممکن نیست لذا
ھ�ن ھوش�یار خستگی ذھن در قبال بی نھایت منجر بھ ابداع  فرضی م�ی ش�ود ک�ھ ص�فر ی�ا ن�ابودی نامی�ده ش�ده اس�ت و ذ

  یا نابودی چیزی جز ناتوانی ونادانی خودش نیست. کھ این صفربوضوح می بیند 

ده ابودی نامی�م�ی ش�ود ک�ھ ن�لذا ذھن انسان در غایت اندیشھ و ادراکش موفق بھ اختراع معن�ائی ن�اممکن و غی�ر واقع�ی 
ی�ن ی�دایش اپدلی�ل و اس�اس  ی�ک معن�ای مح�ض و ف�رض اس�ت ک�ھ ن�ادانی و ن�اتوانی دو شود کھ مطلقاً واقعیت ندارد ومی

  ومحال است. یمعنای فرض
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ر آس��تانھ اینس�ت ک��ھ قلم��رو درک ج�اودانگی و ب��ی ح��دودی ھم�ان دل انس��ان اس��ت و ن��ھ ذھ�ن. ول��ی انس��ان بمیزان�ی ک��ھ ب��
رک کن�د ک�ھ دنابودی در ذھن میرسد مجبور می شود کھ بھ دل رج�وع کن�د ت�ا ح�ق آنچ�ھ را ک�ھ ذھ�ن اون�ابودی م�ی نام�د 

ت و م�ی ک�افر اس�آدمی جاودانگی و بی نھایت را نابودی م�ی نام�د و ل�ذا ذھ�ن آد ھمان جاودانگی و بی نھایت است. ذھن
 رای ک�افرانخدای ذھنی ھم خدای کفر است کھ عین عدم است. یعنی خ�دای ک�افران ممک�ن نیس�ت و وج�ود ن�دارد و ل�ذا ب�

ب�ا ای�ن خ�دا  اً کافرانطبع ند ولذاھاکمترین خاصیتی پدید نمی آورد و آنھا را از قلمرو تباھی و نابودی عرصھ ماده نمی ر
ان ذا ب�ا مؤمن�در جنگ ھستند و با خدائی کھ اصلاً خدا نیست بلکھ یک فرض وتوھم و جنون حاصل از ذھن آنھاست. ول

  د.در انکار وجدال و عداوت بسر می برند زیرا می بینند کھ آنھا دارای این جوھره جاودانگی می باشن

دودی و تص�دیق ش�دنی نیس�ت زی�را ذھ�ن ق�ادر ب�ھ درک ج�اودانگی و ب�ی ح�بھ ھمین دلی�ل خ�دای واقع�ی در ذھ�ن درک و 
  حضور ھمھ جائی نیست.

  جھان ھستی معرف جاودانگی و بی حدودی است یعنی معرف خداوند است. 

لیک�ھ کند در حا ولی این حق را فقط دل درک و تصدیق می کند نھ ذھن. چون ذھن قادر بھ درک آن نیست آنرا انکار می
دا م�ی خ�انگی یعن�ی کھ نمی تواند درک کند بجای اینکھ بھ ناتوانی و جھل خود اعتراف کند بھ انک�ار ج�اود ذھن می بیند

  درک قلبی. وخود کند این اعتراف منجر بھ ایمان قلبی می شود  یپردازد. اگر اعتراف بھ نادانی و ناتوانی ذھن

 و ب�ی ح�دودی درک قلب�ی خ�دا ک�ھ ھم�ان ج�اودانگیادراک قلبی کمال و ادامھ درک ذھن است و لذا کسی کھ ب�ھ ایم�ان و 
 و ب�ھ جن�ون است و حضور ھمھ جائی ، نرسد درک ذھن او نیز متوقف و بلکھ بر آستانھ عبث و نادانی ھلاک می ش�ود

ن�د یت اعت�راف نکدر درک ابد نمی دانم و ناتوانی ذھن خودمی گراید کھ عاقبت کافران است. یعنی کسی کھ بھ  و حماقت
. رج�وع شود یاین جھل و عبث، ساقط م وشعور ذھن را ھم از دست میدھد زیرا کل جریان شعور بر آستانھحداقل عقل 

. و جاودان�ھ بھ دل ھمان رجوع بھ درکی است کھ بتواند ابدیت و حضور مطلق و لامتن�اھی درک کن�د، درک�ی ف�وق جھ�ان
باش�د  متن�اھی م�یلال آدمی ھم بھ مثابھ آسمان بدین ترتیب باید گفت کھ ذھن آدمی بھ مثابھ ارض (ماده) وجود است و د

ح�اظ ت�ن و د ک�ھ ذھ�ن محک�وم ب�ھ ن�ابودی ش�ود و ص�احبش را ب�ھ لوو فضای بی حدود. و لذا دل بی ایمان  موجب می ش
  روان محکوم بھ انھدام و مرگ و نیستی می نماید کھ قلمرو ظلمت است.

ی ذھن�ی دارا اودانگی را در ذھن آش�کار میکن�د و چن�یندل مؤمن نوری بر آفاق ذھن می تابد و فراسوی جھان و حق ج
ق�رار دارد  ح�دود زیرا ھر چیزی در این جھان بھ این دلیل ھست کھ در ظرف لامتن�اھی و ب�ی حکمت و معرفت می شود.

یچ چی�زی ھ�ذره و ک�ره ای در خ�ودش ف�رو م�ی ری�زد ون�ابود م�ی ش�ود واص�لاً  ھ�رو گرنھ طبق قانون خلاء در فیزی�ک ،
ھ�ر  ع)(ق�ول عل�یبودیت نمی یابد. یعنی ھر چیزی کھ ھست دلالت بر جاودانگی و لامتناھی بودن جھ�ان دارد. امکان موج

ارد و ذھ�ن دول�ی ھس�تی  آنچھ کھ ھست دلالت دارد بر آنچھ کھ نیست یعنی آنچھ کھ نیستی فھم م�ی ش�ود بواس�طھ ذھ�ن.
  قادر بھ درکش نمی باشد.

ھمانطور کھ طب�ق فیزی�ک  کھ بواسطھ اش اشغال شده است لامتناھی استھستی ھمان جاودانگی است. حتی آن فضائی 
ی ھم بھ عظمت کل فضائی است کھ کائنات در آن ن بر شیئذره ای باطن ھر ذره ای ھم لامتناھی است یعنی فضای اندرو
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اھی ھم�ان ی در بطن خ�ود دارای ی�ک جھ�ان لامتن�ستی لامتناھی نداریم بلکھ ھر شیئشناور است. یعنی فقط یک جھان ھ
کل جھان ھستی است و بلکھ ذرات تشکیل دھنده ھر چیزی نیز ھ�ر ی�ک حام�ل ی�ک فض�ای لامتن�اھی در ان�درون خ�ویش 

ھ�م در ع�الم ارض و م�اده جھ�ان، ب�از ھ�م لامتن�اھی » لامتناھی« است. پس بی نھایت جھان لامتناھی داریم یعنی معنای 
راستی لامتناھی و بی نھایت است. یعنی ی�ک جھ�ان اب�دی ن�داریم و است. یعنی لامتناھی و ابدی حتی بھ لحاظ مادی ھم ب

و ای�ن ھم�ھ حض�ور  یت ابدیت داریم دربی نھایت نوع وماھی�ت و ص�ورت و معن�ا.ایک ابدیت واحد ھم نداریم بلکھ بی نھ
اس�ت و خداست کھ درھمین جھان ماده قابل درک است. یعنی این بی نھایت ابدیت ھم ت�ازه خ�ود خ�دا نیس�ت و خ�دا برت�ر 

این برتری حضورش فقط در دل مؤمن عارف درک می ش�ود و خ�دا فق�ط در دل چن�ین م�ؤمنی حض�ور واقع�ی م�ی یاب�د و 
این واقعیت ھمان موجودیت انس�ان م�ؤمن اس�ت ک�ھ کم�ال ای�ن حض�ور در انس�ان بن�ام ام�ام اس�ت. یعن�ی ام�ام، خ�ود خ�ود 

ک�ل کیھ�ان ب�ی انتھ�ا  امک�ان م�ی یاب�د و ل�ذا ک�ل از چنین وجودی اس�ت ک�ھ  خداست و نھ حضورش بلکھ وجود خداست و
و لذاخودشناس�ی تنھ�ا راه  خداشناس�ی اس�ت. زی�را انس�ان در  –جھان ھستی متحصن در وجود ام�ام مب�ین اس�ت (ق�رآن) 

  جھان بلکھ در خودش. جریان خودشناسی است کھ ابدیت و بی حدودی جھان ھستی را درک میکند نھ در

ت و حک�م ی و نیس�تی ش�اھد اس�خ�دا ک�ھ در دل ع�ارف کام�ل حض�ور دارد و ب�ر ک�ل ھس�تبرتر از ھستی و نیستی: اینست 
  راند.می

م ارض س��ماء (آس��مان) و اج��رام ھ�� و اج��رام! ب��ھ بی��ان ق��رآن فض��ا ھم��ان ع��الم ھس��تی متش��کل از دو عنص��ر اس��ت: فض��ا
 و اظ عل�م نج�ومب�ھ لح� ق�رار دارن�د و ش�ناورند. و نک�رات در آو باشد. فضا ھمان جایگاه اجرام است، محلی ک�ھ ذرات می

کع�ب فض�ای فیزیک می دانیم کھ حتی یک میلی متر مکعب از فضا ھم تھی از م�اده نیس�ت و اگ�ر حت�ی ی�ک میل�ی مت�ر م
ان ود. ای�ن ب�دتھی از م�اده یعن�ی خ�لاء مطل�ق پدی�د آی�د ک�ل کائن�ات در ھم�ین حج�م از فض�ا ف�رو م�ی ری�زد و ن�ابود م�ی ش�

ود شه ای نابود نابودی است ممکن نمی باشد. و این بدان معناست کھ اگر ذرمعناست کھ خلاء مطلق کھ مترادف معنای 
ح�ال مدی مطلق�اً کل عالم ھستی ھمزمان با آن ذره نابود می ش�وند. ای�ن دال ب�ر یگ�انگی ع�الم ھس�تی اس�ت و اینک�ھ ن�ابو

ی متن�اھی و ب�ھس�تی لااین بدان معناست کھ عالم  و ممکن شود. و د ندارد و محال است کھ وجود یابداست و عدم، وجو
اش�د ھس�تی حدود است و ابدی. و اگر جھان ھستی محدود و محصور باشد مسلماً محصور ب�ا نیس�تی اس�ت واگ�ر چن�ین ب

ا ت�ا ن�ور ممکن نمی شود. یعنی تا ھست ھستی است در انواع و درجات صور و ماھیت از ثق�ل مح�ض مث�ل س�یاھچالھ ھ�
دید ت�ر از د و لذا رقت و لطافت و روشنائی اش ب�ھ ھم�ین می�زان ش�مطلق کھ سرعتش مجذور سرعت نور آفتاب می باش

  آفتاب است.

خ�دا  ب�ود ک�ھ ج�ز ولی در قرآن و کتب مقدس می خوانیم کھ خداوند عالم ھس�تی را از نیس�تی پدی�د آورد و زم�انی در ازل
  ھیچ نبود. و خدا بر جای این جھان ھستی بود.

ھر تعبی�ر بظ�ا ودھستی را از ن�زد خ�ودش و از خ�ودش پدی�د آورد. در ای�ن و نیز می خوانیم (در قرآن) کھ خداوند جھان 
دا درک نیست خ� ذھن ما مطلقاً قابل متناقض درک میکنیم کھ تصور ما از نیستی عین خداست. و ھمانطور کھ نیستی در

  ھم در ذھن ما درک نمی شود  الا چیزی مترادف نیستی.
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 ذرات بت�دریج ذراتی ب�ی نھای�ت کوچ�ک از ن�ور ھمچ�ون فوت�ون. و ای�ن – عالم ھستی از ذرات پدید آمده است (عالم ذر)

گ�ر موج�ودیتی اس�ت ک�ھ دی 2c. آن ذرات نورانی بھ تعبیر علم فیزی�ک متراکم شد و ذرات  صاحب جرم و کرات پدید آمد

س�یار برت�ر از ی بباش�د ک�ھ ن�ور 2cحاضر ندارد و تماماً مبدل بھ جرم و تاریکی شده است. شاید نور جمال پروردگار از 

  نور خورشید است.

 ز آن از ک�لبواسطھ مکاشفات مدرن فیزیک نجومی در کائنات کراتی وجود دارن�د ک�ھ گ�اه وزن ی�ک س�انتی مت�ر مکع�ب ا
لم�رو قی�ل ت�رین قه زمین سنگین تر است. و چھ بسا این حد از ثقل ھمان درک اسفل السافلین باشد کھ پست ت�رین و ثرک

یس�تی اس�ت افقان در این کرات ساکن می شود کھ اشد عذاب است کھ وضعی بین ھستی و نعالم وجود است و نفوس من
  بر آستانھ نابودی قرار دارد. و

ھ لک�بالھ ھاس�ت ودر واقع باید گفت کھ نابودی در تعبیر و ادراک ذھنی بشر چیزی مترادف با ثقل مطلق از جنس سیاھچ
ی کن�د و در و ظلم�ت مطل�ق اس�ت ک�ھ ھ�یچ ن�وری از آن عب�ور نم� ثق�ل ثقیل تر. کھ مظھر تراکم و فشرده گ�ی، انقب�اض و

اص�لھ ب�ین فکھ قلمرو وجود خداوند است وپرتو جمال اوس�ت. و ک�ل جھ�ان ھس�تی در  ) 2cنقطھ مقابل نور مطلق است (

و  اکمه از اش�د ت�رآمده و در جریان است. و در واقع ای�ن ثق�ل مطل�ق (ن�ابودی) خ�ود پدی�د آم�د این دو معنا و وضیت پدید
ا ق مت�رادف ب�انقباض نور مطلق است. یعنی نیستی نیز از نور ھستی اس�ت. ک�ھ از چش�م و ادراک ک�افران ای�ن ن�ور مطل�

  د.نیستی است و آن ثقل مطلق و ظلمت محض اسوه اشد ھستی می نماید و برای مؤمنان درست معکوس می باش

ری از ب�ام( ارض) اس�ت و ش�ش آس�مان دیگ�ر در قرآن کریم سخن از ھفت آسمان اس�ت ک�ھ فق�ط آس�مان اول دارای اج�ر
م�ود ک�ھ ط�ی را ط�ی ناست کھ پیامبر اکرم در معراجش این فضاھای ن�وری اجرام می باشد یعنی فضاھای متفاوت نوری 

اقع�ھ ود. از این شطریق ھر یک از این آسمانھا پانصد سال بطول انجامید کھ برای رسول اکرم طبعاً در لحظھ ای ممکن 

ر س�ف  2cھ س�رعت س�فر آن حض�رت فرات�ر از س�رعت ن�ور معم�ولی ب�وده اس�ت و چ�ھ بس�ا ب�ا س�رعت معلوم می شود ک

ترادف ب�ا مست و چیزی نموده است کھ قاعدتاً بایستی آسمان ھفتم تماماً از این نور باشد کھ سریعترین و نابترین نورھا
  عرش خداست. وخلاء مطلق کھ گوئی قلمر

فاق�اً ادی�م ک�ھ اتدودیت و تعداد و طبقات دال بر ح�دود لامتن�اھی اس�ت ول�ی نش�ان باز ھم متذکر می شویم کھ سخن از موج
 نیستی اس�ت ھمین حدود دال بر بی حدودی است ھمانطور کھ شمارش دال بر بی نھایت است ھمانطور کھ ھستی دال بر

 وودن ح�دود ی ب�ھن�او نیستی بھ معنای لامتناھی اس�ت و ن�ھ ن�ابودی. آنچ�ھ ک�ھ در ذھ�ن بش�ر مت�رادف ن�ابودی اس�ت لامت
  ھستی است و عین جاودانگی. قصوراست. بھ زبانی نیستی ھمان استمرار ابدی

نھایتاً خلق جان و  انس�ان م�ی  ق ولورابطھ زمین و آسمان ھمان رابطھ وجود و عدم است کھ موجب خلق بی نھایت مخ
د بخش. ماده مظھر وجود ع�دم آف�رین شود. زمین (ماده) بھ مثابھ ظرف وجود محدود و آسمان بھ مثابھ تجلی عدم وجو

  است و فضا مظھر عدم وجود آفرین.
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ت از موجودی� ی در عالم طبیعت حد و مرز وجود و عدم را تعیین و خاطر نشان می کن�د. ای�ن ح�دصورت بیرونی ھر شیئ
ون ض�ائی ب�دھ فھر ذره نامرئی در فضا تداعی می شود و از آنجائی کھ فی الواقع ھرگز لحظھ ای ھم ممکن نمی ش�ود ک�
م�ی  یت�ی در ذھ�نماده باشد لذا مسئلھ عدم تا سرحد محال درک می شود و نیستی ھمان ن�ابودن م�ی آی�د و مب�دل ب�ھ واقع

 ً   ع�ین ھس�تیشود زیرا حتی فضای ان�درون ات�م ھ�م ممل�و از غب�ارات الکترون�ی اس�ت. ب�دین ترتی�ب کیھ�ان شناس�ی تمام�ا
د در ذھ�ن مج�ر ن ، نیستی  وجود ندارد. نیستی یک معنای محض وشناسی مطلق و بری از نیستی است. در جھان بیرو

عن�ای ع�دم انسان است. ذھن انسانی کھ در جستجو فھم ھستی است. فھم ھس�تی، منج�ر ب�ھ نیس�تی ش�ده اس�ت. ای�ن ب�ھ م
  گرائی ذات ذھن است علیرغم اراده اش.
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  فلسفه تاریخ دین -13

ن در اعم�ال آن�ا یخ فیزیک و تاریخ متافیزیک. تاریخ فیزی�ک ھم�ان ت�اریخ ش�اھان وتاریخ در نزد بشر دو نوع است: تار
 ت�اریخ ن�ویس جوام�ع. و نی�ز دو دس�تھ جوامع بشری است و تاریخ متافیزیک ھم تاریخ رس�ولان الھ�ی و اعم�ال آن�ان در

دس�تھ  ین ھس�تند وک�ھ م�ورخبوده اند کھ ھر یک از این دو تاریخ را نوشتھ اند. دستھ اول ت�اریخ مل�وک را رق�م زده ان�د 
ھ ت�اریخ ھ�م و نوع فلس�فدیخ انبیاء را کھ حواریون و قدیسین بوده اند کھ کتب مقدس را پدید آورده اند. بنابراین ردوم تا

  پدید آمده است کھ نوع دومش قلمرو فلسفھ تاریخ دین است.

ر حاص�ل ل ت�اریخ بش�ک�فار و اشد مؤمن�ان. و پس تاریخ را دو دستھ از بشر پدید آورده اند: شاھان وانبیاء ! یعنی اشد ک
 فلس�فھ ب�وده است. این تاریخ سوم کھ حاصل و س�نتز ای�ن دو ن�وع بش�ر و ت�اریخ اس�ت مول�د رویاروئی این دو نوع بشر

ذا ل� نھ اس�ت واست کھ تاریخ خاص خودش را بموازات این دو ت�اریخ پدی�د آورده اس�ت و دارای ذات�ی التق�اطی و مش�رکا
 لطنت و ریاض�تس�حاص�ل روی�اروئی  ھفلسف اند. ار در حرکت وتکاپو بوده بدر ه در فاصلھ بین معبد وفلاسفھ ھم ھموار

 لسفھ است ک�ھبوده ایم. این دو جریان از محصولات فو مذھب سلطنتی  نت مذھبیطاست. ھمانطور کھ ھمواره شاھد سل
  یخ خاص خودش را در بطن کل تاریخ پدید آورده است.رتا

ه ی�را گفت�ھ ش�دزفلسفھ تاریخ دین است و ازتاریخ شالوده ھای کھن بیش از ای�ن قاب�ل گفتگ�و نیس�ت و اساس  این مقدمھ
  است و لذا ما بسرعت بھ تاریخ معاصر می آئیم و از این سکو بھ تاریخ کھن نیز نظر می کنیم .

نی�ز  ده وم�ی�د آم�ات پده ای بنام زمین. ای�ن واقعی�ت بواس�طھ کلرتاریخ یک واقعیت است، واقعیت حیات بشر بر روی سیا
  مان خداست.ھالکلمھ کل این وقایع  بواسطھ کلمات ثبت شده است ونیز بواسطھ کلمات تغییر صورت یافتھ است. امّ 

د. ن�اوده م�الت نھمھ پادشاھان بنام ای�ن کلم�ھ ب�ر تخ�ت نشس�تھ ان�د ھم�انطور ک�ھ ھم�ھ انبی�اء ب�ا ھم�ین کلم�ھ آغ�از ب�ھ رس�
خود  کارھای مھم با ھمین کلمھ بھ ثبت تاریخ پرداختھ اند. ھمانطور کھ آدمی ھمھمورخین و نویسندگان کتب مقدس ھم 

شر رگ تاریخ بکوچک و بزرا با ھمین کلمھ آغاز می کند، تولد و ازدواج و مرگ و جنگ و صلح و ..... پس کل وقایع 
  پدید آمده اند.» خدا«با کلمھ 

لس�فھ فطور کھ کل ھ است ھمانلمم تفسیر وقایع مربوط بھ این کچیزی جز تاریخ کلمة الله نیست و مابقی ھپس کل تاریخ 
د باش�و م�ؤمن  ب�ر آن اس�توار ھ تأکی�د کن�د وم�ای�ن کل و آثار مکتوب ھم فقط تفسیر این کلمھ اس�ت. و ھ�ر ک�س بیش�تر ب�ر

  از آن خود کرده است و آن بخش را بنام خود رقم زده است. تاریخ را

ھ م�لکی کن�د ای�ن ا می شود و کلمھ خدا را بھ اراده و فعل می کش�اند و س�عی م�ھر کسی و جریانی کھ متوسل بھ کلمھ خد
  در تاریخ می ماند. خود را تحت فرمان این کلمھ قرار دھد تاریخ ساز است وو را از آن خود کند 
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لم�ھ ان�د قھ�ر ای�ن ک تاریخ چیزی جز تاریخ کلمھ نیست کھ بر مدار کلمھ الله می چرخد. شاھان و کفاّر متکی و متوسل ب�ھ
می ورن�د ک�ھ نظ�اامی متک�ی ب�ھ ای�ن ھ�ر دو پدی�د آظ�فلاس�فھ س�عی کردن�د ن وانبیاء و مؤمنان ھم متکی بھ مھر ای�ن کلم�ھ.

خ خ�اص و ل�ذا ت�اری موفق بھ ف�را رف�تن از مھ�ر و قھ�ر کلم�ھ الله ش�دهاشتراکی و التقاطی بوده است ولی بالاخره عارفان 
  ت.نگاشتھ اس خود را پدید آورند کھ تاریخ توحید ویگانگی کلمة الله است و لذا تاریخ صلح است و صلح تاریخ را

ائی ای�ن فرم�انرومھ�د  د و انس�ان راتح�ت فرم�ان کلم�ھ الله ق�رار دا را در او نھ�اد و خداوند انسان را آفرید و کلم�ات خ�ود
زیکی ذات�ی مت�افی بنابراین تاریخ از ھر سھ نوعش دارای بشر چیزی جز ظھور این کلمات نیست. خکلمات کرد و لذا تاری

کند. یممراً آشکار یم غیبی خود را مستاگر در ھر نگرشی معنای تازه ای پدید می آورد بیھوده نیست زیرا  مفاھ است و
مھ ھای صاحب کلھا در طول زمان و تحت نگاه سائر انسان سطوره ھاست و این اسطورهو لذا تاریخ بھ لحاظی پیدایش ا

ن اھان ب�ھ ھم�ازتر م�ی آی�د ش�رکی اش ب�ایو ماھی�ت مت�افیز دورخ می نمایند و لذا تاریخ مستمراً اس�طوره ای ت�ر م�ی ش�
  فلاسفھ وعرفا. میزان اسطوره ای می شوند کھ پیامبران و علما و

 ردم�انیماز  ت�اریخ را ب�ر پ�ا م�ی دارن�د برخ�ی ی�د م�ی آین�د و اس�اس اس�طوره پ�ردازی ھس�تند وو اما شخص�یتھائی ک�ھ پد
ن کلم��ات م��ی ش��وند و خ��ود مظھ��ر ای��در احی��ا و احق��اق ای��ن کلم��ات بس��یج  ھس��تند ک��ھ ص��احب کلم��ھ ھ��ائی وی��ژه ھس��تند و

  گردند: مھر، قھر، عدالت، قدرت، اتحاد، یگانگی ،جاودانگی ، انھدام و .....می

  .صھ کلمة اللهده ھای مردم ھرگز در تاریخ نقشی روشن ندارند بدلیل عدم اتکای شدید آنان بھ کلمھ است خااگر تو

 ب�ا کلم�ة الله چیزی جز تاریخ دین نیست: تاریخ کف�ر و ایم�ان بش�ر: ت�اریج جن�گ بش�ر» تاریخ«بنابراین واضح است کھ 
  وتاریخ صلح و دوستی بشر با این کلمھ.

ف�ر اس�ت یخ ھمان�ا کھ بشر است. و اگر وجھ غالب بر تارطقمان فلسفھ تاریخ کلمة الله در نفس ناپس فلسفھ تاریخ دین ھ
آن  اس�ت ک�ھ در بدان دلیل است کھ اصلاً تاریخ در ذاتش معلول خروج آدم از بھشت است کھ خروج از قلمرو ج�اودانگی

ل�ذا وج�ھ  ودم از بھشت جاودانگیس�ت گذشت زمان وجود ندارد. گذشت زمان کھ ھمان تاریخ است حاصل کفر و خروج آ
  غالب بر تاریخ ھم باید کفر باشد و تاریخ ذاتاً کافرانھ است.

اس�ت زی�را  اصولاً انسان مؤمن بمیزان خلوص و کمال ایمانش انسانی فراسوی تاریخ اس�ت زی�را فراس�وی گذش�ت زم�ان
 ن حض�ور خ�دازیرا حضور قلبی کھ ھما در قلمرو جاودانگی قرار دارد کھ قلمرو زمان صفر می باشد کھ حضور خداست

ذا ر زم�ان و ل�در انسان است بمعنای بی زمانی است. یک مؤمن خالص انسانی برگذشتھ از تاریخ و بر زمان اس�ت ن�ھ د
ت ھ�م طب�ق انسان م�ؤمن را ج�وانمرد م�ی نامن�د زی�را ھرگ�ز دچ�ار پی�ری یعن�ی دچ�ار گذش�ت زم�ان نیس�ت. و ل�ذا در بھش�

  مرو جوانی خود جاودانھ اند.روایت دینی مؤمنان در قل

حد بیان اس�طوره ای از فلس�فھ در عرفان اسلامی، زمان را حاصل چشم زخم ابلیس بھ انسان تلقی می کنند کھ عالیترین 
زان�ی ک�ھ از ابل�یس دور و ب�ھ خ�دا نزدی�ک م�ی ش�ود از زمانی�ت رھ�ا م�ی ش�ود و ای�ن ھم�ان یزمان است. و ل�ذا انس�ان بم

  رستگاری است.
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ائل ش�وند قشر قداستی بسفھ ھای تاریخ از ھر نوعش ذاتاً فلسفھ ھائی ابلیسی اند اگر بخواھند برای تاریخیت بنابراین فل
ب��ر ابل��یس  مث��ل فلس��فھ جب��ر ت��اریخ وان��واع ت��اریخیگری از فلس��فھ و دان��ش و فرھن��گ. زم��ان پرس��تی وت��اریخ پرس��تی دال

س گرائی. اشد و ابلیانند کھ بیانی از تاریخیگری می بگرائی است و بھ ھمین دلیل کافران خود را پیرو سنت پدران می د
 ان گرائ�ی وو کلاً نژاد پرستی از ویژه گیھای کفر اس�ت و واض�ح ت�رین نش�ان ت�اریخ پرس�تی م�ی باش�د ک�ھ بص�ورت آرم�

  .(ع)آرزو پرستی بروز میکند کھ دال بر ابتلاء بھ شیطان است بقول علی

ح�ادی ا فلس�فھ الست و تاریخ را قلمرو ظھور خداوند می داند منشأ دھھ�ھگل کھ بزرگترین  فیلسوف تاریخ گرای جھان ا
خ واس�طھ ت�اریشده است زیرا تاریخ قلمرو ظھور ابلیس است و نھ خدا. ب�ھ ھم�ین دلی�ل م�ذاھب ت�اریخی و ش�ناخت دی�ن ب

ی�د ت نف�س پدعرف�و مذھبی قرار دارد ک�ھ از م فطری ھمواره مولد مذاھب شرک و نفاق بوده است و در نقطھ مقابل دین 
  می آید  کھ عرفان است و دین خداپرستی جز این نیست.

 س�ت ک�ھ م�ذھبنفاق بوده ا روحانیت اکثر مذاھب حامی دین تاریخی و تاریخیگری در دین است و لذا مھد بروز شرک و
  ابلیس است.

ز فلس�فھ اندیش�ھ ین توحیدی حاصل رھائی انسان از ت�اریخ م�ی باش�د ھم�انطور ک�ھ حکم�ت ھ�م حاص�ل رھ�ائی اددر واقع 
اریخ در مسیر ت� است کھ دارای ذات تاریخیگری می باشد. و لذا حکمت و عرفان تنھا جنبھ کلامی از دین است کھ ھرگز

  منقرض نمی شود زیرا محصول دین فوق تاریخی است.
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  فلسفه مدنیّت -14

از گردی�د و خ�روجش از بھش�ت دچ�ار نی�تاریخ ھمان تاریخ م�دنیت اس�ت وب�ا خ�روج آدم از بھش�ت آغ�از ش�د زی�را آدم ب�ا 
  نماید. ءمجبور بھ گردھمائی شد تا نیازھایش را ارضا

. زی�را ار کلم�ھ اللهدو کانون پدید آمده است: دربار و معبد: س�لطنت و م�ذھب. و نی�ز ب�ر م�د بر خمدنیت نیز ھمچون تاری 
دا ا رس�ولان خ�رنطور ک�ھ انبی�اء ھ�م خ�ود م م�ی خواندن�د ھم�ادھ و جانش�ین و نماین�ده خ�دا ب�ر م�ریشاھان نیز خ�ود را س�ا

دمت خ� نبی�اء ب�ھبسوی مردم معرفی میکردند. با این تفاوت کھ پادش�اھان ، م�ردم را ب�ھ خ�دمت خ�ود م�ی کش�انیدند ول�ی ا
ھ�م  ذا م�ذھب راد. ول�ی مردم�ان ب�ھ دلی�ل حی�رت آوری ھم�واره درب�ار و ش�اھان را ت�رجیح داده ان�د و ل�ن�مردم می پرداخت
ر درب�ار دادن�د ک�ھ دسلطنت نمودند و رھبران دینی خود را شاه میخواس�تند. و ل�ذا ملای�انی را ت�رجیح می بسرعت تبدیل بھ
  خدمت می کردند.

ردھم این سرّ گ وانسان با خروج از بھشت احساس وجود فی النفسھ را از دست داد و بھ برزخ افتاد ومحتاج رابطھ شد 
 د متوس�ل ب�ھودی را جب�ران میکن�د و از طرف�ی دیگ�ر ھ�ر چن�د ک�ھ ف�رآئی بشر یعنی مدنیت است کھ در واقع احس�اس ن�اب

احس�اس  وکھ ھمان احس�اس تنھ�ائی اس�ت نج�ات یاب�د بیش�تر دچ�ار قحط�ی وج�ود دیگران می شود تا از احساس نابودی 
 ری�ان بط�ورجش�ود و ای�ن ی�ب عمی�ق ت�ر و ش�دیدتر و کلانت�ر مینابودی می شود این تجمع و تداخل واتحاد و حشر و تخر

 س�ت ک�ھ ھم�انا »رش�ن«ھ نقطھ انفجار میرس�د ک�ھ واقع�ھ یالکتیکی استمرار می یابد و بطور تصاعدی رشد می کند تا بد
  قیامت می باشد کھ ابتلای جبری افراد بشری بھ تنھائی و انزوا می باشد.

کین�ھ و  و ک�ھ اس�اس ای�ن گردھم�ائی اس�ت و ای�ن واقع�ھ را توجی�ھ و تق�دیس میکن�د کارخان�ھ ب�روز نف�رت» عشق«شعار 
د و نام� عش�ق م�ی ،کس�ب وج�ود انتقام و جنون و جنایت است. آدمی غایت احس�اس ن�ابودی و نی�از ب�ھ س�ائرین را جھ�ت

ک�ھ  ا ثاب�ت کن�دبدین ترتیب بر این حقیقت سر پوش می نھد و روز بھ روز بھ دروغ و فریبکاری  رنگارنگ می گرای�د ت�
ھ ھس�تی ن�ی بخ�ش دیگ�ران معرف�ی م�ی کن�د تھ�ر کس�ی خ�ود را ھس� عاشق است و ایثارگر نھ دریوزه و دزد و آدمخ�وار.

عش�ق  ق�م میزن�د وھ گر. و لذا این دوران عصر امپریالیزم است کھ غایت م�دنیت را رطخوار و بلعنده و روح خوار و سل
رای نج��ات را ش��عار خ��ود س��اختھ و ب��رای تحق��ق آن راھ��ی ج��ز آزادی نم��ی شناس��د: آزادی ِ بلعی��دن جھ��ان و جھانی��ان ب��

ی  ین عش�ق ورزیشتن از نابودی. و البتھ آنان کھ قدرت وثروت وتکنولوژی و دامھ�ای قدرتمن�دتری دارن�د امک�ان چن�خو
لبت�ھ ی کن�د ک�ھ ام�جھانخواری را بیشتر دارند و آزادی ھم فقط برای صاحبان چنین قدرتی امک�ان چن�ین نج�اتی را ف�راھم 

ن ھ�م اگ�رد زیرا دیھ می افزایکاس نابودی آنان نمی کاھد و بلنجاتی مالیخولیائی و توھمی است زیرا ذره ای ھم از احس
   .دید نمی آیدگی، وجود پافزوده می شود. با بلعیدن نابوداین قحطی  خود دچار قحطی وجودند و با بلعیدن آنان بر

ج�ود وو ب�ی ه ت�رین ، یعن�ی قحط�ی زدواقع امپریالیستھا متم�دن ت�رین انس�انھایند غایت مدنیت است در امپریالیزم کمال و
  ترین انسانھا و لذا آدمخوارترین انسانھا.
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راق در ف�لاق نفس�انی و ط�ھم�ھ زم�ان و زم�ین در جری�ان اس�ت و ب�ا وق�وع  حوائی است کھ در–بھشت ھمان بھشت آدم 
ین�د گ�ر ب�ر م�ی آحین وصال این احساس تنھائی و نابودی پدید می آید. و لذا آدم و حوا ھر یک بھ جس�تجوی روابط�ی دی

ن�گ ذھب و فرھم� خ و تمدن ویماً روابطی فاسقانھ و دروغ و بھ اصطلاح عاشقانھ است. ولی بھرحال سرآغاز تارکھ تما
  و دانش و فن و سیاست است و عشق نمائی.

رد ح�وائی وج��ود داش��ت و عش��ق ھم�ان بھش��ت ب��ود و ب��العکس. ھم�انطور ک��ھ ھ��ر زن و م��–دم آعش�ق واقع��ی در بھش��ت 
ھان�ھ ھ ناگ�اه ب�ھ بو زناشوئی را در چنین بھشتی می گذرانند کھ ماه عسل آنھاست و ب�چند روزی از آغاز آشنائی جوانی 

 ش��ود و ای ب��ھ یک��دیگر ب��دبین ش��ده و بھش��ت وعش��ق ب��ھ پای��ان میرس��د و ل��ذا دع��وی عش��ق و تم��دن و ....... آغ��از م��ی
  اجتماعی شدن ھا.

ط�رد و  قان راش�ن عاجامعھ. و لذا جامع�ھ ای�عاشقان واقعی در خارج از کالبد و روح جامعھ زندگی میکنند و بی نیاز بھ 
  لعن می کند زیرا بھ حقوق مدنی بی تفاوت ھستند و بھ آن بھائی نمیدھند.

ی�ن ایت وعده دوجود می باشد ولذا غ ی آن عشق و بھشت و احساسبآنچھ کھ دین خدا نامیده می شود تلاش برای بازیا
عنی یجھانیان.  کام دین مربوط بھ حقوق رابطھ است با جھان وھم ھمان بھشت گمشده است. و نیز می دانیم کھ ھمھ اح

حق��وق را  وروش��ی از ارتب��اط ف��رد ب��ا جھ��ان و جامع��ھ را پ��یش روی م��ی نھ��د ک��ھ اگ��ر انس��ان ای��ن ح��دود  ی��ن خ��دا راه ود
ب�ا د ی رابط�ھ ف�رصادقانھ رعایت کن�د از احس�اس تنھ�ائی و ن�ابودی نج�ات م�ی یاب�د و ای�ن نج�ات تمام�اً ب�ھ معن�ای برق�رار

 نجرمکھ تماماً  دمی بھ وضعیتی  مبتلا می شودآن ھستی جاوید است. و در غیر اینصورت نوخداست. زیرا خداوند آن کا
  گی می باشد و این ھمان دوزخ است.درجات نابود شد انواع و بھ

  مدنیت قلمرو تجربھ و درک ھستی در نیستی می باشد و نیستی در ھستی.

راده ب�ھ ب�ر ذات و ا ارتباطی ھستند واط است و لذا کلیھ علوم و فنون بشری دارای ذاتی مدنیت قلمرو علوم و فنون ارتب
ن ای�ن س�ت و ص�احباارتباط بیشتر پدید آمده اند ولذا ھمواره پیشرفتھ ترین بخش تکنولوژی مرب�وط ب�ھ ارتباط�ات ب�وده ا

  خواران.متکنولوژی ھم صاحبان جھان و جھانخواران ھستند یعنی آد

و  ه ھ�ای بش�ریمی کمترین ارزشی نم�ی داش�ت اگ�ر منج�ر ب�ھ  بلعی�دن ارادات اقتصادی و علمی و فنی و نظاراده بھ قدر
طھ س�ت یعن�ی س�لاجوامع نمی شد. یعنی ذات این علوم و فنون کھ تماماً علوم و فنون مدنی است ب�ر آدمخ�واری اس�توار 

  بر انسانھا.

  مدنی است.سلطھ انسان بر انسان، ذات کافرانھ تمدن وعلوم و فنون 

امپریالیستی نیز در طول تاریخ پدید آمده است کھ بانی�انش انبی�اء  و اولی�اء و  –فنی  –و اما تمدنی بغیر از تمدن علمی 
قدیس��ین و عرف��ا ب��وده ان��د ک��ھ ای��ن تم��دن ب��ر ذات ایث��ار ق��رار دارد ک��ھ درس��ت ب��ر خ��لاف آن تم��دن م��ذکور اس��ت و نی��ز از 

روش آن محب�ت و ایث�ار. و ای�ن  یرا اب�زار ارتب�اطی ای�ن تم�دن الھ�ی ، دل اس�ت وتکنولوژی ارتباطات ھم بی نیاز است ز
د کھ مظھر ی�ک تم�دن متک�ی ب�ر وتمدن کھ تمدن اقلیت انگشت شماری بر روی زمین می باشد بسوی بھشت گمشده میر
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و خ�دا را در عبودیت و خداپرستی و محبت و صلاح و وحدت است. تمدن تنھایانی کھ در تنھ�ائی خ�ود ب�ھ وج�ود رس�یده 
  خود یافتھ اند و جاوید شده اند و یکدیگر را از روی بی نیازی دوست میدارند.

س رآغاز احساآدم و حوا س یمی پاشد. بدبیندر دعوی عشق بھ کمال میرسد و فرومدنیت قلمرو تجربھ نابودی است کھ 
س ر شدن احس�اود کھ معلول خدشھ داتنھائی آنان شد کھ عین احساس نابودی است. این بدبینی حاصل احساس ناامنی ب
  !ننمود؟ زما چیزی را درآنھا القا جاودانگی بود کھ خود حاصل القای ابلیس در نفوس آنان بود. و اما ابلیس چھ

و عل�م  چرا کھ احساس نابودی حاصل احساس و درک زمان است و این احساس اساس معرفت و انگی�زه و بس�تر تفک�ر
یت م�دن . اریخچھ بوده مولد زمانیت بوده است کھ رخنھ ای در اب�دیت اس�ت و مول�د ت� و فن است. آن شجره ممنوعھ ھر

 و دیرس�ای�ان خ�ود مبھ غای�ت و پ یتھمان زمانیت بشر است، بشر مبتلا بھ زمان! و لذا با رسیدن آخرالزمان ھم این مدن
  !ناجی آشکار می شود: امام زمان
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  فلسفه تکنولوژي -15

اثب�ات اس�ت  ایثارگریھای دروغین است. چرا کھ دع�وی ایث�ار مس�تلزم گردھمائی بشر بر مدار عشق و تکنولوژی حاصل
یگ�ر عش�قی ف�ن ب�ھ می�ان م�ی آی�د دال ب�ر اثب�ات حق�ی دروغ�ین اس�ت. آنگ�اه ک�ھ د وچون دروغین است. ھر گاه کھ ف�وت 

 لوژی لازم م�یدر اینجاست کھ تکنو از عشق فقط یک دعوی دروغین باقی مانده است نیازمند بھ اثبات است و نیست و
عتی ادام�ھ باشد یعن�ی دروغ. تکنول�وژی ص�نسیاست می آید. نخستین تکنولوژی ھمان منطق است کھ بقول ارسطو مظھر

  تکاملی منطق است کھ بانی ریاضیات بعنوان مادر علوم و فنون می باشد.

و پن�اه اس ن�ابودی ش�د و تکنول�وژی قلم�رح�وائی ب�ھ پای�ان رس�ید انس�ان دچ�ار احس� –در عرصھ بھش�ت آدم چون عشق 
ھ ب�ز ن�ابودی، ابردن انسان از نابودی است کھ منجر بھ تجربھ نابودی م�ی ش�ود. انس�ان ب�رای ف�رار از ن�ابودی و ت�رس 

  تکنولوژی مبتلا شد.

ر د انس��ان پ��س از خ��روج از بھش��ت ج��انوری، اول دع��وی عش��ق ک��رد و در شکس��ت ای��ن ادع��ا، منطق��ی واخلاق��ی ش��د و
  لاق و منطق خود بھ علوم و فنون و سیاست و سلطھ و ستم گرائید.شکست اخ

ب�رای  مدنیت حاصل احساس تنھائی انسان پس از خروج از بھشت است. احس�اس تنھ�ائی ھم�ان احس�اس ن�ابودی اس�ت.
رآغاز س��اراده ب��ھ عاش��ق ش��دن س��رآغاز م��دنیت اس��ت. و شکس��ت در ای��ن اراده  . ف��رار از تنھ��ائی گ��وئی ک��ھ عاش��ق ش��د

وزه و صنعت است. و شکست در سیاست و سلطھ صنعتی س�رآغاز انھ�دام گ�ری و جن�ون وجنای�ت اس�ت ک�ھ ام�رسیاست 
 یرون�یبف�س اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ در ص�ورت شاھدش ھستیم. درک این مراحل و تب�دیل آنھ�ا ب�ھ یک�دیگر مس�تلزم معرف�ت ن

  تاریخ تمدن ھم قابل فھم می باشد ولی فھمی عمیق و یقین بار نیست.  تطور

ز ارآغاز خروج ساین » اگر براستی مرا عاشقی پس برایم کاری بکن و چیزی جدید برایم بیاور.«ھ آدم می گوید: حوا ب
  بھشت جاودانگی و سرآغاز کار و فن و تولید و تنوع و دروغ می باشد.

  ست.رمانھاو آ انسان با این خروج و احساس تنھائی و نابودی دچار ایده و آرمان شد. تکنولوژی ظھور این ایده ھا

ی�دایش د و قلم�رو پان ش�ھر م�ی ش�وملیزم منجر بھ آرآتلاش برای رھائی از تنھائی است و لذا ایده  ایده معلول تنھائی و
ای مدین�ھ ھ�. دومجدد بھشت است در ذھنیت بشر. ولی تلاش برای پدید آوردن این بھشت منجر بھ تنھائی شدیدتر می ش

ن تنھ�ا ول�ی مولد انس�ا ی وعدالت و رفاه پدید می آیند می پندارند کھ می توانندفاضلھ کھ بر اساس ایده بی نیازی و آزاد
ان را دوس�ت نی�از دیگ�ر چھ�ی توان�د ب�دونببی نیاز و مستقل و صاحب وجود باشند ولی چن�ین نیس�ت، انس�ان تنھ�ائی ک�ھ 

  بدارد و صاحب حیاتی خدایگونھ باشد.  

زادی  و ع�دالت آگ زیر بنای مدینھ ھای فاض�لھ ب�وده اس�ت و س�پس و بی نیازی سن هتکنولوژی بعنوان پدید آورنده رفا
داش�تھ ان�د. ول�ی ای�ن تص�ور  رلھ کم�ابیش چن�ین تص�وری از س�عادت بش�ض�فا یبر این بنا ممکن می شود. ھمھ مدینھ ھا
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ن دی را ب�ھ ارمغ�اون�اب گی شدیدتر شده اس�ت وی برتر و دریوزئھمواره معکوس بوده است و موجب ناکامی برتر و تنھا
  آورده است.

مواره زادی نیز ھفلسفھ تکنولوژی در آگاھی بشر ھمان فلسفھ رفاه و بی نیازی بوده است کھ وارونھ عمل کرده است. آ
ده اب�ری اس�تفاھمان آزادی ارضای غرایز بوده کھ منوط بھ پیشرفت تکنولوژی است و عدالت ھم برخاس�تھ از معن�ای بر

  از این رفاه و آزادی بوده است.

ن فلسفھ ھ امروز ایبھ افلاطون رخ  نمود کھ ھمان مکتب اصالت ایده در مقابل واقعیت بود و تا شفلسفھ در اندی نخستین
م�اً اس�ت و تما بر ھمان اساس ادام�ھ یافت�ھ اس�ت و مھ�د پی�دایش تکنول�وژی بعن�وان قلم�رو نج�ات انس�ان از تنھ�ائی ب�وده

ھ ک�ذھب اس�ت ب�وده اس�ت. و در نقط�ھ مقاب�ل فلس�فھ ھم�ان م�ئی انس�ان و ت�لاش ب�رای گری�زی از ای�ن تنھ�ائی امعلول تنھ�
ن دع�وت ب�ھ ت بھ تنھائی و پذیرش تنھائی کرده است و تمدنی منھای تکنولوژی را پ�یش روی نھ�اده اس�ت ک�ھ ھم�اودع

  بھشت موعود است.

ردد ت گ��فلس��فھ توانس��ت نف��س بش��ر را ب��ھ ب��رون افکن��ده و در ذات طبیع��ت ج��اری س��ازد و مول��د خل��ق جدی��دی بن��ام ص��نع
  وتکنولوژی.

ر دیون�ان را  تکنولوژی در لغت یونانی بھ معنای شناخت راه و روش برون افکن�ی نف�س م�ی باش�د. و ل�ذا بایس�تی تم�دن
انطوری ک�ھ عصر جدید مھد پیدایش تکنولوژی دانست ھمانطور کھ مھ�د پی�دایش فلس�فھ و نی�ز آزادی و دموکراس�ی. ھم�

  ھ، تکنولوژِی، دموکراسی......ھمھ این واژه ھا ذاتاً یونانی ھستند: فلسف

ود جی�اس را ح�دولذا یونان سرزمین پیدایش اندیشھ نیستی است ھمانطور کھ یکی از نخستین حکیمان یونان یعنی  جور
رده ک�را انک�ار  دو ھزار و پانصد سال پیش بانی نیھیلیزم (مکتب اصالت نیس�تی) م�ی ی�ابیم ک�ھ اص�لاً وج�ود ع�الم ھس�تی

  ت و افلاطون را بایستی شاگرد خلف ایشان دانست و نھ سقراط.است و لذا پدر ایده اس

مرید  لی افلاطونوط مرید پارمنیدز بود کھ اصلاً قائل بھ نیستی نبود و می گفت : ھستی ھست و نیستی ھم نیست. اسقر
 الح�اد اس�اسوجورجیاس بود کھ ھستی را ھمان ایده می دانست وبطرزی رندانھ عالم ھستی را نف�ی و انک�ار م�ی نم�ود 

ی�الیزم و ب�انی ماتر را بنا نھاد و در طی حدود دوھ�زار و پانص�د س�ال جب�راً و بط�رزی منافقان�ھ ب�ھ انک�ار ای�ده پرداخ�ت و
حقیق�ت  ی ش�ده حض�ورناتورالیزم و پراگماتیزم شد. در آن انکار کافرانھ و این تصدیق منافقانھ جھان ھستی آنچھ ک�ھ نف�

  وان خالق.و قداست و حقانیت  جھان انکار شده است یعنی وجود خدا بعندر عین واقعیت بوده است یعنی الوھیت 

اط را س�قر ی�دز وپارمن ھش�معنای واقعی کلمھ فقط در جھان اسلام و خاصھ عرفان اسلامی بوقوع پیوست و اندیرئالیزم ب
 و ق�ت تلق�ی ش�دخل ین رئالیزم الھی حتی کفر و الحاد و تکنولوژی و دوزخ ھم جلوه ای برح�ق ازجھ�انا محقق نمود. در

  می باشد. صدیق گردید. شفاعت کفّّ◌ار و دشمنان در عرفان اسلامی برخاستھ از چنین نگرش رئالیستی و توحیدیت

نوز ھم دارای ذاتی انکار گرایان�ھ نس�بت ب�ھ ھس�تی اس�ت منتھ�ی حقیق�ت جھ�ان را در ای�ده ال�ی ب�ر رئالیزم ماتریالیستی ھ
یق��ت ص��رفاً بش��ری و منف��ک از ک��ل جھ��ان ھس��تی اس��ت. و ل��ذا رئ��الیزم بس��تر ت��اریخ عرض��ھ م��ی کن��د ک��ھ آنھ��م ی��ک حق
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ماتریالیستی ھرگز دارای یک جھان بینی نبوده است و ی�ک اوم�انیزم منف�ک از جھ�ان ھس�تی اس�ت و ل�ذا بس�یار تن�گ و 
تاریک است و بسرعت در خود دچار ابطال می شود و یک اومانیزم ضد جھ�ان و ض�د ت�اریخ و ض�د طبیع�ت اس�ت و ل�ذا 

یالیزم، مارکسیس�تی ھ�ر چن�د ک�ھ در مرحل�ھ اصل و اساس خود قرار داده و قداست بخشیده است.ماتر ل(دیالکتیک) راجد
ی را بستر از خود بیگانگی و بیچاره گی و ستم بشری م�ی دان�د ول�ی نھایت�اً ج�ز تکنول�وژی م�أمنی نم�ی ژنخست تکنولو

ر ش�یطان ب�ھ ش�یطان واق�ع از ش� تکنول�وژی م�ی یاب�د در ط من�وط ب�ھ پیش�رفت کام�لق�یابد و مدینھ فاضلھ کمونیس�تی را ف
باشد و غایت ایده آلیزم افلاط�ونی لسفھ جدی بر اساس حق تکنولوژی میبرد. ماتریالیزم مارکسیستی تنھا فکاملتر پناه می

اس��ت ک��ھ از آس��مان قط��ع امی��د ک��رده و در جن��گ آش��کار ب��ا خ��دا بن��ا ش��ده اس��ت و تکنول��وژی را خ��دا ک��رده اس��ت. فلس��فھ 
ی جز تکنولوژی نمی شناسد و این ھمان ح�ق دوزخ اس�ت ک�ھ تق�دیس م�ی ش�ود. ول�ی مارکس�یزم معتق�د تتریالیزم حقیقما

است کھ انس�ان بایس�تی ای�ن دوزخ را ب�رای خ�ود مب�دل ب�ھ بھش�ت س�ازد و تنھ�ا راه ای�ن تب�دیل الغ�ای مالکی�ت خصوص�ی 
تجسد نفس بش�ر اس�ت و انس�ان  ینولوژککھ ت باشد. چراصل جھل درباره ماھیت تکنولوژی میاست. و چنین نگرشی حا

دیوان�ھ نش�ود. ط�رح دیکت�اتوری  بیگان�ھ و آنتواند آنرا نپرستد و بواس�طھ یخودی جز تکنولوژی نمی یابد پس چگونھ م
  فرو پاشید. پرولتاریا آخرین تلاش برای تحقق این آرمان بود کھ در شوروی منجر بھ فاجعھ ای عظیم شد و

خ�ش بتی انسان است پس تکنول�وژی و ص�نعت یعن�ی دوزخ نم�ی توان�د ب�ھ ھ�یچ روش�ی نج�ات حاصل خودپرس خاگر دوز
  انسان باشد.

  د.ذات صنعت آتش است چھ زغالی باشد چھ نفتی و چھ اتمی. با تبدیل ھیزم نمی توان جھنم را فرو نشان

تبع�ات  ات آن اس�ت وھمان فلسفھ نفس پرستی و برون افکن�ی نف�س بش�ر اس�ت و فلس�فھ دوزخ و طبق� فلسفھ تکنولوژی
  آن. این تنھا فلسفھ دینی از تکنولوژی است.

ر ق�رآن شناس�ی د ج دوزخ از بھش�ت. ھم�انطور ک�ھ بھش�ت، فلسفھ برون افکنی آتش از طبیعت است: اس�تخراتکنولوژی
بس�تھ  تماماً ھمان طبیعت شناسی اس�ت. دوزخ ھم�ان بھش�تی اس�ت ک�ھ احس�اس وج�ود جاودان�ھ و عش�ق از آن رخ�ت ب�ر

  است .

ه حب ای��ن ای��دانک��ار حقیق��ت در جھ��ان ب��ھ ج��ان جھ��ان افت��اد و تکنول��وژی را یعن��ی دوزخ را پدی��د آورد و بج��ان ص��ا ۀای��د
 ل بایس��تی و: حاص��ل تقاب��آنچ��ھ ک��ھ بای��د باش��د و آنچ��ھ ک��ھ ھس��ت: ی حاص��ل تقاب��ل ای��ده و رئالیت��ھ اس��تان��داخت. تکنول��وژ

  ! حاصل جنگ انسان و خدا.قابل نیستی و ھستیت! حاصل یتسھ

س�ت بک�ار خل�ق داراده ب�ھ خلاقی�ت داش�ت و  آفری�د. انس�ان نی�ز دارای روح الھ�ی ب�ود وا خدا خالق بود وبھشت طبیعت ر
  آفرید یعنی صنعت را. جدید شد و دوزخ را

آدمی بھشت خدا را تبدیل بھ جھنم نمود و اینک یکبار دگر با تلاشھائی مذبوحانھ میخواھد این جھنم را تبدیل ب�ھ بھش�ت 
یلی جھ�نم ب�ھ بھش�ت ھس�تند. آی�ا م�ی ت�وان از زرادخان�ھ ای دھمھ ایدئولوژیھای عصر جدید جملگی روشھای تبسازد کھ 

  تورھای اتمی، گل و بلبل تولید نمود؟ پاسخ فلسفھ تکنولوژی بھ این سئوال کاملاً نومید کننده است.کشیمیائی و را
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ه اس�ت ک�ھ م�ذاھب ب�زرگ م�ورد بح�ث ب�وده و پ�یش بین�ی ش�د ھی در ھم�قیامت یا رستاخیز بھ عنوان یک واقعھ ای جھان
ب�اره در  در ای�ن ھمچون نقطھ عطفی در ذات طبیعت است کھ شامل ح�ال ھم�ھ مخلوق�ات از جمل�ھ انس�ان م�ی ش�ود. و م�ا

ھ جنب�ھ ھ�ای ب�در ای�ن بخ�ش ب�ھ تک�رار آن مباح�ث نم�ی پ�ردازیم و فق�ط  ھمین کتاب و سائر آثار بھ تفصیل س�خن گفت�ھ و
  اصولی آن اشاره ای می کنیم و از جزئیات در می گذریم.

ب�اش و  زم�ان و ایس�تائی در جھ�ان! ی�ک آم�اده ماھی�ت زم�ان و ذات جھ�ان اس�ت : وض�عیت ص�فر در تی درضعیقیامت و
  شود.جر بھ ظھور جمال واحده خداوند میھشدار و خیزش و قیام در جان جھان، کھ من

عود ھ�م ص�: نزول و ص�عود! قلم�رو ن�زول ھم�ان قلم�رو خلق�ت اس�ت و قلم�رو جھان ھستی دو قلمرو و وضعیت کلی دارد
ای مان بھ معنزجریان رجعت بسوی خالق است. نقطھ تبدیل مرحلھ اول بھ دوم ھمان سرآغاز قیامت و سرآغاز ایستائی 

  الساعھ است.

رھی�ز و ک�ھ ھم�ان  پ مرحلھ اول ھمان مرحلھ خلق ش�دن و دور گش�تن از منش�أ (خ�الق) اس�ت ک�ھ عرص�ھ تق�وا م�ی باش�د
  شود.ه میمی باشد کھ دوره قیامت نامیدترس و گریز و دوری است. ولی مرحلھ دوم عصر رجعت و تقرب الی الله 

و  غاز می ش�وددر عرصھ دین، مرحلھ اول ھمان مرحلھ نزول انبیای الھی و شریعت ھاست و مرحلھ دوم با ختم نبوت آ
نس�ان کام�ل اھ اول شش ھزار سال بھ انج�ام رس�ید و ب�ا ظھ�ور  اس�لام و انسان کامل است. مرحل عرصھ امامت و ظھور

نن�ده کام�ت و خ�تم است و برپا کننده ای�ن قی (ع)کامل شد و رجعت آغاز گردید و پرچم دار این رجعت نیز خود علی (ع)علی
روز  عم قرآن ششزبھ زمان و بھ پایان برنده آن (آخرالزمان). چرا کھ زمان چیزی جز زمان خلقت عالم و آدم نبود کھ 

ن ک�ھ در ق�رآ ھزار سالھ است اهکھ روز پنج ھستیم مفتبطول کشید کھ شش ھزار سال بشری است. و ما اینک در روز ھ
 ام�ت کب�ری ومذکور است و روز قیامت است کھ کندترین روزھاست و مستمراً کندتر می ش�ود  ت�ا ب�ھ ص�فر برس�د ک�ھ قی

  ).لحظھ ظھور جمال  پروردگار است (الساعھ

ار زند دس�ت بک�و در این روز پنجاه ھزار س�الھ آن�ان ک�ھ نم�ی خواھن�د ب�از گردن�د و زم�ین را مھ�د حی�ات جاوی�د خ�ود س�ا
  می کند. تکنولوژی می شوند و دوزخ را برپا می کنند کھ البتھ این امر خود جبراً بشریت را وادار بھ رجعت

ط��ور فزاین��ده و ع��ذاب آوری دچ��ار ابط��ال ھ��ا و جنونھ��ا آن��ان ک��ھ می��ل ب��ھ رجع��ت ندارن��د اس��یر دوزخ تکنول��وژی ش��ده و ب
انسانیت خود را تباه میکنند. عده ای مجبور می شوند تا ھمھ ارزش�ھای انس�انی  ند ووبراندازیھا می ش دووجنایتھا و خ

م�ی را انکار کنند و بھ کفر جنون آسا مبتلا م�ی گردن�د و م�ابقی بازمان�دگان ک�ھ متوس�ل ب�ھ احک�ام اخلاق�ی و ش�ریعت ھ�ا 
 ً از دین وتظاھر ب�ھ ش�رع م�ی کش�ند وتس�لیم کف�ار م�ی ش�وند و ب�ھ اس�ارت  دست شوند منافق و دیوانھ می گردند و نھایتا

و تکنولوژی در می آیند و مقیم در دوزخ می شوند ولی دوزخ با ھم�ھ سرنش�ینان خ�ود روی بخ�دا دارد و ب�از م�ی گ�ردد 
  وا می گذارد.  گانش را مأیوس می کند وبخودھمھ ساکنانش را بھ جبر بسوی خدا می کشاند و پرستند
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ری�ک ردگ�ار از تاخ پرواس�ت: رُ » خرُ «قیامت ھمان فلسفھ دینی تاریخ است. تاریخ بھ لحاظ لغت نیز قلمرو آشکار بودن 
را  آشکارس�ازی خانھ زمان! چرا کھ جھان ھستی خلق شد تا آئینھ آشکاری جمال پروردگار باش�د ولاغی�ر. آنچ�ھ ک�ھ ای�ن

ریک شدن از این تا ر انداخت زمان بود کھ ھمان چشم زخم ابلیس بھ انسان بود و انسان را بھ تاریکی انداخت وبھ تأخی
  ه کند.جھان مشاھد با بھ آخر رسیدن زمان جبراً چشم انسان باز و روشن می شود تا جمال خدا را در تاریخ پدید آمد و

ود ب�ھ آت�ش خ�و ھ�ر ک�ھ ب�رای ای�ن دی�دار آم�اده نش�ده باش�د  فلسفھ قیامت ھمان فلسفھ روی�اروئی خ�الق و مخل�وق اس�ت.
  شود.ین تاریکی تاریخ از چشم انسان میدوزخ می افتد تا چشمش باز شود. آتش دوزخ موجب زدودن ا

ش م ش�دن ب�ھ آت�باطن گرائی و معرفت نفس دچار روشنائی دیده م�ی ش�ود و ی�ا ب�ا تس�لی آدمی یا  با رجوع بھ خویشتن و
  دار با خدا آماده شود.دوزخ، تا برای دی

ائ��ی و ش��ود و درب دوزخ ھ��م در ب��رون گرمیبھش��ت از ب��اطن و معرف��ت نف��س ب��از در قیام��ت پنج��اه ھ��زار س��الھ، درب 
یاب�د ی معرفتو تکنولوژی روی در روی یکدیگرند. و آنکھ بر تکنول�وژدر این عرصھ عرفان ژیسم گشوده است. وتکنول

شناس��ی ج��وع بخویش��تن و قلم��رو خودیاب��د. رج��وع بخ��دا ھم��ان رج��ات میاز آت��ش آن ن ق��ادر ب��ھ رجع��ت بخویش��تن اس��ت و
  باشد.می

ر غی��ر فلس��فھ قیام��ت ھم��ان فلس��فھ تنھ��ائی و پ��ذیرش تنھ��ائی اس��ت ک��ھ ج��ز از طری��ق خ��ود شناس��ی ممک��ن نم��ی ش��ود و د
  اینصورت راھی جز تسلیم تکنولوژی و ماشین دوزخ شدن وجود ندارد .

ا امت انسان ی�عرصھ قیامت رخ می نماید. در قی بر فلسفھ تاریخ است کھ درانسان مجبور است کھ خودش شود و این ج
ا دیدار لقھ ھستی رشود و جمال مطمی یابد و با ھستی دار روبرو می پذیرد و ھستیبازمیگردد و تنھائی خود را می بخود

  میکند و یا در دوزخ نابودی وارد می شود کھ دوزخ گریز از خویشتن است.

 بست ای�نبن  ودر جھان نیست و گریزش از تنھائی. قیامت عرصھ بن بست تاریخ  ریخ تنھائی انسانچیزی جز تاتاریخ 
 ھا ت�ا س�رحدنفرتھ�ا و ع�داوت بھاس�ت و ت�راکم جمعی�ت درح�ین اش�د اض�داد ویگریز است و لذا عرصھ اشد تجمعات و تخر

  . انفجار

  ِودپرس�تیو بش�ر در اش�د خ.م�رو جھ�انی ش�دنبھ لحاظی فلسفھ قیامت ھمان فلسفھ تم�دن و حش�ر جھ�انی م�ی باش�د و قل
 تلان�زوا مب�ارس�د. در اش�د جھ�انی ش�دن ب�ھ اش�د واران�ھ اش ب�ھ اش�د خودبران�دازی میتکنولوژیکی و مالکیت ھای جھانخ

  گی اش اشد بی نیازی و ایثار را ادعا میکند.شود در اشد نیاز و دریوزمی

ب�وده  دا از خلق�ترا انس�ان مقص�ود خ�ھ�دفی ج�ز انس�ان ن�دارد زی� قیامت در جنبھ معنا واقعھ ای تماماً انس�انی اس�ت زی�را
  است.

  .است ھ اشد استکبار و امپریالیزم و نیھیلیزمکخدائی بشر است  -ظھور خداست و لذا عرصھ ظھور خود قیامت عرصھ
ردم�ان در خ�دائی نائ�ل آم�ده و مق�ام خ�ود را انک�ار میکنن�د و م�ابقی م –انگشت شماری عارفان کھ براستی بھ مقام خود 

  اشد از خود بیگانگی دعوی خدائی میکنند.
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ثاب�ھ یخ او ب�ھ مھگل، تاریخ را تجسم وظھور الوھیت پروردگار در عالم بشر و جھان م�اده م�ی دانس�ت و ل�ذا فلس�فھ ت�ار
گ�ل را در ھعرفان ھگلی بود و مرکز اندیشھ اومحسوب شد. از ھمین نکتھ می توان واژگون س�الاری فلس�فھ و نگ�رش 

  قلمرو دین دریافت و آنرا غایت نفاق فلسفی دانست کھ دعوی دین و الوھیت دارد.

روردگار، پتھ بھ اذن ت نفس بشر است و قلمرو امتحانی کھ ابلیس در مقابل بشر می نھد البیبنظر ما تاریخ، تجسمّ ابلیس
ان کف�رش را عی� ورا از اندیش�ھ ھگ�ل  بزدای�د آنگونھ کھ در قرآن میخوانیم. در واقع مارکس توانس�ت ای�ن نف�اق م�ذھبی 

  د.وی زمین بورنماید و دست مایھ فلسفھ خود سازد کھ ھمان ماتریالیزم تاریخی و جبر تاریخ بعنوان مشیت بشر بر 

بر جکلاً  ست ودر قرآن کریم بوضوح درک می کنیم کھ پیروی از سنت پدران و جبر تاریخ ھمان نگرش فلسفی کافران ا
م ھ پراگم�اتیزر وعمل کافران است و کافران را بایس�تی پی�رو فلس�فھ جب�ر دانس�ت ک�ھ ھم�ان فلس�ففکی اساس گرائی فلسف

 تق�دیس حاکم بر دوزخ است ک�ھ در مکت�ب فلس�فی ویلی�ام جیم�ز آمریک�ائی بص�ورت ی�ک م�ذھب خودنم�ائی ک�رد ک�ھ عم�لاً 
فک�ران ام�وی ص�در اس�لام اس�ت ک�ھ از متکننده تکنولوژیزم مدرن است و بھ بیانی دیگر ھم�ان ظھ�ور فلس�فھ مرجئ�ھ در 

 تگاه جب�ارت دس�یسربرآورد و در نقطھ مقابل مکتب اختیار اھ�ل ص�فھ ق�رار گرف�ت و توجی�ھ گ�ر ق�درت حک�ومتی و ابلیس�
  اموی بود.

ک ده ھم�ھ ملائ�مذھبی میخوانیم کھ قبل از خلق آدم، ابلیس اش�رف مخلوق�ات خ�دا و مق�رب درگ�اه او و س�رکردر روایات 
زه را داد ک�ھ و این اج�ااند ھم بھ آدم بعنوان خلیفھ خدا را انکار کرد و بھ عداوت با آدمیان پرداخت. و خداو بود کھ مقام

د ی�روی از خ�وپبنی آدم را در اخلاص امتحان کند و ج�ز بن�دگان مخل�ص خ�دا م�ابقی بش�ریت را ب�ر دوزخ وارد کن�د و ب�ھ 
  بکشاند.

و  ادل�ھ پرداخ�تطغی�ان ک�رد و ب�ا خ�دا ب�ھ مج یق آدم س�رپیچی نم�ود وابلیس در عین حال کھ از امر خدا در سجده و تصد
  تحان کند.خدا را سرزنش کرد و بھ لعنت خدا مبتلا شد از طرف خداوند این اجازه را ھم یافت تا بشریت را ام

 ھی و در وج�گفتیم کھ ابلیس ھمان زمانیت نفس بشر است کھ بصورت تاریخ و تاریخ پرستی و نژادپرستی وسنت پرس�ت
 ده پرس�تی ک�ھو مدین�ھ فاض�لھ ب�روز میکن�د. گذش�تھ پرس�تی ت�وأم ب�ا آین�دیگری بصورت ای�ده آل پرس�تی و آرم�ان گرائ�ی 

  ستی.ھمی باشد در نقطھ مقابل » بایستی« مصادف با انکار اکنونیت (الساعھ) ورئالیتھ است و پیرو مکتب 

ج�اری حی�ات و ھس�تی. ح�ال ِ : انکار خدا و حقیقت درعھ می باشدات ھمان گریز از قیامت بمعنای واقعیت السیپس ابلیس
بق�ول ق�رآن ک�ریم  پس مخلصین ھمان عارفان اھل حال ھستند کھ از امتحان و وسوسھ ھ�ای ابل�یس مص�ون م�ی باش�ند و

در ھمھ حال مقیم در جنات نعیم می باشند و اعمال آن�ان ھم�ان اعم�ال خداس�ت و مظھ�ر اراده پروردگارن�د. ھم�انطور ک�ھ 
این مخلصین در مقام اولیای خدا درقرآن آمده است کھ از پس و پیش (گذش�تھ و آین�ده) مب�را و پاکن�د ک�ھ ن�ھ وصف حال 

حسرتی از گذشتھ دارند ونھ ھیچ ھراس�ی از آین�ده. این�ان را ب�ا ابل�یس و ابل�یس را ب�ا این�ان ک�اری نیس�ت زی�را از قلم�رو 
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سوسھ ھایش نیز تماماً در تاریخ پدی�د آم�ده اس�ت : تم�دن زمان خارجند. زمان ھمان قلمرو سلطنت ابلیس است وابزار و
  و فلسفھ و فرھنگ، سنت، دانش و فن و سیاست و ھنر و ......  

ً می دانیم و درک می کنیم کھ جبری جز زمان برای انسان وجود ندارد. این جبر در وجھ باطنی اش تما رو ای�ده در قلم� ما
 رو جامع�ھ درکدرک می شود و در وجھ بیرون�ی اش در قلم� ،گذشتھ اند از تجمنھا و احساساتی کھ معطوف بھ آینده و 

 اد و س�نت ومی شود کھ ترمینال تاریخ است و روی بھ آینده ھای ایده الی دارد و ش�امل وج�وھی چ�ون حکوم�ت واقتص�
  قانون وامثالھم می شود .

 ھ�ائی اس�ت ک�ھراستن از آن ، ھمان فائق آمدن بر نفس و برخ زمان در نفس و روان بشری کارخانھ تولید جبر است. و
ھ ب�ا حکم�ت باس�تان ش�رق وغ�رب جھ�ان، نھ�ری افس�انھ ای مط�رح اس�ت ک� چیزی جز رھائی از اسارت زمان نیس�ت. در

نھ�ری در  نوشیدن از این نھر، فراموشی عظیمی حاصل می آید کھ موجب حیات جاودان است و رستگاری بزرگ. چنین
ی�ن آب ، ک�ھ خاص�یتی مش�ابھ دارد. ای�ن نھ�ر و فراموش�ی حاص�ل از نوش�یدن ااس�ت » کوثر«فرھنگ اسلامی موسوم بھ 

 وھ�ائی ب�رایھمان پاک شده گی از زمان است زیرا کھ فراموشی ھمان فراموش کردن ت�اریخ گذش�تھ اس�ت ک�ھ مولّ�د آرز
ی�د حی�ات جاوھ ب�آینده می شود و قلمرو احساس نابودی است و لذا نوشیدن و یا استحمام با آب این نھر موج�ب رس�یدن 

در فرھن�گ  است کھ در حکم�ت باس�تان ص�احب و ی�ا رھنم�ای بس�وی ای�ن نھ�ر شخص�یت ھ�ائی چ�ون خض�ر نب�ی اس�ت و
م��ان اس��ت ک��ھ او را س��اقی ک��وثر م��ی نامن��د. ک��ھ بھرح��ال راه و روش رس��یدن ب��ھ چن��ین نھ��ری ھ (ع)ھ��م عل��ی اس��لامی

اس�ارت  وی�د اس�ت و راه نج�ات از زمانی�ت خودشناسی و عرفان است و بنظر ما خود معرف�ت نف�س ھم�ان آب حی�ات جاو
  ابلیس است.

جب ر ھر چیزی موبنیز جز معرفت بر این امر نیست. اصولاً معرفت  »ت و تاریخیابلیس«زمانیت بنظر ما راه رھائی از 
ارت نف�س اس�ت آن چیز. از جملھ معرفت ب�ر نف�س تنھ�ا راه رھ�ائی از اس� ن چیز می شود و احاطھ برآرھائی از اسارت 

ن د بلک�ھ انس�ات م�ی باش�د. و نی�ز اینک�ھ ق�رار نیس�ت ک�ھ زمانی�ت در نف�س انس�ان ن�ابود ش�ویکارخانھ زمانی�ت وابلیس�کھ 
ا بل�یس نف�س ربایستی بواسطھ معرفت نفس بر زمانی�ت نف�س ف�ائق آی�د و ب�ر آن احاط�ھ یاب�د و ام�ام زم�ان خ�ود ش�ود و ا

  تحت فرمان آورد.

مام�ت نف�س ارفتھ و ب�ر آن مس�لط گردی�ده اس�ت. پ�س عرف�ان نف�س ھم�ان  امام زمان کسی است کھ از زمان و تاریخ فرا
  است و درجات معرفت بر زمان تسلط بر آن است.

در واقع زمان ھمان مدتی است کھ ابلیس بھ انک�ار مق�ام خلاف�ت اللھ�ی انس�ان پرداخت�ھ ت�ا آنگ�اه ک�ھ دس�ت از ای�ن انک�ار 
بھ تصدیق خ�ود کش�انید و تس�لیم خ�ود س�اخت زم�انش ھ�م بس�ر  بردارد و انسان را تصدیق کند. پس انسانی کھ ابلیس را

می آید و آخرالزمانش آغاز می شود وآستانھ خروج از زمان پدی�د م�ی آی�د. و کس�ی ک�ھ از زم�ان خ�روج نم�ود از قلم�رو 
تاریخ و سنت و قوانین و شریعت ھا خارج شده است و برای حفظ مقام انسانی خود نیازمند بھ ھ�یچ ام�ری در خ�ارج از 
خود نیست واین ھمان انسان کامل است. چنین انسانی  اسوه اخلاق  سلیم و صادقانھ و خودجوش اس�ت و نی�ازی ن�دارد 

از بیرون بر خود حاکم نماید تا نیازھایش رفع شود و خود را مھار نماید. دین در چنین انسانی قلبی و ذات�ی  کھ امری را
  در درجات.و خودجوش شده است. و این ھمان مقام امامت است 
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میزان�ی ک�ھ بجھ�ان واق�ع و خاص�ھ انک�ار خ�دا در انس�ان موج�ب زمانی�ت و از خ�ود بیگ�انگی و جبرھاس�ت.  انکار خدا در
از خ�دا  ، حاص�ل ج�دائی انس�ان»خ�ود«بھ معنای » نفس«بواسطھ معرفت درک شود ابلیس می رود. » خود«نابوده گی 

ً » من«یا » خود«وانکار خدا در انسان است و لذا   در» خ�ود«. ای�ن  دارای ذاتی تاریخی و زم�ان گراس�ت وابلیس�یتماما
  ید.آشود از این انحلال ، خدا آشکار می جریان خودشناسی منحل می

ھایت�اً ن ز میزند ومی دانیم کھ ابلیس تحت عنوان پرستش خالصانھ خدا و عشق بھ او از امر او در سجده کردن آدم سربا
انا قیاس ن انکار ھمو منطق ابلیس در ای خار آمیز.تند وبھ جھنم میرود بطرزی افخداوند را ھم متھم بھ فریبکاری می ک

ک م آدم را در. و ب�ا اینک�ھ ابل�یس، عل�لج�نبظاھر است ب�ین خ�ودش و آدم. زی�را ابل�یس از آت�ش ن�اب اس�ت و آدم ھ�م از 
  .یق نمی کندمیکند کھ از وی برتر است و ھمھ اسماء  واسرار در نزد اوست ولی با اینحال آدم را تصد

ھ ک�می دان�یم  می دانیم کھ کل تکنولوژی بر ریاضیات است و ریاضیات از منطق است و منطق بر قیاس استوار است. و
رده ن تبعی�ت نک�ذات تکنولوژی و صنعت از آتش است. و نیز بھ تجربھ درک می کنیم کھ تکنولوژی ھرگز از اراده انسا

اس�ت و در  ھمھ آرمانھای بش�ر بواس�طھ تکنول�وژی مب�دل ب�ھ س�راب ش�ده بلکھ انسان را تحت فرمان خود گرفتھ است و
کنول��وژی و م�ی دان��یم ک�ھ ھم��ھ ای�ن وی��ژه گیھ�ای ت.و رس�وا م��ی گ�ردد واق�ع آدم�ی بواس��طھ تکنول�وژی امتح��ان م�ی ش��ود

ی ای�ن اواس�طھ الق�و ب داردو نیز در قرآن می خوانیم کھ ابلیس کاری جز دادن وعده ھای زیبا ب�ھ انس�ان ن�ابلیسی است. 
د لق�اء م�ی ش�واوعده ھا بھمراه غرور است کھ انسان را مطیع و برده خود می سازد. این وعده ھا بواس�طھ تکنول�وژی 

  و این غرور نیز.

لم ن خ�ود در ع�انھ�اد و او را جانش�ی خداوند آدم را از صورت و روح خود خلق نم�ود و ک�ل عل�م و اس�رار خ�ود را در او
اب�ا  ش�اکی ش�د و فرا رفت و بر عرش فنا مستقر شد. ابلیس از این خلق�ت و اراده خ�دا ھستی نمود و خود از عالم ھستی

، او را  ابل�یس نم�ی خواس�ت کس�ی  ج�ز خ�ودش ورزید. خداوند میخواس�ت ت�ا خ�ود را در انس�ان آش�کار و معرف�ی کن�د و
ر ن ش�ود و ب�ن�د، انس�ابشناسد و بپرستد. ابلیس نمی خواست کھ خداوند در جسم آشکار شود یعنی نمی خواست کھ خداو

یچ یخواس�ت ب�ی ھ�دوستی داشتھ باشد. ابلیس خواس�تار تنھ�ائی خ�دا ب�ود و خ�دا را تنھ�ا م جای انسان بنشیند وبرای خود
ی رین ح�د یعن�دوستی. و چون خداوند برای خودش دوستی آفرید ابلیس کافر و منکر شد و خدا را ترک گفت و ب�ھ دورت�

م انک�ار ھ�ل�ی او ب�از ود خواستھ بود زیرا خداوند بھ او تابھ آخر مھل�ت توب�ھ داد ودرک اسفل تبعید شد. این یک تبعید خ
من�ع نمای�د  ستی با خدانمود و خداوند را متھم بھ فریبکاری ساخت و رفت تا بھ فریب بنی آدم بپردازد و آدمیان را از دو

ود را ب�ر ی توانس�ت خ�آدم م� م نشستھ بود وتا خود آدمیان دعوی خدائی کنند و خدا را انکار نمایند. زیرا خدا بر جای آد
مان وسوسھ و ھخدائی می باشد. این  –خدا پندارد. این ھمان کفر انسان است کھ احساس خود  جای خدا احساس کند و

  فریب ابلیس است.

و انس�ان فق�ط بواس�طھ معرف�ت نف��س م�ی توان�د درک کن�د ک��ھ خ�ودی ن�دارد و فق�ط خداس��ت ک�ھ ھس�ت و انس�ان از ھس��تی 
بلکھ می گوید: من نیس�تم و خ�دا » من خدا ھستم«کھ دارای ھستی شده است. چنین انسان عارفی نمی گوید کھ  خداست

ھست. این واقعھ بواسطھ معرفت نفس حاصل می شود و مقام دوستی ب�ا خداس�ت ک�ھ ع�ین یگ�انگی ب�ا اوس�ت ون�ھ حت�ی 
  اتحاد با او. این مقام عبادالله المخصلین و اولیای خداست.
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 :عن�ی بگوی�د یست کھ انسان خود را خدا بداند و شرک آن است کھ انس�ان خ�ود را ش�ریک در وج�ود خ�دا بدان�د کفر آن ا
  من ھستم و خدا ھم ھست. ھر چند کھ ھستی خدا را برتر بداند باز ھم مشرک است.

را  س�ی اش خ�دااخدائی قائل نیست جاھل است و کمترین معرفتی بر خ�ود ن�دارد. انس�ان ب�ا آغ�از خودشن زانسانی کھ ھنو
ھک�اری ل�ذا در تب ھ�د ب�ھ احک�ام دی�ن خ�دا نیس�ت وعھم می شناسد ولی کافر می شود یعنی خود را خدا می پندارد و لذا مت

و در  رک م�ی ش�ود.ش�افراط میکند چون خود را خدا می داند. و بتدریج بواسطھ بلایا و عذابھا بھ ایمان میرسد و دچار 
ل�یس را ب�ھ ت. و ابس�می گ�ردد و خ�دا م�ی مان�د. و  ای�ن مق�ام ولای�ت و امام�ت امحو » خود«کمال معرفت نفس است کھ 

  چنین کسانی راھی نیست.

ھ�م  خ�دائی و بیخ�ودی عارفان�ھ –ش�رک اس�ت. وض�عیت ھم�ھ » خود و خدا«خدائی، کفر است. وضعیت  –وضعیت خود 
  اخلاص است.

یوان�ھ ان م�دھوش و بیخ�ود و ح�ریص و دو م�ذھب وخ�دا، ی�ک حی�وو بیگ�انگی از ع�الم غی�ب انسان در عرصھ جاھلی�ت 
د ون�اگون ش�اھاست و کمترین آگاھی و اشرافی ھم بر این وضع خود ندارد. و فق�ط در قلم�رو دی�ن اس�ت ک�ھ در درج�ات گ

ی�ن ادا پن�دارد. ن اس�ت ک�ھ خ�ود را خ�آبیگانگی خود می شود و سعی میکند بر آن فائق آید. نخستین و ساده ترین تلاش 
 عامیان�ھ و در بیان فلسفی، اومانیزم نامی�ده م�ی ش�ود ودر فرھن�گ اس�لامی و ش�رقی ی�ک عرف�ان یک کفر دینی است کھ

  الھوسانھ.وجاھلانھ است و مھد درویشی گریھای گوناگون است و انالحق گفتن ب

 م�ی گی�رد و ولی در قلمرو تعھ�د دی�ن و ایم�ان اس�ت ک�ھ انس�ان براس�تی دو ش�قھ م�ی ش�ود: خ�ود وخ�دا. و ل�ذا جھ�اد اوج
م�ان توحی�د و ھ از وج�ود انس�ان ج�ز خ�دا نمان�د ک�ھ ای�ن  در خدا حل ش�ود و» خود«بالا رونده نیاز است تا  ت نفسمعرف

اھ�ل جانس�انھای  اخلاص و یگانگی است و مقام امامت. بھ لحاظ منطقی مقام امامت نیز کمال بیخودی انسان است و ل�ذا
ندارن�د ین خ�ود م�ی پاحساس سنخیت ویژه ای دارند وآنھا را ع�کھ غرق در بیخودی ناخود آگاه قرار دارند با این امامان 

س�تند ود ونب�ود ھب�. تفاوت این دو نوع انسان اینس�ت ک�ھ ھ�ر دو در قلم�رو ب�ود و نب�ود ق�رار ندارن�د. ج�اھلان در م�ادون 
ب�ود و  بینر نفاق دوعارفان کامل ھم در فراسوی بود ونبود ھستند. ولی ھر دو یگانھ اند: ناس و شاھد! و مابقی مردم 

  نبود سرگردانند: نفاق بین خود و خدا. اینان دچار ابلیس ھستند.
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  رهبري فلسفه حکومت و  -18

ئ�ق ختی�ار و علاجزئیات زن�دگی دارای ا ھر کسی در کلیات زندگی تحت رھبری و اطاعت فرد دیگری قرار دارد و فقط در
اص�ل امام�ت  و دی�ن ھ�ر دو را ش�امل م�ی ش�ود. ای�ن ھم�انفردی است. این یک اصل ذاتی و اجتناب ناپذیر است کھ کف�ر 

ان و امت گاه پنھ�در ھمان حال مأموم فرد سومی می باشد. این امام و ام ذاتی می باشد کھ ھر کسی امام دیگری است و
 ول�ی ع�اطفی. ونی ی�ا معن�وی ونق�ا گاه آشکار است. این ھمان حق حکومت در معنای عالم است اعم از حاکمیت مادی و

وع حکوم�ت ن�حال ھر انسانی در آن واحد مشمول این ھر دو نوع حکومت می باشد در درج�ات گون�اگون. و ای�ن دو بھر
کوم��ت حرابط��ھ ای معک��وس دارن��د یعن��ی ھ��ر انس��انی بمیزان��ی ک��ھ تح��ت حکوم��ت معن��وی وع��اطفی ق��رار دارد از قلم��رو 

  ست امام نامیده می شود.قانونی و سیاسی مبراست. و کسی کھ دارای حکومت مادی و معنوی توأمان ا

ھ ھویت یگان قدرت حکومت و رھبری ھمان قدرت اراده است کھ برخاستھ از قدرت یقین درباره امور می باشد و حاصل
یش�تر لقای ام�ر بو خودیت متکی بھ نفس می باشد و ھر چھ کھ این اراده و یقین ویگانگی و خودیت بیشتر باشد قدرت ا

  تر می کند.وسعت فرمان را بیش است وعمق و

ھ ب�س�خن اس�ت » رس�ائی«ر ق�درت بلاغ�ت کلم�ھ اس�ت. بلاغ�ت بمعن�ای ق�درت م�ت و رھب�ری دوک�ل ق�درت حک یبھ لح�اظ
ان ب�ھ قص�د اعماق وجود انسانھا. پس قدرت حکومت ھمان قدرت رسا بودن و نفوذ کلمھ اس�ت در اذھ�ان و قل�وب دیگ�ر

گی باشد ی ذات یگاناکلام او دار بمیزانی کھ ھویت رھبر و متحد و متمرکز ساختن اراده مردمان بر مدار امری معینّ. و
ائرین در واقع س� وقدرت رھبری بیشتری دارد و اراده افراد و گروھھا را متمرکز و یگانھ می سازد و بحرکت وامیدارد 
اس�ت  نس�انا درون را صاحب اراده ای مختار و فعال می نماید. زیرا قدرت اراده ھمان قدرت اتحاد و ھماھنگی نیروھای
ی آورد. م�ه را پدی�د و رھبر کسی است کھ این نیروھای متفرق در باطن افراد و در روابط انسانھا را متحد میکن�د و اراد

احد وانگی امری رھبر نھ تنھا خود صاحب اراده است بلکھ مولد و بیدار کننده اراده در سائرین است. پس حکومت ویگ
راده ااس�ت ق�درت ھ�م حاص�ل اراده اس�ت و » ق�درت« مت و رھب�ری ھمان�ا است. و اگر موضوع محوری در قلمرو حکو

  حاصل اتحاد نیروھای باطنی در درون افراد است.

ی�ام خ�ود پقدرت ھمان قدرت مخاطب ساختن است و ق�درت رس�انیدن پی�ام. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ص�احب پی�امی اس�ت و ب�ھ 
ص�ل س�ت و ای�ن اھم�ان ق�درت پی�ام آوری و پی�ام رس�انی ا د. پ�س ق�درتب�باور و یقین دارد قدرت رسانیدن آنرا ھم م�ی یا

ھ بش�ر را ، نف�س ناطق�(ع)ک�ھ ام�ام ب�اقرب�ھ ی�اد آوری�م  حکومت و رھبری است. و این ھمان قدرت نط�ق و منط�ق اس�ت. و
 ب�ر ھ وج�ود، ق�درت و س�لطرھبری ھمان قدرت خدا در بش�ر اس�ت قلمرو الوھیت پروردگار در انسان می داند. پس قدرت

 ئی ت�ر اس�ت و: امر بھ شدن! پس ھر کھ نطق�ی ناف�ذتر و محرکت�ر دارد خ�دامی باشد» کن فیکن«و قلمرو امر عدم است 
  قلمرو امر خدا بر بشر است.

اخت م�ردم اس�ت و نپس قدرت حاکمیت و رھبری ھمان قدرت ارتباط برق�رار ک�ردن ب�ا م�ردم اس�ت و ای�ن ام�ر مس�تلزم ش�
آدمی از نف�س واح�ده اس�ت و ھ�ر ک�ھ ب�ھ نف�س واح�ده خ�ود رس�ید وآن�را شناخت مردم معلول شناخت خویشتن است زیرا 
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شناخت ھمھ را شناختھ است ولذا می تواند نطق ھمھ نفوس بشری باش�د. و چن�ین کس�ی حک�یم اس�ت. پ�س حاکم�ان بای�د 
  حکیمان باشند و صاحب حکمت و معرفت نفس.

ی س�خن چون ط�وط ک مقلد و میمون است وھر کھ سخن گوید لزوماً صاحب نفس ناطقھ در خویشتن نیست و چھ بسا ی
وی�د ول�ذا می گوید. صاحب نطق کسی است کھ ب�ھ توحی�د نف�س رس�یده و خداون�د از مق�ام ای�ن توحی�د در وی س�خن م�ی گ

ر تحت ت�أثی ووند نامرش جاری می شود یعنی بھ قلوب کھ منظر خداست میرسد و قلوب کھ کانونھای اراده بشرند می ش
  در می آیند. قرار می گیرند وبھ حرکت

ریافت�ھ وحی�د را دده و تیسخنی کھ از دل بر آید لاجرم بر دل نشیند: این بدان معناست کھ حکمی کھ ب�ھ معرف�ت قلب�ی رس�
ت ت توحی�دی اس�در واقع خداوند از مقام دل او سخن میگوید. زیرا معرفت قلب ھمان معرف است از دل سخن می گوید و

م�ل یعن�ی وحدانیت وجود اوست و زبان خداس�ت. و چن�ین کس�ی ی�ک حک�یم کا زی نفس او کانونکو قلب انسان ھستھ مر
  امام است.

د نفقان م�ی باش�اشند مجبور بھ دیکتاتوری و ستم و خبتا زمانی کھ حکومتھا صاحب چنین قدرت حکیمانھ و معرفتی ن و
  بالاخره ساقط می شوند. ادامھ دھند و تا حکومت خود را

ه از قل�وب ی عارف می تواند مردمی و براستی دموکراتیک باشد یعنی س�ربرآوردانھ و حاکممپس فقط یک حکومت حکی
ی ن�ھ باش�ند یعن� مردم. ولی عموم حکومتھا و حاکمان معلول بی اراده گی مردمند وخود نیز اسوه ھای ب�ی اراده گ�ی م�ی

 یس�ت ونردم م�ب�ان زمتھائی بھ دل خود راه دارند و دارای نفس ناطقھ اند و نھ بھ دل مردم راھی می یابند. و چنین حکو
ھ حک�م اصولاً صاحب نط�ق نیس�تند ل�ذا ص�احب زر و زور و تزوی�ر و ش�کنجھ وس�رکوب تس�لیحات ھس�تند و ب�دین واس�ط

  ند.میران

مح�ور  وجود را بر از بالاتنھ و پائین تنھ. ولی کل حکومت و حاکم موحد وحکیم بر تمامیت وجود مردم حکم میراند اعم
رانن�د بش�ر حک�م می ی ظالم و جاھل اساساً بر پائین تنھ و غرایز حی�وانیھامیراند. ولی حکومتدل میخواند و بخدمت حق 

ر دو ب�ر وس�یالیزم ھ�و بالاتنھ را ھم بخدمت و مرید پائین تنھ میخوانند. فی المثل امروزه حکومتھ�ای س�رمایھ داری و س
ی عن�ی حکومتھ�ایاز دو غریزه حی�وانی اس�ت. مدار پائین تنھ حکم میرانند و تفاوت این دو در ارجحیت و محوریت یکی 

ا اس��اس د درحالیک��ھ حکومتھ��ای سوسیالیس��تی ش��کم رن��جنس��ی ق��رار داده ا هس��رمایھ داری مح��ور را زی��ر ش��کم و غری��ز
ت ای�ن تح�ت حاکمی� حکومت قرار داده ان�د. ول�ی ھ�ر دو بالاتن�ھ را ام�ری ثانوی�ھ و بخ�دمت پ�ائین تن�ھ گرفت�ھ ان�د. مردم�ان

 وج�ود بط�ور تی دوشقھ و منافق و رنجورن�د. فق�ط حک�ومتی ک�ھ بتوان�د ب�ر قل�وب حک�م بران�د ب�ر ک�لحکومتھا دارای ھوی
  عادلانھ و توحیدی حکم میراند زیرا قلوب انسانھا کانون اراده و ھستی آنھاست.

واحد اس�ت ھمچ�ون ی�ک ف�رد انس�انی . و بلک�ھ ک�ل جامع�ھ بش�ری در معن�ای  ھر جامعھ ای یک بدن و موجودیت کامل و
کامل است. و افراد و گروھھای بشری ھریک بھ مثاب�ھ عض�و و جنب�ھ ای از ای�ن  ئی اش بھ مثابھ یک انسان واحد ونھا

ھیکل واحد است. برخی بھ مثابھ پا ھستند وبرخی بھ مثابھ دست می باشند. گروھھائی تشکیل دھن�ده پ�ائین تن�ھ بش�ریت 
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ی   تش��کیل دھن��ده دل انس��ان م��ی باش��ند و گروھھ��ائی ھ��م ھس��تند وگروھھ��ائی ھ��م تش��کیل دھن��ده بالاتن��ھ ان��د. و گروھھ��ائ
  تشکیل دھنده سر ھستند و........

ردم. م�حکوم�ت ب�ر  در کلام نھائی کسی کھ بتواند بواسطھ بالاتنھ اش بر پائین تنھ خویش حکم براند حکیم است و لای�ق
جامع�ھ را  ران�د و ل�ذالاتن�ھ م�ردم حک�م میکسی کھ تحت فرمان پائین تنھ اش باشد در مقام حاکم ھم با پائین تنھ اش ب�ر با

  از عقل وعاطفھ ساقط می کند. دیوانھ می سازد و واژگون و

ن�ین حکومت واقعی ھمان حاکمیت حکمت است. و حکوم�ت جابران�ھ حک�یم ب�ر م�ردم غی�ر ممک�ن اس�ت و حک�یم ھرگ�ز چ
محص�ول  خ�لاف جب�ر اس�ت چ�ونت ب�ر م�حکومتی را نمی پذیرد زیرا مجبور می شود کھ حکمت را زیر پ�ا نھ�د زی�را حک

  اختیار و انتخاب و خرد و یقین می باشد.

انتخ�اب  آنھا قدرت تنھا ارزش دموکراسی ھای جدید اینست کھ مردم بھ تجربھ در می یابند کھ اصالت پائین تنھ ھرگز بھ
ن ای�ن امک�ا یتحکومتی عادل و عاقل را نمیدھد. دموکراسی مدرن چیزی جز اصالت حاکمیت پائین تنھ نیست و ب�ھ بش�ر

ن ر ت�ا قب�ل از رس�یدد البتھ اگرا میدھد تا آزادی پائین تنھ را تا بھ آخر تجربھ ودرک کنند تا نھایتاً بھ اصالت بالاتنھ برسن
  بھ چنین حقی، ھلاک نشوند.
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  فلسفۀ قلب -19

دوس�ت  و، ھم کانونکانون توجھ ا ، ھم کانون ادراک نھائی او ، ھمون اراده اوھم کانون حیات اوست ھم کانقلب انسان 
س ھ��راس و داش��تن و نف��رت ورزی��دن، ھ��م ک��انون ب��اور و تردی��د و انک��ار، ھ��م ک��انون تغیی��ر و ثب��ات و ھ��م ک��انون احس��ا

ش�ھ خزان�ھ تو و شجاعت و نھایتاً کانون درک بود ونبود. قلب انسان مبدأ و معاد وجود اوس�ت و م�دخل و مخ�رج جھ�ان.
و  انس�ان اس�ت اده ک�ن فیک�ون خداون�د اس�ت. و ل�ذا فلس�فھ قل�ب ب�ھ مثاب�ھ فلس�فھ ک�ل وج�ودجاودان. قلب انسان قلم�رو ار

نس�ان اس�ت اشناخت قلب تنھا شناخت اصیل و حقیق�ی انس�ان از خویش�تن اس�ت. قل�ب انس�ان ب�ھ مثاب�ھ ق�وه مقنن�ھ وج�ود 
نس�ان اب�ر وج�ود  انین ح�اکمھمانطور کھ ذھن انسان بھ مثابھ قوه قضائیھ است و تن او بھ مثابھ قوه مجریھ. ش�ناخت ق�و

ر ب�انین حاکم فقط از طریق شناخت قلب ممکن می آید و لذا شناخت ذھن و سائر اعضای بدن انسان ھم بدون شناخت قو
  آنھا کھ شناخت قلب است ممکن نمی شود.

و اس�ت  لذا درک می کنیم ک�ھ انس�ان ت�ا چ�ھ ح�دی درب�اره خ�ود خویش�تن جاھ�ل اس�ت زی�را از ش�ناخت قل�ب خ�ویش غاف�ل
اره یرس�د وھم�ومه کنن�ده امیخواھد ذھنیت و بدن خود را بدون شناخت قلب بشناسد و لذا بھ شناختھائی بی ریشھ و گم�ر

در  داخ��فری�ب میخ��ورد زی�را س��لطان وج�ود خ��ود یعن�ی قل��ب را نم�ی شناس��د. ش�ناخت قل��ب ھم�ان ش��ناخت اراده و حض�ور 
ریم ک�است قرآن  اریخ بشر بھ شناخت قلب انسان پرداختھانسان است وشناخت جریان خلقت انسان و تنھا کتابی کھ در ت

  است و معارف منسوب بھ امامان شیعھ و سپس عرفان اسلامی.

اس�ت و » نک�«کل واکنش ھای مربوط بھ تن و اعصاب و روان آدمی معلول کنش قلب انسان اس�ت. قل�ب انس�ان کارگ�اه 
  مابقی اعضاء ھم قلمرو فیکون می باشند.

یاب�د ود را میقلمرو درک و دریافت موجودات عالم. ذھن نیست کھ وج�است و ھم » بودن«و باعث  قلب انسان ھم کانون
 دان�شن خط�ای ب�ھ ای�ده و آرم�ان و قض�اوت م�ی کش�اند. وای�ن بزرگت�ری بلکھ ذھن فقط  وجود را تجزیھ وتحلیل میکن�د و

ف�ت لخط�ای معرا ین خطاس�ت. ای�ن امّ اک می داند و ھمھ خطاھا و گمراھیھای بشر از ھم�بشر است کھ ذھن را کانون ادر
خطاس�ت ک�ھ  بشر مدرن می باشد و کل جریان موسوم بھ خردگرائی کھ روح حاکم بر تمدن مدرن اس�ت برخاس�تھ از ای�ن

ی ای�ن تم�دن عل�ت م�ی پن�دارد و ای�ن راز واژگ�ون س�الار علت و معلول را در قلمرو شناخت تشخیص نمیدھ�د ومعل�ول را
س�ت ا. و دک�ارت تی و ایده آلیزم می باشد کھ بانی اصلی آن افلاطون است در عصر قدیماست و نام فلسفی اش ذھن پرس

  در عصر جدید. و کامل کننده این خطا ھم ھگل است کھ اساس نیھیلیزم فلسفی را بنا نھاده است.

قیق�ت یعن�ی کھ برخاستھ از ریشھ یونانی این واژه است نتوانستھ است بھ قلم�رو ح» عشق بھ حقیقت« فلسفھ بھ معنای 
را بعن��وان سرچش��مھ ادراک نف��ی و ط��رد نم��وده ک��ھ ای��ن انک��ار ھم��ان اس��اس م��درنیزم و » دل«دل وارد ش��ود و بلک��ھ 

تکنولوژیزم و الحاد مذھبی است کھ نھایتاً بھ نیھیلیزم اخلاقی رسیده است. زیرا برای اصول اخلاقی ھیچ حق�ی واح�د در 
ج�ز اراده ب�ھ  و بلکھ غایت ذھن گرائی بھ ابطال کل اخ�لاق م�ی انجام�د وقلمرو ذھنیت استدلالی و منطقی بدست نمی آید 

زیرا حقوق اخلاقی و ارزش ھای مذھبی و باورھ�ای مت�افیزیکی ھرگ�ز در قلم�رو ذھ�ن ک�ھ قدرت ارزشی باقی نمی ماند. 
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پاک��دامنی، ن��دارد ، قاب��ل درک و تص��دیق نیس��ت. ل��ذا مف��اھیمی چ��ون حی��ا، وفا، ج��ز قی��اس و دیالکتی��ک اب��زاری ب��رای ک��ار
خدا و عشق در قلمرو ذھنیت و منطق پوچ  گردید و بلک�ھ مب�دل ب�ھ ارزش�ھای ض�د عقلان�ی ش�د. گذشت، وظیفھ، ابدیت، 

حیا نوعی ریا و بیماری روانی  تلقی ش�د. عش�ق ھ�م غای�ت فریبک�اری فھ�م گردی�د و خ�دا ظ�رف خودپرس�تی گش�ت. زی�را 
ھ حت�ی درک موجودی�ت ھ�ر چی�زی بعن�وان ک�ش�دنی نیس�ت و بلھیچ حق و معنای واحد و جاودانھ جز بواسطھ قلب درک 

اس�ت ک�ھ » ش�دن«ق�ادر ب�ھ درک  یک چیز  واحد ھم فقط در دل انسان ممکن می ش�ود و ن�ھ در ذھ�ن. ذھ�ن انس�ان فق�ط 
جن�ون م�ی گ�ردد ھم�انطور ک�ھ در  تکام�ل مب�دل ب�ھ دور باط�ل و آنھم اگر متکی بھ فھم قلبی نباشد کل این جریان ش�دن و

  چھ شد.فلسفھ نی

حرکت  صدیق نیست.تمقولھ رشد و تکامل و تعالی و معنویت انسان مطلقاً در قلمرو ذھن بدون ادراک قلبی، قابل فھم و 
اگ�ر متص�ل  و ن�ابودی میرس�دجوھری حرکتی در قلمرو دل انسان است زیرا کمال ادراک ذھنی بھ ع�دم و عب�ث و ھیچ�ی 

  بھ معرفت قلب نباشد.

فی س�ت زی�را ع�ارامد و رشد یافت کھ متأسفانھ در عصر جدید دچار رکود گشتھ آسلامی پدید فلسفھ قلب فقط در عرفان ا
 ی درک قلب�یبھ قلمرو معرفت قل�ب بکش�اند وج�ود نداش�تھ اس�ت. ای�ن کت�اب ت�لاش ب�را جھان مدرن را کھ انسان مدرن و

یم م نم�ی ت�وانم�درنیزم نرس�ی ن و انسان مدرن است. و تا بھ غایت ادراک ذھنی یعنی ب�ھ درک عب�ث و ن�ابودیرجھان مد
  برتر را درک کنیم. این نیاز می تواند آستانھ ورود بھ عرفان قلب باشد. نیاز بھ معرفت دگر و

د ت�ا ھ کم�ال برس�ھان دل کھ جھان عرفان و شناخت حقایق ذاتی و جاودانھ است بایستی عقل استدلالی ب�برای ورود بھ ج
لب�ی ل و معرف�ت قھ ک�ل ای�ن ذھنی�ت جھ�اد نم�ود. ای�ن جھ�اد مقدم�ھ ورود ب�ھ دبیند و آنگ�اه بایس�تی ب�ر علی�بغایت خود را 

باش�د. ذھنی�ت می ات از حصارجاست. جھاد بر علیھ مقدسات و بدیھیات ذھنی اعم از دینی و علمی و فرھنگی، تنھا راه ن
دی و بق�ای م�ا آی�د ناپذیر است زیرا در ذھن پرستی آخرالزمان جز جنون و جنایت حاصل نمیاین خروج امروزه اجتناب 

  بشر نیز در تھدیدی حتمی است.

دون کھ چنین جھاد و خروج�ی در جھ�انی ک�ھ عص�ر غوغ�ا و قداس�ت ذھ�ن گرائ�ی اس�ت بخ�ودی خ�ود و ب�و واضح است  
نس�انی می اس�ت، انمائی یک انسان اھل دل ممکن نمی آید کھ چنین انسانی ھمان پیر یا ام�ام در عرف�ان اس�لاھیاری و را

  و قلبی است. یشده وحق ھر امری را درک میکند ودرباره ھر چیزی دارای علم یقین کھ بر دل وارد

  واقعھ ای در دل انسان است و نھ ذھن.» تشخیص«اصولاً مسئلھ ای بنام 

ز قل�ب اگیھ�ا و موجودی�ت ھ�ا تمام�اً ص�دا و ب�و و ح�الات و ص�فات و ویژ تشخیص چیزھ�ا از یک�دیگر وتش�خیص رن�گ و
 لوی�توا قض�اوت و واین دریافتھا را بھ قیاس می کشاند و قلمرو کاربردھا و برنام�ھ ریزیھ�ا  است و نھ ذھن. ذھن آدمی

دراک اس واقع�ھ ای در قل�ب انس�ان اس�ت ک�ھ اس�ا» توج�ھ«است در خدمت حیات دنیوی و توسعھ معیشتی. ھمانطور کھ 
ل ھ ش�ناخت در داب�د. م�واد اولی�چیزھ�ا را در م�ی ی جھان می ش�ود و می باشد. یعنی دل انسان است کھ متوجھ چیزھا در

  آرزوھای بشر است. می آید و ذھن ھمچون کارخانھ تولید کالاھای ضروری و مورد نیاز آمال و پدید
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علی�ت ای بک�ر در ور دارد کھ پدیده فکر دارای ذاتی فی البداعھ و الھامی است و ھمھ افکار ناگر روانشناسی جدید اذعا
ی��ن ده ان��د و ار دل و دریافتھ��ای قلب��ی اس��ت در انس��انھائی  ک��ھ ب��ھ دل نزدی��ک ش��و اس��تدلال رخ م��ی نماین��د دال ب��ر حض��و

اس�ت و دار لب�ی رادریافتھا را بواسطھ ذھن می خوانند. اصولاً ذھنی کھ روی بھ دل اس�ت امک�ان خوان�دن ای�ن ادراک�ات ق
ا مس��تقیماً م�ر خ�دا را م�ی باش�د و» ک�ن«گفت�یم ک��ھ دل ھم�ان قلم�رو  اص�احب الھ�ام و نب�وغ و خلاقی�ت اس�ت زی�ردرواق�ع 

ھ ذھ�ن ب�و اعضاء و جوارح م�ی فرس�تد. چن�ین نقش�ی در تم�دن م�درن جھ�ان  یذھن دریافت می کند و بھ حواس و ھوش
  نسبت داده شده است کھ نسبتی خطاست و علت تمام تناقضات و ابطالھاست. 

س�خنان  اس�اً بص�ورتادراکات دل اس فلسفھ قلب، فلسفھ ای استدلالی و علیتی و قیاسی نیست و لذا بیان احکام و امور و
ق ت حک�یم مطل�بروز می کند آنگونھ کھ در نزد حکیمان بزرگ سراغ داریم. سخنانی ک�ھ بص�ور یقصار حکیمانھ و تمثیل

ھ طالب�ان ب�دارد و  و توحیدی بی ھیچ چون و چرا بیان می شوند و حقیقت این سخنان بصورت ذاتی در روح آن حض�ور
باش�د و  ف�وق علم�ی و ف�وق اس�تدلالی م�ی ق�ی وطر حکمت قلبی وتوحیدی ق�درتی ف�وق مند حقیقت میرسد. قدرت موجود

ثاب�ھ مکمت ھا ب�ھ حگوئی کھ دارای ماھیتی آمرانھ ومطلق نگرانھ است ھمچون آفتاب آمد دلیل آفتاب. این نوع فلسفھ و 
ذیرفت�ھ پچ�را و ب�ی چ�ون روح�ی بش�ر اس�ت و خودبخ�ودی و  الفبای حقایق عقلی و علم�ی و دین�ی و اخلاق�ی و ع�اطفی و

وق علی�ت ف�ھی اس�ت و از ب�دیھیات یای ب�د دارای ج�وھره شده است و اساس  سائر علوم و معارف ق�رار گرفت�ھ اس�ت و
.... وبان باشید است مثل : خدا ھست، دروغ بد است، خیانت نکنید، خود را بشناسید، ھیچ چیزی نابود نمی شود ، مھر

ر ب�ھ دیھیات ق�ادب�ابل اثبات است و نھ قابل انک�ار. و ھ�یچ ذھن�ی ب�دون تص�دیق ای�ن این حقایق ھرگز نھ بواسطھ ذھنیت ق
ل و تش�خیص عمل نمودن نیست. و بدون تصدیق این بدیھیات حتی حواس و غرایز ھم امکان عم� اراده کردن و تفکر و

قل ی خویش حداذھن دهو تفکیک و انتخاب ندارند. این تصدیق ھم ذاتی ھمھ ارگانھای بشر است و ھر بشری علیرغم ارا
ارد و حت�ی تصدیق را نسبت بھ این بدیھیات داراست و بدون آن جن�ون کام�ل ع�ارض م�ی گ�ردد وانس�ان امک�ان حی�ات ن�د
ق�ت اس�ت. حیات جانوری و بقای جسمانی ھم منوط ب�ھ ای�ن ح�داقل تص�دیق اس�ت. ای�ن ب�ھ معن�ای فط�ری ب�ودن دی�ن وحقی

فس نی�از ب�ھ ھ لح�اظی یعن�ی جب�ری ب�ودن. ھم�انطور ک�ھ انس�ان ب�رای ت�نذات�ی ب�ودن، و ب� فطری بودن یعنی قلب�ی ب�ودن و
ل ھ ھم�ین دلی�تصمیم و انتخاب ندارد. و این حداقل انس�انیت اس�ت و اس�اس ش�عور ذات�ی و ح�داقل عق�ل بش�ر م�ی باش�د. ب�

 ھ دلمن�وط ب� و پ�اکی و پلی�دی راقرآن ک�ریم ھم�ھ ح�الات و ص�فاتی چ�ون ایم�ان و کف�ر و اخ�لاص و عق�ل و عل�م و اراده 
  ظن) را کافی نمی داند.( داند و برای رسیدن بھ حق و ھدایت، ادراک ذھنیمی

س�ان فق�ط دل ان کند زیرا قلم�رو ح�ق در برای رسیدن بھ ادعایش بایستی دل را کشف» عشق بھ حقیقت« فلسفھ بمعنای 
نس�ان ااز وج�ود  اوست. عشق بھ حقیقت ھمان عشق بھ راه یابی بسوی دل است، عشق بھ دل اس�ت، عش�ق ب�ھ ک�انونی

  کھ محل نزول و صعود حق است.

ا ذھ�ن منک�ر ل�ذ باش�د.ھ ذھن قلمرو درک صفات میکتوحید و مطلق است. درحالی ،انسان قلمرو درک ذات، جاودانگی دل
  شود.دیوانھ میگراید و د و در قلمرو صفات نیز بھ عبث میوشدل، دچار ابطال می

 ھانس�انی ک�ھ ب� ی را علمای متکی بھ دل یعنی علمای مؤمن یافتھ ان�د.حتی اصول و اساس علوم دنیوی ومادی و فیزیک 
و بک�ر و  ابدیت جھان وخودش ایمان نداشتھ باشد ق�درت وجس�ارت نق�ب در ظلم�ت را ن�دارد. ھم�ھ مغزھ�ای مکاش�فھ گ�ر

  خلاق متکی بھ قلوب بوده اند.
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فاده از جب�ور ب�ھ اس�تات را از دست داده و مای است کھ مواد اولیھ برای تولید کھ متکی بھ دل نباشد مثل کارخانھ یذھن
ی ی نبوغ علم�زبالھ ھای خود است. این وضع جھان مدرن و علمای مدرن است. بھ ھمین دلیل امروزه شاھد نابودی حت

  ھستیم و چند دھھ است کھ دانش مدرن فقط مصرف کننده و تبدیل کننده مکاشفات قدیم است.

لب�ی ز الھام�ات قعھ و اب�دیت و یگ�انگی و مطل�ق اس�ت در راه دل ق�رار دارد و اکھ در جستجوی ماوراء طبی ذھن بمیزانی
  ست.جاھل و محدود  وحقیر ا بھره مند است و مکاشفھ گر و خلاق است و بمیزانی کھ منکر دل است کافر و

ت�ی ت�رین و ین ذاکردن و منقلب شدن است. و ا» زیر و رو« بھ معنای» قلب« در درک سرّ واژه قلب  واما فلسفھ قلبی 
اص�ل ان، درس�ت حترین معنا و حقیقت قلب در انسان است .ھمانطور کھ ھر معنا و ارزشی در انسان و برای انس یبنیاد

م��اً ذات��ی ھ��ای توحی��دی تمات معن��ا و ارزش ض��د آن اس��ت. و ل��ذا قلب��ی ت��رین ذھ��ن ھ��ا دی��الکتیکی ت��رین آنھاس��ت و حکم��
ھ کست ھمانطور اکمل و اساس ھر ضدیتی ھمانا ضدیت بود و نبود ادیالکتیکی دارند و مظھر وحدت اضدادند. و اشد و 

م�ھ ح�ل تولی�د ھقلب انسان کارخانھ خلقت از ع�دم ب�ھ وج�ود اس�ت. در واق�ع قل�ب انس�ان ک�انون ب�ود و نب�ود اس�ت و ل�ذا م
 رین وت�ساس�ی ا م�رز ب�ین وج�ود و ع�دم ق�رار دارد. و از ای�ن رو یصفات کھ بر قل�ب ای�ن ک�انون یعن� ارزشھا و معانی و

یگ�انگی  نمائی ترین حقیقت کھ در قلب درک می شود خداست کھ اش�د وج�ود اس�ت ک�ھ از اش�د ع�دم، آش�کار م�ی ش�ود و
رس�ت دبد،  وب و: خد کھ دارای ذاتی دیالکتیکی ھستندباشین باور محل ھمھ ارزشھای دیگر میاشد بود و نبود است و ا

  ، مرگ و زندگی و بود و نبود.شت و جھنمنادرست، حق و باطل، دنیا و آخرت، ماده و معنا، بھ و

ق�ط فل�ذا  دا. وپس فلسفھ قلبیِ  قلب ھمان فلسفھ ھستی و نیستی می باشد و یگانگی ھستی و نیستی بھ عنوان حضور خ
درک  لاش ذھ�ن دردر قلب قابل درک و باور می باشد زیرا چنین دیالکتی�ک و تق�ابلی در ذھ�ن امک�ان فھ�م ن�دارد و ل�ذا ت�

  عبث و جنون است.خدا منجر بھ 

ش�ود زی�را یمعنی یگانگی ھس�تی و نیس�تی ممک�ن و اینست کھ خداشناسی واقعی فقط در قلب شناسی و آنھم در کمالش ی
  خداوند برتر از بود ونبود است.

 د ک�ل جھ�ان راتوان�ھ�ا ک�انونی در وج�ود بش�ر اس�ت ک�ھ میتن باش�د مث�ل مرک�ز دای�ره. و ل�ذانی�ز می» مرکز«قلب بھ معنای 
  رش خداست.عتوحیدی بیابد و نیز بھ کنھ جھان ھستی راه یابد و بھ مرکز جھان دست یابد کھ ھمان  شد ووحدت بخ

دل اس�ت ک�ھ  معل�ول و محص�ول آن جری�انی درو اعم�ال بش�ری  بھ تجربھ م�ی دان�یم ک�ھ ھم�ھ افک�ار و آم�ال و برنام�ھ ھ�ا
 پ�س ت�ا تند.ن محص�ول جب�ری احساس�ات او ھس�احساسات نامیده می شود. می دانیم کھ مادی ترین افکار و اعم�ال انس�ا

اک�ات ام�وری اراده بشر ھم درک نش�ده اس�ت و س�ائر ادر اعمال و واقع اندیشھ و قلمرو احساسات بشری درک نشود در
 واده شناس�ی سطحی و بی ریشھ اند و حداکثر بھ معنای فھم معلولات ھستند. قلب شناسی ھمان علت شناسی اس�ت و ار

  خودشناسی.

ب ھمان قلب فلس�فھ اس�ت یعن�ی قل�ب ش�ناخت و ش�ناخت قل�ب ھ�ر چی�زی. و نی�ز جب�ر شناس�ی اس�ت زی�را انس�ان فلسفھ قل
مجبور بھ افکار و اعمالی است کھ بطرز مرموزی تحت الشعاع احساسات کور و نامفھوم اس�ت. پ�س قل�ب شناس�ی تنھ�ا 



 ١٢٥

اس�ی تنھ�ا راه نج�ات از ھ�ر ذا قل�ب شنش�ود و ل�ھر آنچھ ک�ھ فھ�م نش�ود جب�ر تلق�ی میدانیم است و میراه درک جبر وجود 
ارف�ان جھ�ان فلاس�فھ اختی�ار گ�را باشد. اختیاری جز در معرف�ت ب�ر قل�ب حاص�ل نم�ی آی�د. ب�ھ ھم�ین دلی�ل ھم�ھ عجبری می

ھس�تند وازھ�یچ جب�ری پی�روی نم�ی کنن�د. ول�ذا مکت�ب معرف�ت نف�س ک�ھ  خباشند و عملاً ھم مختارترین انس�انھای ت�اریمی
مان مکتب اصالت اختیار و انتخاب است. و بھ ھمین دلیل ھمھ فلاس�فھ ھ�ای منک�ر قل�ب تنھ�ا غایتش معرفت قلب است ھ

در ت��دوین فلس��فھ ھ��ای آزادی منج��ر ب��ھ اش��د جبرھ��ا م��ی ش��وند مث��ل فلس��فھ افلاط��ون در مکت��ب جمھ��وری و نھایت��اً مدین��ھ 
اش�د جب�ر پرس�تی رس�یدند. کمونیزم. این ھر دو در جستجوی آزادی بر اساس ذھن گرائی مح�ض، ب�ھ  فاضلھ مارکس در

ھمینطور است آزادی خواھی لیبرالی کھ در مکتب دموکراسی منجر بھ اشد جباریت می شود. زیرا ذھن بش�ر ی�ک پدی�ده 
منجرب�ھ عص�ر  ی. ول�ذا عص�ر خردگرائ�ی ذھن�رسیدمجبور و معلول است. از طریق پدیده ای مجبور نمی توان بھ اختیار 

  سلطھ شد. استعمار وامپریالیزم و اشد ستم و 

ب�ھ  ور م�ی ت�وانواما بسیاری در عصر پایان خردگرائی و پست مدرنیزم می پندارند کھ از طریق تبعیت از احساس�ات ک� 
نای�ت ش�د و جو نیھیلیستی محل ظھور اشد تباھی و جن�ون  آزادی رسید و لذا ھیپی گریھای غربی  وشرقی و درویشی و

ت احساس�ات تح� انھ ازھوس�والمالیخولیائی رسید. این تبعیت کور و ب براندازیھای –کشی و خود –بھ اشد اسارت و خود
س�ت ک�ھ افریب�ی  –ھ اشد توحش و جھال�ت وخ�ود لکربطی بھ فلسفھ عرفان قلب ندارد و ب» عشق و حال«عنوان مکتب 

 دن�ابو و ت�لباشد و روان گردانھ�ای مھلک�ی ک�ھ حت�ی عق�ل ذھن�ی را ھ�م مخدیس و تقویت خود محتاج مخدرات میبرای تق
  سازد.می

ی ی�ن احک�ام ب�ااحکام دین و تقوا تماماً احکام قلب است کھ بواسطھ مردان ح�ق از قل�ب اس�تخراج ش�ده اس�ت ھ�ر ک�ھ ب�ھ 
 گ�ردد. ول�ی چون وچرا تن در دھد روی بھ دل می شود و بتدریج بھ قلمرو قلب وارد می ش�ود و براس�تی دل ش�ناس م�ی

ذا ھ�یچ ری�ز دارد ل�گذھبی حاکم بر جھان بھ اندازه کافی  جای فری�ب و از آنجا کھ ذھنیت مکار و کافر انسان و فرھنگ م
س�فھ ست. ل�ذا فلانسان صدیقی بدون ارادت نسبت بھ یک انسان مخلص و عارف قادر بھ تبعیت صادقانھ از احکام دین نی
ن قلب کھ سالکا تقلب در طول تاریخ راه و روشی جز ارادت عارفانھ نیافتھ است. و مکتب مراد و مرید تنھا مکتبی اس
رادت اش�د ب�ھ راه را بھ قلب میرساند و نجات می بخشد. و آنکھ براستی طالب فلسفھ قل�ب و رھ�ائی از ابط�ال و جن�ون با

  دھد.یمرد و نجات اھل دل می ب عرفانی می رسد.  آنکھ روی بھ دل باشد و دل را صدا کند دلش او را بھ نزد یک انسان

ا مت�رادف رلھوس�ی اوو لذا آنھائی کھ ب تآدمی ھمانا عشق و پرستش و ایثار اسگی و صفت محسوس دل بزرگترین ویژ
ش�د طال�ب دل با آنک�ھ اھ�ل دل و ت�ابع و با اھل دل بودن قرار میدھند بوضوح اھل خودپرستی ھستند وضد دل م�ی باش�ند.

ش�ان دل نح ت�رین ارادت قلب�ی ب�ھ ی�ک انس�ان اھ�ل دل واض�لھ�وس. ل�ذا وامح�ور و ب–عاشق و ایثار گ�ر اس�ت و ن�ھ خ�ود 
  دل دوستی و حق جوئی می باشد. و خواھی

 ول�ب م�ی ش�ود فلسفھ قلب، فلسفھ ایثاری خالصانھ و بی توق�ع اس�ت. و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ ذھ�ن ق�ادر ب�ھ خوان�دن ن�دای ق
  فلسفھ اش را در می یابد و فیلسوف دل می شود یعنی صوفی !
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  دوه آدمیفلسفه رنج و ان -20
  یا

   فلسفه انسانیت
ا ھ انس�ان تنھ�نبودن در ح�ین ب�ودن: اینس�ت منش�أ رن�ج و درد و ان�دوه و زجرھ�ای انس�ان. چ�را ک� در حال نبودن و بودن

رد بکش�د دممکن است حیوانی مثلاً بواس�طھ شکس�تن پاھ�ایش موجودی است کھ بود ونبود را درک و احساس می کند. 
ان�ات ان دیگر حیوی خود را از دست نمیدھد و بھ جتعادل روان ولی از بابت این دردش، رنج نمی کشد و ھراسی ندارد و

  نمی افتد و حداکثر با نعره و زوزه کشیدنش دردش را تسکین میدھد و برون افکنی میکند.

ت ائر حیوان�اوھراس و جنون و تشنج ویژه حی�وانی بن�ام انس�ان اس�ت و اگ�ر در س� پدیده ھائی ھمچون اندوه و اضطراب
  است مثل جنون گاوی و امثالھم. ده شود از انسان سرایت کردهھمشا

افی�ان نی�ز ب�ھ اطر ش�وند وب تزکی�ھ و ق�رار و انبس�اط روان میدردھای جسمانی آرام بخ�ش ت�رین رنجھ�ای بش�رند و موج�
رار را از س��ری ھس��تند و آرام و ق��مد و ب��ھ خط��ر نم��ی اندازن��د. ول��ی رنجھ��ای روان��ی بش��ر ن��حال��ت وحش��ت منتق��ل نم��ی کن

  د.نطرد می کشان جور را بھ انزوا ود و فرد رنناطرافیان می ستان

 فق�ر و ب�ی و ئیترس از تنھائی علت العلل ھمھ رنجھاست و ترس از مرگ ھم معلولی از این ترس است، ترس از رسوا
ض�طراب و ھ�یچ رن�ج و ان�دوه و ح�زن و ا بروئی جملگ�ی محص�ول ت�رس از تنھ�ائی ھس�تند. اگ�ر ت�رس از تنھ�ائی نباش�دآ

حم�ل اب�د و ت�اب تح�ین ب�ودن م�ی ی یرا آدمی در انزوا و تنھائی است کھ نابودی اش را درجنون و تشنجی نخواھد بود. ز
ش�دن  ب�ل و یگان�ھد را ندارد. آنچھ انسان را از فرط ھراس و اضطراب، دیوان�ھ م�ی س�ازد حاص�ل تقاواین یگانگی بود نب

  بود ونبود در روان است.

فی اش ب��ا ن��د و در تنھ��ائی اش نی��ز بمی��زان رابط��ھ ع��اطآدم��ی ھس��تی خ��ود را در رواب��ط ب��ا دیگ��ران احس��اس و درک میک
ل�ی ووب ی�ا ب�د. دیگران احساس وجود دارد و با مراوده ذھن با آنان است کھ ھستی خود را می یابد بواسطھ خاطرات خ�

 ئیتنھ��ا و یبمیزان�ی ک�ھ آدم��ی در قل�وب دیگ��ران ط�رد ش��ده باش�د و ملع�ون زب��ان و قض�اوتھا گش��تھ باش�د احس��اس بیکس�
رار از می کشاند ف کینھ وانتقام از دیگران ین ھمان احساس نابودن است. آنچھ کھ انسان را بھ جدال و جنگ وکند وامی

اوج  ر انس�ان ب�ھاین نابودی و تلاش برای برقراری رابطھ است ھر چند از طریق جن�گ و انتق�ام. آنچ�ھ ک�ھ ن�ابودی را د
اس وج�ود س�ان بمیزان�ی ک�ھ در ی�اد دیگ�ران اس�ت احس�میرساند احساس فراموش شده گی بواسطھ دیگران م�ی باش�د. ان

د و در ای�ن ب�زرگ ب�ھ عم�د ب�ھ س�مت تنھ�ائی و فراموش�ی م�ی رون� (یاد) ھمان وجود اس�ت. عارف�ان و زاھ�دان دارد. ذکر
و  دان�ھ میرس�ندمی پردازند و بدین طریق بھ احساس ھستی برت�ر و جاوو ذکر خدا  داحساس نابودی کامل است کھ بھ یا

ان در رین ک�ار انس�ام کرامات آنان است.ولی رسیدن بھ این مقام البتھ کاری ب�س کبی�ر و بزرگت�مجاوید منشأ تاین ھستی 
  جھان است مقامی برتر از این ممکن نیست.
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زد ن��در  احس��اس وج��ود معل��ول می��زان محبوبی��ت انس��ان در ن��زد دیگ��ران است.انس��ان بمیزان��ی ک��ھ محبوبی��ت خ��ود را
س�ت آورد و گر م�ی ش�ود ت�ا در ج�ای دیگ�ری محب�وبیتی بدبھ موجودی اجتم�اعی و ایث�ارد مبدل نزدیکانش از دست میدھ

  ھستی یابد.

ت ن�ون وجنای�اجرنجی جانک�اھتر و ن�ابود کنن�ده ت�ر از ای�ن نیس�ت ک�ھ انس�انی محب�وبیتی را در ن�زد کس�ی از دس�ت بدھ�د. 
س�ت ای و فامیلی از عواطف خانواده گ بشری معلول چنین نقصان عظیم است. از آنجا کھ قلبی ترین محبوبیتھا برخاستھ

ھمراه ابودی را بو دوستان نزدیک شدیدترین احساس ن رطرد شدن از نزد والدین یا فرزندان و یا ھمسر و خواھر وبراد
وق و ائی از معش�ج�د ترین رنجھا و جن�ون ھ�ا را. و اش�د ای�ن احس�اس درددارد وشدیدترین کینھ ھا و انتقامھا را. و شدی

ا اب�ط ک�ھ ھمان�شود زیرا شدیدترین رابطھ قلبی در این ن�وع رواب�ط پدی�د م�ی آی�د چونک�ھ نزدیکت�رین روھمسر حاصل می 
 ی�د م�ی آوردپد رابطھ جسمی و جنسی است در این رابطھ ممکن می شود. جدائی از مادر و ھمسر شدیدترین ن�ابودی را

  ر است و احساس نابودی.زیرا شدیدترین جدائیھاست. نعره کودک بھ ھنگام تولد حاصل جدائی از ماد

رت ھ بس�یار بن�داینھمھ آخرین دوست وھمنشین آدمی تن اوست. و لذا تنھائی کامل با مرگ آغاز می ش�ود. ھ�ر چن�د ک� با
 ارفان.عارف�انعاز آن برخوردار م�ی گ�ردد الا  درک میکند و رین دوست راخآ ن وکسی ھمنشینی و مصاحبت با این اولی

ابن�د ی نجات م�ی یدر خود بھ خدا میرسند و از تنھائ ت است کھ خدا را درک می کنند ودر درک این اولین و آخرین دوس
  ی کامل و واحد می شوند.ئو تنھا

ل�ذا گران است وآدمی اگر می دانست و می توانست کھ بر خود وارد شود ھیچ رنجی نمیداشت. آدمی ھمواره مقیم در دی
ردد در خ�ویش گ� دی می کند. انسان اگ�ر ب�ر خ�ود وارد ش�ود و مق�یمدر انزوا و طرد شده گیھا احساس بی خانمانی ونابو

  از ھر ترسی نجات می یابد و در واقع از نابودی رھا می شود.

از دس�ت  کھ عشق ھم نامیده می شود علت العلل احساس ترس از نابودی است کھ ھمان ت�رس در» ھستی در دیگران«
  دادن محبوب است.

بھم بافتھ شده از پوس�ت و گوش�ت و اس�تخوان و رگ و پ�ی و آب و خ�ون وص�دھا موجودیت جسمانی بشر کھ مجتمعی  
املاح معدنی وآلی است در حکم وجود او نیست بلکھ خانھ وجود اوست. این سوء تفاھم بزرگ ھنوز ھم برط�رف نش�ده 

خ�ویش ھ�م است کھ انسان تن خویشتن نیست. این جسم جاندار، انسان نیست. انسان چیز دیگریس�ت. انس�ان حت�ی روح 
این جس�م را پ�ر ک�رده و مناس�ب اقام�ت نی این تن است کھ فضای خالی اندرون ونیست. روح بھ مثابھ ھوا و فضای اندر

انسان نموده است. می دانیم کھ بھ لحاظ فیزیکی اگ�ر ت�ن آدم ب�ھ ان�دازه ک�افی فش�رده ش�ود م�ی توان�د تب�دیل ب�ھ ی�ک حب�ھ 
ھوا شود تقریباً چیزی از آن باقی نمی ماند. در واقع کل وجود آدمی  گر بطور کامل تخلیھاعدس شود و ھمین عدس ھم 

ھواست. این ھوا ھمان روح است. در حقیقت تن آدمی عین روح است. ظاھر آدم�ی جس�م اس�ت و باطن�اً روح اس�ت. ت�ن 
ھمچ�ون نیس�ت بلک�ھ خان�ھ اوس�ت.  واود انسان و انس�انیت جھمان صورت روح است. با اینحال کل این واقعھ جادوئی و

یس��ت و ام��ا انس��ان ک و فض��ای ان��درون آن. و ل��وازم داخ��ل خان��ھ و ھ��وا س��قف و پنج��ره ھ��ا و خان��ھ ای ب��ا در و دی��وار و
ھ�یچکس در خان�ھ خ�ویش زن�دگی نم�ی کن�د الا عارف�ان  ! ھ�ر کس�ی در خان�ھ دیگریس�ت وکجاست؟ انسان در خان�ھ نیس�ت

  کامل.
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اگ�ر در  ی افت�د؟ ت�وو یا از خانھ تن ت�و خ�ارج ش�وند چ�ھ اتف�اقی م� ھنگامی کھ دیگران تو را از خانھ تن خود بیرون کنند
 ھ خان�ھ خ�ودیاین ھمان احساس نابودی است زیرا نمی خواھی یا نم�ی ت�وانی ب� خانھ کسی نباشی در خلاء سرگردانی و

ود ان�ھ وج�خت�و بواس�طھ دیگ�ران اش�غال اس�ت و ج�ائی ب�رای ت�و نیس�ت. ت�و وقت�ی م�ی ت�وانی ب�ر  نبازگردی زیرا خانھ ت�
از ی�ک  خان�ھ ھم�ان دل اس�ت و در دل ھ�ر کس�ی ب�یشن د ب�ھ ای�وخویشتن وارد شوی کھ ھیچکس در آن نباشد. درب ور

  نفر نمی گنجد.

گی دیگ�ری زن�د د ک�ھ در دل او ک�سانسان آنگاه کھ از دل محبوبش رانده شود بھ خانھ تن خویش ب�از میگ�ردد و م�ی بین�
  ان نابودی است و عین مرگ است.مند و این ھمالذا او در بیرون سرگردان باقی می کند ومی

 ت�وفی زن�دگیوقتی کسی می میرد در واقع کسی کھ بی خانمان می شود ومرگ را در می یابد کسی اس�ت ک�ھ در دل آن م
ر ا س�الیان د. خود او ھنوز چھ بسوشود نھ خود ار کسی محبوب اوست کھ دچار موت میمی کرده است. یعنی با مرگ ھ

  کند و با مرگ آن فرد مرگ خودش آغاز می شود.کھ زنده است زندگی میفرد دیگری  قلوب

د، وب مردمانن�انسان تا زمانی کھ محبوب دیگران اس�ت ب�ر روی زم�ین زن�دگی میکن�د مث�ل انبی�اء و اولی�ای خ�دا ک�ھ محب�
  اینان ھرگز نمی میرند.

ودچ�ار  احساس نابودی م�ی ش�ودکسی کھ نھ ھیچکس را دوست میدارد و نھ بواسطھ کسی دوست داشتھ می شود دچار 
بودی اوس�ت می بینیم کھ ھمھ دردھا و رنجھای بشری کھ احساس ن�ا سجنون وجنایت می گردد ویا خودکشی می کند. پ

ان�ھ وج�ود خم�ی توان�د وارد ب�ر  دحاصل محبوبیت ھاس�ت و ف�راق ھ�ا و منفوری�ت ھ�ا. و فق�ط آنک�ھ خ�دا را دوس�ت می�دار
  د.حب وجود خویش شود وجاودانھ گردد و از این ترس نابوده گی برھخویش شود ومقیم در خویش گردد و صا

  و اما چگونھ کسی بر دلی وارد می شود و یا از دلی میرود.

 هل�ی آنگ�اتوس�ت. و وقتی کسی بر دل تو وارد می شود ومقیم خانھ وجود تو می شود تو عاش�ق او ھس�تی و او محب�وب
 ر آن واحد برتوست. آیا ممکن است کھ دو نفر د او عاشق بر تی وکھ تو بر دل کسی  وارد می شوی تو محبوب او ھس

  قلوب یکدیگر راه یابند در آن واحد عاشق و معشوق ھمدیگر باشند؟

گی ر دل او زن�دخانھ وجود او یعنی تن او در اختیار دیگری است و کس دیگ�ری د وقتی کسی در دل تو زندگی می کند و
ر ن�ھ وج�ودش را دخاو آرمان ذاتی ت�و اینس�ت ک�ھ او ت�و را ب�ھ دل خ�ویش راه دھ�د  رنج وعذابی. و  می کند تو تماماً در

وست ھستید. ا دو نفر ددگی کند و اینگونھ شمناختیار تو بگذارد و بدینگونھ تو در خانھ تن او و او ھم در خانھ تن تو ز
ھم  یداری و اومی یابی و دوست دوستی جز این معنای دیگری ندارد: دوستی دو تن ! در واقع تو خودت را در تن او م

تی ه دھ�د خی�انخودش را در تن تو. و اگر یکی از طرفین دیگ�ری را از دل خ�ود بی�رون بران�د و ک�س س�ومی را ب�ھ دل را
  گی می باشد.ن عذاب نابودرخ داده است و آ
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ولی�ای خ�دا ج�ز ابدن انسان خانھ اجاره ای دیگران اس�ت و در ای�ن خان�ھ ھ�ر چن�د وق�ت کس�ی زن�دگی م�ی کن�د وم�ی رود. 
، ان�ھ اج�اره ایو ھم�واره ھ�راس ن�ابود ش�دن دارن�د ک�ھ مب�ادا ص�احب خن�د درھ مابقی مردمان اجاره نشینان ھستند و درب

  آنھا را از خانھ براند. این ھمان داستان عشق است ونفرت : احساس بودن و نبودن!

 ان�ھ ت�ن خ�ودخق�یم نب�ود مجب�ور م�ی ش�ود ب�ھ وقتی تن آدمی دارای ھیچ مستأجری نبود و خود او ھم در ھیچ خان�ھ ای م
ا س�ان کام�ل ربازگردد و بھر طریقی بر خود وارد شود و صاحب خانھ وجود خویش گردد. این ک�ل واقع�ھ ای اس�ت ک�ھ ان
. گی م�ی کنن�دپدید می آورد. این موقعیت خارق العاده و کمیاب نصیب کسانی می ش�ود ک�ھ ب�ر اص�ول و حق�وق الھ�ی زن�د

ا ھ�م رود دیگ�ران قلوب دیگران بیرون رانده می شود نابودی کامل را تجربھ می کند و مجبور می ش� انسان آنگاه کھ از
  از دل خود براند تا خود بتواند صاحب خانھ خودش گردد.

متق�ابلاً  در اکثر موارد ھر کسی عاشق ی�ک نف�ر اس�ت و معش�وق ی�ک ف�رد دیگ�ر. فق�ط در رابط�ھ م�راد و مری�د اس�ت ک�ھ
د س�یار اندکن�برند و تن ھر یک خانھ فرد متقابل است و چنین روابطی بسیار کمیاب است. یعن�ی عاشق و معشوق ھمدیگ

  کھ در آن واحد ھم عاشق باشند و ھم معشوق .

ر دخ�دا  ،دن�داررا دوس�ت می ھمھ را دوست میدارد و ھمگان ھ�م اوو و اما فقط کسی کھ دل خود را خانھ خدا کرده است 
مق�یم  ھ آدم�ی خ�ودکان بشر دیگر. و اما این امر ھم عمری دارد و کمال این واقعھ آنست او در خانھ ھزار و خانھ اوست

ویش�تن اس�ت انسانی ھم�ان اس�ت ک�ھ بای�د باش�د و خ�ود خ ندر خویشتن باشد و بس. و اینست انسان کامل : صوفی! چنی
  د.ھی می باشو انبیای ال این مقام امام مطلق است. ولی مقام قبلی کھ مقدمھ این امامت است ھمانا مقام رسولان

ص�احب  انس�ان را تمام رنج و اندوه وھراس آدمی حاصل طی طریق راھی است کھ ب�ھ خان�ھ خویش�تن منج�ر م�ی ش�ود و
  جاودانھ می سازد. وجود خویش می کند و

 یس�تنزس�ی ق�ادر ب�ھ از بی خانمانی و نابودی نجات یابد زیرا ک تمام تلاش آدمی اینست کھ بر قلوب دیگران وارد شود و
 یرون ش�دن ازشود کھ ھراس ببشر است. بخش دیگر آنگاه آغاز میدر خویش نیست الا انسان کامل. این بخشی از رنج 

آغ�از م�ی  نجھ�ا آنگ�اهن�د. و ام�ا دردن�اکترین رخانھ دل دیگری را دارد و جان میکند تا او را از خان�ھ دل خ�ود بی�رون نرا
کش�اند  انتق�ام م�ی وشود واین اشد احساس نابودی است و فرد را بھ کینھ  شود کھ بالاخره از خانھ دلی بیرون رانده می

  ، نابود کند.ون راندهرتا تن آن کسی را کھ او را از خود بی

  تلاش برای تصاحب و تملک دل دیگران کل علت رنجھای بشر است. 

د ر دل خ�ود وارب�و دیگ�ران را اما برخی دیگر ک�ھ ھم�واره بس�یار اندکن�د ت�لاش م�ی کنن�د ت�ا دیگ�ران را دوس�ت بدارن�د  و
  قعھ.اولیای انبیاء می باشند. و کمال این وا سازند و مقیم در دل خویش نمایند و اینان رسولان خدا و

دل توس��ت در آغ��وش ک��س  درتم��ام درد و رن��ج و ان��دوه و احس��اس ن��ابودی انس��ان از عش��ق اس��ت: انگ��اه ک��ھ کس��ی ک��ھ 
باشی کھ آن کس در آغوش دیگری باشد. تو کس�ی را دوس�ت ب�داری و او دل کسی  ردیگری قرار گیرد. و آنگاه کھ تو د

  جان آشکار می شود. کس دیگری را.  این سرّ عشق است و راز ھمھ دردھای نھان کھ نھایتاً بصورت امراض تن و
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ینک�ھ از زد. و نی�ادو دیگری می تواند با تو ھر کاری بکند و تو را بھ پای ھر کس�ی بین�ھستی  یتو ھمواره در دل دیگر
ات و ھس�تی دیگری در دل توست و صاحب خانھ توست و تو در برون از خانھ درحال ھلاک ش�دنی. ای�ن مالیخولی�ای حی�

 توس�ت و ن�ھ ن�د وت�و در دیگ�ران. ن�ھ خان�ھ ت�و از آنیس�تی. دیگ�ران در ت�و زن�دگی م�ی کنانسان است: تو ھرگ�ز خ�ودت ن
 داری. ت��و ن��ھزن�دگی م��ی کن��ی ن� آنر انتخ��اب خان�ھ ای ک��ھ در ه ای ددمحب�وب ت��و. و از ھم�ھ مھمت��ر اینک��ھ ت�و خ��ودت ارا

  ست انسان !خودت ھستی و نھ در خودت و نھ از خودت و نھ برای خودت. پس تو چیستی؟ تو کجائی؟ تو کیستی ؟ این

  آیا براستی ھرگز انسان تعریف و تعیین شده است ؟ھرگز !

 یس�ت ک�ھ خ�ودبیھ�وده ن خدا ھم تعریف ناشدنی ت�ر اس�ت و انسان و انسانیت ناممکن ترین موجود عالم ھستی است و از
  تبریک می گوید. خداوند ھم در خلقت انسان بخودش احسن و

ادون ب�ود و م�و نب�ود. و چی�زی فراس�وی ب�ود ونب�ود و  ، یگانگی بود ونبود است در ھمھ ح�ال. و چی�زی ب�ین ب�ودانسان
دون ودش نمود بو واداشت و زمین وآسمانھا را مسخر وجنبود. این موجودی کھ خدا آفرید و ھمھ ملائک را بھ سجده ا

ود و ردند لعن نمکدم ابا آسجده و تصدیق  شک برتر از خود او بود کھ درباره اش اینقدر غیرت نمود و کسانی را کھ از
ک�ھ  م رود و ھ�ربھ جھنم فرستاد. بھشت و جھنم فقط برای انسان خل�ق ش�د ت�ا ھ�ر ک�ھ بق�اء انس�ان را انک�ار کن�د ب�ھ جھ�ن

ر ج�ای خ�ود ب�تصدیق کند بھ بھشت. پس انسان چیست؟ انسان کسی است ک�ھ خداون�د از مق�ام خ�ود اس�تعفا ک�رد و او را 
ب�ث و غل�و داون�د ب�ھ عنشانید. پس خداوند انسان را برتر از مقام خدائیش قرار داد پس حتماً لای�ق ای�ن مق�ام ب�ود زی�را خ

  ر و عالیتر بود.کاری نمی کند. آنچھ کھ او آفرید از خودش ھم برت

ت ود و خواس�ب�تی سخداوند خواست چیزی بیافریند کھ حتی برتراز ھستی باشد و قدرش از وجود عالیتر. خداوند خود ھ
  چیزی برتر از ھستی بیافریند و آن انسان است.

. انس�ان یابدرا ب و مقام خود دتمام رنج انسان حاصل جان کندن بین بود و نبود است. انسان بایستی از ھستی خود بگذر
  و ھستی را بھ خدا وانھد.بایستی با عشق وایثار نابودی خود را برگزیند 

 ت وھس�تیای�حت ک�ھ از س�آدمی آن قلمرو جادوئی فراسوی بود ونبود اس�ت و انس�ان ق�ادر ب�ھ ورود و اقام�ت در آن ا تن
  کمال برگذشتھ باشد. بھ تمام و دخو

ش�انھ نآن خ�دا و  اینھا از ھمھساس، نھ اراده است نھ افعال و صفات. ت نھ روح، نھ اندیشھ است نھ احسانسان نھ تن ا
خ�ود  ینھ�ا را ازھای خداست و صورت و اراده و صفات و افعال خداست. اینھا ربطی بھ انسان و انس�انیت ن�دارد. ھم�ھ ا
  ست.حذف کنید خواھید دید کھ ھنوز ھم منھای این امور وجود دارید، وجودی فوق  وجود کھ مرگ ناپذیر ا

حتی برتر از وجود اس�ت. آری! ول�ی چن�ین خ�دائی فق�ط خ�دای انس�ان اس�ت  وانس�انیت  دبرخی از عرفا معتقدند کھ خداون
خداست و خدائیت انسان. این ھمانست. آن خدائی کھ برتر از وجود است در انسان است و در انسان امک�ان یافت�ھ اس�ت 

» ی�اری«ا. و انسانیت چیزی ج�ز ای�ن ری کنید مرا تا یاری کنم شما ر: یامکان این توفیق اکبر را داده استو بھ انسان ا
  نیست. واین یاری ھم چیزی جز درد و رنج و اندوه و اضطراب و فراق و برزخ لامتناھی نیست.
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  !اشد. اینست انسانبچگونھ چیزی می تواند در آن واحد ھم باشد و ھم ن

اس�ت و  انس�انی ک�ھ ھس�تی را ب�ر م�ی گزین�د ب�دبخت و ش�قی: ت: بدبخت و خوش�بخت: ش�قی و رح�یمو انسان دو نوع اس
  ! فاسق و عاشق!ت و رحیم است: کافر ومؤمنبخد خوشآنکھ نیستی را بر می گزین

س�ان تظ�ار ظھ�ور اندر روابط بین انسانھا رخ میدھد. خداوند ھمان رابط�ھ اس�ت و در رابط�ھ ھ�ا در ان» یاری«و اما این 
عل�ت تم�ام  لت وصال و فراق رابطھ است وصالی کوت�اه و فراق�ی اب�دی: اینس�تاست. خداوند ھمان ھوی رابطھ است وع

  انسان بخدا.» یاری«درد و اندوه انسان و موضوع 

ب�ات و نف�ی  و اث رف�تن از ص�فات و جل�وه گ�رینبود است یعن�ی ف�را  وقتی می گوئیم کھ انسانیت ھمان فرا رفتن از بود و
 دایت�اً از خ�وزخویش وغیر. گذش�تن ب�ی رد پ�ا، ب�ی توق�ع از خلای�ق و نھخویشتن و خلایق است. یعنی زدودن رنگ وریا 

روی  بعم�د و از م محض بودن بی ھیچ شکوه و گلای�ھ. و نھایت�اً تنھ�ای تنھ�ا ش�دن ن�ھیخدا، از خدا ھیچ نخواستن و تسل
  ندادن. ارراه قرکبغض و نفرت بلکھ از روی محبت. و ھیچکس را در جبر و ا
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  باداتفلسفه ع -21

اق�ع ھ ھس�ت و وھ�ر آنچ�ھ ک� ال، تسلیم و رض�ا در قب�اعبادت سھ مرحلھ دارد : خواستن از خدا و لاغیر، نخواستن از خد
دعاس�ت  ومی شود. اولی عبادت شرک است، دومی عبادت ایمان است و سومی عبادت اخلاص است. اولی قلمرو نم�از 

ت و اس�ت  دوم�ی قلم�رو ع�دم خ�واھی اس� یاھود خ�ووج�دومی قلمرو ذک�ر اس�ت و س�ومی قلم�رو خموش�ی. اول�ی قلم�رو 
  سومی قلمرو فراسوی بود و نبود.

ابط�ھ ب�ا رخودشناسی و خداشناسی و جھان شناسی فقط در جریان عبادات ممکن می شود: وقتی آنکھ ھس�ت (خ�ود) در 
آن�را  ودازد ز آنک�ھ نیس�ت م�ی پ�رجاوی�د میکن�د! وقت�ی آنک�ھ ھس�ت ب�ھ پرس�ش ا آنکھ نیست (خ�دا) طل�ب ھس�تی و حی�ات

د. یستی می افت�نبخشد و خود بھ ورطھ ھستی می و نیست را بھ صدا می آورد ند و آنکھکمیپرستد و از او طلب یاری می
ت ای�ن در اینص�ور این واقعھ ای مالیخولیائی است. ولی اگر آنک�ھ نیس�ت را انس�ان ب�دانیم و آنک�ھ ھس�ت را خ�دا بخ�وانیم

واھد از او می خمی کند بلکھ خداست کھ از نیستی (آدم) طلب یاری می کند و تیسانسان نیست کھ از خدا طلب یاری وھ
انس�ان  ن جای خدا وآاقعھ در جریان امر خلافت(جایگزینی) رخ میدھد و ھر وتا بھ او یاری دھد تا ھستی یابد. ولی این 

  در ھمھ حال آنکھ نیست انسان است وآنکھ ھست خداست. تغییر می کند و

آش�کار  ا از انس�اندادن خدا بھ انسان است و یاری انسان بخدا. این یک یاری متقابل است کھ خ�دا ر عبادت قلمرو یاری
رده نی�ز آورانسان ب ند . بھانھ این یاری احساس نیاز و نابودی انسان است. در این رابطھ اندک نیازی ازکو معرفی می 

ھ از خ�دا ک�درمان�ده و در آس�تانھ ن�ابودی اس�ت ک�ھ اص�ل وھ�دف اس�ت ظھ�ور خ�دا از انس�انی علی�ل و می شود ولی آنچ�ھ 
او س��ربر بودی و از ن��ا کن��دک��ھ او را ن��ابود می اجاب��ت میکن��د بدینگون��ھ خ��دا ھ��م دع��ایش را میخواھ��د ت��ا ن��ابودش نکن��د و

د م�را. و را می شناسآورد و بدین طریق نابودی اش را جبران میکند: ھر کھ بجوید مرا می یابد مرا. و ھر کھ بیابد ممی
اش�ق ش�وم ھ بشناسد مرا عاشق می شود مرا. و ھر کھ عاشق شود مرا عاشق می ش�وم او را. و ھ�ر ک�ھ را م�ن عھر ک

ھ عب�ادت نست ک�ل واقع�من واجب است و من دیھ او ھستم : ای البتھ بھ قتل میرسانم. و آنکھ را بھ قتل برسانم دیھ او بر
  !خدا. اینست کل فلسفھ و راز پرستشو پرستش آدمی بھ درگاه 

س�تند ھاط با خ�دا نیازھای بشری کھ جملگی غرایزند اعم از مادی و شھوانی و عاطفی و اجتماعی،  فقط بھانھ ھای ارتب
ی گراین�د. ار ونفاق مونھ ھدف این ارتباط. این معمائی است کھ بندرت اھل عبادت آنرا درک می کنند و لذا بھ کفر و انک

ھ�ای غری�زی ری رخ م�ی نمای�د. ف�ی المث�ل زن و م�ردی ب�ر اس�اس نیازو واضح است کھ ماھیت این ارتباط در روابط بش
ک نکن�د قیقت را درازدواج می کنند ولی این نیازھا فقط بھانھ و وسیلھ ازدواج ھستند ونھ ھدف ازدواج. کسی کھ این ح

اط درک رتب�ابست رس�یده و ب�ھ فک�ر ط�لاق م�ی افت�د و ازدواج دیگ�ری. و بدینگون�ھ اص�لاً ح�ق ازدواج و  نبسرعت بھ ب
  نمی شود و زندگی بھدر میرود و بھ عذاب می افتد.

ارتباطات شدید بشری باعث و علت ارتباط انسان با خداست. ھیچکس بخودی خ�ود روی بخ�دا نم�ی کن�د و لزوم�ی ب�رای 
د. و ارتب�اط ب�ا عزی�زان واین ارتب�اط ن�دارد. شکس�ت و ناک�امی در ارتباط�ات بش�ری موج�ب رج�وع انس�ان ب�ھ خ�دا م�ی ش�
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د و ب�ھ ع�ذاب و ب�ن بس�ت برس�د می�ل انس�ان در برق�راری وارتباط با خدا می باشد وھر چھ کھ این ارتباط ناک�ام ش�اساس 
  نھاست و واصل و حائل ارتباطات است.ارابطھ با خدا عمیق تر می شود. در واقع خداوند ھووی ارتباط انس

 ع�ذاب وویزان�ی ک�ھ مواج�ھ ب�ا ب�ن بس�ت شدیدترین روابط بشری یعنی عشق، اساس وعلت رابط�ھ انس�ان ب�ا خداس�ت بم 
  راق ھاست.ففراق می شود. آدمی در حال وصال ، کافر است و در فراق است کھ روی بخدا می نماید. عبادات حاصل 

م�ی  ز رابط�ھ ب�رل وھدف از عب�ادت اس�ت. عب�ادت امدر رابطھ بین دو انسان آنگاه کھ خداوند حاضر شد آن رابطھ ای کا
امد کھ اره می انجی می شود. از فراق رابطھ ای عاشقانھ و خالصانھ بر می خیزد و بھ وصال دوبخیزد و بھ رابطھ منتھ

ام ک�افر نسان ب�ی ام�اوصالی الھی است. واین رابطھ پیر و مرید است. و بھ ھمین دلیل در اسلام این معنا وجود دارد کھ 
 و م�ادی اس�ت ام�ری ک�املاً خصوص�ی و ک�املاً  انگی�زه حق�ی ن�دارد و است و نماز وعبادت ھم ندارد زی�را عب�ادت اص�ل و

راه راس�ت  صاحب ھیچ روحی نیست. ولذا در سوره حمد کھ ستون نماز وعبادت اسلامی است گفتھ می ش�ود: م�ا را ب�ھ
م�د کر می انجاو نھ من را . عبادات از ذلت و زجر و ضجھ و زاری آغاز می شود و بھ صلح و دوستی و ش ھدایت نما.

  ھ این راه را بھ کمال برسانند. عبادت بھ محبت در رابطھ می انجامد.و البتھ اندکند ک

س�ت. آنانک�ھ ج�ز خداون�د نیم�أمنی ح�ال بھ�ر  عبادت آخرین عمل جدی انسان است کھ در ناکامی جھان پدید می آی�د چ�ون
ت قلم��رو ادای بن��درت ب��ھ ای��ن قلم��رو راه م��ی یابن��د. عب�� ج��دی ت��ر ھس��تند زودت��ر ب��ھ عب��ادت میرس��ند و ب��ازیگران حرف��ھ

رین�د. ول�ی عبادت تنھا عمل و وض�عیت روان�ی بش�ر اس�ت ک�ھ از ن�ابودی، ھس�تی م�ی آف.جاودانگی است در حین نابودی 
  عبادت کامل در فراسوی بود و نبود رخ می نماید .
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  فلسفه شایعات -٢٢

ھ م�ی باش�د ک� ط اس�ت ش�ایعاتاکثریت سخنان و اخباری کھ در ھر جمع و ارتباطی مبادلھ می شود و روح حاکم ب�ر رواب�
 در حالیکھ می شودنبواسطھ رسانھ ھای جمعی منتشر می شود. درستی یا نادرستی اصل جز بسیار بندرت ھرگز معلوم 

خ، ر ط�ول ت�اریھرگ�ز دعمده انرژی ارتباطی بین انسانھا صرف قضاوت و تجزیھ و تحلیل این اخب�ار ن�امعلوم م�ی گ�ردد. 
آنھ�ا  د ول�ی اکث�رعات نبوده اس�ت. در گذش�تھ انس�ان ب�ا اخب�ار بس�یار ان�دکی زن�دگی میک�ربشر تا این حد اسیر جادوی شای

س�ت ذات�اً و اعم�ال ا واقعی بودند ھر چند درک آنھا ناقص بود ولی امروزه اکثر اطلاعات و اخبار کھ روح حاکم بر افکار
حرانھ��ای کنن��د. بس��یاری از ب ن��امعلوم اس��ت. بس��یاری از مس��ائل سرنوش��ت س��از بش��ر م��درن را ای��ن ش��ایعات تعی��ین م��ی

ی�ن ش�ایعات اخ�ود  اساس�ی نداش�تھ ان�د و اقتصادی و سیاسی و فرھنگی حاصل اخبار و شایعاتی ھستند ک�ھ ھرگ�ز پای�ھ و
ھ ای ع�ھ فق�ط بھان�آن واق گاه خود اصل واقعھ ربطی بھ نوع تبلیغ و طرح آن ن�دارد و یع تلقی می شوند. وااساس این وق

 وم�ی آورن�د  از وق�ایع را پدی�د ت. داستان یک کلاغ و چھل کلاغ درعصر جدی�د بخ�ش اعظم�یبرای این شایعات بوده اس
  سرنوشت ھا را می سازند. این یعنی چھ ؟

ن چ�ھ اث�ری و در انس�ا شایعات مسلماً بی ریشھ در واقعیات نیستند ولی چھ کاری با واقعیات دارند و با آنھا چھ می کنن�د
  بر جای می گذارند.

انی اش�ند. ب�ھ زب�منافع مقطعی ف�رد ی�ا گروھ�ی ب ای تحریف واقعیات ھستند بھ گونھ ای کھ مطابق میل وشایعات تلاش بر
  نواع و درجات می باشند.اشایعات معلول تکذیب و انکار واقعیات در 

اش�د ین واقعی�ت بھستند مطابق بر نفسانیات. ھر بیانی نوعی تفسیر است وآن بیانی کھ ع� واقعیاتشایعات حاصل تفسیر 
ھ ح�دی اینجا سخن از صدق و کذب است و ب�دان معناس�ت ک�ھ در جھ�ان ام�روز س�خن ص�دق ت�ا چ� در حکم کیمیاست. در

  کمیاب و ناممکن شده است.

طر اینک��ھ ش رفت�ھ اس�ت. چ��را؟ وق�ایع م�درن بخ�ایبش�ر م�درن مس�تمراً در س�وی ک��ذب ت�ا س�رحد جن�ون و مالیخولی��ا ب�ھ پ�
زند باط�ل م�ی س�ا نفس را رسوا می سازند و ادعای متکبرانھ بش�ر را نف�ی ومستمراً بیانگر نفس بشرند و اعماق نھفتھ 

چار ست بیشتر دادچار تحریف و تکذیب شده و شایعات رخ می نمایند.ھر واقعھ ای بمیزانی کھ بیانگر نفس واحده بشر 
 زن�د و ل�ذامی تحریف و تکذیب و تناسخ در بیان می شود زیرا ھم�ھ اف�راد و گروھھ�ای بش�ری در بی�انش دس�ت ب�ھ دروغ

  دریائی از اخبار دروغین بکلی نابود می شود.در یک واقعھ 

رسانھ ھای جھانی از قبیل رادیو و تلویزیون و تلفن و کامپیوتر اساسی ترین قلمرو رشد شایعات ھس�تند زی�را بیش�ترین 
ل بھ تکنول�وژی ض�د ارتب�اط امکان دسترسی اخبار و تبدیل اخبار را پدید می آورند. و بدینگونھ تکنولوژی ارتباطات مبد

تشدید وتکثیر دروغ است. یعنی ارتباطات ھر چ�ھ بیش�تر  دروغ تولید نمی کند وحامل و عامل و می شود زیرا جز شایعھ
ده تر. در اینجا حکومتھا کھ بیشترین منافع ملی و جھ�انی را م�ی برن�د نو سریعتر می شود دروغ سازتر می شود و فریب

پدید می آورند و خ�ود ک�انون اص�لی ش�ایعات دروغ ھس�تند و م�ردم ع�ادی در درج�ھ دوم ق�رار بیشترین شایعات دروغ را 
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دارند و فقط شایعات و دروغھای دست دوم را می پرورند و از آن استفاده می کنند و لذا منافع بسیار ان�دکی م�ی برن�د و 
  چھ بسا دچار خسرانھای عظیم می شوند.

 ز طرف�ی دیگ�راحکومتھا دورتر باشد بیشتر اسیر دروغ و بازی شایعات است. بشر امروزه ھر چھ کھ از منشأ قدرت و 
ردم ع�ادی م�فری�ب ھمدیگرن�د. و از ط�رف دیگ�ر  خود حکومتھا در رابطھ با یکدیگر شبانھ روز مشغول شایعھ س�ازی و

ل نظ�ام ک� ی کنن�د وم�ھم با استفاده از کامپیوتر و اینترنت وارد مراکز اطلاعاتی ش�ده واص�ل اخب�ار  اطلاع�ات را تحری�ف 
ی�ک  مل�ت را ب�ھ اطلاعاتی جھان را بھ بازی می گیرند. و بدین طریق یک دیوان�ھ خان�ھ جھ�انی پدی�د م�ی آی�د ک�ھ دول�ت و

خود ای�ن  ندارد بلکھ ھمھ بازیچھ ھستند، بازیچھ دروغھائی کھ دیگر نیازی بھ واقعیات دنیامیزان بھ بازی می گیرد. در 
واقعی�ت  بیگان�ھ از ش�ود و واقعی�اتی دیگ�ر و مالیخولی�ائی را پدی�د م�ی آورد ک�ھ بکل�ینی میروغھا مبدل بھ واقعیاتی جھاد

دروغ در  محسوس است. دروغھائی کھ ربط�ی ب�ھ واقعی�ت ندارن�د و در ع�ین ح�ال ع�ین واقعی�ت ش�ده ان�د و واقعیت�ی ج�ز
نچ�ھ ک�ھ آاس�ت. و این�ک اصل واقعیت بشری در زیر این واقعھ دروغین م�دفون و در ح�ال فرام�وش ش�دن  میان نیست و

س�ت و ب�ھ ھست در حال نابودی است و آنچھ کھ نیست ، ھستی م�ی نمای�د. و ک�ل ھس�تی بش�ری را بخ�ود مش�غول ک�رده ا
  نابودی می کشاند.

کب�ر و  ش�ر اس�ت و فلس�فھشایعھ محصول جنگ انسان ب�ا واقعی�ت جھ�ان ھس�تی اس�ت. فلس�فھ ش�ایعھ ھم�ان فلس�فھ کف�ر ب
  ھای بشر.ی فریب –غرور و خود

د. ایعات ھس�تنش�ب�ا واقعی�ت اس�ت ای�ن وق�ایع کارخان�ھ ھ�ای تولی�د  دتلاشھای بش�ر در نب�ر لوعلبسیاری از وقایع بشری م
نھ�ا ب�ھ دروغ�ی دیگرن�د و ل�ذا رس�یدن ب�ھ اص�ل آ رخود شایعات یک دروغ  درج�ھ دوم محس�وب م�ی ش�وند و دروغ�ی ان�د

  مثابھ رسیدن بھ اصل دروغ است، دروغی کھ واقعیت یافتھ است.

ف�ل ع�ھ بکل�ی غامجموعھ اخبار ضد و نقیض درباره امری را شایعھ گویند در حالیک�ھ مردم�ان از منش�أ اص�لی خب�ر و واق
ره ای بص�ورت خ�اط باشند و یا مستمراً از آن دور شوند تا آن حد کھ کل آن واقعھ مورد نظر فراموش شود و یا ح�داکثر

بس�ا  یق�ی نی�ز چ�ھغین اس�ت. ول�ی مردم�ان ک�ذاب درب�اره وق�ایع حقمرده  در آید. این عاقبت شایعھ بعنوان یک پدیده درو
دھن�د. می استی اشاعھود بلکھ آنرا برشایعھ پردازی بیشتری می کنند ولی نھ تنھا موجب نابودی آن واقعیت نمی توانند ب

ات ض�د ن ش�ایعی ای�مثلاً بشر در طی ھزاران سال بر روی زمین با خدا جنگیده است تا وجودش را بکلی انکار نمایند ول
یخ. پرس�تان ت�ار خدا ھم ش�ده اس�ت و ب�ا ح�ق ھ ای با پیامبرانملاعخدا موجب اثبات و معروفیت او در جھان شد. چنین م

  ه است.حقیقت ھرگز تحت الشعاع شایعات نابود نشده و بلکھ در زمان و مکان دیگری بھ حیات خود ادامھ داد

م کھ کل ھویت و عملکردشان محصول شایعھ است. ام�روزه ش�ایعھ امروزه شاھد پیدایش افراد و گروھھای بشری ھستی
کارخانھ تولید ھویت برای بشر است: ھویتھای   علمی، فنی ، ھن�ری ، سیاس�ی،  نمبدل بھ قدرتمندترین وھمھ جائی تری

چی اقتصادی، فرھنگی، مذھبی، عاطفی و حتی اسطوره ای. وکل بشریت بسوی چنین کارخانھ ای سرازیر شده ت�ا از پ�و
برھ�د. در ای��ن کارخان��ھ ب��ا اس��تفاده از ھم�ھ ف��ن آوریھ��ای علم��ی و ھن��ری و تبلیغ��ی و ع�اطفی س��عی م��ی ش��ود ب��رای ھم��ھ 
گروھھای بشری ھویت سازی ش�ود. ام�روزه دیگ�ر کس�ی دارای ھوی�ت واقع�ی خ�ودش نیس�ت و ل�ذا فاص�لھ و تض�اد ب�ین 
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ود و ی�ک اس�کیزوفرنیای ھ�ویتی مب�دل ب�ھ ی�ک نمای�د مس�تمرآً ش�دیدتر و عمی�ق ت�ر م�ی ش� ھ ھست و آنچھ کھ میکآنچھ 
  فرھنگ جھانی می شود و دیوانھ خانھ ای جھانی بر پا می گردد.

ھ ھای ات سنتی دھنظام جھانی از حیث اقتصادی  و سیاسی تماماً مولود این کارخانھ است. اینک فقط سخن بر سر تبلیغ
عم�ل  ت ش�ایعھ ایت سازی می باشد کھ بر اساس ارتباطاقبل نیست بلکھ این تبلیغات خود شعبھ ای از این کارخانھ ھوی

س�ت. میکند. امروزه ش�ایعھ بص�ورت ی�ک روح در ھم�ھ زمین�ھ ھ�ای فرھنگ�ی و ھن�ری و م�ذھبی مش�غول خل�ق اس�وه ھا
ت�اه م�دتی کو اس�تراتژیک ب�ھ قص�د اھ�داف خ�اص و تاچند دھھ پیش این اسوه ھا فقط در مراک�ز جاسوس�ی و اطلاع�اتی و

ت�ھ ز ق�رار گرفی اینک اصل واقعیت بھ نسیان رفتھ است و ھم�ان اس�وه ھ�ای ک�ذائی در رأس ای�ن مراک�تولید می شدند ول
ن اس�وه وسرنوشت ملل وجھان را رقم می زنند. امروزه ش�اھدیم مراک�ز سرنوش�ت س�ازی در حکومتھ�ا تح�ت رھب�ری ای�

دیس یخولی�ای تق�وغ و جن�ون و ماللی�ائی ق�رار دارن�د. ای�ن ھم�ان دوران حاکمی�ت دجالھاس�ت. ای�ن دروھای کذائی و مالیخ
ول�د ده است و مشده سرنوشت اکثریت مردم جھان را در دست دارد و کل بشریت را مبدل بھ یک شایعھ مالیخولیائی نمو

  د.کننعالیت میفمصلح و ناجی و تروریست انسانھای مالیخولیائی است کھ تحت عنوان دانشمند و ھنرمند و دولتمرد و 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 ١٣٧

  فه زنفلس  -23

راه  ت بس�وی ذاتوقتی از زن سخن می گوئیم بایستی دو زن را بطور کامل مدنظر ق�رار دھ�یم ت�ا بت�وانیم از قلم�رو ص�فا
ن محبوبیت سخ در دو شرایط و موقعیت محبوبیت و عدم دنیز می توان از زنی واح یابیم: زن محبوب و زن نامحبوب و

یتش لمرو محبوبزن صاحب وجود و زن بی وجود. انسان اصولاً در ق گفت : زنی کھ ناز می کند و زنی کھ ناز می کشد:
من�ت  ش�د وکدر ج�ائی ک�ھ محب�وب نیس�ت تمام�اً ن�از م�ی  یمن�ت م�ی نھ�د. ول� احساس وجود می کند و ل�ذا ن�از م�ی کن�د و

ی تیش�اھد ھ�و پذیرد و خدمت م�ی کن�د. ل�ذا م�ی ت�وان حت�ی از زن�ی  واح�د در دو ج�ای متف�اوت و در دو رابط�ھ متف�اوتمی
دلنش�ین  ود. زن�ی در دوران�ی ک�ھ ھن�وز محب�وب کس�ی واق�ع نش�ده اس�ت بس�یار متواض�ع وبکلی متفاوت و بلکھ متضاد ب�

کب�ر و بلک�ھ دوران محبوبیتش کھ حاصل مکر و خیانتش می باشد بھ ناگاه مبدل بھ غولی عبوس و متاست ولی پس از 
لبت�ھ ااد کن�د ک�ھ ظر ب�ر کب�ر و غ�رورش باش�د و ب�ا خ�ود جھ�م رسیده و مستمراً ن�ایظالم می شود الا اینکھ بھ معرفتی عظ

  چنین زنی در حکم کیمیاست : زنی کھ محبوب باشد و متواضع و مھربان.

رابط�ھ ب�ا  اصولاً زن در قبال مردان ظ�الم و ب�ی عاطف�ھ و متج�اوز موج�ودی مھرب�ان و متواض�ع و من�ت ک�ش اس�ت و در
ین تق�ام از چن�گ�ردد و گ�اه ب�ھ اند و رنج�ور میوش�وانھ و ستمگر مییمردان مھربان و عادل مبدل بھ موجودی سخیف و د

تھ زیان�ھ نداش�مردانی می پردازد. بنظر میرسد اگر مردان عادل و مھربان ھم�واره در ی�ک دس�ت گ�ل و در دس�ت دیگ�ر تا
ع�اً م�ؤمن واقن�ی ک�ھ زباشند قادر بھ کنار آمدن وتحمل چنین زنی نباشند و آن زن نیز بزودی بھ جنون کشیده شود الا این

  شناس باشد کھ چنین زنانی در طول تاریخ انگشت شمار بوده اند.و با معرفت و قدر

ل�ی در ومتکب�ر و ب�ی معرف�ت اس�ت  و خوئی مختص زنان نیست بلکھ مختص ھمھ انسانھای کافر چنین صفات و خلق و
 ویش ھس�تند. ل کف�ر و غ�رور خ�وش�تری در قب�ایکافر قادر ب�ھ خویش�تن داری ب یتر است و گوئی مرداندزنان بسیار شدی

ی اش نی�ز ظرف محبت پ�ذیر لذا می توان زن را موجودی افسار گسیختھ دانست کھ قدرت تقوایش بسیار ضعیف است و
ھ زن بس حقیر است و بھ قول مع�روف گرب�ھ ص�فت اس�ت. و ل�ذا ای�ن ص�فت اگ�ر در م�ردان ھ�م مش�اھده ش�ود مع�روف ب�

  صفتی آنان است.

رد در اینست کھ شھوت جنس�ی در ای�ن دو بس�یار متف�اوت اس�ت ب�ھ لح�اظ ک�م وکی�ف. ش�دت و تفاوت اساسی بین زن و م
م��ر زن��ان را ب��ھ کب��ر و غ��رور و ن��وع ش��ھوت جنس��ی م��ردان موج��ب گ��رایش ش��دید م��ردان ب��ھ زن��ان اس��ت و ھم��ین ا

زن مشتبھ ک�رده  راین نیاز مردان بھ زنان علت العلل جنونھای زنانگی است و این امر را ب ند وکشاگسیختگی می افسار
اقل بناگاه دچار حیرت و افسارگس�یختگی نف�س ع است کھ احساس برتری می نماید. ولی این زن در قبال مردان معتدل و

ند. لذا اص�ولاً زن�ان از م�ردان شمی کنگی دریوز از اینکھ چرا بھ اندازه کافی منت نمی کشند وانتقام می ستاند  و شودمی
نھایتاً مردان ش�ھوت ب�اره و ک�افر را در بلن�د م�دت ت�رجیح م�ی دھن�د  قارت می کنند واحساس ح ن و متقی بیزارند وممؤ

زیرا در رابطھ با آنان احساس وجود بیشتری دارند ھر چند کھ این احساس مستمراً نابود می شود ول�ذا چن�ین زن�انی در 
ند، مردان�ی من�ت ک�ش ت�ر و رابطھ با این مردان دچ�ار انح�راف اخلاق�ی و خیان�ت ش�ده و مترص�د م�ردان دیگ�ری م�ی ش�و
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 وراصولاً زنان متکبرتر زندگی ب�ا م�ردان حقیرت�ر را ت�رجیح م�ی دھن�د ھ�ر چن�د ک�ھ بط� رذلتر و ھرزه تر و حقھ بازتر. و
  روزمره خود نیز تحقیر می شوند.

حمل تتاب  د وکنندان است کھ احساس غرور و وجود میزنان کافر فقط در قبال کاستی ھای مادی یا معنوی و ھویتی مر
ان حقیر نانی کھ مردزندارند کھ مبادرت بھ منت کشی از زن نمی کنند. بسیارند  مردان مقتدر بھ لحاظ مادی یا معنوی را

ه آلت�رین یابند. اید ر و علیل را برای تمام عمر با افتخار تحمل میکنند زیرا احساس وجودی عظیم میوگاه رنج و فقیر و
د بطریق�ی باش�د در ص�ورتیکھ خ�وم�ی ظ معن�وی ح�اھوی�ت ب�ھ ل اظ اقتص�ادی و ب�یمرد برای زن کافر، مردی فقی�ر ب�ھ لح�

ر ان�دک واردی بس�یابتوانند حداقل نیاز مادی خود را برآورده سازد وبھ لحاظ جنسی ھم درقحطی نیفت�د ک�ھ البت�ھ چن�ین م�
  اتفاق می افتد.

و را ھ�م اادی و جنسی رستد و حداقل نیاز منھ نیاز معنوی. فقط نیازمند مردی است کھ او را بپ زن نھ نیاز مادی دارد و
  تأمین کند. زن بھ لحاظ دنیاپرستی بسیار قانع است.

اکث�راً  ص�ر م�درنیزمو اما زنی کھ پرستنده ای نداشتھ باشد جبراً بسوی فعالتیھ�ای بیرون�ی و مردواران�ھ می�رود ک�ھ زن ع
خ�ود را  یج احس�اس دوس�ت داش�تن و پرس�تشاینگونھ است زیرا مرد این عصر بواسطھ عریان شدن زن در ب�ازار بت�در

ا جب�ور ش�ده ت�نسبت بھ زن از دست داده و زن را فقط برای کوتاه مدت و بھ قصد ارض�ای جنس�ی میخواھ�د. و ل�ذا زن م
و  فن�ی و ھن�ری فعالیتھای بیرونی جبران کند. در واق�ع ب�ھ لح�اظ فعالیتھ�ا و رش�د علم�ی و کمبود احساس وجودش را در

ده ای از ع�ن مدرن مدیون وفور زنھ�ای ھ�رزه و عری�ان و مراک�ز فس�اد اس�ت. در واق�ع ب�ھ لح�اظی اجتماعی ز سیاسی و
وبی�ت ول نقصان محبکنند در واقع مردوار شوند. این رشد زن محصتباه شدند تا عده ای دیگر بتوانند رشد  زنان فاسد و
رار عش�ق م�ردی ق��و م��ورد محب�ت غاز ج�وانیآام�روز اس�ت. ب��ھ ھم�ین دلی�ل دخت�ران ج��وانی ک�ھ در س�رم�رد زن درچش�م 

ن�درت بلمثل بسیار امابقی زنان بسوی اشتغالات بیرونی میروند. فی  گیرند ازدواج را بر تحصیل علم ترجیح میدھند ومی
 ازه تلاش�ھایت�اش�تغالات دیگ�ر میرون�د.  ، ب�دنبال تحص�ل عل�م و ھن�ر وا و ج�ذاب ب�ھ لح�اظ ص�وری ی�ا اخلاق�یدختران زیب

یچ انگی�زه م بھ جبران نقص محبوبیت در نزد مردان است. در واق�ع زن ج�ز کس�ب محبوبی�ت ھ�اجتماعی زنان ھو علمی 
 بخت می شود.خوش ویک مرد است کھ آرام می گیرد  ذاتی دیگری برای زندگی ندارد. زن فقط در محبوبیت خود در نزد

  .و قانع می شود دو مبرم دیگری ندار یاین خوشبختی اگر تأمین شود زن ھیچ نیاز اساس

ر م�ردی را ب� بسیار بندرت اتفاق می افتد کھ زنی عاشق م�ردی ش�ود. عش�ق ھ�ای زنان�ھ اکث�راً تص�نعی و ری�ائی اس�ت ت�ا
  و این آخرین ترفند زن برای کسب محبوبیت در نزد مرد است. عشق خود عاشق کنند

و زنی کھ محبوب  ردعلاقھ دیگری ندا زن فقط عاشق بر معشوقیت خویشتن در نزد مردان است و جز این ھیچ عشق و
ب�ھ  را و علایق دیگر اوس�ت. و ھ�ووی ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ از م�رد دل بب�رد و م�رد دی واقع شده است دشمن ھمھ عشق ھامر
، معرف��ت، خ��دا، ھن��ر و م��ھ علای��ق مردان��ھ اس��ت از قبی��ل عل��م، فلس��فھت��لاش وادارد. ب��دین لح��اظ زن دش��من ھ نش ورک��

مقاب���ل عاش���ق شکس���ت و ب���دبختی ھ���ا و بیم���اری و رس���وائی و  ارزش���ھای اجتم���اعی و سیاس���ی و اخلاق���ی. و در نقط���ھ
ورشکستگی مرد است. بھ ھمین دلیل بھترین مرد برای زن آن مرد عاشقی است ک�ھ م�رده باش�د. و زن چن�ین م�ردی را 

  خودکشی کرده باشد. ص اینکھ مردی از فرط عشق او،وپس از مرگش تا بھ آخر عمر می پرستد. بخص
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 ی کب�ردن�ابو وخدا بر روی زمین برای مرد است زیرا جز شکست مرد در دنیا و آرزوھ�ایش  لحاظ گوئی زن خلیفھبدین 
بخ�اطر او  و غرورش آرمانی ندارد و فقط با نابودی کام�ل م�رد در جھ�ان اس�ت ک�ھ از او راض�ی م�ی ش�ود در ص�ورتیکھ

  نابود شده باشد.

اس�ت. و ر حک�م کیمید. لذا یافتن زنی غیر از این زن برای مرد آرزوئی جز بدبختی و نابودی ندارد. و این است زن کافر
نی�ا ک�ھ یس و ت�ارک دلذا زن در کنار م�ردان ق�د لذا زن مؤمن در طول تاریخ حتی از تعداد پیامبران خدا ھم کمتر است، و

  کند خاصھ اگر محبوب باشد کھ اوج آرمان اوست.اسوه نابودی ھستند احساس وجود می

تمراً مس� و بزنن�د ن اگ�ر او را کت�کاال او. م�ردب�ق ن ھمانا بی تفاوتی مردان اس�ت درغیر قابل تحملترین وضعیت برای ز
 ل�ذت بخ�ش و اھانت کنند بسیار بھتر از بی توجھی و بی تفاوتی است. چھ بسا کت�ک خ�وردن زن�ان بدس�ت م�ردان بس�یار

لاق ک�رده ط�ک�ھ تقاض�ای وجود بخش است زیرا دال ب�ر اش�د توج�ھ م�رد اس�ت. در دادگاھھ�ای ط�لاق بس�یار اندکن�د زن�انی 
  باشند و بدست مرد خود کتک خورده باشند مگر از غایت فقر.

ک می�زان ی�ست دیگ�ر ن�وازش کن�د. م�ردان م�درن ب�ھ د زن کافر عاشق مردی است کھ با یک دست او را کتک بزند و با
ط ب�ھ ای�ن رد ک�افر فق�مدارد. باره اش انگیزه ای ندارند زیرا سکس ارزان در بازار وجود راین دو کار را از یاد برده و د

زن  ل�ذا منف�ور گیش را میکند. مرد مؤمن بندرت چن�ین ک�اری میکن�د ون خود را کتک میزند و نیز دریوزدلیل است کھ ز
  کافر است.

ً زن ذات� ب�ھ زور ب�ر او فرم�ان بران�د. ذاتآً در جستجوی مردی است کھ او را بھ زور تص�احب کن�د و زن دربدر و د رم�از  ا
ه ت و خ�انوادری زن و مرد متنفر است. و درست بھ ھمین دلیل در عصر جدی�د ازدواج در ح�ال انق�راض اس�طرفدار براب

  .ندھا سخت متزلزل شده ا

  زن ذاتآً جز ولایت مردانھ ھیچ نیاز وجودی دیگری ندارد.

لا اینک�ھ اانتخ�اب اس�ت  فلسفھ زن، فلسفھ اطاع�ت ب�ی چ�ون وچراس�ت. زن ذات�اً دش�من آزادی و دموکراس�ی و براب�ری و
اند. ق��ام  م��ی س��تتح��ت تلق��ین و تقلی��دھای مردان��ھ دیوان��ھ و رنج��ور ش��ده باش��د و ل��ذا در قلم��رو ای��ن آزادیھ��ا از م��رد انت

ارد امک�ان دن�ابود کنن�ده اوس�ت. آنچ�ھ ک�ھ از آزادی ب�رای زن اھمی�ت  وآزادیخواھی زن یک مرض ذاتی و آفت وج�ودی 
 ق خ�ود ق�راراو را ب�ھ تم�ام و کم�ال تص�احب کن�د و تح�ت اراده مطل� جستجو و فضای بیشتری برای یافتن مردی است کھ

  جاھل. دھد: آزادی برای اسارت تمام و کمال! اینست آرمان ذاتی زنان کافر و

شود احساس وجود برای زن�ان ھ�م بر فرمانروائی بر یک زن محقق می ھمانطور کھ احساس وجود برای مردان در اراده
ی آید. و ھیچ معلوم نیست کھ براستی چند تا زن یا مرد در ط�ول ت�اریخ ب�ھ چن�ین آرم�ان در اراده بھ مرید بودن ممکن م

بھرح��ال احس��اس وج��ود ب��رای انس��ان محص��ول احس��اس مالکی��ت ی��ا مملوکی��ت ع��اطفی (قلب��ی) و  ذات��ی نائ��ل آم��ده باش��ند.
: مادی فاوت ممکن استو معنای کاملاً مت روحانی است واین ھمان واقعھ سلطھ انسان بر انسان است کھ بھ دو صورت

ومعن��وی! جس��مانی و روح��انی! اقتص��ادی و ع��اطفی! ک��ل م��اجرای س��تم و اس��تثمار بش��ر ب��ر روی زم��ین حاص��ل اراده ب��ھ 
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این احساس ھمان�ا وج�د  وجود یافتن است کھ بشریت را بھ دو بخش ظالم و مظلوم تقسیم نموده است: مالک و مملوک!
ه متض��اد عم��ل م��ی کن��د و بط��ور کل��ی دو روش متف��اوت دارد ک��ھ یک��ی م��رد ب��ھ دو ش��یو ون اس��ت ک��ھ در زن توج��ود ی��اف

  اقتصادی است و دیگری عاطفی. یکی بواسطھ قدرت اقتصادی رخ میدھد و دیگری عشق.

 دو ت�ا ا م�رد و ک�لاً جری�ان اس�ت. م�ثلاً رابط�ھ ب�ین دو ت� در روابط اجتماعی و خارج از رابطھ زن و مرد ھم این واقعھ در
رابط�ھ ی�ک  یا قدرت معنوی: رابط�ھ ب�ین ی�ک س�رمایھ دار ب�ا اطرافی�انش و و رت اقتصادی استیا بر اساس قد سھمجن

  مرد حق با پیروانش.

! سلطھ پ�ذیریلطھ است: سلطھ گری  وکند وماھیت این نوع وجود تماماً بر سساس وجود میآدمی در رابطھ است کھ اح
  !معنویو و بھ دو نوع مادی 

ھ ب�ا مس�ائل ک�مرد عاطفی اس�ت ھ�ر چن�د و . کھ معمولاً رابطھ زن معرفتی و عاطفیموجودیت معنوی نیز دو نوع است: 
  آمیختھ می باشد.

ش��ت و معن��ا م��ی باش��د یعن��ی اخ��تلاط  معی –از مس��ائل مح��وری احس��اس وج��ود در رابط��ھ زن و م��رد ھم��ین ش��رک م��اده 
ک�ان وارد ک�ل ارم�ازد. و در ای�ن عاطفھ. و گاه عنصر معرفت و دین ھم وارد می شود کھ این رابطھ را پیچیده ت�ر م�ی س�

ود. حسوب م�ی ش�نوع رابطھ م ندی بسیار کمیاب است و کاملتریروجود دخیل است: ذھن، دل و پائین تنھ. البتھ این مو
 و ب�ھ لح�اظ س�ت ک�ھ ب�ھ لح�اظ جنس�ی ک�املاً تس�لیم ش�وھر اس�تاین نوع رابطھ وضع زن بدین گونھ ا و در نوع موفق از

لان��ی و قلب��ی ھ��م دل ب��ھ ش��وھر دارد و ب��ھ لح��اظ ذھن��ی و عق ش��ود و از لح��اظ ع��اطفی وش��کمی توس��ط ش��وھر ت��أمین م��ی 
ردی م�اعتقادی ھم ھمفکر و مطیع شوھر است. ای�ن زن�ی موف�ق در قلم�رو احس�اس وج�ود زنان�ھ اس�ت و ش�وھرش نی�ز 

ان ت�ازه امتح� موفق در احساس  وجود مردانھ می باشد.  و این از ن�وادر ت�اریخ اس�ت. وت�ازه آنگ�اه ھ�م ک�ھ ممک�ن ش�ود
 .دگر بگذرن�بزرگی واقع می شود آن اینست کھ این زن و شوھر صاحب وجود و خوشبخت بایستی بھ ھر دلیلی از یک�دی

ن د در خویش�تو ھاجر. و در صورت پیروزی در این امتحان اس�ت ک�ھ ھ�ر ی�ک ب�ھ تنھ�ائی م�ی توان� (ع)مثل واقعھ ابراھیم
   حد و بی نیاز و ابدی.وا خویش بھ وجود برسد و اینست وجودی واقعی و

ش�ت خویش�تن زن تا زمانیکھ در قلمرو محبوبیت قلبی مردی ق�رار ن�دارد دارای احس�اس مس�ئولیتی نس�بت بخ�ود و سرنو
ردان مح�یط م�گی در  قلم�رو بس�یار س�طحی و مذبوحان�ھ و دری�وز است کھ مسئولیتی تمام�اً م�ادی و معیش�تی و دنی�وی و

رزان بخ�ود اد روسپی گری ھ�م می�رود و اص�ولاً بس�یار حن درمیدھد و تا سرخویش است کھ گاه بھ ھر خفت و خواری ت
نھ�م ش�ود آم�ت میالائی بس�یار گ�زاف و گ�ران قیفروشی میرسد. ولی آنگاه کھ محبوب مردی واقع شد بھ ناگاه مبدل ب�ھ ک�

ی�ن ھم�ان ا فقط برای مرد محبوب خودش. ولی برای سائر مردان موج�ودی ایث�ارگر و ب�س متواض�ع م�ی گ�ردد. در واق�ع
حبوبی�ت و ماحساس وجودی است کھ زن در رابطھ با مرد محب�وبش م�ی یاب�د ک�ھ ب�رای س�ائرین ایث�ار میکن�د. گ�وئی ک�ھ 

نی�ت ام ومسئولیت در وجود زن اموری معکوس و در تناقض است. یعنی زن نسبت بھ مردی کھ بھ وی وج�ود بخش�یده 
  گیرد.می ورت حربھ ای بر علیھ مرد بکاروجود را بص کند و بلکھ کل این احساسداده ھیچ مسئولیتی احساس نمی
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 گ�رددلیتی میوی موج�ب انفع�ال و ب�ی مس�ئولذا در حیات دنی� شود وت موجب موجودیت روحانی و قلبی میاصولاً محبوبی
و ھ�لاک  وج�ود را از دس�ت میدھ�د چ�ھ بس�ا آن محبوبی�ت و احس�اس کن�د وا خط�ری اس�ت ک�ھ انس�ان را تھدی�د میکھ تنھ�

  شود.می

و لذا  طر می یابدخکھ محبوبیت قلبی در نزد مردی ندارد لذا مستمراً در صدد وجودیابی و تلاش است و خود را در  زنی
لاش ل�ذا ای�ن ت� ومسئول است. ھر چند کھ چنین زنی تمام تلاشھایش را بھ قصد رسیدن بھ محبوبیتی ب�ھ انج�ام میرس�اند 

ر . ولی زن دکھ محبوبیت ندارد زنی متواضع و زحمتکش است ھر آن ممکن است زن را بھ فساد اخلاقی  بکشاند. زنی
اسوه  ائر مردمانسگردد  در قبال آن مرد. ولی در رابطھ با مبدل بھ دیوی از تکبر و غرور می قلمرو محبوبیت یک مرد

عن�وی ی مس�لطھ ا وایثار می نماید و کبر و غرورش را پنھان میدارد ودر واقع این ایثارگری نیز ص�ورتی از ب�روز کب�ر 
عل��ول ماس��ت. و در ع��ین ح��ال ق��درت و موجودی��ت معن��وی و ع��اطفی خ��ود را ب��ھ ن��وعی تحری��ف میکن��د ت��ا س��ائرین آن��را 

در  کن�د. زن حت�یرا در قلمرو محبوبیت تھدید میمحبوبیت وی در نزد مردی ندانند. این بزرگترین خطری است کھ زنان 
ن د نیس�ت. ای�ت او در ن�زد م�ری�درت و اس�تقلالش حاص�ل محبوباند کھ ای�ن ق�ورنزد خودش ھم تلاش می کند کھ بخود ببا

 ناگ�اه ف�رو گی کافرانھ و جاھلانھ یک زن است کھ بالاخره موجب ازدست رفتن احساس وجود در وی می ش�ود و ب�ھویژ
ا اد ویافت�ھ ا دررون آنکھ حق این واقع�ھ عظ�یم می پاشد. زن میخواھد این وجود را بی نیاز و مستقل از مردش سازد بد

ند. ای�ن یانت می کش�اانکار و کفر زن نسبت بھ مرد محبوبش از این بابت است تا آنجا کھ او را بھ خ کرده باشد. تکبر و
ن ورد ک��ھ ب��دوآبیوف��ائی و خیان��ت گ��اه دارای ای��ن ای��ده وذھنی��ت اس��ت ک��ھ زن بتوان��د ب��رای خ��ودش ھ��م ای��ن ب��اور را پدی��د 

ت ک�ھ تی زن�ان اس�ن قدرتی در ذاتش بوده است. این ھمان فمینیزم ذامحبوبیت در نزد آن مرد ھم بخودی خود دارای چنی
رسد جا مینکارش بدانااشد. زن در این بدست رفتھ آنان است و لذا دارای ذاتی انتقام جویانھ می برخاستھ از محبوبیت از
د و دارای برس�نسبت بخ�ود منک�ر م�ی ش�ود و ب�ھ گم�ان خ�ود ب�ا ای�ن انک�ار م�ی توان�د ب�ھ اس�تقلال  کھ حتی عشق مرد را

ز ت احب�وب اس�ھستی فی الذاتھ شود. داستان اثبات عشق کھ آرمان و تقاضای جنون آسای ھمھ زنان نسبت بھ مردان م
م�ی کش�اند  ن را ب�دانجاابلھان�ھ گ�اه ز می خیزد و عاقبتی تراژیک دارد. این اراده کافران�ھ واین کفر و انکار و حماقت بر

ان�د دارای تو م�ی کن�د ت�ا بخ�ودش ثاب�ت کن�د ک�ھ ب�دون محب�ت و وج�ود آن م�رد ھ�م کھ از مرد تقاضای طلاق و جدائی م�ی
دیش�ھ و منش�أ ان بدبختی ھا و مفاسد اخلاق�ی زن در حی�ات زناش�وئی م�ی باش�د ھھویت و استقلال باشد. این امر منشأ ھم

 ن�ین ق�درتید ک�ھ چل عشق و محبت مرد است زیرا می بین�بابرابری. کل این ماجرا حاصل احساس حقارت ذھنی زن در ق
ق�درت دوس�ت  میزانی کھ حقوق این عشق را ادا م�ی کن�د م�ی توان�د ب�ھ ای�ن ق�درت ک�ھ ھم�انبدر خود او نیست. ولی زن 
ل ھ این اس�تقلاھمان راه و روش رسیدن بھ ھستی فی الذاتھ. ولی ھیچ زنی بھ نیت رسیدن ب داشتن است برسد و اینست

 ک�ھاس�ت لھ�ی اھ قصد ادای حق این محبت و قدردانی از این گوھره و لطف بھ چنین حق بزرگی نرسیده است. زن فقط ب
  بھ ھستی فی الذاتھ یعنی بھ مقام عاشقیت میرسد.

احس��اس وج��ود در م��رد ھم��ان قلم��رو دوس��ت داش��تن اس��ت ول��ی ب��رای زن قلم��رو دوس��ت داش��تھ ش��دن اس��ت. ول��ی کم��ال 
مس�تقل باش�د ب�رای م�رد رس�یدن ب�ھ مق�ام دوس�تی ب�ا  جاودانھ این احساس وجود کھ می تواند بصورت واقع�ھ ای اب�دی و

داش�تن ی�ک زن خ�اص. ول�ی ب�رای زن  جھان بیرون ھمانا دوست داش�تن ک�ل مردم�ان اس�ت بج�ای دوس�ت خداست کھ در
خل�ق  رسیدن بھ چنین مقام مستقل و ابدی ھمانا رسیدن بھ مقام دوست داشتن یک مردی اس�ت ک�ھ ب�ھ دوس�تی ب�ا خ�دا و

  : امام! رسیده است
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 م�رون در قلزنچھ کھ احساس وجود جاودانھ نامیده می شود بھ لحاظی ھمان احساس آزادی و استقلال اس�ت ک�ھ ب�رای آ
انتق��ام  کف��ر و جن��ون و ش��ود. ول��ی بن��درت زن��ی ح��ق ای��ن واقع��ھ را درک میکن��د و ب��ھمحبوبی��ت قلب��ی ی��ک م��رد ممک��ن می

ز دس�ت م�ی اب�ھ ناگ�اه  م�ی کنن�د و نھایت�اً ای�ن ق�درت را رسد. اکثر زنان از این واقعھ سوء استفاده ای ھولناک و پلی�دنمی
  می شوند.الآخرة دھند و خسرالدنیا و 

ذا ل� د اس�ت وووجی و استقلال نیست کھ ھمان احساس اصولاً اراده بھ ازدواج کردن برای زن چیزی جز رسیدن بھ آزاد
ق�ط در فلی اس�تقلا ی کن�د ک�ھ چن�ین آزادی وزن فقط تن بھ ازدواج با مردی میدھد کھ عاشق او باشد زیرا غریزتاً درک م

  : آزادی و استقلال تأمین شده بواسطھ شوھر.مرد عاشق بدست می آید

 وای اجتم��اعی ای��ن آزادی و اس��تقلال را در قلم��رو  فعالیتھ��ول��ی زن��ی ک��ھ ای��ن محبوبی��ت را تجرب��ھ و درک نک��رده باش��د 
ش�د و زد م�ردی بان�مین دلیل زنی ک�ھ دارای محب�وبیتی در بار جستجو می کند و قدرت اقتصادی. بھ ھ و آزادیھای بی بند

 ل�م و ھن�ر واز قبی�ل تحص�یل عبھ خودی خود دوست داشتھ باشد ھمھ انگیزه ھای رایج ب�رای کس�ب وج�ود  مردی او را 
  شغل و درآمد و شھرت را از دست میدھد.

دا کن�د ان محبت را اگر حقوق ای میرسد و ولی مردی کھ زنی را دوست داشتھ باشد انگیزه فعالیت می یابد و بھ خلاقیتھا
شوند صب میصد کسب قدرت و ثروت و منبرعکس مردانی کھ دارای چنین محبتی نیستند متر بھ معنویت دست می یابد.

  تا شاید کسی آنان را دوست بدارد کھ البتھ فکری باطل است و ھرگز محقق  نمی شود.

ای م�ادی و از فعالیتھ� گردد ور دو موجب رشد و تعالی معنوی میھدوست داشتن و دوست داشتھ شدن برای مرد و زن 
  معنوی می کاھد.

ب��دیل ب��ھ م�ری ن��دارد و بت�دریج تش��یفتگی عنس��ت فلس�فھ وج��ودی او! ول�ی ای��ن خودزن فق�ط خ��ودش را دوس�ت می��دارد: ای
 وج�ود پدی�د س�اسفروشی. کھ نوعی معنای ایثار را بھم�راه دارد و بدینگون�ھ ب�رای زن اح –بیزاری میشود و خود–خود

و  وعی معنوی�تنمی آورد کھ عموماً در رابطھ با بچھ ھایش نمود میکند. ولی بچھ دوستی و بچھ پرستی برای زن ھیچ 
ز انزج�ار ا ھ وم�ی کش�اند و نھایت�اً ب�ھ کین�م و بچ�ھ خ�واری س�ترشد روحانی حاصل نمیکند و بلکھ او را بسوی جنون و 

  بچھ ھایش می رساند.

رر و مس�تقل مغ� متکب�ر و بکارت خود تاقبل از تماس با مرد دارای وجودی فی النفسھ و مقت�در وزن در عرصھ عفت و 
 ول�وغ و عق�ل تی بسیار برتر است و زودت�ر از م�رد ب�ھ س�ن بیاست و بدین لحاظ از مردان جوان ھم سن خود دارای ھو

ً  س�ت واستقلال میرسد. زن در این عرص�ھ ب�ی ھ�یچ اعتق�اد و معرفت�ی دارای احس�اس وج�ود ا م�اده وج�ود  در واق�ع عین�ا
  تن او بیانگر وجود جاودانھ و مستقل برای اوست . : وجودی کھ عین تن اوست واست

ش�ود و گ�وئی ک�ھ آن گی مینولی زن بلافاصلھ پس از نخستین لمس بواسطھ مردی دچار احساس نابودی و از خود بیگ�ا
ک�ھ سرنوش�ت معن�وی زن آغ�از م�ی ش�ود. اگ�ر ای�ن م�رد ه و ھستی اش را ربوده اس�ت. از اینجاس�ت دامر کل روح و ارا

آی�د باشد بایستی تحت ولایت ھمس�رش در رود. و اگر ھمسر اوعقل و سرنوشت می ھمسر او نباشد بسوی تباھی اراده و
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د وگرن�ھ ب�ھ تن�اقض و تش�نج و ھلاک�ت م�ی افت�د و ب�ھ لح�اظ جنس�ی و ع�اطفی وراراده اش را تحت فرمان وی آ و عقل و
آی�د بت�دریج ب�ھ قلم�رو دوس�ت داش�تن د. ول�ی اگ�ر تح�ت ولای�ت م�رد خ�ود درگردگردد و بھ عذابھا مبتلا می اد میدچار فس

  وارد می شود و اینست وجودی برتر و مستقل و فوق حیوانی و وجودی انسانی و معنوی.

 ذش�تگی ھاس�تزن بھرحال و تحت یک قانون ذاتی، در عرصھ مابعد از بکارت فقط در قلمرو ایث�ارو رحم�ت و از خ�ود گ
   کھ بھ وجود برتر می رسد و ھستی انسانی می یابد.

 ،د می بخش�داست کھ بخود احساس وجو گیھای خود نیز با القای نوعی احساس ایثارزن حتی در قلمرو فاحشگی و ھرز
ن�ین چ اریھایش�انآورده م�ی س�ازد و آن م�ردان ب�ا چاپلوس�یھا و فریبککھ نیاز شھوانی سائر م�ردان را ب�ربا این احساس 

ود در پ�س خ�احساسی را در وجود پدید می آورن�د. حت�ی زن�ان روس�پی و حرف�ھ ای ھ�م اکث�راً م�ردی را بعن�وان معش�وق 
  کنند.ود میو لذا احساس وجحساس ایثار بدینگونھ ا پرده دارا ھستند و با وی بطور مجانی ھمخوابگی می کنند و

ز وج�ود اس�ت. اکلام بای�د گف�ت ک�ھ : وج�ود ھم�ان ایث�ار یک ایثار است. و در مرد و زن حاصل  رود داصولاً احساس وج
ق از س�ان از طری�وی و میرای خودش بھ موجودیتی برتر و معنوی و جاودانھ میرس�د. اننیانسان با ایثار موجودیتھای د

ھ ب��ھ خ��ودی جاودان��ھ و روح��انی نائ��ل م��ی آی��د. و اش��د چن��ین ایث��ار و احس��اس وج��ودی در رابط��ھ گذش��تن اس��ت ک�� -خ��ود 
س�تی ی گ�ذرد براوئی ممکن می آید و محقق می شود زیرا اشد نیازھا در این رابطھ حضور دارد. آنک�ھ از نی�ازی م�زناش

ن زل از جان�ب بی نیاز می شود و این ھمان احساس وجود است. و اشد ایثار م�رد ھمان�ا گذش�تن از عاطف�ھ محب�ت متقاب�
یازھ�ای نآم�دن ب�ر   زن نیز گذشتن از نازھای خود و ف�ائق است در حین ادای انجام وظایف خود در قبال او. و اشد ایثار

  ت.وار خود در قبال مرد، در حین ادای وظیفھ خود در قبال مرد کھ ھمان تسلیم و تمکین  جنسی اس ناز

س ھم�ان احس�ا انسان بمیزانی کھ خ�ود را ب�ی نی�از و دیگ�ران را بخ�ود نیازمن�د م�ی یاب�د احس�اس وج�ود م�ی کن�د. و ای�ن
 ی�ت پروردگ�اردال بر تعریفی ذاتی از حق وج�ود م�ی باش�د ک�ھ ب�ر م�دار موجود و کھ احساس ذاتی می باشدخدائیت است 

د وس وج�خ�ود ، احس�ادر انسان پدید می آید. و اما زن بمیزانی ک�ھ خ�ود را از م�رد ب�ی نی�از م�ی یاب�د وم�رد را نیازمن�د ب
  و این امر بر مدار غریزه جنسی عمل میکند. کند.می

م�ائی و نزن برخاستھ از نیاز جنسی مرد بھ اوست. غری�زه عش�وه گ�ری ت�ا س�رحد فاحش�گی و برھن�ھ  احساس وجود در
 ذا ب�رای زنل�تحریک جنسی از وجود زن برخاستھ از این نیاز ذاتی زن است و زن بدینگونھ احساس وج�ود م�ی نمای�د. 

 ه گ�ی نکن�د ونی�از جنس�ی اش دری�وزھیچ وصفی غیر قابل عملتر از بی نیازی جنسی مرد بھ او نیس�ت و اینک�ھ م�رد در 
اش�ند بمطلوب می  ناز نکشد و تن بھ خفت و خواری ندھد. و لذا مردان زن ذلیل و شھوت باره برای اکثر زنان، مردانی

قاب�ل درک  ی�ز از ای�ن منظ�ر بھت�رزیرا بھ آنان احساس وجود می بخشند. روسپی گری ب�ھ عن�وان ی�ک حرف�ھ ب�رای زن ن
ام�ری  د کھ البتھی جنسی زن در رابطھ با مردان کثیری برخاستھ از نوعی احساس وجود می باشباشند. و کلاً ھرزه گمی

  بسیار کوتاه مدت است و بزودی بھ اشد دریوزه گی و فساد  وتباھی می انجامد.

مسئلھ برخورداری و ل�ذت جنس�ی زن از م�رد ھ�م اساس�اً برخاس�تھ از ش�دت نی�از جنس�ی م�رد نس�بت ب�ھ اوس�ت و می�زان 
د ن�دارد. و ل�ذا در ی�ک وه گی و شھوتباره گی و زن ذلیلی مرد. برای زن اصولاً لذت جنسی مستقل از این امر وج�دریوز
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زناشوئی بمیزانی کھ بھر دلیل و لااقل ب�ھ دلی�ل س�ھویت و کھول�ت ش�دت نی�از جنس�ی م�رد نس�بت ب�ھ زن ک�اھش م�ی یاب�د 
فسرده گیھای زن آغاز می شود مگر اینکھ رابط�ھ ای احساس وجود زن ھم دچار اختلال شده و بدبینی ھا و امراض و ا

  بالاتنھ ای و معنوی رخ نماید.

حس�اس وج�ود ازن بمیزان کفر و کبر و انکارش نسبت بھ مرد در رابطھ با ھمسرش جز پ�ائین تن�ھ اب�زار دیگ�ری ب�رای 
. بمی�زان ی م�ی بین�دندارد و چنین زنی خواه ناخواه برای م�ردش تب�دیل ب�ھ ی�ک س�وراخ ش�ده و م�ردش را ھ�م آل�ت جنس�

 مرد شھوت یکاھش میلی جنسی شوھر، انگیزه ادامھ زندگی با آن مرد را از دست میدھد و پوچ می شود و بھ جستجو
یچ ھ�عرفت دینی مباره دیگری بر می آید. کبر و کفر و غرور زن در قبال مرد اساس فساد اخلاقی اوست و جز اخلاق و 

 ج�ودی معن�ویودارد و او را از فساد و تب�اھی نج�ات نمیدھ�د و ب�ھ او احس�اس علاج دیگری برای زن و رشد او وجود ن
 ن م�رد نیس�تم�ل عش�ق آتحنمی بخشد. زنی کھ محبوب مردی واقع می شود اگر او را دریوزه جنسی خود نیابد قادر بھ 

  و چھ بسا عشق او را انکار می کند و میرود الا بواسطھ دین و معرفت.

  ل معرفت.تحمل نماید الا زنی مؤمن واھ وبدون شھوتباره گی مرد را درک و تصدیق اصولاً زن قادر نیست عشق 

از جنس�ی تراژیکترین احساس وجود زن در قبال ش�وھری م�ؤمن و اھ�ل معرف�ت اس�ت ک�ھ رخ م�ی نمای�د. زی�را زن از نی�
 د ک�ھ ش�وھرئی کن�شوھرش احساس وجود میکند و اگر کافر و متکبر باشد میخواھد کھ شوھرش این نیاز را از وی گ�دا

د و چ�ھ مؤمن حاضر بھ چنین کاری نیست و لذا زن در قحطی وج�ود م�ی افت�د و ب�ھ کین�ھ ای مخ�وف از ش�وھرش میرس�
ن ش�ک ب�ھ ر م�ؤمن ب�دوبسا یا شوھر را نابود میخواھد و یا بھ او خیانت می کند تا از او انتقام گرفت�ھ باش�د. زی�را ش�وھ

ا در ل اس�ت و ل�ذبیت زنش اقدام میکند و ای�ن ب�رای زن ک�افر غی�ر قاب�ل تحم�امر بھ معروف و نھی از منکر و تأدیب وتر
نس�ی ب�ی جا ب�ھ لح�اظ رگیرد ولی این انتقام کھ بسیار موذیانھ و لطیف اتفاق می افتد ش�وھر قام میرابطھ جنسی از او انت

بال ردان حق در قمن زندگی فرو می پاشد. داستا انتقام قرار می گیرد و ائی ووزن در عذاب و نفاق و رس میل می کند و
  کافر خود بیانگر چنین واقعھ ای در پس پرده می باشد.زن نفاق 

ا نھ�ی بم�ن ر ودر واقع زن کافر با خود می گوید: او کھ تا این حد بھ لح�اظ جنس�ی ب�ھ م�ن محت�اج اس�ت دیگ�ر ح�ق ام�ر 
خود  ت مرد برایشمنی جز دین و معرفندارد. ولذا چنین زنی کافر با تمامیت دین و معرفت شوھر بھ عداوت میرسد و د

خویشتن  ایمان شوھر دشمن دین و  نمی یابد. بھ ھمین دلیل در معارف دینی و در قرآن کریم نیز آمده است کھ زن ذاتاً 
و  معرف�ت گ�ردد توبھ ای خالص�انھ نمای�د واھ�ل دی�ن و د وواست. این عداوت غریزی است الا اینکھ براستی زن بیدار ش

اقبتی ج��ز اس��ارت پ��ائین تن��ھ اش نج��ات دھ��د و وج��ودی بالاتن��ھ ای کس��ب نمای��د. در غی��ر اینص��ورت زن ع��وج��ودش را از 
ل�ی ل می شود وروسپی گری و یا افسرده گی ندارد. و لذا افسرده گی عاقبت ھمھ زنان کافر است کھ عصر سنت را شام

قب�ال  ح�د اس�ت و آن کف�ر زن دراین واقعھ در عص�ر جدی�د موج�ب  روس�پی گ�ری زن اس�ت. ای�ن ھ�ر دو حاص�ل ام�ری وا
 وج�ودی دوزخ�ی بھ بازار می کشاند و یا منجمد می س�ازد: اش را یا آتش می زند و تنھ شوھر و محبت اوست کھ پائین

  و وجود برزخی. 

اس�ت در  نھمان نیاز بھ وجود یافتن است. بدین لحاظ کل جھان ھس�تی و موج�وداتش قلم�رو نی�از ب�ھ وج�ود ی�افت» نیاز«
ب احساس نیاز. از عالم جمادی تا حیوانی و انس�انی سلس�لھ درج�ات احس�اس نی�از ب�ھ وج�ود ی�افتن اس�ت در سلسلھ مرات
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حین وجود داشتن. وجود یافتن در حین وجود داشتن. این بدان معناست کھ وجود داشتن ھمان وجود ی�افتن نیس�ت یعن�ی 
ک نیاز بھ وجود است و نھ وج�ود. گ�وئی ک�ھ جھان ھستی کھ قلمرو داشتن وجود در انواع و درجات است فقط قلمرو در

ھر چیزی در جھان قلمرو درجھ ای از نیاز بھ وجود  اس�ت و اراده ب�ھ وج�ود ی�افتن : ع�دمی ک�ھ می�ل ب�ھ وج�ود دارد در 
و انس�ان قلم�رو رش�د چن�ین نی�ازی ن. این نی�از ب�ھ وج�ود در جان�داران ب�ھ ش�دیدترین وجھ�ی حض�ور دارد ودرجات گوناگ

  وجود یافتن ، وجودی جاودانھ. باشد: نیاز بھمی

 وج�ود  اس�ت. وپس ھر نیازی در انسان قلمرو بروز نیاز بھ وجود است. ھر کھ شدیدتر دچار نی�از اس�ت ش�دیدتر طال�ب 
م�ان وجود ھم چیزی جز بی نیازی نیس�ت. احس�اس ب�ی نی�ازی ھم�ان احس�اس وج�ود اس�ت ھم�انطور ک�ھ احس�اس نی�از ھ

ھ ای�ن نی�از زن ب� ز در بشر نیاز جنسی می باشد و این نیاز در مرد شدیدتر است وی است. و شدیدترین نیاداحساس نابو
  س.شد و بالعکامر معلول نیاز مرد است و لذا شھوتباره گی ھر زنی کھ حاصل رابطھ اش با مرد شھوتباره ای می با

ای�ن  و م�ی ش�ود زانی کھ بواسطھ مردی لمس م�ی ش�ود ب�ھ قحط�ی وج�ود م�ی افت�د و ب�ھ قحط�ی وج�ود م�رد مب�تلامیزن ب
رد نی�از م� رد.ابتلای بھ عدم است. ناز زن برای مرد حاصل ھمین امر است و نیز تکبر و احس�اس غ�رور زن در قب�ال م�

ی�ن نی�از  م�ی ش�ود ابھ زن کھ اشد نیازھاست ھمان نیاز مرد بھ رھائی از عدم است. و مرد نیز بمیزانی کھ بھ زنی مب�تلا
ر دس�اس ن�ابودی زنی را لمس نکرده دچار چنین حد ونوعی از نیاز نیس�ت. یعن�ی احرا شدیدتر می یابد. مردی کھ ھنوز 

زاین�ده ک ن�ابودی فدر مرد ھم در رابطھ اش با زن است کھ اوج می گیرد. در واقع رابطھ زناشوئی تماماً قلمرو تجربھ و
ن در اوج ای� تن اس�ت و ل�ذارابطھ جنس�ی قلم�رو پی�دایش اش�د نی�از ب�ھ وج�ود ی�اف است کھ در رابطھ جنسی رخ می نماید.

پرس�تی  ک�لاً ن�ژاد رابطھ است کھ نطفھ کودکی پدید می آید کھ ادامھ حیات و ھستی زن و مرد است و لذا فرزند پرس�تی و
  ھستی می باشد. حاصل ھمین نیاز بھ استمرار حیات و

بطھ فق�ط از طرفین راعشق ھمان عطش وجود است : وجودی کھ بھ قحطی افتاده و احساس نابودی می کند. و ھر یک 
اب�د ای�ن ان م�ی یک�ر امتھ�ر چ�ھ ک�ھ ای�ن تمل�ک بیش� ول�یدر تملک کامل طرف مقابل است کھ گوئی احساس وجود میکند 

ا ھ�د ت�رخ مید خیانت ھم در قلمرو وص�الھا لذا بدبینی ھا و احساس فریب و قتر می شود ویاحساس قحطی شدیدتر و عم
  ت.ق اسورد بھ خویشتن و رھا کردن معشکراه نجات از دوزخ رویآنجا کھ اھل معرفت در می یابد کھ تنھا 

ود و رناکامی ھای عش�ق اس�ت ک�ھ انس�ان ق�در ت�ن خ�ویش را م�ی یاب�د و مجب�ور م�ی ش�ود ک�ھ ب�ھ درون خ�ویش  فقط در
  دست از دزدی وجود دیگران بردارد و خود را پذیرا شود. وجود خویش را تصاحب کند و

تلا ب�م ک�رده دارای احس�اس وج�ود اس�ت ول�ی ب�ا لم�س ج�نس مخ�الف ب�ھ ع�دمنلم�س  اانسان تا زمانیکھ جنس مخ�الفی ر
وج�ود  ن اس�ت ک�ھ ق�درتشود. گویا جنس مخالف ھمان مخالف وجود خویشتن است. ولی در درک مخالف وجود خویشمی

  ت.خویشتن درک می شود و رجعت بخویشتن ممکن می شود. گوئی ازدواج فقط برای درک قدر وجود خویشتن اس

آنک�ھ «میفرمای�د  (ع)می دارای وجود است ولی تا قدرش را درک نکند آنرا صاحب نمی تواند ش�د. ب�ھ ھم�ین دلی�ل عل�یآد
ب�رای انس�ان، وج�ود ھمان�ا ب�ودن و » معرف�ت نیس�ت«پس وجود ب�رای انس�ان چی�زی ج�ز » خود را نشناخت نابود است.

  مادیت وجودش نیست و کفایت نمی کند.
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وج�ود  نگ�ذرد کش�د ودل نشوید بھ حق آن نیاز نمیرسد. انسان تا از وج�ود دس�ت ن یازی دست وولی نھایتاً انسان تا از ن
ر ب�ر ھ�یچ حق�ی نمی یابد. وجود، ایثار است زیرا وجود انسان ایثار خداست پس ایث�ار ھم�ان ح�ق وج�ود اس�ت و ج�ز ایث�ا

  وجود انسان حاکم نیست.

ی خ�ود را را کش�ف میکن�د یعن�ی وج�ود انس�انی و روح�ان مرد بواسطھ عشق بھ زنی، دل خود یعنی کانون احساس وجود
ی اس�ت. و ن احساس وجود در نزد وی از جنس یک احس�اس وج�ود حی�وانی و نب�اتی و جم�ادآو تا قبل از  درک می کند

ھ ج��دال ب��ر وی ق��رار نم��ی یاب��د و ن زن دآام��ل میکن��د ول��ی کب��ا وارد ک��ردن زن��ی ب��ھ دل خ��ودش ای��ن احس��اس وج��ود را 
ای�ن  زت�ا وی را ا ھ دلش را بھ خاک و خون می کشد و از دل وی انتقام می ستاند و او را مجبور میکن�دخان وخیزد برمی

ک راز ی�شود. این  خانھ طرد و لعن کند. و مرد اگر وی را بیرون نکند و خانھ را از وی پاک نسازد قربانی و ھلاک می
  فر وایمان می باشد.الھی و مأموریت ذاتی زن در قبال مرد است و واقعھ ای فراسوی ک

  خداست. و آنگاه کھ مرد خانھ دلش را از زن محبوبش پاک نمود نور جاودانگی بناگاه رخ می نماید و آن نور

ک  تب��اه دی��ن و معرف��ت نش��ود ب��ی ش��وام��ا زن��ی ک��ھ از دل م��ردی بی��رون انداخت��ھ ش��د و ی��ا خ��ودش بی��رون رف��ت اگ��ر اھ��ل 
   ستی پذیرد.ھت شود تا یترب وشک اھل ایمان و معرفت است بماند  گردد. بلکھ بایستی در کنار چنین مردی کھ بیمی

ھ ابل�یس قلم�رو وسوس� ھ�دزن کافر و متکبر برای مرد مؤمن مج�رای نف�وذ ابل�یس اس�ت زی�را م�رد بھ�ر چی�زی ک�ھ دل بد
ه گ�ایخ م�ذھب ت�ار گی مرد ھمان زن است و بیھوده نیست ک�ھ درادگی و بلکھ تنھا موضوع دلداداوست و شدیدترین دل د

 وغ ح�وا رف�ت زن و ابلیس موجودی واحد پنداشتھ شده اند. و در روایت اسلامی نیز آمده است ک�ھ ابل�یس نخس�ت بس�را
  از طریق حوا بر آدم رخنھ نمود.

 م�ؤمن ممک�ن مخلوق وجود آدم است و لذا خداپرستی و ایمان زن جز در تصدیق او نسبت بھ مردی ،زن بھ لحاظ خلقت
ی خ�ود، حالیک�ھ خداپرس�تی م�ردی ب�ی ام�ام بخ�ود بخ�ودی خ�ود ع�ین ش�یطان پرس�تی اوس�ت در نمی آید. خدا پرستی زن

  ش نفس است و نھ شیطان.تو پرس تشرک اس

ش�وھری ک�ھ  زن مؤمن اگر دارای شوھری مؤمن باشد حتماً خدا را در وجود شوھرش می پرستد و لاغی�ر. ج�دال زن ب�ا
  است. کند عین جدال او با خداست و عین شیطان پرستیین است و حداقل تقوای را رعایت مایما دارای دین و

 ملگ�ی تقلی�دیجسالم و خودی زن بارداری و بچھ داری است و ھمخوابگی با مرد. مابقی اعم�ال زن  تنھا عمل طبیعی و
  شی است کھ در تبعیت خواه ناخواه مردان پدید می آید.ینما و عاریھ ای و

و  ادب وم�ذھب ماید و لاغیر. زن در قلمرو دانش وفن و ھنر وس�خن وری ورخ می ن ارتنھا معنویت زن در محبت و ایث
  قلمرو مرد است و از خود کمترین خلاقیتی ندارد و نمی تواند داشتھ باشد.در معرفت تماماً 

مرد میکند و لذا مضحکترین زنان را در نھض�ت فمینی�زم  و لذا مضحکترین اعمال زن آنھائی است کھ دعوی استقلال از
  بیم کھ از ابتدائی ترین عواطف و غرایز زنانھ ھم بیگانھ و براستی مالیخولیائی ھستند.می یا
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یوان�ھ و ی دقل از م�رد دارد اگ�ر ی�ک ھمج�نس گ�رایک زن فمینیست کھ دعوی حیات و ھس�تی و معن�ائی ب�ی نی�از و مس�ت
عم�ال  اوزی او در ینس�ت راز پی�رگ�ی  ای�ن م�رد را میکن�د و ااً فاس�قی در نھ�ان دارد ک�ھ دری�وزگی و بردمعتاد نباش�د حتم�

  ستی اش .یفمین

 ون�وی  علم�ی رش�د معدر قرن بیستم جھان دو ت�ا زن پدی�د آمدن�د ک�ھ براس�تی در قلم�رو براب�ری ب�ا م�رد وھم�ھ امکان�ات 
ی�ن دو ادوب�وار !  اجتماعی گوی سبقت را از ھمھ زنان تاریخ ربودند و بانیان فمینیزم عملی شدند: لوسالومھ و س�یمون

 لمھ فک�ر ھ�محتی یک ک و زیستند عمری را با بزرگترین فلاسفھ و ھنرمندان جھان درعصر خود سپری نمودند و زن کھ
  تولید نکردند.

ین مصاحبت ایک زن صاحب ھویت و سلیم و خردمند حداکثر می تواند مصاحبی مھربان و فھیم برای مرد باشد و بس. 
  جدلیھ و خدیجھ و فاطمھ را پرورده است.البتھ خود مقامی بس بزرگ است و کسانی چون مریم م

 ایگاه وجودیمصاحبت با مردان حکیم است در صورتی کھ ج وبزرگی مقامی کھ زن می تواند بھ آن برسد مقام دوستی 
  اشد.بخدمت بھ مرد حکیم را ھمچون عالیترین حد عبادت و عزت و موجودیت درک کرده  خود را یافتھ باشد و

 ر زن س�الاریمرد سالاری چیزی جز جنایت پدید نیاورد و در خ�ود ف�رو پاش�ید. و این�ک عص�در طی ھزاران سال تاریخ 
رد ک�ل تم�دن م� است کھ در آغازش شاھد مالیخولیائی ھولناک ھستیم و بنظر نمی رسد کھ عمر چن�دان یاب�د زی�را ب�زودی

ر زن یت مردان�ھ ب�ده مرد از ولانابود میکند و خودش نیز نابود می شود. اگر مرد سالاری حاصل سوء استفا سالاری را
 ن و م�رد رازا ولای�ت ام�ری اس�ت ک�ھ ھس�تی ربود زن سالاری حاصل عدم استفاده زن از ولایت زنانھ بر مرد اس�ت. زی�

 ون م�رد اس�ت آمبدل بھ تاریخ معنویت ساختھ و خلافت اللھی را پدید  آورده است کھ صورت ظ�اھری و بیرون�ی اش از 
  انی است.ولایت مرد دنیوی و جسمانی است و ولایت زن امری اخروی و باطنی و روح صورت پنھانی اش از آن زن.

ز زن ه اس�ت ت�ا ازن سالاری و فمینیزم حاصل انھدام ولایت زن است کھ ب�ھ اراده م�رد و ب�ا مک�ر م�رد س�الاری پدی�د آم�د
  .بدی می کشانداش را ستانیده باشد. فمینیزم بزرگترین دامی است کھ زن را بھ مسلخ ا یانتقام تاریخ

    ک�����ل راز معنوی�����ت و موجودی�����ت روح�����انی و اب�����دی زن در دو ام�����ر اس�����ت : محب�����ت و عف�����ت. و زن�����ی ک�����ھ ای�����ن        
 ده اس��ت و زنن��دارد ھ��یچ ن��دارد. زن��ی ک��ھ ای��ن دو را در ش��أن خ��ود نم��ی دان��د ھن��وز ب��ھ قلم��رو انس��انیت وارد نش�� دو را

  ر زنان عصر جدید. اکث فمینیست از این نوع است و

لیھ توق�ع عاخلاقی و تباھی سرنوشت زن و روسپی گری او عذاب انکارش نسبت بھ محبت مرد است و نبردش بر  دفسا
ین زن بزرگت�ر مرد از وفا وعفتش. احساس حقارت زن در قبال محبت وایثار مردش، او را بھ فساد می کشاند. فاحشگی

  عذاب اوست. عذاب انکار محبت مرد!

ده و ق�در بدان�د وتکب�ر و انک�ار ن�ورزد زی�را ونی بھ احساس وجود جاودانھ میرسد کھ محبت مردش را تص�دیق نم�فقط ز
محبت ھمان کارگاه خلقت است. ناز کردن زن درقبال شوھر ھمان محبت ناپ�ذیری و کب�ر وانک�ار اوس�ت. زن اگ�ر محب�ت 

  تلا می شود.شوھر را سجده نکند بھ عذاب روسپی گری و یا افسرده گی و جنون مب
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کم�ت نائ�ل حزن فقط در خدمت و سپاس نسبت بھ مردی کھ او را دوست میدارد م�ی توان�د ب�ھ کم�ال معن�وی و عرف�ان و 
دمت و س�پاس ھای دین�ی وعرف�انی. ھم�انطور ک�ھ م�رد فق�ط در خ� آید و بس. ونھ در تعلیمات آکادمیک و یا حتی ریاضت
ی شرک را. و مابق ا بپرستد ومرد ھم خدا را و یا امام زنده اشرد نسبت بھ پروردگارش بھ کمال میرسد. زن بایستی مر

  و کفر و نفاق و فریب است.

تح�ت  س�ت ب�دارد وزن اگر حتی در تبعیت خالصانھ مردی کافر کیش و ظالم باشد بالاخره مردی خواھد یافت ک�ھ او را دو
ر تکب�ر و انک�ا اس�ت ک�ھ تازیان�ھ را در ھ�رنجات دھد. و نجات زن در کلام آخر یافتن م�ردی  ولایت محبت خویش گیرد و

د ب�ھ د نداشتھ باشاز وی بروز می کند از وی دریغ نورزد. زنی کھ تازیانھ مردی را بر بالای سر خو کھ ومکر وعداوتی
رم�ان ھ اختی�ار فجنون میرود وتباه می گردد حتی اگر علامھ دھر وعارف باشد. زنی کھ از شوھر خود ی�ا ب�ھ جب�ر وی�ا ب�

  گی و فساد و جنون و نابودی اش حتمی است. این قاعده فراسوی کفر و ایمان است.نبرد فاحش

ده و غی��ر اینص��ورت احس��اس وج��ود را از دس��ت دا فلس��فھ وج��ودی زن فلس��فھ اطاع��ت ب��ی چ��ون و چ��را از م��رد اس��ت در
 ن از مرد نیززچرای و ون چ ابسوی اطاعتی روسپی منشانھ از دھھا مرد می رود تا شاید احساس وجود یابد. اطاعت ب

رش�د  عت بی چون وچراست. اطاعت ب�ا چ�ون وچ�رای زن قلم�روامشکلی از وجودش حل نمی کند. حق اطاعت ھمان اط
  مکر عظیم اوست.

 بای�د ت�ابع» نک�ن فیک�و« زن آخرین مخلوق خدا در جھان ھستی است کھ از بطن مرد پدید آمده است و لذا ھمچون امر 
اس�ت. چ�ون  انی یابد. ھیچ چیزی در جھان ھستی در جریان چون وچرا خل�ق نش�دهامر مطلق وجود باشد تا وجودی انس

ع�ت ب�ی ای�د در اطاوچرا وضعی مابعد خلقت انسانی است و زن ھنوز خلقت انسانی نیافتھ است بھ لحاظ  تاریخی. و لذا ب
  مرد باشد تا انسان شود.  یچون وچرا
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  فلسفه تقلید -24

 وری م�ی ش�ودای مشھور و مقتدر است. و لذا تقلید موج�ب رش�د و تغیی�رات ص�ھاز انسان تقلید بھ معنای پیروی صوری
  مثل تقلید کودک از والدین.

ً از انبیاء و اولیای خدا پدید آم�ده اس�ت ک�ھ مول�د م�ذھب و فرھن�گ و اخ�لا نخستین و دائمی ترین تقلید  م�دنیت ق و نھایت�ا
  پروردگار بوده اند.امر  یچراانبیای الھی مقلد بی چون وبوده است کھ البتھ خود 

س�تی ھدایش جھان در معنای ذاتی اش کل جھان ھستی مقلد امر خداست در اراده کن فیکون. این اراده و تقلید موجب پی
  بوده است.

  ای جوھری.تقلید در نفس بشری ذاتاً حاصل بی اراده گی و بی معرفتی است و اصلاً حاصل بی وجودی است بھ معن

ت ھ وادی خلق�ک�ھ بھ احساس وجودی ف�ی نفس�ھ و ذات�ی و الھ�ی نرس�یده اس�ت در وادی تقلی�د ق�رار دارد انسان تا زمانیک
و  ذا ھ�ر چی�زیل�است از عدم. پس تقلید دارای ذات عدمی است. این عدم است کھ از وجود تقلید می کن�د در درج�ات. و 

  اده است.ھر کسی مقلد چیز یا کسی برتر است بھ لحاظ قدرت وجودی کھ ھمان قدرت ار

اس�ت  مت ی�ا ص�وریت است کھ مولد مقلد می شوند. این قدمتقلید برخاستھ از قدمت است. یعنی مراجع تقلید بھ لحاظ قد
ر روان دو حاصل عمر در زمان و مکان می باشد و یا جوھری است و حاصل معنویت و ذکر اس�ت ک�ھ ق�دمت ھس�تی را 

. یعن�ی انس�ان اس�لامی برخاس�تھ از ق�دمت ذاکران�ھ اس�ت و روح�انیدر عرف�ان » پی�ر«معن�ای  مرجع تقلید پدید م�ی آورد.
ری ی�د دارای عم�زمان نقب می زن�د و ب�ھ عق�ب م�ی رود و آن�را درک م�ی نما دربمیزانی کھ گذشتھ را بھ یاد می آورد و 

ن�د وگ�ر خداامعنوی و قدمت تاریخی در روان خود می شود و ھمین امر موج�ب پی�دایش تقلی�د ب�ر م�دار وج�ود اوس�ت. و 
و  ھ حاص�ل ذک�رکمنشأ اصلی و دائمی تقلید است بھ لحاظ ھر دو جنبھ از قدمت است ھم قدمت زمانی و ھم قدمت روانی 

  ھوشیاری و علم و حضور در تاریخ ھستی است.

قلد فرزند ماه والدین اگر فرزند مقلد والد خود می شود اصولاً بخاطر زمانی و طولانی تر بودن عمر او می باشد و اگر گ
گ�ر پی�ری اخود می شوند بواسطھ قدمت روحانی و درک تاریخی و ذکر است کھ بصورت علم   ومعرف�ت ب�روز م�ی کن�د. 

لی�ل ب�ھ ھم�ین د مقلد جوان شود دال بر وجود طلبی پیر و قدمت وجودی جوان است کھ البتھ بسیار بندرت رخ می دھد و
ن اطاع�ت ھنس�ال امک�امانی بواسطھ قدرتی ک�ھ دارد ب�ھ ف�رد کتقلید والدین از فرزندان امر بسیار نادر است. زیرا قدرت ز

  از جوانتر را نمی دھد و این قدرت جادوئی زمان است.  

 واصولاً آنچھ کھ عرف و فرھنگ و اخلاق نامیده می شود ک�ھ اس�اس جوام�ع و خ�انواده ھ�ا و تم�دنھا را پدی�د م�ی آورد 
بس جادوئی و مقتدر اس�ت و بس�یار اندکن�د ک�ھ از قلم�رو آن خ�ارج چیزی جز تقلید بلاوقفھ نیست. تقلید  دارای اراده ای 

  باشند الا عارفان و جنایتکاران حرفھ ای.
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ارای انس�انھای د دارای قوه جاذبھ ای ھستند کھ اجرام کوچکتر را بخ�ود م�ی کش�ند ترسنگینھمانطور کھ اشیاء و اجرام 
ش�تری رای عمر بیرام سنگینتر داجمت است.ھمانطور کھ ابار وجودی بیشتر ھم چنین جاذبھ ای دارند کھ برخاستھ از قد

م ک�ھ ھ�نس�انھائی رم . اھستند و ذرات پراکنده از عمر کمتری برخوردارند و این جاذبھ حاصل قدمت است و نھ ص�رفاً جِ�
مام�اً دارای تعل�م و معرف�ت ا مرج�ع تقلی�د م�ی ش�وند زی�ر دارای ریشھ و حضور و علم بیشتری ھس�تند پ�ر جاذب�ھ ترن�د و

ی اھ�ر مکاش�فھ  علم بر زمانیت پدیده ھا و نقب در زمانی�ت. ھم�انطور ک�ھی علم یعن یجوھره ای زمانی است و بھ لحاظ
ھ ی�ده ھاس�ت ب�طبیعی یا عرفانی و اخلاقی و متافیزیکی حاصل نقب در زمان و رجعت  است. علم حاصل درک زمانی�ت پد

اسی نیز م آینده شنمی باشد و عل ال گرا و رجوعی و واپس گرمعنای درک پیدایش پدیده ھا. اصولاًً◌ علم دارای ذاتی از
نس�ان ااز ق�دمت.  یکی از نتایج نھائی علم بر گذشتھ است. پس جاذبھ علم و عالم نیز یک جاذبھ زمانی است و برخاستھ

س��ت و ااس��ت یعن�ی زمان�دار و ص�احب زم��ان. ای�ن ھم�ان وجودی�ابی » پی�ر«بمی�زان عل�م ومعرف�ت و ق��درت ش�ناخت خ�ود 
   ستی داری. زمامداری ھمان زمانداری است کھ مرجع ھمھ تقلیدھا می باشد اعم از مادی و معنوی.ھ

ھوی را. تقلی�د س�چ�و در قلمرو بشری تقلید دارای دو نوع کاملاً متف�اوت اس�ت : تقلی�د ب�ی چ�ون و چ�را و تقلی�د ب�ا چ�ون 
ن�ازع بخش�ی از ت ری�زی اس�ت و بط�ور طبیع�ی فق�طوجاھلانھ و غریزی و تقلید عالمانھ و آگاھانھ. تقلید نوع اول ام�ری غ
  جاودانھ را جستجو می کند. بقاست ولی تقلید عالمانھ دارای ھدفی آگاھانھ است و بقای روحانی و

. تنھ�ا قلان�ی دارن�درسوم ھستند و برمدار اسطوره ھا در حرکتند و طبع�ی ج�ادوئی و غی�ر ع تقلید تماماً قلمرو سنت ھا و
ب�ھ  ی�ن روی�اروئییره تقلید را بگسلد معرفت نفس است یعنی رویاروئی انسان ب�ا خ�ودش. زی�را ازنجقدرتی کھ می تواند 

انس�ان  ان روی�اروئیمی شود کھ ھیچ دلیلی ندارد. این رویاروئی انسان با خود ھم�ناگاه مواجھ با ارزشھائی زنجیره ای 
مف�اھیم  ووم و سنت ھ�ا و قداس�ت ھ�ا با موجودیت کھن و تاریخی و مزمن خویش است کھ مجموعھ ای از عادات و رس

ک�ھ خلقت�ی  ا خلقت قدیم بش�ری خلقت�ی حاص�ل ک�ن فیک�ون م�ی باش�دره ای ھستند کھ ھیچ چون وچرائی ندارند. زیراسطو
ھ از ک�ی�اری اس�ت. جبری است یعنی خلقتی تقلیدی. لذا تنھا دشمن تقلید ھمان عرفان است کھ قلمرو خلقت انس�انی و اخت

 تییتی�ار. موج�ودآنھم بواسطھ عل�م و اخ ق زمانی کھ ھستی را انتخاب میکندفوخواھد، موجودی  انسان ، خلیفھ خدا می
  خودی و مستقل از غیر.

ق�دمت  ون و زمانی�ت کھ آخر زمااینجا . و فلسفھ تقلید ھمان فلسفھ خلقت از عدم است تا آدم بعنوان حیوانی شدید وکامل
لس�فھ خلق�ت فای�ن  اب کھ جز در قلمرو معرف�ت نف�س ممک�ن نم�ی ش�ود واست پایان فلسفھ تقلید است و آغاز فلسفھ انتخ

ی چ�ون دین خ�دا ب� وانسان است. و البتھ در قلمرو دین و معرفت فقط کسانی کھ بھ راستی و بطور کامل از انبیای الھی 
کنن�د.  را آغ�از نیتانتخ�اب وارد ش�وند و انس�ا وچرا تقلید کردن�د ب�ھ غای�ت آن میرس�ند و م�ی توانن�د ب�ر فلس�فھ اختی�ار  و

ختی�ار وارد اب�ھ قلم�رو  ان دوپائی بنام بشر ، فق�ط درکم�ال تقلی�د از احک�ام انبی�ای الھ�یوغایت تقلید بھ اختیار میرسد. حی
. عرف�ان ان عرفان بر زمانی�ت اس�ت و ل�ذا ک�ل عرف�ان چی�زی ج�ز ذک�ر نف�س نیس�تممی شود کھ قلمرو عرفان است کھ ھ
  ر عرف: عرفان!ھمان عرفان بر تقلید است ، عرفان ب

باید بدانیم کھ کل قلمرو تعلیم وتربیت و آموزش و رشد جسمی و ذھنی بشر چیزی جز انواع و درجات تقلید نیست یعنی 
چراھای علمی نیز امری ثانویھ و معلولن�د. ھرگ�ز ذات اطاع�ت ، چ�ون و چ�را پ�ذیر  اطاعت بی چون و چرا. ھمھ چون و
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ت مابعد از پ�ذیرش ب�ی چ�ون چراس�ت. و ل�ذا عرف�ان ھ�م چی�زی ج�ز ب�ھ چ�ون نیست. ھر چون و چرائی مربوط بھ معلولا
چراس�ت  وچرا کشیدن تقلید نیست یعنی چون و چرا نمودن در ذات بی چون وچرائی. زیرا وجود دارای ذاتی بی چ�ون و

  کند کھ : من ھستم آنچھ کھ ھستم. یمھمانطور کھ خداوند ھم خودش را اینگونھ معرفی 

چ�را ن�ا ب�ھ چ�ون واطاعت و تقلید مطلق و بی چون وچرا می باشد. و لذا عرفان در معنای نھ�ائی ھماھستی تماماً حاصل 
ی آورد و عل�وم پای�ھ را پدی�د م�و اس�ت ک�ھ فلس�فھ »چ�ون« آمدن ھس�تی اس�ت. نخس�تین مرحل�ھ از ای�ن وادی مرب�وط ب�ھ 

ب�ت ھس�تی ب�ھ ق�ع خداون�د را در باکشانیدن ھستی است ک�ھ س�رآغاز انس�انیت اس�ت ک�ھ در وا» چرا«مرحلھ نھائی ھم بھ 
ای�ن  وچالش می کشد. و آخرین سوژه این چرائی ھم ھس�تی خ�ود خداس�ت ک�ھ منج�ر ب�ھ انک�ار ھس�تی خ�ویش م�ی گ�ردد 

  وادی فناست کھ منزل آخر عرفان می باشد کھ : از این تھمت ھستی ام وارھان !

لاً ش�د ک�ھ : او یش از زبان جورجیاس حک�یم بی�انپانصد سال پ و این بھ بیان فلسفی نیھیلیزم محض است کھ دو ھزار و
  زش نیست.شد قابل آموداشتھ باشد قابل شناخت نیست. ثالثاً اگر قابل شناخت با ھیچ چیزی وجود ندارد. ثانیاً اگر وجود

  .آمده است دپس می بینیم کھ این انکار ھستی سربرآورده از امر شناخت و آموزش می باشد و از انکار تقلید پدی

». خ�ویش«جھت خلق�ت  ذاتی ترین و طبیعی ترین روش و بلکھ تنھا روش ھستی یابی از غیر خویش است در» لیدتق«
» م�ن«ص�احب ک�ھ و منی�ت اس�ت. و انس�ان تنھ�ا موج�ودی اس�ت » م�ن«در اینجا خلقت بھ معنای خلقت ای�ده و احس�اس 

ھ ب�درس�ت  ھس�تی داری م�ی کن�د.است کھ احساس وجود و» من«است یعنی صاحب ھستی. یعنی فقط از طریق احساس 
ن�ی نیس�ت. یع» نم�«ھمین دلیل فقط انسان است کھ دارای نام است. بدون داشتن نام در ھمان ب�دو تول�د امک�ان پی�دایش 

ھ کخستین چیزی ناحساس وجود کند. پس  گیرد و تقلید پذیر و ھستی پذیرگردد و ربدون نام کسی نمی تواند مخاطب قرا
و ک�ل  نی بشر اس�تھ کانون ھمھ تقلیدھاست ھمان نام اوست و این نام ھستھ اولیھ خلقت انساین می شود کلقبھ انسان ت

دی لی ای�ن وج�وود می کند. وی احساس وجااز درب ھمین نام است کھ بھر فردی وارد می شود و او را دار ،غیر جھانِ 
 ی�ن ھم�ان ھس�تیک�ون در بش�ر اس�ت. اواقع غیر انتخابی اس�ت و آن نقط�ھ اولی�ھ ن�زول ام�ر ک�ن فی تلقینی و در و تقلیدی

ه و آم�وزش داداچی�زی اس�ت ک�ھ ب�ھ جبری وجبر پذیری و نھایتآً جبار است و بلعنده و جھانخوار. نام ھر کسی نخس�تین 
ر نیم ک�ھ ن�ام ھ�دای مقام خلاف�ت الھ�ی بش�ر اس�ت. و می�این ھمان نقطھ اتکا میکند و» من«و او را تبدیل بھ یک  شودمی

  زند.یمزلیت پیوند انونیت فرد را بھ شود و این ھمان نقطھ قدمت است کھ اکآمده و بر او نازل میعماق تاریخ کسی از ا

نامی  ازل می شودنھر فردی  در واقع ماده اولیھ تقلید وھستی پذیری بشر ھمانا کلمات ھستند و نخستین کلمھ ای کھ بر
  د.مات می باشکلمات است و مھد پذیرش سائر کلال است کھ والدین بر او می نھند و این نخستین کلمھ در کلمھ امّ 

مانی�ت زه ھا حاص�ل ھر تقلیدی بطور آگاه و ناآگاه بواسطھ واژه و یا مجموعھ ای از واژه ھا صورت می پذیرد. این واژ
ی�اد ل�ی را ب�ھ و کلم�ھ از می باشند و انسان را وارد بر زمان می کنند و بھ قلمرو ذکر(یاد) می کش�انند ت�ا نھایت�اً آن نقط�ھ

ق�ع ھ�ر وا . پ�س در آن کلم�ھ ازل�ی آورد. ھر تقلیدی باعث ذکری است. ھر کلمھ ای بھ یاد آورنده کلم�اتی ق�دیمی ترن�د ت�ا
  تقلیدی در ذاتش باعث و حامل جوھره ای از خلقت جدید است.
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د ی�ری م�ی ش�وب پموج�» ی�اد«ان چیزی جز قوه ذکر(یاد) نیست و بدینگونھ است کھ این واصلاً تنھا تفاوت انسان از حی
ژه ریخیگری وی�و لذا ھمھ انسانھای کھنسال عمده کارشان بھ لحاظ ذھنی ھمان ذک�ر خ�اطرات اس�ت. می�ل ب�ھ ت�اریخ و ت�ا
. ب ھس�تی ش�ودگی انسانھای پیر می باشد. انسان بواسطھ درک قدمت است کھ اکنونیت خود را م�ی توان�د بیاب�د و ص�اح

  وقدرت آفرینندگی می یابد. انسان در جریان ارتجاع است کھ بھ پیش می رود

انس�ان  ت م�ی باش�د.تقلید قلمرو بازیافت خلقت قدیم است و چون بھ کمال رسد آستانھ خلقت جدید است کھ آستانھ انس�انی
ن غایت ولدی از بطتا بھ کمال پیری نرسد قادر بھ آفرینش نیست. در این کمال پیری است کھ زایش دوباره رخ میدھد. ت

ب�ھ  لی�اء و عرف�ا)غایت تقلید از پیران جھان( انبی�اء و او حی و حاضر شده است. آنکھ توانست درپیری کھ در خویشتن 
ورد و دعت پدید آبآن پیر ازل برسد و او را در خود حاضر نماید بھ سرآغاز خلقت انسانی خود رسیده است و می تواند 

ی�ت وآغ�از خود لید و بیخ�ودی و مخلوقی�ت اس�تانسانی نو خلق کند کھ ھمان خلق خدا در تن خویش است و این پایان تق
  و بدعت و اختیار و خالقیت.

ه وجود.ھموار بخل وعداوت است و این بخل و حرص عدم است نسبت بھ پر واضح است کھ قلمرو تقلید تماماً بر کفر و
ان�د و  ن خود ب�ودهعلمی و دینی وعرفانی و ھنری وادبی و سیاسی و ....... مورد اشد بخل و عداوت مقلدی یدمراجع تقل

ون وچ�را قلیدی ب�ی چ�بسیاری از آنان بواسطھ مقلدین خود آزارھا دیده و حتی بھ قتل رسیده اند. آنکھ از مرجعی زنده ت
ت ب�رای مق�ام خداس� رمت نھد وبلکھ بپرستد. ھر مراد و اس�تادی درحو صادقانھ می کند بایستی تماماً او را خدمت کند و

ق�ت ان کارگ�اه خلاین راه ھلاک می ش�ود. تقلی�د ھم� ذھنی خود را بر مرادش ترجیح دھد درمقلدین. ھر مقلدی اگر خدای 
ش را ارد ھس�تی او ھستی یابی است و لذا مرجع تقلید و خاصھ مراد و پیر در مقام الوھیت و خالق است. آنکھ ھستی د

تی�ارت ھ ھس�تی را در اخصاحب نیست و فقط در قلمرو تقلید است کھ صاحب ھستی خویش م�ی ش�ود. پی�ر کس�ی اس�ت ک�
  و بھ اختیار می آئی و ھستی قلمرو اختیار توست.ی می نھد یعنی از قلمرو جبر خارج می شو
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  فلسفه کلمه -25

حض�ور دارد  انس�ان اس�ت ک�ھ در» آب « تفاوت آبی کھ انسان می نوشد از ھمان آب کھ حیوانی می نوشد فقط در کلم�ھ 
م�اتی لی�ل فلس�فھ کلدمی نوشد. مابقی غرایز کھ انسان را از حیوان جدا ک�رده نی�ز ب�ھ » آب« وانسان آب را بھمراه کلمھ 

 ت بش�ر ھم�انمی�زان انس�انیون�د. است کھ حیوان�ات دارا نیس�تند. یعن�ی حیوان�ات بواس�طھ ن�ام چی�زی بس�وی آن چی�ز نمیر
مرو لمات در قلکعمیق تر از  تر وشمیزان کاربرد کلمات و اسماء در حیات روزمره و غریزی است. ھر چھ کھ انسان بی

زل�ی اش�یدن ، واژه ب�ھ ھنگ�ام نو» آب«است. حال اگر انسان علاوه بر حم�ل ن�ام  کاملترمتحیات استفاده کند انسان تر و 
برت�ر خواھ�د  والکلم�ات، ب�ر زب�ان ی�ا ذھ�نش و دل�ش ج�اری س�ازد آنگ�اه آب خاص�یتی دگ�ر  را ھم بعنوان امّ » خدا«یعنی 

 ک مث�ال س�ادهی�سازد. ای�ن فق�ط ات آب میرساند و براستی سیراب میانسان را بھ ذ اھد بود وداشت و حیات بخش تر خو
  بود.

ب ا از ھم�ھ عق�عالیترین و انس�انی ت�رین فلس�فھ ھاس�ت و متأس�فانھ در می�ان س�ائر فلس�فھ ھ� فلسفھ زبان اساسی ترین و
 و جھان غاف�ل ردو راز انسان بودن خود مانده تر ومھجورتر است و این بدان معناست کھ انسان تا چھ حدی از حقیقت 

 عل�ت العل�ل گیر عقب مان�ده اس�ت و ای�ن عق�ب مان�دبیگانھ است. بشر و خاصھ بشر مدرن از انسانیت خود بسیا جاھل و
ان و ل�ذا ھمھ مصائب و جنونھای اوست و اصل عقب مان�ده گ�ی او در ت�اریخ اس�ت و نی�ز عق�ب مان�ده ت�رین مخل�وق جھ�

  ست.ظلمانی ترین موجودات ا

ای�ت ای�ن فلسفھ واقعی چیزی ج�ز فلس�فھ زب�ان و واژه نیس�ت چ�را ک�ھ اگ�ر فلس�فھ ب�ھ معن�ای جس�تجوی حقیق�ت اس�ت و غ
ثاب��ھ ن��ا درک ش��ناخت و ش��ناخت شناس��ی اس��ت پ��س چی��زی ج��ز درک راز واژه ھ��ا نیس��ت زی��را واژه ھ��ا ب��ھ ماحقیق��ت ھم

ھ دلی�ل ب�ده گی فق�ط دین علم فیزیک. و این عقب مان، اتمھائی آشکار و نھ پنھان مثل ذره ھای بنیاداتمھای شناخت بشرن
 ذھ�ن و ا درھ�غفلت بشر از خودشناسی است و گریز او از باطن خویش�تن. ھن�وز مطلق�اً معل�وم نیس�ت ک�ھ براس�تی واژه 

روھھای بش�ری است کھ معضلھ سوء تفاھم بین افراد وگ این پرواضح در روابط بشری نیز. و روان بشر چھ می کنند و
ت جوام�ع ک�ھ عل� ج�دال ب�ین اف�راد و عدم شناخت بشر درباره ماھیت واژه ھا ندارد. ھمھ دعواھ�ای ب�ی پای�ان وعلتی جز 

گوی�د  د کھ چھ م�یالعلل ھمھ بدبختی ھاست حاصل جھل بشر درباره واژه ھائی است کھ بر زبان میراند. اگر انسان بفھم
  .و چھ می شنود و اصلاً  چگونھ می فھمد بھ مدینھ فاضلھ میرسد

ا را آمی�ز واژه ھ� تا حدودی تلاش کرده ام تا ای�ن وادی ظلم�انی را بش�کافم و لااق�ل اھمی�ت اس�رار» سر واژه «در کتاب 
راس�تی  نیک�ی، ،آزادی، س�عادت، س�لامت، ع�دالت، ع�زتبنمایانم. ھم�ھ دعواھ�ا ب�ر س�ر واژه ھاس�ت: خ�دا، عش�ق، ح�ق، 

دی ود. ایث�ار بخ�وزب�ان ت�داعی م�ی ش� در ذھن یا» خیانت«واژه ..... بطور مثال خیانت بخودی خود بد نیست الا اینکھ و
لا اینک�ھ ادر می�ان م�ی آی�د. و.......  دروغگ�وئی بخ�ودی خ�ود زش�ت نیس�ت » عش�ق« خود خوب نیست الا اینک�ھ واژه 

سازند. رزش میاال و صفات بشری را دارای و واژه ھا ھستند کھ اعمال و احوبنامد. پس الفاظ » دروغگو«کسی تو را 
  و انسانیت حاصل ھمین واقعھ است.
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م�ات ه ت�ر از کلافس�ون کنن�د براستی کلمات از کجا می آیند و جادویشان از چیست؟ آی�ا براس�تی موج�وداتی ج�ادوئی ت�ر و
اری گران اب�زار ک�خود معنائی برخاستھ از قلمرو اسرار واژه ھاست ھمانطور کھ در نزد جادو» جادو«شناسیم؟ اصلاً می

واژه  یا رازی جزآ ؟ار وار باقی مانده استرنیست. این راز آشکار چرا تا این حد سر بھ مھر و اس جز واژه ھای مقدس
  ؟ند یا بالعکساست. آیا معانی ھستند کھ واژه ھا را می ساز» راز«ھم از واژه » راز«ھا وجود دارند. خود معنای 

تھ ان�د  و تلق�ین گش�ن بھ انسان وارد شده و بھ ابرحسب ظاھر کلمات پدیده ھائی خارج از وجود انسان ھستند کھ از بیرو
ام�ا  د انس�ان. ومخ�تص وج�و مثل نام ھر فردی بھ ھنگام تولدش. ولی در عین حال این پدیده ھ�ا تمام�اً انس�انی ھس�تند و

ھا  واسطھ واژهباحساسات و حواس و حالات باطنی بشر آیا بدون وجود واژه ھا موجودند و یا اینکھ فقط معانی،صفات،
  انست.درا معلول  افت می شوند. بھرحال معانی و واژه ھا رابطھ ای متقابل دارند ونمی توان یکی را علت و دیگریدری

س�ات قلب�ی، نامی�ده م�ی ش�ود چی�زی ج�ز قلم�رو تب�دیل ب�اطن انس�ان ب�ھ واژه ھ�ا نیس�ت: تب�دیل احسا» فرھن�گ« آنچھ کھ 
رد: رحل�ھ کل�ی دابھ کلمات. کھ این تبدیل جادوئی سھ م انفعالات اعضا و جوارح امواج مغزی و تحرکات عصبی و فعل و

و و از قلم�ر ی. از نامگ�ذاری، زب�ان پدی�د آم�ده اس�ت از چگ�ونگی ھ�م عل�م پدی�د آم�ده اس�تئ�نامگذاری ، چگونگی و چرا
 کب�رااس�ت ک�ھ س�رّ  آخرین کلمھ» خدا«چرائی ھم فلسفھ و معنویت و مذھب و متافیزیک و نھایتاً خدا پدید آمده است. و 

  است و خالق ھمھ واژه ھا.

م ای�د از اس�بس�ت. انس�ان انخستین نام و واژه ای کھ بر انسان وارد می شود اس�م خ�ود اوس�ت و آخ�رین ن�ام ھ�م اس�م خد
ن�ام خ�دا  ونس�ان  اس�ت خود بھ اسم خدا برسد یعنی از خود بھ خدا برسد و در نام خود، نام خدا را بیاب�د زی�را خ�دا ذات ا

  ردمش حض�ور دان�ا ت. و انسان بواسطھ نام خداست کھ خدا را می یابد پس آدرس خ�دا تمام�اً درھم واژه ذات واژه ھاس
  ناطق سازد. و نامش قادر است کھ خودش را حاضر و

وی�د و گچی�ز س�خن  نآیا انسان با بر زبان راندن نام چیزی و یا یاد چیزی قادر است کھ آن چی�ز را حاض�ر س�ازد؟ و ب�ا آ
اشد. بیز نداشتھ چ؟ خاصھ اینکھ آن چیز را ھرگز ندیده باشد و بواسطھ حواس سابقھ ای با آن آن چیز را بھ سخن آورد

نھ خودش د و بدینگواو را از عدم بھ وجود آورد یعنی خلق کن ،اگر چنین باشد پس انسان می تواند بواسطھ ذکر نام خدا
 نھ خ�دا قلم�روپرستش خالص�انھ و ی�اد خالص�او بھ حیات وھستی انسانی نائل آید. پس در واقع عبودیت و  خلق می شود

آب�ی ک�ھ  ست کھ م�ثلاً بواسطھ واژه ھا می توان چیزھا را آفرید بھ گونھ ای انسانی. و اینگونھ ا خلقت انسان است  یعنی
 جھ�ان ھس�تی حیوان می نوشد با آبی کھ انسان می نوش�د بس�یار متف�اوت اس�ت. از ای�ن منظ�ر م�ی ت�وان انس�ان را خ�الق

اص خ�رای جھ�انی ر کلمات دانست کلماتی کھ انسان بر زبان میراند. ل�ذا ھ�ر انس�انی داھجودات جھان را مظدانست و مو
ھ�انی جان گف�ت ک�ھ ژه ھا را ادا می کند. از این منظر می ت�واخود است بواسطھ روحی کھ در زبان دارد و بھ قوتی کھ و

نگ�اه  اش�د. و ای�نبانی دگر است کھ از تصور خ�ارج م�ی بدون انسان وجود ندارد و یا لااقل جھان بدون انسان مطلقاً جھ
ای�ن  لق�ت اس�ت. وو قدرت خلاقھ خدا در انسان است کھ بلاوقفھ و فی البداعھ جھ�ان را م�ی آفرین�د وانس�ان ش�اھد ای�ن خ

در  کلم�اتی ک�ھ ھمان معنای خلافت اللھی انسان در جھان است. این مق�ام از ج�ادوی واژه ھاس�ت. یعن�ی خداون�د بواس�طھ
  . تجھان نموده اس نسان نھاده است او را خلیفھ خود درا
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طھ ای�ن ات را بواسدر روایات دینی میخوانیم کھ خداوند قبل از ھر چیزی قلم و سپس کلمات را آفرید و کل جھان موجود
ک کلم�ھ ازل فقط ی� کلمات پدید آورد تحت امر کن فیکون. و نیز می خوانیم کھ خود خداوند ھم در ازل یک کلمھ بود. در

  بود و آن کلمھ ھم خدا بود.

م�ات روب�رو پس وجود مطلق ازلی یک کلم�ھ ب�وده اس�ت و س�ائر موج�ودات از آن کلم�ھ پدی�د آمدن�د. پ�س م�ا ب�ا جھ�ان کل
لم�ھ کھ�م فلس�فھ  ور ک�ھ فلس�فھ انس�انطھستیم و ذات جھان، کلمھ است و لذا فلسفھ جھان،نھایتاً فلس�فھ کلم�ھ اس�ت ھم�ان

 ھمانطور ک�ھ اساس و ذاتی نیست. ذات ھمان کلمھ است لسفھ کلمھ است و جز کلمھ ھیچ اصل واست و فلسفھ خدا ھم ف
  انسان را بھ ذات جھان می کشاند یعنی بھ کلمات.» ذات « کلمھ 

ھ بش�ر نف�س ناطق� )ع(رحد از تجلی سرّ واژه ھا در روابط بشری امکان جلوه گری می یابد. امام محمد باقاما عالیترین  و
ائر رابط�ھ ب�ا س� حضور اراده خلاق و الوھیت پروردگار در بشر م�ی دان�د. و م�ی دان�یم ک�ھ نف�س ناطق�ھ فق�ط دررا قلمرو 

 ً احس�اس  محص�ول مبادل�ھ کلم�ات اس�ت. و نفوس بشری بھ نطق می آید. نط�ق محص�ول رابط�ھ اس�ت و رابط�ھ نی�ز تمام�ا
تی دو احساس�ا اس ن�ابودی. وج�ود و ع�دم ھ�روجود در انسان نیز تماماً محصول این مبادلھ می باشد ھمانطور ک�ھ  احس�

محب�ت و  اسبرخاستھ از تجارت کلمات بین انسانھاست. بمیزانی کھ در این تج�ارت احس�اس وج�ود عای�د م�ی گ�ردد احس�
  .دوستی پدید می آید و بمیزانی ھم کھ احساس پوچی و نابودی عاید می شود نفرت و کینھ رخ می نماید

ل�وم عل ک�ھ کلی�ھ ین علوم است و نیز عقب مانده ترین علوم در میان بشر. در عین حاعلم کلمات اساسی ترین و مھمتر 
ای�ن  ارف�ان جھ�اناز کلمات ھستند ولی خود کلمات دارای علمی در نزد بش�ر نیس�تند و فق�ط در ن�زد امام�ان و برخ�ی از ع

ھ�ان جه اس�ت ک�ھ در علم بصورت یک علم س�ری و مق�دس وج�ود داش�تھ ک�ھ ی�افتن آن مس�تلزم ریاض�ت ھ�ائی عظ�یم ب�ود
زی راز وار چی� واقع�اً مخف�ی مان�ده و ج�ز ن�ام و علائم�ی واسلام موسوم بھ علم جفر می باشد کھ علمی سری تلقی ش�ده 

  دگر درنزد عامھ بشری باقی نیست.

اش�د ک�ھ در مری�د م�ی ب س�ت محص�ولی از رابط�ھ ب�ین م�راد وااین علم بدانگونھ کھ در برخ�ی حکای�ات عرف�انی نق�ل ش�ده 
ین ب�رو یگانگی ی وحدتی بین خود می باشند و در این وحدت نیز حضور یگانھ پروردگار را می طلبند. یعنی قلمجستجو

ی ذک�ر ،مری�د ودو دل ھمان قلمرو کمال ظھور و بروز اسرار واژه ھاست. و می دان�یم ک�ھ مھمت�رین عام�ل رابط�ھ م�راد 
ھ آن ک�ھدف اینس�ت  را کھ واژه ای است بر زبان دارد و نزد مرید وجود دارد کھ شبانھ روز آن ذکر است کھ از مراد در

  شد.بای قدسی میرفانی ھمان راز واژه ھاواقع راز ارادت ع جاری سازد. در واژه را در ذھن و دل و جان خود ساری و

ر موج�ود ھ�اس�ت. ای�ن قاع�ده ش�امل ح�ال ھ�ر انس�ان و » کلمھ پروردگار«  (ع)در قرآن کریم آمده است کھ حضرت مسیح
یده اس�ت. آن کلمھ ای است کھ بھ فعل درآمد وبھ عرص�ھ عرف�ات و تع�ین رس�» مسیح«ری در جھان است ولی کلمھ دیگ

 کافد و خلاقبش ری این است کھ کلمھ وجود خود را کشف کند وشرشد معنوی ھر ب ر کمال ویبھ لحاظی باید گفت کھ س
ز خ�ود ت�ا ھ�د ک�ل راه ادر خلقت ازلی بر ھ�ر انس�انی م�ی نسازد. از نامی کھ والدین بر فرزند می نھند تا نامی کھ خداوند 

  خدا در انسان است.
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 ، ن�امی ب�ر م�یاز موج�ودیتی آی�د و ی�ا چگون�ھم�ی مسئلھ اینست کھ انسان نمیدان�د چگون�ھ از کلم�ھ ای، موج�ودیتی پدی�د 
نیم�ھ  – م�ھ اتف�اقیاد نید. آیا این فقط  ی�ک ق�راردرخیزد. یعنی چگونھ رابطھ ای بین نام یک چیز با موجودیتش وجود دا

 س�تین کلم�اتتجربی است. حتی علائم رانندگی نیز دارای مفھومی در ص�ورت ظ�اھری آن م�ی باش�ند. و م�ی دان�یم ک�ھ نخ
دات واقع�ی ز اینک�ھ چگون�ھ الف�اظ بی�انگر موج�وی�بصورت اش�کالی بودن�د ک�ھ ب�ھ خ�ود آن موج�ودات ش�باھت داش�تند. و ن

  کجا پدید آمده اند زیرا نامھا اساسی ترین کلمات ھستند. ھستند. و نھایتاً اینکھ آیا نامھا از

یگر را دالفاظ  لمات وکنشان دادیم کھ الفاظی وجود دارند کھ نخستین الفاظ و واژه ھایند و مابقی » سرّ واژه «در کتاب 
ھب الھ�ی دس در م�ذاق�مم کھ این واژه ھای ازل�ی ھم�ان واژه ھ�ای یپدید آورده اند مثل : ھو، اوم، آ و... و نیز نشان داد

س�یلھ ی باش�ند و وم�امی�ده ش�ده ان�د ک�ھ اوراد م�ذھبی نھستند و بھ مثابھ اسم ذات خدایند ک�ھ اس�م اعظ�م ی�ا س�رّ اکب�ر ھ�م 
  ارتباط انسان با پروردگارند.

 ر ف�ردیھ ارتب�اط ھ�این واضح است کھ کلمات بستر ارتباط انسان با ھمدیگر و با جھان و خداوند عالم ھستند ونیز وسیل
ائر کلم�ات بواس�طھ س� ممک�ن م�ی ش�ود و ،با خودش. این مسئلھ در نخستین مرحلھ ارتباط بواسطھ اس�م چیزھ�ا و آدمھ�ا

  ماید.نرخ می  استمرار و عمق می یابد تا اینکھ نھایتاً در این ارتباطات است کھ خداوند معرفی می شود و

ی). پس د (حدیث قدسخودش را معرفی کند کلمات را آفریکلمات ، عامل و معلول ارتباطند. خداوند ھم چون اراده کرد تا 
ھت�ر بر کلم�ات را دارن�د ح�ق و ق�دکلمات معلول اراده بھ رابطھ ھستند. آن�ان ک�ھ اراده و عش�ق ب�ھ ارتب�اط و معرف�ی خ�ود 

 ح�ق خودش�ان عش�اق ھس�تند. عاش�قان جھ�ان کلم�ات را ب�ھ ،دانند. و لذا بزرگترین متکلمین وادیب�ان و س�لاطین س�خنمی
دان�ھ م�وده و جاونتی خودشان را بھ جھان و جھانیان معرف�ی سانیده و کلمات را زنده کرده و از این طریق حیات و ھرس

  کرده اند.

  پس فلسفھ کلمھ، فلسفھ عشق است، عشق بھ ارتباط و معرفی خویشتن : عشق بھ ظھور!

موعھ ای از یق چیزی جز مجایرا حقان عشق بھ کلمھ است زماست در واقع ھ» عشق بھ حقیقت« اگر فلسفھ بھ معنای 
ا رراز آن�ان  وکلمات نیس�تند. کلم�ات بی�انگر حق�ایق م�اوراء طبیع�ی م�ی باش�ند. کلم�ات از ذات موج�ودات اس�تخراج ش�ده 

  آشکار می کنند. کل جھان علم و تکنولوژی ھم جھان کلمات است. 

ت نجم�د، کلم�ام، کلم�ات آتش�ین و ول�رم . و جھان،جھان کلمات است : کلمات مصور، کلمات جاندار و بیجان ونیم�ھ ج�ان
ن ھس�تی بزرگ و کوچک، کلمات مرئی و نامرئی، کلمات قوی و ضعیف، کلمات مھرب�ان و ش�قی و .... پ�س ھس�تی ھم�ا

و معن�وی،  کلم�ات ش�ناور اس�ت از درون و ب�رون: کلم�ات م�ادی در حقیق�ت، انس�ان در کلمات است و کلمات ھس�تی دار.
  نده و ...ند کوکلمات ھستی بخش و نابکلمات خوانا و ناخوانا. 

ن��گ و م��ذھب و ایم��ان و انس��انیت نامی��ده م��ی ش��ود کتابھ��ا ھس��تند یعن��ی کلم��ات. کتابھ��ا و ھآنچ��ھ ک��ھ ت��اریخ و تم��دن وفر
قلم�رو تب�دیل جھ�ان ب�ھ اص�ل خ�ود ک�ھ کلم�ات  یعن�ی ن�زول ذک�ر و تای جھان بھ مثابھ حافظھ جھان ھس�تی اس�ھکتابخانھ 

  ھستند.
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عن�ی کلم�ات و فھم و شناخت وعلم و معرفت نامیده می شود قلمرو رجعت جھ�ان ب�ھ اص�ل ازل�ی خ�ویش ی آنچھ کھ ادراک
ل�ی اس�ت و جھ�ان ب�ھ اص�ل از» رجع�ت«است. یعنی وجود انسان قلمرو تبدیل و رجعت م�اده ب�ھ معناس�ت. انس�ان قلم�رو 

کلمھ است.  وده بھ معنا مان قدرت تبدیل ماآن کلمھ ازلی و واحد کھ کلمھ الله می باشد. قدرت معنوی ھر انسانی ھاً نھایت
خان�ھ ات این کارو تولید وجود انسان کارخانھ ای است کھ جھان ھستی ھمچون مواد اولیھ بر این کارخانھ وارد می شود

  کلمات ھستند.این ھمان فلسفھ وجود انسان است.

  زگرداند.ات بامان ھستی را بھ کلخداوند کلماتش را تبدیل بھ جھان ھستی نمود وانسان بایستی دوباره این جھ

ھ ب�حس�ن  جھ�ان ابنابراین ھمھ علوم و فلسفھ ھا چیزی جز علم و فلسفھ و کلام نیس�تند و م�ذھب ھ�م راه و روش تب�دیل 
  است. اندیشھ ومذھب وبرسد. لذا توحید و یگانگی گوھره ذاتی علم  یکلمات است تا بھ آن کلمھ واحده ازل

ای�ن  س�ان بایس�تی، ھس�تی آفری�د انتست متضاد یکدیگر است. خداوند از عدم بواسطھ کلم�ابنابراین کار انسان و خدا در
ر ای�ن دائی است و ت رجوع دھد تا بھ خدا برسد. در واقع سیرمعنا گرائی بشر ھمان سیر فناگریھستی را دوباره بھ عدم

وی�ت نم. ک�ل معنابت تا خب�ردارت ک�سیر کلمات رخ می نمایند. بقول صفی علیشاه : جمع ھستی را بزن بر نیستی، از حس
ر ن�د. ھم�انطوا علم ودین و اندیشھ دارای ماھیت و سمت و سوی نیس�تی گرایان�ھ اذبشری وصف چنین واقعھ ای است. ل

ص��ل ک��ھ خداپرس��تی بش��ر در واق��ع ع��ین فناپرس��تی اس��ت. ح��ق ج��وئی نی��ز ع��ین ع��دم ج��وئی اس��ت. ومعن��ای ھ��ر چی��زی حا
 یل ب�ھ معن�ایانس�ان. در واق�ع انس�ان کارگ�اه ع�دم اس�ت و ھس�تی را در خ�ود تب�درویکرد آن چیز بھ عدم است در وج�ود 

  واحد و ازلی می کند وجز خدا نمی ماند کھ نام نیستی است کھ از نیستی جھان بر می خیزد.

ی تمام��اً آن واح��د دارای دو معن��ا و ماھی��ت وج��ودی و ع��دمی اس��ت و ل��ذا جھ��ان کلم��ات ومع��ان رو ل��ذا ھ��ر کلم��ھ ای د
 نب�ودی. ای�نوی است و اصلاً ھر ارزشی برخاستھ از ھر کلمھ ای دارای طب�ع خی�ر و ش�ر اس�ت یعن�ی طب�ع ب�ود دیالکتیک

و چ�ون  سان وارد می شود ھس�تی گ�را و خی�ر اس�تنتضاد حاصل رفت و برگشت جھان در انسان است. جھان چون بر ا
ی�ن گونھ است و اخودش دارای ماھیتی واژ در طبعلذا ھر واژه ای  از انسان خارج می شود نیستی گرا و شر می نماید.

ای اولی�ھ افسونگری و جادوی واژه ھاست. ھر واژه ای چون بطور کامل تا مغزش شکافتھ شود معنای درست ض�د معن�
 ان رس�تگاریاش را بروز میدھد. و لذا جھان واژه ھمان جھان واژگونی و گمراھی و جنون بشر است ھمانطور کھ جھ�

ھ الله را ای ک�ھ کلم� بستھ بھ کفر یا ایمان بشر دارد : اندیشھ ب�ی دی�ن و اندیش�ھ دین�ی! اندیش�ھ و ھدایت و حکمت. و این
  اھی میرود.نشانھ گرفتھ است و اندیشھ ای کھ کافر است و پریشان است و لذا در قلمرو واژه ھا بھ جنون و گمر

و  خ�دا م�ی باش�د اوس�یلھ ارتب�اط انس�ان ب� در حقیقت ، کلمات در ذات خود رسالتی جز شناساندن خدا ب�ھ انس�ان ندارن�د و
اصھ اینک�ھ آن کلم�ات آش�کارا دین�ی باش�ند یعن�ی خداون�د از خاین ارتباط تماماً در قلمرو تفکر درباره ماھیت کلمات است 

وای بحال کسی کھ آیات ق�رآن «بطن این کلمات با صدای بلند با انسان سخن گوید. بھ ھمین دلیل رسول اکرم می فرماید 
مش�مول ح�ال »  وای« ی�نوای دال بر یک خطر عظیم است . ھمانطور کھ در ق�رآن ا نای». تأمل و تفکر بخواند.  را بی

نمازگزاران سھوی شده است یعنی آنان کھ کلمات قرآن را بی تفکر بر زبان میرانند.این خط�ر حاص�ل ای�ن ام�ر اس�ت ک�ھ 
برو می شود ب�دون آنک�ھ ای�ن وض�ع را دریاب�د. روی�اروئی ب�ا اسطھ این کلمات با خدا رووذاکر یا قاری قرآن و کلمة الله ب

ق��رار گ��رفتن در وادی فناس��ت ب��دون اینک��ھ ای��ن واقع��ھ و خط��رات آن درک ش��ود. ب��ھ ھم��ین دلی��ل ای ن��خ��دا در واق��ع ب��ھ مع
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ن درک اسفل السافلین و بھ اشد جنون و تباھی مبتلا می شوند. مثل اینکھ کسی بر روی بن�دی راه ب�رود ب�دو منافقان بھ
مراقب باشد. و لذا آنانکھ از سخنان معنوی و دینی و عرفانی استفاده می کنند بدون اینک�ھ مس�ئولیت آن�را واینکھ بداند  

  بدانند وحق آنرا درک کنند دچار اشد گمراھی و رسوائی و عذاب و حماقت و مالیخولیا می شوند. 

لت ، عش�ق ، ح�ق، ع�دا ،، بازی با کلم�اتی چ�ون خ�داعرفانی خطرناکترین بازی بشر استت کلمات و خاصھ کلما بازی با
 ازی وب�آزادی و امثالھم کھ ش�اه واژه ھ�ای رجع�ت بس�وی خ�دا و س�ریعترین وس�ائل حرک�ت بس�وی اوس�ت ول�ی ب�ھ نی�ت 

عن�ای ابودی بھ منفریب بکار میروند. پس در اینجا بھتر درک می کنیم کھ چرا انسان بواسطھ کلمات بزرگ بھ ھلاکت و 
یس�ت. لمات ک�اری نکدچار می شود. بود ونبود انسان در گرو کلماتی است کھ بکار می برد. انسان را جز با واقعی کلمھ 

  انسانیت چیزی جز کار با کلمات نیست. 
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  فلسفه عصمت -26

 ش�ود ک�ھ قداس�ت آن اس�ت و ع�الیترین مق�ام الوھی�ت انس�ان تلق�ی م�ی عصمت در فرھنگ مذھبی بھ معنای پ�اکی نف�س و
و در ھ�یچ  درفرھنگ اسلامی و خاصھ شیعی از عالیترین حد اعتبار و ارزش برخوردار اس�ت واس�اس امامی�ھ م�ی باش�د

معنا و ماھیت امام ب�ر اس�اس م عری�ف ق�ام عص�مت تمذھب دیگری از معنا بدین حد قداست و الوھیت نیافتھ است و اصلاً ٌ
   و درک می شود. 

» ص�متع«پ�اک و معص�یت اس�ت. بن�ابراین نیت کام�ل نف�س از ھ�ر عم�ل ناو مص�و یعصمت نفس بھ معنای گن�اه ناپ�ذیر
 وردگ�ار اس�تعالیترین مقام نفس بشر است. و نفس بھ معنای خودیت در مقام عصمت خود قلم�رو حاکمی�ت  عارفان�ھ پر

ر ق�رآن دچن�ین مق�امی  اراده الھی حل و مج�ذوب اس�ت و در واق�ع خ�ود بش�ر ھم�ان خداس�ت. کھ منیت و خودیت بشر در
لذا  وز گناه است ااعمالشان از خداست و منزه   ھند کھ ھمادالله المخلصین نامیده شده اکریم مختص گروھی است کھ عب

ات و بغ�ض و اثب� وآنھا مسئول اعمالی کھ از آنان سر می زند نیستند. در واقع اراده آنھا مج�ذوب اراده خداس�ت و ح�ب 
  قع خودی جز خدا ندارند. این مقام عصمت استنفی صادره از وجودشان تماماً از خداست و در وا

ف علم�ای رد اخ�تلاواینکھ چنین مقامی حاصل رشد و تعالی و جھاد معرف�ت اس�ت و ی�ا ام�ری ذات�ی و م�ادرزادی اس�ت م�
رق�ھ فاخ�تلاف در  ینحل  ترین وج�ھلااسلامی و شیعی بوده و ھرگز این اختلاف در قلمرو استدلال حل نشده است و شاید 

  باشد.اسلامی  یھا

ری یچ ارزش بشھ سادی باشد پنژبھ لحاظ ادراک عقلانی بھ لحاظی می توان گفت کھ اگر این مقام ذاتی و مادرزادی و 
بایس�تی  ورار دارن�د ق�ندارد ھمانطور کھ ملائک کھ مبرا از گناه ھستند درمقامی پائین ت�ر از حت�ی گناھک�ارترین انس�انھا 

  انسان را سجده کنند.

ر جھ��ان ت علم��ای اس��لامی ھمان��ا ذات��ی ب��ودن مق��ام عص��مت اس��ت. قداس��تی ک��ھ دی��و اکثر مس��لمان تص��ور ح��اکم ب��ر عام��ھ
عتق�د ب�ر ای م�ی باش�د واکث�ر مس�یحیت م برداش�ت دوگان�ھ وجود دارد ش�امل چن�ین (ع)مسیحی برای حضرت مریم و مسیح

لح�اد ب�وده رت�داد و ابھ کف�ر و ا د متھمنذاتی بودن مقام عصمت مریم و عیسی ھستند و آنان کھ این مقام را ذاتی نمی دان
  اند. چنین اتھامی در جھان اسلام ھم وجود داشتھ است.

ست این و ھدایت دقلمرو  بر درجآن نظر گاھی کھ مقام عصمت در بشر را ذاتی می داند در واقع ھمان نظرگاه معتقد بھ 
ھ کھ در نقط�  باشدفلسفھ جبریھ می  ازلی می باشد و این نظر گاه شعبھ ای از و ھمان مکتب اصالت سرنوشت محتوم و

وج�ود ای�ن ز ات برخاس�تھ ار دارد. این نظرگاه پیامبران و امامان را گاه خدا و فرزند خدا میخواند و کرام�مقابل قدریھ قر
  دو می فھمد. این نظر بھ قلمرو ظھور ھمھ خرافات دینی در تاریخ بوده است.اانسانھا را ج

 ھستندحقی در آنھا  رقبال مردان خدا در مرحلھ اول اصلاً منکر ھ کنیم کھ کافران در در قرآن کریم میخوانیم و درک می
بت س��حر و ج��ادو و س��نامن��د ول��ی بت��دریج بمیزان��ی ک��ھ رس��وا م��ی ش��وند ب��ھ م��ردان خ��دا ن و آن��ان را ابل��ھ و دیوان��ھ م��ی
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ً نھایت دھند وافسونگری می ای�ن نس�بت ھ�ای ن�احق حاص�ل  ھمھ د و بھ آسمان می فرستند.نآنھا را بھ مقام خدائی میرسان ا
 انکار پیام و دعوت آنھاست تا ھیچ تعھد و مسئولیتی در قبال آنھا پیدا نکنند و ھیچ اصلاحی و توبھ ای انجام ندھند. در

: انسان مطلقاً قابل اصلاح و تغییر و رشد نیست و قابل پ�اک ش�دن تن مقام عصمت برای این ادعاست کھواقع ذاتی دانس
و ش�ھوانی پرداخ�ت. ذات�ی دانس�تن مق�ام عص�مت مت�رادف ب�ا  ینوابایستی بھ زندگی حی ھیچ تلاشی نمود و نیست و نباید
ناپ��اکی خویش��تن  اس��ت و آخ��رین و مکاران��ھ ت��رین اس��تدلال ب��رای نف��ی تکام��ل روح��انی بش��ر اس��ت و  ی��ھتق��دیس و توج

و اس�اس ھم�ھ مکات�ب جبرگ�را و جب�ر  پلیدترین و لطیف ترین نوع کفر و انکار دین است و قلمرو ظھور نفاق م�ی باش�د
  تاریخ اندیشھ است. پرست در

د و آنھا اصل نمی شوحاگر بھ سخنان معتبر این مردان خدا مستقیماً رجوع کنیم مطلقاً چنین برداشت ذاتی و جبرگرایانھ 
ن�د  اق حل ک�رده حرا بشری مثل ھمھ مردم می یابیم کھ بھ قدرت جھاد معرفت بھ مقام عصمت رسیده و خود را در اراده 

م�ھ ر دعاھ�ای ائدعین حال مستمراً بقول حافظ بر ایمان و عصمت خود چون بید می لرزند و م�ی گرین�د. ای�ن ادع�ا  و در
  بوضوح درک می شود. (ع)اطھار

کھ معتق�د  نیز محسوب می شود ندر تاریخ اندیشھ بشری فقط شعبھ ای از عرفان مذاھب است کھ بخش بسیار کوچک آ
 ای�ن عرف�ای دان�د ک�ھ در رأس ست و مقام عصمت را حاصل اختیار و انتخ�اب و جھ�اد و معرف�ت ب�ر نف�س م�یبھ اختیار ا

تی مطل��ق را کام��ل اس�ت ک�ھ خداپرس� ان)س�، م�ولای روم�ی ق��رار دارد ک�ھ براس�تی تنھ�ا مکت��ب اوم�انیزم (اص�الت انت�اریخ
یدھ�د مخ�دا ق�رار  تی انس�ان را برت�ر ازھ حعرضھ می کند و بانی نابترین نگرش دینی در تاریخ بشر است . اومانیزمی ک

  انسان محول کرده است و خود در انسان فنا شده است. و خدا را عاشق انسان میداند کھ مقامش را بھ

ً نامیده می شود و عرصھ ناپاکیھا و شرارت و س�تمگری بش�ر اس�ت تمام�آنچھ کھ گناه  و احس�اس » دخ�و«برخاس�تھ از  ا
و لذا ھمھ  ھمان بذر ابلیس است» خود«ین المرو ورود شیطان در بشر است و اصل و منیت است و این ھمان ق» من«

ھ اتفاق�اً ی و دین�ی وعرف�انی و عب�ادی او ک�وطبقات و درجات و تبعات خودی�ت بش�ر ش�یطنت اوس�ت حت�ی خودیتھ�ای معن�
ق�ام عص�مت مراین لطیف ترین شیطنت ھای بشر است زیرا قلمرو نفاق م�ی باش�د زی�را منی�ت ری�ائی و پنھ�ان اس�ت. بن�اب

را در  سان تا خ�ودست زیرا اناگوناگون است  و لذا مستلزم خودشناسی  ھمان مقام انحلال و انھدام این منیت در درجات
رف�ان عثاب�ھ کم�ال متمامیت ارکان و ابعاد و طبقاتش نشناسد نمی تواند بر آن فائق آی�د. ب�ھ ھم�ین دلی�ل مق�ام عص�مت ب�ھ 

  د می انجامد و از خود جز خدا نمی ماند.نفس است کھ بھ خداشناسی در خو

دنی�ا و  ود از دین تاخ» من«بایستی بھ عشقی تمام عیار مبتلا شود تا تمامیت » من«و اما انسان نھایتاً برای رھائی از 
اس�ت در  رس�تھ» خ�ود«و بدینگون�ھ از ش�رّ  ان خ�ود را ب�ھ معش�وق دھ�د و س�پس از معش�وق بگ�ذرد و ب�رود.م�علم و ای

و اا ت�رک گوی�د. رد و ب�ھ  او وانھ�د و او زد را در معش�وق بری�وو اتفاقاً عالیترین وجھ خ�» خود«ستی کل صورتیکھ برا
نین وق�ایعی داستان شیخ صنعان در منطق الطیر. چ مقام عصت است. ھمچون نرا ترک گفتھ است و ای» خود«در واقع 

  در زندگی پنھان و آشکار ھمھ مردان خدا رخ داده است.

بی عصمتی است زیرا حقیقت ندارد و یک فرض است ک�ھ قلم�رو الق�ای ابل�یس اس�ت. انس�انی ک�ھ ب�ر ای�ن قلمرو » خود«
  آگاه شد و آنرا بھ خدا و یا یک پیر دانا سپرد بھ قلمرو عصمت وارد شده است.» خود«دروغین بودن ماھیت 
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ک�ھ  ت اس�ت. ب�رای نفس�یو اما محسوس ترین جنبھ عصمت مربوط بھ روابط جنسی م�ی ش�ود ک�ھ مخاط�ب دی�ن و ش�ریع
ت جنس مخالفی جز ھمسر وجود دارد آن نف�س ب�ی عص�مت اس�ت. ب�ھ ھم�ین دلی�ل حج�اب نگ�اه ک�ھ اس�اس حج�ب وحیاس�

ر نف�س خ�ود ب�نیت شھوت، آن ف�رد بیگان�ھ را  بااساس عصمت تلقی می شود زیرا انسان با نگاه کردن بھ جنس مخالف 
ن�د کوی زنا م�ی  چنین وضعی با ھمسر خود جماع می کند در واقع باوارد می کند واین اساس زنا می باشد. کسی کھ با 

  زیرا حامل فرد بیگانھ ای است.

ر داس دین ح�ق اوست قلمرو بیگانھ است. حال اگر با این بیگانھ عھد و پیوندی بر اس تنفس ھر بشری کھ ھمان خودی
  است. زانیمیان نباشد آن نفس بی عصمت و ناپاک و 

خداپرس�ت  انگان است. حال اگ�ر آن بیگان�ھ کس�ی چ�ون ی�ک پی�ر ص�دیق ودان�ا نباش�د ک�ھ انس�انقلمرو سلطھ بیگ» خود«
ارزترین یک�ی از ب� دچار بیخودی و افسون وجنون است کھ زن�ا» خود«ومخلص است کھ حامل ھویت الھی می باشد آن 

حاط��ھ و از تج��اوز و نش��انھ ھ��ای ای��ن بیخ��ودی م��ی باش��د. انس��ان از طری��ق خداپرس��تی ذھن��ی ق��ادر نیس��ت نف��س خ��ود را ا
 ون نمای�د ورسوخ بیگانگان مصون دارد. فقط یک امام زنده ق�ادر اس�ت نف�س مری�دش را از ای�ن بیگانگ�ان ایم�ن و مص�

از  می باشد و حامل الوھیت انسانی و عصمت بخشد زیرا او خودش نفس خویشتن را کاملاً تسلیم اراده حق نموده است
  ی نیست.ن بھ نفس او خودیت ذاتی می بخشد زیرا جز خداوند ھیچ خودآدر  نفس مریدش حفاظت می کند وبا حضور

ایس��تی باس��ت. ل��ذا اراده ب��ھ ش��ھرت و محبوبی��ت را  رت��لاش ب��رای جل��ب نظ��ر دیگ��ران قلم��رو ب��ی عص��متی و بیخ��ودی بش��
  باشد. ماساسی ترین زمینھ بی عصمتی دانست الا اینکھ این تلاش در رابطھ با ھمسر و اما

قاب�ل ای�ن گی و جن�ون و تبھکاریھاس�ت. و در نقط�ھ مر بی عصمتی و بیخودی و افس�ون ش�دعی بستجلوه گری از ھر نو
 رف��انی و ادب��یدین��ی وعلم��ی و ع ریھ��ایگام��ر ھمان��ا ام��ر ب��ھ حج��اب و حی��ا و خویش��تن داری وتقی��ھ اس��ت. و اتفاق��اً جل��وه 

 ی عص�متی راب�ی زن�ان ش�دیدترین شدیدترین بیخودیھا و بی عصمتی ھا را بھمراه می آورند. و جلوه گری جسمانی ب�را
ان روس�پی گذاش�تھ اس�ت و ای�ن ھم�بھ�ای وج�ودش را ب�رای ورود غی�ر بازبھمراه دارد زیرا زن در این وض�عیت ھم�ھ در

د ش�دید و و جن�ون و فلاک�ت اس�ت و ب�رای م�ردان ت�ا ای�ن ح� س�ئلھ ب�رای زن�ان موج�ب ھم�ھ تباھیھ�اگری زن است. ای�ن م
س�ت میدھ�د اراده و ش�عورش را از د لح�داق د وویھایش دچار جن�ون کام�ل م�ی ش�خطرناک نیست. زن در قلمرو جلوه گر

  وبازیچھ ھر مردی ناپاک می گردد.

 حکم�ت و و ماده ن�دارد ق�ادر نیس�ت ک�ھ عق�ل و عل�بی عصمتی ھمان قلمرو بی اراده گی است و جنون. زیرا کس�ی ک�ھ ار
  نون است. تجربھ اش را بھ کار گیرد. لذا بی عصمتی مترادف با بی عقلی و ج

مراقب�ھ وعف�ت و حج�اب بس�یار  از آنجا کھ زن ذاتاً موجودی پذیرنده و در عطش ولایت وجودی اس�ت ل�ذا زن محت�اج ب�ھ
ش�وھرش م�ی باش�د از  لای�ت ک�ھ تح�ت و زن�ی و تناس�خ بیش�تری ق�رار دارد. زبیشتری است زیرا در خطر تسخیر و تجاو
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گ�ی و خ شوھر در زن موجب ب�ی ارادوھی است لذا این ولایت و رسنجا کھ این رابطھ ای بر اساس دین و وفا و عھد الآ
  جنون او نمی شود و بلکھ موجب قدرت عقلانی اوست.

ز جان�ب ارسوخ نفس�انی در زن  درسوخ مادیت و قدرتھای دنیوی در زن بسیار ضعیف و سطحی است بالعکس مرد. اش
ورد. آم�ی  ن است کھ برای زن احساس وجود پدی�دمرد است زیرا در عطش محبوبیت است و این محبوبیت در نزد مردا

راده گ�ی و زن را بس�وی قحط�ی وج�ود و ب�ی ا ناگر مردی کھ در نفس زنی رسوخ کرده است ب�ھ خداون�د متعھ�د نباش�د آ
   روسپی گری و جنون می کشاند. 

ص�متی م�رد ب�ی عزنی کھ دارای شوھر کافر باشد نیز در معرض بی عصمتی و جنون و انوع ابتلای نفسانی است. ول�ی 
  د است .اساساً حاصل پول پرستی و پرستش قدرتھای مادی است و لذا پول پرستی و زنا کاری در مرد امری واح

ا ت�پس دوس�تی و ھمنش�ینی و مش�ارکت و مص�احبت ب�ا غی�ر از مؤمن�ان موج�ب ب�ی عص�متی نف�س م�ی ش�ود ب�رای زن�ان 
عص�متی  ردان منش�أ ب�یاراده بھ اقت�دار م�ادی ھ�م ب�رای م�و د. وبیت در زن کاملاً از بین نرفتھ باشبزمانیکھ اراده بھ مح

 ی ارادگ�ی وب� ان بس�تر ب�ی عص�متی ون�می باشد. پس اراده بھ سلطھ گری برای مردان و اراده بھ محبوبی�ت ھ�م ب�رای ز
  اخلاقی است. جنون و فساد

ت ام�ری پ�س عص�م ان او.عصمت یعن�ی دل ن�دادن ب�ھ غی�ر خ�دا و مؤمن�ان او. و چی�زی نخواس�تن بغی�ر از خ�دا و مؤمن� 
 کب�ر اس�ت ک�ھامربوط بھ قلمرو اراده و انتخاب و جھاد بر علیھ غیر در نفس خویشتن است. عصمت ھمان قلم�رو جھ�اد 

یرد پ�ذو را نمیبغیر از خ�دا و مؤمن�ان ا شود. مقام عصمت مقام دلی است کھمعرفت نفس برمی خیزد و ممکن می از بطن
  و مخاطب قرار نمیدھد.

دا ج�ز این مقام ب�رای ھ�ر بش�ری واج�ب و ممک�ن اس�ت و دی�ن خ� است. ون ترسیدن بھ خود خدائی خویشعصمت قلمرو 
دا و ر ب�ا دی�ن خ�دی و م�ادرزادی م�ی دان�د در تض�اد  آش�کاااین ھدفی ندارد. لذا آن فکری کھ مقام عص�مت را ذات�ی و ن�ژ

س�تند ھس�وه دی�ن م�ا باش�د. اگ�ر امام�ان م�ا اھدف انبیای الھی قرار دارد و چنین فکر و باوری تنھا بستر بروز نفاق م�ی 
  بدان معناست کھ بایستی بھ مقام آنان برسیم و امام جز این معنای دیگری ندارد. 

. و راه خدائی عارفانھ و توحیدی است. پس عصمت ھمان مقام وج�ود ی�افتن اس�ت و موج�ود گش�تن –عصمت مقام خود 
  و روشی جز معرفت نفس ندارد.
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  فلسفه هستی -27

ن�ی ک�ھ نادرس�ت ت�رین ن�امی اس�ت ک�ھ ب�ر جھ�ان و جھانی�ان نھ�اده ش�ده اس�ت بواس�طھ انس�ان و خاص�ھ متفکری» تیھس«
ده اس�ت ش�ھ�م نادرس�ت ت�رین لقب�ی اس�ت ک�ھ ب�ر ای�ن جماع�ت نھ�اده » فیلسوف«ھمانطور کھ  فیلسوف نامیده می شوند.

  بواسطھ خودشان. کھ در این باره قبلاً بھ تفصیل سخن گفتھ ایم.

ه ان�ت داده ش�ددرج�اتی از ھس�تی ب�ھ عن�وان ام اوند چیزی نیست کھ ھستی دار باشد. بھ مابقی موجودات ان�واع وجز خد
ب ھس��تی ون��د ب��از م��ی گردانن��د ص��احاس��ت. آن��ان ک��ھ ای��ن امان��ت را درک ک��رده و س��پس آن��را ب��ھ ص��احب ھس��تی یعن��ی خدا

  شوند.می

ذا آ م�ی باش�د و ل� –و فق�ط خداس�ت ک�ھ خ�ود اس�ت » خ�ود«چیزی اس�ت ک�ھ بخ�ودی خ�ود باش�د. ھس�تی ھم�ان » ھستی«
تی اس�ت. وض�عی جعل�ی و ق�راردادی و ام�ان ھست. بیخودی واضحترین ویژه گی ھمھ موجودات ع�الم اس�ت وای�ن دال ب�ر

  ھستی برای موجودات عالم فقط یک نقاب است کھ در گردش زمان بتدریج از بین می رود.

  جعلی و امانتی و عاریھ ای را درک میکند. وانسان تنھا امانت داری از ھستی است کھ این وضع

  د صاحب ھستی می شود. ایو ھر کھ آنرا بھ صاحبش برگرداند و عدل را رعایت نم ھستی، ایثار خداست.

ی�ن نیس�ت اعدل ھم ج�ز  دارای ایثار نیست زیرا اصلاً نیست. انسان فقط می تواند حداکثر عادل باشد و اً انسان ھرگز ذات
ای�ن  ھ صاحبش عودت دھد. این عداوت ھم چیزی جز رجع�ت نیس�ت، رجع�ت بس�وی ص�احب ھس�تی. وکھ این امانت را ب

. پ�س ست. یعنی ھمھ موجودات بسوی ص�احب ھس�تی در رجع�ت ھس�تند از جمل�ھ انس�انارجعت ھم امری ذاتی و جبری 
مان ب�ودن س مس�لراض�ی باش�د. و ای�ن اس�لام ب�ھ معن�ای تس�لیم ب�ودن اس�ت. پ� کافیست کھ انسان در این رجع�ت تس�لیم و

م�ان ھمان راه و روش عدالت است و صاحب ھستی شدن است و در غی�ر اینص�ورت انس�ان دچ�ار ع�ذاب م�ی ش�ود ک�ھ ھ
  ابتلای بھ وضعیتی است کھ نیستی را  احساس می کند و احساس نابودی می نماید.

مانند و ل�ذا مس�ل م ھس�تند واس�ت. و ک�ل جھ�ان و جھانی�ان خ�واه ن�اخواه از اس�لا» اسلام «پس ھستی برای انسان ھمان 
 وجھ�ان  اری.ھس�تی د باش�د ولسفھ ھستی ھمان اسلام است. اس�لام، فلس�فھ ھس�تی میھستی دارند الا انسان کافر. پس ف

خ�ود  ستی. و ای�نجھانیان در مجموع، ھستی وانھاده بھ نیستی است. ھستی عاریھ ای در نزد نیستی، ھستی مبتلا بھ نی
تی و ک�ل ع�الم ھس�نیس�تی افکن�ده ت�ا ق�درت خ�ویش را ب�ھ مح�ک بزن�د. در واق�ع آنچ�ھ ک�ھ خداست ک�ھ خ�ود را در مھلک�ھ 

ن ثاب�ھ غای�ت ای�مھستی بخشیدن بھ نیستی. و انس�ان ب�ھ  در جھت شود قلمرو نبرد ھستی با نیستی استکائنات نامیده می
دم پ�ذیرش عستی در جھت واقعھ است یعنی آخرین قدرت ھستی بر علیھ نیستی است و آخرین مقاومت نیستی در قبال ھ

  ھستی.
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و انس��ان  و معرف��ی کن��د وھس��تی را ب��ھ نیس��تی بچش��اند و بفھمان��د. ھای��ن خداس��ت ک��ھ میخواھ��د خ��ود را ب��ھ نیس��تی عرض��
ح�اظ ادراک ول�ی ق�وی ت�رین موج�ود ع�الم اس�ت ب�ھ لضعیفترین موجود عالم است بھ لحاظ ق�درت بقای�ابی و ھس�تی داری 

تی مح�ض ات و افعال است و ق�وی ت�رین موج�ود در قلم�رو ذات  یعن�ی درک ھس�ھستی. ضعیفترین موجود در قلمرو صف
  است.

  کل جھان طبیعت قلمرو نمایش قدرت است ولی انسان قلمرو حضور ھستی است.

خداست در  قلمرو ھستی شناسی است یعنی قلمرو حضور خداوند در عرصھ قبل از خلقت است کھ شاھد بر قدرت انسان
س�تی ھدان�ش و تکنول�وژی نامی�ده م�ی ش�ود محص�ول ھس�تی شناس�ی انس�ان اس�ت.   و روھن� و آنچھ کھ فرھنگ طبیعت.

وئی ای�ن روی�ار وداری او کھ رو در روی جھان طبیعت و کائنات بھ عنوان قلمرو نبرد ھستی بر علیھ نیستی م�ی باش�د. 
رت ح�ل ظھ�ور ق�دھستی و نیستی است. انسان محل حضور خدای قبل از خلقت است یعن�ی ھس�تی مح�ض. و جھ�ان ھ�م م

ت ھ کلی�ھ ص�فاھستی است در جھت  فائق آمدن بر نیستی. در اینجا منظور از انسان ھمان انسان کامل و ع�ارف اس�ت ک�
. و م��ابقی را از خ��ود زدوده اس��ت و ب��ھ تس��بیح و حم��د ذات مطل��ق پروردگ��ار رس��یده اس��ت و او را در خ��ود یافت��ھ اس��ت

ر دوم�ت نیس�تی غایت قدرت ھستی ب�ر نیس�تی . یعن�ی قلم�رو غای�ت مقا بشریت در قلمرو طبیعت قرار دارند منتھی قلمرو
یب�ت غمی یاب�د.  جوامع بشری ھستی بر علیھ نیستی است و غایت این نبرد را در دقبال ھستی. انسان کامل شاھد بر نبر

او  ای پی�روزیعنماست و آنگاه کھ ظھور کند بھ  حضمامام بعنوان انسان کامل بیانگر موجودیت خداوند در قلمرو ذات 
  بر نیستی است و اراده او تحقق یافتھ و لذا پایان تاریخ ھستی رقم می خورد.

ت ک�ھ درک بخ�ودآئی در انس�ان اس� آئی خداست یا بھ بی�انی قلم�رو بخ�ود آئ�ی ھس�تی اس�ت. ای�ن–کل جھان عرصھ بخود 
ویشتن است د بر بخود آئی خانسان شاھ ھ درکشود. در واقع انسان قلمرو حضور خدا و عرش اوست و خود خداست می
ن انسان ھر آ نیستی. و این شھادت ھمان قلمرو خلقت جھان است کھ بواسطھ انسان درک می شود. یعنی خداوند در در
  حال نبرد برعلیھ نیستی است و این نبرد ھمان پیدایش جھان طبیعت است. در

تش��کل از مقع��ھ م��ذکور م��ی باش��د. ای��ن واژه ب��ھ معن��ای جھ��ان ھس��تی بی��اگر ک��ل ای��ن وا universeدر لغ��ت لات��ین واژه 
ب�ھ  universe. و ل�ذا تک�ھ ب�ھ معن�ای اض�داد اس�verse می باشد کھ بھ معنای اتحاد و یگانگی است و  uniپیشوند 

ن ح�اکم ق�انو» اس�لام«معنی وحدت اضداد است و این ھمان وحدت ھستی و نیستی است بصورت جھان رخ م�ی دھ�د. و 
  د. اسلام عین این وحدت است.بر این وحدت اضداد می باش

ظ نھ�ا ب�ھ لح�اتواما سخن از انسان سخن از موجودی واحد بھ لحاظ وجودی نیست زیرا این موجود نیز دوگانھ اس�ت ن�ھ 
  ماھیت و معنا بلکھ بھ لحاظ صورت وجودی اش : آدم وحوا!

و، و بخ�ودآئی ا س�تی، رابط�ھ خ�داجھان است یعنی رابطھ ھستی ب�ا نی (زناشوئی) ھمان رابطھ انسان با زن رابطھ مرد و
  آ. -خود رابطھ خود و
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س�ت ک�ھ اآ می باشد. زن ھمان ھستی محض است و مرد ھم ھستی بخود آمده  –است و مرد ھم خود » خود«زن ھمان 
ی�د و پی�دا م�رد (عش�ق) بخ�ود م�ی آبر علی�ھ نیس�تی در نب�رد اس�ت. و ای�ن نیس�تی ھم�ان زن اس�ت ک�ھ تح�ت الش�عاع نگ�اه 

  ش.انندشود در فرزمی

ً◌ بدانیم کھ نیستی ھمان خدای قب�ل از خلق�ت جھ�ان اس�ت. یعن�ی قب�ل از پی�دایش جھ�ان ھس�تی، دو ت�ا   ولی این راھم قبلا
عرف�ی کن�د. ما یا دو وض�عیت بن�ام ھس�تی و نیس�تی وج�ود نداش�تھ اس�ت ک�ھ ھس�تی اراده کن�د ت�ا خ�ودش را ب�ھ نیس�تی نمع
یس�تی تی ھم�ان ھس�تی مح�ض اس�ت. پ�س در واق�ع جھ�ان ھم�ان نی ھمان خدای قب�ل از پی�دایش و عرف�ھ اس�ت. نیس�تنیس

   عرصھ ظھور است.

و را آورد ت�ا ا با توجھ بھ این حقیقت پس نبرد مرد و زن ھمان نبرد ھس�تی ب�ا نیس�تی اس�ت. زن میخواھ�د م�رد را بخ�ود
ه رگ�ز جایگ�اھذا بشناسد و بپرستد. و از آنج�ا ک�ھ ھس�تی ھم�ان نیس�تی اس�ت جایگ�اه زن و م�رد ھ�ر آن تغیی�ر میکن�د و ل�

ھم�دیگر  ش�ود زی�را بلاوقف�ھ در گ�ردش اس�ت و خلیف�ھخالق و مخل�وق و ح�اکم و محک�وم نمیعاشق و معشوق و جایگاه 
  است.

ک�دام اس�ت،  واح�د ھس�تی ک�دام اس�ت و نیس�تی آنقلمرو قضاوت ھرگ�ز ت�ا پای�ان جھ�ان معل�وم نم�ی ش�ود ک�ھ در  و لذا در
م اس�ت ا....   نر ک�دم است و نباید کدام است، خیر کدام و شر کدام است و .راست کدام است و دروغ کدام است، باید کدا

ت و ص�واب س�گناه کدام ا پائین کدام است، اینجا کدام است و آنجا کدام است و ...... و ماده کدام است ، بالا کدام است و
ھ گون�ھ اس�ت ک�س�ت. و فق�ط اینکدام است و ...... عقل کدام است و جنون ک�دام اس�ت. و ل�ذا فلس�فھ ھس�تی ع�ین نیس�تی ا

  اسلام رخ میدھد.
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  فلسفه طلاق -28

عی د ھ�یچ موض�ودانیم بجز چند روز اول زناشوئی مابقی عمر ھر زن و مرد فقط در اندیشھ ط�لاق م�ی گ�ذرد. ل�ذا ش�ایمی
ه نب�وده ھمچون طلاق در اندیش�ھ بش�ری فع�ال نب�وده اس�ت و نی�ز ھ�یچ اندیش�ھ ای ھمچ�ون ط�لاق ج�دی وعمی�ق و جانک�ا

ز وی ط�لاق است. چھ بسا یکی از طرفین می میرد و استخوانش خاک می شود و طرف مقابلش ھن�وز نتوانس�تھ نفس�اً ا
  بگیرد و منزه گردد.

ً آفلسفھ طلاق ، فلسفھ جدائی است. گوئی ھیچ آشنائی و رابطھ ای ھر چند اندک و کوتاه م�دت از روان  پ�اک  دم�ی مطلق�ا
ی در ق ھ�یچ چی�زی رھائی ندارد و کل جھان آشنائی را با خود حمل می کند و قادر بھ طلاد وانسان از ھیچ چیزونمی ش

ام�وش ش�دنی نفس خویش نیست. گوئی آشنائی ماندگارترین صفت و واقعھ در روان انسان است و ھیچ چی�زی مطلق�اً فر
و در ک��ل  اه حض��ور داردروان ناخودآگ�� و پ�اک ش��دنی از روح انس��ان نیس��ت. و اگ��ر ھ��م در درون آگ�اه فرام��وش ش��ود در

 ز و حت�ی ھ�رگی انسان دخیل است و اثر می نھد. و گوئی بدینگونھ است کھ ھ�یچ چی�زی ن�ابود نم�ی ش�ود و ھم�ھ چی�دزن
  م است.خلوقات عالمواقعھ جزئی جاودانھ می ماند. گوئی روان آدمی و حافظھ آگاه و ناخودآگاه او خزانھ عالم ھستی و 

وش ت ل�ذا فرام�ش�ر اس�بکلاً رابطھ جنس�ی ش�دیدترین و نزدیکت�رین و عمی�ق ت�رین رواب�ط  و طبعاً از آنجا کھ زناشوئی و
کلم�ھ  عن�ای حقیق�ینشدنی ترین و ماندگارترین تجربھ و واقعھ است و تا ابد حض�ور دارد و اث�ر م�ی کن�د ول�ذا ط�لاق ب�ھ م

  مطلقاً محال است.

افظ�ھ در . ش�اید انس�ان تنھ�ا موج�ود ص�احب حآدمی اگر می توانست گذشتھ اش را فراموش کن�د ھ�یچ رنج�ی نم�ی داش�ت
س�ل وت وفن�ی متورسالتی جز این ندارد ھر چن�د ک�ھ بھ�ر ف� ان است وھکائنات است. گوئی انسان حیوان جاودانھ کننده ج

تخ�دیر  ون بھ مس�تی می شود تا بتواند لااقل برخی از خاطرات گذشتھ اش را از خود بزداید ولی نمی تواند. گرایش انسا
ارد نھا ن�داانس� ج�دی ھ�م ب�دین لح�اظ انگی�زه ای ج�ز ط�لاق دادن برخ�ی وق�ایع و واع بازیھا و اشتغالات ش�وخی وو نیز ان

د. در دھوش�ی دارم دیر وخ�ولی نمی تواند. انسان ھر چھ میل بھ فراموشی داشتھ باشد و نتواند بیشتر میل بھ مستی و ت
توانن�د بی دارد ت�ا آوری عمیق ترند میل بھ مدھوش�ی بیش�تر واقع آنان کھ حافظھ ای قوی تر دارند و دارای قدرت بھ یاد

  فراموش کنند.

آدمی دارای دو نوع حافظھ است: مغزی و قلبی. حافظھ قلبی مخصوص ثبت و جاودانھ سازی روابط انسانی اس�ت و ل�ذا 
رو جاودان�ھ م�قلشدیدترین روابط کھ زناشوئی اس�ت بیش�ترین ق�درت ثب�ت و جاودان�ھ ش�دن را در دل دارد و ل�ذا دل آدم�ی 

حالیک�ھ مغ�ز انس�ان  سازی سائر انسانھاست. دل آدمی محل ورود ارواح بشری است و لذا قدرتمندترین حافظ�ھ اس�ت.در
محل ثبت صور و اشکال و مادیت جھان است و چون صورت جھ�ان میراس�ت ل�ذا حافظ�ھ ذھن�ی ھ�م ض�عیفتر اس�ت. پ�س 

فراموشی و تخدیر دارن�د ول�ذا می�ل بیش�تری  –ل بیشتری بھ خود معقول است کھ عاطفی ترین ودل زنده ترین انسانھا می
رگ و ھوش��یار و عاش��ق قلم��رو جاودان��ھ س��ازی وحض��ور اب��دی روح س��ائر زب��ھ ط��لاق ب��اطنی دارن��د. و ل��ذا دلھ��ای ب��

بس�رعت روی ب�ھ ان�زوا میرون�د ت�ا بتوانن�د دل خ�ود را از تھ�اجم س�ائر ارواح برھانن�د زی�را انسانھاست. چنین انسانھائی 
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رواح بشری طب�ق ق�انون جاذب�ھ بس�وی قل�وب ب�زرگ و زن�ده میرون�د ت�ا در آنج�ا جاودان�ھ ش�وند. و بدینگون�ھ تم�ام رن�ج ا
دوه وح�زن اب�دی اس�ت و قلم�رو ن�واندوه و عذابھای خودرا ب�ھ ای�ن قل�وب م�ی ریزن�د وج�ود چن�ین انس�انھائی دری�ائی از ا

ن ارواح�ی ھس�تند ک�ھ ب�ھ ورط�ھ ھلاک�ت گ گوئی محل تحصّ�تجمع ناکامیھای سائر ارواح می باشد. این قلوب زنده و بزر
افتاده اند. لذا این قلوب و صاحب آن مواجھ با نابودی کبیری م�ی ش�وند ک�ھ از دیگ�ران اس�ت. و ھ�ر چ�ھ ک�ھ از  ونابودی

و  سائرین می گریزند راه نجاتی نمی یابند لذا بھ خدا پناه می برند تا برای این ارواح ھ�لاک ش�ده طل�ب نج�ات و ش�فاعت
جاودانگی کنند. اینان اولیای خدا ھستند کھ ھمھ مردمان آنان را طرد و لع�ن ک�رده در واق�ع ط�لاق میدھن�د و بس�وی خ�دا 

  می رانند تا آنھا را شفاعت نمایند.

کند رد احساس میماما طلاق زناشوئی با تولد اولین بچھ آغاز می شود و تنھا نیاز زن بھ شوھر فقط معیشتی است و  و
ر جاودان�ھ د گترین فریب زندگی شده است  کھ زنش را باردار ساختھ است. در حالیکھ زن بھ احس�اس وج�ودیدچار بزر

ل و روحش دوجود تا سرحد نابودی میرسد. مرد احساس می کند کھ کل جان و  قحطیبچھ اش رسیده است مرد بھ اشد 
ش م بھ بچھ ازن ھ تی اوست بھ زن میدھد وبھ سرقت رفتھ است در وجود کسی بنام فرزند. مرد، دلش را کھ کانون ھس

خ�ود  ون�ونی ب�رود جمیدھد. حال یا مرد ھم باید بچھ پرست شود مثل زن. و یا بایستی روی بھ فساد اخلاقی و اشتغالات 
ت کھ محللی گر ھم اینسرا فراموش کند ویا یکراست روی بخدا کند و از این فریب نابود کننده بھ خدا پناه برد. و راه دی

او کن�د  ان�د روی ب�ھوارد رابطھ کند کھ بھ زبان دیگر اینست کھ برای زنش جاکشی نماید تا شاید زنش یکب�ار دگ�ر بتو را
  را تحمل نماید. و یا لااقل او

 جود می گرددوبھرحال زن ھم فقط برای مدت کوتاھی قادر است کھ در بچھ احساس وجود نماید و بتدریج دچار قحطی  
او را  م�ی یاب�د و ی یابد و یا طلاق می خواھد و بھرحال مردش را موجود زائد و مزاحم در خانھو میل بھ مردی دیگر م

زی دگ�ر . ح�الا زن چی�را میراند و ی�ا ب�ا رفتارھ�ائی زنن�ده و ی�ا ب�ا ب�ی میل�ی جنس�ی نگاھش او بطریقی از خانھ میراند. با
 ودی بی�اورد سبت بھ اوست کھ توانستھ فرزنمیخواھد کھ خودش ھم نمیداند چیست. ولی آن چیز ھمانا پرستش شوھر ن

  او را استمرار بخشد.

اش�وئی خ�ود بین زن و مرد بھرح�ال فاص�لھ و ط�لاق میان�دازد چ�ھ ب�ا بچ�ھ و چ�ھ ب�ی بچ�ھ ھمان�ا خداس�ت. ھ�ووی زنآنکھ 
 رب�ھ یک�دیگ خداست کھ بصورتھای گوناگون عمل میکند. خداوند ھردو را بسوی خودش می خواند تا در س�مت او در او

  برسند و وصال جاودانھ و روحانی جز این نیست. 

 ارای دو ص�ورتدبھم میرساند تا آن نفس واحده انسان پدی�د آی�د ت�ا ای�ن نف�س واح�ده ک�ھ را این خداست کھ زن و مردی 
 ت�ی ھ�وو وحی ج�ز خ�دا را ت�رجیح میدھن�د ساست بسوی واحد نفس یعنی خدا حرکت کند. ولی معمولاً زن و شوھر ھر ک

   فاسق را.

ولی زن و شوھر بواسطھ خدای ذھنی قادر نیستند بھ وصال روحانی نائل آیند بلکھ در قلمرو خداپرستی  ذھنی اتفاقاً ب�ھ 
ھم�انطور ک�ھ  اشد نفاق و طلاق میرسند. زن وشوھر بایستی بسوی یک مرد حق ب�ھ وص�ال برس�ند ی�ک ام�ام، ی�ک ھ�و.

رود م�ی آی�م و ھ�ر کس�ی م�را تص�دیق کن�د ب�ھ وص�ال میرس�د گفت کھ : من شمشیری ھستم کھ بر رابطھ ھا فمی (ع)مسیح
  وھر کھ تکذیب کند در فراق و عذاب می افتد.
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م�ام ش�وھری ک�ھ اوفلسفھ طلاق، فلسفھ کفر و کتمان و انکار یک ھوی زنده بھ مثابھ یک امام یا پی�ر فرزان�ھ اس�ت. زن 
ح�د و ون ام�امی واری در طلاق و فراق است بدشبزنده و مشترکی ندارند در طلاقند تا قیامت کبری. و بلکھ ھمھ روابط 

  ده کھ اسوه اخلاص ومعرفت و عصمت و فقر با فخر باشد.نز

ی م�ل خود وارد دمی آید و سائرین را بھ  دلی کھ قدرت دوست داشتن بیشتری داشتھ باشد شدیدتر بھ تسخیر دیگران در
نت را با خیا ان فقط خداست دیگران دل اھل محبتکند و صاحب دل خود می سازد. ولی از آنجا کھ صاحب برحق دل انس

ود را از دل خ� ھم�ھ روی بخ�دا نمای�د و ھایشان بھ آتش می کشند و او مجبور است کھ از ھمھ بگری�زد و ان�زوا گزین�د و
  براند تا خدا بر دلش وارد شود. 

حب�ت مک�ھ اھ�ل  دباش� واضح است کھ ھیچکس چون ھمسر بر دل مردی وارد نمی شود خاص�ھ ک�ھ آن م�رد اھ�ل ایم�ان و
  رش را از دل بیرون کند و خدا را بخواند. ساست. و لذا چنین مردی مجبور می شود تا ھم

پس او را از سبھ قدرت اخلاص و خداپرستی خالصانھ و عرفانی است کھ می توان کسی را بر دل وارد کرد. و فقط پس 
واقعھ  ردان حق ایندل را خانھ خدا می سازد.  ھمھ م و دل خارج کرد وقلباً طلاق داد کھ این طلاق سرآغاز امامت است

  را درک و تجربھ کرده اند کھ مشھورترینش واقعھ ابراھیم و ھاجر است.

اً از ش�ده و نفس� پس واضح است کھ انسانھای کافر ھرگز نمی توانند حتی با طلاق قانونی و جدائی فیزیک�ی از ھ�م من�زه
  ھم پاک گردند ومطلقھ شوند.

  باشد.معرفت است کھ مصادف با امامت می باطنی برای انسانھای اھل ایمان و ز بزرگترین وقایعطلاق یکی ا

درت ط�لاق و ق�و  ن�دچھ بسا زن و شوھرھائی در غایت کینھ و نفرت از یکدیگرو حال بھتر می توان درک نمود کھ چرا 
وزخ دای�د ت�ا ای�ن ط�رفین روی ب�ھ دی�ن نم تا بھ آخ�ر عم�ر ش�کنجھ گ�ر ھمدیگرن�د الا اینک�ھ لااق�ل یک�ی از د ونجدائی ندار

  زناشوئی را ختم کند.

 . وتط�لاق نیس� -و کلام آخر در این باب اینکھ عالم خ�اک و حی�ات زم�ین بش�ر چی�زی ج�ز تجرب�ھ و درک واقع�ھ وص�ال 
باطن�اً  شی کھ پیش�اپیو طلاق دنیا و اھلش می باشد کھ جبراً بالاخره بواسطھ مرگ رخ میدھد و کسان نھایتاً حق با فراق

  طلاق نداده باشند با مرگشان بر عرصھ نابودی وارد می شوند کھ ھمان دوزخ  است.

  تنھا حقی کھ بر کل حیات و ھستی انسان در جھان حاکم است حق جدائی و طلاق است.

است  ئین واقعھ جدااز آن می گریزد ھما نامیده می شود کھ برای بشر تماماً تلخ و ناگوار است و» حق«اصلاً آنچھ کھ 
  کھ بھ جبر فرود می آید.

ت و انس�ان ھ�م ح�ق خداس�ت. اینس�ت حق انس�ان اس�حق طلاق ھمان حق خداست کھ جز خدا لایق دل انسان نیست. خ�دا،
  ! حق
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ع�الم  ک ک�ھگری�ھ وفغ�ان ب�دو تول�د از ای�ن روس�ت. و درع�الم خ�ا رد و آنھم�ھی�آدمی با تولدش از حضرت ح�ق ط�لاق میگ
، ح�ق وص�ال هراوحق�ش را دریاب�د ت�ا یکب�ار دگ�ر ب�ا معرف�ت درب� آوردان وصال را بھ ی�اد برزخ و فراق است بایستی دور

  میزبانی کند. راایشان حضور آن حضرت را بیابد و در وجود خویشتن 

 ورم�ان پیون�د بیکسی بھ احساس  نابودی می افتد و با نامح ش از فرط غربت و فراق وحیات خاکی ولی آدمی در عرصھ
 ت وھ انس�ان نیس�کند زیرا این عالم قادر بھ اعطای احس�اس ج�اودانگی ب�کھ عموماً بھ آن خیانت میی بندد عھد محبت م

بش�وید و  ز ای�ن دنی�اشود و بھ نفرت میرسد تا بالاخره دل و جان امی گسلد. عاشق می لذا انسان مستمراً عھد می بندد و
  ت دوست می شود.طلاق دھد این دنیا و اھلش را سھ طلاق. و آنگاه لایق رجعت بھ حضر

و خ�ائن  س�ی را مقص�رو اما آنکھ در ھمین دنیا بھ عھدھای خود وفا کند درباره خیانت اھل دنیا معرفت م�ی یاب�د و ل�ذا ک
کن�د می مھ را ح�لالمغفرت مینماید و ھ کند و طلببی و عدالت دنیا واھلش را رھا مینمی داند و ستم نمی ورزد و بھ خو

   !ا در خانھ می یابد. و اینست وصالکھ خانھ دل است و آنگاه دوست رمی گردد بھ خانھ خویشتن باز و

لاق دوم ط�ت انس�ان در خ�اک. و ای�ن ط�لاق اول اس�ت. و راس�ا فلسفھ ھستی انس�ان در ع�الم خ�اک اس�ت و فلسفھ طلاق،
س�ت اجبور ت کھ ممرد شقھ شده است. و بدتر از آن اینس م زن وشاینست کھ انسان از باطن خود نیز بیگانھ و در دو چ

ھ س�ھ طلاق�ھ ند (ھمخوابگی) و این ھم واقع�را با تمام وجودش احساس و لمس ک در آغوش کشد تا این طلاق خودش را
ویش ط�لاق ن و خویش�تن خ�ااست. و آنچھ کھ ب�ین انس� ھجھان موجودی سھ طلاق انسان در جھان است. بودن انسان در

. ب�الاخره دیق نمود اھل حق است و حق پرست و خدا دوس�تافکنده است خداست. و لذا ھر کھ حق طلاق را درک  وتص
  میرسد و اینست وصال.» خود«از فراق طلاق نجات می یابد و بھ 

ل��م و عآدم�ی حت��ی در وص�الی ت��رین ح��الات زن�دگیش از بخ��ش عم�ده ای از حی��ات وھس��تی خ�ود در ف��راق و ط�لاق اس��ت. 
لی�ل دنی�ز ب�دان  کھ می داند ومی فھمد و احساس م�ی کن�د ن بھ نسبت جھلش تقریباً ھیچ است و ھمین قدر ھماآگاھی انس

ا م�رگ را ت�است کھ عظمت جھل خود را درک کند. آدمی ھمین قدر می فھمد ک�ھ نم�ی فھم�د. ھم�ین ق�در زن�دگی م�ی کن�د 
را نست آنود نمی توابناکامی می  بیابد وھمین قدر لذت می برد تا رنج را درک کند زیرا اگر انسان تماماً غرق در رنج و

  ی خود را درک کند. تست کھ بواسطھ آن بتواند نیسھانسان ھمین قدر دریابد و احساس نماید. 

  د. وصال ھای آدمی نیز ھمین قدر ھست کھ بواسطھ آن قادر باشد فراق را دریابد و طلاق را احساس نمای

د. تگی م�ی باش�وش�ی و ک�ام ی�افتمام رنجھا و دردھ�ا و ب�دبختیھای آدم�ی از ج�دائی اس�ت و حاص�ل دوری از ای�ام کوت�اه خ
ا ق اس�ت زی�روصال فقط بخاطر طلاق و فراق و جدائی است. حق وصال تماماً برای فراق است. حق فقط ب�ا ف�راق و ط�لا

 را درک ی اوو تنھائی و بخ�ود وانھ�اده گ�ی اس�ت ک�ھ اح�دیت خ�دا و ب�ی نی�از یاحساس این جدائ انسان در غایت درک و
ن�ی ھا فق�ط تمریرس�د و ھم�ھ آش�نائیحاض�ر میس�ازد و ب�ا او ب�ھ وص�ال میخ�دا را در خ�ود  شود یعنیمیکند و می یابد و می

  برای آشنا شدن با خداست.  
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ذیرش ف�راق انسان برحق وعارف وخداپرست، حقی جز فراق نمی شناسد. قدرت انسانی انسان فقط برخاستھ از ق�درت پ�
  و تنھائی فزاینده  است .

ا را ن میکند خ�دند خدا را درک و تصدیق نمی کند. کسی کھ تنھائی و طلاق را لعکسی کھ فراق را درک و تصدیق نمی ک
  طرد می کند. میزان کفر انسان ھمان فراق ستیزی اوست.

  ن مطلقھ در نزدیکترین حد خداست و مماس بر ذات اوست. مطلق خداست.اانس

  ای ، خدا را یافت.رفت بی ھیچ گلایھ  رحمت از معشوق جدا شد و وآنکھ عاشق شد وبا مھر وصلح 

د ومی ش حق عشق، فراق و طلاق است. آنکھ این حق را تصدیق نکرد مورد لعن عشق واقع ھر چیزی را حقی است و
  ق می گردد و خود نیز از معشوقش بھ کینھ و اشد نفرت میرسد.ولذا منفور معش و

مام�ت ان�یم و ب�انی م را پ�در ایم�ان م�ی دادرک وتصدیق نمود لایق وصال با خداست. اگر ابراھی آنکھ فراق از عزیزان را
  بھ معنای واصل بھ حق می خوانیم بدلیل ترک ھمسر وفرزندش بود برای رضای خدا.

لاق ط�یھ�ا محص�ول شود. ھمھ خوبو انفاق میکند آزاده و نیکو می گذردکھ از محبوبترین چیزھا و کسان میبقول قرآن آن
  گرانھ است.برحق و فراق ایثار

م�ان د. انس�ان ھفھ خلقت است زیرا خداوند، خودش را ط�لاق داد و از ای�ن ط�لاق، ع�الم ھس�تی پدی�د آم�فلسفھ طلاق، فلس
  ذات طلاق یافتھ پروردگار است. و لذا انسان موجودی مطلق پرست می باشد زیرا دچار اطلاق خداست.

او را  گیرن�د  و او ط�لاق م�ی ھر کھ راخدا دوست بدارد و مورد نظر واطلاق  خود قرار دھد وبرای خود برگزیند ھمھ از
  برای خدا رھا می کنند.

یح بی�ھ و تس�ھ�ر ن�وع و درج�ھ ای حاص�ل تنز کسی کھ فراق را نمی شناسد اصولاً چیزی را نمی شناسد. ھ�ر ش�ناختی از
  وتزکیھ انسان از آن چیز است .

س�ت ا دور ش�ده اخ�د ان چ�ون ازنمی شناسد و جھان را نی�ز. انس� انسان تا از رحم مادر جدا نشود مادرش را نمی بیند و
ل ز دوران قب�اخلق شده است و می تواند او را بشناسد. جھان ھستی حاصل برون افکنی خداست. بھ ھمین دلی�ل انس�ان 
  از تولدش ھیچ بھ یاد ندارد زیرا ھیچ نفھمیده است و چون ھنوزغرق در محضر حضرت حق بوده است.

  یست. عشق و محبت حقیقی در فراق ممکن می شود.مالکیت ن وصال انسان چیزی جز شھوت و جنون و

م�ر ب�ھ وری اس�ت ک�ھ ادکم�ال ای�ن  در الله ! یعن�ی از خ�دا بترس�ید و بپرھیزی�د. و واکھ : اتق� کل امر دین بھ تقوا می باشد
  تقرب آغاز می شود.
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 از چیزھ�ای دوری امر اول دین بھ مؤمنان ھمانا ھجرت از وطن و ن�ژاد اس�ت. وک�ل تق�وی در قلم�رو عم�ل نی�ز پرھی�ز و
  دوست داشتنی می باشد.

  ھیچکس انسان نشد الا در فراق و طلاق. چھ بھ جبر و چھ بھ اختیار.

  انسان اگر از عزیزانش بھ امر حق بھ اختیار جدا نشود بھ نفرت جدا می شود.

  حق مرگ ھم از حق طلاق است کھ انسان را بھ خدا میرساند.

م�ت ابط�ال لطافت روح م�ی ش�ود ھم�انطور وص�ال و نزدیک�ی ب�ھ قی عالی دل وطلاق برحق موجب رشد اندیشھ وت فراق و
  عدالت و حقیقت، موجب حماقت و شقاوت و رذالت می گردد. وحقوق و پایمال شدن تقوا 

ب�ھ  ر ک�ھ ب�ا آنھ�ھر حقی کھ فرود می آید موجب جدائیھاست و ھر کھ آنرا پذیرا شود بھ معنا و حیات برت�ر م�ی رس�د و 
  میگردد. جدال آید ھلاک

  انسان تا از غیر خود جدا نشود بھ خود کھ ھمان خداست نمی رسد : اینست حق طلاق !

س�ت ک�ھ در ش�ھوت و فری�ب و جھال�ت اس�ت. ح�ق ط�لاق ا ھیچ ازدواجی عموماً ب�ر انتخ�اب و معرفت�ی نیس�ت بلک�ھ غ�رق
قع�ھ یدھ�د بلک�ھ واو انتخ�اب رخ مف�ت اس�اس معرصولاً بسیار بندرت امر آشنائی برا وب است. دارای ذات اختیار و انتخا

عل م�ی دائیھا بھ فجده بشری فقط در مواقع ارا ای جبری و ناخودآگاه وغریزی و کور و اتفاقی است. اختیار و انتخاب و
ا انس�انیت ن نیس�ت زی�رمفعول است و ل�ذا انس�ا و آید. آنکھ آنرا انتخاب نکند اصولاً ھرگز انتخابی ندارد وانسانی مجبور

ھ�ر بورد. آنک�ھ استوار است و پدید م�ی آی�د. ق�درت اراده و انتخ�اب فق�ط در قلم�رو ج�دائیھا ب�ھ مح�ک میخ� برحق انتخاب
 روابط�ش ب�ھ ھم�ھ قیمتی بھ رابطھ ھا ادامھ می دھد در بی  اراده گی و بازیچگی غرق می ش�ود وھ�لاک م�ی گ�ردد و در

را  ھن�ر انس�ان خواھد بلکھ مردن است کھ ک�ل نفرت میرسد و زجر. بھ ھمین دلیل است کھ بھ دنیا آمدن ھیچ ھنری نمی
  طلب می کند.

ام�اً م�ی ش�ود تم ھمان حق الله است. آنچھ کھ در فرھنگ اس�لامی ح�ق الله نامی�ده نحق جدائی ھمان حق تنھائی است وای
  شدن انسان خودنمائی می کند. در قلمرو تنھا

  ر می گیرد.داده است کھ مورد طلاق خدا قرا انسان مطلق است یعنی انسان طلاق یافتھ و طلاق انسان کامل ھمان

دق را طل�ب ص�ه و عق�ل و دلی�ری و دل بستن را ھیچ اراده و علم و ھنری نیست بلک�ھ دل کن�دن اس�ت ک�ھ ک�ل ق�درت اراد
  کند.می

باشد. را بھ  تحمیق میکشاند ترس از جدائی و  تنھائی میآنچھ کھ موجب ریاکاری و مکر وتزویر و فریبھاست و انسان 
  صدق محصول قدرت تنھا شدن است. حق صدق از حق فراق است.پس 
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کن�د  غی�ر ح�ق م�ی ودل کانون اراده نفسانی و غریزی و حیوانی بشر است. آنکھ دل می کند در واقع دل خود را از دنی�ا 
 ن�یی�ق اس�ت یعش�کار م�ی ش�ود و چن�ین انس�انی م�راد خلاآاز بطن این جدائی است کھ اراده ای برتر کھ اراده خداست  و

  صاحب اراده !

  ھ خلق می شود.الھی بشر از بطن فرق ھا و طلاق ھا و تنھائی است ک -اراده انسانی

ط�لاق ھ�ا  وھ�ا ش�ود. و انس�ان ت�ا دل�ش زن�ده ب�ھ فراقانسان تا دل از عواطف غریزی نکند دل�ش زن�ده واھ�ل محب�ت نم�ی 
  داند زانی و ظالم است. نشود خانھ خدا نمی شود. آنکھ برای طلاق حقی قائل نیست و آنرا زشت می

رف بش�ری ع�آنکھ عاشق تر است حق طلاق بیشتری دارد و باید ای�ن ح�ق را درک و تص�دیق کن�د. و ل�ذا در ش�ریعت و  
  نیز در رابطھ زناشوئی حق اصلی طلاق بھ مرد داده شده است زیرا این مرد است کھ معمولاً 

مس�ئولیت  ب امری واحد اس�ت. و ل�ذا کس�ی ک�ھ خ�ود ب�ھاحق انتخ می گزیند. حق طلاق وھمسر را بر عاشق می شود و 
  خود ھمسر انتخاب میکند داری حق طلاق ھم ھست.

اح�د دو ام�ری و ھر کھ در رابطھ ای مسئولیت بیشتری را برعھده می گیرد دارای حق جدائی بیشتری نیز می باشد. ای�ن
  ست.اعده ذاتی اکمتری ھم دارند و این یک قاست. زنان یا مردانی کھ مسئولیت کمتری در زناشوئی دارند قدرت طلاق 

  .برقراری رابطھ و چھ برای قطع رابطھ از انتخاب و برای انتخاب است چھ در با انتخاب وحق ھمواره 

ر رابط��ھ ای ای را از ن��ابودی نج��ات میدھ��د. و اگ�� ج��دائی و ط��لاق بس��وی ن��ابودی رابط��ھ نم��ی رود بلک��ھ ب��العکس رابط��ھ
عن�ی یل�ق م�ی کن�د ه  باشد و منجر بھ جدائی نشود نابود می گردد. ط�لاق، رابط�ھ ھ�ا را مطدچارظلم و تجاوز و عذاب شد

 ذا ک�افران ازل�نم�ی شناش�د و  را نم�ی شناس�د ح�ق پ�اکی و ج�اودانگی را ناب و پاک و جاودانھ. آنکھ حق جدائی و ط�لاق
ت لیخ��اب و مس��ئواص��ولاً اھ��ل انت ط��لاق بیزارن��د و ھ��ر رابط��ھ ظالمان��ھ ای را ب��ر ج��دائی ت��رجیح میدھن��د زی��را ک��ھ ک��افران

  فرط ستم. بود گردد ازد تا پاره و نانلذا رابطھ ھا را با جبر استمرار می بخش باشند وسرنوشت خود نیستند و جبرگرا می

  گ.ئیھا تا مرو جدا نیمھ اول عمر ھر انسانی دوران دل بستگی ھاست و نیمھ دوم ھم  دوران گسستی ھاست و ابطالھا

  ر بر خداست.فراق صب صبر بر

 کوت�اھی عم�ر ل�ذا دوران اینک انسان در دوران آخرالزمان بسر می برد کھ دوران تجرید و تفرید جبری نف�س اس�ت و و
 وو تباھیھ�ا  تصدیق نگردد این دوران فھم نش�ده و ل�ذا اش�د س�تم ھ�ا زناشوئی و وفور طلاق است اگر حق طلاق درک و

طور ک�ھ ش�ود. ھم�ان لاق قلمرو ترویج و توجیھ انواع ستم ھا و خیانتھا م�یو قوانین ضد ط دمفاسد و جنونھا پدید می آی
ئی س�رار زناش�واپس از مرگ، انسان بر حقایق واسرار حیات دنیا آگاه و بیدار می شود پس از طلاق است کھ حق�ایق و 

  لذا راز بقای بشر را می فھمد. درک می کند و را
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ر ت�لزم�ان پ�یش المتر و س�عادتمندترند و ع�اقلتر. ھ�ر چ�ھ ک�ھ در آخراخاصھ درعصر آخرالزمان فرزندان طلاق بمراتب س
  .ھبودن یعنی چ داند تنھائی چیست وکند ھرگز نمی نکھ ازدواج نمیآمی رویم عمر زناشوئی ھا کوتاھتر می شود. ولی 

ی اردس�ت و از ھم�ین روس�ت ک�ھ خداون�د و ع�رف ھ�ر دو ح�ق نگ�ھ ادوری از فرزن�دان  حق اساسی ط�لاق ب�رای زن در
ن زد خاص�ھ ک�ھ فرزند را اساساً بھ پدر محول نموده است. ولی حق اصلی طلاق برای مرد ھمانا دوری از زنش می باش

ل ھمان�ا ح�ق د است ولی دل زن غریزتاً در گ�رو فرزن�د اس�ت. ح�ق ط�لاق وب او بوده باشد. زیرا دل مرد در گرو زنبمح
  است و حق پاک شدن دل از غیر خدا.

ور دل را ن و سوختن و خاکستر ش�دن و برب�اد رف�تن نیس�ت. و ای�ن ب�اد ان�دوه ف�راق اس�ت ک�ھ ن�حق دل چیزی جز شکست
ا ش�قی ن�ھ کن�د دل رخدا را بھ خانھ می آورد. زیرا دل خانھ خداست و ھ�ر ک�ھ بغی�ر از خ�دا در آن لا بسوی خدا می برد و

ن ح�ق راض�ی است و کسی کھ بر ای می کند و می میراند از فرط بغض وکینھ و عداوت. پس حق طلاق ھمانا حق عدالت
  نباشد بھ ظلم می گراید. طلاق، پیشگیری از ظلم است.

 کس بھ قصدچیھ ان طرفی کھ تقاضای طلاق می کند بھ حق نزدیکتر است و صادقتر و مسئولتر. زیرآاصولاً درھر حال 
ا ی�تی نب�وده و ی�ا ب�ر مس�ئولی ن زناش�وئیآھوسبازی طلاق نمی خواھد و اگر ھم چنین باشد باز ھم طلاق حق است زی�را 

  حقش بسر آمده است. و طلاق ھرگز واقعھ ای یکطرفھ نمی تواند باشد ھمانطور کھ ھمدلی وھمسری.

ھ�م ذات�اً  س�ت در ط�لاقازن بمیزانی کھ در ازدواج مسئولیتی را آگاھانھ و ب�ھ اختی�ار پذیرفت�ھ و مس�تقیماً انتخ�ابی نم�وده 
ً حق واختیاری است حتی اگر قان دارای رتی ای چن�ان ق�د وعرفا چنین حقی را نداشتھ باشد ولی در عوض این ح�ق دارونا

نونی یچ م�رد و ق�امی دارد. زنی کھ جداً و صادقانھ نخواھد بھ زن�دگی مش�ترک ادام�ھ دھ�د ھ� است کھ مرد را بھ طلاق وا
د س�ت. ھ�یچ ف�را نھ�م چن�ی چیز زن باطنی و منفعلانھ عمل می کند حق ط�لاق قادر بھ این اجبار نیست. ھمانطور کھ ھمھ

  ب�ھ اختی�اریای�ن س�تم وارد نم�ی ش�ود زی�را پذیرفت�ھ نم�ی ش�ود الا کس�ی س�تم کن�د و یا حکوم�ت و ق�انونی نم�ی توان�د ب�ھ
اش�د و ھ نی�ز م�ی بمکارانھ. آنکھ مسئولیت بیشتری را در رابطھ برعھده می گیرد ذاتاً دارای ح�ق بیش�تری در خ�تم رابط�

  این حقی الھی است.

  ثابھ بر پائی قیامت زناشوئی و در واقع قیامت قلبی زن و شوھر است.طلاق بھ م

تنھ��ائی  یعن��ی در تجرب��ھ تنھ��ائی و خاص��ھ دخ��اب در ھ��ر انس��انی در تجرب��ھ ط��لاق اس��ت ک��ھ ب��ھ مح��ک م��ی خ��ورتق��درت ان 
  عاطفی.

ش��کمی و  م در قلم��رو رابط��ھ و خاص��ھ زناش��وئی، ھمزیس��تی بالاتن��ھ ای م��ی باش��د ب��ی ھ��یچ نی��ازاو ام��ا ع��الیترین مق��
توحی�د عمل�ی  :زیرشکمی درحالت صلح و مراوده عادلانھ. این ھمان واقعھ فراق درحین وصال است و قلمرو ب�ود نب�ود 

  در عرصھ عاطفھ قلبی. 

  



 ١٧٤

  »من«فلسفۀ  -29

ت. اگ�ر اس�» م�ن«ھر کسی منشأ و علت نطق اوست. اگرانسان ، حی�وان ن�اطق اس�ت ب�دان دلی�ل اس�ت ک�ھ دارای » من«
شی نیز ھس�ت است درست بھ ھمین دلیل این کمال قلمرو خمو» من«وادی مذھب و عرفان ھمان انحلال  کمال انسان در

  یعنی پایان نطق.

ن چی�ز آای�ن ص�وت بی�انگر منی�ت  ھر چیزی کھ ھست و موجودیت دارد دارای نط�ق اس�ت یعن�ی تولی�د ص�وتی م�ی کن�د و
 س�نگ ھ�م دارای ص�وتی اس�ت ک�ھ ب�رای ھع�است کھ ھمان ھس�تی اوس�ت. ام�روزه واض�حتر ش�ده اس�ت ک�ھ حت�ی ی�ک قط

  شنوائی عادی بشر قابل تشخیص نیست زیرا انسان غرق در اصوات است زیرا محاصره با موجودات است.

 جھ�ان اس�ت ک�ھ موجودیت ھستی کل جھان کھ کمال اوست ھمان مقام وحدت وجود و اتحاد با فردی بشر در  ِ منانحلال ِ 
ھ�یچ » نم�«اس�ت. آنگ�اه ک�ھ » من«است کھ نام دیگر » نفس«غیر زدائی از حاصل » من«مقام خموشی است. انحلال 

ن ھ�ان اس�ت. ای�موجودیتی ندارد و ح�ل در ج در خود نداشتھ باشد دیگر مخاطبی در خود نداشتھ باشد و کس و چیزی را
  ھمان ھیکل نوری در حکمت اشراق می باشد کھ مقام عارف کامل و واصل است.

ات ت�رین موج�ود در جھان است و لذا ناطقترین موجودات عالم است زیرا مربوط ت�رین وناف�ذانسان دارای شدیدترین من 
ر موج�ودات است واین ھمان معنای بلوغ و بلاغت اس�ت ک�ھ ھم�ان ق�درت رس�انا ب�ودن و ق�درت برق�راری ارتب�اط ب�ا س�ائ

ان رابط�ھ ذات جھ� ک�ل و بتوان�د ب�ا م�ن» م�ن«در جھ�ان اس�ت. آنگ�اه ک�ھ » م�ن«ق�درت ھمان�ا انح�لال  ناست. و غایت ای
ی کل جھان ھس�ت ھمان بی منی می باشد کھ در اینصورت» من«برقرار کند  وخود را بھ آن برساند. یعنی غایت و کمال 

  ذات ھستی است. بھ مثابھ من اوست و بھ معنای حضورش در کل جھان و نفوذش در

درت خاص��ھ انسانھاس��ت و کم��ال ای��ن ق��ھم��ان ق��درت برق��راری رابط��ھ ب��ا جھانی��ان و در ف��رد بش��ری » م��ن«ق��درت ھ��ر 
  درخموشی رخ میدھد واین خموشی نفس است و کمال نطق است و پیام رسانی.

اق�ع ی�ک وپیام است یک حض�ور و ظھ�ور اس�ت و در  ن پیام است. و ھر منی یکآوقدرت ھر پیامی ھمان قدرت رسائی 
ل�ق اس�ت ھم�ان ھس�تی مط ش�تن، خ�دا را ک�ھدعوی وجود است کھ ھمان دعوی خدائی می باشد. و لذا ھر کھ در م�ن خوی

  دریافتھ باشد بھمان میزان قدرت رسانھ ای دارد.

  یک خدای در حال بخود آمدن و شدن است. آ و –ھر منی یک خود است ، یک خود 

  چیست و چگونھ پدید می آید.» من« و اما 

ن بمیزان�ی ک�ھ اان اس�ت. انس�است یعنی حاصل مخاطب گشتن انسان درجھان و از جانب جھ�» منظور«موجودی  »من«
معب�ود و  می ش�ود. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ منظ�ور و محب�وب و مقص�ود و» من «مورد نظر ومخاطب قرار می گیرد دارای 
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شود. » تو«حاصل این است کھ انسانی بواسطھ کسی تبدیل بھ یک » من«می شود. » من«ھدف قرار می گیرد صاحب 
  ھر کودکی ھمانا والدین و خاصھ مادر است. در» من«تین خالق است. لذا نخس» تو«محصول و معلول »  من«

ت و م��ی ش��ود. م��ن حاص��ل محبوبی��ت و مطلوبی��ت و مقبولی��» م��ن«نگ��اه م��ی ش��ود و انس��ان بمیزان��ی ک��ھ ص��دا م��ی ش��ود 
س�مان وک�ل خداون�د ھ�م زم�ین و آ ب�دو خلق�ت ازل�ی بواس�طھ س�جده ملائ�ک آغ�از گردی�د و مسجودیت است. این واقع�ھ در

یف�ھ ان مق�ام خلم�ھانسان در آیند و انس�ان را تص�دیق نماین�د وس�جده کنن�د. منظوری�ت  رتا بھ تسخی ا امر کردموجودات ر
ائی دارد. و است و احس�اس خ�د» من«است. انسان اساساً مورد نظر خداست و اینست کھ چون خدا دارای  ناللھی انسا

  ت.لذا انسان تنھا موجود متکبر درعالم خاک است واین کفر انسان اس

  منیت شدیدتری ھستند.و انسانھائی کھ بیشتر محبوب ھستند دارای تکبر 

  انسان مورد نظر و مقصود جھانیان است زیرا خلیفھ خداست.

 وراء طبیع�یولی انسانی کھ بھ خودشناسی (من شناسی) می پردازد بتدریج درک می کند ک�ھ ای�ن ی�ک ھدی�ھ و لط�ف  م�ا
ن م�ار انح�لال انس�انی دچ� ننیست و لذا ذات این خود را خدا می یابد و چن�یاست و بخودی خود دارای ھیچ حق و قدری 

حبت و ین من جز مد واینست حق من. اینان عارفان و اولیاء و خلفای واقعی خدا ھستند زیرا در گوھره اودر خدا می ش
دائی و ذاتآً خ�» من«زیرا لطف خدا نمی یابند و دچار تواضع و خشوعی فزاینده ھستند و لذا خود را فدای خدا می کنند. 

 محب�ت خ�دا ب�ھ وک�انون ایث�ار » م�ن«ایثارگر است ولی اگر حق ای�ن ایث�ار را دریاب�د دچ�ار توق�ع و س�تم نم�ی ش�ود زی�را 
  انسان است و باید ایثار شود.

ل اس�ت و فق�ط خ�واه ن�اخواه دچ�ار انح�لا» م�ن«بی ھیچ حساب و توقعی. زیرا ایثار و انحلال است برای خدا » من«حق 
زی م�ی گ�ردد. بران�دا –شدن است کھ اغناء و ارضاء می شود وگرنھ دچار ھلاک�ت و زج�ر و خ�ود  در جریان ایثار و فدا

  دا نشود بھ حق خود کھ خداست نمیرسد.فخود تا خالصانھ 

س�ت و دچ�ار ابھ میزانی کھ میخواھ�د خ�ود را بواس�طھ ص�فات و ق�درتھای دنی�وی اثب�ات کن�د بلعن�ده و س�لطھ گ�ر » من «
لم�رو فق�ط در ق» م�ن«ھم�ان گ�وھره ذات خ�دا در انس�ان اس�ت و ض�د ص�فات اس�ت. » م�ن«طاط و رسوائی می شود. انح

  صفات زدائی از خویش است کھ اثبات و آشکار می شود آن الوھیت است.

ی جوی�د ب�ھ برانداز است و بمیزانی کھ بر این حقش عارف است و تسلیمش می شود و س�بقت م� –من دارای ذاتی خود 
 وای�ن دو راه  می گردد. لباط ود میرسد و در غیر اینصورت بھ انحطاط و ستم و رسوائی میرسد و بالاخره نفی وحق خ

  روش کافرانھ و مؤمنانھ است.

پس نخستین و تنھا وظیفھ من ھمانا خودشناسی اس�ت. من�ی ک�ھ خ�ود را نم�ی شناس�د و مس�تمراً ن�اظر ب�ر خ�ود نیس�ت و 
دیوانھ است و صاحبش را بھ جنون م�ی کش�اند. ای�ن ھم�ان ھ�دف دی�ن خداس�ت زی�را آ نیست یک نقطھ ظلمانی و  –خود 

  آورنده من ھستند. –ھمھ احکام دین بخود 
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 ی�ا ب�ھ کف�ر و براندازی نیست کھ یا بواسطھ دین و معرفت و مختاران�ھ رخ م�ی نمای�د و –پس فلسفھ من چیزی جز خود 
 قکھ ھم�ان عش� براندازی –در انسان است. خداوند بواسطھ خود ھمان ذات خدا » نم«ستم و جبر اتفاق می افتد. زیرا 

ن�د ت�ا ح�ق کاست بھ خلقت جھان مبادرت نمود و انسان را جانشین خ�ود س�اخت. پ�س انس�ان ھ�م بای�د م�ن خ�ودش را فن�ا 
  خدائی اش آشکار شود.

نظ�ر و  کھ او را با ھائی شوددای ھمانی شود کھ او را پدید آورده است. من باید فدای آنفدای تو شود یعنی فباید » من«
ھ یعن�ی خداون�د آش�کار م�ی ش�ود. خداون�د از رابط�» او« ت�وئی اس�ت ک�ھ -محبت خود خلق کرده اند. در چنین رابطھ من 

  ایثارگرانھ بین دو انسان رخ می نماید.

ال و ب�ھ ابط�  من بمیزانی کھ میخواھد اثبات کند کھ دارای ذات خود بخودی است دروغگو و ریاک�ار و س�تمگر م�ی ش�ود
  است. ھمانا ایثار است و سلامت و ھستی من نیز. و این حاصل معرفت نفس» من«میرود و نابود می شود. صدق
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  فلسفه روشنگري -30

س�تند زه ھی�انگ و . جملگ�ی دارای ی�ک معن�الاب.....  انقت، بیدارسازی، تعلیم و تربیت و، نجاروشنگری، رسالت، نبوت
ت ب�ا اه ب�ھ خص�ومگ�متفاوتی یافتھ اند و مکاتب و مذاھب و روش ھای بسیار متنوعی پیدا کرده ان�د و  کھ عناوین بسیار

  یکدیگر رسیده و ھدف خود را بھ نسیان سپرده اند.

ده ان��د نقلاب��ات ب��ونخس��تین روش��نگران ھمان��ا انبی��ای الھ��ی ب��وده ان��د ک��ھ ب��انی تعل��یم و تربی��ت و ادب و تفک��ر وباورھ��ا و ا
 بدل ب�ھ حرف�ھمشاعران و علمای اجتماعی و روحانیون مذاھب ھستند. در طول تاریخ بتدریج این امر وسپس فلاسفھ و 

 وش�نفکری ی�کو مشاغل گوناگون شده است تا آنجا کھ اصل وانگیزه فراموش گردیده است ھمانطور کھ در قرن اخیر ر
 اری ج�ز خ�ودک�ر است ک�ھ عم�لاً شریخ بمشاغل تا نشغل بسیار ویژه گشتھ کھ درعین حال بی ریشھ ترین و دریوزه تری

ا بتوان�د گروھھ�ای س�لطھ م�ی گی�رد ت� نبس�ا روش�نائی فک�ر را بخ�دمت ظلم�انی ت�ری فروشی فکری و عاطفی ن�دارد و چ�ھ
ر چنین افت زیرا دامرار معیشت کند وباقی بماند. و دراینجاست کھ می توان ناحق بودن تبدیل روشنگری بھ شغل را دری

  بودی می رود یکی اصل روشنائی فکر است و دیگری عزت نفس بشر می باشد.تبدیلی دو امر بھ نا

در ط�ول  ھانیروان آمی دانیم کھ انبیای الھی برای نجات اندیشھ و ھویت بشری ھرگز ھیچ مزد و منتی نداشتھ اند ولی پ
اً ی و نھایت��احرف��ھ  رانفکت��اریخ از ای��ن اص��ل دور ش��ده ان��د و نھایت��اً پدی��ده ھ��ائی ھمچ��ون انقلابی��ون حرف��ھ ای، روش��ن

  پیامبران حرفھ ای رخ نمودند کھ بنظر ما قلمرو اشد ظلمت وتباھی و فریب جوامع بوده اند.

 د ون بس�ت میرس�رسالت معنوی ھرگز نمی تواند مبتلا بھ توقعاتی از مردم باشد درغیر اینص�ورت ب�ا تمامی�ت خ�ود ب�ھ ب�
  ا بھ ابطال می کشاند.نھایتاً اصول معنویت و تعلیم و تربیت و رشد و ھدایت ر

الت ارای ح�ق رس�دانسان اھل رسالت بمیزانی کھ دارای توقعاتی مادی و یا حتی عاطفی از م�ردم اس�ت اص�لاً نم�ی توان�د 
ھ نیس�ت وگرن� باشد یعنی انسانی من�افق و س�وداگر اس�ت یعن�ی خ�ود او نی�ز دارای ھ�یچ روش�نائی فک�ر و معن�ویتی  ذات�ی

  دچار چنین سودائی نمی شد.

رام�ت کقصود از روشنگری و بی�داری و ھ�دایت و رس�تگاری چی�زی ج�ز رس�انیدن م�ردم ب�ھ ع�زت نف�س وایم�ان و اگر م
ھ از باب�ت ر یا آموزگار در تض�اد ب�ا ذات رس�الت اوس�ت. کس�ی ک�فکذاتی و خودکفائی وجودی نیست پس توقع یک روشن

د ض�رد و عم�ل او م�ی دھ�د ب�ھ نم�ایش م�ی گ�ذاعم�لاً خ�لاف آنچ�ھ را ک�ھ تعل�یم معنائی کھ میدھد مادیتی می طلبد در واقع 
وان ذاھب ب�ھ عن�آموزه اوست و لذا پیروان او چیزی جز ریاکاری ونفاق و خودفریبی نمی آموزند. روحانیت حرفھ ای م�

ق�ی اعظ�ان اخلاوار بر این ادعاست. پس از آنھا، علم�ا و معلم�ین و کی ریای مذھبی واخلاقی یک حجت آشخکارگاه تاری
 کیل میدھن�درا تش� ه ھم جماعت موسوم بھ روشنفکر کھ طیف گسترده ای از ھمھ انواع این روشنگریھاھستند و امروز

گت�ر از ت آفتی بزرکھ قلمرو فرھنگ نفاق و خود فریبی تا سرحد جنون و مالیخولیاست. تعلیم و تربیت و ھدایت و معنوی
  این بخود ندیده است.
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ت نف�س و اس�تقلاروشنگری و معنویت ھمانا دعوت بش�ر ذات طبیعی  گ�ی آزاد و ل رأیب�ھ خودآگ�اھی و خودکف�ائی و ع�زِّ
ذھب و آزادی اخ�لاق وم�و و تربی�ت  فلس�فھدر زندگیست. در واقع بذرھای ریا و فریب، واعظانی ھستند کھ تحت عن�وان 

می آید کھ  ب درزی از آاینان چیزی جز بذر نفاق نمی پاشند و لذا حاصل کار آنھا چی و ...... بھ تعلیم مردمان مشغولند.
ظ و ا تح�ت الف�اھ�درست بر خلاف آموزه انبیای الھی است کھ بر صدق اس�توار اس�ت. و اتفاق�اً نف�اق آف�رین ت�رین آم�وزه 

  معانی دینی پدید می آید.

م�لاً عقلانی اگر فقر با فخر و تنھائی با عزت و قدرت، عناصر ذاتی روشنگری ھستند و ھر آموزه معنوی و اخلاقی و ع
د ھ حاصل م�ی آی�گردد وآنچھ کجنون را باعث می وبسوی اشد گمراھی میرود و اشد تناقض نشده نباشد صل بنا بر این ا

 و روش�نفکر ی مفتخر و ستمگر است کھ ھمچون الاغی، کتاب حمل میکند. و جوامع تربی�ت یافت�ھ و تحص�یل ک�ردهتظلما
ل و من�افق د، روش�نگران تاری�ک فک�ر و س�یاه عصر جدید نمونھ بارز چنین واقعیتی است ک�ھ در پ�س پ�رده ای�ن جامع�ھ 

  قرار دارند.

را  ت و اختیارآن روشنفکر و معلم واعظ صاحب رسالتی کھ در اساس و محور آموزه ھایش فقر با فخر و تنھائی با عز
 مییدھد چھ علمنیاموزد ھیچ حقی را نیاموختھ است و ضد فلسفھ ای است کھ اشاعھ میدھد وفقط مالیخولیا را گسترش 

  چھ فلسفی چھ اجتماعی و چھ مذھبی و عرفانی.

 واب�ل آم�وزش روشنگری و نجات بشری بر حق الوھیت انسان استوار است و این حق جز بر فقر و تنھ�ائی ب�ا اختی�ار ق
ن دو ح�ق باور و باروری نیست. فلسفھ روشنگری فلس�فھ فق�ر و تنھ�ائی اس�ت و خ�ود روش�نگر بایس�تی اس�وه عمل�ی ای�

  باشد.

ھ ب�ود باش�د ک�نگری و ھدایت و نجات چیزی جز فلسفھ بود نبود نیست و خ�ود معل�م معن�وی بای�د اس�وه ب�ود ِفلسفھ روشن
دیق وح�دت و تص� معمل این یگانگی در تجربھ و باور حق فقر و تنھائی ممکن م�ی ش�ود . غای�ت روش�نگری ھمان�ا تعل�ی

ی ان این وادر جدید جھان را از سوداگراضداد است نھ تساوی اضداد. بر اساس مذکور می توان روشنگران واقعی عص
ید ، جمال، فرو پولپوت ، بوبر، سید ،تشخیص داد: مارکس، داستایوفسکی، رمبو، ھایدگر، کامو،چھ گوارا، ھوشی مینھ

  ، بن لادن و ...... روح الله خمینی، حمد، دکتر شریعتی، محمود طالقانیگاندی، صادق ھدایت، آل ا

ر افک�ار و آن دو ح�ق م�ذکور اس�ت و ن�ھ اش�تراک د اصالت این روشنگران واقعی ھمان اگر دقت کنیم وجھ مشترک ھمھ
  ایده آلھا و باورھای علمی ودینی و فلسفی . 

فکر نگر و روش��نھ��ر ک��ھ بتوان��د ن��وری ب��ر انس��انھا بتابان��د ت��ا ق��درت الھ��ی را در ذات خ��ود دریابن��د وب��اور کنن��د ی��ک روش��
ش�راف و اایط اش�د ض�عف ک�ھ ھمان�ا فق�ر وتنھ�ائی م�ی باش�د وگرن�ھ ھم�ھ صاحب رسالت است ، دیدن خدا در خود در ش�ر

  وند.ھ در کمترین تغییر شرایط رسوا می شکشاھان دارای این احساس دروغین و بی ریشھ در خود می باشند 

وش�نگری ھن�وز ھ�م کم�ابیش تاریخ روشنگری دو مرحلھ کلی دارد کھ این ھر دو مرحلھ ب�ھ مثاب�ھ دو ن�وع وماھی�ت از ر
: ول��وی: روش��نگری رس��ولانھ وعارفان��ھ : روش��نگری تش��ریعی و روش��نگری تک��وینی: روش��نگری نب��وی ود داردوج��و



 ١٧٩

ا را مح�ور و  اس�اس ک�ار خ�ود ق�رار داده اس�ت دروشنگری بیرونی و درونی. این ھر دو  نوع از روشنگری موضوع خ
د ودیگ�ری ھ�م خ�دا را در ب�اطن انس�ان دا را در جھان بیرون مخاطب قرار میدھد و انسانھا را متوجھ می س�ازخکھ یکی 

خودی دع�وت م�ی کن�د. ک�ھ روش�نگری ن�وع دوم ک�ھ ن�وع تکام�ل  و انسانھا را بھ این خدای باطنی مخاطب قرار میدھد و
یافتھ تر است نیز دو مرحلھ کلی داشتھ است کھ مرحلھ اول منجر بھ انکار خدای آسمان می شود و مرحلھ دوم منجر بھ 

نسان می شود ک�ھ روش�نگری اومانیس�تی و عرف�انی نامی�ده ش�ده اس�ت. ل�ذا مرحل�ھ اول روش�نگری پیدایش خدای باطن ا
باطنی مواجھ با فلسفھ ھای بظاھر الحادی وکافرانھ است کھ این مرحلھ در قرن نوزدھم م�یلادی ب�ھ غای�ت خ�ود رس�ید و 

  اشد. یالیزم و اگزیستانسیالیزم مشھورترین نماد این روشنگری می بسو سو مماتریالیز

و  پس موضوع ذات روشنگری در طول تاریخ ،خدا بوده اس�ت چ�ھ بص�ورت تص�دیق و چ�ھ انک�ار و چ�ھ بص�ورت تح�ول
شت س�از در تعبیر و توصیف وجود خدا. این موضوع ھمواره درھر صورتی موجب بیداری و  تحولات سرنو انقلابی در

د و انک�ار وج�واجتن�اب ناپ�ذیر دارد حت�ی در قلم�رافراد و جوامع بوده است. بھرح�ال روش�نگری و خداپرس�تی رابط�ھ ای 
رس�تش خ�دا خدا. زیرا آن متفکری کھ عمری را مشغول نفی وجود خدا بوده است بھمان شدت بطرزی جادوئی مشغول پ

  بوده و بھ خدا مبتلا بوده است و لحظھ ای از خدا رھائی نداشتھ است.

ود خ�ارج از وج�ر حال بسر آمدن باشد و وجود خدا دیگر درو کلام آخر اینکھ بنظر میرسد روشنگری نبوی و تشریعی د
 ت فق�ر وباش�د ک�ھ مکت�ب اص�الرین قلم�رو روش�نگری و روش�نفکری میانسان اثری روشنگرانھ نبخشد. گوئی عرفان آخ

  تنھائی و فناست. 
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ری او باشد. بیما بفرد این مخلوق درکائنات میانسان تنھا موجود بیمار درعالم ھستی است و این نیز ویژه گی منحصر 
اری ش�ود. بیم� م�ی ھ�اھمان بیم آوری انسان در قبال نیس�تی م�ی باش�د. ھس�تی انس�ان در اب�تلای ب�ھ نیس�تی دچ�ار  بیماری

بیم�اری  حاصل ت�رس انس�ان از م�رگ ون�ابودی اس�ت. ای�ن ت�رس انس�ان را ب�ھ راه و روش�ھائی از زن�دگی م�ی کش�اند ک�ھ
س�ت انیت انس�ان م�اری ناپ�ذیر اس�ت. بیم�اری از نش�انھ انس�ایا ھنگامی کھ از حیوانیت خود خارج نش�ده بزاست. انسان ت

و در  را م�ی یاب�د ن. بمیزانی کھ ھستی انسان بخود می آی�د نیس�تیوات گوناگجآئی می باشد در در–یعنی از نشانھ بخود 
ان اس�ت ل نقص�ان احس�اس ایمن�ی درت�ن و روعرصھ بیماری قرار می گیرد زیرا دچ�ار ب�یم م�ی ش�ود. پ�س بیم�اری حاص�

ھ ایم�انی ج�ات. و ب�ھ لح�اظی بیم�اری خ�ود برخاس�تھ از قلم�رو ایم�ان اس�ت و ھ�ر چ�رد یعنی حاصل نقص ایم�ان اس�ت در
د ام بر می�دارقلمرو نیستی گ عظیم تر و خالص تر باشد آفتھای جھان بر وجود صاحبش مؤثرتر است زیرا یک مؤمن در

ل��ذا  و ارداو اث��ر ش��دیدتری د در قلم��رو متافیزی��ک زیس��ت م��ی کن��د و ل��ذا ع��وارض فیزیک��ی ب��ر و س��الک  وادی فناس��ت و
  ور است ایمانش را مستمراً تقویت کند و عمق بخشد.بمج

ج�دان وھ طحی و جانوری ھستند ولی ام�راض عرص�امراض قلمرو جاھلیت و قبل از بیداری فطرت و وجدان، امراض س
ش در راه و رو عظ�یم ب�اطنی و تغیی�ر فقط بواسطھ مجاھ�دتھا وانقلاب�ات و تح�ولات ایمان و معرفت ریشھ ای ھستند و و

  زندگی معالجھ و درمان می شوند و خود انگیزه و محرک تعالی معنوی بشرند.

ب�وط ب�ھ امراض نیز بطور کلی دارای دو نوع متفاوت ھس�تند : ام�راض خ�ودی و ام�راض بیخ�ودی. ام�راض بیخ�ودی مر
د م�ی دان�د د را از غی�ر خ�ووو مرب�وط ب�ھ دوره ای ھس�تند ک�ھ انس�ان ھم�ھ چی�ز خ� نوری بشرندعرصھ جاھلیت و کفر جا

س��ت. ت��ی و اجتم��اعی و مش��روط ب��ھ مح��یط اثزی��را ھن��وز دارای ھ��یچ خ��ودی درخویش��تن نیس��ت و موج��ودی تمام��اً ورا
س�تھ از ھ برخابیماریھای او نیز ھمچون ھویت او اموری سطحی و بیرونی و مشروطند. ولی امراض عرص�ھ خودی�ت ک�

  ھویت باطنی و دینی است بواسطھ روشھای بیرونی درمان پذیر نیستند.

 ک�یم ! یعن�یطبق ھمین دو دستھ از امراض می ت�وان دو ن�وع درم�ان و ل�ذا دو ن�وع درم�انگر را درک نم�ود : طبی�ب وح
و  درم�انی–ان واق�ع عرف� ب�اطنی و حکیمان�ھ اس�ت و دراھل دین را فقط حکیم می تواند درمان کند ک�ھ درم�انی روان�ی و 

م�راض اان م�ان ھ�م چی�زی ج�ز  ش�رک زدائ�ی از ایم�ان نیس�ت. ول�ی درم�درم�انی م�ی باش�د و راه و روش ای�ن در –دین 
لبت�ھ اپ�ذیرد. و  ھ�ا انج�ام م�یدارو کافران عرصھ جاھلیت کھ ھنوز بھ وجدان و فطرتی بیدار نرس�یده ان�د بواس�طھ اطب�ا و

ط�رت در فالشعاع نگاه ی�ک حک�یم الھ�ی درم�ان م�ی ش�ود ک�ھ خ�ود باع�ث بی�داری گاه برخی از این امراض غریزی تحت 
  بیمار می گردد و آغاز دین اوست.

انس�ان  باید بدانیم کھ مذھب میرائ�ی ھ�ر چن�د ھ�م ک�ھ برح�ق باش�د ھرگ�ز موج�ب فط�رت دین�ی و وج�دان و ھوی�ت ذات�ی در
بھ بیداری فطرت دین�ی میرس�ند در نخس�تین کسانی کھ شود الا اینکھ بھ تحقیق و تجربھ بازیافت شده باشد. ولذا ھمھ نمی

حرکت خود از قلمرو مذھب ن�ژادی خ�روج م�ی کنن�د و ای�ن خ�روج ام�ری اجتن�اب ناپ�ذیر اس�ت ھم�انطور ک�ھ ام�ر خ�دا ب�ھ 
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د و خان�دان و فرھن�گ وراثت�ی م�ی باش�د. زی�را دی�ن امؤمنان در مرحلھ اول ھمانا ھجرت است کھ بھ معنای خروج از ن�ژ
لد ھویت ذاتی و ایمان است دشمن و مھلکھ ای خطرناکتر از نژاد و خاندان ندارد. و لذا بخش عمده امراض باطن کھ مو

د است و چھ بسا با خروج از نژاد بسیاری از این امراض مداوا م�ی ش�وند و اعامھ مردم برخاستھ از خفقان و ظلمت نژ
  محرک مذھب فطری می باشند.

 رد را جب�راً شوند خاصھ آنگاه کھ م�زمن و لاع�لاج تش�خیص داده ش�وند زی�را ف�میر کلی امراض موجب  باطن گرائی بطو
ھ ح��ق گرایان�� وارای مقص��ودی دین��ی س��ازند. ب��دین لح��اظ بیماریھ��ا ک��لاً و ذات��اً دخ��ودش مب��تلا س��اختھ و متوج��ھ خ��ود میب
وی ا ف�رد ب�ھ س�و ل�ذ در می�ان خان�دان و جامع�ھ من�زوی و نومی�د م�ی کنن�د باشند زیرا انسان را بھ ضعف می کشانند ومی

ن درای� وده وتنھائی رانده م�ی ش�ود. بس�یاری از انبی�اء و اولی�اء و مؤمن�ان خ�الص دچ�ار ام�راض حی�رت آور و م�زمن ب�
  قلمرو دچار بیداری عظیمی گشتھ اند.

دا ز خ�ج� گذارن�د و و ب�ی پن�اه م�ی بیماریھا قلمرو روی�اروئی انس�ان ب�ا م�رگ و نیس�تی ھس�تند و ل�ذا انس�ان را جب�راً تنھ�ا
  مأمنی باقی نمی ماند.

ی عام�راض ب�ھ ن�و سلطھ و باورھ�ای ن�احق ھس�تند. ھم شکننده کبر وناپاکیھا و ابتلائات نفسانی و درامراض پاک کننده 
د م�ی آورن� ینکافر را بھ د شکنند ول و جنون و ستم و غرور بشر را میبرون افکنی ظلمت نفس بشر ھستند کھ قلب جھ

  د ومخلص را بھ خدا میرسانند.کشاننو مشرک را بھ اخلاص می

زت و برخی از ام�راض را م�ی ت�وان دقیق�اً ام�راض مق�دس نامی�د وآن حاص�ل دع�ای ی�ک م�ؤمن ب�رای ش�رک زدائ�ی و ع�
  طھارت نفس است و بھ مثابھ اجابت دعاست.

ب�ھ  ک م�ؤمنی�در صحیفھ سجادیھ بھ کرّات شاھد چنین امراضی ھستیم کھ قلمرو مرض�ات الله م�ی باش�د و امک�ان ورود 
ھ ب�ی ھس�تیم ک�رضوان الھی می باشد. در زندگی  بسیاری از پیامبران و امامان وعرفای بزرگ شاھد چنین ام�راض عجی
د. م�انی ندارن�بھ لحاظ ماھیت و بروز ھم براستی حیرت آورند و جز ذکر و عبادت و اخلاص و معرفت و توحی�د نف�س در

ی�ن ار وش�کر ب�ر باشند و تنھا کاری کھ بیم�ار بای�د بکن�د ص�ب و خود این امراض بھ مثابھ درمان ناخالصی ھای نفس می
ھ�ائی  بیماری است و نقب در نفس خویشتن درجھت رسیدن بھ رگ و ریشھ ھ�ای م�رض اس�ت و توب�ھ از ای�ن ناخالص�ی

ش ی کھ بھ ع�رکھ در ضمیر ناخودآگاه حضور دارند. بیماری حاصل رویاروئی انسان با خداست، رویاروئی ھستی با کس
  نشستھ است و بر ھستی حکم میراند.نیستی 

ن بیم�ار آئ�ی و خودشناس�ی در بش�ر ھس�تند و مھمت�رین ک�ار ی�ک م�ؤم–امراض طبیع�ی ت�رین و ذات�ی ت�رین انگی�زه خ�ود 
  بیرون از خویش. خویشتن تشخیص بدھد و نھ در اینست کھ علت بیماری را در

ام�راض را اعت�راف م�ی کن�د ول�ذا معن�ا و  دانش پزشکی خاصھ در قلمرو ژنتی�ک ب�ھ وض�وح ذات�ی ب�ودن و خ�ودی ب�ودن
د و باطل میگ�ردد. عل�م ایم�ن شناس�ی م�درن علن�اً ک�ل ادعاھ�ای پزش�کی و ت�اریخ وزیر سئوال میر مسریماھیت امراض 

  طب را باطل کرده است.
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. زی�را نخستین فلسفھ امراض اینست کھ انسان خود علت و باعث بیماری خویشتن اس�ت حت�ی در م�ورد ام�راض مس�ری
 د. پ�س نگ�اهبھ امراض مسری مبتلا می شود کھ سرنوشت خود را پذیرا نیست و خود را مسئول خود نمی خواھ ینانسا

ران ھ�م چنین انسانی بخویشتن علت امراض اوست. کسی ک�ھ دیگ�ران را مس�بب زن�دگی  خ�ود م�ی دان�د ب�ھ ام�راض دیگ�
ب�ھ ام�راض  و تب�دیلق را در ھ�م م�ی ش�کند ولی این ن�وع ام�راض بت�دریج ای�ن نگ�اه ن�اح این حق است. مبتلا می شود و

ر یھ�ا ھ�م تغیی�قلمرو است کھ ماھی�ت بیمارخودی می شوند و زین پس فرد بیمار مسئول بیماری خود می شود و در این 
د. و ل�ذا دید م�ی کنن�می کند ودیگر ھیچ عامل بیرونی از جملھ داروھا کمترین اثری بحال او ندارند بلکھ بیم�اریش را تش�

  تسلیم بیماری می شود و بیماریش تبدیل می گردد و چھ بسا بھ ناگاه از بین می رود. فرد بتدریج

مار ب�ھ خره فرد بیآورنده اند و لذا جنگ با امراض ھمواره موجب تشدید آنھا می شود تا بالا –امراض دارای ذاتی بخود
باش�ند می یذات�ی عب�اد باشند و لذا داراییای ذاتی تسلیم کننده و اسلامی مخود آید و دست از نبرد بکشد. لذا امراض دار

  است.  هو بھ ھمین دلیل عیادت بیمار از جملھ عبادات و ثوابھای بزرگ و واجبات محسوب شد

أس عل�وم ل�ذا دان�ش پزش�کی در ر جان و روح خویشتن است. جنگ با بیماری جنگ با خداس�ت و بیماری ، وحی بدن و
  .و فنون کافرانھ و حق ستیز قرار گرفتھ است
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ی�ن ح�د پر واضح است کھ ھیچ نیازی در بشر بھ شدت و ق�وت ش�ھوت جنس�ی نیس�ت و ھ�یچ غری�زه ای ھ�م در بش�ر ت�ا ا
  فاجعھ آفرین نبوده است و محور ھمھ امیال بشری قرار نگرفتھ است.

باش�د  ت  وجودی میکھ امر اول و اھم واجباحقانیت این امر لااقل بھ دلیل بستر استمرار بقای بشر بر روی زمین است 
دم مول�ود آ. بن�ی  نیس�تپس قدرت جنسی یک قدرت واقعی و برحقی مسلم قرار دارد و ام�ری باط�ل وبیھ�وده و  ت�وھمی 

 ب�ھ دارد و شھوت جنسی است. ولی ھیچکس بھ قصد تولید مثل ازدواج نمی کند وامر تولید مث�ل ی�ک اھمی�ت درج�ھ دوم
ی شود ک�ھ مری و مخلوقی ناخواستھ است کھ بھ این رابطھ تحمیل می شود و سپس دارای اھمیت لحاظی یک مسئلھ جب

 ن�زول ک�رده در فرزند پرستی و نژاد پرستی خودنمائی می کند کھ امری مربوط بھ دوران کھولت است کھ شھوت جنس�ی
  و ساقط گشتھ است.

پ�س  ی داد.خوابید تشکیل خانواده نم� گر ھم میاگر شھوت و عشق جنسی نبود ھیچکس با جنس مخالف نمی خوابید وا
 بس�تر ظھ�ور شھوت جنسی علت العلل تولید مثل است و عشق جنسی ھم علت العلل تشکیل خانواده و مدنیت است و لذا

ن�ی ای�ن مذھب ومعنویت اخلاق وقانون و ..... پس شھوت جنسی و عشق جنسی اساس معنوی�ت و عرف�ان م�ی باش�د. یع
ک�ام و اخ�لاق نخستین اح یر بنای بالاتنھ می باشد ھمانطور کھ بالاتنھ بر پائین تنھ سوار است. و لذاپائین تنھ است کھ ز

  ھم مربوط بھ آداب جنسی می باشد و با الغای این آداب اساس تمدن و بقای بشر مورد تھدید است.

 ر ک�ل قلم�رودک�ھ متأس�فانھ  تفکر در باب شھوت و عشق جنسی بھ مثابھ ریشھ ای ترین و رئالیستی ترین تفکرات است
اکم ب�ر ک�ل ح�جھ�ل  وتکب�ر وکف�ر  اندیشھ بشری بسیار بندرت مورد نظری عمیق و جدی قرار گرفت�ھ اس�ت و ای�ن دال ب�ر

  تاریخ اندیشھ بشر است.

و اخ�لاق  پس واضح است کھ کل تاریخ تمدن بشری در قلمرو ماده و معنا و دانش وصنعت و فرھنگ و ھن�ر و سیاس�ت
ن�ین چھم�ھ چی�ز ش�ھوانی و جنس�ی اس�ت. از منظ�ر  تگاھی ج�ز ش�ھوت جنس�ی ب�ین زن وم�رد ن�دارد. یعن�یو عرفان خاس

ی�ن دان اندیش�ھ اھمیتی حتی فروید ھم بسیار سطحی می اندیشید و جدی ترین و عمیق ترین اندیشھ ھا از ای�ن منظ�ر ھم�
  و شریعت انبیای الھی می باشد.

 ی جنس�ی وانس�ان برخاس�تھ از رابط�ھ جنس�ی و خاص�ھ حاص�ل ناکامیھ�احتی خداوند ھ�م بعن�وان ع�الیترین معن�ای وج�ود 
ات عرف�انی فراق قلمرو زناش�وئی و عش�ق جنس�ی م�ی باش�د. ل�ذا رئالیس�تی ت�رین توص�یف درب�اره وج�ود خ�دا ک�ھ از ادبی�

د شد. و مقص�وکمطلق و معشوقھ پنھان و بغایت زیبا و مقدس و رند بھ تصویر می  رآشکار شده است خداوند را یک یا
ت نی�ز ج�ر اھ�ل بھش�نھائی انسان در عالم ھستی نیز در معاد مذاھب ھمانا دیدار و وصال با پروردگ�ار اس�ت وع�الیترین ا

 ر ک�ل مع�ارفد کھ اسوه زیبائی وپاکی و وفا و عزت و لذت قدسی می باشند. پ�س چن�ین اھمیت�ی دنھمسران بھشتی ھست
  نسی ونیاز جنسی است.و باورھای دینی بطور آشکارا دال بر حق شھوت و عشق ج
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ر ط�ول ی بش�ر  دق�اتبا توجھ بھ چنین اھمیتی آیا حتی یک درصد از اندیشھ ھا و آث�ار فلس�فی و علم�ی و تحقیآیا براستی 
ف�ر بش�ر م�ی کجن�ون و  ای�ن نش�انھ غای�ت جھ�ل و کب�ر و تاریخ تابھ امروز ، بھ این امر کبیر اختص�اص م�ی یافت�ھ اس�ت؟

یدھ�د ملھ و مش�کل و ع�ذاب و رن�ج بش�ری را معض�لھ ش�ھوت و نی�از جنس�ی تش�کیل ی ترین مس�ئرباشد. درحالیکھ محو
و  لیس�تی ت�رینرئا بشر بھر مسئلھ ای جدی تر وبیشتر از این م�ی اندیش�د. ب�دین لح�اظ بایس�تی فروی�د را ص�دیق ت�رین و
ح�راف ده و ب�ھ انمان�مذھبی ترین متفکر تاریخ جدید جھان دانست کھ براستی مکاشفات او در ھمان مرحلھ ابتدائی عقیم 

رد وس�ت و ھ�م درفت و حقش درک نشد و بھ بازی گرفتھ شد. انتقادات ما بر اندیشھ ھ�ای فروی�د اساس�اً از منظ�ر ی�ک د
 ن عص�ر جدی�دبوده است نھ منکر و مدعی. بنظر ما مارکس و نیچھ و فروید و انیش�تن چھ�ارتن از بزرگت�رین روش�نگرا

ر اندیش�ھ دالھی وعرف�ان نف�س م�ی باش�ند و عمی�ق ت�رین انقلاب�ات را  کمتجھان محسوب می شوند و آخرین  وارثان ح
ارک�ان  د واپختگی ھ�ای بس�یاری دارن�د ک�ھ بایس�تی تکمی�ل ش�ونن�بشری در تاریخ م�درن جھ�ان باع�ث ش�ده ان�د. ھ�ر چن�د 

  معرفت نوین بشری را بنا کنند.

ک نی�از ن�یاو گوئی انسان دو شقھ شده  یگانگی زن ومرد نیست.  جز نیاز بھ ھماغوشی و اتحاد وچیزی شھوت جنسی 
ھوت وعش�ق ش�لذا شھوت جنسی ھمانا نیاز ذاتی انسان بھ یکی شدن و موجود گش�تن اس�ت. بھ یگانھ شدن یافتھ است. 

وت باش�ند. ش�ھ جنسی ھمان نیاز بھ وجود یافتن است. زن و مرد ھر یک بھ مثابھ نیمی از یک موجودی بنام انسان می
ن�س مزیس�تی و ااذبھ بین این دو نیمھ نیست. این دونیمھ موجود برای وجود یافتن نیازمند ھو عشق جنسی چیزی جز ج

را نی�ازی برح�ق ت�رین ص�فت بش�ر اس�ت زی�و اتحاد با یکدیگرند. پس شھوت جنسی نھ امری شیطانی وپلی�د و ن�احق ک�ھ 
ن�ا نی�از ب�ھ نی�از جنس�ی ھمابرحق تر از وجود داشتن نیست. انسان نخس�ت بای�د باش�د و س�پس چی�زی باش�د.  وواجب تر 

ت و لم�رو معنوی�بودن است. و لذا آنگاه کھ انسان بھ بودن رس�ید ت�ازه چی�زی ب�ودن و ش�دن امک�ان م�ی یاب�د ک�ھ ھمان�ا ق
خ�ود  را س�نت دی�نالوھیت وعرفان است. و اینست کھ در دین اسلام ازدواج از اھم واجبات شرع است و پیامبر اسلام آن

یک��ی از  س��ائر انبی�ای الھ�ی دارای ق�درت ش��ھوانی عظیم�ی خوان�ده اس�ت ک��ھ ھ�ر ش�ب ب�ا نامی�ده اس�ت و خ�ود را ھمچ�ون
ل�ذا  ن نش�ده اس�ت.زبان ھیچ کسی قبل و بع�د از او بی�ا ھمسران مجامعت داشتھ است. این پیامی خارق العاده است کھ از

  ھب و مکاتب.دین او نیز رئالیستی ترین و برحق ترین و انسانی ترین ھمھ مذاھب است و اکمل ھمھ مذا

زن و  و حرمت اس�اس ان�س و تف�اھم و محب�ت ب�ین تاین واضح است کھ رابطھ جنسی مشروع و مطلوب و باعزت و لذ
تلال در مرد در زندگیس�ت و ھرگ�اه ک�ھ رابط�ھ ای دچ�ار اغتش�اش و س�وء ظ�ن و ع�داوت و نف�رت م�ی ش�ود نمای�انگر اخ�

ی�ن دو اد و براس�تی لا تنھ زن و مرد را ھم بھم مربوط می کندر واقع رابطھ پائین تنھ ای است کھ بارابطھ جنسی است. 
ی ک�ھ زن و را ھمسر و ھمدل و ھمسرنوشت می سازد. ارتباط فکری و قلبی محصول ارتباط  سالم جنس�ی اس�ت. بمیزان�
 و عمل�ی در شوھری دارای رابطھ سالم و متواضعانھ جنسی ھستند قادر ب�ھ مکالم�ھ و تف�اھم و موافق�ت فک�ری وع�اطفی

  دگی می باشند.زن

ب�ھ تجرب�ھ معل�وم  ول�یاین نیز واضح است کھ دریائی توقعات کلامی لزوماً قادر ب�ھ برق�راری رابط�ھ س�الم جنس�ی نیس�ت 
مخالفتھ�ای فک�ری و عقی�دتی و ع�اطفی و س�لیقھ شده است کھ رابطھ سالم جنسی بخودی خود قادر است ک�ھ بس�یاری از 

حیرت آور حل و فصل کند. یعنی اینکھ رابطھ بالاتن�ھ ای ھم�واره معل�ول  ای و وراثتی و فرھنگی را بھ آسانی و بطرزی
لذا غیر قابل  تأم�ل ب�وده و ل�ذا از ک�ل  رابطھ پائین تنھ ای است و این واقعیت ھمواره برای بشر متکبر غیر قابل قبول و
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نھایت�اً اس�اس  ھم گش�تھ ومسئلھ در گذشتھ و لذا کل واقعیت زندگی زناش�وئی ب�ھ نس�یان رفت�ھ ودچ�ار ھ�زاران معم�ا و ت�و
  زناشوئی را متلاشی کرده است.

را  داقل تف�اھمح بھ تجربھ معلوم شده است کھ تکبر وغرور در رابطھ جنسی علت العلل اختلال و زجر جنسی شده و لذا 
 طھ تکبرش�انه اس�ت ک�ھ معم�ولاً ھیچی�ک از ط�رفین بواس�دنابود کرده و کل زناشوئی را مب�دل ب�ھ جنگ�ی جن�ون آمی�ز ک�ر

 ھ افس�انھ وب�ت�ا آنج�ا ک�ھ اص�ل ص�ورت مس�ئلھ بت�دریج ب�ھ نس�یان می�رود و مب�دل  یس�تندن ه آنحاضر بھ سخن گفتن دربار
  خرافھ و جنون می شود.

ای�ن  اده ای�م ک�ھدتکبر مردانھ و ناز زنانھ اساس این جنون و انحط�اط اس�ت. و در مباح�ث و آث�ار قبل�ی ب�ھ تفص�یل نش�ان 
زن و م�رد  لی و پنھ�ان ک�ل سرنوش�تر در زن و م�رد اس�ت. و ای�ن رابط�ھ کارگ�اه اص�اساس کف ناز ھمان اصل و تکبر و

ز ھمینج�ا ادنی�ای بش�ر  باشد. و لذا ما معتقدیم کھ سر ن�خ ھم�ھ مس�ائل بش�ری در زی�ر لح�اف اس�ت و سرنوش�ت دی�ن ومی
  نشئت می گیرد.

س��اد زن��دگی ابط��ھ ، تنھ��ا عل��ت فن��رخ گ��ذاری زن در ای��ن ر و تکب��ر م��رد در رج��وع متواض��عانھ و ص��ادقانھ ب��ھ زن و ن��از
  زناشوئی و بلکھ کل زندگی مادی و معنوی زن و مرد  است.

ھ ن بپردازد کبھ تحقیر زپس سچھ بسا مرد از فرط شھوتش رجوع کند ولی باطناً این رجوع و نیازش را خوار شمرد و 
د  تمک�ین کن�باشد و حتی ک�املاً موجب تحقیر او در رابطھ جنسی شده است. و چھ بسا زن بھ لحاظ عرفی وشرعی تسلیم 

د و از ھ رامخت�ل س�ازعاطفی نماید و ل�ذا رابط� از او باج خواھی مادی یا ولی بطرزی بسیار زیرکانھ مرد را تحقیر کند و
را  زن و م�رد ھ�ر ی�ک و زج�ر عص�بی م�ی ش�ود و لازم محروم سازد. این محرومیت موج�ب قحط�ی ع�اطفی برخورداری

  کشاند.بل می اج بسوی فساد اخلاقی و اتھام متقرنجور و بدبین ساختھ و بتدری

رین قلم�رو ت�کھ با احساس منت و ناز تسلیم است ای�ن آخ�رین و لطی�ف  زنی مردی کھ با احساس حقارت رجوع میکند و
ات ین�ھ انحراف�گی جنس�ی پدی�د م�ی  آورد و زمو افس�رد یکفر می باشد کھ بس�رعت ای�ن رابط�ھ را از ب�ین ب�رده و ب�ی میل�

مس�رش موجب م�ی ش�ود ک�ھ مقدم�ھ ع�ذابھا و رس�وائی ھاس�ت. تکب�ر م�رد در قب�ال رج�وع جنس�ی نس�بت ب�ھ ھاخلاقی را 
 ئر م�ردان واساس ھیزی و بیماری و انحراف جنسی اوست. و ناز زن در قبال شوھرش اساس ابتلای نفسانی او بھ س�ا

  زمینھ زنا می باشد.

ش�دن  ی ک�ھ قلم�رواس تثبیت و تحکیم نگردد رابطھ بالاتن�ھ رابطھ پائین تنھ ای قلمرو احساس بودن است و تا این احسا
معناس�ت و  و رشد و تکامل معنوی است ممکن نمی شود. زیرا بودن مقدم بر ش�دن اس�ت. ھم�انطور ک�ھ م�اده زی�ر بن�ای

  معنویت بی ریشھ در ماده یک معنویت ریائی و منافقانھ است.

بخش�ی ب�ا زن محب�وب خ�ویش اس�ت  اط جنسی س�الم و رض�ایتو زن، ماده وجود است یعنی ماده معناست و مرد در ارتب
زن را نیز مش�مول ای�ن معن�ا  این امکان را می یابد تا معنای وجود را جستجو کند و کھ بھ قلمرو وجود وارد می شود و

  سازد زیرا زن بدون مرد دارای ھیچ معنای زنده و سیال و خلاقی نیست .
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بھک�اری و تنیاز جنسی اش دچار قحطی وجود می ش�ود ب�ھ قلم�رو س�لطھ و احساس حقارت در قبال و مرد بمیزان تکبر 
 س�تی و ن�ژادنمایش ھای مادی میرود. و زن بمیزان نازش در قبال رابط�ھ جنس�ی دچ�ار افس�رده گ�ی و حق�ارت و بچ�ھ پر

اند و کش�ی لاق�ی م�پرستی می شود و احمق و پوچ می گردد. و مرد نیز بمیزانی کھ ناز زن را می کشد او را بھ فساد اخ
  می سازد.  رافسرده و احمق و رنجو

ض�ت و یک رابطھ جنسی س�الم و ی�ک ارگ�ازم جنس�ی کام�ل و ب�ا تواض�ع و ص�دق از ص�د س�ال تحص�یل عل�م توحی�د و ریا
  عبادت بھ رستگاری نزدیکتر است.

د نس نی�از ب�وج�انسان موجودی ذاتاً فراسوی بود و نبود است چون خلیفھ خداست. نیاز جنسی زن ومرد ب�ھ یک�دیگر از 
ای فق�ط ب�ر مبن� انس این دو با یک�دیگر ونبود بھ یکدیگر است. ھر یک ھستی خود را در دیگری می بیند و می جوید. و

ز مک�ان ع�روج انب�ود برس�د وا انس و محبت جنسی رخ میدھد کھ انس بین بود ونبود است تا بھ اتحاد و یگانگی ب�ود و
  ت.این تناقض عظیم فرا رسد کھ مقام توحید اس

 زن تح��ت الش��عاع نگ��اه م��رد محب��وب خ��ویش اس��ت ک��ھ وج��ود خ��ود را م��ی یاب��د و ص��احب وج��ود م��ی ش��ود ول��ی بس��رعت
 احس�اساو  ازو نگاه مرد است و لذا برای مرد ن�از م�ی کن�د فراموش می کند کھ این احساس وجودش معلول و مخلوق 

درگی�ر  دمرب�اازد و وجود م�ی ان�د یدوباره بھ قحط لذا ادامھ این ناز او را غلط می باشد و یساسحبی نیازی می کند کھ ا
ب�ھ  از او نس�بتزن بھ سائر م�ردان حاص�ل ن� یمی سازد واین زمینھ سوء ظن ھا و تردیدھا و خیانت است. ابتلای نفسان

  شوھر است.

ر کس�ی گر ندان�د و ھمس�رش را ن�احق و ش�قی و قدرنش�ناس؟ ھ�رآیا ھیچکس ھس�ت ک�ھ خ�ود را برح�ق و مھرب�ان و ایث�ا
ر ی�ک دب�س.  ش را شھید و طرف مقابلش را شقی میدان�د  چن�ین نگرش�ی ریش�ھ در ناک�امی و قحط�ی جنس�ی دارد وخود

 وانن�د. چن�ینخظ�الم و جاھ�ل م�ی ا رابطھ جنسی ناھنجار و بیمار ھر دو جانب احساس مظلومیت میکنند و طرف مقابل ر
 ب�ھساختھ و حر ست و فرزندان را سپر بلای خودای بھ طلاق افتاده است و استمرارش فقط بھ سیاست و تزویر ا رابطھ

چ�ار ی�ک ددر چن�ین وض�عی فرزن�دان  ای برای انتقام نموده و ھ�ر ی�ک ت�لاش میکن�د ب�دین واس�طھ احس�اس وج�ود کن�د و
ی�ن ط�لاق ھ�م ا مالیخولیا گشتھ و براستی بھ مھلکھ جن�ون م�ی افتن�د و ع�ذاب روح وال�دین م�ی ش�وند. و چ�ھ بس�ا بع�د از

  سر بچھ ھا تا دم مرگ ادامھ یابد.تجارت و فتنھ بر

شھوت و عشق جنس�ی دو محص�ول دارد ک�ھ یک�ی ب�اطنی اس�ت و دیگ�ری ظ�اھری. جنب�ھ ب�اطنی آن بایس�تی دس�تیابی ب�ھ 
بق�ای ام�ا ص�ورت بیرون�ی آن فرزن�دان ھس�تند ک�ھ معن�ای  و ھویت ذاتی وجاودانگی باشد کھ یک احس�اس و ایم�ان اس�ت

ای�ن ھم�ان راز فرزن��د  کنن�د و م��اده ج�اودانگی ب�رای وال��دین محس�وب م�ی ش��وند وجاوی�د وال�دین درجھ�ان را ت��داعی م�ی 
پرستی است. ولی ھر چھ کھ جنبھ باطنی این واقع�ھ ش�دیدتر و عمی�ق ت�ر باش�د ص�ورت بیرون�ی آن تض�عیف م�ی ش�ود و 

م�ان وال�دین پرستش بچھ بعنوان جمال جاودانگی تحلیل می رود. وحق ھم ھمین است . بھ ھمین دلیل فرزن�دان دش�من ای
ذبح اسماعیل بدست ابراھیم عریانترین نھاد این واقعھ اس�ت  رند. ماجرایمحسوب می شوند و در تضاد با ایمان قرار دا

کھ احساس  جاودانگی (ایمان) اب�راھیم را ب�ھ چ�الش م�ی گی�رد. دل کن�دن از فرزن�دان بزرگت�رین نش�انھ ایم�ان ب�ھ معن�ای 
  ایمنی در قبال نابودی است.
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ر ن ب�ھ یک�دیگجنسی و رضایت جنسی در رابطھ زناشوئی نشان دھنده ایمان زن و شوھر بھ خدا و اعتمادش�ا میزان میل
 ن سرچشمھ میاز آ این رابطھ و در درک لحظھ ارگازم جنسی قلمرو جاودانگی و توحید را لمس می کنند و است کھ در

ی�ل لو ب�ھ ھم�ین د ین کننده و سرنوشت ساز دارد.نوشند. و لذا چنین رابطھ ای در تقویت ایمان زن و شوھر اثر بس تعی
ھ ع�ذاب م�ی رابطھ جنسی و رضایت حاصل از آن در رابطھ زن و شوھری کافر مستمراً کاھش می یاب�د و بلک�ھ منج�ر ب�

ون�د نست کھ خداشود. ھمچنین اگر یکی از طرفین مؤمن و دیگری کافر باشد این رابطھ سریعتر بھ بن بست میرسد و ای
  است کھ کافران با کافران و مؤمنان با مؤمنان باید ازدواج کنند.امر فرموده 

رای ب�ؤمن است و ماز اھمیت این رابطھ ھمین بس کھ تنھا راه استمرار و تعالی ایمان برای مؤمنان ازدواج با ھمسری 
  یک مؤمن امری واجب تر از ازدواج وجود ندارد.

ر ابط�ھ جنس�ی درھمسری کافر باشد. و ھیچ رابطھ ای ب�ھ ان�دازه و رنجی عظیم تر از این نیست کھ انسان مؤمن دارای 
ھ ش�ریک ک�اخروی دخیل نیست و این اھمیت برای زنان دو صد چندان است  تسرنوشت معنوی و ھویت انسانی و عاقب

و اطف�ھ اش در نجنسی او چھ کسی باشد زیرا زن در این رابطھ موجودی پذیرنده است و مرد بر او وارد می ش�ود و ب�ا 
. و آخرت اس�ت اساس و تمامیت دین و سرنوشت و دنیا می ماند. بھ ھمین دلیل امر عصمت برای زنان بھ مثابھ اصل و

ی ابط�ھ ن�از م�راین ھمان معنای ولایت م�رد ب�ر زن  اس�ت ک�ھ در واقع�ھ ھماغوش�ی اتف�اق م�ی افت�د. و زن�انی ک�ھ در ای�ن 
  ین رابطھ متکبرند.فروشند در واقع ھستی ناپذیرند و ھمچنین مردانی کھ در ا

ای و فقط بر گیرندن عشق و این رابطھ را بھ بازی می، عشق بھ ھستی یابی و ھویت ذاتی است. آنان کھ ایعشق جنسی
رژی ھس�تی ارضای لحظھ ای شھوت می خواھن�د و در قب�ال آن مس�ئول نیس�تند  قلم�رو ھس�تی ی�ابی در خویش�تن را و ان�

  یانت ممکن را بھ سرنوشت خود مرتکب می شوند.جوئی در خود را تباه ساختھ و بزرگترین خ

زدواج م�ی آنان کھ عشق جنسی را فقط برای ھوسرانی بکار می گیرند و پس از فروکش ک�ردن ای�ن عش�ق مب�ادرت ب�ھ ا
  کنند در چنین ازدواجی جز ھلاکت و فلاکت و عذاب و قحطی وجود نمی یابند.

 ھ ای انس�انت نوین انسانی است ھمانطور کھ در چن�ین رابط�عشق جنسی، عشق و اراده خداوند در انسان بھ جھت خلق
  در مقام خالق قرار می گیرد و فرزند خود را خلق می کند.
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  فلسفه پول -33

متمرک�ز  پول، معلول دزدی، حرص، ربا، کفر و دروغگ�وئی و ری�ای بش�ر اس�ت و تمامی�ت فس�اد نفس�انی بش�ری در پ�ول
  رک ھر جرم و جنایت است.است. و لذا پول بھ تنھائی ، یگانھ مح

  پشتوانھ پول ، طلاست و اما آیا پشتوانھ طلا وارزش واقعی آن از چیست؟

م�ادی  ی جاودانگیتفاوت طلا از سائر فلزات و عناصر دیگر اینست کھ دیرتر زنگ می زند و لذا عمر بیشتری دارد. یعن
انی ن�ای ب�ی ایم�پرستی است و ھمان کفر بھ مع دارد. پس پول پرستی کھ ھمان طلا پرستی است عین ماده پرستی و دنیا

س ن�ابود بھ حیات جاوید است. و این ب�ی ایم�انی منش�أ ک�ل ح�رص و جن�ون و تبھک�اری بش�ر اس�ت و جھ�انخواری از ت�ر
: میفرمای�د(ع) یفلسفھ ترس از نابودی است یعنی فلسفھ کفری آشکار و عریان. بھ ھمین دلیل عل� پس فلسفھ پول، شدن.

  م و پول ھم امام کافران است.من امام مؤمنان

  تعین کفر و ھراس بشر از نابودی می باشد. پس پول ھمان مادیت و

ن�دارد  محب�ت قلب�ی یزم در معنای واقعی کلمھ ھمان پول پرستی است و انسان بمیزانی کھ معنا و ھویت روحانی والماتری
  نابوده می یابد. و ھیچ عھد و وفائی ندارد پول پرست می باشد و بی پول براستی خود را

دزدی را  ی�ائی دارد ومطلقاً بھ قصد مبادلھ کالا و سرعت در این تبادل پدید نیامده اس�ت. پ�ول فق�ط ارزش رب�ائی و رپول 
  دزد را نامرئی می سازد. پنھان می کند و

ود تا اعث می شل بتقاضا مبادلھ می شود. پو ھ واساس ارزش واقعی آن یعنی ھمان عرضاگر کالا با کالا مبادلھ شود بر
 ص�ی خ�ود رق�مارزش واقعی ھر کالائی مخفی باشد و این پولداران بزرگ ھس�تد ک�ھ ارزش ک�الا را بس�تھ ب�ھ من�افع خصو
  وند.می زنند. و آنان کھ مبتلا بھ مصرف کالاھائی غیر ضروری و بلکھ مضرّ ھستند دچار پول پرستی می ش

پ�ول  ل اس�ت. اگ�ر. کل نظام برده گیھای ق�دیم و جدی�د معل�ول پ�ومالکیت و سلطھ انسان بر انسان فقط  بواسطھ پول است
  ی در جھان بوجود نمی آید.میر و ظالذنباشد ھیچ برده و مظلوم و ظلم پ

  پول ھمان صورت و عینیت ظلمت بھ معنای گمراھی و گمراه سازی است. 

   رت و جادوی پول.نشد الا بواسطھ پول و پول پرستی. و ھیچکس نجات نیافت الا از اساھیچکس گمراه 
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  فلسفه صبر -34

  صبر را ھمھ می فھمند بشرط اینکھ آنرا از جبر تشخیص دھند.

ھ ب�ی ول�ی ن�نک صبر آن است کھ صبور باشی درست آنگاه کھ دیگر مجبور بھ صبر نباشی. آنجا و آنگاه کھ بتوانی صبر
  صبر ادامھ دھی از صابرین ھستی یعنی با خدائی و خدا با توست.

  ست کھ مطلقاً نیازمندش نباشی و بلکھ استمرارش تو را بھ جبر کشاند.صبر آن ا

  صبر بر اختیار است نھ اجبار.

ح�ال رھ�ایش این صبر آن است کھ دیگر ھیچ دلیل و مصلحتی برایش نداشتھ باشی و رھا کردنش ع�ین رھ�ائی باش�د و ب�ا
  نکنی.

  بی ھیچ مصلحتی.است و خود را بھ انقیاد افکندن بھ اختیار  یصبر ھمان جبرپرست

  ھر گاه کھ جز خودت مقصری نیابی اھل صبری.

  انفعال در اختیار : اینست صبر!

 ارمان�د بگ�ذ  ھر چھ کھ بسویت می آید بگذار بیاید و ھرچھ ک�ھ از س�ویت م�ی رود بگ�ذار ب�رود و ھ�ر چ�ھ ک�ھ ب�ا ت�و م�ی
ل گ�ل دخون  یده ودن خاک باش کھ با اشک بماند و ھر چھ کھ در تو می میرد بگذار بمیرد. اراده ات را نابود کن و چو

نای�ت خ�ارج در دست خداوند چون موم باش تا خلق شوی. صبور باش تا آدم شوی و در زیر پای ش�یاطین ب�اد ف شوی و
  شود  تا آنچھ کھ می ماند روح باشد بی ھیچ خلائی.

تس�لیم آن  ز ص�بر ب�ر وق�ایع وصبر، یعنی صبر بر وجود و صبر بر حق ھر آنچھ کھ بر ت�و ف�رود م�ی آی�د. ح�ق چی�زی ج�
  بودن نیست.

 د و در زی�رانسان گل متخلخلی بیش نیست کھ بواسطھ حقوقی کھ بر او فرود می آید مبدل بھ موجودی یکدس�ت م�ی ش�و
  پای حق باد این خلاء خالی می شود این ھمان باد غرور است کھ غرور عدم در قبال وجود است.

  صبر میزان وجوداست.

یبت و بدبختی و ناکامی نامی�ده م�ی ش�ود قلم�رو ن�زول ح�ق وج�ود ب�ر انس�ان اس�ت ت�ا انس�ان را از ک�ل آنچھ کھ بلا و مص
نماید. ھر خلائی در انسان نشان حضور غیری در خویش است کھ باید » خود«جھان و جھانیان منزه و مستقل سازد و 

کام��ل یعن��ی انس��ان ب��دون غی��ر در  خ��ارج ش��ود ت��ا ای��ن خ��لاء بواس��طھ خ��ود انس��ان پ��ر ش��ود و انس��ان، کام��ل ش��ود. انس��ان
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: ص�بر ب�ر ن خ�لاء ب�ا خ�دا پ�ر ش�ودان اس�ت ت�ا ای�زالیترین و شاقھ ترین ص�برھا ھمان�ا ص�بر ب�ر ف�راق عزی�عخویشتن. و 
تنھائی غایت و کمال صبر است. فلسفھ صبر، فلس�فھ خ�دا ش�دن خ�ود اس�ت، خ�ودی ک�ھ غی�ر اس�ت. فلس�فھ ص�بر ،فلس�فھ 

  ید.صبوری بر نیستی خود است تا خدا آ

ال خود با کم  تمام عمرش مارھای رنگارنگ و مھلکتری را در آستین آنکھ میخواھد خود شود و ھستی یابد بایستی در
  .مھر وعطوفت پرورش دھد و کمترین اعتراض ھم بر نیش آنھا نداشتھ باشد و تا بھ آخر خدمتشان نماید

  !ش و در میان باش: اینست مذھب صبرتنھا با

  نت توقعی نداشتن و ھیچ اعتراضی ھم بر این خیانت ننمودن: اینست صبر!خدمت کردن و جز خیا

  خموشی، راز پوشی، زھر نوشی : اینست سھ رکن مذھب وجود!

  ودن.فلسفھ صبرھمان فلسفھ صدق است بھ معنای تصدیق ھر آنچھ کھ فرود می آید و نگریختن و بلکھ شاکر ب

ب�ی  نیس�ت. اس�ت ب�ی ھ�یچ دف�اعی. زی�را ع�دم، مطلق�اً قاب�ل دف�اعفلسفھ صبر فلسفھ ش�ھادت مس�تمر و کش�تھ ش�دن پی�اپی 
  وجود است.  صبری از عدمیت است از ضعف

ر دیابی و غی�آنچھ کھ خود نیست ھر چھ گوید دروغ  است و ھر چھ کند ریاست پس خموشی و انفعال اصل بنیادین وجو
  زدائی از خویشتن است و جمال  صبر است.

  ضور خداست. عدم سرآغاز وجود است کھ حو از تو جز عدم نمی ماند و صبر بر این در صبر است کھ اغیار می روند 

 ز خ�ود س�اختھاد و بخش�ی وخ آنایثار. وقتی کسی را دوست بداری او را از  صبر یعنی صبر بر خیانت در قبال محبت و
 جب�ران نم�ی ت او ب�ھ ت�واین خیانتی است بھ وجود خود. پس این خی�انتی ک�ھ ت�و بخ�ود ک�رده ای ج�ز بواس�طھ خیان� ای و

گ�ر ی. البت�ھ ااھ و ھوی�ت خ�ود نم�وده ف�شود زیرا بھ او ھم خیانت کردی کھ مج�ال ھس�تی ن�داده ای و او را مایمل�ک عاط
  می شود. بگذاری کھ برود شاید کھ این رفتن با خیانت انجام نشود ھرچند کھ اصل این رفتن خود خیانت محسوب

است کھ بھمراه اتھام است و این ھم اجتناب ناپذیر است زیرا او ب�دون زدن افت�راء اما شاقھ ترین جنبھ این خیانت آن  و
و اتھ�ام ب�ھ ت��و نم�ی توان��د امک�ان رھ��ائی بخ�ودش بدھ��د. پ�س ای��ن اتھ�ام را ھ��م بپ�ذیر ت��ا دو نج�ات را ممک��ن کن�ی . زی��را 

را  ش�تھ ای ت�ا بتوان�د دی�ن ت�وبمیزانی کھ کسی را مدیون و متعھد بخود کرده ای برایش راه نج�اتی ج�ز تھم�ت ب�اقی نگذا
نی ت�ا بتوان�د ت�و را م�تھم ابھ خود امکان رفتن بدھد. و چھ بسا کاری میکند کھ تا  تو خودت را از خویش برھ لغو کند و

خیانت نکنی ب�ا مھرب�انی از او  وادار بھ تھمت و خواھی او رابرود. پس اگر می بھ بی مھری و بی وفائی و خیانت کند و
گرانھ تو را ترک کند و ھر چھ داری بھ او بده تا ب�رود. ای�ن بھت�رین ص�بر اس�ت : ص�بر جمی�ل! دوس�تی ب�ا بخواه تا ایثار

پ�س تس�لیم و ص�بور  بھ ت�و خیان�ت خواھ�د ک�رد. دل راه دھد بھ امر خداغیر خدا منشأ خیانت است ھر کھ غیر خدا را بھ 
  شوی. باش تا گناھت بخشوده و لایق وجود
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  فلسفه دوستی -35

  بی تداخل و تجاوز و تدافع و تھاجم و توقع وتکذیب : اینست دوستی ! ھمزیستی

  ھمزیستی یا بر اساس نیاز است و یا بی نیازی. نوع اول بھ خصومت می انجامد و نوع دوم بھ دوستی.

  وستی است.دو اما ھمزیستی بدون ھیچ نیاز فقط در صورتی ممکن می شود کھ نیازی برتر وجود داشتھ باشد کھ آن 

ھ تنھ�ائی ب�ستی حاص�ل دوس�ت داش�تن نیس�ت چ�ون دوس�ت داش�تن طبع�اً توقع�اتی بھم�راه دارد. ل�ذا فق�ط دو انس�ان ک�ھ دو
  آن قرار گرفتھ باشند می توانند دوستی کنند. ررسیده و تنھائی را انتخاب کرده و د

کش�د زی�را  خص�ومت م�یج�دال و  طفی ھرگز بھ دوستی نمی انجامد و اتفاقاً ب�ھاھمزیستی بر اساس اشتراکات فکری وع
  ی باشد.ماساس عداوت است برخاستھ از اشتراکات و قراردادھای کتبی یا شفاھی  کھ وقع نامیده می شودآنچھ ت

حاص�ل  جدال و تشنج یک رابط�ھ تمام�اً حاص�ل اش�تراکات فک�ری و ع�اطفی و س�وابق معل�وم م�ی باش�د. و اش�د خص�ومت
اقت صاحبت و رفمیدارد از وی توقع دارد کھ بیشتر با او باشد و عواطف قلبی است زیرا آنکھ شدیدتر کسی را دوست م

دش بخش�ی از وج�و باشد و در واقع پیر و مرید امیال او باشد. زیرا انسان میخواھد محب�وبشداشتھ اتحاد  و ھمسوئی و
  باشد و در وجودش حل گردد.

زی ک��ھ ن��امش چن��ین رابط��ھ ای ھرگ��ز چی��ش��دیدترین کین��ھ ھ��ا و انتقامھ��ا حاص��ل ش��دیدترین تعلق��ات قلب��ی م��ی باش��د. و در 
یل بھ ماشد اصلاً انصاف و عدالت باشد ممکن نیست. انسان ذاتاً میخواھد کھ محبوبش در ذاتش حل گردد و اگر چنین نب

  وجود داشتن محبوب خود را ھم از دست میدھد و مشتاق نابودی اوست.

ق�ی ھ�م ممک�ن قول و قرارھ�ای منطو نیز بر اساس  بنابراین یک رابطھ دوستانھ ھرگز بر عواطف قلبی ممکن نمی شود
ادی ی�ا م�نمی شود و بر اساس توافقات فکری ھم ممکن نمی شود فق�ط در ح�الی ممک�ن م�ی ش�ود ک�ھ ط�رفین ھ�یچ نی�از 

کام�ل  ط دو انس�انعاطفی و معنوی بھ یکدیگر نداشتھ باشند و ھیچ عھدی ھم نبندند و ھیچ توقعی ھم نداشتھ باش�ند. فق�
  .مقام اخلاص و ولایت وجودی رسیده باشند قادر بھ ھمزیستی دوستانھ می باشند و لاغیر کھ ھر دو بھ

ر و ی�د وارد ق�رای�د نباآبواس�طھ دوس�تی پدی�د آی�د ک�ھ م�ی ھر نوع اشتراکی مخلّ دوستی است. اگر ھر اشتراکی ھ�م طبع�اً 
ش��رک باش��د.  یس��تی ھم��واره ب��ری ازناآگ��اه ش��ود. در واق��ع ی��ک رابط��ھ دوس��تانھ با توقع��ات آگ��اه و م��دارھا و تعھ��دات و

 دل و ع�داوتجبمیزانی کھ ھر یک طرفین در ذھن و دل خود حسابی برای طرف مقابل دارد این رابطھ بسوی بیماری و 
در  د دیگ�ری رامیرود. و لذا روابط عاشقانھ خصمانھ ترین روابط را پدید می آورند زیرا ھر یک توقع تص�رف ک�ل وج�و

جم ا مورد تھاشراکت و قرار و توقعی بھ نوعی بھ تصرف و تملک می انجامد و استقلال ر سر می پروراند. ھر شرک و
  قرار می دھد.
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چن�ین   یرپس واضح است کھ یک رابط�ھ دوس�تانھ ب�ھ مثاب�ھ کم�ال ی�ک رابط�ھ اس�ت و ی�ک انس�ان کام�ل ق�ادر ب�ھ برق�را
ط�رف  شوند زی�را دراشد توقعات یک جانبھ میمبتلا بھ رابطھ ای با دیگران است ولی دیگران در رابطھ با چنین انسانی 

دم�ان ب�ا د. رابط�ھ مرتوان او را تمام�اً ب�ھ تص�رف آورفکر میشوند کھ میمقابل خود کمترین توقعی نمی یابند و دچار این 
ن داوت خ�ونییستند بھ عنه اند کھ قادر بھ بلعیدن تسلیم ترین انسان داً دیاولیای خدا از این جنس بوده است و چون نھایت

ش��ر بدر ت��اریخ  ب��ا وی برخاس��تھ ان��د و گ��اه ب��ر س��ر تص��احب او جنگھ��ا پدی��د آورده ان��د . ل��ذا ی��ک رابط��ھ دوس��تانھ متقاب��ل
  ست. انقطھ عطفی در تاریخ  بشر شده  تازجملھ نوادر وقایع بشری بوده است و ھر گاه ھم کھ رخ نموده اس

 اف�راد ھی ھم�رود و ی�ک رابط�ھ دوس�تانھ آرم�ان غری�زشاید ھیچ واژه ای بھ اندازه دوستی در فرھنگ بشری بکار نمی 
ائی منج�ر و چنین ادع�ت تا آنجا کھ در عصر جدید حتی زناشوئی ھا ھم میل بھ دوستی دارند و اتفاقاً در این قلمرسبشر ا

  بھ اشد تناقضات و جنونھا و جنایتھا شده است.

ن ادع�ا را ر ط�ول ت�اریخ توانس�تھ ان�د ک�ھ ای�دعوی دوس�تی بزرگت�رین ادع�ای بش�ر اس�ت و انگش�ت ش�ماری از انس�انھا د
ھ ک��ی م�ی گی�رد محق�ق نماین�د. ای�ن ادع��ائی اس�ت ک�ھ خداون�د در بش��ر نھ�اده اس�ت و ل�ذا بھت��رین بن�دگان خ�دا را ب�ھ دوس��ت

د ب�ا آنھ�ا ن�نک�ھ بتوان�د موسوم بھ اولیاء الله ھستند. این دوستان خدا قادرند با ھمھ مردم�ان دوس�تی کنن�د ول�ی بس�یار اندک
  و نھایتاً کمر بھ قتل آنھا می بندند. ی نماینددوست

ھ�ر  نھ�ائی اس�ت.تواقعیت اینست کھ ھر کسی کھ بتواند با خود دوست باشد با دیگران ھ�م م�ی توان�د. و ای�ن ھم�ان مق�ام 
وس�تی س�ی ق�ادر ب�ھ ددر تنھائی و استقلال و عزت زندگی کند بھ مقام دوستی رس�یده و ب�ا ھ�ر کو کسی بتواند تنھا بماند 

  ی باشد.م

ای�د و ب�ود دوستی مقام فراسوی خیر وشر و فراسوی عش�ق و نف�رت و فراس�وی نی�از و ب�ی نی�ازی و فراس�وی بای�د و نب
ن�ھ ش�ود ا م�ردم یگاونبود است. دوستی مقام یگانگی انسان با ذات خویشتن است، یگانگی انسان با خدا. ھر کھ بتواند ب

  انسان شناسی است.  تی مقام کمال معرفت  ودوست است. یگانگی ھمان مقام خلافت است پس دوس
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  فلسفه رقص -36

 اران دارایرقص را حرکات موزون نامیده اند ک�ھ بھم�راه لطاف�ت و ش�ادی و دلب�ری و ش�ھوت انگی�زی باش�د. ھم�ھ جان�د
  چنین حرکاتی ھستند ولی انسان رقاص ترین حیوانات است.

ھ خ�ود ک�ح�دودی فق�ط در مراس�م عروس�ی مش�روع اس�ت. از آنج�ا بھ لحاظ فرھنگ مذاھب چنین حرکات آنھ�م ب�ا رعای�ت 
ھ ا ای�ن واقع�ب�واقعھ ازدواج براساس شھوت انگیزی و شادی و دلبری و استمرار بقای نسل پدید م�ی آی�د ل�ذا رق�ص ھ�م 

  موافقت دارد و با آن ھمسو می باشد.

قص�یدن ش�ر اس�ت و گ�وئی ب�دون راز این امر کھ بگذریم عصر جدی�د ب�ھ لح�اظی عص�ر رقاص�ی مس�تمر و ش�بانھ روزی ب
آت�ش  ش�ھوت فزاین�ده اس�ت و گ�وئی مردم�ان ب�ر ادامھ حیات ممکن نمی شود. گوئی عصر جدید عص�ر حاکمی�ت ع�یش و

لھ بس�یار قرار ندارند.عصر جدید، عصر آتش و س�وختن و رقص�یدن اس�ت و براس�تی مس�ئ دوزخ لحظھ ای امکان آرام و
ش�ود ر میت�شدگی میرود وھ�ر چ�ھ عق�یم  و چھ بسا کل بشریت بسوی عقیماساسی تر از شھوت جنسی می باشد  فراتر و

ی�ا  اروس ژید. چ�را ک�ھ ان�رش�بانھ روز در ح�ال تحری�ک جنس�ی باش�د ت�ا ن�ابود نش�ومیل بھ رقص�یدن بیش�تر م�ی یاب�د ت�ا 
  ی حیات است کھ در بشر بھ کمالش حضور دارد.ژشھوت جنسی اصل انر

اس�ت و  مداوم مواد محرک جنس�ی و آم�وزه ھ�ای تحری�ک جنس�ی در حرک�ت ھا بھمراه مصرف یو میدانیم کھ این رقاص
ت�ا  اردم�ایش م�ی گ�ذکل بشریت بسوی ناتوانی فزاینده جنسی میرود. در واقع ھر کھ این انرژی را کمتر دارد بیشتر ب�ھ ن

 ارن�د کمت�رردبسوی خ�ود تحری�ک نمای�د. و ب�ھ تجرب�ھ م�ی دان�یم آن�ان ک�ھ از ان�رژی اروتی�ک ش�دیدتری برخو  ن راادیگر
تلال اخ� س�مانی وکھ دچار ض�عف ج انو حجاب بیشتری ھستند. ھمانطور کھ مثلاً آن قاصی می کنند و دچار حیاء و تقوار

ش�تر ح�رف م�ی برن�د بیش�تر م�ی خورن�د . ھم�انطور آن�ان ک�ھ جاھلترن�د بیاز سوء تغذیھ رن�ج می دستگاه گوارش ھستند و
ژِی ی اندک و ان�رھ بیشتر می رقصند محبوبیت کمتری دارند و قدرت جنسکمال می کنند. آنان ھم ک ادعای عقل و زنند و

ل�ی کنن�د. وت میبھ جنبش درمی آورند و تقوی� گوئی از طریق رقاصی این قدرت را در خود حیاتی بسیار ضعیفی دارند و
  لعکس تحلیل می رود. انرژی جنسی تقویت می شود و یا باآیا براستی از این طریق 

یف آن صی و تھییج جنسی موجب تحریک و تقویت ق�وای جنس�ی م�ی ش�ود و ی�ا موج�ب تحلی�ل و تض�عآیا برھنگی و رقا
  می گردد؟

و  ی�ا بیم�اری بھرحال رقاصی، نوعی ارتباط جنسی از راه دور است و آنان کھ بھ لح�اظ جنس�ی دچ�ار قحط�ی و ناک�امی و
یلم ھ��ای ف��ماش��ای ان��دامھای برھن��ھ و گی ھس��تند بیش��تر می��ل ب��ھ رقص��یدن دارن��د و ی��ا تماش��ای رق��ص دیگ��ران و تافس��رد

  پورنوگرافیک. ھمانطور کھ عشوه گری زنان رابطھ مستقیمی با مشکل جنسی آنان دارد.

ر رقاصی بشر ھمس�و دانس�ت و عص�ر ماش�ین را نقط�ھ عطف�ی در رقاص�ی یتمدن بشری را با س بھ لحاظی می توان سیر
نی�ز  نولوژی افزایش یافتھ است موجب اف�زایش رق�ص وبواسطھ تککھ ی سرعت کار کردن و حرکت کردن ئبشر دید. گو
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ت لاشدت رقاصی ھم بوده است. گوئی عصر صنعت کھ عصر برون افکنی طبیعت است عصر برون افکنی ح�ا سرعت و
بدینگون�ھ م�ی ت�وان رقاص�ی را ھ�م نم�ادی از قیام�ت نف�س  احساسات و انرژیھای نھفتھ در نفس بشر نی�ز م�ی باش�د و و

  ن دانست.بشری در آخر الزما

  ی از وجود بشر را برون افکنی میکند؟یآیا براستی رقص چھ چیزی از نفس و چھ معنا

ی م�ی باش�د بھ لحاظی کردارھا و تکنیک ھای رقاصی ھمان اعمال و حرکات جنسی در رختخواب بھ ھنگام ارگ�ازم جنس�
  کھ اینک بھ بازار آمده است.

نس گرائ�ی م�رد یک�ی از بس�ترھای رش�د ھمج� ت رقاص�ی در زن  ومشاھده دیگران در جھان نشان میدھد کھ غای�و آمار 
ھ قاصی از نش�انمردان دو صد چندان شدیدتر خودنمائی کرده است. پس بدین لحاظ می توان گفت کھ ر امر در است. این

  بشر بر روی زمین است و انقراض و انقطاع نسل را بھمراه دارد. خھای پایان تاری

ی کن�د م�ھم واضح است کھ برھنگی و عشوه گری  و رقاصی بطور آنی تحریک جنس�ی روان شناسی  بھ لحاظ تجربی و
  ولی در بلند مدت میل  جنسی را می کاھد.

 دھھ�ا م�رد یواح�د گ�وئ آناز آنجا کھ زن موجودی پذیرنده بھ لحاظ جنسی است ھنگامی کھ در جمع م�ردان میرقص�د در 
نس�ی ب�ا جدر رابطھ  او ھمھ این مردان در نفس او وارد شده اند و را بر خود وارد ساختھ و با جملگی زنا می کند و لذا

ش�ود. و  ره م�یفروپاش�ی م�ی گ�ردد و تک�ھ پ�ا ھمسرش بھ ناگاه مواجھ با ھمھ آن مردان شده و وجودش دچ�ار تش�نج و
یگ��ر دگی جنس��ی زن��ان رق��اص. یعن��ی ک��ل نف��س او ھم��واره در تس��خیر م��ردان اس��ت و افس��رد گی واینس��ت س��یر عق��یم ش��د

ر مس�تی و دی برای ورود شوھرش نیست. و در واقع آن مردان مقیم در نف�س او م�انع ورود ش�وھر م�ی ش�وند الا فضائ
  مدھوشی کھ عملی کاملاً زنا کارانھ است.

س�ت. ارد کنن�ده ادر محافل زنانھ عملی برون افکنانھ است در حالیکھ در جم�ع مردان�ھ عمل�ی و رقص زن در تنھائی و یا
  زنانھ عملی پاک کننده است ولی در جمع مردانھ عملی ابتلا زا می باشد.لذا رقص زن در محفل 

 س�د و بیش�تررزنی کھ نفس مبتلا بھ مردان ن�امحرم دارد در رابط�ھ ب�ا ش�وھرش ھرگ�ز ب�ھ ارگ�ازم طبیع�ی و مھبل�ی نم�ی 
ی�د ط�ی جنس�ی پدنوعی خود ارضائی و ارگازم کلیتوریستی دارد کھ مطلقاً ارضاء کننده نف�س او نیس�ت و بلک�ھ ن�وعی قح

ن�ان در می آورد و با شوھرش دچار عق�ده جنس�ی و بلک�ھ بت�دریج دچ�ار نف�رت جنس�ی م�ی ش�ود. در ی�ک ک�لام رقاص�ی ز
م�ا م��رد گی و جن��ون جنس�ی زن�ان اس�ت. و ام�ردان یک�ی از عل�ل جھ�انی عق��یم ش�دگی جنس�ی و انحراف�ات و افس�ردمحف�ل 
ر رب زنانگی ب�دزندگی زناشوئی است شانھ خالی میکند از  کھ از مردانگی کھ ھمان ولایت وجودی و مسئولیت بمیزانی

ی ن�ین مردان�چ قزن وارد می شود کھ یک سیمای آن رقاصی است و رفتارھای زنانھ. و معمولاً زن�ان ک�افر بس�یار مش�تا
  ھستند. و این مردان بھ سرعت بسوی ھمجنس گرائی میروند و مفعول واقع می شوند.

لکھ بھ لحاظ ماھیت ھم از رق�ص س�نتی بس�یار متف�اوت اس�ت. رق�ص ھ�ای س�نتی مل�ل فرم برقص مدرن نھ تنھا بواسطھ 
ترکیبی از کار وعبادت است کھ بصورت ھنر درآمده و موجب تلطی�ف خش�ونت زن�دگی م�ی باش�د.  در رق�ص ھ�ای س�نتی 
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زنان��ھ ھم�واره م��ی ت��وان نش��انھ ھ��ای واض�حی از ش��یوه تولی��د و ک��ار و معیش��ت را درک نم�ود ک��ھ عم��دتاً در رق��ص ھ��ای 
و عرفان   رهخودنمائی می کند ولی در رقص ھای مردانھ نشانھ ھای سمبولیک از کار در قلمرو رزم و حماسھ و اسطو

  در ھمھ ملل آشکار است.

م�انطور ک�ھ ھر رقص از دوران باستان تا عصر مدرنیزم بھ موازات سیر تط�ور موس�یقی قاب�ل درک م�ی باش�د. سیر تطوّ 
یج اس�ت و بت�در معابد و عبادات پدید آمد رقص نیز کم�ابیش دارای ھم�ین س�یر تح�ول ب�ودهبنیادھای تاریخی موسیقی در 

 ا وابزارھ�ایضاحت گرائیده است. از تقوی بسوی فحشاء میل کرده است. بس�یاری از س�ازھفاز قداست ساقط شده و بھ 
ب�ادت د ذک�ر و عامبران ب�ھ قص�موسیقیائی کھ ھنوز ھم وجود دارد و تکامل یافتھ است در تاریخ کھن بدست قدیسین و پی

ان م�روزه درجھ�ابھ ھمینگونھ بوده و مسخ شده اند ھمانطور ک�ھ م�ثلاً  زساختھ شده است. و بسیاری از اطوار رقص نی
رخی ی ھمچنان باسلام و در فرقھ ھای صوفیھ شاھدیم کھ چگونھ سماع عارفانھ مبدل بھ تحرکات فاسقانھ گشتھ است ول

  دارد. از الفاظ مقدس را بر زبان

نیدن ش�بھ معنای شنیدن است ھمانطور کھ رق�ص حاص�ل » سمع« رقص در زبان عربی بھ لفظ سماع است کھ از مصدر
وش قی چون ب�ھ گ�ولذا الفاظ عارفانھ ومفاھیم قدسی و اسماء الھی بھمراه موسیموسیقی و نواھا و اصوات ویژه است. 

موس�یقی  ھ الف�اظ فاس�قانھ و مف�اھیم ش�ھوانی بھم�راهص ھس�تند ھم�انطور ک�ادل برسند مولد جنبش و ش�وق و تح�رک خ�
 ک�نش ک�املاً دن و ادراک قلبی است ک�ھ دو ن�وع وایخاص خود نیز مولد جنبش دیگر و رقص دیگر است. این دو نوع شن

املاً ک�اس�قانھ اش فمتفاوت را با دو تأثیر ونتیجھ متفاوت پدید می  آورد کھ بھرحال دو نوع ب�رون افکن�ی اس�ت ک�ھ ن�وع 
ھوت ش�طلقاً اث�ر و عمدی می باشد و نوع عارفانھ اش امری طبیعی و بطور ناخودآگاه و خلسھ وار بروز میکند و م فنی

 وع تص�نعی ون�انگیز ندارد و بلکھ گاه منجر بھ مکاشفات روحانی می ش�ود و مش�اھدات غیب�ی پدی�د م�ی آورد. ھ�ر چن�د 
  ه است.کاباره ای این نوع سماع ھم در دھھ ھای اخیر بھ بازار آمد

 فکن�ی ان�رژیابھ لحاظی می توان کار بدنی، ورزش و رقص را دارای ماھیت و معنا و خاصیت مشترکی دید و آن برون 
 ر اس�ت. جھ�انیلذا آنان کھ کار بدنی بیشتری دارند نیازشان ب�ھ ورزش و رق�ص کمت� و حیاتی و روانی و شھوانی است.

ست کھ یکی شدن شیوه کار و امرار معیشت انسان مدرن اشدن و شیوع ورزش و رقص در عصر جدید حاصل تکنولوژ
  تحرکات جسمانی اش را مستمراً تقلیل میدھد ونیاز او بھ ورزش و رقص را بیشتر می کند. 

بش ر نی�از ب�ھ جن�تجربھ می دانیم کھ کسانی کھ فعالیت معنوی بیش�تر و فک�ر وذک�ر و تعم�ق بیش�تری دارن�د کمت� نیز بھ و
  قص می یابند.فیزیکی اعم از ورزش و ر

اه در ر چن�د ک�ھ گ�مجموعھ انرژیھای وجود انسان یا بھ فکر می آید و یا بھ فعل. و این دو رابط�ھ ای معک�وس دارن�د. ھ�
اریخ ئی در ک�ل ت�. ک�ھ البت�ھ چن�ین نمون�ھ ھ�ا(ع)تاریخ بشر انسانھائی اسوه این ھر دو فعالیت ب�وده ان�د مث�ل حض�رت عل�ی

  براستی انگشت شمار و حتی کمترند.

واقعیت است کھ کسانی کھ بیشتر می جنبند کمتر فکر می کنند آنان کھ بیقرارترن�د ب�ی معناترن�د. ای�ن بیق�راری ی�ا در ین ا
اشتغالات فیزیکی یا ماجراجوئیھا و یا ورزش ھا و رقص ھا خودنمائی می کند. رقاصی و ش�عور رابط�ھ ک�املاً معک�وس 
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ین رر و عمیق ترند واخلاقی تر. بھرحال برای بیکارترین و بی فکر ت�دارند. آنان کھ بی حرکت و آرامترند عموماً فکورت
افکن�ی آن�ان را بس�رعت بس�وی آدمھا و خاصھ زنان، رق�ص تنھ�ا روش ب�رون افکن�ی ان�رژی حی�ات اس�ت ک�ھ ای�ن ب�رون 

  گی و پوچی و گاه جنون می برد. عاقبت رقاصان حرفھ ای کمابیش ھمین است.افسردگی و دلمرد

 ھاس�ت ونآفت است ھمانطور کھ رزم در مردان از طبیعت آ یعت است ولی در مردان یک مرض ورقص در زنان یک طب
  در زنان یک عارضھ می باشد و مرض.

رای ھمس�ر ب نظر و محبوبیت است کھ سالمترین آن رقص ب�در زن ھمانا جلوه گری بھ قصد جل ولی جنبھ طبیعی رقص
ً کافر فقط برای نامحرمان  است. ولی زنان ناسالم و اب�ا  واک�راه  دیداً ش�از رقصیدن ب�رای ش�وھر خ�ود  می رقصند و اتفاقا

  تکبر و رنجورند و نھایتاً عقیم می شوند.مدارند ھمانطور کھ در رابطھ جنسی با شوھر خود 

 ی�ایش ونم�ازاز منظر برون افکنی و تبدیل انرژی اروتیک (جنسی) بھ قدرت معنوی و احساس�ی ھوی�ت حاص�ل از آن ، ن
 ت از فحش�اءن دلی�ل ق�رآن ک�ریم نم�از را ب�رای زن�ان موج�ب مص�ونیین حد این واقع�ھ اس�ت. و درس�ت ب�ھ ھم�نیز عالیتری

 ر ک�ھ ق�بلاً خوانده است کھ رقاصی و عشوه گری برای نامحرمان اساس عمومی فحشاء و مقدمھ زن�ا م�ی باش�د. ھم�انطو
لی�ت فکن�ی و فعاای باش�د و ل�ذا ای�ن ب�رون متذکر شدیم انرژی جنسی و شھوت ھمانا اراده بھ وجود یافتن وھویت ذاتی م

  سمت وجود مطلق و ھوی ذات انسان موجب پدید آوردن نابترین نوع احساس وجود می شود. (نماز) در

ت س�نگھا و رقص بازتاب اصواتی است کھ شنیده و ھضم و جذب نمی شود و لذا برون افکنده می شود. درع�الم موج�وا
دن انس�ان سان ھم پر جنبش ترین آنھاس�ت. و رق�ص ج�امعترین جن�بش فیزیک�ی ب�د واننکوھھا ساکن ترین مخلوقات ھست

و  و ھ�م ظ�اھر. واق�ع انس�ان بیقرارت�رین موج�ودات اس�ت ھ�م ب�ھ لح�اظ ب�اطنی است کھ در آن از سر تا پا می جنبد. و در
و  دت ب�ر خ�اکب�ارقصنده ترین انسانھا نیز بیقرارترین انسانھا از ھ�ر دو جنب�ھ م�ی باش�ند. و ھم�ین موج�ود درعرص�ھ ع

  زمین کھ برقرارترین چیزھاست سجده می کند.

 یو ل�ذا بایس�ت بھ لحاظی انسان بیقرار از طریق رقص بخشی از بیقراری ب�اطن خ�ود را تخلی�ھ ک�رده و آرامت�ر م�ی ش�ود.
یدن وش ب�رای رس�و فیزیک�ی ت�رین راه و ر نبھ آرامش و قرار دانست والبتھ این جاھلان�ھ ت�ری ۀرقص را از مظاھر اراد

ئی ان�رژی گ�ی و پ�وچی اس�ت و گ�وش مت�رادف ب�ا افس�ردگی و دلمردبھ آرامش  است. ول�ی ھم�انطور ک�ھ گفت�یم ای�ن آرام�
  حیاتی است کھ دفع می گردد.

رون افکن�ی ط�ھ مقاب�ل جن�بش ت�ن (رق�ص) ق�رار دارد و انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ب�ا ای�ن جن�بش و ب�قن جنبش فکر و عاطفھ در
ن�بش ھ�ای جد. جنبش ھای معنوی مول�د فک�ر و عل�م و معرف�ت اس�ت و درگی نیاز می ذھنی آشنا می شود از رقصیدن  ب

 ا تب�دیل ب�ھی�فیزیکی مولد شھوت و جن�ون م�ی باش�د. در واق�ع ان�رژی حی�اتی در انس�ان ی�ا تب�دیل ب�ھ معرف�ت م�ی ش�ود و 
  و یا مولد شقاوت. جنون وجنایت می گردد. یا مولد محبت می شود

  اوت است.رقاص ھمواره بھمراه جنون و شق
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: ر میباش�دک�ل ت�اریخ دو ھ�زاره اخی� گیھ�ای منحص�ر بف�ردی درو قیام�ت دارای ویژعصر جدید بعن�وان عص�ر آخرالزم�ان 
 ،س�یختھصر عیاش�ی فزاین�ده و افس�ار گجمعی، عصر جنون بازیگری، ع امحایعصر ارتباطات جھانی، عصر سلاحھای 

 عصر جھ�انخواری عم�ومی، عص�ر ام�راض مس�ری وجھ�انی و ،عصر آزادیعصر فاحشگی مفتخرانھ، عصر کفرعلنی، 
  کشی.لاعلاج، عصر تنھائی باطنی و تجمعات روز افزون ظاھری، عصر طلاق  و عصر غرور و بالاخره عصر خود

ودکش�ی ی�ک د. پ�س خنگیھای مذکور متحداً بھ خودکشی رسیده است کھ بھ روشھای بسیار متنوع عمل میکھمھ این ویژ
ل و درع�ین ح�ا عاقبت کلی و اجتناب ناپذیر است. و ش�اید اجتن�اب ناپ�ذیرترین و جب�ری ت�رین انتخ�اب بش�ر اس�تغایت و 

انس�ان مجب�ور اختیاری ترین انتخاب ھم ھست. شاید معنای جبر اختیار در ھیچ عم�ل بش�ری اینگون�ھ جل�وه نک�رده است.
او  ھ کل جامعھجبور بھ این کار نمی کند و بلکمی شود کھ خود را بکشد و در عین حال ھیچکس ھم در بیرون وی را م

  ا بکشد.راو خودش و تماماً بھ اختیار خود و بدست خودش مجبور می شود کھ خود  را از این عمل نھی میکند و

ا بخودکش�ی رھرگز فقر و نداری و ورشکستگی وناکامی وتنھائی و رسوائی جمعاً بخ�ودی خ�ود ق�ادر نیس�ت ک�ھ انس�انی 
ھ منطق��ی ا از ھ��یچ ن��وعش نم��ی توان��د عل��ت خودکش��ی باش��د بلک��ھ م��ی توان��د توجی��ھ و توض��یح و بھان��بکش��اند. ب��دبختیھ

ی اش عل�ت خودکشی باشد و خود فردی کھ مرتکب این عمل می شود بخوبی میداند کھ اینھا ھمھ دروغ است و خودکش�
  دیگری دارد.

ودکش�ی رخ خ و انگی�زه ای نداش�تھ باش�د آنگاه کھ چ�ھ خوش�بختی و موفقی�ت و چ�ھ ب�دبختی و ناک�امی ھ�یچ عل�ت و معن�ا
 ک�لاً  ش�ود ویماب�د خودکش�ی بس�یار آس�ان و ممک�ن نماید. آنگاه کھ انسان جز خود خودش علتی برای آنچھ کھ ھست نیمی

  جان بی ارزش می گردد و بھ بھانھ ای از دست میرود.

دبخت. ن�ھ ت ھستند ونھ خیل�ی ب�خودکشی معلول احساس پوچی است. اکثر کسانی کھ خودکشی می کنند نھ خیلی خوشبخ
  خیلی پولدار و نھ خیلی فقیر. نھ خیلی ناکامند ونھ خیلی بھ کام رسیده.

وج�ب بھان�ھ و وض�عیتی. ب�دون تردی�د ھرگ�ز وض�ع خاص�ی م خودکشی حاصل رویاروئی انسان ب�ا خ�ودش م�ی باش�د بھ�ر
  خودکشی نمی شود.

ن�د: کن�د آن�را نف�ی ن�ھ م�ی توان�د آن�را بپ�ذیرد و ن�ھ م�ی توا روان خود روبرو می شود کھ وگاه انسان با وضعی از ذھنیت 
آن�را  ک�ھ ن�ھ کس�ی نوعی بھ دام خود افتادن و ھیچ راه گریزی نیافتن. بدین لحاظ ن�وعی تنھ�ائی بس�یار وی�ژه ب�اطنی اس�ت

  درک می کند و نھ خود فرد.

انسان دیگر حداقل احس�اس وج�ود را خودکشی بھ مثابھ غایت انتقام از خویشتن است و از شرّ خود رھا شدن. آنگاه کھ 
  در نزد خود از دست میدھد و ھمھ راه و روشھای ممکن را آزموده و بھ نتیجھ ای نرسیده است.
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 روم�اً دمش�ھوریت. بھرح�ال خودکش�ی عماحساس وجود حاصل محبوبیت است لااقل در نزد یک نفر. محبوبی�ت ول�ی ن�ھ 
  ی یابند.خاصھ آنان کھ اھل محبت ھستند ولی ھیچ محبتی نم انسانھای باھوش و دقیق و باطن گرا پدید می آید

ئی رت م�اجراجوات ادبی و ھنری وخاصھ تلویزیونی است و بص�وھ بسیاری از خودکشی ھا حاصل القائالبتھ می دانیم ک 
ز اد ک�ھ برخ�ی و تھدید و نوعی انتقامجوئی از نزدیک�ان و عزی�زان رخ م�ی دھ�د ودارای ذات�ی نمایش�ی و س�ینمائی ھس�تن
ن م�ولاً در س�آنھا ھم اتفاقاً بھ مرگ منجر می شود. این نوع خودکشی حاصل کبر وغرور ویژه عص�ر جدی�د اس�ت ک�ھ مع

  جوانی رخ می دھد .

ش�ود و یو خود فریبی ھائی است کھ رسوا ماین واضح است کھ خودکشی از ھر نوعش حاصل اشد خودپرستی و غرور 
  بھ ناگاه در مقابل دیدگان عیان می گردد.

دارد و ن�می باشد.آنچھ کھ کشتھ می شود دیگر وجود » من«یا » خود«خودکشی از ھر نوعش حاصل پوچ شدن معنای 
کش�ی فت�د ن�ھ خودلذا خودکشی بھ براندازی تن میرسد تا تن از اسارت منی کھ پوچ شده رھ�ا ش�ود. آنچ�ھ ک�ھ اتف�اق م�ی ا

ودش ن�ھ تنھ�ا ت کسی یا کسانی. زیرا انسان ھرگز خپیشاپیش کشتھ شده باشد بدس» من«بلکھ تن کشی است، آنگاه کھ 
م�ی ش�ود و ت�ن  بدست دیگران کش�تھ» من«ندارد. لذا » من«مبادرت بھ من کشی نمی کند کھ ذاتاً ھیچ کاری جز پروار 

ا ھ�م نج�ات ریب�رد و چ�ھ بس�ا او س�تاند و او را ھ�م ب�ا خ�ودش مانتق�ام می» ت�ن«از » م�ن«کشتھ اس�ت.ھم بدست منی کھ 
ر م�وارد ای�ن ل م�ی رس�اند. ول�ی در اکث�ت�در آخرین لحظات قبل از م�ردن اس�ت ک�ھ ت�ن را ھ�م ب�ا خ�ود ب�ھ ق» نم«ھد. مید
ز ن معناس�ت. اعصر جدی�د ب�دی قبل از جان دادنش عاملان نابود سازی خود را بھ قتل می رساند. رشد جنایات در» من«

  می شود. این دیدگاه خودکشی عملی بسیار عادلانھ و عزیز و ایثارگرانھ تلقی

ا م�رگ ت�و ر ی ودبھرحال آنگاه کھ در رابطھ با کسی بھ خودکشی میرسی بدون شک او خیلی زودتر از ت�و آرزوی ن�ابو
یگ�ری دل میرس�اند در سر می پروراند و چھ بسا بارھا بھ فکر بھ قتل رسانیدن تو افتاده است. کسی کھ خودش را بھ قت�

  ملی ایثارگرانھ است.را از ارتکاب بھ جنایت مبرا می کند و این ع

یرون�ی عش�ق رخ میدھ�د ل�ذا شکس�ت در عش�ق ھ�م یک�ی از عل�ل ب از آنجا کھ ش�دیدترین احس�اس وج�ود ب�رای انس�ان در
حانھ شوق را صالخودکشی است. و اگر انسان بتواند در این شکست بر انتقام از معشوق و نیز از خودش فائق آید و مع

ی و ھستی روحان از این ناکامی نجات یافتھ و بھ ھستی برتر می رسد کھ یکرھا کند و برود از ھیچی و نابودی حاصل 
  خارق العاده است.

 ز مؤمن�ان راادر آیھ ای خودکشی نشانھ یأس انس�ان از رحم�ت خداس�ت. و در آی�ھ ای دگ�ر خداون�د برخ�ی در قرآن کریم 
  دعوت بھ خودکشی می کند کھ اکثرشان ابا می کنند.

ای ھم وجود دارد کھ در طول تاریخ برخی از حکیمان و متفکران اص�یل مرتک�ب ش�ده ان�د  بھرحال خودکشی بسیار ویژه
از جمل�ھ ارس��طو، ب�وعلی س��ینا، لوکرتی�وس، وان گ��وگ، ج�ک لن��دن و ص�ادق ھ��دایت . بس�یاری از متفک��رین اص�یل اھ��ل 
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ن گف�ت ک�ھ اینھ�ا از جمل�ھ معرفت نفس با این معضلھ شدیداً درگیر ب�وده ان�د ک�ھ نیچ�ھ نی�ز از جمل�ھ آنھاس�ت. آی�ا م�ی ت�وا
  مؤمنانی ھستند کھ بھ امر خدا دست بھ خودکشی می زنند؟

  ست.در عصر جدید ھم خودکشی نوع جدیدی پدید آمده کھ در مبارزات آزادیبخش و چریکی بھ اثبات رسیده ا

ل�ی ی�ک نگ�اه ک بنظر میرسد کھ خودکشی دارای طیف بسیار وسیعی از معنا و ماھیت و انگیزه م�ی توان�د باش�د. ول�ی در
 روه و طبق�ھگ�می توان گفت کھ اھالی خودکشی مجموع�اً در جرگ�ھ ب�ی آزارت�رین و رئ�وفترین انس�انھا ھس�تند ب�ھ نس�بت 

و  نیکوکارن�د وھائی آرم�انگرا و مطل�ق پرس�ت اناجتماعی خودشان. کلاً از اھالی باطن و معرفت نف�س م�ی باش�ند و انس�
دیگ�ران  اھک�ارتر ازگن مت�افیزیکی م�ی باش�ند  و از منظ�ر اعتق�اد دین�ی خ�ود رادلی بھ دنیا ندارن�د و دارای طبع�ی بلن�د و 

  دانند و این از جملھ نشانھ ھای اھل ایمان است.می

ود و رذال�ت ش�وج�دان دیگ�ران م�ی و ھر کسی کھ خودکشی میکند در گروه اجتماعی خود مبدل بھ آئینھ تمام نمای نفس 
  انش.کان و عزیزورد اکراه و نفرین دیگران قرار می گیرد مخصوصاً نزدیھای دیگران را خاطر نشان می سازد و لذا م

خ�ود  بھرح�ال کس�ی ک�ھ خ�ود را م�ی کش�د ب�ا ش�رف ت�ر از کس�ی اس�ت ک�ھ دیگ�ران را م�ی کش�د . زی�را ھ�ر کس�ی در ذھ�ن
  مستمراًً◌ مشغول کشتن دیگران است.

  بسیار خوب می پندارد. در نزد خودش بسیار بد می داند و یاا رکسی کھ خود را می کشد یا خودش 

  فلسفھ خودکشی فلسفھ آخرین تلاش انسان برای نجات از نابودی حتمی است.
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  فلسفه نیهیلیزم -38

زم در م�ن نیھیلی� نیھیلی�زم ن�دارد. بنظ�ر زذھن آدمی در بستر زمان و در سیر تاریخ فردی واجتماعی و جھانی ع�اقبتی ج�
ای�ن  کاملتر از یاس حکیم بیان شده است و نیھیلیزمیسال پیش از زبان جورج بیان فلسفی ھمانست کھ دوھزار و پانصد

ً نبیان نشده است: اولاً اینکھ چیزی وجود ندارد ثانیاً اگر ھم چیزی وج�ود داش�تھ باش�د قاب�ل ش�ناخت   اگ�ر ھ�م یس�ت. ثالث�ا
  قابل شناخت باشد قابل انتقال بھ دیگران نیست.

ناک�امی  وم ب�ھ دوم و س�پس ب�ھ اص�ل اول ک�ھ انک�ار وج�ود اس�ت میرس�د. ی�أس سیر پیدایش نیھلیزم فلس�فی از اص�ل س�و
ر ھ انک�ار ام�ب�ی رابطھ ای تمام وج�ودی ب�ا دیگ�ران ب�رای تفھ�یم احس�اس و امی�ال و اعم�ال خ�ود منج�ر انسان در برقرار

عم��ال خ��ود ابس��وی انک��ار ادراک و ش��ود و ای��ن ناک��امی بت��دریج ف��رد را تربی��ت و آم��وزش و رابط��ھ و منط��ق میتعل��یم و 
ی��زم کش��اند وش��ناخت او را در ذھ��نش پ��وچ م��ی س��ازد و س��پس انک��ار وج��ود خ��ویش وک��ل جھ��ان رخ میدھ��د.پس نیھیلمی

و ت�ا  فلسفی حاصل غایت تلاش یک انسان متفکر و صاحب رسالت اجتم�اعی و عرف�انی درجھ�ان اس�ت: ع�ارفی عاش�ق:
ت ک�ھ ب�ھ از اینجاس ت عالم ھستی قرار نگرفتھ است. وانسان بھ این مرتبھ از ذھنیت نرسد بر آستانھ حق و اتصال با ذا

ام�ل و ص�وفی لی�زم کام�ل اس�ت و مق�ام انس�ان کیای�ن نیھ س�تی نی�ز در ذھ�نش پ�وچ م�ی ش�ود ویناگاه ھمھ آن اصول نیھیل
ھ معن�ائی ک�لیس�ت یعن�ی پ�وچ و ن�ابود ش�ده ! و انس�ان براس�تی پ�وچ و ن�ابود م�ی ش�ود یخاموش است. زی�را نیھ واصل و

ت�ا  تی ن�دارد وتی ناب را درک و دیدار کرده باشد. زیرا ذھن آدمی غایتی جز پوچی و رسالتی ج�ز درک نیس�مطلق و ھس
ا رد و نیس�تی بھ این کمال نرسد دل او قادر ب�ھ درک جم�ال وج�ود و ح�ق مطل�ق نیس�ت. ذھ�ن انس�ان ت�ا ک�املاً پ�وچ  نش�و

  درک و باور نکند منور نمی شود.

 ک�ھ در ک م�ی کردن�دفکران بزرگ و حکیمان بودند کھ بھ این مق�ام میرس�یدند و آن�را دراز مت یدر ادوار پیشین فقط اندک
ر ر گریب�انگیواقع درک عرصھ آخر الزمان و پایان تاریخ و جھ�ان ب�وده اس�ت ول�ی ام�روزه در عص�ر آخرالزم�ان ای�ن ام�

دیق را تص ھانآ س می کند وبزرگان را درک و احسا نھمھ مردمان است. و لذا بشر امروز  بھ تازه گی حکمت و کلام آ
  می نماید ولی در ادوار پیش آنھا را دیوانھ می دانست.

  لیزم عامیانھ قلمرو ظھور جنونھا وجنایات وامراض گوناگون روانی است.یولی نیھ

 یی پای�دارلیزم حاص�ل چن�ین غ�ایتی اس�ت.ذھن انس�ان ب�ھ ھ�یچ معن�ایذھن انسان در درک ھستی بھ نیستی می رسد ونیھ
ال ب�ھ ل�ذا ای�ن کم�ولیزم کمال منط�ق اس�ت یی ذھن و منطق است. نیھتجز ابطال را نمی یابد و این از ماھیت ذا نمیرسد و

  خموشی میرسد.

ً ھر معنائی ھ�م ک�ھ موقت� در ذھ�ن پدی�د م�ی آی�د ذات�اً ض�د آن معن�ائی اس�ت ک�ھ ت�داعی و ارزی�ابی م�ی ش�ود وای�ن واژگ�ون  ا
مرحلھ عمل اثبات می گردد و نیھیلیزم حاص�ل چن�ین واقع�ھ ای اس�ت.  سالاری ادراک ذھن بزودی خودنمائی می کند ودر

د در جس�تجوی راس�تی ب�ھ س�اس�ت و ل�ذا در جس�تجوی آزادی ب�ھ اس�ارت میر ه ذات�اً پی�رو نع�ل وارون�ھرذھن انسان ھم�وا
  غ میرسد و در جستجوی خوشبختی بھ بدبختی میرسد و در جستجوی خدا ھم بھ شیطان.ودر
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رآغاز سی درست در فلسفھ است. و لذا کمال فلسفھ حدود دو ھزار و پانصد سال پیش از این یعن لیزم عاقبت و کمالینیھ
ر ق�رن دل�ی ب�الاخره و تبیین نمود ولی ھمھ فلاس�فھ از ای�ن عاقب�ت گریختن�د فلسفھ در یونان خودنمائی کرد و نیھیلیزم را
از معرفت�ی آنک�ھ ب�ھ ر الزمان فلسفھ شد ب�دونبر آخراقبت را اعلان نمود و پیامبیستم بھ آن مبتلا شدند و نیچھ ھم این ع

  آگاه باشد. و وجودی این رسالت خود

دکش�ی . خویافتن�دند و از آن راھی بھ خ�روج نان بزرگی کھ خودکشی کردند بھ ورطھ این غایت افتادرھمھ فلاسفھ ومتفک
رد ورن�ج و ی م�ی باش�د و ن�ھ دعامھ مردمان در آخرالزم�ان نی�ز ب�ھ ھم�ین معناس�ت و ت�لاش ب�رای رھ�ائی از ورط�ھ پ�وچ

. ای�ن ھم�ان روان گردانھا نیز نوعی خودکشی و تلاش ب�رای نج�ات از ای�ن پ�وچی م�ی باش�د وعذاب. گرایش بھ مخدرات 
ش زنش�انھ ھ�ایابرزخ و قیامت پنجاه ھزار سالھ بر روی زمین است کھ در روایات اسلامی پیش بینی شده است کھ یکی 

  است.خودکشی ھای دستھ جمعی مردمان 

ال س�نج�اه ھ�زار لیزم  فلسفھ پایان جھان است، پای�ان عم�ر انس�ان در جھ�ان. ای�ن روز ھف�تم خلق�ت اس�ت ک�ھ پیفلسفھ نیھ
  انجامد. بطول می

. ھ�ان پرس�تانجلیزم نشان بیھوده گی جھان نیست بلکھ نشانھ ظھور خداست کھ جھان را ھیچ و پوچ می کند ب�رای ینیھ
  در مقابل خداست برای کافران.» خود«دن و این خودکشی ھا نیز حاصل پوچ ش

ابودی کب�ر عرص�ھ ن�ی کھ دعوی خدائی دارد. نیھیلیزم لیزم حاصل پوچ شدن خدای ذھنی است یعنی پوچ شدن خودینیھ 
  وکفر بشر است. عرصھ ای کھ جز دین قلبی و خالص ممکن نیست.

نون وتحمی�ق از جملھ ایدئولوژی تقدیس جدیوانھ سازی عمدی وآگاھانھ وعلمی بشر مدرن بھ روشھای گوناگون  –خود
ک�ھ  ھیلی�زم اس�تکھ امروزه صدھا مکتب دارد و نیز گرایش فزاینده بشر ب�ھ مس�تی و تخ�دیر دال ب�ر حاکمی�ت   جھ�انی نی
  ھمھ مکاتب و مذاھب سنتی و حتی مدرن را جبراً تحت فرمان گرفتھ است کھ جملگی بھ فاشیزم میرسد.

علاج�ی  ودرک نشده  جھانی و بلکھ کیھانی این نیھیلیزم درک نشود اصولاً ھیچ پدیده ایتا علت و معنا و راز تاریخی و
معرف�ت  در قلم�رو راز ج�ز نھم ندارد. ما ک�ل ای�ن راز را در ح�ق قیام�ت در آث�ار و مق�الات بس�یاری نش�ان داده ای�م. و ای�

ک عن�ی در فیزی�ال آشکار ش�دن اس�ت یدر ح نفس قابل فھم و تصدیق نیست. این نیھیلیزم حتی از ذات تجربی ترین علوم
  میرسد. یاتمی کھ نھایتاً بھ ضد ماده یعنی ھیچ

رک نم�ود دانسان در تمام قلم�رو ادراک خ�ود ب�ھ عرص�ھ ھیچ�ی و نیس�تی رس�یده اس�ت و در ای�ن عرص�ھ اگ�ر خداون�د را 
  براندازی مبتلا می شود. –رستگار شده وگرنھ بھ خود 

  ست کھ فراسوی بود ونبود است.الق خدلیزم قلمرو درک ذات وحدانی و مطینیھ

نیھیلیزم فلس�فی محص�ول معرف�ت نف�س اس�ت و ھم�واره ب�رای اھل�ش ممک�ن ش�ده اس�ت ول�ی نیھیلی�زم عامیان�ھ محص�ول 
ب�ھ ا را در ن�زد بش�ر مب�دل ھ�عصر تکنولوژی و آزادی عمل است ک�ھ ذھ�ن را از حرک�ت و تفک�ر س�اقط م�ی کن�د و پدی�ده 
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بران�دازی  –ب�ھ خ�ود  او را تھدی�د ب�ھ ن�ابودی م�ی کنن�د و بش�ر ھج�وم م�ی آورن�د وب�ھ ھ ھا و مالیخولیا می س�ازد ک�ھیولا
  ت و خودکشی از محصولات این نیھیلیزم عامیانھ است.ای، جنن، فحشاءووامیدارند. تکنولوژیزم ، فاشیزم، جن

یم و ھم�ھ مف�اھ . یعن�یدر عرصھ نیھیلیزم ، ھستی، عدم می نماید  و عدم بر جای ھستی می نش�یند. و اینس�ت مالیخولی�ا
  وارونھ می نمایند. ارزش ھا کاملاً 

  !فلسفی عصر آخرالزمان است و قیامتعصر نیھیلیزم نام 

  از این دوران فقط عاشقان حق ومعرفت جان بدر می برند و رستگارند.
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ر دتعھ�دی. و  عاطف�ھ و تعل�ق و نفرت�ی و ن�ھ ھ�یچ آنگاه کھ دیگر نھ اندیشھ و ب�اوری ب�اقی مان�ده اس�ت و ن�ھ احس�اس و
گی�زه بی ھ�یچ ان بیرون ھم نھ ھیچ مالکیت مادی یا عاطفی داشتھ باشی و نھ دوست و دشمنی، جز تن باقی نمی ماند کھ

ین اریخ ب�ھ چن�ت�اندکن�د ک�ھ در ط�ول  رای ج�ان م�ی کن�د. اینس�ت تنھ�ائی ب�ھ معن�ای واقع�ی کلم�ھ. ب�دون تردی�د بس�یار بس�یا
ھ در مس�یر محصول خودشناسی عملی انسان باشد ک�رسیده اند. چنین وضعی در درجات متفاوت فقط می تواند  وضعیتی

 د در انس�انحق جوئی تمام انرژی زندگانی اش را بھ قم�ار معرف�ت گرفت�ھ اس�ت. ای�ن ھم�ان وض�عیت یگ�انگی ب�ود و نب�و
. ای�ن ارد می کن�درون فشاری وینھ او بر جھان ب پذیرد و بر او وارد می شود وانسانی کھ نھ فشاری از بیرون می است.

گ�ی نیس�ت است و فقط ی�ک وض�عیت بش�ری و اجتم�اعی و اقتص�ادی و فرھن یک وضعیت کاملاٌ استثنائی تا سر حد محال
ن راس�وی ک�ل جھ�افکیھانی است. حتی ذرات ھوا و کرات ھم بر او اثری ندارند. او در واقع در  و بلکھ وضعیتی  جھانی

ان از چش�م س�ت و در موقعی�ت خ�دائی. او ھ�یچ و پ�وچ نیس�ت و در ع�ین ح�ال ھمس�انی ب�ود ونب�ود او درجھ�قرار گرفتھ ا
ئیت او ابن�د و خ�دایدیگران چنین معنائی را تداعی میکند. ولی با اینحال ھمگان او را چیزی دگر و غیر از خودش�ان م�ی 

  !ھائیرا بطرزی حیرت آور در دل  خود اذعان دارند. اینست تن

 ی عزی�زی رانگ عامیانھ و حتی در فرھنگ شاعرانھ و ادبیات عرفانی، تنھائی بھ وضعی گفتھ م�ی ش�ود ک�ھ کس�در فرھ
ن ب�ی ااین نیز چند باشند.ھمسر و یا فرزند و یا والدین می از دست داده باشد و خاصھ عزیزترین کس خود را کھ معمولاً 

ض�عیتی ک�ھ ی م�ی توان�د ان�دک اندیش�ھ و احس�اس از وگی ف�ردتی ب�ھ ت�ازربط و بی معنا ھ�م نیس�ت و ل�ی در چن�ین وض�عی
ود وض�عی م�ی ر لی دراین گریز جبراً بسوی ھم�انماید و لذا بسرعت از آن بگریزد وذکرش رفت را در خود پیش بینی ن

ک�ھ اھ�ل ود الا اینش�کھ تنھائی بھ معنای واقعی و کامل کلمھ است ولی ھرگز در این جھان بھ قلمرو واقعی آن وارد نم�ی 
  فت نفس و تزکیھ و حق پرستی و خداشناسی باشد.معر

ه خ�دا زم م�ردن ای�ددل . و تنھائی نیز قلمروئی متشکل از درجات است کھ حداقل آن مس�تل تنھائی دو کانون دارد: ذھن و
مان را ب�ر رسوخ نیس�تی در انس�ان اس�ت ک�ھ آس� یک محبوب زمینی در دل. و این سرآغاز رخنھ و ندر ذھن باشد ومرد

نیچ�ھ اس�ت  جھان مدرن اسوه چن�ین انس�انی  بوتاریخ مکت کند و زمین را زیر پاھایش خالی می سازد. درسرش می ش
بیش در تارکوفس�کی را ھ�م کم�ا کھ بنظ�ر م�ا م�ی ت�وان کس�انی چ�ون کافک�ا و وان گ�وگ و ج�ک لن�دن و ص�ادق ھ�دایت و

  ھمین رده قرار داد.

ج�ان اس�ت و دل و دل اوست. ذھ�ن او قلم�رو ھس�تی بیکھ ذھن در کالبد بشری دو کانون درک ودریافت ھستی قرار دارد 
شود ول�ی م�رگ محب�وبی در دل ه میدنظم و ارا ذھن موجب رخنھ در عقل و منطق و ھم قلمرو ھستی جان. مرگ خدا در

ن می گردد: رخنھ در ھستی و رخنھ در حیات! حی�ات ھم�ان ھس�تی جان�دار اس�ت یعن�ی ھس�تی ای ک�ھ اموجب رخنھ در ج
دل موج�ب انفک�اک اس�ت و س�رآغاز ت�ن ش�ده گ�ی در جھ�ان اس�ت  رت و تعلق و عشق و رابطھ است. رخن�ھ ددارای عاد

ذھ�ن ک�ھ ھم�ان م�رگ خداس�ت موج�ب احس�اس انھ�دام در مادی�ت و موجودی�ت مح�ض ف�ردی اس�ت و ب�ودن  ولی رخنھ در
و ای�ن جھ�ان اس�ت.  خود درمحض را در خطر قرار می دھد و این ھمانا قلمرو خودکشی بھ معنای تن کشی و انھدام تن 
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گی نیچ�ھ و بس�یاری دگ�ر از ددل نمیرد( بواسطھ خیانت) خدا ھم در ذھن نمی می�رد. زن� رد ینکتھ نیز کھ تا محبوب زمین
تنھایان بزرگ تاریخ نمایانگر این حقیقت است. گویا ک�ھ م�رگ معش�وق زمین�ی در دل موج�ب م�رگ معش�وق آس�مانی در 

  ذھن می شود.

دای خر ذھنش با انسان مبدل بھ تن می شود زیرا ارتباطش را با ھمھ از دست میدھد ولی ھنوز د با مرگ قلبی محبوب،
و  ک�ران واقع�یران و ملح�دان ومنفآسمان مربوط است ولی با مرگ خدا در ذھن ، تن ھ�م دیگ�ر ت�اب مان�دن ن�دارد. و ک�ا

  جدی خدا عموماً شکست خوردگان درعشق ھستند. چرا؟

گ�ر ی. این�ان دگان در عشق م�ی باش�ندداشقانند و نیز شدیدترین کافران منکر خدا شکست خورشدیدترین مؤمنان ھمان ع
در ذھ�ن درک  دای آس�مانیخدای آسمانی را تا ابد از دست داده اند مگر اینکھ بتوانند او را بار دگر در دل بیابند زیرا خ�

س��تند ھل و واقع�ی نند. و این��ان تنھای�ان کام��م�ی ش��ود. و آن�ان ک��ھ خ�دا را در دل یافت��ھ ان�د در ط��ول ت�اریخ انگش��ت ش�مارا
  ھمچون خدا. 

نش�ده  ر محبوبی پاکآ نمی شود. یعنی انسان تا دلش از ھ –انسان تا در خود نابود نشده باشد تنھا نمی شود یعنی خود 
  آ نمی شود.  –ایده آلی منزه نگشتھ باشد تنھا و خود  باشد و ذھنش از ھر خدا و
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  من نیستم پس ھستم.

ن ام�ر یش�ھ ام ھم�یم و ت�ا ب�ھ ام�روز مح�ور اندیدمعنا کھ درب�اره ب�ود و نب�ود م�ی اندیش� نمن از کودکی فیلسوف بودم بدی
س�ت و زون نگش�تھ ااز آن زمان تاکنون کھ حدود پنجاه سال می گذرد ادراک من از بود و نبود اندکی ھم اف� بوده است و

ر و ت�فقط پرح�رف  رتر و عمیق تر نگشتھ امکبیشتر بیان کرده ام ولی ھیچ فیلسوفتر و متففقط ھمان چیزی کھ بوده را 
ق�ط فش�ود می�ده میک�ھ تعل�یم و تربی�ت و رش�د ناانس�انھا ھمینطورن�د و آنچ�ھ  ھمدعی تر و مغرور تر شده ام. بنظر من ھم

  بس. مربوط بھ قلمرو منطق است و

 ت توس�عھمیّ�کن ھیچ تف�اوتی نک�رده اس�ت بلک�ھ فق�ط تکثی�ر ش�ده و در احساس و ادراک من درباره ھستی از آغاز تاکنو
  یافتھ است.

وی دس�ت و ت�قدر احساس و فھم میکردم کھ خدا ھست آنھم بس�یار بس�یار نزدی�ک اس�ت و او راھم�واره  از کودکی ھمین
م او را ف�ت و گ�اه ھ�ری بالم می یافتم و پیرامون خودم کھ معمولاً دورتر از ده متر و صدمتر و حداکثر ی�ک کیل�ومتر  نم�

ق دھ�د از ر پھنھ آفاد  او را براستی می یافتم. ھر گاه کھ میخواست مرا حرکتی رفتم ودر افق ھا میدیدم و بھمان سو می
  با من کار میکرد.  رفتم ودور دست مرا صدا میزد و بسویش میشد و از من دور می

در ک�ودکی  ست و حتی دش�من و خص�م ج�ان م�ن ب�وده اس�ت.برای من خدا تنھا معلم و مربی و مرشد و پدر و مادر و دو
ی ص�خره ھ�ا م� ل و درخ�ت وگ�اساساً خدا را در ھوائی کھ می بوئیدم و ی�ا در خ�اکی ک�ھ ب�ازی م�ی ک�ردم و در علف�زار و 

قع�ھ و ای�ن وا خ�ود ی�افتم یافتم . بزرگتر کھ شدم خداوند را در انسانھا دیدار کردم و از چھل سالگی ب�ھ ناگ�اه او را در دل
  در زادگاھم دازگاره اتفاق افتاد.

 ک خداشناس�یی�کل مجموعھ آثار من بیانگر ھمین سلسلھ مراتب درک خداوند است و چیزی جز این نیست. لذا آثار من 
 دم�ان را ھ�ممر کاملاً تجربی و حسی است و در ھر مرحلھ ای از عمرم خدا را در ھر وض�عی ک�ھ درک ک�رده ام جھ�ان و

دا در خ�ودم. نھایت�اً خ� رده و ارزیابی نموده ام : خدا را در طبیعت پیرامونم، خدا در سائرانسانھا واز ھمین منظر درک ک
ورھ�ای شھ ھا و باپس مجموعھ آثار من را بر این اساس می توان بر سھ دستھ تقسیم نمود. بنابراین ھمھ حالات و اندی

یت را ذ ا کل بشرلید را می توان در آثارم یافت. و یک بشر از اشد کفر و شرک و بت پرستی  تا ایمان و اخلاص و توح
  مخاطب ساختھ ام.

بشر پدید آمده اس�ت و فیلس�وف ھم�ھ طبق�ات عام�ھ  خمن بعنوان یک فیلسوف ، فیلسوف ھمھ فلسفھ ھایم کھ در کل تاری
اشم الا اینکھ گھگ�اه فلسفھ ای را خوانده و یا آموختھ بخود یافتھ ام بی آنکھ ھیچ  مردم نیز ھستم. ھمھ فلسفھ ھا را در

ده باشم. کلاً مطالع�ات م�ن در بیس�ت و چھ�ار س�الگی ب�ھ اتم�ام رس�ید و واز روی تفنن برخی از آثار فلاسفھ را تورقی نم
تی بود . این مرگ برای م�ن ب�ا ارزش ت�رین عمصادف با مرگ دکتر شری نکتاب و مدرسھ و آموزش درمن پوچ شد و ای
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پربرک�ت ت�رین مرگھ�ا ب�وده اس�ت او ب�ا م�رگش در م�ن ادام�ھ زن�دگی داد و تم�ام  واقعھ عمرم محسوب می شود. مرگ او
عمرم تا چھل سالگی با من شبانھ روز محشور بود تا اینکھ بھ ناگاه خداوند در قل�بم م�را ص�دا ک�رد و م�ن بخ�ود آم�دم و 

بھ بعد نوش�تھ ام ک�ھ قری�ب ب�ھ رسید واکثر قریب بھ اتفاق آثارم را از این واقعھ  خود شدم و دوران بیخودی من بھ پایان
  ن اسرار آن در جھان است.شصت جلد کتاب می شود کھ تماماً تأویل و تأخیر آن و تعیّ 

خرالزم�ان آولی بعنوان یک فیلسوف منحصر بفرد و صاحب فلسفھ ای مختص بھ خودم باید اذعان کنم ک�ھ م�ن فیلس�وف 
رک ک�رده و اف�راد و گروھھ�ا و مکات�ب و م�ذاھب را د گی دیگر م�ن اینس�ت ک�ھ ح�ق ھم�ھ. و ویژو یا عارف قیامت ھستم

ینک�ھ نی�ز ا د. وتصدیق و بیان کرده ام بگونھ ای کھ خود آنھا ھرگز بھ چن�ین ح�دی از ادراک و تص�دیق خ�ود نرس�یده ان�
ا ک�ھ تنھ�. و نی�ز ایننکھ از عمق و عظمت حقایق آن کاس�تھ ش�ده باش�دآفلسفھ را با عامیانھ ترین زبانی بیان کرده ام بی 

ک�ھ . و نی�ز اینفق�ر کام�ل زیس�تھ ام ب�ا ع�زت تم�ام فیلسوفی ھستم کھ لحظھ ای ھم دغدغھ مع�اش نداش�تھ ام درحالیک�ھ در
م بھ ھم�ھ ھر مقالھ ا من در ھر اثرم و بلکھ در. تنھا فیلسوفی ھستم کھ برای اشاعھ فلسفھ ام کمترین گامی برنداشتھ ام

نوشتھ  ا و مجدداً احدی را بارھظ گوئی من یک کتاب با فصول و عناوین وو بدین لحامسائل و حقایق انسان پرداختھ ام. 
  من است. . ھر اثرم تکرار اثر قبلی و پلھ ای بالاتر و قدری وسیع تر است. ھر اثرم جمع بندی آثار قبلیام

یچ  شاید ھ رد.گیی حیرت آور خود را با من عوضی میه فیلسوف می شود و بطرزادیدار با من بھ ناگ ھر کسی در یکبار
  بشری در طول تاریخ چنین وضعیت و اثری در سائرین نداشتھ است.

م بخش�یده ا ه و قداستدبعنوان یک فیلسوف من ھرگز اھل شک نبوده ام و ھر گاه ھم کھ مکتب اصالت شک را بیان کر
معض�لاتش  وس�تی ھ ای کھ س�خن گفت�ھ ام ک�ل جھ�ان ھئلشک را تبدیل بھ یقینی برتر نموده ام. من از ھر موضوع و مس

ک�ھ  ک کت�اب اس�ترا در آن موضوع ھر چند کوچک جای داده ام و دیده ام. بھ ھمین دلیل ھمھ آثار من بھ لحاظی فقط ی�
  مستمراًً◌ تفسیر شده است.

ک ت زن��دگی ی��. ای��ن مادی��تحم��ل کن��د بیم��ار میش��ود و ب��رای اینک��ھ بتوان��د خ��ود را آنک��ھ م��ی فھم��د تنھ��ا م��ی ش��ود و فقی��ر.
و جس�تجویم  ل گش�ت و گ�ذارک�ست کھ من آنرا بھ کمال زیستھ ام . و من خ�ود در ط�ی زن�دگی خ�ودم در فیلسوف واقعی ا

ن ک صوفی. ای�یھرگز چنین کسی جز خودم را نیافتم. من تمام عمرم را در جستجوی یک انسان بھ سوفیا رسیده، بودم 
ھ�ل ی�ک انس�ان ا ن�د ودوس�تی کن�د. م�ن خ�ودائی برھاھ�بود کھ سوفیایش را بمن ھم ھدیھ کن�د بلک�ھ م�را از تن آننھ برای 

اب�دیتی  ت ، س�رزمینس�ا سوفیا بودم. سوفیا سرزمین تنھائی است، سرزمین واقعیت است سرزمین نظ�ارت و ب�ی نظ�ری
  کھ در عطش نیستی است.

 را ودخ�ه ام . م�ن من تقریباً تمام عمرم را از آنجا کھ یادم می آید بھ عشق م�رگ و نیس�تی زیس�تھ و خ�ود را تحم�ل ک�رد
ی نک�رد. کس�ی دوس�ت خوشبخت ترین انسانھا و بلک�ھ تنھ�ا انس�ان خوش�بخت جھ�ان دی�ده ام. ول�ی در ای�ن خوش�بختی م�را

  خوشبختی بھ تنھائی ارزشی ندارد کھ یک بدبختی ابدی و لاعلاج است.

ی�ن ب�دبختی بھ ھمین دلیل فلسفھ من بھ لحاظی فلسفھ بدبختی انسان در جھان اس�ت و درک عل�ل ای�ن ب�دبختی و پ�ذیرش ا
  بعنوان نجات از بدبختی.
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 ن�را درک م�یآفلسفھ من فلسفھ نفھمی است. سوفیا ھمان مالیخولیاست. مالیخولیائی ک�ھ ع�ین واقعی�ت اس�ت و فیلس�وف 
  کند و این ادراک چیزی جز مالیخولیا نیست.

 واقع��ی را ط ص��وفیاندر فلس�فھ م��ن اکث��ر فلاس��فھ موج�وداتی فریبکارن��د و فریبک��ارانی حرف��ھ ای و ابل��یس ص�فت. م��ن فق��
، زو، بایزی�دفیلسوفانی صادق و ش�ریف م�ی دان�م کس�انی چ�ون پارمنی�دز ، جورجی�اس، اگزنوف�انس، س�قراط، ب�ودا، لائ�وت

  شمس و ......

س�فھ م�ن ن�د. ل�ذا فلمطالعھ آثار من موجب بیداری در سوفیا و ابتلاء بھ مالیخولیاست. مالیخولی�ائی ک�ھ عناص�رش مردمان
  از تاریخ می شود. موجب تنھائی و خروج

ن س�ان ج�ز انس�ات�ا آنج�ا ک�ھ از انفلسفھ من بھ لحاظی فلسفھ خودکشی و خود براندازی بلاوقفھ اس�ت ول�ی ن�ھ ت�ن کش�ی. 
  نماند. این انسان ھمان خداست منھای ھمھ صفات او.

ن نھایت�اً م�فلسفھ من، فلسفھ عشق ایث�اری اس�ت ک�ھ در آن معش�وق و مردم�ان دش�من عش�ق ھس�تند و ایث�ار. ل�ذا فلس�فھ 
  وده است.فلسفھ ضد عشق میشود. ھیچکس چون من از عظمت و حق مطلقھ عشق سخنی نگفتھ و نھایتآً آنرا لعن ننم

  من حق ھر چیزی را بھ تمام و کمال ادا کرده و سپس آنرا باطل ساختھ ام.

  در فلسفھ من جز نابودی چیز دیگری بدست نمی آید.

  فلسفھ من عشق بھ فناست.

تھ اس�ت. م�ن در این  دوران فلسفی تر از من نزیستھ و عینی تر از م�ن ننوش�ن فلسفھ من است. ھیچکس زندگی من عی
  زندگیم را فلسفیده ام.

  در فلسفھ من ھر حقی در کمالش باطل می شود. این خود منم و زندگی من.

ری�ت داش�تھ ک�ودکی مأمومن ھرگز برای خودم نزیستھ ام این امر در من بصورت غریزه عمل کرده است .م�ن از ھم�ان  
در ع�ین  ی کش�اند. وم�ام تا انسانھا را بخودشان آورم و بھ آنھا نشان دھم کھ نیس�تند. و ل�ذا ی�اد م�ن ھم�ھ را ب�ھ نیس�تی 

 یده و آنگ�اهھایش�ان رس�انویل ب�وده اس�ت. م�ن ھم�ھ را ب�ھ آرزب�دزندگی ھمگان خدمتی استثنائی و بی  ھب حال خدمت من
و پوچی  طھ ھای سقوطتھ و آنھا بھ ناگاه بھ ورفام و کسی آنرا نپذیرفتھ است و لذا من ر دعوت بھ دوستی کرده آنھا را

 گ ب��وده ام و رس��وائی افت��اده و م��را مس��بب ای��ن ب��دبختی خ��ود دانس��تھ ان��د. م��ن عام��ل ب��دبختی ھ��ا و خوش��بختی ھ��ای ب��زر
  ھیچکس نمی داند کھ آیا من بھترین دوست او ھستم یا بدترین دشمن او.

ک فلسفھ عملی و عینی بوده ام و آرمانھا و وعده ھای فلس�فھ م�ن تمام�اً محق�ق ش�ده و خواھن�د ش�د و ھم�ھ من دارای ی
  ه است.داین امر را می دانند. من بزرگترین پیشگوی زندگی انسانھا نیز بوده ام و جملگی واقع گردی
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ت�ھ ده و پذیرفداس�ت نیس�تی درک ش�در فلسفھ من زندگی وھستی انسان فقط این ارزش را دارد تا بھ حق نیستی برسد وق
  گردد: بودن برای نبودن !

  فلسفھ من در یک کلام فلسفھ بود و نبود است و فلسفھ بود نبود! و من خود اسوه این فلسفھ ھستم.

یس�ت نھیچکس چ�ون م�ن ب�ا نیس�تی قم�ار عش�ق نباخت�ھ اس�ت. نیس�تی از ھس�تی م�ن م�ی ھراس�د و ق�ادر ب�ھ ن�ابودی م�ن 
  ام وجودم تمنا می کنم.درحالیکھ او را با تم

ن کس�انم: ر اشد عشق و نف�رت مردم�ان ھس�تم. ھم�ھ درحالیک�ھ م�را م�ی س�تایند لعن�ت میکنن�د، خاص�ھ نزدیکت�ریھمن مظ
  خواھر و دوستانم. فرزند و مادر و ھمسر و

ی ی�ن خاموش�سالھاست کھ آرمانی جز خاموشی ندارم، خاموشی اندیشھ و احساس و زبان. و احساس می کنم بھ ح�ریم ا
  بسیار نزدیکم. طوفانی در جانم بھ ھستھ مرکزی نابودی ام رسیده است.

د. ای�ن پدی�د آم�ده ان� . ھمھ آث�ارم در ش�دیدترین دردھ�ااستاقھ و نیستی فدرد و اندوه و تنھائی و فقر و فلسفھ فلسفھ من 
ن ھف�ت س�ال اده اس�ت. ای�تأخیر افتھا مرا زایانده اند. من بارھا زائیده ام ولی زایمان این بار من حدود ھفت سال بھ د در

ی نویس�م . اینھا را م�رنج برده ام در خون زیستھ ام. فقط خدا می داند کھ من چق بارداری را در دریائی از درد و حزن و
دی ش از ب�ی درتا ھر کسی با مطالعھ اش احساس خوشبختی کند وببیند کھ ھنوز ھیچ رنجی نکشیده و تمام ب�دبختی ھ�ای

  را بھ تمام و کمال زیستھ ام.است. من بدبختی 

ا ت�وان م ک�ھ کس�ی رارنجی کش�یده  من ترمینال و بارانداز ھمھ دردھا و رنجھای تاریخ بشری بوده ام. و با اینحال درد و
ش�د و خ�ودش وز زن�ده بان�ھو یک لحظھ کشیدن آن نیست. ھرگز قابل تصور نیست کھ انسانی بتواند اینھم�ھ رن�ج بکش�د 

م از اھ ک�ھ کش�یده ست بھ جنایتی نزده باشد و از ھیچکس ھم دلخور نباشد چرا کھ بھ زبانی ھر چ�د را نکشتھ باشد و یا
فلس��فھ  دس��ت دیگ��ران ب��وده اس��ت مخصوص��اً نزدیک��انم. و اینگون��ھ اس��ت ک��ھ م��ن ب��انی مکت��ب اص��الت ن��ابودی ش��ده ام و

ل انتق�ام  مرشان مشغوعده و سپس مابقی راً بمن خیانت کرثھاده ام و حق نابودن را یافتھ ام. اکپرستش نیستی را بنیاد ن
  از خود بوده اند.

ات ن خ�ود را ذممن خود را باعث و بانی ھمھ بدبختیھای بشر می دانم. این احساس من ذاتی است نھ فکری واعتقادی. 
ز ول�ی م�ن ھرگ� و احساس می کنم کھ با نابود شدنم کل بشریت نجات می یابد و خوشبخت می شود. گناه و خطا می دانم

  لحظھ ای ھم میل بھ خوشبختی نداشتھ ام. من ذاتاً عاشق بدبختی ھستم واز این عشق درد می کشم.

 رای اف�زودنمن ھرگز لحظھ ای ھم شاد نب�وده و ل�ذتی نب�رده ام. و ت�لاش م�ن ب�رای ش�راکت در ش�ادی و ل�ذت دیگ�ران ب�
  ت.کشانیده اس ھ دردھائی غیر قابل وصفرنجھا را برایم بھمراه داشتھ است. و مرا ب خوشی آنان شدیدترین دردھا و

بش�ر و  خبسیار بسیار زود واقعھ ای در من رخ خواھد نمود کھ اگر منجر بھ م�رگ م�ن نش�ود بزرگت�رین واقع�ھ ک�ل ت�اری
ای�ن واقع�ھ کس�ی ک�ھ در تم�ام عم�رم در  ان است. تمام عمرم فقط ب�رای چن�ین واقع�ھ ای زیس�تھ ام. درھتاریخ ھستی و ج
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کرده است از من آشکار شده و مرا نابود خواھ�د ک�رد و خ�ود ھس�تی خواھ�د یاف�ت. م�ن فق�ط ب�ھ عش�ق درونم مرا ھدایت 
چنین واقعھ ای نفس می کشم و این روزھا نفس ھای آخر خ�ود را م�ی کش�م و دیگ�ر میل�ی ن�دارم حرف�ی ب�زنم. امی�دوارم 

  این آخرین حرفھایم باشد و خموشی فرا رسد.

  ایانپ                                                                                       


