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  .تقدیم بھ انسانھای انگشت شماری کھ ھنوز ھم می توانند خدا را بھ یاد آورند

  
  

 ول سان کام، ان از سخنان ربوبی مولای موحّدان ، اکمل عاشقان ، افضل عارفان ، اعلم عالمان ، سرور مجاھدان
  : عصدیق اکبر علی ابن ابی طالب 

  
ص لا خاخداشناسی است. زیرک واقعی آنکسی است کھ خویش را شناخت و اعمالش رتحقیق کھ خود شناسی بھ «

ت خود خاھر کھ از شن نمود . در شگفتم از کسی کھ گمشده ای را می جوید در حالیکھ خود را گم کرده ولی نمی جوید .
ھ ت . کسی کی اسشناساکراه دارد در گمراھی افتاده است . عارف کسی است کھ خود را شناخت . کمال علم ھمان خود

ھل ج جھل ھمانخود را نشناخت ھیچ چیز را نشناخت . ھر کس خود را شناخت مشکلش برطرف شد . سرچشمۀ 
سد می شنانرا شناخت . در شگفتم از کسی کھ خود را  نسبت بھ خویشتن است . ھر کس خود را شناخت ھمھ چیز

ن زرگتریبق بھ شناخت خویش شد بھ وف. ھر کس مچگونھ خدا را می شناسد . خودشناسی سودمندترین علم است 
فت ر معرپیروزی نائل آمده است . ھر کس کھ نسبت بھ خویش جاھل است نسبت بھ غیر خویش جاھلتر است . د

ا شناخت رخود  در نادانی شخص ھمین کافی کھ خود را نمی شناسد . آنکھ ص ھمین کافی کھ خود را می شناسد وشخ
   »شناخت نابود گردید.نآزاد شد و آنکھ خود را 
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الناطق هُوَ  
  
  
 پنجگانھ ، جریان گزارش و بیان چیزھا فقط حوزۀ زبان و کلام را در بر نمی گیرد بلکھ ھمھ حوزه ھای حواس – ١

  د.اندیشھ ، اعمال و حتیّ نامرئی ترین و نامفھومترین حالات قلبی و روحی انسان را شامل می شو
  
 کر متوجّھواطف یا فحواس یا ع واسطۀقی مستقیم یا غیر مستقیم بز درونی و بیرونی کھ آدمی را بھ طریچی ھر – ٢

  خود می سازد در واقع انسان را بھ مشاھده و فھم و گزارش و بیان خودش دعوت می کند .
  
،  : ھمزمان بھ انسان نسان با ھمان نیّت و حالت و منطقی بھ چیزھا نزدیک می شود و تماس می یابد کھ چیزھاا – ٣

  . دھند ھم مکان و ھم وضع . و ھر دو بھ یک میزان یکدیگر را می فھمند و فھمیده می شوند و گزارش می
  
  ی شود .حس کردن ، فھمیدن و بیان کردن جریان واحدی است . در مرور مجددّ است کھ این یگانگی مخدوش م – ۴
  
ست تا ھ فھم آن نیبن نیست تا چیزی انسان را فھم نکند انسان قادر آیدن ا چیزی انسان را نبیند انسان قادر بھ دت – ۵

دش است از خو نیست . واین ھمان حس و فھم و بیان انسان چیزی انسان را توضیح ندھد انسان قادر بھ بیان آن
  بواسطۀ چیزھا .

  
ً گزار اینطور نیست کھ اوّل بواسطۀ – ۶ ھ سیم). این (بیان کن ش نمائیمحواس دریافت کنیم سپس فھم کنیم و نھایتا

ود دارا در خ گانگی یک سوء بصیرت است . دریافت کردن ، فھمیدن و بیان نمودن ھر یک مستقلاً ھر سھ عمل را
  ھستند .

  
ر اینکھ چیزی حس و دریافت نمی شود مگر اینکھ در آن واحد فھم و گزارش می شود . چیزی فھم نمی شود مگ – ٧

فھم می  ویافت زارش می شود . چیزی گزارش و بیان نمی شود مگر اینکھ در آن واحد دردر ھمان حال دریافت و گ
  شود .

  
 سان ھیچ چیزیا فاصلۀ زمانی گزارش می شود حاصل غفلت است و در این حال ان دمّ و تأخّرآنچھ کھ بھ صورت تق – ٨

رف ا قابل مصه ھا رو فھم و گزارش شدجدیدی را دریافت و فھم و گزارش نمی کند بلکھ در تلاش این است کھ دریافت 
وھام اا خیال و رد لذکند . این ھمان مرور کردن یا تفسیر نمودن است . رجوع مجددّ بھ چیزی است کھ دیگر وجود ندا

  و جعل است کھ در این رجعت حاصل می شود یعنی چندگانگی .
  
ارشگری قع روش ھا و مراتب مذاکره و گزواطفی ، فکری و کلامی می خوانیم دراعآنچھ را کھ رابطۀ حسّی ،  – ٩

سان با دو ان ا استمتقابل است بین انسان و چیزی . جنس این تفاوت ھا کمابیش از نوع تفاوت رابطۀ دو انسان گوی
ین دو ا تفاوت بیدھند  (لال) کھ با علائم و اشارات و یا لب خوانی با ھم مربوط می شوند و یکدیگر را گزارش می گنگ

  .زبان ملیّ 
  

رداخت نھاست : گزارشگری و گزارشگیری . یعنی دریافت و پآابطۀ بین انسان و جھان ھمان مذاکره بین ر – ١٠
گریھ  فتن ، گاهگسخن  گاه لمس کردن ، گاه فکر کردن ، گاه ،متقابل . واین روش ھا و درجات دارد : گاه بوئیدن است

  کردن ... و گاه خموشی .
  

ت . گاه ما و گُل اس دریافت و فھم و پرداخت متقابل» بھ بھ«م : بھ بھ . این کلمۀ می گوئی وقتی گُلی را می بوئیم – ١١
ز رابطھ ھ دیگری امرتب این رابطھ از این حد ھم فراتر می رود و در بوئیدن گل در نشئھ و خاموشی می رویم . این نیز

  نیست .و گزارش است .  پس لزوماً گزارش کلامی کاملترین و نزدیکترین رابطھ 
  

س از آن و پز مرتبھ ای از رابطھ و بیان است . چھ خاموشی قبل از بیان کلمھ ای و چھ خاموشی نی» خاموشی« - ١٢
  چھ خاموشی در لحظۀ ارتباط و گزارش .
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  است . منطقی ھم می نامند فقط یکی از مراحل و انواع رابطھ و گزارش را گزارشگزارش ِ واژه ای کھ آن – ١٣
  

ائی و ی فھمستقلاً ھمھ حواس و جنبھ ھامانسان ھر حسّ و ھر ارگان فھمائی و گزارشی بھ تنھائی و در ھر  – ١۴
مس لوئیدن ھم بن ھم گزارشگری را بالقوه داراست منتھی در مراتب گوناگون . مثلاً در حسّ شنوائی مستقلاً ھم دید

ھم و فواس و حسخن گفتن نیز ھمھ سائر کردن ھم چشیدن ھم فھمیدن و ھم بیان کردن وجود دارد . یا مثلاً در 
  گزارشگیری وجود دارد .

  
 ئل و اعمالھر عضوی و ارگان جسمی درونی و بیرونی و ھر سلّولی در بدن انسان مستقلاً و بالقوه ھمھ خصا – ١۵

لی ر عمھ . یعنی دارد و کیفیّت سائر اعضاء و اجزاء را داراست . منتھی در ھر انسانی این وضعیّت و وحدت مرتبھ ای
  اعمال ممکنھ در اوست . ۀدر انسان جامع جمیع توحیدی ھم

  
امیتّ ھ مثابۀ تمھر ذرّه ای و حسّی و ارگانی از بدن انسان بھ مثابھ تمامیّت بدن اوست . وجود کلیّ انسان ب – ١۶

  فشرده و منقبض شدۀ کلّ جھان است . نھ فقط بھ لحاظ معنا بلکھ مادهّ نیز .
  

. ن استچیزی میشود کھ آن چیز انساوچک و فشرده شود نچھ در اوست بی نھایت کآھستی و ھر  اگر کلّ عالم – ١٧
واین ھمان  ھاست .اگر انسان بی نھایت بزرگ شده و انبساط پذیرد چیزی می شود کھ آن چیز عالم ھستی ِ بی انت و

  ن مخلوقات .کاملتری گزارش نظام اشرفیّت مخلوقات است کھ بھ انسان نسبت داده شده است . و
  

  نسان، تمامیّت جھان است .تمامیّت ا – ١٨
  

ین ظھور ده وجود تمام است و کمال مطلق . واجھان اگر از تمامیّت انسان استخراج شود باقی مانتمامیّت  – ١٩
 میتّھان و تمایتّ جحقیقت است و چنین انسانی ھمان انسان کامل است . یعنی انسان کامل گزارشگیر و گزارشگر تمام

  وجود است .
  

  یری و گزارشگری است بی اندکی دخل و تصرّف در گزارش .گشکمال انسان در کمال گزار – ٢٠
  

ثل غیبت ال گزارشگیری ارائھ نشود آن گزارش بی اعتبار و جعلی است ماگر در ھمان حگزارشگری ِ واژه ای  – ٢١
  تفسیر و تحلیل است . دن و تھمت زدن . این ھمان گزارش کر
  

ر کھ تحلیل گر و مفسّ  کلیّ دگر است ھمانطور کھ انسان . پس انسانر چیزی در ھر رجوعی بھ انسان بھ – ٢٢
ر حتیّ آثا وی کند را گزارش می دھد بھ آن چیز تھمت می بندد و لذا آن چیز از او قھر منآھمواره در غیاب چیزی 

  نخستین دیدار را ھم در او پاک می کند .
  

  شتارھا تھمت ھستند . گفتارھا و نو اکثر قریب بھ اتفّاق – ٢٣
  

ھ من و تو ظھ ای است کن چیز است یعنی لحآحظۀ دیدار و رابطھ و مذاکره با چیزی لحظۀ وحدت و یکتائی با ل – ٢۴
  نجا ، دیروز و فردا وجود ندارد یعنی ورای مکان و زمان است . آ، اینجا و 

  
  زارش واقعی .ابطھ و گزارشگری حضوری ھمان واقعیّت است و گر – ٢۵
  

  یعنی با واقعیّت . ابطۀ حضوری انسان با چیزی رابطۀ حضوری انسان با ھمھ چیزھاستر – ٢۶
  

ی خود فرا م ز خویش است لذا گزارش واقعیّت نیز دمادم ازامستمراً و بلاوقفھ در حال فرا رفتن چون واقعیّت  – ٢٧
  ت .و سکوی پرش و فرا رفتن ِ واقعیّ  رود و در گزارش کلامی واژه ھا و معانی مثل پلّھ ھا ھستند

  
ی ست کھ جھاناواقعیّت ھمان حضور انسان و جھان رویاروی یکدیگر است . لذا واقعیّت بھ ھمان میزان انسانی  – ٢٨

و دگر چھ ھر ونی (و غیر انسانی است . پس واقعیّت نھ انسانی است و نھ جھانی است یعنی نھ درونی است و نھ بیر
  اقعیّت ھمان ظھور حقیقت است . نیز ھست) بلکھ و
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 ت استاقعیّ شنیدن یا خواندن یا دیدن یک گزارش لزوماً مصادف با دریافت آن نیست . زیرا ھر گزارشی یک و – ٢٩

در حال  ند کھکدریافت  ھر چند کھ یک گزارش جعلی و ناشی از عدم حضور باشد و فقط کسی یک گزارش را می تواند
  باشد یعنی در حضور باشد .مواجھ با آن اھل واقعیّت 

  
رداخت پمی تواند دریافت و  لذا فقط انسان اھل حضور در خویشون انسان تمامیّت منقبض شدۀ جھان است چ – ٣٠

  . واقعی از جھان داشتھ باشد . واین گزارشی از معرفت نفس است : (خود شناسی)
  

  را .نسان حس نمی کند فھم نمی کند و گزارش نمی کند مگر خودش ا – ٣١
  

ان در حال رجوع و حضور انسان بھ خودش و در خودش ھمھ چیزھا بھ خودشان رجوع می کنند و در خودش – ٣٢
  حاضرند . این دو رجوع و حضور واقعھ ای واحد است و ھمان وقوع و ظھور واقعیّت است .

  
خالص تر  ی کند و واقعیّتور بیشتری را میسّر مرجوع انسان بھ خودش خالصانھ تر باشد امکان حضھر چھ کھ  – ٣٣

  ظھور می کند یعنی روشن تر و واقعی تر .
  

ز اانسان در خودش ھمان خروج و تھی شدن خالصانھ تر تمامیّت جھان  ۀلصانرجوع خالصانھ و حضور خا – ٣۴
  در لحظۀ ظھور . تمامیّت انسان است . و این یعنی حضور 

  
وقفھ در دتّ و خلوص حضور و ظھور است . زیرا واقعیّت بلااقعی تر دیدن و گزارش کردن واقعیّت ھمان شو – ٣۵

  حال عروج و فرارفتن از خویش است .
  

ھ پای فرا ت و کیفیّت آمادگی انسان برای فرارفتن از خویشتن است پا بلوص و ظھور ھمان شدّ خشدتّ حضور و  – ٣۶
  رفتن واقعیّت از خودش . واین شدتّ و سرعت را حدیّ نیست .

  
 ده از جھانکامل ھمان انسان خالص و پاک ش کامل گزارشگیر و گزارشگر واقعیّت کامل است . لذا انسانانسان  – ٣٧

  است کھ می تواند شاھد جھان کامل باشد .
  

  مان جھان کامل است .انسان کامل ھ – ٣٨
  

  ت است .انسان کامل ظھور حقیق – ٣٩
  

ر و ایدبودش تمامیّت وجودش کھ تمامیّت جھان است نسان کامل انسانی است کھ در ھر ذرّه و عضوی از وجا – ۴٠
  و این گزارشی از توحید وجودی است . . فعاّل است

  
ار ِ ت ھنوز آشکتا گزارش انسان از جھان بھ سر حدّ گزارش کلامی نرسد آن رابطھ ھنوز کامل نیست و آن واقعیّ  – ۴١

  کامل نشده است .
  

انی ادیان الھی است . یعنی کاملترین گزارشات مکتوب کتابھای آسملترین گزارشات کلامی گزارش انبیاء کام – ۴٢
ز جھان امکتوب  کاملترین گزارش قرآنپیامبر اسلام است و لذا  (ص)است و کاملترین گزارش انبیاء گزارش محمّد 

  ھستی است .
  

یر غگزارشھای  ر کھ ھمھگزارشات کلامی گزارش جھان کامل نیستند یعنی گزارش کامل نیستند ھمانطوھمھ  – ۴٣
ً یک گزارش کمال کلامی نیز ناقص نیستند . ولی  جود واقعیّت ولامی است کھ کھر گزارش غیر کلامی نیز نھایتا
  گزارشگرش را گزارش می کند .

  
  .کامل است : یعنی انسان کامل   ِاملترین و آشکارترین گزارش از واقعیّت ، وجود خود گزارشگرک – ۴۴
  

  است .» لی ع –محمّد «انھا مکانھا و زم ۀن انسان ھمنخستین و کاملتری – ۴۵
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   ھر انسانی در جریان کامل شدن مواجھ با انسان کامل دیگر است مستمراً از اوّل تا بھ کمال . – ۴۶
  

ان کامل گزارشھای انسان در جریان حضور و فرا رفتن و کامل شدن ھیچ نیست مگر گزارشھای او از یک انس – ۴٧
این گزارش  .نمودند  دو انسانی بودند کھ این واقعیّت را واقع ساختند و گزارشنخستین  (ع)و علی  )(صدیگر . محمّد 

 دید و ھر م او ھممن و علی از نور واحدیم ھر چھ کھ من شنیدم او ھم شنید ھر چھ کھ من دید«است کھ:  (ص)محمّد 
ھا  ا و شنیدهھز دیده امسئول است کھ  (ص)ی محمّد یعن »کجا کھ من بودم او ھم بود ... فقط من پیام آورم و او نیست.

یت بوّت و ولازھای نچنین مسئولیّتی ندارد . در این گزارش یکی از را (ع)و بوده ھایش گزارش کلامی بدھد ولی علی 
  آشکار می شود .

  
اریخ تی و بلکھ رین واقعھ کلّ تاریخ بشریکی ھستند عالی ترین و غیر مترقبھ ت (ع)و علی  (ص)محمّد اینکھ  – ۴٨

از سلام و آغات در ھستی است . ولی محمّد مجبور بھ گزارش است و علی مختار . در اینجا یکی از رازھای ختم نبوّ 
  ولایت آشکار می شود .

  
 ا بس کھ ھملی تو در باطن با ھمۀ انبیاء بوده ای ولی این افتخار مرای ع«است کھ:  (ص)این گزارش از محمّد – ۴٩

امیّت ِ ت از تمو این ھمان خروج و ظھور تمامیّت جھان ھستی اس.» ستی و ھم بر من ظاھر شده ای در باطن من ھ
افتھ انقباض ی ی نھایتھمان جھان ب (ع)یعنی علی  انسان . واین دو تمامیتّ و توحید واقعیّت ھستند یعنی حقیقت احد.

این وتھ است . ساط یافجھان بی نھایت انب (ع)علی  نھان بود و حالا ظھور کرده است . یعنی (ص)بود کھ در وجود محمّد 
  گزارش دیگری از انسان کامل است . 

  
ست بر این گزارشی ا» شھر علم ھستم و علی در ِ ورود بھ این شھر. من«است کھ:  (ص)این گزارش از محمّد  – ۵٠

ا دید و ھان رجھان شد و جواقعیّت وجودی علی کھ انبساط عالم ھستی است و لذا فقط از طریق او می شود وارد 
ً محمّد  ھ ھمان مّدی کاست کھ گزارش می شود یعنی شریعت مح (ص)فھمید و گزارش نمود کھ در این گزارش نھایتا

  انقباض یافتۀ علم عالم ھستی است . 
  

می توان  آننگاه از از دیواری نمی توان عبور کرد ولی اگر این دیوار انبساط یابد و تبدیل بھ غبار کامل گردد آ – ۵١
  .  ۵٠و  ۴٩و  ۴٨مثالی است در روشن تر کردن گزارش شماره ھای  .عبور کرد

  
ً مسلمان بودند و برھ – ۵٢  ص)(محمّد  . وداسلام بوده اند ولی دینشان اسلام نب مانطور کھ ھمھ انبیای الھی باطنا

ق ظھور مصدا است و این ھمان ھمان یکی شدن باطن و ظاھر دین مسلمانی نخستین مسلمان کامل است و کمال این
  .(ص)علی است از دل محمّد 

  
تم نبوّت خعلی ھمان ظھور اسلام و واقعیّت اسلام است . واین ھمان ظھور ولایت است و معنای آن کھ راز  – ۵٣

  است .
  

ست مین ارای ھبواقعۀ غدیر خم کھ واقعۀ معرّفی علی است بھ جھانیان بھ مثابۀ معرّفی واقعیّت اسلام است و  – ۵۴
می فرماید کھ  )(صمّدبھ مح ابلاغ گردید بھ مثابۀ کمال دین است کھ خداوند آشکارا (ص)کھ امر ِ این معرّفی کھ بھ محمّد 

  ه ای .زارش نکردرا گ اگر این کار را نکنی ھیچ کاری نکرده و رسالت خود را اصلاً بھ جا نیاورده ای . یعنی اسلام
  

گام معراج کلامی اسلام و ولایت و انسان کامل است گزارش واقعھ ای کھ بھ ھن شواقعۀ غدیر خم واقعۀ گزار – ۵۵
  پیامبر واقعیّت یافتھ بود.

  
ا) جمال انده تا خدپیامبر اسلام در معراج کھ عالی ترین حدّ نبوّت بود از فاصلۀ دو قوسی (یعنی دو پرش دیگر م – ۵۶

  . حمّدی استمسلام بود . یعنی علی . و این واقعھ ظھور ا پروردگار را دیدار فرمود و این دیدار با انسان کامل
  

این » من دو روز از خدا کوچکترم.«یا » است  خدا دو روز از من بزرگتر:« است کھ (ع)از علی  این گزارش – ۵٧
  از دیدار محمّد با پروردگارش است از فاصلۀ دو قوس (قاب قوسین). یگزارش
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 وز طول می کشد برای خدا. از آن نوع روزی کھ برای بشر ھزار سالوح یک رھر عروج و فرا رفتن ر – ۵٨
اسطھ بی و محسوب می شود (بھ گزارش قرآن کریم) و محمّد دو عروج دیگر مانده بود تا در معراجش بھ حضور

روجی . و روز ع برسد و بھ حق ملحق گردد و حق الیقین شود یعنی دو تا قوس مانده بھ خدا. یعنی دوپروردگارش 
امع جمیع مان جھلی دو روز از خدا کوچکتر است . پس محمّد در دو قوس مانده بھ خدا جمال انسان کامل را کھ ع

یع صفات ز جامع جمرتر ابتوحیدی ِ ھمۀ اسماء و صفات خداست را دیدار فرمود . یعنی الله را . ولی پروردگار فراتر و 
کھ  تو زان پس اس .بر را الله را ملاقات فرمود و نھ الله اک (ص)و اسماء خویش است یعنی الله اکبر است . یعنی محمّد 

م در رای ھمین ھبو . » ھستی می ترسم ترا بکشندای علی اگر بگویم کھ «می فرماید کھ:  (ع)دربارۀ علی  (ص)محمّد 
شویش شد ر دچار تبپیام ایاّم قبل از رحلتش کھ واقعۀ غدیر خم رخ داد و خدا امر نمود بر معرّفی کردن علی تا آن حد

  ی معرّفی شد .الاخره علنکھ بکھ خداوند بھ او فرمود کھ اگر اینکار را نکنی رسالت خود را اصلاً انجام نداده ای . تا ای
  

د اثبات ی نیست مگر آنکھ من فاتح آن ھستم و فرزندم قائم آل محمّ ھیچ علم«است کھ:  (ع)این گزارش از علی  – ۵٩
از عین  ی فاصلھ. یعناز ظھور حق است تا حلول حق (ع)ی لی تا فرزند یازدھمش جناب مھدو از ع.» و کمال آن است 

ال سدو ھزار  ی بشرالیقین است تا حق الیقین . واین فاصلۀ دو قوس است یعنی دو روز ِ عروجی در نزد خدا کھ برا
ا بند دیدار خداو خواھد . یعنیخداوند بسط می دھد یا منقبض می کند روزی را برای ھر کس کھ ب محسوب می شود . و

ھمانطور  ی کندمجمال حق (حضرت مھدی) را برای ھر کسی کھ بخواھد در ھر موقعی حتیّ قبل از وقت موعود میسّر 
نمی  را دیدار گز اوکھ چھ بسیارند کھ حتیّ در زمان ظھور آن حضرت زیست می کنند و بھ جمال او پشت می کنند و ھر

ن سر آھ بشر با کمانی علم قیامت آگاھست . وقیامت یک حادثھ ای در زمان معیّنی از نوع ز کنند . وفقط خداست کھ بر
  و کار دارد نیست .

  
ارشی ی . پس اینکھ چگونھ چنین گزگزارش تمامیّت عل (ع)گزارش تمامیّت اسلام است و حضرت مھدی  (ع)علی  – ۶٠

میتّ ش تماگزارت . یعنی شناخت این گزارش کھ واقع می شود از اھمیّت حیاتی و خارق العاده ای برخوردارس
شود و  یمون مگزارشگری و گزارشگیری انسان است ما را بھ شناخت ِ نفس گزارش و منطق بطن و حاکم بر آن رھن

ی مناسی ناب شنسان را گزارش می کند . واین بھ مثابۀ علم شناسی و واقعیّت شناسی و ااھمیّت انسانی و حیاتی آن
» اسلام«لی خودش عگزارشی دیگر از این امر است کھ » من قرآن ناطق ھستم.«می فرماید کھ:  (ع)علی باشد . اینکھ 

مشابھ  و این.»  ی پذیرداگر ھمھ درخت ھا قلم و ھمھ آبھا مرکّب شود علم من پایان نم« است . و یا این کلام علی کھ 
   خدا را نشان می دھد . ھمان کلام خداست کھ در قرآن آمده است و بی نھایت بودن کلمات 

  
نطق و بھ چیست ، بیان چیست و کلمھ و منطق چیست این فھم ما را بھ منطق ِ م» گزارش«م کھ اینکھ بفھمی -۶١

ات ھر ذره و سرچشمۀ بیان و کلمھ نزدیک می کند . برای این نزدیکی و برای بھ نطق آوردن خود منطق کھ جوھ
نسان . گری ا داشتھ باشیم . یعنی دیدار حضوری با نفس منطق و نطقگزارشی است بایستی دیداری حضوری با آن 

  یعنی نفس انسان کھ بزرگترین ویژه گی آن ناطق بودن آن است یعنی گزارشگری. 
  

اھر ظا منطق جوھری ھمان بھ نطق آوردن منطق است یعنی ظھور منطق . و ظھور منطق ھمان یجرھرۀ منطق  -۶٢
فت نفس ر معرداست و جز از ن است . و این جنبھ ای از معرفت نفس (خودشناسی) شدن نفس ناطقھ و گزارشگر انسا

  رسید .  ینمی توان بھ منطق و جوھره و محلّ جوشش ھر گزارش
  

نمائیم و  ف را روشنیک کاسھ کنیم و معنای اینھمھ کثرت و ترادُ  را اید ھمۀ واژه ھائی کھ بھ لحاظ معنا مترادفندب -۶٣
ابھ روشن ادفُ و تشنای ترمعانی متناقض و متضاد دارند را بر معنای تفاوت آنھا ببریم تا بھتر معآنگاه واژه ھائی کھ 

ً باید ھمۀ کلمات را در سمت وحدت واقعی شان یعنی سمت آن کلمۀ مشترکشان سوق د بھ وحدت  ھیم وشود و نھایتا
  کلمھ نائل آئیم . 

  
. و ھمۀ  است : یعنی معنائی بودن» معنا«ند و آن ھمان مۀ معانی در یک معنی مشترکند و وحدت معنا دارھ -۶۴

   است : یعنی کلمھ ای بودن .» کلمھ«کلمات در یک کلمھ مشترکند و وحدت کلمھ دارند و آن ھمان 
  

  . رندقاً ھمینطوینی و ذھنی نیز دقی. چیزھای عکلمھ شدن معنا است و بعکس نیز ان جریانمعنا کردن یک کلمھ ھم -۶۵
  

و عطش را فر ایش را بواسطۀ یک چیز عینی کھوجود دارد و ما معنایش را می فھمیم معن» آب«ثلاً کلمۀ اینکھ م -۶۶
ش . اگر عط رسیم می نشاند و عنصر حیات است می فھمیم . بواسطۀ کلمۀ آب و با یاد واقعیّت آب بھ معنای آب می

  . یشویما متوقف ممعن ینصورت درحدّ یم در غیر اکافی در خود داشتیم می رویم و آنرا می یابیم و می نوشیم یا می شوئ
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  . غیب و معنای» خدا«از جملھ کلمۀ  نھ کلمھ ای و نھ معنائی میسّر است .قعیّت عینی ای وجود نداشتھ باشد تا وا -۶٧
  

  ت . واقعیّت غیبی اسواقعیّت عینی گزارش ِ -۶٨
  

 عرصۀ ظھور عینی است و یا ھنوز غیب است و بھ ر کلمھ ای کھ وجود دارد گزارشی از یک واقعیّت است کھ یاھ -۶٩
  نرسیده است . 

  
  قتی برای یک کلمھ معنائی داریم کھ بھ یاد واقعیّت آن باشیم . و -٧٠
  

  نیم چیزی را بھ یاد آوریم معنایش این است کھ لااقل یکبار آنرا دیده ایم . وقتی می توا -٧١
  

دا اقل یکبار خھ در انکار و یا تصدیق باشد معنایش این است کھ لارا بر زبان می آورد چ» خدا«ر کس کھ کلمۀ ھ -٧٢
  را دیده است . 

  
  ست . ارا ھرگز بھ ھیچ نیتّی بھ کار نمی برد دیدار با خدا را بکلّی از یاد برده » خدا«آنکھ کلمۀ  -٧٣
  

  سی کھ دیدار با خدا را از یاد برده مسلماً میلی ھم بھ دیدار مجدد او ندارد . ک -٧۴
  

ز یاد اد خودش را ر با خدا از یاد دلش رفتھ و میلی ھم بھ دیدار مجدد با او ندارد کسی است کھ یاکسی کھ دیدا -٧۵
  برده و میلی ھم بھ دیدار با خودش ندارد . 

  
لمھ آگاھی کاینکھ حتیّ در لحظۀ بکارگیری این  ی سھو و عادت بکار می برد بدونرورا از » خدا«کسی کھ کلمۀ  -٧۶

ً از کلمۀ  داشتھ دکی ھ حتیّ انون اینکبداستفاده می کند » من«باشد کھ دارد از آن استفاده می کند چنین کسی مرتبا
  د کھ منظورش چیست و دارد چھ می گوید . شواقف با

  
بکلیّ خدا  طور آنکس کھ زیاد خدا خدا می کنداست . ھمان» من«فراموش شدگی ِ  ونشانی از گم شدگی » منیّت« -٧٧

  یاد برده است یعنی خودش را . را از 
  

قعیّت دسترس ترین وا ینی ترین و دردر نزد خویش نقدترین و عترین غیب ھا است و ھرکس خودش  خدا غیب -٧٨
ی بردن عین از یاد ھر کسی عین ترین عینیّت است . و از یاد بردن غیب ترین غیب ھا ھمان» خود«عینی است . یعنی 

ند . نظر می آیبمری واحد در کمال تضادیّ کھ از نوع واقعیّت امر دارند ا» خود«و » خدا«ترین واقعیّت است . دراینجا 
  یم . حککلام خدا در قرآن » . دش می برماد خویھر کھ مرا از یاد خویش ببرد او را از «
  

» کلمھ« طۀغیبی است بواسلاشی برای نزدیک شدن بھ آن واقعیّت ِت» معنا«واقعیّت است و ھمان غیبت ِ» کلمھ« -٧٩
  . ۶۶کھ یادگار آن واقعیّت می باشد . رجوع بھ گزارش 

  
  ناشی از غیب است . » معنا« -٨٠
  

  نسان تنھا موجودی است کھ معناگر می باشد . ا -٨١
  

  خودش می باشد یعنی در حضور خویش نبودن .  تمعناگری انسان ناشی از غیب -٨٢
  

ت را . را گزارش می کنند یعنی عدم واقعیّ  شغیبت گزارشگر وھر دو محصولات غیبی اند » معنا«و » کلمھ« -٨٣
  یعنی واقعی نبودن ِ گزارش را . 

  
  .  است در جستجوی اصل و واقعیّت خودش تا بھ آن ملحق شود و محو گردد» کلمھ«کشش ِ  ھمان» معنا« -٨۴
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. پس ھمۀ  غیبی خود ھستند مۀ کلمات در جستجوی واقعیّت خود ھستند و ھمۀ واقعیّت ھا در جستجوی اصلیّتھ -٨۵
ت ھا کھ اقعیّ کلمات در جستجوی غیبی ترین کلمھ یعنی الله ھستند و ھمۀ واقعیّت ھا در جستجوی غیبی ترین و

  پروردگار است . 
  

ان ین کلمھ ھمیّت است . و اغیبی ترین کلمات معروفترین کلمات است و غیبی ترین واقعیّت ھا معروفترین واقع -٨۶
 مشھورترین و ترین ، ست و این واقعیّت ھمان پروردگار است یعنی خدا . و این کلمھ و واقعیّت قدیمیا» الله«کلمۀ 

ھا نبوده ھا و زمانمکان معروفترین است و ھیچ کلمھ و واقعیتّی تا این حدّ مورد آشنائی و کاربرد افراد بشری در ھمۀ
م ھیا شبیھ  و شترکمید از ریشۀ ظاھری لغوی و لفظی داست و تنھا کلمھ ای است کھ در بسیاری از زبانھای قدیم و ج

  رأس ھمۀ ادیان قرار دارد .  درن است کھ اعتقاد و ایمان بھ غیب ای . و برخوردار است
  

  نابر گزارش ھای مذکور : غیبی ترین واقعیّت ھا عینی ترین واقعیّت ھاست . ب -٨٧
  

  رین واقعیّت است . املترین و اصلی ترین واقعیّت غیبی ترین و عینی تک -٨٨
  

  ر واقعیتّی در آن واحد بھمان شدتّ کھ عینی است غیبی ھم ھست . ھ -٨٩
  

  .  و غیبیّت واقعیّت ھا ھمان شدتّ از یاد رفتن انسان گزارشگرش است نسبت بھ خودش شدتّ عینیّت -٩٠
  

چار اخت جھان در دریافت و پردداز یاد برده (یعنی خدا را از یاد برده)  ر انسانی بھمان شدتّی کھ خودش راھ -٩١
  تناقضات و تضاد است . 

  
ت زد و واقعیّ ان با خودش نزدیکتر و روبروتر می شود بھمان میزان دوگانگی ھم از میان برمی خیھرچھ کھ انس -٩٢

  ا.   آشکارتر می گردد یعنی موحّدتر می شود و رابطۀ او با جھان عرصۀ ظھور حقیقت می شود یعنی خد
  

  ست . اخدا  - گانگی خود ذھن ھمان دو -ا عین یمعنا  -مادهّ  دوگانگی -٩٣
  

ذا لکثیر کلمھ می گردد و ھرچھ کلمھ تکثیر شود معنا دست نیافتنی تر می شود و معنا موجب ت -ھ دوگانگی کلم -٩۴
  .  ع)(ی عل» در کلام زیاد حقیقت گم می شود«واقعیّت بکلیّ گم می گردد و سرنخش ھم از دست می رود . 

  
  ست کھ بتدریج دوگانگی ھا حل و محو می شود . ا(خودشناسی)  سفقط در مسیر معرفت نف -٩۵
  

  .  (ع)نجم امام پ» . صراط المستقیم ھمان معرفت نفس است«اه میان برُ است بسوی واقعیّت . معرفت نفس ر -٩۶
  

نسبت بھ  گزارشی از بھ پشُت بودنعنی گزارشی از واقعیّت نیستند بلکھ م -کلمھ  وذھن  - معنا یا عین -ماده  -٩٧
س ھمۀ پست . اجعل واقعیّت ھم نیست بلکھ جھل است و در تاریکی شرح اشباح نمودن  یواقعیّت است . یعنی حتّ 

  رد . فلسفھ ھا و آنچھ کھ امروزه آن را علوم می نامند شرح تاریکی است و ربطی بھ واقعیّت ھا ندا
  

است و یا این معنای آن واژه است بھ بیان ریاضی کھ مطمئن ترین  » Q«تِ نام واقعیّ »  p«وقتی می گوئیم کھ  -٩٨
این  حاصلھ ازر و یا یکی از اشکال بسیار کثی Q  =Pزبان علوم معاصر محسوب می شود اینگونھ نشان می دھند : 

                    و دھھا Q a  =P  ، a  =P ،  Q √  =P  ،Q- = P  ،Q r= P معادلھ مثل 
Q                                            

وگانگی ھا است کھ د ر ایندیگر معادلاتی یا نامعادلاتی . در این مساویھا یا شبھ تساویھا و یا نامساویھا تلاش ب لشک
                                                                 . شود محو گردد یعنی بیگانگی گزارشگر با واقعیّتِ مورد گزارش پوشانیده

  
ً غربی است و خاصھ در ریاضیات کھ محک اوّل و آخر درستی ھر موضوع علمی  -٩٩ در علوم جدید کھ اساسا

و  _، g،  » ،≥ ، #، ≠  ، : ،≈  محسوب می شود علائمی ھستند کھ راز منطق و موجودیّت آن می باشند : = ،
و ... این علائم گره ھائی ھستند کھ علوم و تمدنّ معاصر را موجودیّت داده اند . این علائم و بکارگیرندگان آن مکّارانھ 

است و اینھم اثباتش . (ارائۀ یک معادلھ) .  Qھمان  Pچیز را کتمان نمایند و بگویند کھ مثلاً » غیب«سعی دارند کھ 
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 واقعیّت و یادگار واقعیّت (واژه و معنی) در پشت پردۀ این علائم نادیده گرفتھ می شود و بدین طریق خلأ بی انتھای بین
حال آنکھ تنھا رابطھ ای کھ با واقعیّت دارد ھمانا ندیده شدن ، گویا تجلّی واقعیتّی است  ھو چنین است کھ یک معادل

  واقعیّت است . 
  

می  ٩٩رش فراھم آمدن آن علائم گره ای مذکور در گزا لائمی دیگر در منطق ریاضی وجود دارند کھ زمینۀع -١٠٠
و  ھ یا ترادفرا بھ سرحدّ تشابنآربوط می نمایند تا عانی را بھم مو و ... کھ این علائم م Î  ÷ √ r∫ S -باشند : + 

ود و این ما سرھم نریگری معادل با معنای کلیّ تر و گنگ تری نمایند و آنگاه برای نجات این گنگی باز بایستی معانی د
ین ی عینی ترا یعنھجریان بیھوده را پایانی نیست . و ھر چھ این روند بھ پیش می رود حتیّ مادیّ ترین واقعیّت 
ھ از نبرگ را کھایز وواقعیّت ھا بتدریج گم و غیب می شوند تاجائیکھ کسانی چون آلبرت انیشتن و شرودینگر و بوھم 

ت . ال موت اسدر ح ندازد و آشکار می گویند کھ رئالیزم را دریابید کھبانیان علوم مدرن ھستند را بھ وحشت می ا
  جالب اینکھ این دانشمندان تشریح کنندۀ مادهّ عینی ھستند و نھ فیلسوف . 

  
 ارھای قدیمنطق علمی و علائم ریاضی کھ ابزار کار تمدنّ معاصر است گویا دیگر علائم و ابزامروزه در م -١٠١

ً علائم و اخواصّ خود را از دست د ختراع و ای جدید ابزارھاده اند و دیگر کیفیّت چسبی یا دفعی ندارند و لذا مرتبا
  . Ψ ھ ھمان کار ابزار پیشین را انجام می دھند . مثلاً کفرض می شوند 

  
وم ن علاربردی ایکریاضیات  فیزیک کوانتوم و منطق کوانتا و در در در فیزیک دون ِ ذرّه ای (ذرّات بنیادین) و -١٠٢

تھ فراتر رف ئم ھمکھ پیشرفتھ ترین و پیچیده ترین شاخۀ ریاضیات محسوب می شود جنون جعل (اختراع) از حوزۀ علا
ند کھ عتراف داراشکار آاست و کار بھ واقعیّت آفرینی ِ فرضی رسیده است تا جائیکھ بنیانگزاران این علوم فوق مدرن 

  ندارد .  نتا کاری با واقعیّت ھای در حال وقوعافیزیک کو
  

لوم عن شاخھ از ضی را موضوع مثال قرار دادیم زیرا کھ تجربی ترین و رئالیستی ترین و دقیق تریفیزیک و ریا -١٠٣
  محسوب می شود و فعلاً با سائر شاخھ ھای علوم کاری نداریم تا بعد . 

  
 غیبی آن آشکارا بھمان شدتّ. این گزارش در بطن خود و بر اساس واقعیّت  Q = Pوقتی می گوئیم کھ مثلاً  -١٠۴

ن یبمثلاً ھرگز  .را گزارش می کند . دو چیز کھ یکی است نیازی بھ نمایش یگانگی آن نیست  Qو  Pنامساوی بودن 
  دو تا سیب کھ ھمرنگ و ھم وزن و ھم مزه و ھم خاصیّت ھستند علامت = قرار نمی دھیم . 

  
 ون : شبیھ ،چکھ در علوم وجود دارد تکرار می شود . کلماتی ر حوزۀ گزارشات ادبی ھم دقیقاً ھمان روندی د -١٠۵

گرا ، مگرا ، وادف ، ھمتقارن ، متفرّق ، واحد ، نسبت ، معکوس ، مربوط ، مترامساوی ، برابر ، متضاد ، ھمخوان ، 
  شابھات و مترادفات ھمان علائم منطق ریاضی ھستند . علّت ، معلول ، متعارف و و ...  م

  
  با واقعیّت است .  مدرن نمایش تصویری کیفیّت شناخت و رابطۀ بشر معاصر ریاضیات -١٠۶

  
  ست.ا ھمۀ ویژه گیھا و ناھنجاریھایش تجلیّ و ظھور غیب و باطن نامرئی بشر معاصر ابعلوم معاصر  -١٠٧

  
از این ی لوم و تفکّرات تمدنّ جدید جریان بھ وحدت رسانیدن و مساوی کردن چیزھاست گزارشعھمینکھ سیر  -١٠٨

م ھ این علوکھرچھ  معاصر امری واحد و یگانھ است . ولیحقیقت است کھ واقعیّت غیبی و پنھان از نظر بشر متمدنّ 
تئوریھای  ارد .دبھ پیش می رود با ھدفی کھ دارد (یکی کردن) بھ تضاد می رسد و بلکھ روی بھ کثرتی جنون آسا 

کھ  است . تلاشیانی کھ روی آن کار می کنند اثبات این ادعّو حاصل تلاش دانشمند»  GUT«وحدت کبیر معروف بھ 
  عالیترین محصولش یک جایزۀ نوبل است . 

  
.  ودن آن چیزیل کردن یک چیز ، گزارشی از مکتوم بودن واقعیّت است یعنی جعلی بودن و وھمی بتجزیھ و تحل -١٠٩

ی یزھای وھمیا چ گانھ شده و متوسّل بھ چیزلذا برای رسیدن و اثبات آن چیز ھمواره از آن چیز وھمی ھم باز بی
حلیل رفتن شبحی در تو داستان   e - c  + b +a  =X+ ١دیگری می شویم و آنگاه مثلاً چنین گزارش می کنیم : 

  اشباح دیگر است . 
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بھ ھ ربطی کوبل بھ کسانی اعطا می گردد کھ در جھت بھ وحدت رسانیدن نمایشی چِیزھائی وھمی ناکثر جوائز  -١١٠
کھ چھ در جالب این ورد . واقعیّت ندارد معادلات یا نامعادلاتی اختراع کنند . جایزۀ صلح نوبل نیز ماھیتّی مشابھ دا

ج بیش از  و باز  انجامد . یش میپحوزۀ علوم و یا سیاست اوج نمایش ھای وحدتی جِایزه گرفتھ بناگاه بھ تفرقھ و تشنّ
ج بھ  می دھند» نوبل«بار دیگر بھ کسانی وعدۀ    .  ا بگذارندعرض اجرمکھ بتوانند یک نمایش مجددّ از وحدت این تشنّ

  
اره ھمو شود و ن ترتیب چیزی مثلاً کشف میشوند و بدی یا علائم قراردادی بھم نسبت داده می و تعدادی واژه -١١١

متفکّر و عالم  اصطلاح بھ . یعنی آدم Q  =Pنوع گام بھ گام نسبت ھا و معادلات داریم از در جریان این نسبت دادنھا 
ن ند . و ایدیگر امروزی شبانھ روز در ذھن خود مشغول اختراع و حلّ معادلھ است و محصول ھر حلّی باز معادلات

  جریان گزارشگری انسان معاصر است . 
  

ً برای نسبت د -١١٢ کی  از یادن دو چیز بھ یکدیگر در جھت رسیدن بھ یک چیز ایده آل مورد نظر بایستی مرتبا
، Î، -ن + ، می چوبکاھیم و بر دیگری بیفزائیم منتھی در ھر نسبتی شدتّ این کاھش و افزایش فرق می کند و علائ

ریم ئمی کھ داواسطۀ علاو غیره شدتّ این مسئلھ را نشان می دھند . و این تجزیھ و تحلیل دادن را آنقدر ب ∫،√  ،÷ 
ود خل ادر خی انتصاب ،< و غیره آنھا را بھم نصب کنیم و از این ≈ادامھ می دھیم تا بواسطۀ علائم کلیدی چون = ، 

  ایده آلی را مجسّم کنیم . 
  

ت م و ریاضیارات فلسفی و سیاسی نیست کھ انسان ھمواره در جستجوی ایده آلی ھست بلکھ در علوفقط در تفکّ  -١١٣
«=» مت و علا» مساوی«زه در واژۀ می امرولبھ اصطلاح عاین وضعیّت آشکارتر است . ایده آل و آرمان تفکّرات 

   .است  متجلیّ است کھ بیانگر ھمۀ ایده آلھای فلسفی و اجتماعی و سیاسی واقتصای جھان متمدنّ امروز
  

 یشھ و حتیّشعب علوم و اند اینکھ در طی تفکّرات بشری و خاصھ در تمدنّ غرب بطور روز افزونی علاقۀ ھمۀ -١١۴
و  کرده است ون خودو اینکھ چرا ریاضیات تا این حدّ ھمۀ جنبھ ھای بشری را مفتھنر بھ ریاضیات در حال رشد است 

ده آلھای تواند ای نی میامروزه علناً بر ھمۀ ابعاد وجود بشری حاکمیّت می کند بواسطۀ طبع نمایشی ایده آلھاست . یع
  بنشاند . بشری را بھ ساده ترین و کم دردسرترین شرایط ثابت نموده ، نمایش دھد و بھ کرسی 

  
ی و وحدت . حوزۀ جنون تشابھ ساز ه ریاضیات حوزۀ وسیع ترین و آزادترین جولانگاه جھل بشری استزامرو -١١۵

  آفرینی بین علائم فرضی . 
  

  ن حوزۀ ایده آل سازی گزارشات بشری است و بقولی کارخانۀ مطلق سازی است . ریاضیات مدر -١١۶
  

دای بشر کھ دارد خی شده است ره برای خودش تبدیل بھ ابزار آشکاامروزیده آلی بشری طبع تشابھ سازی ا -١١٧
  متمدنّ معرّفی می شود و آن کامپیوتر است . 

  
  جعل ھم معاف نماید .  وامپیوتر می رود تا بشر متمدنّ را حتیّ از خیال پروری ک -١١٨

  
د می رساند را نیز بھ مصرف جعلی خوامپیوتر ظھور جھل و جعل بشر است کھ بتدریج تمامیتّ موجودیّت بشر ک -١١٩

  . ی رودبھ پیش م بشر ی خود بردکفا شدن و استقلال و فرمانروائیعنی بشر را تبدیل بھ ابزاری جعلی نموده و برای خو
  

ھد و اسل و وایتصر تجزیھ و انحلال فلسفھ و ادب و ھنر در ریاضیات بوده است . در فلسفۀ آثار رقرن بیستم ع -١٢٠
 واندینسکی کو  یکاسوو کسانی چون پ» ھنر برای ھنر«، در ادبیاّت مکاتبی مثل سمبولیزم و دادائیسم و ویتگنشتاین 

شوند  وب میھ و مکتب کوبیسم و سورئالیزم و فوتوریسم کھ ھمگی در جرگۀ فلسفھ و ادب و ھنر پیشتاز محسکل
  نشانھ ھائی آشکار از ریاضی شدن بشر معاصر است . 

  
و  دن) ھمان جریان عقیم شدن است کھ مکتب عریضدن (یعنی جریان علائمی یا فرضی شجریان ریاضی ش -١٢١

   .در غرب  و ھمۀ حوزه ھای اندیشھ و احساسات بشر معاصر را در بر دارد خاصّھاست » آبستره«طویلی بنام 
  

ناسیم در ا بھتر بشریوتر ماھیّت بشر متمدنّ امروزه را مجسّم نمائیم و درک کنیم کافی است کھ کامپ اگر بخواھیم -١٢٢
  آثارش بر کامپیوتر پرستان . 
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گیریم می برا تحت نظارت آن فی البداعھ بیندازیم و عملکرداگر بر جریان فعل و انفعالات ذھن خویش نظری  -١٢٣
ل می لیجزیھ و تحل و تآنرا منطق ، علیّت ، چون و چرائی و استدلابینیم کھ کارخانۀ تولید ریاضی ھمان ذھنی است کھ 

دھد  نشان نمی ز خودنامیم . ذھن ما کارخانۀ نتیجھ گیری و ایده آل سازی است و جز قیاس و تشابھ عملکرد دیگری ا
  و لذا ھمواره در صدد معادلھ سازی می باشد . 

  
کی ز یام و آنقدر یم کھ محمّد مثل تقی است می بینیم مثل اینکھ خیلی ھم شبیھ نیستند لذا می آئیوقتی می گوئ -١٢۴

م فرق یئآنگاه می گو .می کاھیم و بر دیگری می افزائیم تا در این جریان محمّد شبیھ حسن شود و تقی ھم شبیھ حسین 
است .  a+Q  =Pوسط آن است . و این ھمان جریان بوجود آمدن مثلاً معادلھ ای شبیھ » ی«حسن و حسین فقط در 

ین حد اات تا و بواسطۀ ھیچ منطق و گزارشی چون ریاضیاین عمل در آن واحد در معنا و کلمھ صورت می گیرد . 
  ساده قادر بھ بدل کاری و فریب خود نیستیم . 

  
وّل بر صر کھ بنیادش غربی است بر فرض محال بنا شده . می دانیم کھ ریاضیات از ھمان اریاضیات معا -١٢۵

رح شحساب ھم  اشد واقعیّت عینی جھان بدوگانگی بنا گردید : حساب و ھندسھ . قرار بر این بود کھ ھندسھ نمایش و
ن ھ اساس ایک» . طھنق«آن . ھندسھ بر نطفھ ای تنیده شد کھ الف این علم است کھ فرض و قراردادی محال است یعنی 

قطھ ارد . و ندامھ داس و فیثاغورث می باشد کھ تا بھ امروز ی چون اقلیدنو کسافرض در ریاضی دانان یونان باستان 
دارد . ارجی نخ. یعنی وجود  نھ عرض نھ ارتفاع نھ حجم و نھ وزن یک مکان فرضی کھ نھ طول دارد ازعبارت است 

ار سال تمدنّ ) است . گرچھ در طول بیش از دوھز٠و امّا نطفۀ علم حساب کھ ھمان شرح ھندسھ باشد عدد صفر (
 بران کنندجگ را تا این نقص بزر غرب بسیاری از فلاسفھ و ریاضی دانانی چون دکارت و ریمان سعی فراوان کردند

د علوم ھ گل سرسبدرن کمولی حداکثر آنرا تفسیر و تحلیل دادند تاجائیکھ اصلاً فراموش شده است کھ تمامیّت ریاضیات 
نین می چصلحت و اندیشۀ غرب است بر فرضی محال قرار دارد . درواقع ترجیح داده شد تا فراموش شود . یعنی م

  بکلیّ نادیده گرفتھ شود تا ھرچھ سریعتر ایده آلھا بدست آید .  نمود تا واقعیّت جھان
  

مۀ بغۀ علمی ھن از مظاھر درجھ یک علم و اندیشھ و نبوغ غرب است تاجائیکھ او را بزرگترین ناآلبرت انیشت -١٢۶
متجلیّ » صیّت خانسب«و  »نسبیّت عام«تاریخ ھم لقب داده اند . تمامیّت نبوغ او در دو دکترین علمی معروف بھ 

ندسۀ زند خلف ھود فر. می دانیم کھ این دکترین کھ معجزه آسا و اسرار آمیزترین دکترین علمی نیز نامیده می شاست
اوردھای ھ دستبریمانی است کھ در اواخر قرن نوزدھم شکل گرفت . و انیشتن بر بستر ھندسۀ ریمانی و با توسل 

ھندسۀ  انیم کھدرا شکل داده و می » نسبیّت«یاد گرفت دکترین آماری فیزیک کوانتوم کھ بوسیلۀ ماکس پلانک بن
 و» . نقطھ«بودن  بنیاد علم ھندسھ است یعنی کتمان و فراموشی ِ فرضیریمانی کتمان آشکار و فراموشی ِ عمدی ِ 

ودن رضی بوشی ِ فاست یعنی فرام» صفر«منطق کوانتوم بھ اعتراف بانیان و مفسّران بزرگ آن بازی جنون آمیز با 
حدت ور بھ مقولۀ صفر . و نسبیّت انیشتن محصول تداخل این دو فراموشی عمدی و کتمان بزرگ است کھ سعی د

  رسانیدن این دو فرض فراموش شده دارد. یعنی وحدت صفر و نقطھ ! وحدت زمان و مکان ! 
  

ن نسبی ظھور علنی جنور خود ِ نامی کھ بر دکترین مشھور انیشتن حک شده است (نسبیّت) گواه آشکاری ب -١٢٧
یھوده گی بایش و رن بیستم در معرض نمقارد کھ در دوھزار سالۀ غرب د نتشابھ آفرینی جعلی در روند تمدّ  گری و

  گذاشتھ می شود .
  

 تھ باشد ھمانوجود داش» نسبیّت«برای دکترین علمی   یٰ با مسمّ  وتمدنّ غرب نامی مناسب  اگر بھ زبان  خود -١٢٨
ن غرب از نر و تمدّ ھ و ھاست . ایده آلیسم تنھا نام با مسمّای غربی است بر کلّ جریان علم و اندیش ایده آلیسم علمی
  آغاز تا کنون . 

  
 ھ کھ تمدّننھا حرفۀ بشری است کھ بھ خود و خدای خود یعنی بھ واقعیّت پشت کرده است و آنچتایده آلیسم  -١٢٩

ر دکھ دیگر  تی استرا شاھد ھستیم یک موجود بھ شدتّ ایده آلیسبشری نامیده می شود و امروزه مثلاً شکوفائی اش 
  وضعیّت خودش در حال عقیم شدن است یعنی دیگر قادر بھ ارائۀ ھیچ ایده آل جدیدی نیست.

  
ز غفلت اھ معنائی کھ در این گزارشات ذکرش رفت محصول تشابھ سازی و یکسان کردن ِ ناشی بایده آلیسم  -١٣٠

ج و بیی و تاً یگانھ می باشد . یعنی یگانھ وانمود کردن در عین تفرقھ و بی ارتباطدربارۀ واقعیّت واقع ھودگی . کھ شنّ
  ست . اظھور تمامیّت این ایده آلیسم ریاضیات مدرن 
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 زیک و شیمیم کھ ھمۀ مفاھیم بنیادی در علوم طبیعی نیز بر فرض ِ مضاعف است . مثلاً در فیخوب می دانی -١٣١
می ھستند کھ در ) ، حرکت ، انرژی و و ... ھمھ مفاھیv) ، سرعت (g) ، ثقل (w) ، وزن (mم (مقولاتی ھمچون جر

یعنی یک  .افتھ اند یدیّت نسبت با یکدیگر و بدون اینکھ این نسبت ھا ھیچ نقطھ اتکّاء ثابت و واقعی داشتھ باشند موجو
ا آن بوّلی است یال ای تر را کھ منتج از آن خچیز گنگ و خیالی را سنگ ترازو کرده و مابقی چیزھای گنگ تر و خیال

قعیّتی ر ِ چھ واگزارشگ رسانند . مثلاً عدد اتمی کربن کھ اصلاً معلوم نیست کھ میمحک می زنند و بھ تفاھم و تشابھ 
د ت می گوینا حیرباز خود کربن است بعنوان محک جرم اتمی ھمۀ عناصر بھ کار برده می شود . و آنگاه دانشمندان 

قیق و واری دمعلوم نیست کھ چرا ھرچھ کھ علوم و تکنولوژی بیشتر رشد می کند و دستگاھھای سنجش لابراتکھ 
ر علم بر س ن کاخجائیکھ ھر آ کاملتر می شوند درک علم از واقعیّت بھ تناقض و ابھام و پوچی بیشتری می رود تا

  خودش خراب می شود . 
  

» جار بزرگانف«علم جدید دربارۀ بوجود آمدن کائنات کھ معروف بھ  سیار مشھور و ھمھ پسند دیگربدکترین  -١٣٢
)Big Bangھمۀ دکترین ھای کیھان شناسی از آن بھره مند می شوند یک تنا ً یھودگی قض و ب) می باشد و تقریبا

از  قبلی آن) ی ریاضک نقطۀ بی نھایت کوچک (بھ معنایدیگری از ماھیّت تمدنّ جدید را بھ نمایش می گذارد . یعنی 
ی اا انفجار ت و بخلقت جھان وجود داشتھ است کھ این نقطھ بی نھایت ثقیل بوده و وزنی بی نھایت بزرگ داشتھ اس
د ی کھ بنیاقطھ انقطھ جھان ھستی و کلّ کائنات بوجود آمده است . ھمانطور کھ می بینیم این نقطھ ھم مثل آن ن

  محال است . ریاضیات بر آن سوار شد ، کاملاً فرضی و خیالی و 
  

تن مشھور فیزیک کیھانی معاصر پس از نیوتون و انیشکھ بعنوان بزرگترین نظریھ پرداز » استفن ھاوکینگ« -١٣٣
ۀ نقطۀ اوّلی وقتی بھ آن:«بسیاری را در جھان سرگرم کرده است می گوید  ھالیوودی او - است و نمایشات شبھ علمی 

ھ مۀ آنچھ کویا ھگبھ لحاظ وزن ، در لحظۀ انفجار آن می اندیشیم  بی نھایت کوچک بھ لحاظ حجم و بی نھایت بزرگ
بااینکھ  ین آقااجالب اینکھ » علوم نامیده می شود بھ رسوائی و بطالت دچار می شود و حرفی برای گفتن ندارد.

  اعتراف می کند ولی توبھ نمی کند . 
  

د ثبات آن نموامابقی عمرش را حدود ربع قرن صرف لبرت انیشتن پس از ارائۀ ایده آلیسم علمی خود (نسبیّت) آ -١٣۴
فیزیک  لوم خاصّھعھمۀ  (وحدت میدان ھا) و نھایتاً قبل از مرگش یأس کامل خود را از تمامیّت علوم اظھار نمود و بھ

ویا گانشمندان از د و فیزیک کوانتا اخطار نمود کھ بھ سرعت بھ سمت بطالت و بیگانگی از واقعیّت می رود و ھیچیک
ھ انیشتن ایعھ شد کلکھ شاصلاً صدای او را نشنیدند درواقع مصلحت ایده آلیستی تمدنّ غرب در این ناشنوائی بود . و ب

  در دوران کھولت دچار پاسیویسم (یأس و انفعال) و اختلال ذھنی شده است . 
  

ش ئر فھم ھاید را ملاک سارست ھمان چیزی کھ بکلیّ نمی فھمدبدل کار و غافل از واقعیّت  رمی بینیم کھ بش -١٣۵
در » برابری«در فلسفھ ، » خدا«در فیزیک و شیمی ، » جرم«در ریاضیات ، » صفر«و » نقطھ«قرار داده است : 

ۀ ارکان در ھم» خوشبختی«در ھنر و » ناب«در روان شناسی ، » ضمیر ناخودآگاه«سیاست و جامعھ شناسی ، 
  زندگی روزمرّه . 

  
 ولول تاریک سل فھم نیست برای نھان ساختن این بطالت ، آن چیز را در شن نیست و قابآن چیزی کھ بکلّی رو -١٣۶

ان است و جریچیزھ لاک و مھر شده ای مدفون می سازند و نامی بر آن حک می کنند . این ھمان جریان واژه ای کردن
ھ جا و چگوناز ک حک می گردداختراع کلمھ . و اینکھ آن کلمھ ای کھ انتخاب می شود و بر این سلول سیاه دربستھ 

  آورده می شود خود بسی عبرت آمیز و افشاگر جعل کلمات است . 
  

ت بلکھ بھ گی کشف شده نیسه ر کلمھ ای کھ بر چیزی مجھول نھاده می شود مسلماً کلمھ ای جدید و بھ تازھ -١٣٧
ت حسّی ز واقعیاّتیّ احنھ و دور شدن عاریھ گرفتھ شده از واقعیّت عینی و تجربی جھان است . و این ھمان جریان بیگا

  و روزمرّۀ زندگی است یعنی جریان نامگذاری . 
  

ت ز آن واقعیّ مۀ عاریھ ای بر چیزی مجھول و در تاریکی نھاده شد بتدریج تاریکی اندرون آن چیآنگاه کھ کل -١٣٨
است و  دیّت جھانز مانسان حتیّ اکلمھ را احاطھ می کند و در تاریکی خود فرو می برد . و این ھمان بیگانگی کامل ا

بلکھ پست  نات شده وحیوا مصداق این کلام خدا کھ : اینان کور و کر و لالند و بر دلھایشان قفلی زده شده است و اینان
  تر از آن .  
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.  یش تلاش بیھودۀ انسان در سمت وحدت و توحید نگری است و این بر اساس فطرت اوستریاضیات نما -١٣٩
ت ی در اثباریائ وایش شکست بشر متکبرّ و غافل از واقعیّت در توحید نگری است . شکستی آبرومندانھ ریاضیات نم

ھ در کنسان ابنام وحدت کذب و جھل . وی ھمۀ اینھا دلالت بر حرمت و قداست ذات انسان است و شرافت موجودی 
لق چنین حبا بر خا. مر اھر بھ ایمان می کندھر بھ امید و در اوج جھل تظاھر بھ علم و در اوج کفر تظاوج نومیدی تظا

  موجودی . 
  

 این حقیقت ازھا و صفات کھ بر واقعیّت ھای عینی و قدیم جھان برای انسان وجود دارد نشانی کلمات و اسم -١۴٠
» م آد را بھ آموختم کلّ اسمھا«است کھ این کلمات مربوط بھ ذات و فطرت انسان می شود بھ ھنگام آفرینش . 

بھا ن قلم و آمۀ درختاباز بھ گفتۀ قرآن کلمات خدا بی نھایت ھستند و اگر ھو یم . حکی از کلام خدا در قرآن گزارش
  مرکّب شوند کلمات خدا را پایانی نیست . 

  
 از دانستن ادر است چیزھا را بیابد ، بفھمد و از یکدیگر تشخیص دھد و بکار گیرد نشانھ ایقاینکھ آدمی  -١۴١

ا جھان و ب ان بات کھ نام چیزھاست و این کلمات فطری کھ سرشتھ در ذات انسان ھستند رابطۀ انسفطری کلماتی اس
  خودش و با خدایش می باشد . 

  
ر م  کھ بیداھناگاه خوابش می برد وقتی  ھپشت چراغ قرمز توقّف می کند و ب ار راھیوقتی کسی کھ بر سر چھ -١۴٢

ً تنھا کاری کھ می کندشد اگر نتواند خودش و اتوموبیل و مبدأ و  فسیر تست کھ بھ این ا مقصد را بھ یاد آورد مسلما
و ... این ھمان جریان قرمز و≠ = سبز یا سبز  a(زرد)  قرمز یا = ١سبز/ چراغ راھنما و رنگھای آن بپردازد . مثلاً 

لا ئمی کھ حاا علابزی در تمدنّ بشر است کھ نمایش کامل آن ریاضیات است . یعنی باحاکم بر علوم و اندیشۀ معاصر 
  دیگر خودشان مقصود فرض شده اند . 

  
شانھ ناقعیاّت . عالم علائم و نشانھ ھائی برای انسان ھستند . بھ قول قرآن آیات ھستند و نھ و ھمۀ موجودات -١۴٣

  ھائی ھستند کھ بھ واقعیّت ره می نمایند . 
  

  چیزھا اشاره ھا ھستند .  -١۴۴
  

ھ سازی و ی تمدنّ معاصر است ھمان جریان تشابنطق حاکم بر اندیشھ ھامی شود و میده نام» علیّت«چیزی کھ  -١۴۵
  نداشتن . پعیّت تساوی گرائی است و ھمان نشانھ ھائی کھ بھ سمت واقعیّت احد و واحد اشاره دارند را خود واق

  
ر درائی اوست کھ نطقی بودن انسان ھمان طبع فطری گزارشگری اوست و گزارشگری ھمان فطرت وحدت گم -١۴۶

  بیراھھ افتاده و دچار بطالت و تباھی می گردد . 
  

ا ملاً مسخ یمشاھدات عرفان اسلامی و خاصھ در عرفان علوی کھ امروزه دیگر در جھان اسلام ع ودر تفکّرات  -١۴٧
ست . اعرفت زبسی جای تأمّل و م» نقطھ«منقرض شده است و یا با شوخی بھ آن نگریستھ می شود معنا و تجلیّ 

ر کالبد داست » ھنقط«آن نقطۀ عالم امکان است کھ مبدأ و مقصد خلقت عالم ھستی است و علی ظھور این  (ص)محمّد 
ت وی واقعیّ بھ س انسانی کھ بقول خود آن حضرت نقطۀ تحت بای (ب) بسم الله است . یعنی لحظھ و نقطۀ شروع حرکت

عنوان برن بیستم ھ در قو حال بنگرید آنچھ کسانیّت و جھانیّت . عالم ھستی و مقصد آن . یعنی درب ورود بھ علم و ان
سان) صالت ان(ا» اومانیزم«روح عظمت و قداست و تمدنّ غرب در حوزۀ حقوق و ارزش انسانی محسوب می گردد و 

ین د یو تا چھ حدّ  .نام دارد تا چھ حدیّ عملاً ضدّ انسان است و بکلیّ انسان را منکر و بلکھ فراموش کرده است 
  وجودی بخشیده است . اسلام و ولایت علوی ، انسان را تا سرحدّ خدائیت واقعیّت ِ

  
طرتاً انسانھا ف ت و اشارۀ واحدی دارند زیرا ھمھ بھ یک نقطھ متوجّھ اند و آن انسان است و ھمۀچیزھا یک سم -١۴٨

اشد بھستی می  لماع و جانشین او در باز بھ یک نقطۀ واحدی اشاره دارند و آن انسان کامل است کھ ولی خدا و حجّت
ن افراموشی انس - و باز این انسان کامل جز پروردگار را گزارش نمی کند . و لذا بدین گونھ است کھ غفلت و خود

ناسی شاسی امام خودشن«داریم کھ  (ع) زمینۀ تمامیّت بیراھھ رفتن و جھل اوست . و اینکھ در حدیث گویا از امام چھارم
شناسی ستقیم خودصراط الم«و » خودشناسی خداشناسی است«کرراً از پیامبر و علی و ائمھ داریم کھ و باز م» است
  گواھی بر این گزارش می باشد . » است

  



 16

توحیدی و  ھمان طبع وحدت وجودی بشر است لذا تلاشھای بشری اگر بھ رؤیت واقعیّتِ » منطق« از آنجائیکھ -١۴٩
ً غیر منطقی است . و ای توحید ِ واقعی جھان و انسان نرسد و ر رشی از غین گزایا از آن روی گردان باشد مسلما
  منطقی بودن روند تمدنّ بشری است . 

  
نی از نماید نشا ال و امیال و کلّ جریان تمدنّ معاصر را در اوج غیر منطقی بودنش باز منطقی میآنچھ کھ اعم -١۵٠

  و جھان می باشد .  حاکمیّت بی بدل و فطری منطق و توحید بر کلّ بشریّت
  

ا گرفتن و ب دیدگاه اسلام بھ لحاظی رھیابی بھ جوھرۀ توحیدی منطق است و در جریان آن قرار خودشناسی از -١۵١
  آن رفتن . 

  
مۀ علوم و فلسفھ و ھنر و ادب است میسّر نیست ھ) کھ محور و ھستۀ مرکزی  logicalogyمنطق شناسی ( -١۵٢

  است .  ق خویشود انسان است . ھر انسانی خودش سرنخ منطخا این ھستھ و محور الاّ در طریق معرفت نفس . زیر
  

ریق آن طرا تا از » ؟چرا«را بگیریم یعنی گویندۀ » چرا؟«منطقی این است کھ سرنخ » چرا؟«وقتی می گوئیم :  -١۵٣
ی ویم و بکلّ می ش موضوعبھ آن موضوع مورد چرا برسیم . ولی اکثراً عکس این راه را می رویم یعنی متوسّل بھ آن 

ابیم کھ یت می سرنخ (خودمان) از دستمان می رود و آنگاه تفسیر و جعلیاّت شروع می گردد و بھ چگونگی ھا دس
ان شی از جریگزار ھمان جریان تساوی گری است کھ حتیّ بسرعت ما را از ھمان موضوع اولیّھ ھم دور می کند . این

  ز فقدان معرفت نفس . فلسفھ و علوم معاصر است و گزارشی ا
  

دچار  لل منطق را بیابدبجای اینکھ موجب گردد انسان بھ سرچشمۀ چراخیزی رجوع کند و علت الع» چرا؟« -١۵۴
 مامی معنیست بھ تا» معلولیت«معلول می گردد و در زنجیرۀ معلولیت گم و گور می شود . تمدنّ معاصر گزارشی از 

  اش . 
  

جعت ود انسان رفھ ای ھم کھ ظاھراً علت گرا و در جستجوی علت العلل بودند بھ خسحتیّ متفکّرین و خاصھ فلا -١۵۵
آمیزتر  س جنونرای آن بودند و لذا بھ معلولیتی بچرا برانگیز در جستجوی چیزی در ونکردند بلکھ در چیزھای 

ھ ارد و ھرچدارش خ گزفقط واژه ھا و مفاھیمی بوده کھ ھر یک از آن نیاز بھ یک تاری و محصول این جستجو رسیدند
درا ، سفۀ ملا صثل فلمکھ بیشتر تفسیر می گردد مبھم تر می گردد مثل فلسفۀ کانت ، ھگل و ھایدگر و در جھان اسلام 

  ابن سینا ، فارابی و امثالھم . 
  

ن میشھ جھاھرن بیستم موج جدید از اندیشھ ھای فلسفی بھ میدان آمدند و سعی کردند کھ برای حدود نیمۀ ق -١۵۶
ند و بھ شدتّ بخش رعت واندیشھ و تمدنّ غرب را حتی از علّت گرائی کلامی و کلیّ بافیھا نجات دھند و معلولیّت را س

اسل ، ی چون رمی باشد کھ کسان» حلقۀ وین«غایتش برسانند . این جریان یک پایش در اروپا است کھ معروف بھ 
ۀ ودند و ھممی نم مستقیم و غیر مستقیم آنرا تغذیۀ فکری و گودل بطور ویتگنشتاین ، کارناپ ، ھوسرل و راشنباخ

د کھ نھایتاً ) بسیج شده بودنEpistemology» (معرفت شناسی«اینھا کم و بیش فلاسفھ ای بودند کھ حول محور 
ر رأس بود کھ د مریکاھمگی بھ اصالت منطق رسیدند و از آنجا بھ ریاضیات منتھی شدند . و پای دیگر این جریان در آ
لوم عرسانیدن  وحدت آن ویلیام جیمز و جان دیوئی قرار دارند . ھر دو پای این جریان یک مقصد مشترک داشتند : بھ

تاً . و نھای تیزم)بر محور عمل . جناح اروپائی بھ اصالت ریاضیات رسید و جناح آمریکائی بھ اصالت عمل (پراگما
کتب (م» منتالیزماینسترو«ل را در مکتب معروف بھ مرھبری را جناح آمریکائی در دست گرفت و ریاضیات و ع

خر آ) . یعنی ودشاناصالت ابزار) بھ وحدت رسانید ! یعنی برای ھمیشھ از شرّ خیال پروریھا راحت شدند (بھ زعم خ
م از کھ ھیچکدایز اینبھ ابزار ختم شد و بسیار جالب توجّھ و عبرت انگعاقبت جریان علت العلل جوئی و منطق شناسی 

وف ھیچ فیلس بلکھ وت اندرکاران این مکتب بر حسب ظاھر نھ ماتریالیست بودند و نھ ظاھراً ملحد و کافر بودند دس
 رده است وبت نکمشھوری در تاریخ معاصر بھ اندازۀ ویلیام جیمز و ھوسرل از خدا و مذھب و معنویّت و وحدت صح

و  .ی شود مالھی محسوب  -ای یک مکتب فلسفی در این باب رسالھ ھای مشھوری دارند کھ ھر یک برای خودش بن
اسفار «ۀ ی کھ رسالیراناصدرای قابل توجّھی ھم دارند . مثل ملاّ  بلکھ ھر دوی این فلاسفھ حتیّ علائق و گفتار عرفانی

ن ین و آسمابقۀ زماو بعنوان یکی از برجستھ ترین منابع عرفان نظری در تاریخ اسلام مشھور است و ھفت ط» اربعھ
ین زرگترزخ و برزخ و بھشت و حتیّ عرش خدا و کوچھ پس کوچھ ھای آنرا نقاشی کرده است و بعنوان بو دو

  شھرت دارد ولی عملاً پیرو اصالت ابزار در شریعت است . » اصالت وجود«فیلسوف 
  

  . ی انسان رایعن: رات علّت خود علیّ  جستجو می کنند کھ نمی یابند الاّ  یروان منطق علیّت اکثراً علّت ھمھ چیز راپ -١۵٧
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ً از نیمۀ دوّم آن در غرب برخی انگشت شمار متوجّھ اھمیّت بنیادی معرفت نفس  -١۵٨ در قرن بیستم و مخصوصا

ً ھمگی دیر یا زود  (خودشناسی) شده و سعی در آن نمودند و تا آنجا کھ می دانیم لااقل از میان افراد مشھور تقریبا
ً توأم است ب. ای اکتر رسیدندبطریقی بھ بن بستی بھ مراتب ھولن توسعۀ روانشناسی بھمراھی  ان جریان جدید تقریبا

و روانکاوی مبدلّ  تحلیلی کھ بتدریج در جنبۀ روانشناسی» وونت«و » برگسون«و » یونگ«و » فروید«کسانی چون 
فروم را در رأس  و خودشناسی گردید کھ افرادی چون کارن ھورنای ، سارتر ، ھسھ و اریک» کاوی -خود«بھ مکاتب 

خود دارد . و فیلسوف بدعت گذاری چون ادموند ھوسرل آلمانی نیز گامھای اساسی در این راه برداشت ولی بسرعت 
بھ منطق و ریاضیات گرایش یافت . و کسان دیگری چون کارل یاسپرس ، گابریل مارسل ، پاول تیلیچ ، ابراھام ماسلاو 

ن جریان بھ اصطلاح خودشناسی ھمکاری داشتند . و بھمراه این فلاسفھ و و سیدنی ھووک تحت عناوین دیگری با ای
مجسّمھ سازی ، سینما ، تأتر و حتیّ  ، روان شناسان جریانات ھنری نیز بھ شدتّ توأم شدند و در نقاشی ، شعر ، رمان

و ، دالی ، ماگریت ، موسیقی آثاری غیر مترقبّھ برجای گذاشتند . در این میان ھنرمندانی چون کامو ، ژید ، کوکت
چاپلین ، لورکا ، ھیچکاک ، جان ھوستون ، اورسون ولز ، اینگمار برگمان ، کاندینسکی ، کلھ ، گراھام گرین ، 

، مارکوز ، پاوند ، بکت و ده ھا ھنرمند مشھور دیگر نقش ھای برجستھ ای ایفا نمودند  بیتل ھاتارکوفسکی ، الیوت ، 
سمی بر جای گذاشتند . بھ موازات این جریاناتِ موازی رشن تر از حوزۀ روانشناسی ی روو چھ بسا در خودکاوی آثار

» تئوسوفی«خودشناسانھ در غرب معاصر کھ در آن واحد ھم متأثر از آن و ھم مؤثر بر آن بود جریان معروف بھ 
و سرھم بندی غربی  خانم روسی الاصلی بنام مادام بلاواتسکی کھ یک تداخل رسمی است بھ سردمداری و بنیانگذاری

شرقی از خودشناسی و بھ اصطلاح عرفان مدرن است . این مکتب بھ مانند ازدواج بودائیسم و پراگماتیزم است و در  -
لاصھ اینکھ و آقای کریشنا مورتی از شھرت بیشتری برخوردارند . خ» آنی بیزانت«ادامۀ این مکتب کسانی چون خانم 

ور خودشناسانھ کھ امروزه دیگر کاملاً بھ عرصۀ ظھور رسیده است در ھر دو جریان مذک ونتیجۀ حاصلھ از این د
از مراتب نیھیلیزم بود کھ در جنبۀ اجتماعی اش بصورت جلوه ھائی شاخۀ غربی و مخلوط ، جریانات رنگارنگی 
ً کمابیش تر نمود . نفتاری نمودار شد و جھل و درماندگی را آشکارمستقیم و غیر مستقیم آنارشیسم اخلاقی و ر ھایتا

تب بھ فال گیری و احضار روح و موادّ مخدرّ و خودکشی روی آوردند . و بدین گونھ ااکثر روندگان و حامیان این مک
ج روز افزون گرفتار ماند . اگر  پروندۀ معرفت نفس غرب معاصر نیز ختم شد و نفس ھمچنان در جھل و جنون و تشنّ

غرب ھم کھ ظاھراً بر خلاف جریانات حاکم بود نیز نھایتاً » خودشناسی«ھضت دقت کنیم آشکارا می بینیم کھ حتیّ در ن
بود کھ سربرآورد . بھ استثنای آنھا کھ خودکشی کردند مابقی عملاً تسلیم روند حاکم بر » ابزار گرائی«پراگماتیزم و 

ند و در الکل و انواع بس حیات و اندیشھ و واقعیّت روزمرۀ زندگی مکان و زمان خویش شدند و در آن بھ تحلیل رفت
متنوّع مواد مخدرّ و محرک عقیم گشتند . و بسیاری از این ھنرمندان و نویسندگان روانکاوی و خودشناسی را بازار 

. و بھ پول و شھرت خوبی ھم رسیدند کالاھای خود شناسانھ یافتندداغ و جدیدی بر خود فروشی و بھ مصرف رسانیدن 
آثار ادبی و ھنری قرن بیستم مغرب زمین کھ بھ شھرت رسیدند بر محور  قریب بھ اتفّاقشاید بتوان گفت کھ اکثریّت 

 - روانکاوی و خودشناسی بوجود آمدند . و نھایتاً این مکاتب خودشناسی خود ابزار جدیدی در بدل کاری و جعل و خود 
بازار خود شناسی در غرب سیل فریبی شدند . ابزاری بمراتب خطرناکتر از ھمۀ ابزارھای قدیم تر . با داغ شدن 

مھاجرت حرّافان و خیمھ شب بازان مرتاض صورت ھندی بود کھ بھ اروپا و آمریکا سرازیر شد و از این سفره توبره 
ای بربست و رونق مجدد و غیر مترقبۀ خرافھ پرستی و فالگیری و احضار روح در غرب را بھمراه داشت . در این 

ھیچکدام از این بازیھای شرقی و غربی را جدیّ نگرفتند و بازیچھ نشدند و ھمچنان بھ میان انگشت شمارانی بودند کھ 
بھ عنوان تنھا راه نجات بشر از جھل و فریب و ستم می نگریستند و در تنھائی و سکوت بھ » معرفت نفس«مقولۀ 

شتاین را کھ ھر دو آلمانی نتایجی ھم شاید رسیدند . از این انگشت شماران می توان آلبرت انیشتن و لودویک ویتگن
در پیش گرفتند و با الاصل می باشند نام برد . این دو نیمۀ دوّم عمر خود را در سکوت و عزلت زندگی زاھدانھ ای 

اینکھ در حوزۀ علم و فلسفۀ قرن بیستم کاملترین حرف ھا را زدند ولی بر آن تأکید نکردند و حتیّ عملاً دست از آن 
فتند . انیشتن در گزارشات خصوصی و نامھ ھایش گزارشاتی بس روشن و پختھ از امر کشیدند و در خود فرو ر

ما غربی ھا بطرز عجیبی از خود ھراسانیم و می گریزیم ... اگر انسان بتواند بھ  ...« معرفت نفس ارائھ می دھد :
را  .. من در شرق مردانیجھان تاریک و ناشناختۀ اندرون خودش راه یابد مطمئناً بھ سرچشمۀ ھمۀ علوم می رسد .

عظیم شده اند ... من معتقدم روح ھم اگر قابل شناخت باشد جدا از جسم نیست ... و  قدامسراغ دارم کھ موفق بھ این ا
و دربارۀ ماھیّت علوم مدرن چنین ...» این جریانات تئوسوفی و احضار روح حکایت از یک درماندگی و انحطاط دارد 

پیشرفت ھائی کھ در جریان است شاید حتیّ روح ھم بوسیلۀ کامپیوتر آنالیز شود ... مثلاً یک بلھ با « ... می گوید : 
آیا این ھمان سمفونی بتھوون  ریاضی می کنیم -فیزیکی  آنالیز سمفونی بتھوون را کھ بر روی صفحۀ تلویزیون

و امّا در تاریخ اسلام مقولۀ  و ویتگنشتاین می گوید کھ واقعیّت نھائی فقط در خاموشی قابل وصول است .» است؟
بس قدیمی تر و ریشھ دارتر است و تحت عنوان ھائی چون عرفان عملی ، تصوّف و درویشی تا ھم » معرفت نفس«

غالب و ظاھری دینی و اسلامی ھم داشتھ است بھ استثنای  کاملاً  اکنون مطرح می باشد . در این جریان کھ ھمواره
ھمان جریان  اکثراً  و معرفت و واقعیّت دست یافتھ اند مابقیعلم قلل ِ مراتبی بھ انگشت شمارانی در ھر عصر کھ در
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ده اند و در مخدرّات یریب دو صد چندان رسفب را تکرار کرده اند و بھ جھل و مشابھ با داستان خودشناسی معاصر غر
از شاخھ ھای آن عملاً و آشکارا  و خرافات و فال و جن گیری و امثالھم بھ انحطاط رفتھ اند . در سده ھای اخیر برخی

فراماسونری درآوردند و گاه تا سرحدّ  ۀسیاسی و پشت پردمبتلا بھ پراگماتیزم ھای زمانھ شده و گاه سر از تشکیلات 
گانگستریسم ھم رفتند . مشابھ غربی آن کھ مثلاً کسی چون ھیتلر با تشکیلات تئوسوفی ِ مادام بلاواتسکی مربوط بوده 

ھمین ایران می بینیم کھ امرای ارتش و سرمایھ داران کلان و بانکداران و گاه حتیّ درباریان با محافل است و یا در 
معرفت «درویشی مربوط بودند . در تاریخ معاصر در جھان اسلام و ایران از میان گزارشگران حرفھ ای و مشھور کھ 

بر آن ایستادگی کردند و آنرا تنھا راه رشد و نجات را بطور جدیّ و نھ بعنوان یک مشغولیاتی ، مطرح نمودند و » نفس
ئی و دکتر می دانستند متأسفانھ بس اندک و بھ تعداد انگشتان دست ھم نمی رسند . اقبال لاھوری ، علامّھ طباطبا

شریعتی در رأس این گزارشگران می باشند . و امّا صادق ھدایت نیز در این وادی گامھای بس بزرگ و دردناکی 
و اساساً تحت تأثیر مکاتب خودشناسی غرب بود و بعدھا آنرا با بودائیسم و افسانھ ھای زرتشتی نیز آمیخت و برداشت 

ً در چنان نیھیلیزم ھولناکی درغلطید کھ جز خودکشی راه خروجی نیافت . و در رده ای دیگر و کمابیش شبیھ  نھایتا
ارزشمندی بر جای گذاشتند و این دو نیز اساساً تحت تأثیر ھدایت می توان از آل احمد و صمد بھرنگی نام برد کھ آثار 

مکاتب خود شناسی غرب قرار داشتند و ھر دو نیز لغزیدند . از ھمین ردۀ مذکور دکتر صاحب الزّمانی را نیز می توان 
یراً نام برد کھ در صدد ایجاد یک مکتب خود شناسی اسلامی بر اساس دستاوردھای روانکاوی غرب بوده است . و اخ

نیز کسی بنام جعفر مصفاّ نیز سعی دارد با افزودن اشعاری از مولانا بھ مکتب منقرض شده و حساب پس دادۀ کارن 
اروپائی معاصر را بھ رقص آورد کھ ھنوز بھ رقص  -ھورنای و کریشنا مورتی ، جسد پوسیدۀ خودشناسی ھندی 

  نیامده بوی مخدرّ از آن متصاعد است . 
  

ھول و مج» خود«وان این نفس خویش باید نخست بھ خود بازگشت نمود یعنی بھ خود آمد تا بتبرای شناخت  -١۵٩
رھائی نھ  -ود آشنائی و زخ -آئی ، خود  -فرا رفت . پس بھ خود » خود«مجعول و درمانده و رنجور را شناخت و از 

. اقع میشوداحد وونبۀ آن در آن ج سھ مرحلھ بلکھ درجھ از معرفت نفس می باشد کھ در ھر درجھ و مرتبھ ای ھر سھ
  مثلاً اوّل باید خود را بشناسیم و پیدا کنیم تا بھ او بازآئیم و الا آخر . 

  
بھ خود بازآمدن و خود را شناختن قدیمی ترین و جدید ترین حرف ھمۀ انسانھای اھل تفکّر جدیّ بوده کھ  -١۶٠

این در تاریخ چند مرحلھ افُت و خیز داشتھ یعنی می توان  انسانیّت را جدیّ گرفتھ بوده اند . ظھور جدیّ و اضطراری
مرسل و بخصوص  ءومی تاریخ در این امر ظھور انبیاچند نقطھ اوج برایش نشان داد . مسلماً یکی از نقاط اوج عم

 اولولعزم بوده است . ولی در عین حال ما سھ نقطھ را در تاریخ سراغ داریم کھ اوج اضطراری بودن و حیاتی بودن
این امر را بیش از سائر نقاط نشان می دھد و در تاریخ مکتوب نیز ثبت شده است . قدیمی ترین نقطھ اوج اجتماعی 

می باشد کھ محوری ترین اثر مکتوب این دوران در این باب » ودا«شدن این امر مربوط بھ دوران ظھور مذھب 
دود چھار ھزار سال پیش قرار دارد کھ بعدھا با ظھور بھ لحاظ تاریخی در ح کھ این دوران می باشد .» اوپانیشادھا«

با ظھور اسلام » معرفت نفس«. پس از این مرحلھ نقطۀ دوّم اوج و کمال امر بودا یکبار دیگر زنده شد و تحوّل یافت 
فان اسلامی با دریائی است کھ در علی و مریدان خاص او تبدیل بھ بزرگترین مکتب خودشناسی تاریخ می گردد و عر

ا بتدریج این جریان افول نمود و حوزه ھای اجتماعی اش را از مّ نی محصولی از این دوره است . و اسافناز معارفِ 
و اینجا آن نقطۀ سوّم  . شد تا اینکھ قرن بیستم فرا رسید دست داد و فقط گھگاھی در افراد انگشت شماری طرح می
این بار در اروپا بھ عرصۀ ظھور رسید و با سرنوشتی کھ اوج گیری اھمیّت اجتماعی و جھانی خود شناسی است کھ 

لیۀ امر خود شناسی قرن بیستم اروپا را بایستی در قرن نوزدھم جستجو ذکرش رفت . نطفۀ اوّ  ١۵٨در گزارش شمارۀ 
فردریک «و » کارل مارکس«، » سورن کیرکھ گور«نمود و در تلاش ھای حیرت آور و قابل ستایش مردانی چون 

ین سھ نفر معرفت نفس را در سھ حوزۀ گوناگون گام بھ گام بھ کانون اصلی آن یعنی نفس آدمی سوق دادند . ا» . نیچھ
کیرکھ گور معرفت نفس را اساساً در مذھب جستجو نمود و آنرا تا فلسفھ ھمراھی کرد و مارکس از فلسفھ آنرا تا حوزه 

فھای مذھبی ، فلسفی ، تاریخی و اجتماعی را یک کاسھ اجتماعی آورد و امّا نیچھ ھمۀ این ظر -ھای حیات اقتصادی 
بھ » این چنین گفت زرتشت«یا انسان کامل را در اثر معروفش » ابرمرد«و کرد و متوجّھ نفس افراد انسانی نمود 

نامید کھ بقول خودش اثری است تقدیم بھ ھمھ کس و ھیچکس . » انجیل آیندۀ بشریّت«نمایش گذاشت و اثرش را ھم 
کاملاً جدید نیز در حوزۀ خودشناسی ظھور کردند کھ اثرشان کمتر از  مرد و ھم دوران با آنھا ھنرمنداناین سھ  بھمراه

در این سھ مرد مذکور نبود . کسانی چون آرتور رمبو در فرانسھ ، ادگار آلن پو در آمریکا ، داستایوفسکی و چخوف 
م کھ شالودۀ ھمۀ مکاتب خود شناسانۀ قرن بیستم را ریختند مردان مذکور قرن نوزدھ روسیھ . و جالب اینکھ ھمۀ این

ظاھر کلامی بھ شدتّ غیر دینی و حتیّ ضدّ دینی داشتند . این مردان و زندگی آنھا بھ مثابۀ ظھور تراژدی بود و 
ت گی انسانھائی کھ در طول تاریخ در سمه ویژدردمندترین انسانھای زمان و مکان خود بودند . یکی از بزرگترین 

معرفت نفس گام برداشتند این بود کھ زمانھ آنھا را ھمواره عناصر غیر دینی و حتیّ ضدّ دینی تلقی نموده است . حتیّ 
ھمۀ عرفا نیز مشترک متھّم بھ الحاد است و بودا متھم بھ خروج از دین . و این وضع اجتماعی  (ع)کسی چون علی 
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کھ علناً مذھب زمانھ را نفی کرده اند . و این روند عمومی ھمۀ بوده است تا چھ رسد بھ کسانی چون مارکس و نیچھ 
ھنوز کھ ھنوز است کسی چون دکتر شریعتی مکانھا و زمانھا از قدیم تا کنون بوده است . مثلاً در ھمین جامعۀ ایران 

  نسل ماست مشکوک و مطرود و التقاطی محسوب می گردد . » خودشناسی«کھ بزرگترین سخنگوی 
  

ل و آثار بوده است کھ در اعما» یشتنبازگشت بھ خو«رین شعار انسانی قرن بیستم خاصھ نیمۀ دوّمش بزرگت -١۶١
ار رچھ این بین شعار گمی نامد . ا» رجعت جاودانھ«را نآاندیشۀ معاصر آشکار است کھ نیچھ اکثر مردان علم و ھنر و 

ً ھیبت جھانی پیدا کرد اگماتیست پریر . ھمۀ متفکّران جدیّ و غ در قرن معاصر شروعش از غرب است ولی تقریبا
رار قاین امر  ر رأسدمسلمان در عصر ما نیز بھ شدتّ روی این شعار تأکید ورزیدند . اقبال لاھوری و دکتر شریعتی 
ً ھمۀ این تلاشھای معاصر در غرب و جھ در  لام و شرقان اسدارند . ولی ھمانطور کھ در این گزارشات دیدیم تقریبا

  .  ی باشدمناکامیھای ھولناکی رسید و امروزه تقریباً عقیم شده و بکلیّ در حال فراموش شدن عصر ما بھ 
  

طرح است و مست کھ بازگشت بھ کدام خویش ، بھ کجا و چگونھ . البتھّ این سئوال اصلاً وقتی سئوال این ا -١۶٢
شد اببوجود آمده  ریک ،ی ھرچند گنگ و تابطور جدیّ مورد تعمّق و توجّھ قرار می گیرد کھ اصلاً میل بھ چنین بازگشت

 ده باشد وشطمئن مو آدمی با ھمۀ بازیھای جنون آمیز زمانھ اش بھ بن بست رسیده و بیھوده گی آنرا درک کرده و 
  میل بھ یک انقلاب درونی در او پدید آمده باشد . 

  
شتن نشانھ ای از شناخت خویود صلی رجوع بھ خویشتن است خخویشتن کھ زمینۀ ا ابھ بن بست رسیدن ب -١۶٣
راه  ضعیّت ھیچواین  . یعنی فرد پوچی و درماندگی تمامیّت نقد ِ خویش را شناختھ است و نیز شناختھ است کھ دراست

ھا را در آزمون در محلّی جا بگذارد و برود زیرا او ھمۀ اینخروجی وجود ندارد و نیز قادر نیست کھ خویش را 
ار پیش گرفت از یشبدی و اجتماعی و اقتصادی و خانوادگی خود بعمل آورده و دیده کھ بسیاری از حوزه ھای حیات فر

   .جات یابد نود و است . لذا مجبور است کھ خود را بھتر بشناسد تا آن راه خروج را بیابد و از خود فرا ر خویش
  

در آن  ویک میل واحدی است ود آمدن و خود را شناختن و از خود فرا رفتن خبھ ، پس می بینیم کھ میل بھ  -١۶۴
مۀ جوامع شری ھواحد تلاش واحدی ھم ھست و وضعیّت واحدی از وجود فرد است . و این وضعیّت واحد ھمۀ افراد ب

  و کلّ تمدنّ موجود است در مراتب گوناگون .
  

دّی قط نشود جاخارج از خویش (در جامعھ و ھمۀ حوزه ھای آن) بھ ناکامیھای پی در پی نرسد و س انسان تا در -١۶۵
قعیتّ ور این وانی بانمی شود . و این جدیّت یعنی خویش را جدیّ گرفتن . و این آغاز خویش را باور کردن است . یع

دن خویش ور کرکھ خودش مستقل از جھان بیرون وجود دارد . و این می تواند آغاز رجعت بھ خویش باشد زیرا با
 ویش کاملاً خغیر  از وضعیّت موجود خویش . یعنی تا انسان از جھان آغاز شناختن خویش است و آغاز میل بھ رھائی

  مأیوس نشود خودش را تحویل نمی گیرد . 
  

بۀ ز غیر مترقصر بھ بن بست رسیدن فرد است با تمامیّت آنچھ کھ تمدنّ جدید نام دارد . و بروقرن بیستم ع -١۶۶
گیرد و  دیده میمعاصر ، افراد بشری را بکلیّ نا از این روست . زیرا عصر حاضر و تمدنّ» خودشناسی«جریانات 

  د . باشن تحویلش نمی گیرد مگر اینکھ کاملاً پوچ شده باشند و مبدلّ بھ ابزاری بی حسّ مثل اشیاء شده
  

اشند بھ بمی خواھند چنین پس امروزه فقط کسانی کھ تا سرحدّ پوچ شدن و ابزار محض شدن پیش رفتھ ولی ن -١۶٧
ن چ شدن تمدّ ی و پوخاصھ در غرب تجلّی ابزار پرست ظھور غیر مترقبۀ مکاتب خود شناسینند . لذا خود بازگشت می ک

  جدید است . 
  

 س کردن استونی (جامعھ) ساقط و ناکام شدن ھمان پوچ شدن است و پوچی بیرون را تا اعماق لمدر جھان بیر -١۶٨
خویشتن  عت بھن بیستم جریانات خود شناسی و رج. و این می تواند نطفۀ رجعت بھ خویش باشد . و اینکھ در قر

  سراسر با امواج و تفکّرات نیھیلیستی توأم است مفھوم می شود . 
  

و حالات  چ شده در بیرون است کھ ناچار بھ رجعت بھ خویش می باشد و لذا در نخستین مراحلپس انسان پو -١۶٩
» اسیوچی شنپ«جھ نرم می کند و درواقع مشغول این رجوع بھ خویش تازه شروع می کند با پوچی خود دست و پن

صر در خ معامی شود . و این یکی از خطرناکترین و حساس ترین مرحلۀ رجعت بھ خویش است کھ بسیاری در تاری
  ھمین نخستین وادی نابود شده اند .
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کھ  اکی استس نخستین گام در رجعت بھ خویش و شناخت خویش توأم با پوچی شناسی و پوچی گرائی ھولنپ -١٧٠
در  آن است . ھ ھایگاه تا اعماق مغز استخوان دیده می شود و بھمین دلیل فکر خودکشی در این مرحلھ یکی از نشان

فتن رلیل و تح شی فرداز خویش است . پوستھ ای کھ بر اثر خود فرامو ھفرد مواجھ با نخستین پوستھ و لایاین مرحلھ 
  چ . ن پوستھ یک غلاف یا حجاب است و بیگانھ است و پویا لذاه شده است . او در بیرون بر او تنید

  
ا می خویش را بھ قصد دخل و تصرّف در جھان بیرون در برھوت خارج کھ جھان اشیاست رھ کسی کھ وجود -١٧١

ان جحس  و بی ، بی لاً سعی می کنند تا وجود او را از جنس خود کردهبسازد و بتدریج فراموشش می کند اشیاء متقا
 ورد توبیخمیداً تا بھ مصرف خود برسانند . این ھمان ماجرای خود فروشی انسان است کھ در قرآن حکیم شد نموده

ین اخطر  (ع)ی ون علقرار می گیرد و از نشانھ ھای کفر و تباھی نامیده می شود . این یک معاملھ است . و ھیچکس چ
ج ند (خرکصرف می آنچھ کھ از خود م سان در برابران:« معاملھ (خود فروشی) را تا این حد روشن ننموده است کھ 

  .»می کند) معادلی بدست نخواھد آورد 
  

ند راموشی می کف -فروشی و خود  -  نمائی و خود - خود می کشد و وادار بھ خود ون ازآنچھ کھ آدمی را بھ بیر -١٧٢
اھی بھ تب آرزوھا عقل را« :ین فاجعھ را روشن نکرده است کھ. و باز ھیچکس چون علی اھمان آرزوھای اوست

خویش  ان آرزویی پندارد کھ ھمآیا انسان م«افسوس و کنایھ بھ بشر میگوید کھ: و یا قرآن با حالتی » .میکشد
   . »است؟

  
یزی کھ نھایتاً چ مصرف کردن بیرون می رود ولی می یابد کھ باید خودش را متقابلاً معاملھ کند و آدمی بھ قصد -١٧٣

 روختنھ خودش بھ مصرف بیرون می رسد . فراموش شدن ھمان مصرف کردن خویش است و فبدست نمی آورد بلک
  خویش . 

  
و  فراموشی است -ی از خودوده دچار نوعبساعاتی کھ در خواب  ھکھ صبح از خواب برمی خیزد نسبت بانسان  -١٧۴

قط فی آید کھ دش مکّھ و گنگ یاھرچھ کھ فکر می کند در طی این ساعات طولانی چھ گذشتھ حداکثر تصویرھائی تکّھ ت
نسانی ی شود . اتر م مجبور بھ تفسیر کردن آن است کھ ھیچ واقعیتّی ھم از این تفسیر نصیب او نمی شود و بلکھ گیج

ی ان فراموشد دورھم کھ بخود می آید در مراحل نخستین مواجھ با وضعی شبیھ از خواب بیدار شدن است کھ می خواھ
 اسی معاصرود شنخگیج تر و پوچ تر و سرگردان تر می شود . و اینکھ موج نخستین جریان  را تفسیر کند کھ بکلیّ

گاه بوده ودآاخنغرب در ھمۀ حوزه ھای فلسفھ و روان شناسی و ھنر و ادبیاّت ھمان تفسیر خواب و تفسیر حالات 
  عیّت مذکور می باشد . ضاست نشانی از این و

  
ود شناسی کھ اساس ھمۀ مکاتب خ» ناخودآگاه«و » آگاه«سان بھ دو طبقۀ کردن وجود ان تقسیم بندی و شقھ -١٧۵

  د . شنتھی ممعاصر غرب بوده است نخستین گام انحرافی در این جریانات می باشد کھ نھایتاً بھ جعل کلانی 
  

 Super» (خود ِ برتر«) و یا Sub Ego» (خود ِ بنیادی«و برخی ھم آنرا » ضمیر ناخودآگاه«آنچھ را کھ  -١٧۶
Ego ده و ھمان وجود بھ مصرف رسی» میر آگاهض«) نامیده اند ھمان تمامیّت فراموش شدۀ وجود انسان است و آن

  تحلیل رفتھ در اشیاء بیرونی است یعنی وجود شیء شده ای کھ از معنا و ارزش تھی شده است . 
  

یرا وع و وجود واحدی است. زموضجود شیء شده (ضمیر آگاه) و وجود فراموش شده (ضمیر ناخودآگاه) و -١٧٧
 فقط اشیاء ان ھم شیء شدگی انسان است . و این است کھ در تفسیر یکصد سالۀ ضمیر ناخودآگاهفراموشی انس -خود

 ی آید . ومیرون بو رنگھا و صورتھا و واژه ھای عقیم ھستند کھ بیرون می آیند و تا روز قیامت ھم ھمین چیزھا 
چی بھ پو غرب با ھمان شدتّ و ھیاھو کھ ظاھر شدند بھ ھمان شدتّ و سرعتچنین است کھ مکاتب خود شناسی 

  رسیدند و ختم شدند . 
  

بود کھ ھمۀ شاخھ ھای ھنری در » ھنر«حساس ترین شاخۀ متأثر از این مکاتب خود شناسی معاصر غرب  -١٧٨
ورت محض در جنونی قرن بیستم در سمت آبستره بودند و نھایتاً در رنگ محض ، صوت محض و واژۀ محض و ص

بھ اوج آبستره و از آنجا بھ سمت بی رنگی » نیکولای دی اشتل«سرسام آور پایان گرفتند . در نقاشی کسی چون 
(خاکستری) چنان دیوانھ وار تاخت تا در اوج جوانی بی ھیچ مقدمّھ ای خود را از پنجرۀ کارگاه نقاشی اش حلق آویز 

کھ بنیانگذار » بیتل ھا«عاصر غرب است . در موسیقی مدرن گروه معروف نمود . او اسطورۀ ھنر نقاشی آبسترۀ م
فنا شدند و » ال.اس.دی«موسیقی مدرن غرب ھستند و فرھنگ موسیقیائی خاص خود را در سراسر جھان پراکندند در 

جنون بازی پوچ کھ ھمۀ پیروان آنھا نیز در مرز بین مخدرّ و خودکشی دست و پا می زنند . در ادبیاّت مکتب دادائیسم 
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با کلمات است روح حاکم بر شعر غرب است و کسانی چون الیوت و کامو تمامیّت پوچی و بی حاصلی و عقیم شدگی 
این روند را بھ نمایش گذاشتند و در تمام عمر با خودکشی دست و پنجھ نرم کردند . در سینما آقای اینگمار برگمان کھ 

گذاشت و ھیچکس چون او خود سینما را بر روی پرده نیاورد و یکی از پنج  عمیق ترین جنبۀ ھنر سینما را بھ نمایش
کارگردان نابغۀ ھمیشگی سینما محسوب می شود بھ صورتِ محض انسان رسید و عقیم گردید و خاموش شد . و در 

عقیم گردید . و  تأتر ساموئل بکت از پختھ ترین سیمای تأتر نیمۀ دوّم قرن بیستم اروپا برای ھمیشھ در یک انتظار پوچ
ژان کوکتو کھ جامع ِ جمیع ِ ھمۀ این ھنرھاست تبدیل بھ معجونی از ھروئین و خودکشی گردید . و ژان پل سارتر عقیم 

  شدن را بعنوان فلسفۀ زندگی معاصر بھ نمایش گذاشت و خودش الگوی این نمایش شد . 
  

غرب زمین مھمۀ ظھور و بروز تمدّن قرن بیستم  شاید جامع ترین و دقیق ترین نام غربی بر» آبستره ایسم« -١٧٩
رائی ف ابزار گمضاع باشد . این مکتب کلیّ نبردی است برعلیھ ابزار گرائی تمدنّ معاصر کھ خود این نبرد بھ جنون

  رسید و در آن پوچ شد . 
  

. دن استپوچ ش علیھ اشیاء کھ غایتشھمان جریان عقیم شدن انسان در اشیاء است و سپس نبرد بر» آبستره« -١٨٠
دۀ خویش ف رسیالۀ وجود بھ مصر. و این ھمان گرفتار آمدن در تفدر خلاء بی جان و روح بطن اشیاء یعنی سقوط

  . است
  

وش شده در قیم شدن ھمان بی مصرف شدن است یعنی تفالھ شدن . زبالھ شدن . یعنی انسان فرامآبستره یا ع -١٨١
احد وقعھ ای می رسد . خودش و جھانش گام بھ گام و توأماً در واکھ بھ قصد مصرف جھان خودش بھ مصرف خویش 

 و . و اینرای اتفالھ و پوچ می شوند . تا جائیکھ دیگر نھ خودش قابل مصرف جھان است و نھ جھان قابل مصرف ب
.  ستعیّتی این وضھمان عقیم شدگی کامل و بدلیّت غیر قابل تبدیل است . و بشر معاصر و تمدنّش در جریان یک چن

ھ فالۀ تفالتلھ و ولی بشر تا زمانیکھ وجود دارد مجبور است یا ھمچنان بھ مصرف مجددّ و مکرّر و ابدی این تفا
خودش باینکھ  نامیده می شود و یا» سقر«بپردازد کھ این ھمان مصرف تفالھ ھای دوزخ است بھ مصداق قرآن کھ 

ن یادقانھ ترصاست کھ خودکشی مستقیم و فوری فقط یکی از  راندازیب -بیاید و فکر دیگری بکند و یا مجبور بھ خود 
:  تبراندازی اس -معاصر و بشر امروزه بھ روش ھای گوناگونی در جریان خود  روش آن است . و بھ لحاظی تمدنّ

  انتقام از خویش . 
  

ی وجودی لھ ھان و خود شناسی با این راه و روش ھای مذکور درواقع در حکم مصرف مجددّ تفاپس بخود آمد -١٨٢
رگ متی و است کھ در دوزخ است . یعنی بازگشتن مجدد بھ دوزخ . یعنی از عقیم شده گی و بی مصرفی و کرخ

د انات خویرجھ در کبازآمدن و مجددّاً با مصرف تفالھ ھای وجود سعی در احیای خویش نمودن . این ھمان کاری بود 
 .در پوچی  کم شدنچی آگاھانھ تر و مجرب تری رسید . یعنی محتاریخ معاصر غرب اتفاق افتاده و لذا بھ پوشناسی 

عا بلکھ صرفاً ادّ  واسطۀبیعنی پوچی ِ ایدئولوژیکی . و این امروزه تنھا ایدئولوژی حاکم بر تمدنّ معاصر می باشد نھ 
لت می کمی خجا زا ھنوعملاً . منتھی غربی ھا اکثر این ایدئولوژی را ابراز و حتیّ تبلیغ می کنند ولی غیر غربی ھ

  کشند . 
  

 . و در آناجلیّ اجتماعی آنھتعصر کاربرد و قرن نوزدھم عصر ظھور غیر مترقبۀ ایدئولوژیھاست و قرن بیستم  -١٨٣
احد یان وواحد قرن نوزدھم عصر بخود آمدن در غرب است و قرن بیستم عصر خود را شناختن . این دو یک جر

  ھستند . 
  

د و تاریخش از خوی سازی اوست . یعنی عصر کشف ھرآنچھ کھ در طول ایدئولوژبخود آمدن غرب ھم عصر  -١٨۴
ر اجرای نی عصجھان بھ مصرف رسانیده است . یعنی عصر تفالھ یابی . و قرن بیستم عصر خود شناسی غرب است یع

  ایدئولوژیھایش . یعنی عصر بھ مصرف رسانیدن مجددّ تفالھ ھای تاریخی خویش . 
  

عمل  خرابۀ این است و یا بدل کردن مذھب و بر ت کھ ھمۀ ایدئولوژیھا یا آشکارا براندازی مذھبن اسیبرای ھم -١٨۵
و فلسفۀ  د و تفسیرخی دارنو لذا ھمۀ ایدئولوژیھا بستر تاری .، تاریخی کھ نقد ِ در جامعھ است احیاء کردن تاریخ است 

یسم الو لیبر الیزمھای قرن نوزدھم سوسیدئولوژیتاریخ ھستند و در جامعھ غالب می گیرند . و در محور ھمۀ این ای
  قرار دارد و کارل مارکس و جان استوارت میل دو چھرۀ برجستۀ این دو مکتب می باشند . 

  
صرفِ مجدد مسوسیالیزم و لیبرالیسم امری کمّی است و نھ کیفی . و ھمۀ تضادھایشان در روش  تمامی تفاوت -١٨۶

  س . مین و بتفالھ و چگونگی در دسترس قرار دادن و نرخ این کالاھا . ھاست و در بستھ بندی این » تفالھ«
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ی قرن ھ ھای کلاموزۀ عملی و اجرائی ایدئولوژیھا کھ قرن بیستم گود اصلی آن است آن اختلاف سلیقو امّا در ح -١٨٧

ای بستھ ن تفالھ ھد ایاینوزدھم بکلّی منتفی گردید و تبدیل بھ اختلاف دیگری شد و آن این بود کھ چھ کس یا کسانی ب
سیم ھ آنرا تقھ چگونتقسیم کند . چھ کسی باید رئیس و انباردار باشد و تشخیص بدھد کبندی شدۀ حاضر و آماده  را 

 این ھمان وست . کند و با چھ نرخی و با چھ روش ھائی . یعنی اینکھ چھ کسی صاحب این تفالۀ احیا شدۀ تاریخ ا
جریان  ین دوت در حوزۀ اقتصاد و سیاست . ھمۀ جنگھای قرن بیستم جنگ بین ادعوای قرن بیستم مغرب زمین اس

  است چھ در جنگ جھانی و چھ بھ اصطلاح جنگ سرد . 
  

ھلانھ و بغایت جاوژیھا در واقع ھمان ظھور تکنولوژیھاست . و قرار دادن تقدمّ و تأخر بین این دظھور ایدئول -١٨٨
  است . 

  
ا رفالۀ ثقیل تبھ مصرف رسیده و تفالھ شده می باشد کھ حالا آن ان ِافتۀ انسیبساط تکنولوژی ھمان تجسّد ان -١٨٩

آئیِ   -مان بخود وژی ھیکبار دیگر نرم می کند ، شکل می دھد و زیبا می کند و باز بھ خورد انسان میدھد . و ایدئول
ھوّع تی آورد . الا مم می زند کھ باین واقعھ است و در قرن بیستم این مصرف مجدد انسان از خودش چنان حالش را بھ

ی است کھ دشناس! و این ھمان جریان پوچ شدن است کھ خودشناسی ھم (در غرب) نامیده می شود . درواقع ھمین خو
  او را بھ استفراغ می اندازد تا خودش را بالا آورد و بیرون بریزد . 

  
ھم راھی  و جز اینبیعی و اجتناب ناپذیر بود س استحالھ و دگردیسی سوسیالیزم در قرن بیستم یک امری طپ -١٩٠

  دیگر نبود . فروپاشی سوسیالیزم و تحلیل رفتن آن در کاپیتالیزم نیز ھمینطور . 
  

 کھ متقابلاً فقط سوسیالیزم نبود کھ یک شبھ فرو پاشید و در آغوش کاپیتالیزم قرار گرفت بل در واقع این -١٩١
جرای تحلیل ھ این ماالبتّ  ودریجاً فروپاشید و در آغوش سوسیالیزم قرار گرفت . کاپیتالیزم و لیبرالیزم نیز ھمزمان و ت

فقط یک نمایش  ١٩٩٠رفتن و بھ وحدت رسیدن متقابل حدود نیم قرن بھ طول انجامید . و نمایش پروستریکا و واقعۀ 
  مد . ایدئولوژیکی بود کھ بیشتر برای پنھان نمودن واقعیّت این تحلیل متقابل بر روی صحنھ آ

  
 مان در پایان قرنھلیبرالیسم)  -رن نوزدھم موجب انشعاب در تمدنّ غرب شده بود (سوسیالیزم قآنچھ کھ در  -١٩٢

ھانی ان وحدت جین ھمابیستم این انشعاب را منتفی نموده و این دو جناح  را بھ وحدت رسانید . یعنی تکنولوژی ! و 
روزه دت اماصر در طی این قرن استفراغ کرده است . این وحبر سر مصرف جھانی و مشترکِ آنچھ کھ تمدنّ مع

  نام دارد . » تکنولوژیسم«
  

ت این قرن اس نام اوّل و آخر ھمۀ مکاتب فلسفی و ایدئولوژیکی و اقتصادی و اجتماعی و ھنری» تکنولوژیسم« -١٩٣
، ایده آلیسم ،  راگماتیزمم ، پسایکولوژیس پوزیتیویزم ، ایمپیریسیزم ، رئالیزم ،: سوسیالیزم ، لیبرالیسم ، پراگماتیزم ، 

     ..  . .ویتالیزم ، اینسترومنتالیزم ، کوبیزم ، فوتوریسم ، آبستره ایسم ، فاویسم ، دادائیسم و و 
  

  .  می رسند» نظم نوین جھانی«بھ » تکنولوژیسم«کومت ھا و ھمۀ افراد بشری بر محور حامروزه ھمۀ  -١٩۴
  

ن کھ حدود نیم قرن پیش بعنوا» نظام واحد جھانی«ستراتژی اامی جدید است بر ن» نظم نوین جھانی« -١٩۵
ً عب از :  ارتندایدئولوژی واحد جھانی تدوین شد و با دھھا دکترین مقطعی تا کنون پیش آمده است کھ بعضا

، » ھانیگ واحد جفرھن«، » نظام پولی واحد جھانی«، » اتوماسیون«، » انتقال بھ نئوامپریالیزم«، » نئوامپریالیزم«
،  »ند ملیتّیچکتھای شر«، » توسعۀ اتحادیھ ھای جھانی«، » دیپلماسی چند ملیتّی«، » سوسیال دموکراسی نوین«
ارتش واحد «، » سازمان اطلاعاتی واحد جھانی«، » خبر گزاریھای متحّد جھانی«، » احد جھانیارتباطات و«

کترین کی از دیامپریالیزم  -میان ھمگرائی و وحدت کمونیزم  و و ... کھ در این» سیاست واحد جھانی«و » جھانی
نام ھن فردی بار از ذبوده است . این استراتژی برای نخستین ب» نظام واحد جھانی«ھای اولیّھ و بنیادین استراتژی 

وحدت  ری توان مظھ) گام بھ گام بھ مرحلۀ تبیین و تدوین و اجرا رسیده است . وی را مRetinger» (دکتر رتینگر«
» ابط جھانیشورای رو«سرّی ھمچون  ھای یبرالیسم دانست کھ بالاخره از طریق تشکیلاتل -ایدئولوژیکی سوسیالیزم 

 سیاسی -نظامی  -تکنولوژیکی  -ی از ماجراھای جنگھای جھانی بھ تشکیل اتحادیۀ اقتصاد» گروه بیلدربرگ«و 
ھان از غرب تا امروزه تقریباً ھمۀ کشورھای صنعتی ج انجامید کھ ١٩٧٣در سال » کمیسیون سھ جانبھ«معروف بھ 

 ۀدخانوا، ت شکیلاشرق را در بر می گیرد از جملھ چین کمونیست و شوروی قبلی و بعدی را . و اینک در رأس این ت
  راکفلر قرار دارد کھ مظھر وحدت ایدئولوژیھا بر محور تکنولوژیسم است .   ِجھانی
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روف بھ ود سھ تا دکترین معشآنچھ کھ بیشتر مربوط بھ ملل جھان سوّم می » جھانینظام واحد «در استراتژی  -١٩۶

می توان  ندکی تأمّلامی باشد کھ با » اسلامیزه کردن خاورمیانھ«و » جھان چھارم«، » بھ خود وانھادگی جھان سوّم«
کھ  رک نمود .درا  ھان سوّمدست ھای پشت پردۀ بسیاری از انقلابات و تحوّلات سیاسی ِ نیمۀ دوّم قرن بیستم در ج

بستگی کامل کھ بھ وا ھائی. استقلالمھای این سھ تا دکترین را دریافتالبتھّ با اندکی تأمّل می توان ماھیّت وارونۀ نا
  د . ئی می گردم زدانھائی می رسند ، آزادیھائی کھ بھ اسارت تمام عیار ختم می شوند و اسلامھائی کھ زمینۀ اسلا

  
ی راتژی وحدتر کسی را بھ آسانی می بندد . این استیک آرزو و ایده آلی است کھ دھان ھ» جھانی نظام واحد« -١٩٧

 ان جھان ِ مھھانی جنیز بھ مانند ھمۀ دکترین ھای وحدتی در علوم ، راز فروپاشی و نابودی کلیّ است . این وحدت 
  زی ِ جھانی است . براندا -راندازی و خود ب -خود 

  
ارد کھ علی وجود دیقت می نماید . و دربرابر ھر واقعیّتی ، جیقتی ، جھلی وجود دارد کھ عین حقدربرابر ھر حق -١٩٨

ظاھری  وحدت خود را درست بھ صورت واقعیّت آراستھ است . مانند وحدت حقیقت وجودی انسان کامل و متعالی و
مانند  ندارند . ابودیوز محصولی جز نانسانھای ساقط شده . مانند علم حقیقی مردان خالص شده و علومی کھ مثلاً امر

د مردان در نز» فسنمعرفت «گزارشی از قرآن حکیم . ...» و ما از ھر چیزی یک زوج آفریدیم «دجال و امام زمان . 
  د . ر دارھای رنگارنگ معاصر قرا مطرح است نیز در برابر خودشناسی حق و آنگونھ کھ در اسلام و علویّت

  
اصر کھ آدمی و خاصھ انسان مع م و جدید یک حقیقت مسلّم شد کھیگارنگ خودشناسی قدھمۀ تجربیات رنبا  -١٩٩

ودش را خواند وجودش در تاریکی کامل تجزیھ و بھ تحلیل رفتھ است بخودی خود و بواسطۀ خودش محال است کھ بت
ی . اقعۀ جدیدونھ  وست بشناسد و از خودش فرا رود و نجات یابد و زنده گردد . و این واقعیّت ھمیشۀ تاریخ بوده ا

ی مود بخودی خسی ِ منتھی انسان دیروز کھ ھنوز اینھمھ ابزارھای فریبنده در دسترس او نبود اگر بھ وادی خودشنا
ھ نابودی بت رو آمد اگر حقیقتی نصیبش نمی شد و بھ علم و معرفت و رھائی نمی رسید لااقل بھ این سرعت و شدّ 

ی میسّر نم بھ خدا خودشناسی ، بخودی خود و بدون ذکر حقّ و توسّل«صادق کھ : کامل نمی رفت . این سخن از امام 
ان وجود انس یقت ھمیشۀدلیلی بر این حق »مرا بھ یاد آورید تا شما را بھ یادتان آورم«و این کلام خدا کھ : » شود 

ب ۀ اخیر غرو سددربۀ این است . خودشناسی ِ بی توسّل بھ خدا نتیجھ اش در گزارشات قبلی آمد و نمونۀ کاملش تج
  است و وضعیّت موجود بشری . 

  
ر مطرح کھ در آن خدا و ذکر حقّ بھ معنای اخص و محوکاتب خودشناسی ھای بظاھر دینی و عرفان مسلکی م -٢٠٠

تی و دتری را بھمراه دارد . تجربۀ مادام بلاواتسکی و کریشنا مورفراموشی شدی - فریبی و خود -نباشد بمراتب خود 
ً غز بسیاری از فرقھ ھای کذائی درویشی دلالتی بر این واقعیّت دارد . مکاتب تئوسوفی معاصر نی چیزی جز  البا

ً ریبانھ ای بیش نیستندف -ھ و خود ابزاری و عقیم شده و بغایت ریاکاراندین ِ یا سر از  . و این است کھ نھایتا
ود کشی و خھ سمت ر . و صادق ترین عناصرشان ھم بانگستری درمی آورند و یا موادّ مخدّکفراماسونریھا و محافل 

  تباھی اخلاقی و آنارشیسم می روند . 
  

نور ،  ش و معرفت نفس میل رھائی از جھل است بھ سمت علم ، نجات از تاریکی است بھ سمترجعت بھ خوی -٢٠١
 ،اوید شدن جه و سوی زندرھائی از پوچی و درماندگی است بسوی حقیقت و اختیار ، نجات از تباھی و نابودی است ب

ینی د در صد دھیم صنجات از وسوسھ و اضطراب و پریشانی است بسوی قرار و ایمان و یقین . و ھمۀ این امیال و مفا
 بسوی خدا اه رجعتریعنی راه . » دین«و در ھیچ مکتب دیگری جز دین خدا معنی ندارند و میسّر نیستند . و  ھستند

 این کلام ت . وشد و تعالی فطرتی کھ در خویش نھفتھ است و نھادنده اش ھم خداسبرای یافتن خویش و حراست و ر
فت اوّل معر در صدر این مکتب قرار دارد و اصل» خودشناسی خداشناسی است.«کھ :  (ع)و علی  (ص)مقدسّ محمّد 
  نفس است . 

  
را عمداً بھ اصل عربی اش  (ع)علی و  (ص)این کلام معروف و مشترک محمّد » مَن عَرَف نفَسھ فقد عرَف ربّھ« -٢٠٢

آنکس کھ «آوردیم تا حقیقتی کھ ناگفتھ مانده و بلکھ مسخ شده است روشن گردد . معنای لفظی این کلام چنین است : 
ترین پیامی است کھ ھم  این سخنی است و شاید منحصر بفرد» خود را شناخت بھ تحقیق کھ ربّ خود را شناختنفس 

مام آنرا تکرار کرده اند و شرح داده اند و تقریباً ھمۀ اولیاء و عرفا و متفکّرین اھل معرفت نفس پیامبر و ھمۀ دوازده ا
بھ آن اقتداء کرده اند . حقیقتاً کھ در ھمۀ ادیان جھان و در میان ھمۀ گفتارھای حکمای قدیم و جدید ِ در جھان اسلام 

جزه آسا بوجود نیامده است کھ تمامیتّ دین و نبوّت و اسلام و قبل و بعد از اسلام تا بھ امروز کلامی بھ این کاملی و مع
ولایت حقّ را یکجا در خود داراست . با توجّھی دقیق تر و غیر تفسیری تر بھ کلمات این جملھ جنبۀ دیگری از عظمت 
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عتراف یعنی : دانا شدن ، ا» عَرَفَ «آن روشن می شود . در فرھنگ کاربردی لغت عرب این کلمات چنین ھستند : 
فس«نمودن ، معرّفی کردن ، رو در رو شدن ، جستجو کردن ، یافتن ، صبر پیشھ نمودن .  یعنی : خود ِ خود ِ ھر » نَ

یعنی » فقد«چیزی ، اوج و بزرگی ھر چیزی ، مرغوبیّت و عزّت ھر چیزی ، جان و روح و تن و تمامیتّ ھر چیزی . 
یعنی : بھ سنّ » ربّ «در تاریکی قرار دارد بھ روشنائی آوردن .  : یافتن چیزی پس از جستجوی طولانی ، چیزی را کھ

بلوغ رسانیدن ، رشد دادن ، تربیت کردن ، تعلیم نمودن ، بھ بلندی آوردن ، ارتقاء دادن ، صاحب شدن ، مُقیم شدن ، 
 مقصد تفسیر نداری ر اینجا نھ تنھاکامل کردن ، فراھم آوردن ، نزدیک شدن ، دیدار کردن ، پختھ و رسیده شدن . ما د

و واقعیّت کلمات را خاطر نشان نمائیم . اگر در معانی کاربردی این چھار می خواھیم تفسیر زدائی کنیم خصوصاً بلکھ 
کنید می بینید کھ ھر کلمھ ای بھ تنھائی سائر کلمات این جملھ را تداعی می کند و بھ  کلمۀ تشکیل دھندۀ این جملھ دقت

است . و قرآن این کلمات را در اوج وحدت نمایانده است . مثلاً اصحاب اعراف در قرآن کسانی  مثابۀ تمامیّت این جملھ
ھستند کھ بر بھشت و جھنّم اشراف و احاطھ دارند و با اھل ھر دو سخن می گویند و ھمھ حقیقت دین را بھ آنھا 

اھل بھشت در بھشت خود راضی . معترفند و اھل جھنّم بھ اقامت خود در دوزخ قانع است و آنرا حق می داند و 
یکی از کلمات کلیدی و مکرّر در قرآن می باشند و در ھمھ جا اھل آنرا اھل بینائی و » معروف«و » معرفت» «عَرَفَ «

 رجّھ بھ خدا و تفکّر و نظر کردن بدر تمامیّت کلمھ یعنی امر بھ تو» معروف«اھل علم قلبی می خواند . و امر بھ 
کھ یکی از فراوانترین کلمات کاربردی قرآن است بھ مثابۀ وجود ھر چیزی » نفَس«ت . و خویش و پیروی از فطر

گزارش کرده است کھ : ھر » واحد«است و وجود ِ کلّ عالم موجود و آشکارا ھمۀ این وجودھای جزء و کل را امری 
گزارش است . این کلمھ علاوه کھ مقصود اصلی ما از این » ربّ «چیزی واحد است و ھمۀ چیزھا واحدند . و امّا کلمۀ 

ھمۀ این معانی را در بر دارد بر معانی کاربردی کھ در عرب بر آن وجود دارد و ذکرش رفت در قرآن کھ جامع جمیع 
الله «است یعنی » الله«است و حقیقت وجودی ِ او ورای » الله«از اسامی خدا نیز می باشد و نھ خود خدا . خود ِ خدا 

. این حدیث را اگر بخواھیم بی تشلیّ و عام کھ بگوئیم صفتِ مربیّ گری خداست نسبت بھ مخلوقاو بھ زبان ک» . اکبر
آنکس کھ ، آن نفسی کھ بھ جستجوی خویش ھمّت گماشت و در این :« کلامی دھیم چنین است بسط ھیچ تفسیری فقط 

بھ آنچھ کھ یافت صادقانھ  لحظھ ای درنگ ننمود و مأیوس نشد و صبر پیشھ نمود و در مسیر این جستجو جستجو
یر این تحقیق و حرکت بسوی خویش ِ خویش و بسوی تن و جان و روح خویش ، د و در مساعتراف نمود و باور کر

ید و با خود و بالا و بالاتر رفت و بھ اوج رسارتقاء یافت ، رشد کرد ، بالغ گردید و مرغوب و ناب و ناب تر شد 
ر شد و در خود قرار گرفت و سلطان و صاحب و فرمانروای خود شد در جریان روبرو شد و بخود نزدیک و نزدیک ت

این تحقیق و جستجو خود را کشف کرده و از تاریکی بھ روشنائی آورده است . چنین کسی جز مربیّ خود نیست و جز 
خوانده و در ربّ خود را کشف نکرده و جز ربّ خود نشده است . ھموئی کھ از ھمان نخستین گام او را بسوی خود 

پس بھ لحاظی معرفت نفس ھمان تعلیم دادن خویش است تا .» مسیر راه او را راھنما بوده است و حالا او ھموست 
مقامی کھ معلّم و متعلّم یکی شوند . و این ھمان راه توحید است و راه خودکفائی ذاتی انسان و راه احدیّت و صمدیتّ 

رت نامیده می شود و عملاً مروزه استقلال و آزادی و علم و تربیت و رشد و قد(بی نیازی کامل) است . یعنی آنچھ کھ ا
و وھمی از آن است و درست ضدّ آن است . این حدیث معروف شرح انسان کامل است . انسانی کھ بی نیاز  حفقط شب

  می شود از مصرف جھان ، از مصرف کردن و مصرف شدن . 
  

نی روان لوی یک شناخت تئوریک و تفسیری و تجزیھ و تحلیلی نیست یعدر اسلام و ولایت ع پس معرفت نفس -٢٠٣
ویش و ن از خو رویاروئی مستمر با خویش و روی نگردانیدشناسی ِ خود نیست بلکھ تعقیب و جستجوی خویش است 

ودن . متعالی ن حمت وخود را از خویش نپوشانیدن و دمادم متوسّل و متوکّل بھ پروردگار بودن و از وی طلب مدد و ر
سّر ویاروئی میرم توأم با فرا رفتن از خویش است و در فرا رفتن است کھ این آشنائی دماد -آئی و خود  -یعنی بخود 

دگار را پرور می آید و اشراف و احاطھ بر خویش ممکن می شود و بس . معرفت نفس یعنی بقول قرآن طناب توحید
رش و رحلھ از پھر م د بسوی حقیقت و ذات خویش بالا رفتن . و درگرفتن و از خود بسوی او بالا رفتن . یعنی از خو

ت قرار ض رؤیعروج و رویاروئی با خویش تکبرّ نکردن و پشت ننمودن بخویش و معترف بودن بر آنچھ کھ در معر
نی انسان ی درومی گیرد . و این مصداق قیامت ھای قرآن است کھ یکی از تجلیاّتش این است کھ ھمۀ اندوختھ ھا

سّل بھ بلکھ متو وانید یرون می ریزد و در مقابل چشم او قرار می گیرد و فقط آن انسانی کھ تکبرّ نکرد و روی نگردب
  خدا شد و طلب رحمت او را نمود رستگار می شود . معرفت نفس حوزۀ قیامت ھاست . 

  
 است کھ جز زارشات مکرّر قرآناین از گ» و قیامت ھر آن در راه است و تو چھ می دانی کھ السّاعھ چیست ؟«  -٢٠۴

مان زز مکان و فتن اس ھمان تسریع نمودن تاریخ است و فرا رد . بھ زبانی معرفت نفاھل معرفت نفس آنرا درنمی یاب
دنیای  ھمین و در نور مستقر شدن است  یٰ و نور شدن است و در حضور نور عل است و بھ جلو انداختن آخرت است

اھر ا آخر و ظل است بگشتن است و بھ حیات جاوید رسیدن است . یعنی انطباق و وحدت اوّ را ناظر   ریٰ خاکی قیامت کب
  است با باطن و انسان است با جھان . و جز خدا ندیدن . یعنی خود را . 
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و اتمامی حقّ  گفتن اگر ھم نمایشی و از جنون باشد حقّ است . یعنی حقّ بشر است و تازه این» انَا الحقّ « -٢٠۵
ازه ت»  ھستممن الله«ھ کنھ اینکھ من خدا ھستم . نھ اینکھ من الله ھستم . تازه اگر گفتھ شود » من حق ھستم«نیست . 

 »کبر ھستماالله  من«حق بھ حق دارش رسیده و انسان بھ اشرفیّت خود دست یافتھ است . ولی اگر کسی بگوید کھ : 
 .صف و نطق ورای و یعنی ورای الله و» الله اکبر«یرا این دروغ است زیرا خود این ادعّایش او را رسوا می کند ز

شده  ای او ھستھان بریکی از اسماء پروردگار است نھ ذات او . نھ خود او . و اشرفیّت مخلوقیّت انسان کھ ج» حقّ «
ت اه دین اسق و رو ھدف خلقت است از این است کھ بھ ھمۀ اسماء و صفات خدا خلق شود . این ھم ھمان معنای اخلا

  . و دین اگر این نیست پس چیست ؟ لابد جانماز آب کشیدن است و قتل عام ! 
  

ل و مقابونش دنّ معاصر نیز نمادی از قیامت است و ھمۀ محتوای درون این بشر و تمدنّ در بیربشریّت و تم -٢٠۶
ھ این یستیم بلکنین ما انھ خیر ! «نگاھش آشکار شده است ولی اکثراً تکبرّ می کنند و روی می گردانند و می گویند : 

نون علوم و ف ومدنّ تدیگران ھستند اصلاً این چیز عجیب و غریبی است و ربطی بھ ما ندارد و اصلاً ربطی بھ بشر و 
صیر ژن ا شاید تقیست و اندارد ، اصلاً شاید از کرات دیگر بھ ما تحمیل شده است و شاید از تاریخ کھن بھ ارث مانده 

ر آسمانی ، جب است ، اصلاً این بدبختی ھا و امراض و جنون جبر است ، جبر زمینی است ھا و ویروس ھای لعنتی
ت ، جبر یکی اسجبر کھکشانی است ، جبر علمی است ، جبر تاریخی است ، جبر اقتصادی است ، جبر تکنولوژ است ،

بدی  تھ کھ چیزی گفاصلاً ک ژنتیکی است ، جبر روانی است . بھرحال مربوط بھ ما و اندرون و اعمال ما نیست ... .
 واست ...  انیّتاست بلکھ خیلی ھم خوبست ، ترقی است ، تمدنّ است ، رفاه است ، علم است ، پیشرفت است ، انس

» نیمما صالحا وارید این شمائید کھ مریض ھستید و کور ھستید و چشم دیدن اینھمھ عظمت و پیشرفت و انسانیّت را ند
ی دچار نمود عذاب ابد و بھ وارد و افراد و اقوام و تمدنّ ھائی می گوید کھ خدا آنھا را لعنت. و قرآن مکرّر در چنین م

  ن ھستند . مردم چنی اکثر . اینھا خود بھ خود ستم کردند و دروغ گفتند و خدا بسیار مھربان و حکیم است . و بدانید کھ
  

ط نامد . و فق می» السّاعھ«لحاظ موقعیّت زمانی  یامت ھمواره در راه است و بھمین دلیل قرآن قیامت را بھق -٢٠٧
و عرفان  لاً معرفتو اص اھل معرفت نفس آنرا در می یابند زیرا تکبّر نمی کنند و علم و ھنر رویاروئی را آموختھ اند

  دقیقاً بھ لحاظ لغوی ھم ھمین امر است . 
  

م نو می ددر حال خلق جدید است و دم بھ ھان و ھرآنچھ کھ در اوست در حال قیامتِ جاوید است و ھر آن ج -٢٠٨
ر م جاوید دل قیاشود و جوان و جوان تر می شود و اصلاً چنین است کھ جھان باقی است . و اھل معرفت نیز در حا

عرفت نفس اھل م . و لذااست و مراتب آن» حضور«این ھمان  خویش بھ سر می برند یعنی آماده باش کامل ھستند . و
  ت . جاوید اس حیات جدید است و نو بھ نو می شود و جوان و جوان تر تا جاویدان . و این ھمان ھمواره در سمت خلق

  
ع ن و با تضرّ ین جنبھ و گام در معرفت نفس است ممکن نیست الاّ از طریق بھ خدا آمدآئی کھ نخست -پس بخود  -٢٠٩

ادم از و دم ردن و صبر پیشھ نمودنو خشوع و صدق و عطش بھ دین او رفتن و صادقانھ بھ احکام دین او عمل ک
. و از  دترین راهیز جدینراه موجود در تاریخ بشر است و توکّل بھ او غافل نگشتن . می بینید کھ این راه قدیمی ترین 

ن نیست است . رجعت بھ خویش ممک یراموشف -بس کھ قدیمی و نو است بکلّی فراموش شده است . و این ھمان خود 
  بواسطۀست الاّ اا رفتن ز خویش محال است الاّ بواسطۀ رجعت بھ خدا . و رجعت بھ خدا محال و شناخت خویش و فر

د پیامبر ل . کھ خون کامرجعت بھ پیامبر او . و رجعت بھ پیامبر او محال است الاّ بواسطۀ ولیّ خدا یعنی علی ، انسا
 -ۀ بخود درواز می بینیم کھ علی شناسیمی گوید من شھر علم ھستم و درب ورود بھ این شھر علی است و بس . پس 

  ت . دن اسشآئی و خود شناسی است و صراط المستقیم است و راه ورود بھ دین خدا و تسلیم امر و احکام او 
  

 و تمامیتّ نسان کامل جھان کامل استفقط یک فرد از افراد بشری نیست . او انسان کامل است . و ا (ع)علی  -٢١٠
ً  ھستی بشر و بشریتّ است نی در یک بیرو و راه نجات و ھدایت و کمال و عروج بشر است . و این یک واقعۀ صرفا

رب سیدن بھ داقع رجائی از مکان و تاریخ نیست بلکھ این واقعھ ای در نفس فرد فرد بشری است . رجعت بھ علی درو
 و راه ھ خویش استعلی است . علی درب ورود بھ خویش است و راز رجعت ب» درب«است و این  تنورودی خویش

است و  ی خویشمعرفت جھان و معرفت خداست و معرفتِ بر ذات ازلی و ابدورود بھ معرفت نفس است کھ بقول علی 
  رسیدن بھ جاودانگی خویش و بھ علم . 

  
 مامیّت اینو شناخت او بھ مانند رجوع بھ یک اسطورۀ مردۀ تاریخی نیست . اگر چنین باشد ت رجوع بھ علی -٢١١
  بر جعل و خرافھ است و حداکثر یک آرمان دست نایافتنی .  رسالھ
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ل است و ست ، علی ھستی است ، علی انسان است ، علی رزّاق است ، علی خالق است ، علی اوّ علی زندگی ا -٢١٢
 ربیکافران ح واسطۀبآخر است و وسط است . اینھا ھمھ گزارش علی از زبان خودِ  اوست . گزارشاتی کھ در تاریخ نھ 
 شیّعو خاصھ ت س دینو حکومتھای ستمگر بلکھ بواسطۀ مفسّران کبیر قرآن (!) و محدثّین جعل کار پنھان شده در لبا

.  ن غایب شدھکاراکتمان شده و بھ فراموشی سپره شده است . از بس کھ علی را کشتند علی قھر کرد و از نظر تب ،
ست و از ی اعلاء الان عویّت و فرا رفتن بسوی خدا . و امام زمھمۀ ائمھ و اولیاء خدا ھمان علی ھستند در مراتب علَ 

یق راه و ن حدشّ رفآخری نظرھا پنھان است الاّ در نظر علییّن . علی تمامیّت راه معرفت نفس است و از اوّلین گام تا
  نور ھدایت است . 

  
 گوید مرا لی میمنتھی خود ع .است جامع ِ جمیع ِ توحیدی ھمۀ اسماء و صفات پروردگار علی ، الله است یعنی  -٢١٣

سد و شما بھ من بر ستتاناز مقام الله پائین تر آورید تا موفق بھ شناخت من شوید یعنی موفق بھ شناخت خودتان . تا د
  را بالا بکشم . 

  
خود علی  لویان مخلص و سالکان معرفت نفس در تاریخ حیرت آورترین کشتارھا بوده است . ازعنمایش کشتن  -٢١۴

صیر حھ دزدیدن تھم بکھ در مسجد کوفھ در حال سجده بھ جرم الحاد کشتھ شد و بعداً برای توجیھ این تناقض او را م
کھ صحنۀ  شدند مسجد نمودند . و فرزندانش کھ یکی بھ مرگ طبیعی نمرد و ھمھ بھ جرم کفر و خروج از دین کشتھ

معرفت  رای اھلبتاریخ دین است و عبرتی منحصر بفرد و یارانش در کربلا بزرگترین نمایش  (ع)کشتار امام حسین 
 ه بودند وسین شدحعلی الحساب با یک مشت خرما راھی ِ آوردن سر امام  شندگان امام و یارانشدرحالیکھ کُ نفس . 

یده م حسین برر اماسالبتھّ برخی ھم وعدۀ وزارت و سفارت ھم گرفتھ بودند در ظھر عاشورا تعجیل داشتند تا زودتر 
نھ فیلم گر این صحاقعاً د تا مبادا کھ نماز ظھر قضا گردد . و تا صحنۀ اعدام حلاجّ و عین القضاة و سائرین کھ واشو

ا جایزۀ توبل و صد زۀ نده تا جای لااقل برداری می شد و آن موقع ھم مؤسسۀ نوبل و اسُکار می بودند مسلماً در یک جا
ً چنان نبوغ منحصر بفردی در سلاخّی یک انساناسُکار بھ طراحان آن صحنھ داده می شد . واقع ن ی آزارتریبی کھ ا

و  در شکنجھ نبوغی بھ حیرت وا می دارد و دچار عقدۀ حقارت می کند . و چنانانسان زمان خود بود حتیّ ھیتلر را 
اند و  دا شدهه خدّ راقتل در ھیچ میر غضبی حتیّ وجود ندارد الاّ در بدل کاران حرفھ ای دین و مفسّران قرآن کھ س

یم وب می دانخ. و  مردم را بھ خود دعوت می کنند و اینان بقول قرآن شیاطین ھستند . و این یک نبوغ شیطانی است
ری ھ سر و قارآن بکھ حتیّ کسی چون معاویھ حاضر بھ قتل و نابودی علی نبود فقط کسی چون ابن ملجم کھ یک عمر ق

ار شبیھ مر ھم بسییّت شین کند و قرآن ِ زنده را بکشد . و جالب اینکھ شخصقرآن و پینھ بر پیشانی بود می توانست چن
ستند . ھبھم  ابن ملجم است و شخصیّت آن فقیھ شیعی کھ فتوای نھائی قتل حلاجّ را داد ھمگی چھ بسیار شبیھ

ده را بر عھ مھم ارککنار کشید و روحانیّت یھود این  (ع)ھمانطور کھ امپراطور روم خود را از واقعۀ محاکمۀ مسیح 
ید ولی ا موسی کشبارزه گرفت . تمام تاریخ این جریان را آشکارا نشان می دھد . و یا حتیّ فرعون نھایتاً دست از مب

  بلعم کھ بھ دین موسی ھم آمده بود تا بھ آخر در نھانی با او مبارزه کرد . 
  

 بسیاررھای کردن فقط در شکنجھ گاھھای کشو ما ملاحظھ بفرمائید کھ زنده زنده و ذرّه ذرّه آدمی را ذوبش -٢١۵
ثلاً م ھکحالا ببینید  متمدنّ در نیمۀ دوّم قرن بیستم رایج شد و سپس این تکنولوژی علمی بھ سائر کشورھا ھم رفت .

 شمع آجین ست کھاق بھ کشف این راز بزرگ شده فحدود ھزار سال پیش آن کدام مغز پیشرفتھ و علمی ای بوده کھ مو
ً کردن زند شده است ؟ ر بدنام نھیتل ه زندۀ عین القضاة ھمدانی را پیشنھاد و بھ اجرا گذاشت . حالا دقت کنید کھ واقعا

  .  ا خدابآری . این نبوغ حاصل از نبرد با خویشتن است . نبرد با معرفت نفس . نبرد با انسان . نبرد 
  

ین فرد فرد بشر است و اوست کھ بر زمس شھر علم و معرفت نفس دربش علی است و علی نھان در ذات پ -٢١۶
و ستم  فساد وجودش علّت موجودات است و از اوست کھ ھنوز بشر باقی است و مھلت و صبر عظیم خدا بر اینھمھ

کی ز نظرند یانھان بشری از ھمین روست . و علی ِ بیرونی (امام زمان) ھم کھ از نظر غائب است . پس ھر دو علی پ
  . پس راه چاره چیست ؟  در درون و یکی در بیرون

  
رون ھم ھ چشم دل دیده می شود و چشم دل کھ باز شد چشم سر ھم گشوده می شود و علی ِ بیبعلی ِ درون  -٢١٧

  پیدایش می شود . 
  

فس نادی معرفت جاست تا چشمش را باز کنیم ؟ این یک سئوال واقعی است و اوّلین سئوالی کھ در وو امّا دل ک -٢١٨
  و پی گیری شود آنھم در خویش و نھ از جای دیگر .  باید مطرح گردد
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بق نصّ صریح ط. و  (ص)گزارشی از پیامبر اسلام » آنکس کھ امام زمان خود را نیابد جاھل از دنیا رفتھ است « -٢١٩
 از ب پسذن معانسا ھ تر باقی می ماند یعنیقرآن ھرکس ھرگونھ کھ از دنیا برود پس از مرگ تا روز قیامت ھمانگون

س حیاتی پ. ...  . انسان بھشتی، بھشتی تر و عالم ، عالم تر و وجاھلتر است  ،انسان جاھل .مرگ معذب تر است 
صھ برای ندارد خا وجود است کھ چشم دل را باز کنیم تا امام زمان را بیابیم . و از این کار اورژانس تر برای انسان

ز یابد پس ارا درن ت مرا دریابد و بھ آن عمل کند ولی ولایتکسی کھ شریع« مسلمانان و خاصھ تر برای یک شیعھ . 
  .  (ص)گزارشی از پیامبر  ».مرگ روحش تا قیامت در قبر محبوس می ماند 

  
ن است و فتھ شد دین یعنی راه . و راه معرفت نفس و لذا راه دل . و اسلام ظھور دل انساگھمانطور کھ  -٢٢٠

  اسلام ظھور دل محمّدی است و آن دل علی است . است و لذا  (ص)کاملترین انسان محمّد 
  

  ی. شمس تبریز.» ب را قطعھ گوشتی خون آلوده می داند از کافر حربی ھم ملحدتر است آنکس کھ قل« -٢٢١
  

» دل«کیم از ی در طول تاریخ چون کتاب دین انبیاء الھی و در آن میان ھیچ کتابی چون قرآن حدر ھیچ کتاب -٢٢٢
ر دنیا و د بشری حتیّ با یک روخوانی ساده و سریع قرآن می توان دید کھ ھمۀ مسائل خوب و بدسخن نگفتھ است . 

ت و وھی اسو گر سک نتیجۀ تجلیّات دل اوست و گزارشگر وضعیّت دل ھر آخرت وھمۀ صفات درست و نادرست بشری
  دھد .  گزارش می نساناات آنرا در رابطۀ آدمی با دل خودش . حدود یکصد آیھ مستقیماً قلب و حالات و تجلیاّت و مقام

  
ھ دل از در خویشتن انسانی ترین وظیفۀ ھر انسان است . و یافتن دل ممکن نیست مگر اینک پس یافتن دل -٢٢٣

انسانی  و. ل برسیما بھ دآن ردیابی نمائیم تخودش ندائی ، نوائی ، پیامی ، نور یا اشاره ای بروز دھد کھ ما بواسطۀ 
ً دلش را کھ در عمیداز حد از خو کھ دچار دوری بیش ن و ق تریش گشتھ و خودش را فراموش کرده است مسلما

دلش را  است و یشتر از سائر جنبھ ھای وجودش فراموش کردهبناپیداترین جنبۀ وجودش قرار دارد خیلی زودتر و 
  راموشی است . ف -راموشی اساساً ھمان دل ف -نمی شناسد . خود 

  
ار ! دل و قر رار دارد ؟ نامرئی است ؟ از جنس روح است ؟ خیرقیست و در کجای وجود انسان آیا واقعاً دل چ -٢٢۴

لیّ عقل تجو  قرارگاھش و محلّ تجلیّ اش و محل احساسش ھمان قلب گوشتی و خون آلوده است . ھمانطور کھ محل 
  ت . نیس ر قلبی ھم دلھمان مجموعھ سلولھای لزجی بنام مغز است . ھمانطور کھ ھر مغزی صاحب عقل نیست ھ

  
روشن و  ووئیم ھر قلب گوشتی ای دل نیست پس چیست ؟ قرآن کریم این وضعیّت را چنان ساده گوقتی کھ می  -٢٢۵

ر شده و د کھ منوّ ی گویمحکم گزارش می کند کھ ھر دل بیدار و زنده ای را بھ گریھ می اندازد . قرآن از قلوبی سخن م
و از قلوبی  سخن می گوید کھ سنگ شده و حتیّ از سنگ ھم پست تر شده است . حتیّ نور گشتھ است و از قلوبی

ت و ھ مرده اسوبی کسخن می گوید کھ کور و کر و لال و جاھل است و از قلوبی کھ عارف و بینا و شنوا است و از قل
ست و از اریض م از قلوبی کھ زنده است و از قلوبی کھ سیاه شده است و از قلوبی کھ روشن است و از قلوبی کھ

ب و نیز ھادی قلو لوب وو نور ق قلوب و نیز خدا می فرماید کھ منم مالک قلوب و رزّاققلوبی کھ سلیم است و و ...  . 
  لوب . قیم قممنم کھ حائل ھستم بین شما و قلوبتان . و منم قلب قلوب و منقلب کنندۀ قلوب و حیات قلوب و 

  
ل موت است ر خویش بیمار و رنجور و درمانده و کور و کر و گنگ و در حافراموش شده د پس نھ تنھا انسان -٢٢۶

جوع راح قلب رص و جبلکھ بھ ھمان میزان قلب او نیز چنین است . و این دو امر واحدی است . پس آیا باید بھ متخص
مان ا را برایمض مر کرد و یا بھ رمّالی برای دوای مھر و محبّت و گشایش طلسم ؟ و یا بھ روانکاوی کھ این جھل و

ھر  ؟ بھرحال ا کندتوجیھ نماید و منطقی و علمی جلوه دھد ؟ و یا اینکھ بھ یک روحانی رجوع کنیم تا برایمان دع
ینھا یشتر از اعده بکاری کھ برای زنده و بیدار کردن دل خویش انجام دھیم بھتر از ھیچ کار است . برای یک نفخ م

  مایھ می گذاریم . 
  

 ی می دھد وھ برای فھم خودش تلاش می کند گواھکتجربھ نشان می دھد و ھر انسان نسبتاً صادقی  آنگونھ کھ -٢٢٧
دن ھم اشاره کر حتیّ نیز بھ گفتۀ قرآن اکثراً قلوبی مریض و در حال اغماء دارند کھ قادر بھ سخن گفتن و شنیدن و

شیم . یستند نبادنی نشده دلان کھ ھرگز زنده نیست و حالا فرض بر این می گیریم و از خدا می خواھیم کھ در جرگۀ مر
   ؟پس چگونھ باید سر نخی از دل بدست آوریم و راه دل را پیدا کنیم و آدرس خانھ اش را بیابیم 

  
دل را امری واحد می خواند . و مکرراً بھ پیامبر گفتھ می  آن قرآن در ھمھ جا وضع دل و وضع انسان صاحب -٢٢٨

است کھ گویا اصلاً سخن  ناشنوا چنان کر مکن کھ این کافران چشمشان نابینا یا گوششانف«: شود (از طرف خدا) کھ 
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حق را نمی شنوند و اینھمھ آیات خدا را کھ بھ آنھا نشان می دھی نمی بینند بلکھ دلھایشان کور و کر است و تو 
ده بیش از این بر حال اینان اندوه مردگان را نمی توانی بشنوانی و بنمایانی . اینان ھرگز رجعت نمی کنند و تو بیھو

مخور زیرا تو مسئول ھدایت کردن خلق کھ نیستی بلکھ آمده ای تا بترسانی از عاقبتشان و مژده دھی بر رستگار شدن 
آیا چرا اینان رجعت نمی کنند ؟ اصلاً بھ کجا رجعت نمی کنند ؟ درواقع بھ خودشان . زیرا قلب در اینان » در راه دین . 

و حیات و روح رخت بربستھ است درست مثل جسدی کھ پوسیده و متعفنّ شده است و روح و حیات از آن  مرده است
  فرار کرده است و رجعت نمی کند . 

  
بھ این  ت کھ برای موجودی بنام بشر ، زنده بودن ھمان جنبیدن نیست و دیدن ھمان چشم راپس معلوم اس -٢٢٩

چھ  م دارند ورات ھودن ھمان خیالات نیست ، اینھا را ھمۀ حیوانات و حشطرف و آن طرف چرخانیدن نیست و تعقلّ نم
ت مخلوقات ای اشرفیّ ھ معنبسا زنده تر و بینا تر و شنوا تر و ھوشیار تر از بشر ھستند . اصلاً انسان و خلقت انسان ب

 زی بسیاریر ساابزا ھمین امر است نھ اینکھ انسان حیوانی ناطق است و ابزارھائی عجیب و غریب درست می کند .
مۀ حتیّ بریشم و ھاکرم  از حشرات حتیّ عالیتر و فنیّ تر و عجیب تر از انسان است مثلاً موریانھ یا زنبور عسل و یا

نسان اارۀ خلقت ا دربموجودات تک سلولی و باکتریھائی کھ در چند ھزار درجھ گرما حیات دارند . و این است کلام خد
ۀ خودش بواسط تا» یم ی ترین مقام خلق کردیم و آنگاه او را در پست ترین حد پائین آوردما انسان را در عال:« کھ 

ن ز پست تریانسان ادین بھ سوی مقام ذاتی خویش بالا بیاید . و این گزارشی آشکار از اھمیّت معرفت نفس است کھ 
تی عالم شرفیّت ھسبھ ا ور اوست بگیرد مقام کھ حتیّ از عالم جمادی ھم پائین تر است باید طناب خدا را کھ با او و د

گری شود ابزار دی ناب وبرسد . و در این مسیر بالا آمدن فقط و فقط باید از طریق خدا بالا بیاید و متوسّل بھ ھر ط
  شرک است و ساقط می شود و نابود می گردد . 

  
زش مصرف شد ولی سلولھای مغھ بامغز داشت ،الواقع مرده باشد  دمی قلبش طپش داشتھ باشد ولی فیآھمینکھ  -٢٣٠

زیھ و تعفن و تجلکھ مبکننده ولی عمل(عقل) نداشتھ باشند ، چشم داشتھ باشد ولی نبیند و بجنبد ولی درواقع مرده و 
تمدنّ و  زه درتحلیل شده باشد از عظمت و معجزات وصف ناپذیر پروردگار در کار خلقت انسان است . و ما امرو

ً جامعیّ جامعھ و بشریتّی کھ در  شری ن معاصر بت تمدّ آن زیست می کنیم بھ وفور چنین افرادی را می بینیم و اساسا
ف کھ کاملاً بھ مصر این وضعیّت کاملاً نمایان است . بشریتّی ٢٠٠الی  ١٧٠چنین موجودی است . از گزارشات شمارۀ 

 این ھمان وود . شد خودش داده می رسیده است و باز تفالھ ھایش در غالب بندی ھای مدرن و رنگارنگی باز بھ خور
  داستان اصالت تکنولوژی و علم است . 

  
و  و مرده استاکھ راه دل پیدا نمی شود و صدا و اشاره ھم از آن شنیده و دیده نمی شود زیرا  پس می بینید -٢٣١

دست نمی رگز بھکند  یتجزیھ و تحلیل رفتھ و بھ مصرف رسیده است و معادل آنچھ کھ آدمی از وجود خویش مصرف م
د تا او ا شنوا کنگوش ر زنده کند و صدایش را بھ نوا برساند و و دل را از نوآورد . پس این خداست کھ باید رحم کند 

 مطلق خلق ز عدمارا بشنویم و پیدایش کنیم . و این کار برای خدا سخت تر از آفرینش نخستین نیست کھ جھان را 
ند و نو خلق ک را از و دلش (بھ گفتۀ قرآن) تا دلمان او حائل است بین انسان و شویم کھنمود . پس دست بھ دامان ا

پس از او  .کند  راھش را بنمایاند . اوست زنده کننده و اوست ھادی . و ھر کس را کھ بخواھد زنده و ھدایت می
رحمت  ا را شاملمد و مرزبخواھیم کھ بخواھد کھ ما را زنده کند و گناھان و ستم ھائی کھ بر خود روا داشتیم را بیا

یم و ا زنده شوبیم تم است و کبیر و علیم در درون و برون خود بیایخود نماید و صاحب دل کند تا علی اش را کھ عظ
  مرده از دنیا نرویم و تا ابد مرده نمانیم . 

  
گرفت  ل کھ قرارو د» یرد گفقط با ذکر اوست کھ دلھا قرار می :« پس می رسیم بھ ذکر خدا کھ بقول خودش  -٢٣٢

ن آافت و در ین را آآنگاه وجود قرار می گیرد و از برباد رفتگی نجات می یابد و قابل رؤیت می شود و می شود کھ 
. یعنی  او رسانید امّا چگونھ می شود او را صدا کرد و صدای خود را بھ آئی است . و -قرار گرفت . و این ھمان بخود 

ا تر مشو رار بگیر و دورتآھای ھر کجا کھ ھستی باش و بایست و ق:«کھ  صدای خود را بھ گوش خود رسانید
نطور کھ ست ھمااگر ذکر خدا بھ بازیابی وجود نرسد اصلاً ذکر خدا نیست و بلکھ یک دروغ و فریب ا» . بیابمت

کرش و ماھی ذ ا سالیامروزه پنج میلیارد بشر ھمگی کمابیش بھ دین متمایل ھستند و کمابیش لااقل روزھای تعطیل و 
ود اریم و حددلمان را می گویند و بسیاری ھم کھ ذکر گفتن حرفھ و تخصص و کاسبی شان است . مثلاً یک میلیارد مس

ً ز اینھان حتیّ روزمره نماز می خوانند و حتیّ بسیاری اشلااقل یکصد میلیون شیعھ داریم کھ بسیاری  ھمۀ  ا تقریبا
 ، امر بھ ی دھندکنند : نماز می خوانند ، روزه می گیرند ، صدقھ ای ماحکام شرع را کمابیش اجرا و رعایت می 

فس در عرفت نپس جریان چیست و ذکر کدامست و دین چھ راھی است و م  .معروفی می کنند و حجّی می روند وو..
  میان تکلیفش چھ می شود و ... . 
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آیا  « د:نی و دین ریائی را روشن می کنرآن کریم یک سورۀ کامل دارد کھ بھ طور خاص وضع دین و بی دیق -٢٣٣
ین ن بھ مساکم داددیدی آنکس را کھ دین را تکذیب می کند ؟ آن کس این کس است کھ یتیم را دفع می کند و از طعا

کھ منع می  ند و آنھایاکارنھا کھ رآنماز خود بیھوده و سھو ھستند ،  لذت نمی برد . و وای بر نمازگزاران . آنھا کھ در
ل د کھ با دی شناسیمھر یک از شما در حیطۀ روابط و مشاھدات خود چند نفر را .» ست و دل بازی و انفاق را کنند د

کھ  ض و اغراضامرا و جان یتیمان و بی کسان را می پذیرند و البتھّ نھ از روی نخوت و اجبار و ھوچی گری و سائر
نھ  وذت ببرند انھا لطعام دادن بھ گرسنگان و بی خانمآشکارا نیز معلوم می شود . و چند نفر را می شناسید کھ از 

یر سھ مسکینی اینک بلکھ از ه قلبی و نھ از روی نذر و نیازاجبار و از روی اکرا یا بواسطۀ شھرت طلبی و تظاھر و
ز مانان و نام ت و نمی شود لذت ببرند . و چند نفر را می شناسید کھ از روی ریا و اکراه و اجبار و وظیفھ و عاد

ی شناسید ند نفر را مچو .  نخواند بلکھ با شوق نزدیکی با خدا و با حضور و واقعاً بھ نیّت تقرّب بسوی او نماز بخواند
اسید دیک می شناز نز از ھر چھ کھ دارد با شوق بھ دیگران ھم بدھد . ھمینطور کھ شما خیلی کم از این افراد راکھ 

ً کسی را نمی شناسم . پس تک  ھ چیزی کھب اھرلیف روشن است . و نیز چند نفر را می شناسید کھ تظمن ھم تقریبا
تھ و سخنی گفی با ااکھ ھست را نپوشاند (ریا) ؟ ابداً . پس اگر خدا راست بگوید کھ اگر ذرّه نیست نکند و چیزی 

ھ در ی خواند کانی مباشیم حداقل چیز آنست کھ ایمان می آوریم کھ خدا راست می گوید پس خدا ھمۀ این افراد را کس
دینی بر  ین وضع بیبا ا درون خود اعتقادی بھ دین کھ ندارند بلکھ آنرا انکار می کنند و دروغ و فریب می دانند . پس

اکثر «رماید : فھ می کلّ جھان حاکمیّت دارد و این است کھ خدا در قرآن کریم شاید حدود یکصد آیھ و بیشتر دارد ک
ر مردم فاسقند رند ، اکثم کافاکارند ، اکثر مردم ستمگرند ، اکثر مردم جاھلند ، اکثر مردمردم دروغگویند ، اکثر مردم ری

ی ھم در اتیّ ذرّه تند ح، اکثر مردم بی شعورند ، اکثر مردم گمراھند و اکثر مردم درحالیکھ غرق جھل و ریا و ستم ھس
ما  وافتگان . یدایت ھو ن و عالمان و صادقان آنچھ کھ ھستند تردیدی روا نمی دارند و می گویند این ما ھستیم صالحا

 را اصلاح مل خودعنکھ توبھ کنند و بھ سوی ما بازگردند و آھ جمعی بھ دوزخ می فرستیم . مگر ھمۀ اینھا را دست
تر و نباودشان مھرخا از نھآش را بھتر از آنھا می داند و بھ کنند کھ البتھّ خدا بخشنده و حکیم است و مصلحت مخلوقات

ر این دنیا ی کند . دعنت ملدیکتر است . ولی اکثراً تکبّر می کنند و در جھل خود اصرار می ورزند و خداوند اینان را نز
ضرر  و دنیا راد و ددر عذاب ھستند و در آخرت عذابی بسیار شدیدتر در انتظارشان است . اینان بد معاملھ ای کردن

ور ریّتِ مذکز این اکثااین آیات را می خوانیم خود را کھ ینکھ وقتی بشرط ا» نمودند و بھ ھلاکت ابدی دچار شدند . 
انوس قط باید ففند و استثناء نکنیم چون در اینصورت آنگاه اکثریّت ، عالم و صالح و صادق و عادل و خدا پرست ھست

م و اشیب در جستجوی آن انگشت شمار دروغگو و ستمگر و جاھل و فاسق ضبھ دست بگیریم و در سراسر کرۀ ار
ابد . و در یم نجات یون عقآنھا را بیابیم و بھ قتل برسانیم تا بشریّت از این عذاب الیم و جھل کبیر و کذب عظیم و جن

او  یامت برایقروز  این وضعیّت است کھ برای اینکھ نمازمان قضا نشود ھرچھ زودتر سر امام حسین را می بریم و تا
سیدیم ھ جائی نربل کھ ا یکبار دیگر نمی آید تا سرش را ببریم و آن دفعۀ اوّ نوحھ می خوانیم و گریھ می کنیم کھ چر

ا ریم کھ او ئن شوایندفعھ شاید جایزۀ صلح نوبل بگیریم و یا بھ ریاست جامعۀ حقوق بشر برسیم و یا حداقلش مطم
نوع است  ز ھمیناھم تا شاید یک خواب راحتی بکنیم . عطش اکثر ما برای امام زمان کشتھ ایم و دیگر زنده نیست 

ر ثکاھمانطور کھ  وگرنھ دلی کھ اگر فقط یکبار برای او طپیده باشد بھ چنین جھل و جنون و ریائی مبتلا نیست .
  مسیحیان برای ظھور مجددّ مسیح و نیز سائر مذاھب . 

  
عوت خودتان د ام دینھ پیروان سائر ادیان بگو کھ من آمده ام شما را بھ پیروی صادقانھ از احکبای پیامبر « -٢٣۴

ً ریاکارند و بھ دین خودشان اعتقاد و عملی ندارند و دین در نزد خ یامبران را ی است و پدا یککنم . ولی بدان کھ اکثرا
ز قرآن رشاتی اگزا.» ھیچ برتری بر یکدیگر نیست و این تفاوت ھای اندک در شریعت ھا امتحانی است برای شما 

  کریم . 
  

 ک جای دنیایربارۀ چند نفری خداپرست کھ در ارۀ راز اصحاب کھف سئوال کردند و اینکھ چرا ددرب (ع)از علی  -٢٣۵
ر ه ھای دیگز سورازندگی می کردند در قرآن یک سورۀ بھ این بزرگی بھ نام آنھا آمده و علاوه بر آن در بسیاری 

ار دارد بر داوند اصرحد خ ده است و تا اینمکرّر از آنھا آنقدر یاد شده کھ گاه از پیامبران اولوالعزم اینقدر یاد نش
یک جمع  اینکھ می فرماید کھ اصحاب کھف با (ع)مؤمنان کھ دربارۀ آنان تفکّر کنند و درس عبرت بگیرند . علی 

س مانی بزاست و سرنوشت ھمیشگی شیعیان ماست کھ در ھر انگشت شمار بودند راز وضعیّت خداپرستان واقعی 
ا یدارشان ردشوق  شناختھ و نھان از چشم مردمان و گھگاھی معروف و آشکارند ... و چقدراندک ھستند و اکثراً نا

  دارم . 
  

٢٣۶-  ً اجد آباد و روزی فرا می رسد کھ معابد و مس«کھ :  ع)(و علی  (ص)مشترکی وجود دارد از محمّد  کلام تقریبا
  د . فراوان و پر زرق و برق ولی ھیچ مؤمن خداپرستی در آن نماز نمی گزار

  



 30

 ر ھر زمان ودپیامبران و اولیاء و حق پرستان را نا بھ تجربۀ تاریخ و گزارشات مکرّر قرآن کریم ھمواره ب -٢٣٧
وجود غیر مفرشتھ و یک  -۴جادوگر  -٣دیوانھ  -٢ور خابلھ و گول  -١مکانی بھ ترتیب بھ این صفات می خواندند : 

  شود و بھ انکار مرکّب ختم می شود .  زمینی و غیر بشری . یعنی از انکار ساده شروع می
  

اه ینکھ : ھرگامھ اطھار است کھ بسیاری از عرفای اسلامی آنرا نقل کرده و بسط داده اند و آن حدیثی از ائ -٢٣٨
 مان (اماممام زاسیصد و اندی انسان خداپرستِ مخلص بر روی زمین بوجود آیند (در یک دورۀ واحدی) زمینۀ ظھور 

ی را بر ل الھلم امکان است فراھم آمده است و آن حضرت با ھمین سیصد و اندی نفر حکومت عدغائب) کھ قطب عا
صحاب کھف داق اروی زمین برقرار خواھد نمود . یعنی تاکنون ھنوز چنین شرطی فراھم نیامده است و این نیز مص

  است . 
  

مشھور  ن نیست کھ در نزد غربی ھاس دین آن نیست کھ در نزد ما شرقی ھا رایج است ھمانطور کھ علم آپ -٢٣٩
غرب  وشرق  است . علم حقیقی و دین حقیقی موضوعی واحد است و این شقھ شدن علم و دین و پرتاب شدن آن بھ

رند یش می گذاھ نمابخود دلیلی روشن بر جعلی بودن ھر دوست . ھمانطور کھ اسلام آن نیست کھ اکثر مسلمانان جھان 
آشکار  دین اشارۀیم چنریب بھ اتفاق شیعیان خود را اھلش می دانند . خداوند در قرآن کرو ولایت آن نیست کھ اکثر ق

رویده گاو بیاء دین ان علم در نزد اوست و بر کسانی کھ بھ خدا و غیب ایمان آورده و بھ:« دارد کھ نشان می دھد کھ 
ھر  یزان تلاشج بھ مل نکرده اند بتدریو بھ جز او توکّ اند و عمل خود را بھ صلح کشانیده و صبر پیشھ نموده اند 

ند چی است کھ ازیچھ مؤمنی علم بر قلب او نازل می شود و علم آن نیست کھ ستمگران ادعّایش را دارند بلکھ این با
ون مکرر ین مضمعلاوه بر ا .»روزی بھ آن مشغول می شوند و بواسطۀ این بازیچھ رسوا و خوار و ھلاک می گردند 

ات قلبی از تجلیّ  م یکیث معتبر از پیامبر و علی و ائمھ داریم کھ اثبات مضاعف این امر است کھ علدر قرآن دھھا حدی
رتبھ کسی بھ م در ھر وراه دین خداست (و نھ کلامی و اکتسابی از این و آن و از کتاب ھا و ...) صادقان و مخلصان ِ

ھم  بی نیازی نگی وصبر و توکّل و قناعت و یگا ای از دین کھ رسیده علم و ایمان و معرفت و یقین و صلح درونی و
ً بھ ھمان درجھ در وجودش متجلیّ گردیده است . و آنکھ گامی در این راه برداشتھ می دا ظیمی چھ کار ع ند کھتوأما

نانی کترای آنچتا د است گام برداشتن در این دین خدا و مسیر زندگی با او و با خویش . و خوب می داند کھ کسب ده
بی است ، قل دانشگاھی معاصر بھ عظمت و بزرگی و تلاش نیم گامی در دین خدا ھم نیست . علم زاز مراک علمی

 زی و یقینی نیاھمانطور کھ ھمۀ صفات بشری از خوب و بدش ھمھ قلبی است ھمانطور کھ ایمان و معرفت و صبر و ب
رده نسان دل ماش . و قلب انسان ھیچ نیست الاّ زیرا انسان یک موجود قلبی است . نیز قلبی است و فقھ نیز قلبی است 

جود ولمی کھ آن ع«و جاھلتر و درمانده تر و پوچ تر است . شده بھ قول قرآن از سنگ و جمادات نیز پست تر 
ی مبان جاری زبی ارزش ترین علم آن است کھ بر « .  (ع)امام صادق » عالمش را بھ صلح و ثبات نبرد جھل است.

.» ی کند ھور مم در وجود جاری می گردد و در اعضاء و حواس و موجودیّت جسمانی فرد نیز ظشود و عالیترین عل
ینھا باشد و ا نکرده . شاید در تاریخ اسلام از صدرش تاکنون ھیچکس معنا و ماھیّت علم را تا این حد روشن (ع)علی 

علمی کھ  ت یکیعلم بر دو نوع اس مجموعھ ای از گفتار آن حضرت است : قلب آدمی شگفت ترین جنبۀ وجود اوست .
مق فطرت عر از از اعماق فطرت برمی خیزد و علم دیگر آنکھ از دیگران شنیده و آموختھ می شود و علم دوّم اگ

کھ  نان ھستندچن ما نباشد بی ارزش است . نقل کنندۀ علم بسیارند و عامل و عالم بھ آن اندک . و مؤمنان و شیعیا
ی کنند مخود لمس  م وجودنھا را احاطھ می کند کھ یقین را با تماآن بھ آنھا ھجوم می آورد و لم چناامواج پی در پی ع

 .  
  

 (ع)این تعریفی است از علی .» ھرچھ کھ قدرت انسان بیشتر می شود خواستھ ھا و شھواتش کمتر می شود « -٢۴٠
کثر بشر و خاصھ بشر متمدنّ امروز می دربارۀ ماھیّت قدرت انسانی ِ بشر . و حالا درست عکس این وضعیّت را در ا

نیز » قدرت«یابیم کھ ھر چھ قدرتش بیشتر می شود خواستھ ھایش جنون آمیزتر می گردد . پس معلوم می شود کھ 
می رود . پس لذا نھ تنھا آنچھ را کھ اکثراً علم چون علم و دین امری واحد است و بھ سمت صلح و ثبات و بی نیازی 

و دین نیست بلکھ آنچھ را کھ قدرت می نامند انحطاط و ضعف و زبونی است . و مدعّیان علم  و دین می نامند علم
امروزه در واقعیّت زندگیشان جاھلترین افراد ھستند و اکثر اھل دین امروزه غرق تزویر و ریا ھستند . و مدعّیان عقل 

عقل را خدا «می فرماید :  (ع)ھستند . و علی و خرد بھ لحاظ روانی امروزه اکثراً ناھنجارترین و گرفتارترین عناصر 
و می بینیم کھ خاصھ در تمدنّ معاصر ھمۀ مفاھیم در عمل و » . در بشر نمی گذارد الاّ برای رھائی او از گرفتاریھا 

د . و این معکوس بودن انسان امروز است و ریائی و جعلی و بدلی و غیر ناقعیّت ھا درست معکوس جلوه می کنو
ن ھمۀ ادعّاھایش : علم دروغین ، ھنر دروغین ، خوشبختی دروغین ، سلامتی دروغین ، پیشرفت دروغین واقعی بود

، رفاه دروغین ، جنگ و صلح دروغین ، روابط دروغین و سخن دروغین . و اینھا محصول یک دین و آئین زندگی 
است کھ آدمی شبانھ روز بھ  گیھمۀ این دروغ ھا محصول دروغ بزر دروغین است و یک موجودیّت دروغین . و

شبانھ روز  یکھ خودش را ول کرده و گم نمودهخودش می گوید و آن رابطۀ دروغین انسان با خودش می باشد . درحال
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تر می شود و آنگاه کھ مشغول خدمت بھ چیزی است کھ از دستش رفتھ است و روز بھ روز در بدست آوردنش مأیوس 
آنگاه تازه ادعّا می کند کھ : آھای ای مردم کھ یافتم ! چھ را ؟ حقیقت را و  کلیّ قطع امید از یافتن خویش شدب

خوشبختی را و راز موفقیّت را . و از اینجاست کھ سقوط آزاد وی آغاز می شود . و این داستان بشر امروزی و نظام 
  حاکم بر اوست . 

  
د ین کننتھّ اگر چنین بشر لقب خواھند داد کھ البردید نداریم کھ با این رسالھ بھ ما مرتجع ترین و دیوانھ ترت -٢۴١

زی رسالھ چی ر اینار خوشایند تر است تا آنکھ ھورا بکشند زیرا در اینصورت ما مطمئن می شویم کھ دبرای ما بسی
 کبار دیگریت تا برای بدل کردن مضاعف و تخدیر نمودن وجود داشتھ است کھ جنون مصرف و تباھی را برانگیختھ اس

کند ند کھ خدا ین شویر قابل مصرف وجود را تزئین نموده و در بستھ بندی جدیدی بھ مصرف برسانند . اگر چنتفالۀ غ
ید ابودی جاوبھ ن وبھ معنای آنست کھ ھیچ راه نجاتی برای اکثریّت قریب بھ اتفّاق بشر معاصر باقی نمانده است 

ان کنده جدون آنکھ بدی بو ابدی است . یعنی جان کندن ا مبتلاست . و نابودی جاوید نیز مثل حیات جاوید پایان ناپذیر
  شود و او راحت گردد . 

  
کھ گزارش ین رسالھ می یابید نھ گزارش ِ علم است نھ گزارش دین است و نھ معرفت نفس . بلاآنچھ کھ در  -٢۴٢

ی علمی بردن شن کجھل موجود و کفر موجود و گزارش بی معرفتی بشر معاصر در حقّ خودش می باشد . اثبات و رو
دکی ن حتیّ انون ایو بی دینی و بی معرفتی بشر است . وگرنھ علم و دین و معرفت کلامی نیست و در صد رسالھ ای چ

ین تین و آخرت نخساش ھم قابل گزارش نمی باشد . حتیّ کتابی چون قرآن کھ کلام خدا و کاملترین گزارش از وضعیّ 
ایت قرار سیر ھدمبلکھ آنکس کھ در دھنده و ایمان القاء کننده نیست .  بشر است بخودی خود ھدایت کننده و علم

 ندرست بھ ھما ،آید  آیات الھی نائل میگرفت و بھ درجھ ای از ایمان و علم رسید بھ فھم قرآن و مشاھدۀ نورانیّت 
بی طھارت قل وصدق  درجھ ای کھ در دین رسیده است . کسی قادر بھ نزدیک شدن بھ حقایق قرآنی نیست الاّ بھ میزان
.  رود بھ آنوحصول اش . و قرآن ھدایت نمی کند مگر اھل ایمان را . پس ایمان پیش شرط ورود بھ قرآن است و نھ م

ودش بھ خ ایمان پیش شرط ورود بھ علم ھم ھست . کسی کھ مؤمن بھ پروردگارش نیست و بھ میزان این ایمان
ضافھ اعلم او  کی برھمۀ انبیاء و اولیاء ھم او را تعلیم دھند اند نزدیک نشده است اگر بزرگترین علما و حکما و

ست . و ایدا کرده ھم پ نخواھد شد کھ بلکھ در جھل مرکّبی گرفتار خواھد آمد زیرا تازه یک جاھلی است کھ ادعّای علم
  این مصداق اکثریّت قریب بھ اتفاق بشر امروز است . 

  
ثر گزارش حداک و می و نمایشی (ابزاری) بشری گزارش خود ِ علم نیستالی ترین گزارشات کلاکاملترین و ع -٢۴٣
نی کھ می سخنا  علم یعنی گزارش جھل است و جاھل بودن بشری . گزارش علم خود وجود عالم است و حتیّ نھ ِعدم

» ی دانممن«قدسّ مرا نشان دھد و فرد را بھ سکّوی » نمی دانم«گوید . بنابراین عالی ترین گزارشات آن است کھ 
را » انمنمی د«ھ آنکس ک«اگر واقعی و جوشیده از وجود آدمی باشد ھمان درگاه علم است . » نمی دانم«برساند . 

  .  (ع)علی .» فراموش کرده است در ورطۀ ھلاکت و تباھی قرار دارد 
  

ان کھ در بھ و آناوست کھ نازل فرمود کتابی را (قرآن) کھ در آن نشانھ ھای محکم است و نشانھ ھای مشا« -٢۴۴
ھای مصرف ھوس و بھ قلوبشان میلی بھ بطالت است فقط از آیات متشابھ پیروی می کنند تا آنرا تبدیل و تفسیر کنند

یل در کلمات ید کھ تبدبدان وخود برسانند و تأویل این آیات را کس نمی داند جز خدا و آنان کھ در علم محکم شده اند ... 
.. .ود ندارد رآن وجعالی ترین تفسیر است و کتابی بھ ساده گی و روشنی و محکمی چون قخدا راه ندارد و قرآن خود 

ردیدی تده است و ازل شنو بدانید کھ محکم شدگان در علم و مؤمنان ھستند کھ اطمینان دارند بھ آنچھ کھ بھ پیامبران 
د و از ا می دارنپو بھ رای نزدیکی بھ انمی کنند و اینان کسانی ھستند کھ ھمواره بھ یاد خدا می باشند و نماز را ب

رآن ق تدر این آیا» ھرچھ کھ دارند انفاق می کنند و بھ خدا و روز آخر ایمان دارند و اجر عظیمی است اینان را .
 ودل کاران کھ ب تمامیّت علم و ویژه گیھای عالم و عالم نما بھ روشنی آشکار شده است . و نیز معلوم شده است

ً ھم فقط با آیات متشابھ قرآن کھ معمولاً احکام ظاھری دین است بازیمفسّران قرآن ک ھ علم و بربطی نند می ک ھ اکثرا
د ربطی بھ ین معروفنئوریستایمان ندارند . و معلوم شده کھ اکثر آنھائی کھ امروزه بھ نام دانشمند و عالم و فیلسوف و 

  علم ندارند . 
  

اکز ت کھ در مرر مدرسھ و دانشگاه تعلیم می دھند و دین و ایمان آن نیست کھ علم آن نیست کھ دپس معلوم اس -٢۴۵
ی شد و ممبر خارج ر پیاعلوم دینی و مساجد القاء می کنند . ھمانطور کھ نور ھدایت آن سخنانی نبود کھ از زبان مطھّ 
وده و انقاھی نبخشات ماینھ کلمات و تعابیری کھ از قرآن استنباط می شود . ھمانطور کھ معرفت نفس و عرفان ھم آن ن

  نیست . و ھمۀ اینھا ما را دعوت بھ خویشتن می کند . 
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گام در  ت نفس است و نیز نخستینمعرفت نفس خودش پیش شرط معرفی بینیم کھ معرفت یافتن بر عدم ِپس م -٢۴۶
م . پس ی شویمعرفت نفس است . تا مطمئن نشویم کھ ھیچ نمی دانیم در سمت دانائی تلاش نمی کنیم و جدیّ نم

و  ین داریدنخستین گام در دانائی است . ھمانطور کھ در ادیان الھی ابلیس شناسی زمینۀ » نادانی«شناخت 
  خداشناسی و نجات از ابلیس است . 

  
ری از مامیّت دین در جھت سوق دادن انسان است بسوی خودش پس معرفت نفس ھمواره بر بستتاز آنجا کھ  -٢۴٧

ربّ  تبۀ معرفتان مراست تاجائیکھ از این بستر عروج نماید و بر بستر حقّ قرار گیرد کھ ھم معرفت ابلیس در حرکت
  است کھ بھ مثابۀ کمال خودشناسی است . 

  
و  د خویش استبر ابلیس در مرتبۀ نخست ھمان معرفت یافتن بر فعل و انفعالات او در حوزۀ وجو معرفت یافتن -٢۴٨

ور ساختن و در دو روش ھای بس متنوّع و بی نھایتش در فریب انسان و تلاش امعرفت یافتن بر ترفندھایش و راه 
فریبی  - ء خودانسان از خویش و فطرت انسانی اش . پس نخستین و مھمترین جنبۀ خودشناسی شناخت ابعاد و اجزا

  است . 
  

ی می . و ھرچھ کھ بیشتر سع ھستیم» خدا«ریبی دقیقاً در صدد فریب دادن ف -گر دقت کنیم می بینیم کھ در خود ا -٢۴٩
یشتر در رده است باور کبکنیم کھ خدا را کاملاً بفریبیم و مطمئن شویم کھ حالا دیگر خدا فریب ما را خورده و ما را 

ھ اھی است کت آنگخود فریبی تو بھ تو گم و گور می شویم . و آنگاه کھ مطمئن شدیم کھ خدا گول ما را خورده اس
  یش بیگانھ گشتھ و بصورت اسباب بازیچۀ ابلیس درآمده ایم . کاملاً گم شده و از خو

  
درون ما  نیم کھ در اعماقاگر ھنوز قادر بھ اندک توجّھی نسبت بھ خویش باشیم بطرز مرموزی احساس می ک -٢۵٠

را  دیوبی و بخیبا ، زکھ ھمواره بھ ما امر و نھی می کند : باید و نباید ، درست و نادرست ، زشت و گویا کسی ھست 
ایت ربیت و ھدم و تمربیّ گری و تعلی حضرت ربّ است کھ شبانھ روز مشغول بھ ما خاطر نشان می کند این ھمان جناب

متی و عی در فریب دادن این مربیّ بی مزد و مواجب اندرون است کھ سلاسفریبی ھمین  -ماست . منظور از خود 
راع نبیاء اخترا ا این ھمان فطری بودن دین است . پس دین خوشبختی و رشد و رستگاری ما را بھ ما نشان می دھد .

وّت یعنی کنی . نب ت گوشیا کشف نکرده اند بلکھ ذاتی است و فقط انبیاء آمده اند تا تو را بھ یادت بیاورند کھ بخود
خبار را ااین  نیز نبیاءاخبار و گزارش دادن . و انبیاء آمده اند کھ خبر درون تو را بھ تو یادآوری کنند . و خود ا

ی خبرایشان ی بری دیگر کسھا(احکام دین را) از درون خود آشکارا شنیده اند . و نھ از ورای زمین و از کھکشان
ً معنای نبوّت و رسالت و نیز ولایت وجودی پس  .ش می شود گزار آورده است تا بھ بشر یاد بدھند . در اینجا دقیقا

طرت و دل می ز اعماق فاا کھ ا کھ ما می گوئیم انجام دھید بلکھ می گویند آنچھ رانبیاء نیامده اند تا بگویند کھ آنچھ ر
  شنوید پیروی کنید . البتھّ بشرطی کھ ھنوز دلی در درون فرد بشری زنده مانده باشد . 

  
 دند چھشن کھ کافر براستی آنا« فریبی است : -درون دقیقاً ھمان خود  ِبّ سعی در فریب دادن جناب حضرت ر -٢۵١

شده و بر  لبشان ختمان و قھر نھاده بر قلوبشمُ مان نمی آورند و خدا آنان را بر حذر داری یا نداری فرقی نمی کند و ای
رده ایمان آو ھ خدابچشم و گوش آنھا پرده ای قرار گرفتھ است و از برای ایشان عذاب بزرگی است . برخی می گویند 

ولی جز  یرنگ کنندنن را د . اینان می خواھند خدا را فریب دھند و مؤمناایم و آخرت را باور داریم ولی دروغ می گوین
یض ھایشان مر. دل خودشان را فریب نمی دھند ولی این حقیقت را ھم درک نمی کنند کھ دارند خود را فریب می دھند
د کھ نیاینان می گو. است و بواسطۀ این دروغی کھ گفتند خدا ھم بر این مرض می افزاید و این عذاب دردناکی است ..

صالحان و  ام . و می گویندما ھم مثل ابلھان بھ دین گرایش یابیم ؟ بدانید کھ خود بسیار ابلھ ھستند و علمی ندارند ..
  جید . قرآن م گزارشاتی از کلام خدا در» عاقلان ھستیم بدانیم کھ جز فتنھ نمی کنند و شعوری ھم ندارند . 

  
ھد و ادامھ د ندرون خویش را فریب دھد منتھی اگر در این فریبکاری اصرار ورزدا کسی نمی تواند مربیّ ذات -٢۵٢

ن قلب و مھر شد ن لاکحداّکثر این است کھ این جناب مربیّ قھر می کند و رابطھ اش با مربیّ قطع می شود و این ھما
این  وان .اعصاب و راست کھ مصادف است با لاک و مھر شدن و قفل شدن ھمۀ حواس و اعضاء و جوارح و مغز و 

ن قفل م مظھر این حاکرا امروزه کمابیش در اکثریّت مردم جھان می بینیم و خود این تمدّ قفل شده گی و عقیم شده گی 
  گی است . و عقیم شد

  
فریبی و انکار امر و نھی حضرت مربّی رابطۀ فرد با ربّش قطع شد و  -خود  آنگاه کھ بواسطۀ اصرار و شدتِّ  -٢۵٣

ردید آنگاه فرد اگر تاکنون تردیدی ھم داشتھ بطرز جنون آمیزی باور می کند و امر بر او مشتبھ می شود کھ دل ختم گ
راه و روش و افکار و اعمال او ھمھ درست و عین صلاح و عقل و علم است و اصلاً ھمھ باید زین پس از او متابعت 
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یکی بازیچۀ تمام عیار ابلیس شده است و بزودی نکھ در قعر تارآعی نجات دیگران ھم می شود . حال کنند و مدّ 
عذابھای پی در پی درونی و بیرونی او را محاصره می کنند . و این عذاب خداست کھ در واقع رحم و عدل خداست تا 
شاید بواسطۀ این عذابھای جسمانی و روانی بخودش بیاید و توبھ کند و خودش را تحت تربیت و تعلیم مربیّ خویش 

و اگر باز ھم بخود رجعت ننمود و توبھ نکرد آنگاه عذاب عقیم فرا می رسد . عذابی کھ مقیم است در او و  قرار دھد .
  ھیچکس نمی تواند آنرا از او بیرون کند . و این مصداقی از تمدنّ معاصر است .  

  
» ربّ «می گوید کھ دارد بھ او دروغ » خود«نکھ خود را می فریبد و بخودش دروغ می گوید درواقع این آ -٢۵۴

 یفریب شروع م -اوست و ربّ ھرگز فریب نمی خورد و فریب ھم نمی دھد و از ھمینجاست کھ عذاب در فرد خود 
یب ادر بھ فرقیقتاً قموفق می بود و برای او عذابی ھم نمی بود . پس انسانی ح فردفریب می خورد » ربّ «شود . اگر 

می  د بخودش وی گوی. یعنی دروغ مند دروغ خود را نھایتاً باور کندخود نیست سعی در فریب خود دارد ولی نمی توا
نست ی توامودش دروغ می گوید ، پس دروغ ناموفق است و عذاب از ھمین جاست . اگر انسان خداند کھ دارد ب

د و شعادت و رنام سبدروغی را بخودش واقعاً بباوراند آنگاه چیزی بنام رنج و عذاب ھم وجود نمی داشت و چیزی ھم 
ً پیآکھ استغفر الله . و کمال ھم نمی بود و کلّ دین خدا باطل و بیھوده می بود  قط کلاه فدق ادیان روان صانگاه واقعا

 حسوب شوندمیستی سرشان رفتھ است و منکران و کافران و کذاّبان و ستمگران ھمان عاقلان و صالحان واقعی می با
 .  
  

ً اگر  -٢۵۵ ست بخودش وانست دروغی را بعنوان راقادر بھ فریب خود می بود و می ت انسان در مرحلۀ نھائیواقعا
ً محال می بود و امری عبث می نمود و نھ تنھا معرفت نفس (خبباوراند  ی) بلکھ ودشناسآنگاه معرفت نفس مطلقا

 حس ود راشناخت ھر چیزی غیر ممکن می بود . و این ھمان پوچی محض است . و ھمینکھ انسان معاصر پوچی خ
  می کند دلیل بر این حقیقت است کھ نھایتاً موفق بھ فریب خود نشده است . 

  
 وچ شده استپھ روح حاکم بر تمدنّ معاصر است گزارشی از این امر نیست کھ انسان پوچ است یا ک» نیھیلیزم« -٢۵۶

ود نگاه می شآداد  دستاز آگاھی بر روند پوچ شدن است . ھر آگاه کھ حتیّ این حس و آگاھی را ھم از  یبلکھ گزارش
ی م مشھود یش کاملاً ھ از یکی دو دھۀ پاصّ خاسباب بازی محض . و چنین جریانی گفت کھ واقعاً پوچ شده است . یعنی 

زیچھ رفتھ و با دستز اآید ولی باز این وضعیّت ھم بمعنای پوچی محض نیست زیرا این انسان بکلّی خود را گم کرده و 
ج است، و ابزار شده  ج . و این گزارش می دھد از آن کلام خدا کھ  متشنّ » . یست نچ چیز عبث ھی:« یک پوچ ِ متشنّ

ج پوچ  ج یا متشنّ ش را با ا رابطھ در قرآن است . یعنی انسانی کھ کاملاً » عذاب یوم عقیم«گزارشی از پوچ متشنّ
اصل از حذاب عگزارشی از  . عذاب یوم عقیمخودش یعنی با ربّش از دست داده و بی رگ و ریشھ و عقیم شده است 

تی می وضعیّ  عقیم شدن وجود بشر است در گم شدگی کامل . و تمدنّ معاصر با سرعت و شدتّ تمام در سمت چنین
  باشد با ھمۀ اھالی اش . 

  
ج ھیچ درکی ھم از چونی و چرائی وضع خودششانسان عقیم  -٢۵٧ ندارد  ده موجودی است کھ در اوج پوچی و تشنّ

بدل  وردان رفتی و بی علمی محض ساقط شده است یعنی در تاریکی گم شده است و جز اشباح سرگیعنی در بی مع
قّ نسان در حاعرفت مشونده چیزی حسّ نمی کند . و این ھمان مقام اسفل السّافلین است کھ معادل است با عدم کامل 

  خودش . 
  

  شناسی است . ن -مانطور کھ خود شناسی ھمان ربّ شناسی است کفر ھمان خود ھ -٢۵٨
  

فریبی ھاست . و شناخت خود فریبی ھا میسّر نیست الاّ  -پس خودشناسی در وحلۀ اوّل ھمان شناخت خود  -٢۵٩
شناخت ابلیس . و ابلیس ھمان حجاب بین انسان و خودش (ربّش) می باشد کھ انسان را از خود دور می کند تا بکلّی 

جود دارد و یک واقعیّت غیبی است و از خلقت آدم تا حالا در میان آدمیان گم و گور نماید . و امّا ابلیس بخودی خود و
. و ابلیس موجود غیبی است و نمی توان او را دید تا از رفع وظیفھ می کرده و انسانھا را بھ محک می زده است 

با حواس و افکار  شرّش فرار کرد و در امان بود . و ترفندھا و فریب ھای او ھم ھمان خود فریبی ھای ماست و عجین
و اعمال و عواطف و امیال ماست و جدا از ما نیست و این شناخت ھم غیر ممکن می نماید لااقل در مراحل نخست این 
راه . ولی ابلیس ابزار کار دارد و ابزارھایش کاملاً عینی است . ابزار او دنیاست و ھمۀ محسوسات و عینیاّت . پس 

در رابطھ با خویش خلع سلاح کنیم یعنی خلع ابزار . پس با این حساب باز ناچاریم  بایستی ابلیس را نسبت بھ خویش و
آنگاه او را خلع ابزار کنیم . تازه اگر دستگیرش کنیم چرا خلع ابزارش کنیم اصلاً اعدامش  وابلیس را دستگیر نموده 

ار کنیم . خلع ابزارھائی کھ دست می کنیم تا ھمۀ بشریّت از شر و عذاب او راحت شوند ! پس باید خود را خلع ابز
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آویزھای او در ماست . ابزارھائی کھ او می تواند بواسطۀ آن بھ ما نزدیک شود و بھ ما بیاویزد و در ما رسوخ کند و 
  ما را اشغال نموده و از خانھ براند و تبعید کند و بھ عذاب ابدی دچار سازد . 

  
یبی را کنیم خود فر اعتقادی داشتھ باشیم بلکھ فعلاً کافی است کھ باوروجود ابلیس ھ بفعلاً مھم نیست کھ اصلاً  -٢۶٠

  کنیم . ملی بعو باور کنیم خود شناسی را و در جھت پاکسازی وجود از فریب گام برداریم و در این مسیر فکر 
  

شین اگر غار ن تازهار کردن خویش یعنی چھ ؟ آیا بدان معناست کھ تارک دنیا و غار نشین شویم ؟ آیا خلع ابز -٢۶١
یریم کھ (گیم ھم شویم باز گرچھ محدود تر ولی در محیط غار ھم سراسر ابزارھاست و اصلاً ھمینکھ نفس می کش

چنین » بودا«لاً ھ مثکنطور ریاضت بکشیم و غذا نخوریم) وابستگی ابزاری بھ دنیا داریم یعنی بھ ھوا و اکسیژن . ھما
نند وری دفن کگا در ویا تمرین حبس نفس می کرد و می گفت کھ مدتّھا او رمترقبھ ای را ھم کشید و گریاضت ھای غیر

ھ گفتۀ انیم کھ بمی د و گویا تا یک چلّھ (چھل روز) ھم موفق بھ نفس نکشیدن شده و باز ھم زنده مانده است . و نیز
یخ ھیچکس ر تاردای خود بودا راه بکلیّ دگر بود و او فقط بیھوده خود را شکنجھ می داد . در ریاضت کشی حرفھ 

 کھ تا یاضی مرتفراتر از بودا نرفتھ است و ھیچکس نیز بھ سرعت او این وضع را ترک نگفتھ است تاجائیکھ بودا
ی ای قدیم مھجسمھ سرحدّ اسکلت از لحاظ جسمی تحلیل رفتھ بود بھ ناگاه بھ غولی تبدیل شد کھ از روی نقاشی و م

دش ام خاص خوا احکعدھا بودا بھ ھمۀ این دو روش پشت کرد و اعتدال را بتوان این دو وضع را ملاحظھ کرد . کھ ب
یجھ اش ذا نتپیشنھاد نمود کھ معروف است . کلاً روش ریاضت روش ابزاری ِ خلع ِ ابزار کردن خویش است و ل

م ابلیس اندی بھ در این موضوع می باشد . بودا ظاھراً با موجومعکوس است . بودا بزرگترین تجربۀ تاریخ بشری 
راھش  رد کھمبارزه نمی کرد بلکھ فقط قصد رھائی خویش را داشت و قصد شناخت غایت خویش را و لذا احساس ک

  این است کھ دنیا و آثارش را از وجود خود پاک نماید . 
  

یم بودا ر تاریخ قدا ابزارھای دنیوی و نفی و طرد آنھا را بھ کاملترین وجھی و جدیّ ترین حالتی دپس مبارزه ب -٢۶٢
انی ر دوردمرتکب شده است و امّا در تاریخ معاصر ھم این مبارزه بصورت یک موج بزرگ اجتماعی کم و بیش 

البتھّ  ر وضعیتّیدبود  درسراسر جھان رایج شد و آن جریان نھضت ھیپی ھا بود کھ تقریباً نتیجۀ آن مشابھ نتیجۀ بودا
شھ اذب کھ ریکگری  ا پرستی و فساد مضاعف رسید . جریان درویشیبسیار مسخ شده و بازیگری . یعنی نھایتاً بھ دنی

  ای تاریخی دارد از ھمین ماھیّت است . 
  

موز و پیچیده تری دیده فریبی بس مر -ردن خویش آشکارا یک ریا و خود کبزار اخلع در جریان روش ابزاری ِ -٢۶٣
و  بلیس دنیاات کھ این وضعیّت بھ این صورت اس می شود کھ این ریا در حاصل نھائی آن مشھود تر می گردد . نمایش

تھّ وید . البشق می ابزارھای آن را بھ شما پیشکش و ترغیب بھ آن می کند و این میل در شما بوجود می آید و مشتا
د را با خو ھن شماذو برنامھ ریزی در جریان این دعوت و پذیرش دعوت جریان بی پایانی از تجزیھ و تحلیل و آرزو 

ا را قانع ابلیس شم ست کھاه دارد و نیز ھراس از آینده و ترس از فقر و درمانده گی ِ فردا . در چنین مذاکره ای بھمرا
نیا پرستی ست نیست دین درامی کند کھ بپذیرید دنیا را کھ کارخانۀ ابزارھاست . و می پذیرید . و آنگاه بخود می گوئید 

ھ پیدا بلیس را کد . اردن است . و این است کھ با ابلیس درگیر می شویاست و از خود بیگانھ شدن و خود را گرفتار ک
ن است میل بھ آ ویاضت رنمی کنید یقھ اش را بگیرید بلکھ با دنیا و ابزارھایش درگیر می شوید . و این درگیری ھمان 
ستتان را ولاند و دی قبما کھ نھایتاً ابلیس بر شما چیره می شود و با تفسیر و منطق پختھ تری بالاخره دنیا را بھ شم

س معرفت نف ی و بیو پرھیزکاری ھای ریائبھم می دھد و می گوید بھ پای ھمدیگر پیر شوید . عاقبت ھمۀ ریاضت ھا 
  ود کھ : می ش ھمین است کھ نھایتاً بھ یک ریای بس مھلک و پیچیده ای مبدّل می شود و مصداق این کلام حافظ

  دبر می کنند       چون بھ خلوت می روند آن کار دیگر می کننواعظان کاین جلوه در محراب و من
  و یا بقول قرآن اکثر سخنگویان دین در خفا حرام خوار و فاسق ھستند و ثروت می اندوزند . 

  
حالا این ابل�یس کج�ای ک�ار ھس�ت و ب�ا ای�ن خ�ود چگون�ھ رابط�ھ ای » . ربیّ«ی ھست و » خود«گفتیم در انسان  -٢۶۴

زاری (دنیا) . آری ابلیس با ابزار انسان را می فریبد و وقتی کھ ابزار را تحویلش داد موفق شده است . ؟ رابطۀ اب ددار
و امّا چگونھ دنیا را تحویلش می دھد . ولی اب�زار خ�ود ابل�یس دنی�ا نیس�ت . ابل�یس خ�ودش از ملائک�ۀ ط�رد ش�دۀ درگ�اه 

س�ت و خ�اکی نیس�ت ک�ھ نی�ازی ب�ھ ابزارھ�ای خ�اکی خداست و بی نیاز از دنیاست زی�را از ج�نس ش�رارۀ ب�ی رن�گ آت�ش ا
داشتھ باشد . مقصود اصلی خود ابلیس کھ این دنیای خاکی را تح�ویلش م�ی دھ�د ی�ک اب�زار غی�ر خ�اکی و ن�امرئی اس�ت 

�ت » خود«درست از جنس خودش و اصلاً درست خود ِ خودش . و آن ابزار ھمان  انسان است : خودیّت و منیّت و ماھیّ
یت اوست کھ جامع جمی�ع ھم�ۀ امی�ال و آرزوھ�ای اوس�ت و تجرب�ھ ھ�ای اندوخت�ھ از گذش�تھ اش . ای�ن و شخصیّت و فرد

را ب�ھ دنی�ا و » م�ن«ح�الا ابل�یس م�ی آی�د اوّل ای�ن آق�ای » . م�ن«نامی�ده م�ی ش�ود ی�ا » خ�ود«ھم�ان موج�ودی اس�ت ک�ھ 
احس�اس گرفت�اری و » م�ن«ن ابزارھای دنیوی وسوسھ و تشویق و راضی می کند و سپس تحویلش می دھد و آنگاه ای�
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ول�ی ھرچ�ھ ک�ھ ت�لاش م�ی کن�د م�ی بین�د ظ�اھراً از سنگینی می کن�د و ش�روع م�ی کن�د ای�ن ابزارھ�ا را از خ�ودش کن�دن . 
ب�رای ج�ذب اب�زار اف�زون گش�تھ » م�ن«خودش جدا شده اند ولی گویا اینک�ھ ب�یش از پ�یش گیرائ�ی و چس�بندگی و جاذب�ۀ 

ھ ای�ن ابزارھ�ا را تص�احب ک�نم و پ�یش خ�ودم باش�د راح�ت ت�رم . و ای�ن اس�ت ک�ھ است و لذا با خودش می گوید مثل اینک�
دوباره با منطقی بس مجرّب و قانع کننده بھ سوی دنیا می رود و آنرا در آغوش م�ی گی�رد . ای�ن ھم�ان نم�ایش گ�زارش 

ر و حیلھ گری اس�ت (خود) را تحت نظر بگیرید و ببینید چھ موجود فریبکا» من«است . حالا با دقت عملکرد این  ٢۶٣
ھم�ان ابل�یس » خود«یا » من«کھ خودش را بھ موش مرده گی زده و چقدر ھم عالمانھ و منطقی عمل می کند . آیا این 

ن واحد دو نقش را بازی می کند آای بیرنگ آتش (بقول قرآن) کھ در نیست ؟ ھمان موجود نامرئی و از جنس شراره ھ
�ت و » م�ن«نسان و ربّش حجاب آمده است ؟ آری ابلیس ھم�واره لب�اس . آیا این ھمان موجودی نیست کھ بین ا و خودیّ

م�ی مان�د و ب�س . ای�ن » ربّ «از می�ان انس�ان برخی�زد فق�ط » خ�ود«ھویّت و منیّت و شخصیّت ب�ر ت�ن دارد . و اگ�ر ای�ن 
جا زده است . ولی ھمان ابلیس است کھ ھویتّی انسانی بخود گرفتھ و در درون انسان خزیده و خود را ھمان وجود فرد 

می گوید » من«و » من«در این بازی دوگانھ و متناقض است کھ دستش رو می شود . آنکس کھ شبانھ روز در انسان 
ستم ، من بیزارم ، من دستور می دھم ، من اراده م�ی ک�نم ، نیخواھم ، من نمی خواھم ، من مایل من می ابلیس است : 

ن عالم ھستم ، من عارف ھستم ، من پرھیزگارم ، من خداپرس�ت ھس�تم ، م�ن من چنین ھستم ، من چنان خواھم شد ، م
می�ان «بزرگم ، من کوچکم ، من باید بزرگتر شوم ، باید آگاھتر شوم ، باید پول�دارتر ش�وم ، بای�د مرت�اض ش�وم و ...  . 

  ظ :. و یا بقول حاف (ع)گزارشی از امام ھفتم .» خالق و مخلوق ھیچ حجابی نیست جز خود مخلوق 
  میان عاشق و معشوق ھیچ حائل نیست        تو خود حجاب خودی حافظ از میان برخیز

  
سی است شنا» ربّ «شناسی ی است . ولی چرا گفتھ اند کھ خودشناسی ھمان ابلیس شناس» خود«س دیدیم کھ پ -٢۶۵

و این  ود .ریان می ؟ زیرا بھ محض اینکھ ابلیس را در تمامیّتش شناختی و دستش رو شد محو می گردد و از م
بّ ری کنی بھ روع مھمزمان و مترادف است با حضور یکتای ربّ در وجود . و ربّ پرده از نقاب برمی دارد و تازه ش

و حالا  .یس بود تو ابل» خود«شناسی و می بینی کھ تو آن نبوده ای کھ یک عمر برایش سر و دست می شکستی ، آن 
کھ » ا من ھوی» . «من«ھستی نھ » او«و تو » . ربّ «ھست . یعنی حضرت  »او«می بینی کھ تو نیستی بلکھ فقط 

و این  ستی .ھیعنی : ای آنکھ او  ی می باشدنیکی از سرنخ ھای معرفت نفس و اسم اعظم وجود است بھ ھمین مع
»  ھُو ھُوَ الاّ  ا مَن لایا ھُوَ ی« است این می باشد :  (ع)خطاب بھ خویشتن است . و کامل این ذکر کھ متعلقّ بھ علی 

 اعظم منھ اینکھ اس .و این ذکر بھ نام ذکر اسم اعظم معروف است » . ای او . ای آنکھ جز او نیست مگر او « یعنی 
» ھو«رد به می رباشد بلکھ بسوی اسم اعظم ذات وجود انسان ره می نماید . و این سرنخی کھ بھ اسم اصلی وجود 

   » . او«است یعنی 
             

عدم  یعنی» او«(من) است و قھر و غیبت » خود«شر معاصر و تمدنّ موجود بر کره ارض تجلیّ و ظھور ب – ٢۶۶
و  وم و فنونامل عل. پس برای شناخت ماھیّت درونی بشر امروز و کلّ ابعاد و اجزاء تمدنّ بیرونی اش ش حضور ربّ 

  ِ یاسشن» خود« این رسالھ در واقع یم . ورا بشناس» خود«ادب و اقتصاد و سیاست کافی است کھ  فرھنگ و ھنر و
 تاوردھایشدس ۀمدر روند ِ شناخت این تمدنّ و ھ بشریّت معاصر و مسائل مربوط بھ آن است . برای ھمین است کھ

ل و کذب سراسر جع بی بلکھ، اثری از خدا و اثری از حقیقتی و اثری از واقعیتّی مسلّم و بی ریا نمی یا» ربّ «اثری از 
ج می یابیم حتیّ در دینی ترین قالبھایش . در ادعّا و ستم و جنون و و فریب و » ِ خود«ر شناخت ِدواقع  بیماری و تشنّ

ت و ابلیس اس نگاهاین تمدنّ و اھالی و پیروانش چیزی جز وسوسھ و فریب عاید نمی شود یعنی این تمدنّ حوزۀ جولا
نسان ات وجود ابلیس شناسی است و اثری از واقعیّ  شناسی بشریّت معاصر سراسر» خود«خود ابلیس است . و لذا 

ن ر این تمدّ یّت دنیست گویا انسان از میان رخت بربستھ است و بھ مصرف ابلیس رسیده است . اثری از حضور انسان
ه گویا مرد قعیّتبھ چشم نمی خورد. بلکھ ھمھ ابلیسیّت است و بس . و ھمھ چیزش غرق در گمان و اوھام است و وا

م ھفت ۀطبق د و درغماء است و نعره می کشاین ابلیس است کھ کھ در تجسّد تمدنّ معاصر و اھلش در حال ا است . و
 تفالھ می ساند ورنیست و مرتباً او را بھ مصرف خویش می  جنونش باز ھم دست بردار از بشردوزخ در اوج عذاب و 

 بھ دوستی ت او راابلیس دشمن قسم خوردۀ شماس ای بنی آدم ھوشیار باشید کھ « کند و باز بھ خورد بشر می دھد .
  ». مگیرید کھ عاقبتی بس دردناک خواھید داشت و بھ سرنوشت خود او مبتلا می شوید

  
واس و دست این تمدنّ تجسّد ابلیس است و ھر بخش و کشور و جنبھ ای از آن بھ مثابۀ اجزاء و اعضاء و ح – ٢۶٧

س البد ابلیوزخ کمدنّ ھمان دوزخ است و سیر تطور و تکامل دوزخ . و دو پای و مغز و اعصاب ابلیس است . این ت
  است .

  
و زبان ابلیس است یعنی سخنگوی اوست و ماسکی بر  »سر« ، ی و در تمدنّ معاصر آمریکادر وضعیّت فعل – ٢۶٨

. و ھمانطور دارد کھ اگر کنده شود ھفت سر دیگر ظاھر می شود کھ دیگر نام این سرھا آمریکا نیست  صورت و سر
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 کھ در حکومت ھا سخنگویان دولت بدنام ترین اعضای دولت ھستند آمریکا ھم در ھمین ماھیّت تا اینقدر بدنام است . و
نخبگانی کھ در جریان جنگھای  ۀاروپا قلب ابلیس است و اصلاً ھم قلب و مرکز القای امیال ابلیس اروپاست . یعنی

کتر رتینگر و یکا را ریختند اروپائی بودند مخصوصاً آلمانی و انگلیسی . دجھانی در پشت پرده طرح سرکرده گی آمر
اکثر  بھ سرکرده گی آمریکا بودند آلمانی الاصل می باشند . و» نظام واحد جھانی«ح استراتژی برگشتین کھ مغز طرا

گروه «و » خارجیشورای روابط «استراتژیست ھا و تئوریسین ھای دکترین ھای انتقال بھ نئوامپریالیزم کھ در 
» کمیسیون سھ جانبھ«نظام سرمایھ داری مبدلّ کردند و زمینۀ اتحّادیۀ ھمھ جانبھ جھانی ِ ۀآمریکا را بھ کلّ » بیلدربرگ

را فراھم آوردند اروپائی بودند و ھنوز ھم چنین ھستند گر چھ بسیاری از آنھا در طی این سالھای پس از جنگ دوّم 
اصولاً تمدنّ آمریکا را  ظاھراً دیگر آمریکائی محسوب می شوند . وو اند  جھانی بھ آمریکا مھاجرت کرده

یالیستی بھ مثابۀ امّا ژاپن بھ مثابۀ دستھای ابلیس است و کشورھای سوس گانگسترھای متفکّر اروپائی بنیاد نھادند . و
یّت این اعضاء ھمواره در حال ابلیس می باشند و جھان سوّم در حکم پاھای ابلیس است . البتھ موقع ۀشکم و پائین تن

  خواھد بود . و ایفا کنندگان این نقش ھا بستھ بھ مصالح ابلیس تغییر نقش می دھند . تغییر بوده و
  

نسانی و فلسفھ ھا و دکترین ھای علوم اجتماعی و اقتصادی و سیاسی بھ مثابۀ عقل ابلیس است . علوم ا – ٢۶٩
ر واقع انی دیاضیات در حکم منطق و اثبات ابلیس است ، علوم درمھنرھا عاطفۀ ابلیس است . علوم طبیعی و ر

ان سمبل یع ھمبیمارستان و اورژانس ابلیس است . ارتباطات ھمان اعصاب و روان ابلیس است . تکنولوژی و صنا
اب شرکات ، ت و محرّ کالاھای تولید شده مدفوع ابلیس است . الکل و مخدرّا گنده و شکم چرانی ابلیس است . وشکم ِ

و تحویل  دل کندبکامپیوتر جعبۀ جادوگری ابلیس است کھ قادر است ھر چیزی را بھ ھر چیزی دیگر  ابلیس است . و
 می رساند صرف اومبست بھ او می کند و موجودیّت خویش را درھمھ خدمتی کھ بشر بھ ابلیس برای این بشر نماید . و

 انواع امراض ھا ، ت قھقھھ می زند : ایدز ، سرطانھا ، جنونالبتھ جوائز و پاداشھائی می دھد ، و بھ ریش بشریّ 
اء ، ھا ، فحش نوادهجسمانی و عصبی و روانی نو بھ نو و غیر مترقبھ و ھمھ جائی ، خودکشی ، اعتیاد ، فروپاشی خا

 ھر ھ جائینگ ھمجنگھای داخلی و مرزی و بین المللی و عقیدتی و اقتصادی و فرھنگی و خانوادگی و اجتماعی و ج
د و ید خود نموبراندازی است . آنگاه کھ ابلیس بشریّت را مر –این ھمان خود  فردی با خودش در خواب و بیداری . و

شر را ی زند و بقھھ مبھ مصرف خود رسانید و بھ عذاب مقیم و عقیم و الیم ِ ابدی دچار نمود بھ کناری می رود و قھ
ا ھ خدایت رخودت ک ای بنی آدم حالا نابود کن خودت را بھ دست«:  می گوید بھ نابود کردن خودش دعوت می کند . و

  دوزخ دنیوی است وای بر دوزخ اخروی . ۀو اینھا تازه صحن» . رھا کردی و مرید من شدی
  

ست با امصادف  ھور دجّال . کھابلیس است . یعنی ظوج کمال این تمدنّ دوزخی ھمان ظھور کالبد بشری ِا – ٢٧٠
 این ھمان وشود  این دجّال بدست مبارک آن حضرت کشتھ می ھور امام زمان . کھبشری . یعنی ظ ور حق در کالبدھظ

  نابودی این تمدنّ است .
  

نکاوی پس معلوم می شود کھ بھ چھ دلیل است کھ روان شناسی معاصر در غرب و مکاتب آنھا خصوصاً روا – ٢٧١
ست ا» خود«صدیق و تطھیر یرا توجیھ و تفسیر و تھمگی بھ جنون و پوچی منتھی می شود . ز ی ھاشناس و خود

دن است لوس داجبار ابلیس را با سلام و صلوات و صدھا منطق محکم و قداست تمام بر تخت وجود خویش  یعنی این
حال  رفتھ و دران پیشاین ھمان جریان حاکم بر نظام تعلیمی و تربیتی در سراسر جھ و سراپا بھ خدمت او درآمدن . و

  !) می باشد .پیشرفت (
  

 آگاھی می نامند و این ھمان بھ –عصر بھ عقل آمدن و خود  ، اسان مدرناز جامعھ شن یقرن بیستم را بسیار – ٢٧٢
  .است پابوسی ابلیس رفتن و از او طلب مغفرت نمودن و او را بھ سلطنت بر وجود خویش نشانیدن 

  
ائی و از رھ» خود«ده تر و موذی تر می شود . پس ز ھر باری کھ بھ خود می آید ریاکارتر و فریبن» خود« - ٢٧٣

خود ِ  ود است ورا بھ سلطنت بر وجود اختیار نمودن کھ ذات وج» ربّ «برخاستن رمز پیروزی حقیقی است و » خود«
 و یگانگی د استوجود است و مربیّ وجود است و اصدق الصادقین وجود است و اعلی العلیینّ وجود است و عین وجو

ان است و ایم واست  یی مطلق است . بی نیاز است از مصرف کردن و مصرف شدن . امانت دار است و ایمنو بی نیاز
 وبر عالم  چ فخریمن سرور عالم و آدم ھستم و با اینحال مرا ھی«علم است و انسان است و شرف عالم ھستی است . 

  . (ص)گزارشی از محمّد .» آدم نیست فخر من فقر من است 
  

 کھ با این ع)(گزارشی از علی » ز دنیا رفت.اشما با شکم گرسنھ  مسلمانان بدانید و باور کنید کھ پیامبرای « - ٢٧۴
  . ی کندگزارش تمامیّت دین اسلام و موجودیّت محمّد را و اوج عظمت و بی نیازی یک انسان را گزارش م
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 ذر غفاّری ازگزارشی از ابو.» نمی تازد  در عجبم از کسی کھ نان در خانھ ندارد و با تیغ برھنھ بر مردم« - ٢٧۵
ر دی خشک ھم نان ھقطع کھ مسلماً کسی جز محمّد و علی را منظور ندارد کھ روزھای متوالی (ع)یاران پیامبر و علی 

وردی و آن در مخانھ نداشتند و این در حالی بود کھ در اوج عظمت و محبوبیّت و قدرت بودند .(برخلاف تفسیر 
 نگ غداّرهک فرھیکتر شریعتی عزیز . زیرا اعراب از فقیر و غنی فرھنگشان در دوران قبل اسلام سوسیال مسلکی د

 ن یک گروهده گاو گردنھ زنی و غارت بود و این کھ دیگر حیرت ندارد کھ ابوذر کھ خودش یک زمانی از سرکر یکش
یز ان را و نو سلم ا می گوید و میثمد و علی رسخنی بگوید بلکھ او محمّ از این دزدان سرگردنھ بود بخواھد چنین 

  .  خودش را کھ در گرسنگی کامل جان سپرد درست مثل پیامبرش )
  

» ی کند ما را نخست از فقر ِ فردا می ترساند و آنگاه شما را بھ زشتی و خود فروشی دعوت وشیطان شم«  - ٢٧۶
تان خود«یم . ز قرآن کرگزارشی دیگر ا» د ... و نماز شما را از خود فروشی باز می دار.« ... گزارشی از قرآن کریم 

ابر ربانسان در «  .و باز گزارشی دیگر از قرآن .» را مفروشید کھ کافر می شوید و بھ عذاب الیم دچار می گردید 
  . ع)(علی  ارشی ازگز.» ملھ می گذارد و بھ مصرف می رساند ھرگز معادلش را نخواھد یافت اآنچھ کھ از خود بھ مع

  
دیدار «بھ قصد  »شدن  نزدیک« (نماز) در قرآن بھ لحاظ معنای لغوی آن در زبان عرب مترادف با » ةصلوٰ « - ٢٧٧
اذان و  کھ پس از تی نیستالبتھ نیّت آن کلما .شھ باید نیّت تقرّب بھ خدا باشد است . ھمانطور کھ در نماز ھمی» کردن

ا نماز نھ ورند و لذمی آ ثل طوطی و از روی سھو و ریا بھ زباناقامھ بھ زبان آورده می شود کھ اکثراً این کلمات را م
  ست .تنھا موجب نزدیکی بھ خدا نمی شود بلکھ بھ دوری مضاعف می انجامد یعنی نفاق کھ کفر مرکّب ا

   
ھم کھ  ھ خدا . وخداکھ ستون و محور ھمھ احکام ادیان الھی است گامی در نزدیک شدن است ب» ةصلوٰ « پس - ٢٧٨

قرّب بھ ت  نیّتِ ھ مقرّ بنی ندارد و غیب است و می بینیم کھ عملاً این نزدیکی در وحلۀ اوّل ھمان نزدیک شدن وجود عی
ة پس صلوٰ  ھاست .ا و عواطف و ارتباطمقرّ نیّت ھا دل آدمی است کھ مقرّ وجود و کانون ھمھ خواھش ھ خداست . و

یکی در ن نزدن با خودش و با دلش می شود کھ ایکھ در دین محور است بھ این دلیل است کھ موجب نزدیکی انسا
ه دل ل و در رار حوزۀ دحدیثی مکرّر از پیامبر و ائمھ . خدا د.» خدا مقیم دل است «سمت نزدیکی بھ خدا می باشد کھ 

 ھ دلھ بک یعنی ھر چھ» خداوند در فاصلۀ بین شما و دل شما قرار دارد .:«بتدریج قابل دیدار است و قرآن می فرماید 
ین است مصداق از این انمازی کھ غیر از این باشد کھ اکثراً ھم غیر  نزدیکتر می شویم بھ خدا نزدیکتر می شویم . و

  کلام خداست کھ : وای بر شما نمازگزاران ریاکار !
  

 با ماھیتّ و نزدیکی بھ خویش در سمت دل کھ جز از طریق نماز میسّر نیست و نماز ھم کھ مکرراً در قرآن – ٢٧٩
مّا چھ د . واتعریف شده است ، موجب می شود کھ انسان از ابلیس بپرھیزد و بھ سمت خودفروشی نرو» ذکر خدا«

ماید و ننماز می  ا ترکرعامل و معنا و تفکّری کھ اگر بر انسان فائق آید او را بھ سمت خود فروشی می برد و لذا او 
سانھا ر اکثر اندست کھ ای ترین ترفند ابلیس محوربزرگترین و  یا یک نمازگزار ریاکار ؟ ترس از فقر در آتیھ ! و این

مبادا کھ  ،زنش کنند را سرمؤثر می افتد : مبادا کھ بی خانمان شوم ، مبادا کھ گرسنھ بمانم ، مبادا کھ اھل و عیالم م
ا و مبادا کھ وم ، مبادش تاجکھ دیگران از من قدرتمندتر شوند ،  مبادا کھ تحقیر شوم ، مبادا کھ مح ابدھکار شوم ، مباد

  بمیرم .
  

ن خود یج حتیّ بدرتی ، نھ طرفداری و بتدرمظھر ِ کمال ِ فقر است . ھیچ چیزی ندارد نھ پولی ، نھ قد» رده مُ « - ٢٨٠
ا ب فاتحھ را ھم .وندانند و می ررا ھم از دست می دھد . فقط ھفتھ و سالھای اوّل کسانی می آیند و فاتحھ ای می خو

گزارشی  .»ه شوید کھ مردبمیرید قبل از آن.«وانند مثل صدقھ ای کھ بھ گدای کنار خیابان با اکراه می دھند منّت می خ
  . (ع)از علی 

  
ن آند و برای پس در واقع ابلیس اوّل انسان را از فقر می ترساند و بتدریج زمزمۀ خودفروشی را نجوا می ک – ٢٨١

فقر  ند کھ اوجکد می گرنھ انسان را با مرگ و نیستی تھدیع شد کھ شد واگر مؤثر واق دلیل و فلسفھ و منطق می آورد
ودفروشی خ ی بھاست اینجاست کھ انسان دستپاچھ می شود و شروع می کند بھ استدلالھای محکمتری تا خود را راض

این خود  و اگر !است و علنی و ارزان بلکھ ھنرمندانھ و فلسفی و علمی و کاملاً منطقی رورکند منتھی نھ خیلی 
رزش نمی دو لای م را ھم تداعی کند کھ دیگر» خدمت بھ جامعھ«فروشی ، بشر دوستانھ ھم باشد و بتواند عنوان ِ 

می کند   و پائینی بالااین فرمولھا را ابلیس است کھ پیش روی می گذارد و نرخ ھا را ھم اوست کھ ھ ۀرود . البتھ ھم
ا و مان بھ خدد کھ ایای کسانی کھ ادعّا می کنی«  . قرآن می فرماید : و مشتریھا را ھم اوست کھ دست و پا می کند

نوز ھ ھپس بدانید ک . آخرت دارید پس چرا از مرگ می ھراسید و آن را اکراه می دارید و بھ آن ھیچ رغبتی نمی کنید
  .» ایمان نیاورده اید 
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نیستی  ویمان بھ غیب آن است کھ از فقر س یکی از برجستھ ترین نشانھ ھای خداپرستی و معرفت نفس و اپ – ٢٨٢

ھ بعرفت نفس م ۀاسطمخلصین در راه خداست آنھائی کھ بونترسیم و بلکھ مشتاق آن باشیم کھ البتھ این دوّمی مقام 
  شده اند و مصداق بی نیازی مطلق ھستند . » ربّ «یگانگی رسیده و عین حضرت 

  
 (ص)مّد گزارشی از حضرت مح.» یم کنندۀ بھشت و دوزخ است علی عامل و انگیزندۀ قیامت است . علی تقس« - ٢٨٣
ز ود بی نیاخاند و علی نیز در خطبھ ای خود را رزّاق ِ جھانیان می خواند . کسی کھ بھ جھانیان روزی می رس . و

بل قاز مُردن ت و راست . واین گزارشی از انسان کامل است کھ بھ ظاھر مظھر کمال فقر است ولی رزاقّ جھانیان اس
دش می فس خواز مرده شدن است یعنی مصداق کلام خودش می باشد . واین سخن علی در واقع گزارشی از معرفت ن

  باشد .
  

و  آن موجودی کھ از فقیر شدن خودش می ترسد و از نابودی خویش می ترسد و از رسوائی و شرمندگی – ٢٨۴
ناب جی ھمان است یعن» خود«این موجود ھمان  حاصل از فقر و مرگ می ترسد ، کیست؟ خواری و بیماری و عذابِ 

 رون انساندھ بھ ابلیس است کھ از نابودی و عذاب ابدی خود لحظھ ای قرار ندارد و نھ انسان . منتھی ابلیسی ک
» ِ دخو«ی حالات و امیال ھر کسی در آورده است و خویش را بھ جا و رسوخ نموده و خودش را بھ رنگ و نقش

قر و فھ در حال کریاب وده است و امر را بر او مشتبھ کرده است کھ این توئی و حالا خودت را دانسان بھ او غالب نم
وستی دیس را بھ ن ابلنیستی ھستی و اگر می خواھی نجات یابی آنچھ را کھ من می گویم انجام بده . و آنگاه کھ انسا

ی ھولناک ر عذابدای است و نابود شده و گرفت چشم باز می کند می بیند کھ در عین ثروت ، فقیر کامل و دریوزه 
ً  شبانھ ر چھ ھاز .«مود نلایش از ھمان چیزی کھ انسان را ترسانیده بود بھ آن مبت روز می سوزد . یعنی ابلیس دقیقا

تی نمی ر و نیس. وانسان از ھیچ چیزی بیشتر از فق (ع)حضرت علی » کھ می ھراسی خود را فوراً بھ آن در انداز
ی گوید میس بھ تو ھ ابلکابلیس نشوی و ببینی کھ فقر آن چیزی  ۀخود را بھ آن در انداز تا بازیچ ید کھھراسد . می گو

  نیست و برای فرار از آن خودت را مفروش . بھ کی ؟ بھ ابلیس .
  

ھ انسان ظاھراً تنھا موجودی کھ قادر بھ خرید و فروش است انسان می باشد . بھ زبانی می توان گفت ک – ٢٨۵
و  ت و مجانی؟ مف دی تاجر است . و ظاھراً ھم انسان خودش را بھ انسانھای دیگری می فروشد . امّا برای چھموجو

 ،ول ، پست پد تا برای ھیچ و پوچ ؟ خیر ! برای رفع نیازھا و رسیدن بھ آرزوھا . یعنی انسان خودش را می فروش
  قول شاعر : قدرت بھ دست آورد . و ب شھرت ، اھمیّت و

  و جَم کرد دباگوھری داشت ولی نذر ق           بی بصََری بنده گی آدم کرد  آدم از
تاً ند و نھایکمی  اھمیّت خود ولی اگر دقّت کنیم ھیچکس نمی تواند دیگری را بخرد مگر اینکھ بلای جان و قدرت و

 شاھان یک وران سا و سھمان زر خریدۀ خودش چھ بسا کھ تباه و نابود می گردد . خیانت بھ اربابان و رؤ ۀبواسط
ست . ایت نموده ل تقوقانون عمومی در تاریخ است کھ چھ بسا انقلابات سیاسی فراوانی را ھم موجب گردیده و یا لااق

و  .روشد فپس آدمی خودش را عملاً بھ کس دیگری نمی فروشد بلکھ خودش را بھ نیازھا و آرزوھای خودش می 
عنی یروشد . فو ماھیّت اوست . پس آدمی خودش را بھ خودش می » خود« نیازھا و آرزوھای ھر کس ھمان تمامیّت

س این است . پ ھمانطور کھ در گزارشات قبلی نشان دادیم ھمان ابلیس» خود«را بھ ابلیس می فروشد ! و » خود«
نسان ات اکھ ذ ابلیس است کھ با خودش معاملھ می کند . واین خرید و فروش ربطی بھ ذات ِ وجودی انسان ندارد

د . پس می شو می رسیم کھ تمامیّت ابلیس ظاھر است . در اینجا بھ یکی از مراحل بس مھم از خودشناسی» ربّ «
بھ او  نمایاند وبھ او ابلیس ھیچ دخل و تصرّفی نمی تواند در ذات انسان نماید بلکھ می تواند خودش را بھ جای او ب

 بگوید یا جای اینکھب بپذیرد . و» خود«د و ابلیس را بھ عنوان دست بکشد و بھ او پشت نمای» ربّ «بقبولاند تا از 
  می گوید یا ابلیس !» ربّ «
  

می  آشکارتر» معرفت نفس«در » نفس«واژۀ  آشنا می شویم . و» نفس«لۀ مقو ادر اینجا بیش از پیش ب – ٢٨۶
ست . بلکھ نی» دشناسیخو«اش مترادف با  حتیّ بھ لحاظ معنای لغوی» معرفت نفس«معلوم می شود کھ  شود . و

ن آمی ی و اسلابھ معنای قرآن» معرفت«چون کلمۀ  ترجمھ کرد . و» نفس شناسی«را در فارسی باید » معرفت نفس«
» فسنرؤیت « ھمان» معرفت نفس«واسطۀ قلب است لذا مناسب ترین معادل ِ فارسی ِ یک شناخت شھودی (رؤیتی) ب

ر چیزیّت ھ ھمانا »نفس«یم در معنای قرآنی و نیز بر اساس لغت عرب است یعنی دیدار ِ با نفس . ھمانطور کھ گفت
و ھدف  ات استاز آنجا کھ انسان اشرف مخلوق چیزی است کھ آن چیز را یک موجود مستقل و واحد نموده است . و

ستی س بایست . پانسانی ھمان نفس کاملھ و جامع جمیع انفاس اخلقت است و میوۀ کامل عالم ھستی است لذا نفس ِ
  جھان .ترجمھ نمود و دانست . یعنی انسانیّت ِ ،بھ معنای قرآنی » انسان«ھمان  را» نفس«واژۀ 
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ابلیس بھ  و نھ خداست نھ ابلیس و نھ جھان . بلکھ یعنی انسانیّت . س انسانی کھ ھمان انسانیّت استپس نف – ٢٨٧
ان مو ذات نفس ھ .می آید و خود او می شود  را لمس می کند و بتدریج بر آن فائقنآو نفس است کھ نزدیک می شود 

ست کھ ربّ ا و در طریق معکوس آن یعنی دوری از قلب و سوی قلب آشکار می شوداست کھ از طریق رفتن ب» ربّ «
 .است » من«یا  »خود«یا ربّانی است یا شیطانی . پس نفس شیطانی ھمان » نفس«. یعنی  ابلیس آشکار می شود

ساس کند اح است و نفسی کھ بھ ربّ (ذات خویش) پشت می» او«می رود و ربّ می شود  سوی ربّ یعنی نفسی کھ ب
 بر و ائمھبھ پیام این است کھ در احادیث مربوط . وتمام عیار می شود»  ِ من«منیّت می کند و وقتی کھ ابلیس شد 

 رؤیت آن کھ و» فسن« پس در اینجا بھ مرحلھ ای از شناخت ِ» ، ابلیس است » من«ھر کس کھ گفت «داریم کھ : 
  کاری بس لطیف و دقیق است نائل می شویم .

  
می باشد  فی خدا از خودشانیّت کھ شرف خلقت است و راز معرّ بسیار عزیز است و بھ اندازه انس» نفس«س پ – ٢٨٨

ی باصل نند حس می کمقدسّ و عزیز و عالی است و اخَ و تفُی کھ بسیاری از عارفان کذائی و زاھدان ریائی بھ نف، 
س انسانی ذات ِ نف ھم یک خیال شیطانی است . زیرا» نفسشتن ِکُ «  معرفتی عظیم از نفس می باشد . ومقولۀ معروفِ 

  ربّ است و حقّ است .
  

ناسی شھمان انسان شناسی بھ معنای حقیقی کلمھ است و آنچھ کھ خود » نفس بینی«و » نفس شناسی «پس  – ٢٨٩
و را و امیّت اقع ابلیس شناسی است و ابلیس ھم ھرگز اجازه نمی دھد کھ تمانامیده می شود و شرحش رفت در و

و اوتر  ش گرفتاریر دامنھایت و نیّت او را بشناسی و ببینی و ھر چھ کھ خیال می کنی او را بھتر شناختھ ای بیشتر د
اشی . ست ، بنفس ا کھ ذات» ربّ «شده ای مگر اینکھ نفس شناسی پیشھ کنی و دمادم متوسّل و متوکّل بھ حضرت 

ل ادم در حاعنی دمنفس باشی ی باشی یعنی دمادم در حال نزدیک شدن بھ ذات» ربّ «یعنی مستمراً در حال نزدیکی بھ 
ھتر بلیس را بنزدیکتر می شوی ا» ربّ «باشی . یعنی ھر چھ کھ بیشتر بھ حضرت » ةدائم الصلوٰ «صلوٰة باشی و 

  رؤیت می کنی و از او پاک می شوی .
  

ر ھ دمی از ذکو مردانی ھستند ک «گزارشی از قرآن . .» ھستند  )نماز(ة صلوٰ  آنان کھ دائم و بلاوقفھ در حال « - ٢٩٠
 ھ دائم درکشا آنان خو«گزارشی از قرآن کریم . .» خدا غافل نمی شوند و کار و مسائل زندگی مانع از آن نمی شود 

  طاھر ھمدانی از اولیای شیدای حق . گزارشی از بابا» نمازند بھشت جاودان مأوایشان بی 
  

ھ بحال است و آیا چگونھ می شود دائم در نماز بود ؟ با ھر منطق و روشی کھ نگاه کنیم این امری مطلقاً م – ٢٩١
ک قط روزی یفست و ایک شوخی یا معمّا بیشتر می ماند . حالا گیریم کھ یک نفر تارک دنیا شده و مقیم غاری گشتھ 

فع یازی بھ رھم ن رد و فقط مشغول نماز خواندن است . آیا این آقای فرضی حتیّ ھفتھ ای یک بارعدد بادام می خو
ھم ما شود کھ ف م میس معلوحاجت پیدا نمی کند ؟ آیا این آقا حتیّ در بیست و چھار ساعت یک چرت ھم نمی خوابد ؟ پ

مانی فقط ماز ِ جسن جسمانی نیست . بلکھ ھمین دولا و راست شدن ِ» ةصلوٰ «از صلوٰة (نماز) بکلیّ غلط است . پس 
ھ کیائی است وی و راگر نماز تن بھ نماز نفس نرسد آن نماز ھمان نماز سھوی و لھ تمرینی است برای نماز نفس . و

  . (ع) ی از علیگزارش» خواب ِ با یقین بھتر است از نماز با تردید .«نخواندنش بیشتر ثواب است تا خواندنش 
  

قتی ا جائیکھ وباشد بیدار کنندۀ نفس است ت »نزدیکی«نماز) اگر صادقانھ و مشتاقانھ و بھ نیتّ قلبی ِ( ةصلوٰ  – ٢٩٢
» ةئم الصلوٰ دا«نمی گردد . این است  یک لحظھ چرت نمی زند و غافل» نفس«خواب است و مشغول کار است » تن«

ین است ا ست . واوقفھ و بیداری ابدی اھل معرفت نفس است در مقامی کھ در حضور بلا» ةدائم الصلوٰ «بودن . پس 
می  ی استفادهذاھائقول باباطاھر در بھشت بھ جاودانگی رسیده است و بھ قول قرآن در بھشت از شراب طھور و غکھ ب

عرفت اھل مرای نیا بکند کھ ذرّه ای ھم تفالھ و مدفوع ندارد . این یک زندگی خاص و حیرت آوری است کھ از ھمین د
  قول قرآن این ھمان حیات حقیقی است .آید . بنفس میسّر می 

  
 ھ تنفّس میب و غذائی کھ می خورد و از ھوائی کآواقع دائماً در بھشت است و لذا از نماز دائم درپس اھل ِ – ٢٩٣

ھ آب بی بھ دست حتیاجاکند و با حوریانی کھ از او در کمال طھارت و نجابت پذیرائی می کنند زیست می کند و لذا نھ 
 ت کھ دائمنھ اسشود) و اینگو ب دارد (زیاد خستھ و ملول نمید نھ احتیاجی بھ غسل دارد نھ احتیاجی بھ خوادار

 ھیچ ست و ظاھراً ھدر اینجاست در دنیا ھم کھ د حیرتا کھ ھر چھ ناھل بھشت می گوی «. الصلوٰة بودن میسّر است 
است  شتیھتازه این ب و گزارشی از قرآن کریم .» ...و  ه ھا ھمان میوه ھا ھستند واضافھ یا کم نیست ، این میو یچیز

ض باقی محفس ِنتا چھ رسد آنگاه کھ تن ھم از میان برود و جسم دریافت می شود  ۀکھ از پشت حجاب تن و بواسط
  بماند .
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یزم ھانسانھای اھل آن ھستند یعنی ھر کسی  آتش است و ھیزمش نیز خود ی گذرد :مو امّا در دوزخ چھ  – ٢٩۴
ئی می و از غذا بات )خودش است . از آبی می نوشند کھ فقط مرتباً عطش را بیشتر می کند (مثل کولاھا و انواع مشرو
بھ گیاھان  یام یابندد التخورند کھ فقط بر گرسنگی و ضعف آنھا اضافھ می کند و آنگاه بھ چیزھائی پناه می برند تا شای

ود و ندان می شصد چ پناه بھ این چیزھا تازه آتش و درد درونشان دو مخدرّ و محرّک و داروھای منشعب از آن کھ در
را  ین عذابا وردازند یکدیگر می پ ۀبھ ناسزا و شکنج ھمھ ھمدیگر را محکوم می کنند و بھ جان یکدیگر می افتند . و

ر را می گاه یکدیگ ود تندازند . افراد خانواده و فامیل و دوستان ھمھ از ھم بیزار و فراری ھسبھ گردن یکدیگر می ان
ند کھ ود می گویبا خ وگیرند و تجاوز و شکنجھ می کنند و ھمدیگر را مقصّر می دانند . ھمھ در حال جان کندن ھستند 

و  می گیرند ز جاناین بار کھ جان بکنیم دیگر از این عذاب نجات یافتھ ایم و تمام می شویم ولی می میرند و با
اعمال  ن حالات وای ۀم. ھ مار غاشیھ بھ عقرب جرارّ پناه می برند وو ... ز می شود ازعذابشان بھ گونھ ای دیگر آغا

و پناه  د (سَقَر)ھستن شیطان ۀاز شراب حمیم تا غذاھائی کھ تفالو اشیاء دوزخ را قرآن کریم مو بھ مو توضیح می دھد 
 یایندبھ خود ب ودا باشند خندارند کھ بھ یاد اینان غافلانند و حتیّ یک لحظھ وقت  و ...   . وو» زقوّم«بردن بھ درخت 

  و خود را مقصّر این وضع بدانند و ھمش با یکدیگر ور می روند .
  

از شده (اھل معرفت نفس) کسانی ھستند کھ ناظر بر دوزخ و بھشت ھستند کھ ھم بی نی» اصحاب اعراف«و  – ٢٩۵
تش آی عذاب و ند ولی روند و با اھل آن صحبت می کناند حتیّ بھ بھشت و ھم ورای دوزخ ھستند و گاه بھ درون آن م

  دوزخ اصحاب اعراف را در بر نمی گیرد .
  

 لانند . وگان سھ دستھ اند : گروھی کھ از ترس دوزخ عبادت می کنند و اینھا بزدلان و جاھعبادت کنند« - ٢٩۶
گارشان پرورد ندکی کھ بھ عشقآن گروه ا گروھی کھ بھ شوق بھشت عبادت می کنند و اینھا دریوزگان ھستند . و

  . (ع)و امام حسین  (ع)گزارشی مشترک از علی .» عبادت می کنند و این آزادگان و وارستگانند 
  

آن بلاھا کشیدم و بھ زندان افکنده شدم ملاحظاتی در بیمارانم  ۀان کوتاھی کھ طبابت کردم و بواسطدر دور – ٢٩٧
پناه برده بودند و در آن بقدری » زقوّم«ت : کسانی کھ بھ درخت داشتم کھ ذکرش مصادیقی بر این گزارشات اس

عذابشان افزون شده بود کھ دچار ناھنجاری آشکار عصبی و رفتاری شده بودند (مبتلایان بھ موادّ مخدرّ و حشیش و 
ج ) . کسانی کھ بداروھای مسکن و آرام  ) دچار واسطۀ افراط در خوردن تفالھ ھای ابلیس (پرخوریبخش و ضدّ تشنّ

پوستی کبدی و و ناراحتی ھای قلبی و کلیوی و  عشر و کم خونی و زخم معده و اثنیٰ  التھاب و ضعف و خستگی حاد
شده بودند . کسانی کھ بواسطۀ نوشیدن شراب حمیم (الکل) دچار عطش عصبی و التھاب مغزی و قلبی بودند . کسانی 

. کسانی کھ شب تا صبح در خواب مشغول اعدام نھا بودروانی آ ۀد خانواده شان موجب شکنجکھ عزیزترین افرا
کسانی کھ بواسطۀ خیانت کردن بھ  نزدیکترین عزیزان خود بودند و لذا روزھا دچار تناقض عاطفی و عذاب می شدند .

کسانی کھ در خواب و بیداری میل بھ ھمخوابگی با  ھمسر یا دوستی دچار بی خوابی حاد و کلافگی روزمرّه بودند .
کسانی کھ در عضوی از بدن احساس درد و سوزش  دین خود را داشتند و از این لحاظ دچار جنون شده بودند .وال

شدید داشتند و ھیچ علّت جسمی و عصبی و روانکاوانھ ھم نداشت . کسانی کھ از ترس اینکھ مبادا فقیر یا ورشکست 
و عملاً دچار فقر و ورشکستگی شده بودند و دچار  شوند بھ کلیّ از شغل خود ساقط شده و میلی بھ حرفۀ خود نداشتند

ری عصبیّت شدید و احساس خودکشی . کسانی کھ از ترس مُردن و بدون اینکھ ھیچ بیماری داشتھ باشند دچار بیما
امراض  ۀل عصبی شده بودند . کسانی کھ ھمخاطر تظاھر و ریا در دین داری دچار اختلاقلبی شده بودند . کسانی کھ ب

عصبی و روانی را داشتند و آمده بودند تا نسخۀ عارف شدن را از من بگیرند . کسانی کھ ھیچ مشکل جسمی و 
کسانی کھ یا از روی ھوس و یا برای درمان برخی  ھورمونی و نقص دستگاه تناسلی نداشتند ولی عقیم بودند .

روان شده بودند . اعصاب و  ار اختلالشدتّ دچخام خواری روی آورده بودند و ب ناراحتی جسمانی بھ گیاه خواری و یا
پرستی حادّ دچار وسواس شده بودند . کسانی کھ در حال نماز ھمش احساس ناپاکی و زشتی  ءشی ۀکسانی کھ بواسط

وزش شبانھ روزی سو و گناه می کردند . کسانی کھ بی ھیچ علّت لابراتوری پزشکی در روان خود احساس گداختگی 
در جھالت بودند و احساس نبوغ می کردند و خانوادشان در حال فروپاشی بود . کسانی کھ  می کردند . کسانی کھ غرق

مرتبّ خواب مردن خویش را می دیدند و دچار اضطراب و یأس و پریشانی شده بودند . کسانی کھ احساس می کردند 
ھمھ شک داشتند و احساس می کسانی کھ بھ ماری دور گردن یا بھ پاھایشان پیچیده است و دارد آنھا را می بلعد . 

کسانی کھ خود روان شناس و از مسئولین امور تربیتی یا کردند کھ ھمھ درحال توطئھ و خیانت برعلیھ او ھستند . 
بودند و دچار  کسانی کھ بر حسب ظاھر الگوی دین ارشادی بودند و از تربیت فرزند خود عاجز و درمانده شده بودند .

دند و بعد اعتراف می کردند کھ در درون خود حتیّ ذرّه ای ھم بھ خدا و دین او اعتقادی کابوسھای شبانھ روزی می ش
عاشق گوجھ فرنگی بودند و در آنھا ندارند . کسانی کھ دوای دردشان مثلاً نخوردن ِ گوجھ فرنگی بود و حال آنکھ 

رک نماز ریائی بود ولی قادر بھ ترک آن پرھیز از آن در حدّ جنون آمیزی ناتوان بودند . کسانی کھ علاج بیماری آنھا ت
نبودند . والدینی کھ برای آنکھ دخترشان را بھ یک پولدار حسابی یا فرد اسم و رسم داری بدھند بھ دست خود و 
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بھ خودفروشی کشانیده بودند و دخترک خودکشی کرده بود و والدین ھم دچار اختلال روانی شده بودند .  او را آگاھانھ
تدریجاً واقعاً بیمار شده بودند . و کسانی کھ در دین فروشی افراط مداً خود را بیمار وانمود کرده بودند و کسانی کھ ع و

ً داروھایکرده بودند و  ً دچار جنون شده و ادعّای پیامبری و امام زمانی داشتند . روان شناسانی کھ مرتبا  ضدّ نھایتا
ج می خوردند و پزشکانی کھ ان شتند و داروئی مصرف نمی کردند و مجتھدی کھ از فرط بی اع امراض را داوتشنّ

ج بود وقتی کھ نماز شب برایش تجویز کردم بھ من گفت : آیا شما دکتر ھست ید یا خوابی دچار سر درد مستمر تا حدّ تشنّ
یک دروغ  ۀآلرژیک شده بودند و کسانی کھ بواسط افراط در دروغگوئی دچار آسم ۀجن گیر ! و کسانی کھ بواسط

ظاھر کوچک تمام عمر را بیھوده در درون خود آرام و قرار نداشتند . کسانی کھ ... برای امراض جسمی و عصبی و ب
روانی خود و برای کلافگی ھا و عذاب درونی خود در ھمھ جا در جستجوی علّتش بودند الاّ در خودشان . ھر کسی را 

برخی حکومت وقت را ، برخی تورّم را ، برخی وی را ، مقصّر می دانستند الاّ خودشان را : برخی آمریکا و شور
برخی فرزندان خود را ، برخی والدین خود را ، برخی دوستان و فامیل را ، برخی جامعھ را ، برخی ھمسر خود را ، 

برخی شانس را ، برخی علم را ، برخی تکنولوژی را ، برخی روان ناخود آگاه را ، برخی خدا را ، برخی ، تاریخ را 
را ، برخی بی مدرکی را ، برخی شیطان را ، برخی اجنّھ را ، برخی موجودات ورای زمین را ، برخی بی پولی 

سوادی را ، برخی ھم علّت بدبختی و عذاب و ناتوانی ھای خود را جبر و اسرار الھی و عرفانی می دانستند کھ : بی
  ؟ داند ، خموش !! اسرار الھی کس نمی

تر نیست ن بابا دک: ای رجعت می دادی گویا می خواستند سر از تن من جدا کنند کھ ھ بھ خودشانھر یک از اینھا را ک و
ن تی است کھ خ دنیو. و این گزارشی از اھل دوزخ است . و این تازه دوز ست شاید ھم رمّال باشد و و ... مشکوک ا

  حائل است وای بر آن روز کھ تن از میان برود و عذاب محض آشکار شود . 
  

 ع. و درواق پس این جھان ھم می تواند در آن واحد (برای افراد مختلف) ھم دوزخ باشد ھم برزخ و ھم جنتّ – ٢٩٨
خ ھ خود دوزریم کاین خود جھان بیرونی نیست کھ چنین است بلکھ وجود انسان است کھ چنین است . یعنی انسانی دا

آن قول قر(ب ان استمرده است و یا نیمھ ج می جنبد ولیاست یا برزخ است و یا بھشت است . یعنی انسانی داریم کھ 
ھ طریق ھ اطھار بھ ائمنھ زنده و نھ مرده ) و یا انسانی داریم کھ زنده است و خود زندگی است . در احادیث مربوط ب

است  ھشتبز درھای اداریم کھ : سلمان فارسی یکی  (ص)یا از پیامبر  خود بھشت است . و (ص)گوناگون آمده کھ محمّد 
ھ عشق واسطت بگر یکی از درھای بھشت شده اساست . و خود سلمان ا یدرب ورود بھ بھشت محمّد (ع)خود علی  . و
  است . (ع) علیاست . می دانیم کھ سلمان نخستین و کاملترین محصول تربیت ِ ولایتی ِ  (ع)دتش بھ علی اار و
  

 ن و فاسقانده است کھ از کافران و منافقان و ستمگرااینکھ در قرآن کریم خطاب بھ صادقان و مؤمنان آم و – ٢٩٩
نید و کوزخ دوری دھ از دوری کنید و آنھا را بھ دوستی نگیرید حتیّ اگر عزیزترین کسان شما باشند بھ آن معنا است ک

ده موضوع آم ر ایندواردش نشوید کھ آتش آن دامن شما را ھم خواھد گرفت . حدود پانصد آیھ و بیشتر در قرآن فقط 
  است .

  
است یعنی انسان . و زمان حافظ و ضبط کنندۀ این واقعھ . پس جھان » نفس«جھان ھستی مکان وقوع  – ٣٠٠

ا مستقل از انسان نھ وجود دارد و نھ معنا . ھمانطور کھ انسان ھم مستقل از جھان وجود ندارد . از آغاز خلقت جھان ت
ھ است کھ آن چھار روز ھم زمینھ و جریان وقوع و خلقت انسان خلقت جھان بھ زعم قرآن فقط چھار روز فاصل پایان

است یعنی آن چھار روز ھم جریان جھانی شدن انسان است و آنگاه خلقت انسان دو روز بھ طول انجامید کھ محلّ 
جھان است . پس ھمۀ شش روز خلقت جریان وقوع انسانیّت است . پس دخل و تصرّف انسان در وقوع انسانی شدن ِ

و این حرام کبیر است و زمینۀ  واقع بھ مصرف رسانیدن خویش استمصرف کردن ، مالک شدن و ... ) در( جھان
این دقیقاً و واقعاً مصداق آدمخواری و خودخواری است . و ذات نفس انسانی مبرّا و بی  اعمال حرام بشری . و ۀھم

(گزارشی از قرآن را زنده زنده بپزد و بخورد  زانشاین بھ مانند آن است کھ آدمی عزی نیاز است از چنین عملی . و
تازه خود ازدواج شرعی ھم بھ این  کریم) . مثلاً برای ھمین است کھ ازدواج با فامیل درجۀ یک عمل حرامی است . و

نفس خویش را معناست کھ دو تا انسان با ھم دوست شوند و بھ ھم انس گیرند و در این انس بھ خود نزدیک شوند و 
یکدیگر باشند نھ اینکھ یکدیگر را مالک شوند و بھ مصرف برسانند و آنگاه کھ تمام شدند از ھم  ۀاسند و آئینبھتر بشن

مثلاً برای این است کھ پس از نزدیکی  بیزار شوند و بھ ھم تھمت بزنند و بھ یکدیگر خیانت کنند و از ھم جدا شوند . و
از یکدیگر پاک شوند در درون و بیرون  . تا در این گردھمائی وأم با غسل قلبیھم تغوشی غسل واجب می آید آناو ھم

ھر چیزی را کھ بر آن ذکر خدا نیست «:  . وھر کسی نفس واحدی باشد . و برای ھمین است کھ خداوند می فرماید کھ
می یعنی فقط آن چیزھائی را مصرف کنید کھ توأم با ذکر خداست و خدا را بھ یاد شما .» مصرف مکنید و مخورید 

را یاد کنید بھ ھمین منظور است گر چھ اکثراً » او«بر سر سفره و یا برای ھر عملی کھ خدا دستور داده کھ  آورد . و
این ذکر ھم مثل نماز سھوی و ریائی شده است . یعنی درواقع ھر عملی و چیزی کھ با آن مواجھ ھستید اگر شما را بھ 

احکام دین و  ۀم است و شما را بیمار و معذب می کند . اگر دقّت کنیم ھمھ حراگرنخدا نیندازد از آن دوری کنید و یاد
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شریعت انبیاء بر این اساس است و مربوط بھ ذات نفس انسانی و فطرت و خلقت انسان و جھان است . یعنی احکام 
ھ ذات خود نخ ذات انسان ھستند و انسان را بارند و سرشریعت امور ظاھری و مقطعی نیستند بلکھ ریشھ در ذات د

ر بستمعرفت نفس فقط و فقط و فقط بر مربوط و رھنمون می شوند . یعنی سرنخ ھای معرفت نفس ھستند . ولذا 
شریعت ممکن است و ھمین . و برای ھمین است کھ شریعت محمّدی کھ کمال و زندۀ ھمھ شریعت ھاست تا روز قیامت 

لک موسوم بھ درویشی اکثراً بر بطالت و جھل و فریب حلالش حلال است و حرامش حرام است . لذا این مسا کبریٰ 
گروھی از صحابھ از عایشھ ھمسر پیامبر سئوال کردند کھ پیامبر در  (ص)رحلت پیامبر  از اند . پس یھستند و ابلیس

و چنین است کھ .» قرآن بود «. او مقداری مکث نمود و سپس گفت کھ :  بودنھ و مسائل خصوصی زندگی چگونھ خا
قرآن کتابی است کھ در آن ھیچ سئوالی دربارۀ « قول خود ِ قرآن :و ب» من قرآن ناطق ھستم.:«د کھ فرمای علی می

و این ادعّا یک ادعّای معمولی نیست و اھل ایمان و معرفت .» دنیا و آخرت نیست کھ بھ مؤمنین پاسخ داده نشده باشد 
منین می دھد (قرآن) نھ تفسیر و تحلیل باشد کھ سراسر نفس خوب می داند کھ واقعاً چنین است . و پاسخی کھ بھ مؤ

جعل و تردید و گمان باطل است بلکھ بھ آنھا می نماید در کمال روشنی و سادگی و یقین . البتھ آن ھم بھ اھل صدق و 
  ستم خویش . ۀمال خود می گردد و توسعایمان و خشوع و نھ ھر ھرزه گرد بوالھوسی کھ در قرآن برای توجیھ اع

  
خل و دپس ھمانطور کھ آدمی قادر نیست کھ عملاً خودش را کباب کند و بخورد قادر نیست کھ در جھان  – ٣٠١

س ن ذات مقدّ آلبتھ تصرّف و تملّک کند . بلکھ این ابلیس است کھ انسان را تملّک نموده و بھ مصرف می رساند . ا
د و بھ خیز میبر اوا بھ دوستی گرفت روح از ابلیس رابلیس نیست بلکھ نفسی کھ  ۀواسطنفس ھرگز قابل تصرّف ب

قط کھ ف صورت پروردگار می رود و این روح است کھ ھمان قداست و عظمت نفس انسان است و این انسان است
ر کاملاً د نسانیصاحب روح خداست و آنگاه کھ روح قھر کرد و بھ سوی صاحب اصلی اش (خداوند) رفت آنگاه چنین ا

نیّت ی از حیواحتّ  قول قرآنانسانی دیگر انسان نیست بلکھ ب ده است برای مصرف شدن . چنینتملّک ابلیس است و آما
بلیس است  اقامت اھ محلّ کھم تنزّل نموده و جامد شده است و حتیّ از عالم جمادی ھم تنزّل نموده و در اسفل السافلین 

ست و اس یکی برای ھمین است کھ ابلیسقوط نموده و بھ ابلیس ملحق شده است . چنین انسانی یک شیطان است . 
ک انسانی ی چنین ی خود ابلیس ھستند کھ قرآن آنھا را شیاطین می نامد . پسلشگریان فراوان دارد کھ ھمگی تجلّ 

و نابود  و شدهشیطان است . و چنین انسانی کھ نھ تنھا حیوان ھم نیست و سنگ ھم نیست بلکھ از عالم ھستی مح
ً درشود . دقی یعنی آتشی کھ می سوزد ولی شعلھ ھایش بھ چشم سر دیده نمیاست ، یعنی شیطان است ،  قرآن  قا

خرت ند و در آمی بینچنین آدم نماھائی در آتش ھستند حال آنکھ شعلھ ھایش را ن ابلیس اینگونھ تعریف شده است . و
جاب د و این حده انو سیاه ش . زیرا اینان کور و کر و لال و منگ )گزارشی از قرآن(شعلھ ھایش را ھم خواھند دید 

 انھ روز، شب جسمانی است کھ مانع ِ مشاھدۀ وضع خودشان می شود : در آتش ھستند و شعلھ ھایش را نمی بینند
ی جسدشان م ھنوز ورا نمی شنوند ، مرتباً دارند می میرند ولی تمام نمی شوند نعره و ضجھ می کشند ولی صدای آن

  جنبد. 
  

ش دست سید و شیطانی شد تازه احساس می کند کھ بھ طعمۀ خویی بھ اسفل السافلین رناپس ھنگامیکھ انس – ٣٠٢
امع جمیع ظھر جیافتھ است و این ابلیس است کھ از خودش تغذیھ می کند و برای ھمین است کھ در دین ، ابلیس م

  اعمال حرام است و گناھکار کبیر است .
  

ھفتم  ۀد زیرا مقیم اسفل السافلین و طبقھ در آنست کوتاه می باشپس ابلیس دستش از عالم ھستی و ھر آنچھ ک – ٣٠٣
شگریانش (شیاطین) در عالم وجود رخنھ دارند و خداوند لدوزخ است و محکوم بھ عدم و نابودی جاویدان است . ولی 

اربابشان کھ  این اجازه را بھ آنھا داده است تا انسان را بیازمایند . واین شیاطین ھستند کھ آدمی را بھ سمت خانۀ
است رھنمون می شوند . پس انسان ملحق شده بھ وجود ابلیس غرق در تاریکی مطلق و عدم محض است و » عدم«

ی دارد و نھ ادراکی دارد و نھ اختیاری بر اعضاء و جوارح و اعصاب و نھ می بیند و نھ می شنود و نھ حسّ لذا اصلاً 
را مصرف نماید . چنین انسانی کھ را بیابد و در تملّک درآورده و آن ھان ھستیمغز و دل خود دارد کھ بخواھد اصلاً ج

ان تاریکی مطلق و اشباح ابلیس و وجود ابلیس ھم ھمان ابلیس شده است از اشباح در تاریکی مطلق تغذیھ می کند . و
کنندۀ خویش  تصرّف او نیز است . ابلیس مصرف غذای او و آن می باشد . ابلیس این است و جھان او و ۀبدل شوند

انسانھای ساقط شده و بشریّت و  ۀاقط شده نیز چنین است . و لذا ھماست . و انسان س» عدم«است ، خویشی کھ 
تمدنّ ساقط شده بھ مثابۀ کالبد ابلیس است . زیرا ابلیس کاری جز با آدمھا ندارد و جھان او و وجود او ھمانا جھان و 

ران اجزاء و اعضاء و کالبد ابلیس را تشکیل می دھند . ابلیس کھ ھنوز قبل وجود آدمھای ساقط شده و کافر است . کاف
از خلقت آدم ، تکبرّ نکرده و کافر نشده بود نور بود و مَلِک مقرّب درگاه خدا بود و پس از آن تاریکی مطلق شد و 

و اشباح عالم ابلیس حاصل گرفتار عذاب ابدی . آتشی کھ در قھر ظلمت می سوزد و حتیّ اندک نوری ھم تولید نمی کند 
کی و می کند . پس ابلیس مظھر وھم و تاری ھیّھعقل و حسّ و ادراک و خوراک ت سوختن اوست . سوختن او برای او

واقعیّت عالم ھستی است زیرا محکوم بھ نابودی جاوید است و مستمراً نابود و نابود  جھل و جعل مطلق است یعنی ضدّ 
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ودی جاوید در فھم قرآن یکی از مفاھیم کلیدی دین و قران و انسان است و یکی از و نابودتر می شود . درکِ ناب
  مفاھیم کلیدی در راه معرفت نفس .

  
عقل واقع رن و پیشرفت و تکامل می نامد دف را عقل و علم و ھنر وکھ بشر امروزه در تمدنّ معاصر آنآنچھ  – ٣٠۴

ب تر ذاست و مع تر شدنابلیسی در نابودپیشرفت ابلیسی و تکامل  ابلیسی و ھنر ابلیسی و علم ابلیسی و فنّ ابلیسی و
ین پیش از ا دتّھاشدن و اگر رحمت و مھر و بخشایش پروردگار ھمواره از عدل او پیشی نمی گرفت کھ این بشریّت م

  . (گزارشی از قرآن )حتیّ جسماً ھم نابود شده بود 
  

ین ندۀ جسم خود نیست بلکھ فقط یک امانت دار است چنس انسانی کھ بھشت شد دیگر مالک و مصرف کنپ – ٣٠۵
ده ش» وا«ن و اکِ از آمی نامد یعنی بی نیاز از تن و عالم ھست شده اند و پ» پرستندگان خالص شده «انسانی را خدا 

نھا آعمل  ، ستعشق او اوست ، عشق آنھا ۀارادآنھا  ۀخود بر روی زمین می نامد کھ اراد ۀاند لذا خدا آنان را خلیف
 ا مسئول ورانھا عمل اوست ، اعضاء و جوارح آنھا بھ مثابۀ اعضاء و جوارح اوست . و لذا خدا در قرآن این انس

ت سزیرا ھمھ او این ھمان خالص شدن است . پاسخ گوی اعمال خودشان نمی داند و آنھا را بی حساب می خواند . و
 وو اعضاء  یستندنده اند ھمھ ابلیس ھستند و جز ابلیس و جز او در آنھا نیست . ھمانطور کھ آدمھائی کھ دوزخ ش

تا  ییسی ابلجوارح و چشم و گوش و ھوش ابلیس ھستند و مزدوران و بردگان ابلیس ھستند و سازندگان ابزارھا
قلابات لیسی ، انست ابدیگران را ھم بھ آن ابزارھا بفریبند : علم ابلیسی ، تکنولوژی ابلیسی ، منطق ابلیسی ، سیا

سی ، یمذاکرات ابل ،لیسی لیسی ، ضدّ انقلابات ابلیسی ، جنگھا و صلح ھای ابلیسی ، جوائز ابلیسی ، اتحادیھ ھای اباب
راض لیسی و اماز ابحکومتھای ابلیسی و تمدنّ ابلیسی و تاریخ و فرھنگ ابلیسی و زبان ابلیسی و دین ابلیسی و نم

 وی ابلیسی نونھاجھای ابلیسی و  یھا وناخوش یخوش و ابلیسی ابلیسی و پزشکی ابلیسی و تربیت ابلیسی و تفریحات
 ابلیسی و ارزاتسلامتی ابلیسی و اختراعات و اکتشافات ابلیسی و ارتباطات ابلیسی و دکترین ھای ابلیسی و مب

  سی .یان ِ ابلاحد جھوو  ... و نظام وابلیسی و رژیم ھای ابلیسی  ۀبلیسی و خیانت ھای ابلیسی و تغذیانقلابیگری ا
  

ا از او رپس ابلیس ھمواره خود را بھ شبح کاملی از ھر کسی در می آورد و در نفس او می نشیند و روح  – ٣٠۶
 می» نم«ا رد و او را القاء می کن» من« قھر می دھد و آنگاه وجودش را تصاحب می کند و او می شود و بھ او کلمۀ

عی می کھ بھ فارسی چھ مفھوم با مسمائی را تدا –انَ  » (من«است و » الله«(ھو) سمت خداست و کلمۀ » او«کند . 
گوید  (من) نمی» انَ«ا اگر دقّت کنیم حتیّ خود خداوند در حتیّ یک آیھ ھم خودش ر کند ) سمت و کلمۀ ابلیس است . و

تمامی  ینوزد و ا(ھو) خطاب می کند و انسان باید این اخلاق را از خدایش بیام» او«حتیّ خود خدا خودش را بھ 
حان و انا سب لاّ االھ  لا : (او) شدن ھمان انسان کامل شدن است . یعنی خدا ھرگز نمی گوید مثلاً » ھو«اخلاق خداست . 

قاً از  الله . الله دقیالھ الاّ  لااید : لا الھ الاّ ھو ...   و حتیّ آنجا ھم کھ می فرم : بلکھ می فرماید رحمان و رحیم و ...   .
  است .(ھو) » او«صیغۀ 

  
سیّت) ابلیاز کھ می توان از مصرف کردن خویش (یعنی  ذکر پروردگار و یاد مستمر اوست ۀپس فقط بواسط – ٣٠٧

ً بھ مقام بی نیاابود شدن نجات یافت و دائم الصلوٰ نجات یافت یعنی از ن ش مصرف خوی زی ازة کسی است کھ مطلقا
اھد شببیند و  ود راخویش فرا رفتھ است و لذا قادر است خ رسیده است . یعنی بی نیاز از خویش شده است . یعنی از

ھستی  ت جھانو اینگونھ است کھ علم بر واقعیّ  و شھید بر خویش و در خویش باشد و یعنی شاھد بر جھان ھستی
این  بلیسی . وھای احاصل می آید کھ البتھ مشاھده ای است و نھ تفسیری و فرمولی و تجزیھ و تحلیلی در لابراتوار

ین ن الله ھمسبحا وداست کھ حتیّ بی نیاز از خویش است و فرای خویش است و الله اکبر ھمین معنا و مقام است . خ
 و این استانند کھ ھر آنچھ کھ بھ او نسبت می دھند و خیال می کاز معناست . یعنی خدا پاک است و پاک مطلق است 

  یا آن است .
  

د و از  نمی خوردنکھ آیا پیامبر و علی و ائمھ و اولیاء خدا مگر چیزی اصلاً ا این سئوال پیش می آید و در اینج – ٣٠٨
 است و اصلاً ز دنیاین دنیا بھره ای نمی بردند لااقل نفس کھ می کشیدند و ھوا و اکسیژن ھم اساسی ترین مصرف ا

ناکاملی  قص ون ھک و ... در اینجاستشی از جھان است ووجود جسمانی خودش تصرّف و تملّک جھان و یا لااقل بخ
ندی می ھرفان عی بودائی روشن می شود . مثلاً حتیّ مذاھب اصیل و منحرف نشدۀ ھند و عرفان ھندی و ریاضت کش

ین ار کسی از ت و ھحالیکھ پیامبر می گوید ازدواج سنّت من اسب نکنید یا مثلاً گوشت نخورید درگوید ھمسر انتخا
قرآن می  وت . زم اساست و گوشت خوردن نھ تنھا حرام نیست بلکھ لا سنّت سرپیچی کند از دین خدا سرپیچی کرده

دا بھ آنھا خرماید کھ ی می فقرآن دربارۀ رھبانیّت مسیح نعمات این دنیا بھره ببرید ولی اسراف نکنید . و ۀفرماید از ھم
دایت داشتند ھ صدق ا کھنگفت کھ تارک دنیا شوند و آنھا خودشان این روش را برگزیدند ولی با اینحال برخی از آنھ

  شدند .
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ون شمشیری چآری . پیامبر و علی و حتیّ امام زمان ھم نفس می کشد . ولی در ھر دم و بازدمی ذکر خداست  – ٣٠٩

ر دل ھر حدیّکھ د است تابلکھ در ھر دمی ھزاران بار ذکر خد می برّد و جھان را از او جدا می کند و پاک می سازد . و
 دارد ذکر واقع اوخداست و یاد و عشق بھ خداست و درنام  تاخیونی از ھوا کھ بھ ریھ می رود ملکول و الکترون و

  ی و صفات خدا را و ذات حق و خدا را بھ وجود خود می فرستد و نھ دنیا را .ماخدا را و اس
  

ی دا بخلمات ت عالم ھستی نشانھ ھای خدا ھستند و کلمات خدا ھستند و کموجودا ۀقرآن می فرماید کھ ھم – ٣١٠
ب شود ند و مرکّ بر کنآبھا را ھفت برا ۀعالم را تبدیل بھ قلم کنند و ھم چوبھای ۀپایان ھستند بھ طوری کھ اگر ھم

ز دن آدمی ابر کھ دنیا از دنیا پاک می شود ھمانطو ۀ. پس انسان حق گو و حق جو بواسط کلمات خدا تمام نمی شود
نفس  ق معرفتاین ھمان طری . وت خود پاک می شود و خاک می شودکیّ و باز در قبر بواسطۀ خاک از خاخاک است 

ی ر بکارگیرنفس د کلمات خود را در روز ازل بھ ذات انسان القاء کرده است و انسان اھل معرفت ۀخدا ھم است . و
ی فرماید م ع)(لی عواقعی است . و این است کھ » علم«دنیا کلمات مکتوم در نفس خویش را کشف می کند و این ھمان 

ھشت و وارد ب ھستم و کسی کھ وارد این شھر شددروازه کھ معرفت نفس اعظم علوم و دروازۀ علم است و من این 
نھ جمع  دنی استش» علم«علم محمّدی شده است . و علم شده است نھ اینکھ علم را اندوختھ و توبره کرده است . 

ای واھی رمولھفمان علم ابلیسی است کھ جھل و اوھام و کردنی و مصرف کردنی . علم جمع کردنی و مصرف کردنی ھ
  است .

  
ور شدن نمعرفت از جنس نور است (بھ قول قرآن) و علم نیز و ایمان نیز . و اھل معرفت نفس در جریان  – ٣١١
خدا  ءھ و اولیاو ائم و نور یافتن و با نور ھمراه شدن و بھ سمت نور ِ علی نور رفتن است . لذا پیامبر و علی است

و  از ایمان راتبیآنھا کھ در م نفسی کھ می کشند نور است و غذائی کھ می خورند نور است و وجودشان نور است . و
ولیاء و ائمھ و ا وبیاء معرفت و بصیرت بودند این نورانیّت را می دیدند و برای ھمین است کھ در تمثالھائی کھ از ان

 ران نزدیکاز یا برخی ۀکنند این تمثالھا را بر اساس گفتتشعشع می عرفا می کشند در نور احاطھ شده اند و نور 
علی کھ  ی جسمانیرت حتّ حیرت آور علی و آن سلامت و قد ۀد . در اینجا اندکی بھ حکمت تغذیانبیاء و اولیاء کشیده ان

علمی  ۀادق العاربا اینھمھ پیشرفت ھای خامروزه  رستم دستان در مقایسھ با او حقیر می آید ، پی می بریم . و
 برداشت . نی علیشود پرده از تغذیھ و قدرت حیرت آور جسما این علوم دروغین نمی ۀ(ابلیسی) ذرّه ای ھم بواسط

ود ، ت اغماء بر حالاگر مثلاً بودا اندک زمانی ریاضت کشید کھ تازه در دوران ریاضت از ضعف و تحلیل رفتن جسم د
بردی بود ھای ناز عمرش را در میدان حالیکھ بیست و پنج سالکرد در را در ریاضتی مضاعف زیست علی تمام عمرش

یکری ر غول پھمچون یک تراکتور و لودرا دیگر  کھ صد تا چون فردوسی ھم از وصفش عاجزند و بیست و پنج سال
سانید و رر ا بھ ثمل خرمکار کرد و دھھا روستا ابداع نمود و دھھا قنات احیاء کرد و دھھا چاه حفر نمود و ھزاران نخ

ناسی و شھ علی کاین است  عکس تصوّر و تحریف کسانی کھ علی را یک فئودال می خوانند . و. بر ھمھ را وقف نمود
 اسی معرفتام شنقول ائمھ اطھار خداشناسی امام شناسی است و امخشی از جریان معرفت نفس است و بامام شناسی ب

  نفس است و بھ عکس نیز .
  

ن کھ غنی تری این بھ آن معناست سانھای زمان خود بودنداولیاء خدا فقیرترین انائمھ و یاء و انب ۀپس اگر ھم – ٣١٢
فاطمھ  ھ علی واین است ک فقر را فخر خود می خواند . و (ص)این است کھ پیامبر  انسانھای زمان خود بودند . و

و  اوید شدندجۀ ندزآن  ۀد بلکھ بواسطھا از گرسنگی نمُردنفقیرترین زن و شوھر تمام تاریخ بشر بوده اند و نھ تن
  زندگی شدند .

  
لی ند و عنین و خاصّھ خالص شدگان شوق مردن دارند و برای آن لھ لھ می زنمؤم ۀو برای ھمین است کھ ھم – ٣١٣

ین م کھ از اربردی ھزیرا از ھمین بسیار اندک کا» من مثل عسل است بھ ذائقھ شما. ۀمرگ بھ ذائق«می فرماید :  (ع)
چھ . گر ارشانیدار مطلق جمال پروردگان خاکی داشتند برایشان بسیار سخت بود و ھمین حجابی می شد برای دجھ

زیرا » می بیند .ندا را من ھیچ چیزی ندیدم مگر اینکھ اوّل خدا را دیدم ... و کور است چشمی کھ خ«علی می فرماید : 
نگونھ آر را جابی محسوب می شود کھ جمال پروردگاھمین عمل نور شدن و نور کردن جھان ھم خودش برای اھلش ح

 نان تاریخمال ِ زبرای ھمین است کھ حضرت فاطمھ کھ ک . وھمھ حال عریان و روبرو نمی بینندکھ باید و شاید در 
این  ی کند . واضی مرگذشتھ و آیندۀ بشریّت است ، خیلی سریع از پروردگارش مرگ را تقاضا می کند و خدا ھم او را 

ید می خی بگوجای اینکھ نعره ای بکشد و آابن ملجم بر فرق مبارک علی ، ب کھ بھ محض فرود آمدن شمشیراست 
  فرماید : بھ خدا کھ جھیدم .

  



 45

 . یعنی حق پس جھان ھستی بھ مثابۀ کالبد انبساط یافتۀ انسان است و انسان حق ندارد کھ خودش را بخورد – ٣١۴
 عمل کند انھ بھ آنصادق دخل و تصرّف نماید الاّ بھ راه و روش دین خدا کھ اگر ندارد از این جھان مصرف کند و در آن

 ی کھ تنھامحمّد شود و فرا می رود و جھان را می یابد و می بیند و فھم می کند . یعنی شریعت از جھان پاک می
و دمیّت علم م تمان کریقرآ شریعت زنده و مسخ نشده است بھ مثابۀ قانون انسانیّت است و راه انسان شدن است . و

» اقانف«ثلاً مید . عمل صادقانھ بھ دین است کھ این علم بتدریج حاصل می آ ۀلم را در خود داراست و فقط بواسطعا
ھ حتیّ ککسی  ة و ذکر مھمترین عمل دینی محسوب می شود . وترین احکام دین است و پس از صلوٰ  یکی از محوری

ش نھ تنھا مقام خود ان یافاق کرده باشد می بیند کھ چگونھ با انفاق از مال و یا جاگر یک بار صادقانھ و برای خدا ان
فاق و ز طریق اناقع او عزّت و زندگی را احساس می کند . در و فقیرتر و ذلیل تر و بیجان نمی شود بلکھ تازه غنیٰ 

شود  بارور می وابد را می ی خود خاصّھ انفاق از بھترین و دوست داشتنی ترین چیزھا ، آدمی از خویش فرا می رود و
عنی راه یست . واقع بھ خویش نزدیک و نزدیکتر می شود . انفاق کردن راه پر کردن فاصلھ بین خویش و خداو در

  رسیدن بھ ذات خویش و راه یگانگی و بی نیاز شدن از جھان و خویش . 
  

ود بھ کلّ شنام بشر می ھ مربوط بھ موجودی بمان میزان کاست . انسانیتّی کھ بھ ھ» انسانیّت« اقعیّت ، و – ٣١۵
نیاد و بر دارد و بم در جھان ھستی و کائنات و عالم طبیعت جاندار و بیجان ھم مربوط می شود و ھر دو را بھ شدتّ تما

یّت نطفھ و ن است و انسانیّت ھمان جریان انسان کامل شدن جوھره و تار و پود و وجود و نمود بشر و جھان است . و
امل ی انسان کن بقات انسان کامل است و غایت و مقصد آن انسان کامل است و بستر آن انسان کامل است و بقای آخلق

س فھم پوست . اتاریخ ھستی جریان کامل شدن انسان و ظھور انسان کامل و تجلیّات و مراتب و مقامات  است . و
رؤیت  در فھم و الاّ  رابطھ ای با جھان میسّر نیست جھان میسّر نیست و رؤیت جھان میسّر نیست و علم میسّر نیست و

واند ت کھ می تشی اسو رابطۀ با انسان کامل و این میسّر نیست الاّ در طریق معرفت نفس . و احکام شریعت تنھا رو
ن . و انسا ھنمون گرددسوی انسان کامل رقرار دھد و ب» ھستی«ر انسانیّت آشنا نماید و در مسی» واقعیّت«را با  بشر

ان را بھ ھم خویش کامل مظھر پروردگارست . و پروردگار ھمان واقعیّت جاوید است و ھر کھ بھ اخلاق او خلق نمود
 کھ سانیست کھ انااست و این چنین » ھو«تمامیّت اخلاق پروردگار در سمت  د . وانمیزان واقعی و جاودان می گرد

  .می یابد یعنی واقعیّت » ھویّت«در این سمت قرار گرفت 
  

ش و و ھیچ کس نابود نمی شود مگر در خویش و با خویش و بواسطۀ خویش و زنده نمی شود مگر بر خوی – ٣١۶
نمی  عالم خدمت نمی کند مگر بھ خویش و خیانت نمی کند مگر بھ خویش و جاھل نمی شود مگر دربارۀ خویش و

 گر بامر بر خویش و خوب نیست شود مگر دربارۀ خویش و عاشق نمی شود مگر بر خویش و فاسق نمی شود مگ
نمی  فریب وخویش و بد نیست مگر برای خویش و راست نمی گوید مگر بھ خویش و دروغ نمی گوید مگر بھ خویش 
ر بھ ود مگدھد مگر خویش را و ارشاد نمی کند مگر خویش را و کافر نمی شود مگر بھ خویش و مسلمان نمی ش

نمی  ویش وو متواضع نمی شود مگر با خویش و نمی رود مگر در خ خویش و تکبّر نمی کند مگر نسبت بھ خویش
ویش و با خ ماند مگر در خویش و نمی پوسد مگر در خویش و جوان نمی شود مگر با خویش و جماع نمی کند مگر
ا و ویش رخبیزار نیست مگر از خویش و نمی خورد مگر خویش را و نمی پوشد مگر خویش را و نمی پرستد مگر 

خویش و  گر بری کند مگر خویش را و گم نمی کند مگر خویش را و نمی خندد مگر بر خویش و نمی گرید مپیدا نم
ش را و ر خوینمی کارد مگر خویش را و نمی درود مگر خویش را و پیروز نمی شود مگر بر خویش و نمی بازد مگ

می کند نشکری مگر خویش را و نا نماز نمی خواند مگر بر خویش و سجده نمی کند مگر بر خویش و شکر نمی گوید
را و  خویش خویش و نمی بیند مگر ۀر خویش و برده نمی شود مگر بواسطمگر خویش را و سلطنت نمی کند مگر ب

ز امگر  نمی شنود مگر خویش را و سخن نمی گوید مگر با خویش و نمی شناسد مگر خویش را و فرا نمی رود
نمی  تفکّر ونمی شود مگر از خویش و یگانھ نمی شود مگر با خویش خویش و نمی رھد مگر از خویش و بی نیاز 

و  خویش کند مگر دربارۀ خویش و نمی ترسد مگر از خویش و ایمن نیست مگر از خویش و سالم نیست مگر با
ھ سوی بست و مریض نیست مگر تا خویش و ...  و جز انسان ھیچ در عالم نیست الاّ اینکھ برای اوست و از او

وست اھ خود ِ کسی کھ خود را باور ندارد کھ ھم ست . و» ھو«اینکھ چنین است و آنکھ چنین کرده است  اوست و
ر زی مرددّتھر چی فنّش بیشتر ھم کھ بشود بھ ھمان نسبت بھ ش و علم ورا باور ندارد و ھر چھ کھ شناخت ھیچ چیز

 است . و» انایم«مل ِ ا و عر کند و این تمامیتّ معنمی شود و ناایمن تر می گردد و ناباورتر . الاّ اینکھ خودش را باو
نھ وی صادقاری و پیکسی ایمان نمی آورد مگر در بستر آئین دینی زندگ کسی ایمان نمی آورد مگر بھ خدا و غیب . و

ھر  نین کند ود کھ چکسی نمی تواند چنین کند مگر اینکھ بخواھ ارکان درونی و بیرونی . و ۀاز احکام شریعت در ھم
نتخاب کند خدا را ا ل دینچھ کھ جدیّ تر و با اختیار بیشتری دین را اختیار کند موفق تر است و کسی کھ با اختیار کام
انسانی  عنی مشیّتیارست ھموئی است کھ خدا اراده کرده است . در اینجا معنای اختیار آدمی عیناً ھمان اختیار پروردگ

در « ی است .ش زندگن بدست نمی آید و دین خدا اختیاری ترین راه و رواختیار جز در دی ھمان مشیّت الھی است . و
  گزارشی از قرآن ..» دین ھیچ جبری وجود ندارد 
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 نسانی کھ دیننفس ااست : اختیار ِ» اختیار«گی ھمانا عنوان آئین زندبی قید و شرط ِ انتخاب دین ب پیش شرط ِ – ٣١٧

نمی  خود یچ برذاب ھعزود یک کافر مرکّب می شود یعنی منافق . کھ جز  را انتخاب می کند و در غیر اینصورت دیر یا
ھی است ن ھمان راو ای بیند . پس دین راه اختیار نفس انسانی است . نفسی کھ در اختیار تام راھش را انتخاب می کند

ر کھ ی کند و ھبھشت م خداوند ھر کھ را کھ اراده کند ھدایت می نماید و وارد« کھ خدا برای او انتخاب کرده است : 
 رین معانیز مکرّرتاگزارشی از قرآن حکیم کھ یکی .» بھ دوزخ مبتلا می سازد  را ھم کھ اراده کند گمراه نموده و

ھ بیات شبیھ آیھ و آنیز این  قرآنی می باشد کھ در ھر تکراری جلوه ای از معرفت نفس و ربّ شناسی متجلیّ است . و
ً ا گریز است برای مفسّران . و ۀه ھای پر جاذبتفاسیر یکی از حوز این ، در ا جبری یات دین رآز این یا اینکھ نھایتا

ند و شان می دھنو زور  انبیاء را و خدا را ھم مظھر قلدریراه و روش قلمداد می کنند و لذا ترین و دیکتاتوری ترین 
حض است . نون مجواھی و آنارشیسم و عملاً چنان می فھمانند کھ عالم ھستی و کار خدا ھر کی بھ ھر کی و دل بخ

د پابوس برون مگر آنکھ مردمی کھ از جھنّم خیلی می ترسند و یا اینکھ بھشت و حوریانش را خیلی دوست دارند
و رزر نزمین برایشا ،در درگاه خدا شفاعت کنند (پارتی بازی) و چند متری در بھشت  را مفسّران و مدعّیان تا آنھا

بھ  نوان رشوهعھ بھ لی ھم نبایستی فراموش شود منتھی تحت عناوین شرعی و شبھ شرعی ! و ننمایند . البتھ حق دلاّ 
  ست .نید کھ ناب ترین حقیقت دین کھ حقیقت انسانی است بدل بھ یک ابزار ابلیسی شده ایخدا . می ب

  
ده لوقات نھاوان اشرف مخعنلی ترین صفتی است کھ در انسان بنسان عملاً و ذاتاً اھل اختیار است و این عاا – ٣١٨

. یعنی  ی دیگر راھھ ھاشده است کھ یا راه دین را کھ راه واحدی است در زندگی انتخاب کند و یا یکی از ھزاران بیرا
عملاً تحت  و انتخابشر ھر دددر ھر دو انتخابش نیز عملاً آزاد است ولی  یا راه بھشت را و یا راه جھنّم را برگزیند . و

ی مد و راضی ی برمده لذتّ ت قوانین دین خداست . برای ھمین است کھ آنکس کھ راه بھشت را برگزیالشعاع و حاکمیّ 
داً گاه جا ھرست و لذاکرده ھمواره پشیمان نکس کھ راه دوزخ را برگزیده در عذاب است و از راھی کھ انتخاب آشود و 

مت داده و س ا تغییررنموده و راه و اعمال خود نظر کند و توبھ  انتخاب خود تجدید پشیمان شد می تواند دوباره در
د . ھمۀ مھ دھبھشت را در پیش گیرد و یا اگر نخواست می تواند عذاب بکشد و بھ راھش بھ سوی دوزخ کامل ادا

ست و ابیین شده تار و است کھ کاملاً در قرآن کریم آشک یقوانین حاکم بر روندۀ بھشت و روندۀ دوزخ ھمان احکام دین
ن ت زیرا دیده اسۀ واقعی انتخابھای بشری است . پس بشر در ھر دو انتخابش حاکمیّت دین را انتخاب کرعین تجرب

ز این ایروی جزو فطرت و ذات و طبیعت اوست و تمامی ابعاد و اجزاء وجودش تسلیم قوانین دین است و بدون پ
 ست و برایاچنین  و کلّ جھان ھستی نیزقوانین اصلاً انسانی وجود ندارد و حتیّ وجود جسمانی اش ھم ممکن نیست 

یرا لقت است زخو در اھمین است کھ عالم ھستی و ھرچھ کھ در اوست ذاتاً مسلمان است یعنی تسلیم امر خدا و قوانین 
ت عالم  موجودیّ جبیّتِ ریده و این امر و قوانین الھی ھمان موسطۀ ھمین امر و قوانین است کھ آفخداوند ھستی را بوا

ً مسلما و پود آن است . حتیّ ابلیس ھم از این امر مستثنیٰ  است و تار ند کھ نمی توان نند ونیست . یعنی ھمھ ذاتا
مر ھم یک ا» معد«زه نیامده باشند کھ تا نند یعنی از عدم بھ عالم دم و ھستمگر اینکھ اصلاً نباشمسلمان نباشند 

رای بست . و ست و نیامده و رفتھ ، مسلمان اآمده است . پس ھرچھ کھ ھست و نی» عدم«خداست و کلّ عالم از 
ی قرار ر دوراھسداده شده است یعنی بر قرار انسان بھ عکس سائر موجودات عالم ھستی دو راه برای انتخاب دین 

راه  وذت و رضا لشق و داده شده است و این ھمان انسانیّت بشر است : راه نورانی دین و راه ظلمانی دین . راه با ع
ا . و فھم ر» جبر« را برگزیند و یا راه» اختیار«زور و عذاب . یعنی انسان مختار شده است کھ یا راه با فسق و 

ین کھ اشد . و امی ب عمیق و ھمھ جانبۀ این واقعیتّ بھ مثابۀ شناخت کلّ انسان و جھان و تمامیّت دین و خداشناسی
گمراه  ھدایت یا خواھدن است کھ : خدا ھر کھ را کھ بانسان ھر راھی را کھ بخواھد انتخاب می کند عین این کلام قرآ

» بودن مختار«اه ارد رمی کند . و این دو یک امر است و یک واقعۀ واحد کامل . و انسان عاقل و عالم مسلماً دوست د
کردیم تا  ن را نازلو قرآ ما دین را و اسلام را«را اختیار کند . و این است کھ فقط اھل دین عاقل و عالم است و بس . 

     ریم . قرآن ک» زندگی کردن را برای شما ساده و گوارا سازیم نھ اینکھ آنرا سخت و پر عذاب نمائیم 
          

پس دین خدا از ازل بوده است یعنی عالم ھستی ھمیشھ دین دار بوده است و برای ھمین است کھ در قرآن  -٣١٩
ً در حال تسب یح و سجدۀ پروردگارند . یعنی دین با ظھور انبیاء اختراع نشده مکرر ذکر شده کھ ھمۀ مخلوقات مستمرا

و قوانین قابل فھم برای بشر بیان و ظاھر شده است . و اوّلین پیامبر ھم حضرت است بلکھ با ظھور انبیاء بھ کلمات 
دم ھم ابلیس ملک یعنی امر او (روح) ظاھر شد . و قبل از آ آدم است کھ اوّلین بشر است . یعنی با خلقت آدم دین خدا

ھمھ چیز غرق در اسلام محض بود و مرید خالص و مطلق امر خدا  و مقرّب درگاه پروردگار و لذا در سجدۀ دائم بود .
بطنی ، ظاھر شد . و خدا می فرماید کھ جھان را خلق نکردم مگر اینکھ  کھ خالقشان بود . و با ظھور آدم این اسلام ِ 

ار سازم و معرّفی نمایم . پس ظھور آدم و ظھور اسلام و ظھور امر خدا درواقع خود را کھ گنجی پنھان بودم آشک
ولی نام دینشان اسلام نبود . و با » ھمۀ انبیاء بر دین اسلام بودند«حوزۀ ظھور خداست . و قرآن می فرماید کھ : 

ن می فرماید کھ دین در نزد خدا یک واقعھ ای جدید اتفاق می افتد . این چھ واقعھ ای است ؟ و نیز قرآ (ص)ظھور محمّد 
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ھمیشھ اسلام بوده است . و ھمۀ انبیاء آمده اند تا این خبر را بیاورند کھ خدا در حال ظھور است و لذا در ھمۀ ادیان 
فرقش و تفاوت  (ص). و محمّد  (ع)خاصّھ در دین مسیح تعابیری مشترک وجود دارد کھ بزودی حق ظھور می کند 

آمد . یعنی با خود ِ » حقّ «با خود  (ص)ء این است کھ آنھا خبر از ظھور حقّ آوردند و محمّد رسالتش با سائر انبیا
جناب اسلام آمد . و چون تنھا پیامبری است کھ خود حضرت اسلام را دیدار کرده و دست با دست او بوده لذا اوّلین 

و تمامیتّ حقیقت دین اسلام و رسالت  است .» علی«مسلمان کامل است (بھ نقل از قرآن) و این جناب اسلام ھمان 
یعنی من اسلام زنده ھستم . » . من قرآن ناطق ھستم « آشکار است کھ :  (ع)در این سخن حیرت آور علی  (ص)محمّد 

من خود اسلام ھستم . یعنی نھ اینکھ فقط جامع جمیع امر و قوانین خدا و راز خلقت ھستم بلکھ امر خدا و ارادۀ او و 
ی نی کھ جھان بر آن استوار و در جریان است و تمامیّت تار و پودی کھ جھان از آن است ، من ھستم . یعتمامیّت علم

سخنانی دارد کھ شبیھ  (ع)جسم و جان و روح جھان تبلور یافتھ و از بطنش فوران نموده است و آن من ھستم . علی 
اگر مسلمان ھم نباشیم باز این سخنان بس حیرت آن ھم از زبان ھیچ بشری قبل و بعد از او خارج نشده است . حتیّ 

 ھر سئوالی کھ از دو عالم دارید از من بپرسید . بپرسید از من قبل از آنکھ«آور و بخود آورنده و قابل تفکّر است : 
نفاق تجلیّ تمامیّت دین است . در آن اعراب جاھل کھ بقول قرآن شدیدترین کفر و  (ع)این کلام علی .» دیگر مرا نیابید 

و جھل در آنھاست مگر کسی چھ سئوالی داشت بکند . پیامبر کھ مسلّح بھ وحی بود و سئوالی نداشت و تازه ھمواره 
با علی بود . و چند نفر انگشت شماری کھ اھل صدق و ایمان بودند کھ از مریدان علی بودند و محرم اسرار او . و 

فت ؟ کسانی کھ ھمھ را می شناخت کھ چھ ھستند . برای ھمین علی این سخن را در محافل عمومی بھ چھ کسانی می گ
؟ اگر گفتی کھ دیروز نھار چھ خوردمبود کھ یکی می پرسید کھ : من چند تا مو بر بدنم دارم . دیگری می پرسید کھ : 

علی بھ و امثال این سئوالاتی کھ ھمگی از بغض و نفرت و نفاق بود و مثلاً قصد داشتند علی را مسخره کنند . کھ 
بپرسید قبل «ھمان سئوالھا ھم چنان پاسخ می داد کھ بسیاری منقلب می شدند و ایمان می آوردند . این کلام علی کھ : 

خطاب بھ ھر بشری در ھر کجای تاریخ است . یعنی تا در میانتان ھستم و از دست شما » از آنکھ از میانتان بروم
ھمان ولایت وجودی است و این ھمان علی ِ ذاتِ انسان است و این ھمان نرفتم از من سئوال کنید و بخواھید . و این 

است کھ اینک با ظھور اسلام و ظھور علی مستقیماً و بیواسطھ در دسترس ھر انسانی است در درون او » ربّ «جناب 
خدا بود نیازی  (بواسطۀ جبرئیل) با. و بھ ھمین دلیل است کھ نبوّت ختم شد و دیگر بھ وحی کھ یک ارتباط با واسطھ 

نیست . و برای ھمین است کھ مکتب اسلام بطور تخصّصی مکتب معرفت نفس است و تفاوت آن با ھمۀ ادیان در این 
تخصّص است . برای ھمین است کھ در ھمۀ ادیان قبل از اسلام مسئلۀ تقلید از علمای دین واجب بود و در اسلام این 

ً می دانستند و مردم در روش و مسائل روزمرّه امر لغو شده است . یعنی تقلید از کسانی  کھ احکام شریعت را دقیقا
زندگی از این علما سئوال می کردند کھ طبق دستور دین باید چھ کنند و چھ نکنند . برای ھمین است کھ اسلام مبرّا و 

ً معنای ختم نبوّت  است کھ تمامیّت معنا و بی نیاز از طبقۀ روحانیّت است درست بھ عکس سائر ادیان . و این دقیقا
نشانۀ اسلام است و اگر این حقیقت و واقعیّت فھم نشود نھ تنھا اسلام بکلیّ فھم نشده بلکھ اصلاً ھیچ دینی فھم نشده 
است و اصلاً انسان فھم نشده است و ھر فھم از دین بھ غیر از این شرک و کفر و نفاق است و تمدنّ معاصر مصداق 

 و ھیچ تمدنّ بی دیندین و غیر دینی است . زیرا بر حسب ظاھر اکنون ھیچ قوم بی دین  تمام عیار این انحراف در
نداریم و ھمگی شریعت دارند کھ اساس ھمۀ آنھا واحد است و بسیاری ھم کمابیش بھ آن عمل می کنند و با اینحال 

  اثری از حقیقت و نشانھ ھای دین داری مشاھده نمی شود و بلکھ سراسر شیطنت است . 
  

ھر کسی ھر راھی را کھ انتخاب می کند در کمال اختیار انتخاب می کند و با اختیار  نییع» لا اکراهَ فی الدیّن« -٣٢٠
و لذت ھا و عذاب ھا و جبرھا و اختیارھای آن راه را تحمّل کامل در آن راه گام برمی دارد و مسائل و خوبیھا و بدیھا 

ر کامل از آن راه منصرف می شود و راه دیگر را انتخاب می کند و و ... و می کند و ھر وقت کھ نخواست باز با اختیا
پروردگار بشر را در اعمالش اختیار داده است و او را بر نیّت اعمالش ھم آگاه و ھم بینا نموده است لذا  «الی آخر . 

روغ می گوید و می داند کھ است از او پذیرفتھ نمی شود زیرا د اگر کسی بگوید کھ تقصیر اعمال من بر عھدۀ دیگران
و امروز دین را بطور کامل بھ شما گزارش نمودم و خدا راضی شد کھ تا « گزارشی از قرآن . .» دروغ می گوید 

(این آیھ دربارۀ معرّفی علی بعنوان ظھور اسلام است یعنی ظھور حقّ) . این آیات مذکور » قیامت اسلام دین شما باشد.
د . در ھمۀ ادیان بشر اھل اختیار بوده است و نیّت قلبی اعمال خود را می فھمیده است . و دیگر جای تردیدی نمی گذار

ھم گشتھ است . و این مغز اسلام و ولایت علی است و مغز » بینا«است کھ بشر بر نیّت قلبی خود  فقط در اسلام
است و دل در معرض رؤیت قرار معرفت نفس . یعنی اسلام دین دل است . دینی است کھ قلوب بشری را روشن نموده 

و  و اسلام را نوید داده اند . گرفتھ است . ھمۀ ادیان دعوت بھ دل کرده اند و دل را و ظھور و نور دل را نوید داده اند
ربّ دل را یعنی علی را . و این است معنای : از من بخواھید و بپرسید قبل از اینکھ از میان شما بروم . یعنی اگر 

شما می رود  »میان«دیده بگیرید و متوسّل بھ او نباشید و او را بھ مربیّ گری و استادی نپذیرید بزودی از دلتان را نا
 الله«لام ظھور نور در انسان است . پس ظھور اس» . ختم شدن قلوب«. یعنی از شما قھر می کند . و این است معنای 

ت کھ در آن چراغی است و آن چراغ در بلوری قرار دارد ، نور زمین و آسمانھاست و مثال نورش بمانند چراغدانی اس
کھ آن بلور چون ستارۀ درخشانی است کھ برافروختھ می شود و از روغن درخت مبارکۀ زیتون کھ نھ شرقی است و 
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نور است و خدا ھدایت می کند  علیٰ مشتعل می شود بدون اینکھ کسی آنرا روشن کند و نور ِ نھ غربی و ھر آن در خود
این چراغدان وجود انسان است و چراغی کھ در او قرار دارد سینۀ اوست و آن » ین نور ھر کس را کھ بخواھد ... با ا

ذات است کھ نھ شرقی بلور کھ ھر آن می خواھد روشن شود قلب اوست و آن روغن ، ولایت جاری و ساری حق است 
انی ِ محض است کھ خود این روغن بواسطۀ است و انسانی ِ انسو زمان است و نھ غربی است یعنی ورای مکان 

خودش و بی نیاز از ھر چیز و ھر دستی (مرجع و استاد و پیر) روشن می شود و آن نور الله است کھ جامع جمیع 
اسماء و صفات می باشد و این علی است کھ نور قلوب است کھ اگر مریدش نشوی و او را بھ سھل و سھو و بازی 

و وارد حوزۀ ابلیس می گردی . و این است کھ پیامبر علی را کسی تاریک می شوی  بگیری خاموش می شود و تو
معرّفی می کند کھ در دل انبیاء سابق بود و بر او ظاھر شده است و از بس کھ بشر ناسپاسی کرد و علی را کشت علی 

: زین پس زحمت بکشید ھم قھر نموده و غیبت اختیار کرده است و در عوض در دل ھمگان جای گرفتھ است یعنی کھ 
و از خودتان مرا بجوئید و در خودتان مرا بیابید و اگر سستی و غفلت کنید دیگر مرا نخواھید یافت یعنی خودتان را گم 
خواھید کرد و برای ھمین است کھ تمامی سخنان علی دعوت بھ معرفت نفس است کھ : در خود جستجو کنید کھ در 

ر بود گفتھ و تمام شد و حالا فقط در درون خبر است . یعنی نبوّت ختم شد . و این بیرون خبری نیست و ھرچھ کھ اخبا
سخن کھ الله ھمان علی و یا بھ زبان دیگر ھمان انسان کامل است فقط در اسلام و خاصّھ در تشیّع وجود دارد و در 

دانند و نھ خود خدا . در  ھیچ دینی شبیھ این سخن وجود نداشتھ است . مسیحیّت منحرف شده مسیح را پسر خدا می
ھمۀ ادیان الھی خداوند ھمان جامع جمیع اسماء و صفات بود و در اسلام خداوند خالق از الله فرا رفت یعنی الله اکبر ! 
و این پائین آوردن مقام و ذات پروردگار نیست بلکھ بالا رفتن ذات و بلکھ تجلّی ذات است و این تجلیّ ذات موجب فرا 

» خلیفة الله«یعنی الله مقام خود را بھ انسان تفویض نمود و خود فرا رفت . در ھیچ دینی معنای  رفتن انسان شد
می شود . و این است (جانشین خدا) وجود ندارد . در اینجا راز خلقت انسان و مطلق رحمت او در حقّ انسان آشکارتر 

کھ عشق چیست و عاشقی چگونھ است .  کھ باید گفت کھ این خداست کھ عاشق انسان است و انسان چھ می داند
خود نماید و چنان تحقیر کند کھ بتواند مالک کامل او باشد . ولی  ۀکثراً می خواھد معشوق خود را بردانسان عاشق ا

خدا چنان عاشق انسان است کھ خود را فدای او می کند و خودش را فنای او می کند و تمامیّت خود را بھ او وامی 
. یعنی خدا  (ع)حدیث قدسی از علی ...» ای بنی آدم بدان کھ بی نیازان وکیلان من ھستند «می رود :  گذارد و خود فرا

انسان کامل را بعنوان وکیل و وصی تام الاختیار خود قرار داده است . و این است کھ علی چنان خود و صفات خود را 
کھ زمین و آسمانھا را گسترانیده ام و ... و این  این منم«وصف می گوید کھ گویا خدا دارد خویش را وصف می کند : 

و از رحمت خدا و از مھر او اگر کمتر از این در حقّ انسان توقع داشتھ .» منم کھ روزی دھندۀ جھانیان ھستم و ... 
  باشیم ھرچھ کھ باشیم لااقل مسلمان نیستیم . 

  
ندارد  بھ گردنشان و با ھمنوعان خود کھ ھیچ حقیّ ھمامّا آدمی با مخلوقات خود (ابزارھا) چھ رفتاری می کند  و -٣٢١

ً اونوده و بھ این نیّت است کھ او را برده و بازیچۀ خود نمچھ می کند . اگر لقمھ ای بھ کسی می رساند  را بھ  ھایتا
ت و وس اسھمصرف خواستھ ھایش برساند و تبدیل بھ ابزار محض کند . اگر سلامی بھ کسی می کند یا از روی 

ری می اگر ابزا ودن . ده گی و یا از روی دریوزه گی و یا از روی ترس و یا از روی منّت نھادن است و تحقیر کربیھو
و بھ  سلطھ کند ھرت وشسازد برای آن است کھ با آن ابزار بتواند دیگران را تملّک نماید و تبدیل بھ پول و قدرت و 

ر اینکھ می کند مگشی نماند . آدمی اکثراً چیزی نمی سازد و تلاآنھا فخر بفروشد و حتیّ نابودشان کند و فقط خودش ب
ختراع و ائی و حاصل آن برای تحقیر و نابودی دیگران باشد و سلطۀ خودش بر آنان . پس طبع تلاشگری و علم جو

ول و مان محصھگری . درواقع این ظھور بیرونی بشر » من«ابزار سازی آدمی عموماً طبع نابودگری اوست و طبع 
ھنر و  چھ فن یا گرائی ھمان طبع نابودی است در ھر حوزه ای چھ در علم» من«گرائی اوست . پس طبع » من«تجلیّ 

زیرا تا  ر استدین و اقتصاد و سیاست و ھمۀ اعمال و تلاشھای روزمرّه . و طبع نابودگری ھمان طبع مصرفی بش
ند خلق می ک یزی کھبھ نیّت مصرف است . انسان در چنکشد و نابود نکند نمی تواند آنرا مصرف کند . خلاقیّت بشر 

بدل  ھد و آنرادر می در واقع از وجود خویش و از نفس خویش مایھ می گذارد یعنی نفس خود را موادّ اولیۀ کارش قرا
ند رف کرده را مصکولید مستقیم بھ مصرف برساند یا خود چیز تیزی می کند و ارائھ می دھد تا آنرا مستقیم یا غیربھ چ

و  ا بھ خواریرنھا آ مصرف آن بر دیگران سلطھ نماید وو یا آنرا بفروشد و چیزھای مصرفی دیگر تدارک ببیند تا با 
سان لاقّیت انخاجرای مستقیم بھ مصرف برساند . یعنی ممستقیم یا غیرنابودی بکشاند تا بتواند آنھا را ھم بطریقی 

ً از تولید تبدیل نفس و انسانیّت خویش است بھ کالاھای تو ا ف است و یھ مصربلید شده برای مصرف . گاه مستقیما
واقع س درسانند . پوی برگ مادیّ و معندلالھائی ھم  در این میان باید کار کنند تا آن را بھ بازار فروش ھای رنگارن

سانیدن و رصرف انسان دارد خودش را بھ مصرف می رساند . ھمۀ آنچھ کھ تمدنّ جدید نامیده می شود جریان بھ م
ر روش دکامل مصرفی کردن و مصرفی شدن انسان است . بشریّت و کلّ تاریخ عامّۀ بشر چیزی جز روند تطور و ت

ر در مدنّ معاصت. و  ھای ھرچھ سریعتر و شدیدتر تبدیل کردن خود بھ چیزھائی کھ بتواند آنرا بھ مصرف برساند نیست
یلر ل ھانری مم خواری) . و اینکھ تمدّن معاصر بقوخواری ! (آد -د صرفی قرار دارد . یعنی خوم -اوج شدتّ این خود 

  دم خوار است بھ ھمین معناست . آ، یک غولی آدمکش و 
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ات رد . تولیدرا می سازد . سھ نوع تولیدات داولیدی ِ بشر چیستند و چگونھ آنت و امّا محصولات و مخلوقات -٣٢٢

دست (عینی  ولیدات ساخت اعضاء : یعنی کالاھای حسّی و ذھنی توساخت حواس پنجگانھ ، تولیدات ساخت ذھن و 
سد و آشکار بر امل وساز) . و درواقع این نوع کالا سھ مرحلھ از تولید ھستند تا کالائی بھ مرحلۀ مصرف شده گی ک
سھ  پس صرفی .ت و متبدیل بھ ابزار آشکار سلطھ و نابودی گردد و در عین حال در ھر مرحلھ ای نیز خود کالائی اس

راتب خود محل و مرتبھ از مصرف و نابود سازی داریم کھ در آن واحد سھ مرحلھ از تولید است . و این ھمان مرا
  راندازی انسان . ب -خواری انسان است و تباھی و خود 

  
ن لمس کرد ،ھ است (دیدن ، شنیدن مرحلۀ شناخت و ساخت موادّ اولیّ  وسات آدمی و اعمال حواس پنجگانھمحس -٣٢٣

یز از نین مرحلھ ردی ا... ) ذھنیاّت آدمی مرحلۀ ارزیابی و محاسبھ و برنامھ ریزی خط تولید است و ھمۀ عناصر کارب
 تحرّک استمانیّت سازی کار اعضاء و جسمحوزۀ محسوسات است . و امّا ابزارجنس ھمان مواد اولیّۀ تھیّھ شده در 

 ھ ، مراحلھر س جلیّ محسوسات و برنامھ ھای ذھن است . اینمثل دست و پاھا . و کالای تولید شدۀ عینی ھمان ت
رد . ت عینی دااقعیّ وتجزیھ و تحلیل دادن جھان است و تبدیل جھان بھ کالاھائی کھ ھر یک مشابھ ای ظاھری در جھان 
اقعیتّی و عینی . قعیّتیعنی این روند تولید از حس تا ابزار عینی یک جریان مشابھ سازی است یعنی جریان بازسازی وا

ست ر گرفتھ اد قراکھ در حقیقت ھمان انسان است : انسان انبساط یافتھ و در دسترس و قابل تصرّف کھ در معرض دی
لاھائی دّل بھ کاه و مبیعنی انسان خودش را تجزیھ و تحلیل دادو خود را ظاھراً موجوداتی غیر از انسان می نماید . 

 ل مکرّر وین عماان بازیابی و بازسازی و باز بینی و باز خواری . و قابل مصرف برای خودش می کند . یعنی جری
ا نھایت . ت ! یعنی این جریان تفالھ و زبالھ نمودن خویش است تا بی خواری مستمر -مستمر بشر است . یعنی خود 

فل ن مقام اسن ھماجائیکھ این تفالھ سنگ شده و از سنگ ھم ثقیل تر و سیاه تر و غیر قابل مصرف شده است . و ای
ل تبدیل و ی غیر قابھ چیزالسّافلین است کھ آدمی مبدلّ بھ تفالۀ دوزخ (سَقر) می گردد . و این ھمان بدل شدن انسان ب

  عقیم است و نابودی جاودان . 
  

و  ود نمودن .خرا کھ شبیھ خودش می یابد میل بھ تصرّف آن دارد . میل بھ بلعیدن آن و از آن  آدمی ، چیزی -٣٢۴
ن در ت کھ انساین اسھمان میل بھ تجزیھ و تحلیل دادن جھان است زیرا جھان ھمان انسان انبساط یافتھ است و ا این

بطھ است و را ناختنھر چھ کھ می نگرد و تجربھ می کند نشانی از خودش می یابد . اصلاً این ھمان علّت و جریان ش
در  وده است وبشریّت ببینی) و این کلّ جریان شناخت اکثر برقرار کردن است و مأنوس شدن با جھان (یعنی این تشابھ 

دامۀ لذا از ا ابد ویزیرا بھ محض آشنائی و رابطھ ، میل بھ تصرّف و بلعیدن آن می  ورای آن تماسی با جھان ندارد
   .شناخت و ارتقاء باز می ماند . این ھمان راز مالکیّت ھم ھست کھ میل اشباع ناشدنی می باشد 

  
کند و گویا از این طریق » مَنش«کندش و » من«یافت می خواھد کھ از آن » من«را شبیھ  یان تا چیزانس -٣٢۵

می بیند در ھمان دم » من«می یابد و یا نشانی از » من«خیال ایمن شدن دارد زیرا بھ محض اینکھ چیزی را شبیھ 
اضطراب دارد . و این وضع بسی  مضطرب می گردد و احساس ناامنی می کند و در تصاحب و تصرّف آن خیال رفع

را کاملاً دید و فھمید و در ھمۀ لحظات زندگی آنرا و نظر کردن بر خویشتن می توان آنظریف است و با اندکی رجوع 
دیدن چیزھا و احساس کذائی امنیّت در تصرّف چیزھا ھمان طبع ابلیسی » من«این احساس ناامنی در مشاھده نمود . 

و نشانۀ آشکار و ھمھ جائی ابلیس و حضور اوست در رابطھ بین انسان و جھان ، یعنی در و فریب ابلیس است است 
.» فروشی می کشاند  -ابلیس اوّل شما را مضطرب می سازد و سپس شما را بھ خود «رابطھ بین انسان و خودش . 

ش می کند یعنی نفس است ابلیس است کھ نفس آدمی را بدل بھ خود» من«گزارشی از قرآن کریم . آنچھ کھ شبیھ 
می نماید . و آنچھ کھ » من«و نشانی از » من«آدمی را شبیھ ابلیس می کند و از ھمین جاست کھ ھمھ چیز شبیھ 

است و نشانی از خالق ، و نفس را آئینھ می کند و امر را بھ انسان تعلیم می دھد و » ربّ «می نماید » او«شبیھ 
ی شبیھ ترین و بی ھمتا ترین راز و نشانھ را بشناسد و ببیند و بھ طرفش راست می گوید . انسان خلق شده است تا ب

دھد و او را وسوسھ و  شود . و ابلیس جھان را درست مطابق میل و آرزوھای ھر نفسی بھ او نشان می» او«برود و 
ر حدیث است از علی آرزوھا تباه کنندۀ انسان است . د (ع). و این است کھ بقول قرآن و سخنان مکرّر علی جلب می کند

اوست و رحمت اوست در آدم دمید . » امر«آفرید و از روح خودش کھ » رحمن«کھ خداوند انسان را از صورت  (ع)
من الرّحیم است یعنی در سمت رحمن حی دارد یعنی مصداق بسم الله الرّ پس انسان ذاتاً صورت رحمانی و سیرت رحیم
و آدمی در خودش را نقطۀ بای بسم الله می خواند .  (ع)ن است کھ علی و رحیم است یعنی در سمت خویش است . و ای

ً دریافت کنندۀ جمادیّت  ھمان مرحلۀ نخست تماس با جھان (با خود ِ انبساط یافتھ) بواسطۀ حواس پنجگانھ کھ اساسا
انع ف در او مجھان است (رنگھا ، اشکال ، حجم ھا و حرکتھای فیزیکی ، صداھا و ...) بازمی ایستد چون میل تصرّ 

آدمھا در ھمین مرحلھ باز می ایستند و برخی تا حیوانیّت جھان بھ پیش می روند و  رادامۀ رابطھ اش می شود و اکث
فقط ھمواره انگشت شمارانی تا انسانیّت جھان را دریافت می کنند . ھرکسی در ھر مرحلھ ای کھ میل تملّک و تصرّف 
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می پردازد تا بواسطۀ حواس و جسمانیتّ  د و بھ تولید مشابھ کالاھای آنی ایستدر او شروع و فعاّل شد ھمانجا باز م
(جمادیّت و حیوانیّت) قابل مصرف و بلعیدن باشد . و در ھر مرحلھ ای کھ بازایستاد و شروع بھ مصرف آن نمود ھمان 

نامد و بسیاری را حتیّ از می شود . و این است کھ قرآن بسیاری از آدمھا را حیوان می نامد و بسیاری را سنگ می 
را در جھان دیدند دوستان خود » او«نشدند و » من«مرحلۀ جمادی ھم پست تر . و برخی انگشت شمار را کھ گرفتار 

  می خواند . یعنی انسانھای کامل . 
  

 را» من«را می یابد ایمن می شود و مجبور بھ مصرف خویش نیست . و آنکھ » او«ھ در جھان پس انسانی ک -٣٢۶
ن گردد اید ایمشمی کند و آنرا می بلعد تا از شرّش رھا شود تا » من«می یابد مضطرب می شود و شروع بھ مصرف 

ن عد . انساب می بلبین دارد ناامنی و اضطرا» من«ولی مستمراً ناامن تر و پریشان تر می شود . درواقع انسان ِ 
ر تو مجنون  یص ترر می بلعد گرسنھ تر و تشنھ تر و حرمضطرب انسانی بلعنده است . مثلاً اژدھائی کھ ھرچھ بیشت

ظاھر ماست  می گردد . اگر دقت کنید انسانھای من بین و من خوار کھ روحشان سراسر اضطراب و دغدغھ و حرص
تیّ حنھ ھا کھ دیوا کثرت و افراط و اسراف ھستند : پر خور ، پر مدعّا ، پر حرف ، پر آرزو ، پر جنبش و جوش چون

ر . و تو ناکام  ده تراحتی ھم ندارند ، پر مصرف ، بھ اصطلاح پر کار و ھمواره بی نتیجھ و حریص تر و درمانخواب ر
ی شود و شتر مھر چھ درآمدشان بیشتر و مصرفشان بیشتر و رفاھشان بیشتر می شود اضطراب و ناامنی شان ھم بی

یان ین جرا ن شوند و ریشاپا بیشترتر یشترتر مصرف کنند تلذا بایستی بیشترتر تلاش کنند و بیشترتر کالا تھیّھ کنند و ب
ان و این ھم ی کندمتا سرحدّ جنون و سقوط و نابودی ادامھ می یابد . و آنگاه شروع بھ مصرف نابود شدۀ خودش را 

  جریان نابودی یا مرگ جاودان است : مرگی کھ جان کندن جاوید است . 
  

ھنر و  وارھا و تجربیات تاد و شروع بھ مصرف خویش نمود علوم و ابزانسان در ھر مرحلھ ای کھ باز ایس -٣٢٧
ن و لوم و فنوعثلاً ھمۀ محصولات حاصل از این تولید او را در ھمان مرحلھ اش شدیدتر و محکم تر می کند . یعنی م

یرو این پذا افراد ت و لتجربیات و ھنر و کالاھائی داریم و تمدنّی داریم کھ باز ایستاده در ھمان مرحلۀ جمادیّت اس
طور . و ھمین ن استمرحلھ را بھ جمادیّت مستمر بھ پیش می برد . و این مثالی از تمدنّ معاصر خاصھ در مغرب زمی

 مان است وصاحب ز (اوئیّت) است  ھمان جامعۀ» ھویّت«تمدنّھای حیوانی داریم . و تمدنّ انسانی کھ ھمان تمدنّ 
ھف کعۀ اصحاب  جامؤمنین و مخلصین در دوران قبل از ظھور امام زمان . مثلاً جامعھ ھای بسیار کوچک چند نفری ِ م

  در قرآن نمونھ ای از این امر می باشد . 
  

ی ھمان جریان عادتھاست و حوزۀ ھمۀ اعتیادات بشر» من«و مصرف » من«ینی و بازسازی ب» من«جریان  -٣٢٨
ر عادتھاست ۀ اعتیادی و عادت زای بشر است . دھمان جوھر» من«و » . من«یعنی عادتِ بھ » عادت«است : پس 

 دش) دورترعیّت خووسعت می دھد و در این کار ھمواره از جھان (یعنی از واق» من«کھ آدمی بھ حوزۀ بازیھایش با 
جوم می ھر او بشده و محصورتر می گردد و روز بھ روز گرفتار خودش می شود و تنش مستمراً در خواب و بیداری 

ریزی جوی راه گر جستدرھائی ندارد و کارش در این وادی جنون و درمانده گی بحدیّ می رسد کھ واقعاً  آورد و از آن
رامبخش آب آور و بھ دام الکل و انواع موادّ مخدرّ و محرّک و داروھای خوااست و در این جستجوست کھ » من«از 

د ولی ننکار را می کاین  البتھّ چند مدتّ کوتاھی دنمی افتد . و این مواد کھ قرار است کھ او را از شرّ منش نجات دھ
ارد و دخت کننده وادّ کرمد و پریشان می شود و لذا اجبار بھ افزایش ناو را بھ جان او می انداز» من«بزودی تمامیّتِ 

جود واو بھ » من«یّت ده تر ولی دیگر این کار سودی ندارد و حالا دیگر تمامنیا رجوع بھ موادیّ قوی تر و کرخت کن
شده  بال گردنشونیده او زنجیر و قفل شده است . یعنی ھمۀ آنچھ را کھ از انسانیّت خودش تباه کرده و بھ مصرف رسا

می آید  ردن بوجودکابود است و این است کھ در اعتیاد بھ الکل و مواد مخدرّ جنون آگاه و یا ناخودآگاھی در خود را ن
ھ می دھد ک نشان و آمارھا و تحقیقات بر روی معتادان در ھمۀ موارد کھ خودکشی علنی یکی از آنھاست . گزارشات

چھ شب « یچھ :نھمگی با شدتّ کم و بیش خودکشی را آخرین راه حل برای نجات از دست خودشان می دانند و بقول 
د بھ موااد ت اعتیو اگر قرن بیستم و خاصّھ دھھ ھای اخیر اوج سرای» ھا کھ بھ عشق خودکشی بھ صبح رسانیده اند

ت و بلکھ مادیّ جمخدرّ و محرّک و داروھای کرخت کننده است نشانی از اوج خود خواری انسان است و سقوط او در 
  پست تر از آن . 

  
ا عادات و مبارزه با بجوھرۀ شدیدی از ضدیّت اگر دقت کنیم در کلیۀ احکام دین و خاصھ شریعت محمّدی  -٣٢٩

می باشد : روزه جنبھ ای از عادت زدائی است در رابطھ با خوردنی » تقویٰ «ھوم آنھاست . و این ھمان جنبھ ای از مف
و آنچھ کھ بواسطۀ دھان بلعیده می شود ، انفاق عادت زدائی از احساس تملّک بر اشیاء می باشد یعنی ضدّ مالکیّت ھا 

بلعیدن نگاه است ، گناه  در وجود فرد است ، حرمت چشم در نگریستن بھ زنان نامحرم جنبھ ای از عادت زدائی در
ة) یدن گوش است و و ... و نماز (صلوٰ بودن عمل گوش دادن بھ سخنان محرمانۀ مردم جنبھ ای ازعادت زدائی از بلع

ست . درواقع احکام شریعت مبارزۀ انسان با » او«زدائی و رجوع بھ » من«کھ محور عادت زدائی است و اساس 



 51

قرار گرفتن و از شرّ » او«ان (خویش) . یعنی دین خدا راه گام بھ گام در سمت است ، مبارزه با بلعیدن جھ» بلعیدن«
  کھ ھمان ابلیسیّت است نجات یافتن و خویش را از نابود سازی برحذر داشتن . » من«
  

برای  ھائی کھ اوو ھستند ، زندانابزارھا و کالاھای تولید شده بوسیلۀ انسان بلعندۀ خویش درواقع زندانھای ا -٣٣٠
 ت و تشدیدتقوی وجات از اضطراب بھ آن پناه می برد ، علم و فن و ابزارھا و ھنر و ھمھ چیزش زندانھای اوست ن

د تا احساس ناه می برپح تر کنندۀ عادتھای او . و لذا ھمواره از زندانی بھ زندانی محکم تر و با دژھا و نگھبانان مسلّ 
 ی می روندقیل ترثو بھ جبرھای پیچیده و  حصولاتش جبری ھستندمصونیت نماید : و این است در تمدنّ معاصر ھمۀ م

ھ د تاجائیکی کننو صاحبان و مصرف کنندگانش را روز بھ روز بھ زنجیرھائی محکم تر می بندند و بخود معتادتر م
ش دوصد ارونی مثلاً یک ساعت کھ برق قطع می شود گویا دنیا برای او سیاه شده و ھمۀ تشنجّات و اضطرابات د

اشاگر بھ ا وجود تمد گویچندان آشکارتر می شود . و یا مثلاً وقتی یک فیلم تلویزیونی بھ خاطر دلیل فنیّ قطع می گرد
ود شع می بطالت و عذاب مضاعف می رود گو اینکھ شبانھ روز بھ او سرم ھروئین وصل است و یک لحظھ کھ قط

ج می شود . چرخ اتومبیلش کھ پنچر  و روز ست . دامی شود گویا چرخ وجودش پنچر شده خماری اش آشکار و متشنّ
بھ انھ حیط خکھ حقوقش دیر می شود گویا درحال مرگ و نابودی است . یک شب کھ ھمسرش میل ھمخوابگی ندارد م

ج و انتقام مبدلّ می گردد شود و فرد  یکی پیدا حالا . یعنی حتیّ انسانھا ابزارھای اعتیادی و مصرفی ھمدیگرند . وتشنّ
ج وجاست کاینکند ، ودش بیاورد و او را مواجھ با خودش نماید و آنچھ را کھ ھست بھ او خاطر نشان را بخ  ھ تشنّ

و  او بگیرد و را ازاِ » من«جنون و خماری بھ تمامیتّ آن آشکار می شود . یعنی اینکھ کسی فقط برای چند لحظھ ای 
رد کھ این ف ینجاستاز مصرف خودش محروم نماید . در ادر مقابل چشمش قرار دھد ، یعنی اینکھ چند لحظھ ای او را 

کثریّت اھ در نظر رسال خمار دلش می خواھد کھ آن فردی را کھ با او این کار را کرده بھ قتل برساند . یعنی اگر این
ک یدر حضور  ست کھمردم بسی غیر قابل تحمّل و نفرت آور می نماید علّت ھمین امر است . خماری ! بھ مانند آن ا

  نفر معتاد و نشئھ بھ مواد مخدرّ از مضرّات آن سخن بگوئی . 
  

د و بقول تنھا جریان و راه و روش ضدّ اعتیادی است و لذا بندرت کسی بھ آن میل می کن» فسمعرفت ن«پس  -٣٣١
ً در گمراھی افتاده است :  (ع)علی  » من«ز شرّ ا راه نجات . زیرا اکثراً تنھاکسی کھ از خودشناسی اکراه دارد مسلما

اً میلی اگر اکثر واست  (ابلیس) را بلعیدن و فنا کردن آن و فنا شدن بوسیلۀ آن می دانند و این تجربۀ عمومی بشریّت
لصانھ از مراھان خاران و گھرگاه کھ با کاف«: قلبی بھ دین خدا ندارند بھ ھمین دلیل است . خداوند در قرآن می فرماید 

ا دا آنھا رلصانۀ خدرواقع بھ لحاظی می توان گفت کھ یاد خا» . و مضطرب می شوند  خدا یاد کنید متوحّش و مکدرّ
ج می افتد . زیرا یاد خدا توأم است با یاد خویش و خویش را  ھ یاد بآوردن ،  ھ یادبخمار می کند و روانشان بھ تشنّ

ً در حال بلعیده شدن و تباھی است و فراموش شده است . و م  ا ھمان بھکر خدی دانیم کھ ذآوردن خویش کھ مرتبا
ا ن اعمال رھ تریمعنای نزدیکی است با خویش و حضور با خویش . و برای ھمین است کھ ضدّ انسانی ترین و پلیدان

ین داد خدا و ن ، یفقط می توان در معتادین بھ مواد مخدرّ مشاھده نمود و تجربھ نشان می دھد کھ در جمع معتادی
د و فراد ھستنرین اتی ھمین است کھ معتادین بھ مواد مخدرّ خود فریب ترین و فریبکار دردناک ترین کارھاست و برا

ویشی کھ ریانات درکثر جعلناً ضدّ دین ترین گروھھا ھستند حتیّ اگر درویش و یا آخوند باشند . و خوب می دانیم کھ ا
 ً سخره دین را م ئمھ وخدا و رسول و ا موادّ مخدرّ و محرّک محور فعالیتھایشان می باشد در محافل خصوصی خود علنا

ودشان را خلیدی ، و برای پوشانیدن پو خودشان را رندان جھان می دانند می کنند و اھل دین را احمق می خوانند 
 ع)(و علی ست  آن اپنھان می کنند و تبلیغ می کنند کھ دین علی سوای دین محمّد است و اصلاً ضدّ  (ع)تحت نام علی 
ی ده و متدوین کر خاصّی دراویش ملحد وجود دارند کھ ایدئولوژیو ... و حتیّ جریاناتی از این است و ضدّ پیامبر بوده

ارد و ی طالب ندبن ابازبان می بریم یک علی ِ سرّی و ایرانی است و ربطی با علی  ھگویند این علی کھ ما نامش را ب
ی م» رندی«ر اسرا نین سخن می گوئیم و این را ازبرای اینکھ اھل دین با ما کاری نداشتھ باشند و رسوا نشویم چ

ً شوجود آمده است و عبھ ظاھر دینی در غرب ھم اواخر بخوانند و و ... البتھّ مشابھ این مکاتب  ی و یطان پرستلنا
ر شویم . د ستگارپیروی از شیطان را پیشنھاد می کنند و می گویند باید درست بھ عکس احکام دین عمل کنیم تا ر

ً چنین فرقھ ای داریم کھ بھ نام شیطان پرستان معروفند . الفرقھ ھ رستان پین شیطان ابتھّ ای اسلامی نیز حتیّ اسما
  علنی از شیطان پرستان منافق ، صادق ترند . 

  
نفس ھر چیزی ، یعنی چیزیّت خاصّ ھر چیزی کھ آن چیز را یک موجود مخصوص خودش می نماید و بھ  -٣٣٢

کیفیّت ارتباط آن چیز است با سائر چیزھا در بیرون و با خودش در درون . یعنی نفس ھر  نمایش می گذارد ، ھمان
چیز و ھستی ھر چیزی ھمان کیفیّت خاصّ گزارشگیری و گزارشگری آن چیز است . یعنی موجودات عالم جمادی از 

م حیوانی نیز ھمینطور و عالم برخوردارند و عالم نباتی از کیفیّت کاملاً دیگری ، عال» رابطھ«کیفیّت خاص خود در 
علاوه بر پیروی از قانون کیفی ردۀ خویش ، کیفیّت باز بشری نیز . و ھر موجود خاص در ھر یک از این رده ھا 

و این کیفیّت ھا را در » رابطھ«و امّا بشر ھمۀ این لایھ ھای وجودی دارند . » رابطھ«خاص الخاصّ دیگری را در کلّ 
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ه بر آن کیفیتّی مزید بر ھمۀ این رده ھای جمادی و نباتی و حیوانی را در خود دارد . کھ آن خود دارا ھستند و علاو
ھمان کیفیّت ارتباط بشری و موجودیّت بشری است . و در عین حال ھمھ چیزھای عالم ھستی ، یعنی ھمۀ نفس ھا از 

دیّت آنھا را موجب شده است . و یک نفس واحدی برخوردارند کھ آن نفس وجودی و ھستی گرایانۀ آنھاست کھ موجو
نفس انسانی ھمانا یابنده و شناساننده و در جریان قرارگیرندۀ این نفسانیّت و موجودیّت واحد عالم ھستی است و این 

و وحدت وجود است . و معرفت نفس (نفس شناسی) بھ معنای کامل قضیھ یعنی شناخت » توحید«جنبھ ای از 
س ھا و ارتباط نفس ھا و شناخت راز وحدت و مراتب نفس ھا . و چون انسان جامع حضوری و عملی ھمین جریان ِ نف

جمیع ھمۀ نفس ھای ھستی است برای ھمین ھم معرفت نفس خودش بھ مثابۀ معرفت یافتن بر جھان است و این است 
شناخت را نفس خود  ست و کمال معرفت ھاست و ھر کسمعرفت نفس اعظم ھمۀ علوم ا« می فرماید :  (ع)کھ علی 

معرفت نفس را  (ع)و امام صادق .» نفس خود را نشناخت ھیچ چیزی را نشناخت  ھمۀ جھان را شناخت و ھر کس
صراط المستقیم می خواند یعنی شاھراه دین خدا و راه راستی . چون انسان خودش در دسترس ترین و نزدیکترین 

یدن بھ واقعیّت جھان کوتاھترین فاصلھ برای رسیق خویش موجود نسبت بھ خویش می باشد پس شناخت جھان از طر
م و معرفت نفس تنھا راه راست و مستقیر و اتوبان . و نامیده می شود یعنی میان بُ است و بھمین دلیل راه مستقیم 

کوتاه و سریع السیر است بلکھ راه راستی و صدق ھم ھست . و درواقع جز از طریق صدق اصلاً معرفت نفس میسّر 
محور و قلب دین است بستر و محور معرفت نفس » صدق«ھ فقط فریب نفس میسّر است . ھمانطور کھ نیست و بلک

 جھان صادق یعنی با خود صادق بودن . و این بھ معنای با کلّ ھم ھست کھ معرفت نفس ھدف ادیان الھی بوده است . 
. و با خودش نیز . بھ لحاظی  کھ با جھان راست باشد و راست بگوید راست ھم می شنود بودن است . زیرا کسی

معرفت نفس ھمان رابطۀ صادقانۀ انسان با خودش می باشد . یعنی با خود رو در رو بودن و مشاھدات را انکار 
نکردن و بخود پشت ننمودن و آنچھ را کھ از این رویاروئی با خود مشاھده می گردد تحریف و توجیھ و تبدیل نکردن . 

مرض و صادقانھ و صمیمی خویشتن . اھل معرفت نفس ، خویش و غیر خویش نمی  و این یعنی پذیرش بی غرض و
شناسد بلکھ ھرچھ کھ در خویش می بیند عیناً در بیرون ھم می یابد و ھر چھ در بیرون مشاھده می کند سرنخش را در 

ان . یعنی انسانیّت است بین انسان و جھ» شباھت«خودش نیز می یابد . مثل دو آینۀ روبرو و موازی . و این ھمان 
جھان و جھانیّت انسان . و در جریان ھمین شبیھ بینی است کھ آن فاجعۀ عمومی بتدریج و گام بھ گام اتفاق می افتد و 

  آدمی را نسبت بھ خود بیگانھ و بری و حتیّ خصم می سازد . 
  

 نتخابادر سرآغاز یک  بدآدمی در ھر تشابھی کھ از خود در غیر خود و یا از غیر خودش در خودش می یا -٣٣٣
یرون و جھان ب خویش قرار دارد کھ بھ مثابۀ انتخاب سرنوشت است . زیرا این آغاز ارتباط است در آن واحد با بزرگ

فس ز معرفت نی آغا. یعنی این آغاز احساس وجود و ماھیّت است نسبت بھ چیزی . آغاز تفکّر و ارزیابی است . یعن
 ریانی نمیی و جۀ شناخت و کاشت و دریافت . درواقع آدمی متوجّھ چیزی یا موضوعطبیعی و خود بخودی است و نطف

ت بشری جودیّ شود مگر اینکھ در آن شباھتی با خودش و در خودش می یابد . این شبیھ بینی راز خاص الخاص مو
چنین  اکثراً ھم . کھ است و نیز می تواند سرآغاز انحراف او از ذات خویش باشد و بھ گمراھی و عذاب و نابودی رفتن

اعلی  وفلین است . ھمینطور کھ موجودیّت خاص الخاص بشری است کھ او را در فاصلۀ بین دو مطلق اسفل السّا
رآن دقیقاً قم خدا در ن کلاالعلییّن قرار می دھد . و این شبیھ بینی راز بشریّت است و بستر معرفت نفس نیز ھست . و ای

یرید ا عبرت بگکنید ت چرا در امر خلقت جھان تفکّر نمی«جھان را تداعی می کند کھ : ھمین امر تشابھ بینی انسان و 
ت و عبرت ی جای حیرھ خیلاگر خداوند می فرمود کھ چرا در امور سائر انسانھا  تفکّر نمی کنید تا عبرت بگیرید البتّ » 

ده اند تفکّر ھ نابود شکنھائی سرنوشت سائر تمدّ نبود کما اینکھ چنین آیاتی ھم  در قرآن فراوان داریم کھ مثلاً : چرا در 
رای د از آن بی توانمرت بگیرید . پس معلوم است کھ بین انسان و جھان شباھتی وجود دارد کھ انسان بعنمی کنید تا 

  خودش عبرت بگیرد . گرچھ علّت این شباھت در سراسر ماجرای خلقت آشکارا بیان شده است . 
  

رد دیگری نسبت بھ خودتان یک تشابھ اخلاقی یا سلیقھ ای یا اعتقادی و یا حرفھ ای و مثلاً وقتی در یک ف -٣٣۴
امثالھم مشاھده می کنید چھ اتفاقی می افتد ؟ مسلّم است کھ ھمین نقطھ اشتراک و شباھت میل نزدیک شدن را در شما 

، در ھر حال میل دارید بھ او نزدیکتر برمی انگیزد کھ با او مراوده کنید ، معاشرت یا دوستی کنید و یا مشارکت کنید 
شوید . یعنی این نقطۀ تشبیھ ھمان نقطھ اتصّال و ارتباط شما می گردد . ھمۀ رابطھ ھا در ھمۀ حوزه ھای زندگی 
فردی و زناشوئی و شغلی و علمی و غیره از شباھت ھا آغاز می گردد . ولی وقتی کھ رابطھ آغاز و فعّال شد و توسعھ 

ی می برید کھ گویا تشخیص شما نادرست بوده و آن وجھ اشتراک و تشابھ غلط از آب درآمده است و یافت بتدریج پ
این است کھ اغلب قریب بھ اتفاق رابطھ ھا جان سالم بھ در نمی برند و بھ کدورت و جدائی و گاه خصومت و گاه تا 

  ِای اقتصادی و حرفھ ای و حزبی و مسلکیسرحدّ نابودی یکدیگر پیش می رود . مثل ازدواجھای ناکام ، مثل مشارکتھ
بھ نقاط افتراق و ... و دیر یا زود تقریباً اغلب آن نقاط تشابھ ای کھ بھ نزدیکی می انجامد ناکام . مثل رفاقتھای ناکام و

 و گاه تضاد می رسد . البتھّ ھیچکس نمی گوید کھ من در ھمان اوّلین برخورد قضاوت اشتباه کردم بلکھ می گوید کھ
و حالا باید انتقام بگیرم . و در جریان چنین ماھیّت از رابطھ ھاست کھ افراد بشری بتدریج بھ طرف من خیانت کرد 
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با دیگران و بلکھ کلّ جامعھ می رسند و احساس می کنند کھ جامعھ دشمن  سمت بی اعتمادی و بدبینی و حتیّ خصومت
از یکی از مباحث پایان ناپذیر است  و جامعھ دان تضاد بین فرناسانھ ای کھ تحت عنوآنھاست . مقولۀ معروف جامعھ ش

و اگر دقت کنیم می بینیم کھ این بی اعتمادی و خصومت فرد با جامعھ ھمزمان در چنین جریانی سرچشمھ می گیرد . 
، زمین  فرزندان ، والدین ، دوستان ، طبیعتھمۀ ارکان زندگی اش و در ھمۀ روابطش بھ جریان می افتد : با ھمسر ، 

و آسمان و و ... . و باز اگر بیشتر دقت کنیم این مسئلھ ھمزمان است با بی اعتمادی فرد نسبت بھ خودش . بھ 
افکارش مشکوک است ، در برنامھ ریزیھایش ھمواره مردد است ، حتیّ در خوردن و خوابیدنش ھم ھمینطور است . 

اب و ناامنی است . و می بینی کھ تمامیّت وجودش اصلاً بخودش مشکوک است . و این ھمان جریان مکرر اضطر
است . آیا در رابطھ با ھر کس و چیزی آن نقطھ اشتراک اولیّھ کاذب بوده است » شاید«و » مگر«و » اگر«غرق در 

؟ ولی ظاھراً اینطور است کھ گویا ھمۀ نقاط تشابھ بین فرد و سائرین و کلّ جھان و چیزھایش و وقایعش ، یک سوء 
فریب است و گویا اصلاً ھیچ تشابھی وجود ندارد . اگر این را یک اصل بدانیم و بھ آن بخواھیم پایبند بمانیم تا  تفاھم و

دیگر فریب نخوریم آنگاه برای پیروی از این اصل تنھا راه ھمان بازگشت بھ غار نشینی است کھ تازه در آنجا گیریم 
ت . چھ بسا کھ طبیعت و جھان مادی بیرون ما را فریب داده کھ از انسانھای دیگر مصون باشیم ولی طبیعت کھ ھس

است . پس می بینیم کھ گویا ھیچ راه گریزی از این فریب وجود ندارد . الاّ اینکھ بازگردیم بھ ھمان جوھرۀ نقطۀ تشابھ 
  و آنرا بھتر ببینیم کھ چھ اتفاقی است . 

  
و  لب می کنندجی رسند مخصوصاً آن شباھت ھائی کھ ما را س می بینیم کھ نھایتاً ھمۀ شباھت ھا بھ تضادھا مپ -٣٣۵

ختیار د را در اشد خونبھ دنبالش می رویم و سعی می کنیم یا آنرا بھ مصرف خود بگیریم و در خود حل کنیم و یا اگر 
تی وق ی بینیمالک یا مملوک شدن) . اگر دقت کنیم مم -آن بگذاریم و بھ مصرفش برسیم . (سلطھ گری یا سلطھ پذیری 

شارکت و ھ و مکھ بھ سمت یک نقطھ اشتراک در چیز یا کسی می رویم ھرچھ کھ بھ آن نزدیکتر می شویم (در رابط
اینجاست یم . و دری بینم...) ھمواره خود و آن را شبیھ تر می یابیم تاجائیکھ خود و او را درست عین و کپیھ ھمدیگر 

ود اختیار خ ست درخود را دربست در اختیار او و یا او را درب کھ خیالمان بھ طور کامل از طرف مطمئن می شود و
ت و فاجعھ ثراً خیانفت اکقرار می دھیم . اینجا آن نقطۀ مبارک تشابھ بینی است و البتھّ عاقبت آن ھمانطور کھ ذکرش ر

ر بھ قطع گ. ا و عذاب است کھ یا قطع رابطھ و یا تمکین و تحمّل مشقت بار و سراسر شکنجھ و رنج متقابل است
ھ در این انجامد ک طھ میرابطھ ختم شود البتھّ بھترین حالت آن است ولی اکثر موارد بھ تحمّل سراسر رنج و ادامۀ راب

ل آنکھ ھستند حا یھ ھمحالت دوّم طرفین (اگر دو انسان باشند) فقط وانمود می کنند کھ عین ھمدیگر ھستند و درست شب
وئی یھای زناشر زندگف را بھ ھمراه دارد یعنی نفاق و ریا . مثل اکثععذاب مضامی دانند درست عکس این است و این 

ا یروت باشد ثثلاً م، اکثر رفاقت ھا و مشارکت ھا . و یا ممکن است طرف دیگر این رابطھ یک موجود انسانی نباشد 
ھرتش مقام و ش این تش یامقام و شھرت و امثالھم . در این موارد می بینیم کھ طرف می بیند کھ این ثروت و مالکیّ 

ی مکھ تظاھر و بل برای او سراسر عذاب و استھلاک است و او را دربست قربانی می کند ولی بااینحال ول بکن نیست
  کند کھ بسیار ھم موفق و راضی و خوشبخت است . 

  
بطھ با ین سمت رادر ا شابھ بینی اکثراً بھ میل در تصاحب و تصرّف آن چیز متشابھ خودمان میرسد وبنابر این ت -٣٣۶

ن نگ و دنداای چھ ھمان جبآن چیز یا کس شکل می گیرد . یعنی آن تشابھ ھمان میل بھ بلعیدن است و آن نقطۀ تشا
نیدن . ف رساماست ھمان نقطۀ غافلگیر کردن آن چیز است و دامش انداختن و تجزیھ و تحلیلش نمودن و بھ مصر

و آنگاه  ی شوددمھای دیگر را بھ سرعت بھ مصرف می رسانیم و تمام میعنی درواقع ما آن وجھ تشابھ چیزھا و آ
ن رسد . ای اد میو تضوجوه غیر متشابھ است کھ باقی می ماند و دیگر قابل مصرف نیست و لذا بھ تناقض و درگیری 

دان دانشمن انھ اذعھمان جریان کلّ علوم و ھمۀ شناخت ھای مادیّ و معنوی بشر معاصر است و این است کھ امروزه ب
ی و جھان بکلّ  اقعیّتکدیگر بیگانھ می شود و ھم علم دارد از ویعلوم طبیعی و علوم اجتماعی جھان بشر دارد ھم از 

وه نھا با وجۀ انسااست و خصومت . حوزۀ علوم و فنون ھمان رابطبسرعت فاصلھ می گیرد . و این ھمان پایان رابطھ 
ادیم لھ نشان دن رساایانی می رسد . و ھمانطور کھ در گزارشات نخستین ایمتشابھ انسان با جھان است کھ بھ چنین پ

الا مام شده حیگر تد. یعنی دوران تشابھ بینی  جوھرۀ علوم در ھمۀ حوزه ھایش جنون تشابھ یابی و تشابھ سازی است
  یعنی جعل واقعیّت .  علوم درحال تشابھ سازی است

  
و این ھمان نکتۀ ھزار بار باریکتر ز موست . آدمی ھمۀ مصرف نفس . تشابھ بینی نطفۀ معرفت نفس است نھ  -٣٣٧

بھ مصرف می رساند و آنگاه کھ وجود خود را کھ در حالت تشابھ او و جھان بر او تجلّی می کند جنبھ ھا و نشانھ ھای 
لم نمی یابد و ھمۀ آن نشانھ ھا (آیات الھی) تمام شد ھرچھ کھ بخودش نگاه می کند اثری از وجود خودش در دو عا

این ھمان پوچ شدگی و عقیم شدن و بدلی شدن کامل است . یعنی تفالۀ دست صد ھزارم . نقاط تشابھ ای کھ انسان از 
خودش در جھان و از جھان در خودش می بیند ھمھ آیات و علائم راه رشد و رستگاری او ھستند کھ بلعیده و تباه و 

است کھ موجب می شود کھ ھمۀ حواس عقیم و بی » دل«ن سیاه شدن تاریک می شوند . و این جریان ھمان جریا
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بنامد . این » ردهمُ «خاصیت شوند و اندیشھ تباه گردد و وجود آدمی حتیّ از جمادیّت ھم پست تر شود و خداوند او را 
جھان  -ان نقاط تشابھ بین انسان و جھان ھمان سرنخ ھای انسانیّتِ جھانی و جھان ِ انسانی است و راه وحدت انس

است یعنی راه معرفت نفس و رسیدن بھ واقعیّت ابدی وجود خویش . زیرا جھان ھستی ھمان انسان اکبر است و انسان 
ھمان جھان اصغر است . پس میل بھ تملّک و تصرّف چیزھای شناختھ شده موجب تباھی آن شناخت نسبت بھ آن 

رنخ ھای خود را سر گشتن . یعنی از خود دور شدن و ھا دون چیزآیل بھ جھل شدن است و بھ کلیّ از چیزھاست و تبد
گم کردن . و این ھمان راز گمراھی بشر است . و این میل بھ تملّک اگر نسبت بھ سائر انسانھا باشد کھ عذاب و 
عاقبتش بھ مراتب ھولناکتر است . و ایدئولوژیھای مدرن ھمگی بر اساس تملّک و تصاحب افراد و جوامع بشری 

شده اند و لذا ھمگی پایانی سیاه و بس رسوا داشتند و نابود شده و می شوند . ھمانطور کھ علوم طبیعی ھم بھ تدوین 
. و شناخت بشری در اکثر نیّت تصاحب جھان است و لذا بھ بن بست و جنون رسیده و درحال ھذیان گوئی است 

رسد و خودش بھ مصرف می رسد و تحت  موضوعات بر نیّت تصرّف و سلطھ و ستم است و لذا نیتّش بھ مراد می
  سلطھ و عذاب گوناگونی قرار می گیرد و اگر توبھ نکند ، نابود می شود . 

  
ً بھ سمت معرفت نفس می رود کھ ھمان اگر تشابھ ب -٣٣٨ عرفت مینی بشر بھ سمت تصاحب و تصرّف نرود مسلما

باھت ھا شمنشأ ھت ھا می برد و او را بھ سرجھان ھم ھست و او را بسوی بی شبیھ ترین و منحصر بفرد ترین شبا
و ذات  ق استحمی رساند و با آن روبرو و بھ دوستی می کشاند . و آن ھمان ذات بی ھمتای انسان است کھ ذات 
یز عنایت ننسان اخالق ھستی . و اینھمھ تشابھات ھمھ از اوست کھ بی شباھت ترین ھاست و این بی ھمتائی را بھ 

ک بھ سمت ی فت نفسھمتاترین مخلوق عالم ھستی گردانیده است . ھمۀ شباھت ھا در وجود اھل معرنموده و او را بی 
و در غیر  شباھت واحد و مطلقی می رود کھ در عین شباھت جھانی اش ، بی ھمتاست و ورای ھر شباھتی است .

   اینصورت انسان نھایتاً بھ خصم وجود خویش و لذا بھ خصم خالق خویش مبدلّ می شود .
  

ش است و دھا سال پیسی ، ذرات جاندار فسیلی ای یافت شده اند کھ متعلقّ بھ میلیونھا و گاه میلیاردر فسیل شنا -٣٣٩
ده ھستند . ه و نھ زنھ مردننون مانده اند و در عین حال فسیل ھستند . یعنی کن درمانده اند کھ اینھا چگونھ تادانشمندا

رتی بع این امر باید ک استثنای حیرت آور و غیر قابل فھم باقی مانده است .و این مقولھ در علم فسیل شناسی چون ی
ر گرمای دنداری کھ ات جاجاویدان کھ بقول قرآن نھ زنده اند و نھ مرده . و یا ذرّ باشد برای بشر و نشانھ ای از مرگ ِ

ثراً لی بشر اکوخ . نوعی دوز می تواند نشانھ ای از عبرت گیری برای بشر باشد و مصداق و چند ھزار درجھ زنده اند
می کند . و  ریب و ستما و فحتیّ چنین مکاشفاتی را کھ فعلاً قابل تبدیل بھ کالا نیستند در تبلیغات خودش تبدیل بھ غوغ

ائل کی کامل حتاری ودیگر اینکھ با چنین مکاشفاتی بنیاد بسیاری از علوم بھ لرزه افتاده و بر سرش خراب می شود 
م لعتمام جریان  .ھمین تشابھ بینی و تشابھ سازی ستمگرانھ اش نیز باز می ایستد و فلج می گردد می گردد و از 

  یز . نعاصر ممعاصر بسرعت در چنین سمتی حرکت می کند یعنی در سمت عقیم شدن کامل و فسیل گشتن . و تمدنّ 
  

ه مصرف رسید ازی ِ چیزھای بھتشابھ س لافاصل این علوم است ھمانا عمل ِو امّا جریان تکنولوژی کھ فرزند ب -٣۴٠
موش شده ھ دیگر خاک یوشنواقعیّت ھای از دست رفتھ . باز آفرینی نقاط تشابھ و رو تمام شده است . یعنی بازآفرینی ِ 

فتھ ربرد پیشرلّ کاو اثری از آن نیست . این وضعیّت در ھنرھا و بخصوص ھنر سینما کھ جامع جمیع ھمۀ ھنرھا و مح
دارترین ر طرفپنرا بصورت آلّت رشد و توسعۀ جھانی سینما کھ وژیھاست آشکارتر است . و بزرگترین عترین تکنول

ت از شر مقدسّاعنی بھنرھا درآورده و تلویزیون را بھ یک خوراک روزمرۀ اعتیادی مبدلّ نموده ، ھمین امر است . ی
ندگی زاعات این سابقی مور می کند تا بتواند در دست رفتھ اش را مزه مزه می کند و بھ یاد آن لحظات و ساعاتی را مر

درّ ، موادّ مخ تر ازنھ مرده و نھ زنده را در جھلی مضاعف تر سپری نماید . امروزه سینما و تلویزیون بمراتب بیش
ند و این کک می اعتیادی تر است زیرا درست مثل نشئگی و مستی الکل و افیون و بنگ حوزۀ خاطرات مرده را تحری

ل توبھ و احتما نماید و نی کھ ادامۀ این وضع را میسّرو مسکّ توجیھی در ادامۀ وضع موجود است  ط و فقطامر فق
ن از دورتر شد برای بازگشت را بکلیّ محال می سازد . درست مثل مخدرّات و الکل کھ برای فرار از درمانده گیھا و

ھ ب .ببلعد  دوخا در ررود کھ کلّ جامعۀ بشری  و می واقعیّت ھا تا این حد وارد زندگی صدھا میلیون انسان شده است
ذف حر متمدنّ رس بشطور مثال تصوّر کنید کھ اگر تلویزیون و الکل و مخدرّات و داروھای آرام بخش بناگاه از دست

ً  ده استش. جامعۀ بشری تبدیل بھ یک دیوانھ خانھ ای می شود کھ درھایش باز گردد چھ اتفّاقی می افتد  لین اوّ  و مسلما
  حملھ ھا بھ حکومتھاست و سرنگونی آنھا و سقوط این ستم و جھل جھانی . 

  
یک دوست را در نظر بگیرید . شما تا کجا قادر بھ ادامۀ دوستی صمیمانھ با او ھستید و می توانید با او صادق  -٣۴١

قاط تشابھ تان را در او نداشتھ باشید ؟ تا آنجائیکھ قصد استفاده از او را نداشتھ باشید و میل بھ مصرف نمودن آن ن
مده است و بتدریج این آکی در صدق شما نسبت بھ او بوجود نقطۀ تاری ، میل بھ استفاده از او کھ شروع شدباشید . 

نقطۀ روشن تشابھ ھم بھ تاریکی می رود . رابطۀ شما با جھان و ھمۀ چیزھایش نیز ھمینطور است . رابطۀ شما با 
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ت . بنگرید در رابطھ تان با دیگری تا چھ حد مستقیم و غیر مستقیم سعی می کنید کھ تشابھ خودتان نیز ھمینطور اس
ً دارید زمینۀ معاملھ و مصرف را باز می کنید یعنی خود  بین خود و او را بھ رخ او بکشید . درواقع در اینجا دقیقا

شابھ سازی بکنید یعنی از اینجا دروغ فروشی شروع شده است . و ھرچھ کھ جلوتر می روید کم کم سعی می کنید کھ ت
ً دارید خودتان را بھ میدان معاملھ می  و ریای آشکار شروع شده است . حتیّ در تعریف و تمجید کردن از او دقیقا

گذارید . و چاپلوسی درواقع ھمین جریان است . پس میل بھ تملّک و مصرف کردن آن وجوه مشترک و مشابھ سرآغاز 
رآغاز بیگانھ شدن از سائر انسانھا و جھان و واقعیّت ھا . و از دست دادن و گم کردن آن نشانھ کذب و ریاست یعنی س

است و گمراه شدن . پس صدق کھ محور دین و بستر معرفت نفس است ھمانا نفروختن و مصرف ننمودن وجھ تشابھ 
وستی است و راز نزدیکی با شما با دیگران و جھان است و این ھمان راز دوستی و استمرار دوستی و ارتقاء د

واقعیّت ھا و با خویش . و راز رسیدن بھ علم واقعی و روشنائی برتر و رستگاری و وحدت با جھان و با خویش . این 
. مثلاً اگر  می وو ...مصرف گرائی و استفاده از نقاط تشابھ می تواند از ھر نوعی باشد : مادیّ ، عاطفی ، معنوی ، عل

مسلماً بزودی با او کسی این باشد کھ از او سواد و معلومات و تجربھ ای برای خود ذخیره کنید  اساس رابطۀ شما با
بیگانھ می شوید تا چھ رسد بھ معاملات پنھان و آشکار دیگر . یا مثلاً اگر قصد شما از تحصیل علم این باشد کھ 

نخواھید کرد حتیّ اگر بھ مدرک دکترا یا صاحب عظمت و برتری نسبت بھ دیگران شوید مسلماً شما جز جھل را ذخیره 
 (ع)اجتھاد بینجامد . تا چھ رسد بھ اینکھ قصد تحصیل برای ثروت و مقام و قدرت باشد . و برای ھمین است کھ علی 

می فرماید : ھیچکس بھ نیّت اینکھ دانشمند شود دانشمند نشد ، ھیچکس بھ نیّت اینکھ عارف شود عارف نشد و و ... 
بھ نیت قدرتمند شدن و  کس بھ نیّت اینکھ پرھیزگار و خداپرست شود چنین نشد ... تا چھ رسد بھ اینکھو حتیّ ھیچ
اری را شروع کند کھ مسلماً جز بھ ضعف و جبر و بدبختی و سلطھ پذیری نخواھد رسید . و این است کھ کسلطھ گری 

اراده می کند بھ آن بشر ود کھ دیدم ھرچھ را کھ می فرماید کھ یکی از راھھائی کھ خدا را شناختم این ب (ع)باز علی 
  نمی رسد . 

  
 ز خودش درانی کھ اد بھ ھمان میزبشر ھمواره خودش را در عالم صور مادی تجزیھ و تحلیل می دھد تا بتوان -٣۴٢

در  پسدارد . نانھا ن خرج کرده است از آن تصرّف نماید . و جز این ھیچ راھی دیگر برای تصرّف جھان و سائر انسآ
بود رود و نا ست میواقع دارد خودش را در دیگران بدل بھ کالاھائی قابل مصرف می کند . و این است کھ دارد از د

زیرا .»  ھد یافتبشر در برابر آنچھ کھ از وجودش خرج می کند ھرگز معادلی نخوا«:  (ع)می گردد زیرا بقول علی 
 ساند بلکھیش برذا مستقیماً نمی تواند خودش را بھ مصرف خوآدمی ھمان جھان اصغر یا جھان منقبض شده است و ل

اسطۀ ودش را بوزان خوجود خود را تدریجاً در جھان کھ ھمان انسان انبساط یافتھ است تحلیل می دھد تا بھ ھمان می
ل ان تحلین جریجھان ، مصرف نماید و این ھمان جریان کلیّ فلسفھ و علوم و تکنولوژی معاصر است . فلسفھ ھما

لیل شت این تحبردا انسان در صور مادیّ جھان است حتیّ الھی ترین فلسفھ ھا ھم چنین ھستند . و علوم ھمان جریان
ای مادی ھ چیزھکھ سراسر متشابرفتگی ھاست و تکنولوژی ، تبدیل این برداشت بھ ابزارھائی عینی و مادیّ است 

ر ت و نیز داض اساین سھ مرحلھ مراحل انبساط و انقب جھان است کھ می تواند بھ مصرف آشکار برساند . ھر یک از
بازار در  ائی کھ درھکالا نی داد و ستد . مثلعبھ تنھائی در آن واحد جریان انبساط و انقباض وجود دارد یھر مرحلھ ای 
ی بش بر مھ صاحدم قرار می گیرد و بساط پھن می شود و تبدیل بھ پول (کالای منقبض شده) شده و بمعرض دید مر

یتاً خاصھ در یم کھ نھای بینگردد تا سر فرصت باز آن پول تبدیل بھ کالاھائی مورد نیاز شود (انبساط پول بھ کالا) . و م
بض جود منقوروح و روان و مذھب و ناموس و تمامیّت وجود بشر شده است یعنی پول ھمان » پول«تمدنّ معاصر 

ت زیرا م دلار اسلھا ھو بھ پول پایان می یابد . و خدای ھمۀ پو شدۀ بشر پول پرست می باشد . ھمھ چیز از پول آغاز
  دلار ھمان انقباض روح تمدنّ غرب است یعنی فشرده شدۀ علوم و فنون و فرھنگ تمام مصرفی . 

  
ی بی نظری است و بی نظری ھمان جوھره و معنای صدق است و آنکھ زندگی را بھ معنا پس صدق حاصل -٣۴٣

ً جریان تصاحب و تصرّف  ن کلام . و ایددر سمت کذب و جھل و تباھی می رونمودن چیزھا و آدمھا می فھمد مسلما
  عارف بزرگ سعدی شیرازی بیان کاملی از این دو سمت است :

  تلخ چشمان نظر بھ میوه کنند               ما تماشا کنان بسُتانیم
  لیسی . بع ابمشاھدۀ جھان است . یعنی ط چشمی ھمان تنگ چشمی و طبع عجولانۀ اکثر آدمھا در کھ درواقع تلخ

  
پس در یک انسان کاذب و ریائی ھمۀ ارگانھای درونی و بیرونی وجودش کاری جز مصرف کردن ندارند و  -٣۴۴

عواطف مصرف کننده ، ذھن مصرف کننده ، چشم و گوش و ذائقۀ مصرف وجودش بھ مانند یک گرداب بلعنده است . 
و این ھمان جریان کشتن و نابود کردن است . کشتن و مصرف کردن خویش . و این کننده و اعضای مصرف کننده . 

ھمان دوری بشر از ذات رحیمی ِ خویش است یعنی دوی از ایثار و بخشندگی و دھنده گی . و کار بھ جائی می رسد کھ 
درآورد . یعنی ارتباطش با بشر بلعنده فقط چیزھای را می بیند و می شنود و می فھمد کھ بتواند آنرا در حیطۀ تصرّف 

جھان و سائر آدمھا فقط از دھان بلعندگی اوست . و این است کھ بشر بتدریج معنای دوست و دوستی را بکلیّ از دست 
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شده ھمان » تن«شدن یا تنھا شدن است . انسان ِ » تن«محض ساقط می شود و این ھمان »  ِتن«می دھد و در 
. زیرا آدمی جز سیرت خود را نمی تواند بدل و مصرف کند . یک چنین ستان بھ مصرف رسیده و تمام شده اانس

خویش می شود تا ابد و ھمۀ سلولھای بدنش مبدلّ بھ سلول انفرادی خود می » تن«انسانی زندانی سلول انفرادی ِ 
فھمیدن ِ شود و در خود محصور و قطع رابطھ با جھان می شود . قطع رابطھ با جھانی می شود کھ آئینۀ یافتن و 

خویشتن است . نقاط نورانی درون آئینھ کھ یکی پس از دیگری خاموش شد دیگر فرد از مشاھده و فھم خودش بیگانھ 
می شود و خودش در تاریکی گم می شود . پس می بینیم کھ صدق و ایثار باز امری واحد و حاصل یکدیگرند . یعنی 

چنین انسانی ھمھ را دوست دارد حتیّ اگر ھمھ از او بیزار باشند  وانسان صادق ھمان انسان بی نظر و ایثارگر است . 
ً صیقل و منوّ  رتر می کند و بواسطۀ آن و این مھم نیست مھم این است کھ او آئینۀ وجودش را کھ جھان است مرتبا

  و نور می رود . تشابھ ی کھ از خود در جھان یافتھ بھ سمت آن سرمنشأ اتتشابھ
  

ً » تھوّع«جودش بھ مقام وبھ حدّ اشباع رسیده و  انسان مصرف کننده -٣۴۵ دیگر پس  می رسد . یعنی وجودش طبعا
 - یعی خود علائم طب ھ ازمی زند و حاضر بھ بلعیدن بیش از این نیست و ھرچھ را کھ بلعیده استفراغ می کند و این البتّ 

بھ  وی پردازد مھوّع تارزه برعلیھ این درمانی وجودی انسان است . ولی آدم جاھل این حقیقت را درنمی یابد و بھ مب
فتد و اوحشت می  ست بھابزارھا و داروھای ضدّ تھوّع پناه می برد . زیرا از اینکھ می بیند دیگر قادر بھ تصرّف نی

ردد . و کپاگ  ذخیره ھای یک عمر خود را کھ در روان و ذھن و عواطف خودش اندوختھ نمی خواھد از دست بدھد و
 اس پوچی وا احسبھای مدرن مبارزه با این تھوّع وجودی چیست ؟ احساس تھوّع ھمواره توأم است  امّا راه و روش

ا خنثی اس پوچی رن احسبیھوده گی در تمامیّت حیات درونی و بیرونی . و او می آید و بھ چیزھائی پناه می برد تا ای
زه با ھای مبار ز روشافی اش ادامھ دھد . یکی سابق بھ موجودیّت مصر ونتا بتواند ھمچ نماید و تھوّع را درمان کند

ی رفھ ای ھاحه با احساس پوچی و تھوّع ھمانا یافتن منطق توجیھی جدید است کھ معمولاً از طریق مطالعھ ، مشاور
ی رف داروھابا مص یاری دھد و گاهاین مبارزه و گاه رجوع بھ یک روان شناس کھ بھ او در توجیھ و خود فریبی اش 

ج سیستم اعصاب مرکزی و قسمتھائی از مغز را برای مدتی کرخت می کند و گا آرامبخش و لکل و اه بھ ضدّ تشنّ
م لم و ناسالند و گاه بھ تفریحات ساکفراموشی می  -مخدرّات قوی تر روی می آورد و گاه با مسافرتی سعی در خود 

 ضعیتّی بانین ومھ دھد . و معمولاً چروی می آورد تا نفس کش جدیدی بیابد تا مجدداً بھ زندگی مصرفی اش ادا
دید شبیّت ھای و عص ناھنجاریھای آشکار جسمانی توأم می باشد کھ ناراحتی قلبی و بیخوابی و اختلال دستگاه گوارش

ھای آرام لعمر داروائم اروانی می انجامد و مصرف د از جملھ آنھاست . و گاه ھم این مبارزه بر علیھ تھوّع بھ اختلال
  . ب آور و یا مصرف دائمی مشروبات و مخدرّات و و ... بخش و خوا

  
م فریدآ بلکھ شما را ... تفالھ نمائید و نابود سازید وم تا مصرف کنید د آدم شما را بھ این قصد نیافریدای فرزن« -٣۴۶

ش تا رسنھ باگ ومرا  تا مرا بشناسید و رشد نمائید ... ای فرزند آدم بپرھیز از تصرّف و تصاحب (تقوی) تا بشناسی
ھ مُردن کرستی ببینی مرا و پرستش کن تا بیابی مرا و یکتا شو تا برسی مرا ... و غافل مشو از نفس خویش بد

ردم و از م مھمترین وظیفۀ توست و خالص نمی شوی مگر کھ چھار موت را بچشی : موت سرخ را کھ تحمّل جفاست
استن از ھ برخواسطۀ مردم و برای خدا . و موت سیاه کجفا نکردن بھ مردم . موت زرد کھ گرسنگی کشیدن است ب

ایان ھ فرمانرواشد کبنفس است و رھا شدن . و موت سفید کھ یکتا و بی نیاز شدن است . ... ای فرزند آدم اگر چنین 
یش و بھ سبب ستم خویش و اعراب بھ سبب خشم خویش و علما بھ سبب حسد خویش و فقراء بھ سبب دروغ خو

 ن بھوانگراتو زارعان بھ سبب جھل خویش و عبادت کنندگان بھ سبب ریای خویش و ب خیانت خویش تاجران بھ سب
حدیث » .غفلت خویش ھمھ بھ دوزخ بروند پس کیست طالب بھشت من  بسب ھسبب تکبرّ خویش و قرآن خوانان ب

  .  (ع)قدسی بھ روایت از علی 
  

دیشھ و دل و اعمال و تمامیتّ وجود اوست . و بقول قرآن انسان زمینۀ عقیم شدن حواس و ان مصرفی ِ -خود  -٣۴٧
شدن است و کور و کر و لال و جاھل شدن و ختم گشتن قلب است . و انسان صادق و ایثارگر » ابتر«ھمان جریان 

درواقع جھان را بھ نفع خودش و برای خودش ایثار می کند تا بھ مشاھدۀ تمامیّت آن و بھره مندی واقعی از آن نائل 
کھ طبق توصیف دین و قرآن جغرافیا و طبیعت بھشت ھمان  صف انسان بھشتی است . و می دانیمید و این ھمان وآ

زمین است : درختان خرما و انجیر و زیتون ، نھرھای جاوید آب ، شیر و عسل و زنان و مردان و شراب طھور و و 
را می یابد. و خداوند در قرآن کریم می فرماید  تدریج بھشتب... یعنی اھل بھشت از ھمین زمین و زندگی دنیوی اش 

کھ اھل بھشت کھ پس از مرگ بھ آن واقعیّت تمام عیار و مطلق جھان می رسند با حیرت می گویند کھ عجب است کھ 
ست بر روی زمین و در دنیا ھم بود و در اینجا ھیچ موجود تازه ای نیست . جغرافیا و طبیعت و ا ھر چھ کھ در اینجا

تی کھ در دوزخ ھستند ھم ھمینطور است : درخت زقوم و میوه اش . آبی کھ ھرچھ کھ می نوشند فقط بر موجودا
ائی کھ ھر چھ بیشتر می خورند گرسنھ تر و ضعیف تر می شوند و شراب حمیم ھالتھاب و عطش می افزاید و خوراکی

ھ واقعیّت جھان ھستی یکی است . و در و ... . پس بھشت و جھنّم سرچشمھ و کانون واقعیّتش وجود انسانھاست وگرن
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در وجود انسان  . بلکھ ھمۀ ارزشھا انسانی ھستند و واقعیتّشاناینجا معنای انسانیّتِ جھان ھستی را بھتر درمی یابیم 
تجلّی می کند مثل ابدیّت ، بی نیازی ، علم ، حقانیّت ، وحدانیّت و و ... . اینکھ پیامبر اسلام خودش را شھر علم می 

اند و علی را دروازۀ ورود بھ این شھر و یا اینکھ سلمان را یکی از درھای ورود بھ بھشت می خواند ھمھ مصداق خو
  این امر ھستند . 

  
شابھ و ن و مخلوقات یک موضوع مورد علاقھ ای در خویش احساس می کنیم این موضوع ھمان توقتی در جھا -٣۴٨

ش است روردگاراست کھ انسان را بھ کمال خویش کھ جمال پ» آیھ«شباھت انسان و جھان است و بھ زبان قرآن یک 
دا وئی در فرا آرزرھنمون می شود ولی اگر در این شباھت و علاقھ ای کھ در خود حس می کنیم حسرتی از دیروز و ی

 ھایستی بلذا ب ھان .جبھ ما القاء شود این آغاز از دست دادن آن نشانھ است و آغاز حائل شدن ابلیس است بین ما و 
قوی تر  نھ و نوریھ نشاخدا پناه برده و از آن علاقۀ خود چشم بپوشیم تا آن نشانھ را از دست ندھیم و بلکھ ما را ب

 .جود داردویقاً رھنمون گردد و تا بھ آخر دچار وسوسۀ ابلیس و مصرف آن نشانھ نشویم . عکس این وضعیّت ھم دق
ن پشت می آذا بھ احساس انزجار یا نقصان در خود احساس می کنیم و لیعنی در چیزی ، انسانی و یا واقعھ ای یک 

 شتن است .ز خویکنیم . اینھم بھ معنای بھ مصرف رسانیدن نشانھ ای است بھ روش دیگری و از دست دادن سرنخی ا
ھان و ج وضغدر  کھھرگز بسوی دنیا نرو بگذار او بسوی تو بیاید . ھرگاه  «می فرماید :  (ع)و این است کھ علی 

قت جھان و در خلت د توسجھانیان عیب و خللی می بینی بلافاصلھ توبھ کن و بھ خدا پناه ببر زیرا این ناشی از خلل دی
  » . عدل محض حاکم است 

  
ود و خویش بھ پیش بر انسان اھل معرفت نفس بایستی بسوی بی شباھت ترین صورت و سیرت جھان نسبت بھ -٣۴٩

ی تی و ھر بی شباھرود و از آن برحذر باشد . زیرا ھر شباھتی بھ سوی ببرد و بھ سمتش باھت ھا را فقط بنگھمۀ ش
نجا کھ فھ . تا آبلا وق است . فرا رفتن مستمر و» من«شباھتی بھ شباھتی برتر می رود و این ھمان فرا رفتن انسان از 

«  لوی :بھ قول مو تا بھ آن مقام کھو باز » زین دوھزاران من و ما   ای عجبا من چھ منم «  بقول حضرت مولوی :
امتحان  رین حوزۀو بی شباھتی یکی از خطرناکتو این بی رنگی و بی نشانی » . وه چھ بی رنگ و بی نشان کھ منم 

ھ حالا . یعنی ک ن منمبشری است و دراینجا ابلیس در جمال بی رنگی و بی نشانی بر آدمی آشکار می شود کھ : حالا ای
زرگ اھل ردان بوه این چھ منم . و این ھمان خطری است کھ برخی از مین تو ھستی و بگو کھ : دیگر بپذیر کھ ا

د بزرگ یا شھی و» . حقّ من ھستم«معرفت در جھان اسلام در دامش افتادند ، مثل شھید منصور حلاجّ کھ گفت : 
ً تا سرحدّ وحدت ابلیس   مردان ھ اینکت . البتھّ خطاھائی پیش رف (ص)حمّد م -عرفان عین القضاة ھمدانی کھ تقریبا

د کھ تا چھ رس باشد دچارش می شدند اگر بھ اوج شدتّ ھم کھ برسد پدیده ای نیست کھ غیر اھلش اصلاً قادر بھ درکش
نی دیّت نوراموجو بخواھد قضاوت کند و علّت اساسی بھ شھادت رسانیدن این مردان حق نھ این ادعّایشان بود بلکھ

انھ تر و تر و خالصنھ برل و ستم زمانھ را رسوا می نمود . و کفر اینان ھزاران بار از اسلام زماشان بود کھ نظام جھ
د وگرنھ ا ھمین بومئمۀ ا ۀه است . و اصلاً بھ قتل رسیدن ھمخدا پسندانھ تر بوده و بھ حقیقت دین و علم نزدیکتر بود

  ود . ننده بکنداشتند . ولی وجودشان رسوا ھیچکدامشان ادعّای حکومت نداشتند و اصلاً کاری با کار سیاست 
  

ودش یرتھا از خفس باید بداند کھ حتیّ بھ مشاھدۀ بی ھمتا ترین و غیر مترقبھ ترین صورتھا و ساھل معرفت ن -٣۵٠
یس است جناب ابل از ھمانمسلماً این ب» این منم«در جھان ھم کھ نائل آمد اگر آن موجودیّت بی شبیھ و یکتا گفت کھ : 

 فتصد درجھھ تا ھکاز ابلیس غافل مشو  ھم یک دم«کری برتر و حیرت آور . و بھ قول انسان کامل شیخ خرقانی در م
ر شد و ر تو آشکاھمتا ب ولی اگر آن بی» . از معرفت با تو می آید و خود را در آن پنھان می سازد و بر تو می نماید 

ھ قول بده ای . و شیعنی از ابلیس رھا » من«بدان کھ از  پس، » او«از او پرسیدی کھ تو کیستی و جواب داد کھ : 
  : (ع)مولوی 

  م و اگر دمی من منمی             این عالم را چو ذرّه بر ھم زنمیمن ، من نی
انسان  و . ھوئی ِھاست یعنی » او«نامیده نمی شود و بلکھ نامش » من«زیرا انسان کامل و جمال بی بدل انسانیّت 

  خود مانده گی و گندیده گی است . انسان در »منی ِ«انسان است و ھمان فراروندگی 
  

 نرا بازیچھ ونامیده می شود و تا این حد تقبیح و حرام شده است و خداوند آ» دنیا«رآن کریم قآنچھ کھ در  -٣۵١
جھان  ربی کھ خاستگاه عذاب و جھل و نابودی می خواند این جھان ھستی نیست بلکھ شبح ابلیس است در نفس آدم

ب در دو ھ عذااسر وھم و دروغ و کابوس است و کسی کھ آنرا پیروی کند محکوم برھستی گسترانیده شده است و س
ً نابود می گردد . چون دنیا نابود شدنی است زیرا اصلاً خیال باطل است و و د . و اقعی ندارجود ودنیاست و نھایتا

ً فیلسوف منکران خدا و فراریان از خویش گرفتار دنیا ھستند  اشند باپ ھم کھ قیھ و پو دانشمند و ف. و لذا اگر اسما
د و از ذاب ندارنعام و جاھلی ریاکار و درمانده بیش نیستند و کاری جز فساد و ستم و تزویر ندارند و خوراکی جز اوھ

  نابودی تغذیھ می کنند و بھ نابودی مبتلا می شوند . 
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و آنرا  ھدۀ نقاط تشابھ صبر پیشھ کردن و آنرا بھ مصرف نرسانیدنمعنای قرآنی یعنی در مشا در» آخرت« -٣۵٢

انسان  ست و کمالانسان تعقیب نمودن و از منیّت بر حذر ماندن و بھ آخر ِ آن کھ اوست رسیدن . کھ این ھمان ھویّت ا
ی و ده آل سازیا دّ . پس آخرت و آخرت گرائی ھیچ ربطی بھ آرمان گرائی و ایده آل پرستی ندارد و بلکھ بھ شدتّ ض

 و پروری وو آرز زیرا آدمی اکثراً با دیدن نشانھ ای از خویش در جھان شروع بھ ایده آل سازی استآرزو پروری 
گر ندان بھ جدعروف برنامھ ریزی می کند تا آنرا تصاحب و تصرّف نماید . و آخرت گرائی یعنی صبور بودن و بقول م

ھ نھ و تشابن نشاآظر و مراقبھ و تعقیب قرار دادن تا بھ اصل و منشأ گذاشتن و شاھد بودن و آن نشانھ را تحت ن
    رزوست .است زیرا ضدّ آ» من«رسیدن . آرزو پرستی نام دیگر منیّت و من گرائی است و آخرت گرائی ضدّ 

  
. و  عنی بھ ھمان پوستۀ جھان و عالم وجود قناعت کردن و مشغول مصرف و پرستش آن شدنیدنیا پرستی  -٣۵٣

ب عنی بھ قلیدن یخرت گرائی یعنی در جھان و عالم وجود خویش نقب زدن و ھرگز از راه نماندن تا بھ مغز آن رسآ
:  بارتند ازعرتیب جھان کھ ھمان قلب انسان است . عالم وجود شش لایھ و جنبھ دارد کھ از بیرون بھ سمت قلبش بت

وز ید و در روز آفربقول قرآن خداوند ھستی را در شش رجمادی ، نباتی ، حیوانی ، بشری ، روحانی و توحیدی . کھ 
و نابود  ی شودھفتم عرش خود را مستقر نموده و بشر دنیا پرست فقط در ھمان پوستۀ جمادی عالم وجود متوقف م

د در را خداون رستانپمی گردد و اکثراً حتیّ بھ لحاظ کمال و ھوش وجودی در حدّ یک گیاه ھم نیست . و مراتب دنیا 
دات ھمۀ موجو ورای آن کریم آشکارا توصیف نموده کھ در این رسالھ مکراً ذکر شده است . و چون در بشر قوّه ایقر

ن ھمان ی کند و آزول مندیگر و لایھ ھای دیگر عالم وجود نھاده شده است لذا بشر دنیا پرست حتیّ از عالم جمادی ھم 
ن ھمان دم . و ایعفتار ج و در عذابی بی پایان . یعنی وجودی گراسفل السّافلین است و عدم است ، منتھی عدمِ  متشنّ 

فس نھل معرفت مان اھمعنای ھلاکت و نابودی جاوید است کھ در قرآن مکرراً ذکر شده است . و امّا آخرت گرایان کھ 
ز اابند و ی ست میدمی باشند بھ مقام جامعیّت عالم وجود می رسند و آن توحید است و این است کھ بھ حیات جاوید 
ست اکھ محیط  شوند مکان و زمان و حتیّ عالم ھستی فرا می روند و در کنار خالق قرار می گیرند و اھل عرش او می

  بر دو عالم . 
  

عرفت نفس ممان بستر و راز پس با حواس و ھوش و دل ِ بی منی ، جھان را دریافت و فھم و مشاھده نمودن ھ -٣۵۴
ین بدی . و ااجودی عالم وجود و واقع شدن . واقع شدن ھمانا وجود یافتن است : و است . و راه رسیدن بھ واقعیّت

داشت کھ نود لزومی ر نبشمیسّر نیست الاّ بھ راه و روش دین خدا . واگر دین برای این کار نبود و برای رشد و نجات ب
ت . ل وصول اسس قابرنخ آن در نفرا بواسطۀ اینھمھ انبیاء بھ بشر برساند . دین ھمان طناب خداست کھ سخداوند آن

دارد و نشتھ و و رشد و عروج وجود ندا احکام شریعت راھی برای خود شناسیپس بجز از طریق پیروی صادقانھ از 
یعنی  .است » صدق«نخواھد داشت . و احکام شریعت بر یک اصل و بستر واحدی قابل دسترسی و اجرا ھستند و آن 

عاد بوّت و ماست . توحید و ن» صدق«مشترک ھمۀ ادیان الھی بوده است و آن دین یک اصل عملی دارد کھ شعار 
 ت نفس نیزمعرف دین قابل وصول و فھم می باشند و لا غیر . و تند کھ فقط بر اساس صدق در احکاماصول نظری ھس

یق صدتکھ محور دین و صراط المستقیم است سراسر صدق است زیرا معرفت نفس یعنی رویاروئی با خویش و 
شتھ باشد صل داامشاھدات و تکبرّ ننمودن و بھ خویش پشت نکردن و گم و گور نشدن . لذا اگر معرفت نفس ھم یک 

  کھ از اوّل تا بھ آخرش محور است ھمانا صدق با خویش است . 
  

گاه تشبیھ می کند آن» درخت پاک«دین را اگر بھ درختی شبیھ کنیم کھ خداوند ھم برای درک بشر آن را بھ  -٣۵۵
ریشۀ این درخت ھمانا ذات حقّ است کھ در ذات نفس انسان ھم نھاده شده است . و تنھ اش صدق است و شاخھ ھایش 

پس اھل دین ، میوه اش علم و تقوی و معرفت  .شریعت اصول دین ھستند و میوه ھایش ھمان احکام عملی و روزمرّۀ 
ھمۀ اینھا جز از طریق صدق قابل تعریف نیستند و است ، تنھ اش صدق و اخلاص است و ریشھ اش حقّ است . و 

جوھرۀ واحدشان صدق است . نگاھی بھ احکام عملی شریعت کھ بکنیم بھتر متوجّھ می شویم : مثلاً دقت کنید کھ 
چگونھ آدمی اگر صادق و راستگو باشد با خودش و با دیگران آیا اصلاً قادر بھ انجام اعمال حرام مثل دزدی ، 

گام ھم نمی تواند بھ این اعمال  کرشوه ، زنا ، شرابخواری ، قمار و ربا و امثالھم می باشد ؟ حتیّ ی کلاھبرداری ،
نزدیک شود . حالا بھ عکس این اعمال نگاه کنید . آیا آدمی کھ صادق باشد می تواند درخواست کمک کسی را در 

واند ببیند کھ کسی بواسطۀ اعمال حرام در ورطۀ صورتیکھ قادر بھ کمک باشد رد نماید ؟ آدمی کھ صادق باشد آیا می ت
تباھی است و او را امر بھ معروف ونھی از منکر ننماید ؟ آدمی کھ صادق است آیا می تواند بھ زیر دستان و 

ادق است آیا می تواند صدرماندگان انفاق نکند ؟ آدمی کھ صادق است آیا می تواند حقیقتی را بپوشاند ؟ آدمی کھ 
داری کند ؟ پس می بینید کھ صدق پیش شرط و بستر دین است یعنی کھ : بی صدق مرو بھ دین ! پس  نتظاھر بھ دی

و صدق و دین لازم و ملزوم یکدیگرند . برای صادق ماندن باید بھ راه دین رفت و برای بھ دین رفتن باید صادق بود . 
س دین بھ روش کذب و ریا می روند گرچھ بر صدق است لذا کسانی کھ در لبا جوھره و بنیادشان نچون احکام دی
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موقتاً موفق ھستند ولی نھایتاً با رسوائی و عذاب دوچندان مواجھ می شوند . یعنی خود پوشش دین است کھ آنھا را 
رسوا می کند و بھ سرنوشتی بمراتب وحشتناکتر از کافران آشکار دچار می شوند . و سرنوشت ملل بھ ظاھر اسلامی 

از نشانھ ھای ایمان آن است کھ راست بگوئید  «می فرماید :  (ع)ھیّت است . و چنین است کھ علی معاصر از این ما
می باشد » دروغ مصلحتی«رسوائی ِ مقولۀ ھمھ جائی الغاء و و این » . حتیّ اگر خیال می کنید کھ بھ ضرر شماست 

ھاست و رسوائی ماھیتّ درونی آنھاست . و آنچھ کھ اکثر دین داران ھم بھ این فلسفھ مبتلا می باشند کھ راز بی دینی آن
کھ انبیاء و اولیاء و عرفا را در ھر مکان و زمانی برای جوامع کذب غیر قابل تحمّل می ساخت ھمین صدقشان بوده و 

است . صدق وجودی این مردان حق بوده است کھ چون نوری ھمۀ کذب » صدیق اکبر« (ع)این است کھ از القاب علی 
گ زمانھ را عملاً و حتیّ بی ھیچ سخنی رسوا می کرده است . می دانیم کھ ائمۀ اطھار نھ حزبی داشتند ، ھای رنگارن

نھ تشکیلاتی و نھ تبلیغاتی کھ بخواھند کلامی نظام کذب زمانھ را رسوا نمایند و اصلاً انسان اھل دین و صدق و اھل 
ود او نوری است در دل تاریک کذب و آنرا رسوا می و ھر نوع تبلیغات است . وج» رسانھ«معرفت نفس بی نیاز از 

و الف ھمۀ ادیان الھی صدق است . و است . » صدق«کند . تنھا صفت مشترک ھمۀ مردان حقّ در طول تاریخ بشری 
برجستھ ترین صفت آشکار پیامبر اسلام حتیّ در دوران قبل از بعثت ھمان صدق و راستگوئی اوست کھ او را بھ نام 

بزرگترین تزویر بشریّت است کھ سعی در راست جلوه دادن » دروغ مصلحتی«معروف کرده بود . پس » نمحمّد امی«
  دروغ می باشد کھ فلسفھ ای ھمھ جائی شده است . 

  
است ، دروغی کھ در آن نفعی برای دروغزن بھمراه دارد : » دروغ منفعتی«درواقع ھمان » دروغ مصلحتی« -٣۵۶
و ... و البتھّ امروزه دیگر رسم بر این است کھ این نفع را بھ حساب خدا و ، مرامی و مادی ، عاطفی ، مقامی نفعی

خلق و ایدئولوژی و مکتب و انسانیّت و امثالھم واریز می کنند تا کسی در مصلحتی بودن آن تردید نکند . و لذا دیگر 
وغھا مصلحتی شده اند یعنی خیلی وقت است کھ دروغ غیر مصلحتی از جامعۀ بشری رخت بربستھ است و ھمۀ در

ایدئولوژیکی و توجیھ شده و علمی و ... . گویا دروغ غیر مصلحتی ھم وجود داشتھ است !! دروغ غیر مصلحتی دیگر 
مختص اھالی دیوانھ خانھ شده است کھ بی ھیچ مصلحتی دروغ می گویند و آدمھای عاقل و متمدنّ بیھوده دروغ نمی 

است ھم نمی گویند مگر آنکھ در آن مصلحت و منفعتی نھفتھ باشد . درواقع می بینیم کھ گویند . و بلکھ حتیّ بیھوده ر
ً ھمۀ اعمال و گفتار افراد کدروغ مصلحتی و راست ھر دو ماھیتّی واحد پیدا  رده اند . اگر دقت کنیم امروزه تقریبا

ر و تمدنّش و علم و تکنولوژی بشری و ھمۀ تجلیّات و محصولات تمدنّ معاصر مصلحتی است و اصلاً بشریّت معاص
اش و نظام سیاسی اش و راه و روش کلیّ و جزئی اش ھمھ مصلحتی است یعنی نمایشی و ریائی است و ربطی بھ 

و بھ سرعت از واقعیّت وجود انسان و واقعیّت ندارد . و ھمواره ھم این روند مصلحتی بودن رو بھ شدتّ می رود 
نھائی خود می رود . و مقصود ھمۀ مصلحت ھا و منفعت ھای بشری ھم در  جھان دورتر می شود و بھ سوی مقصود

قرار دارد و این امر در تمدنّ » پول«ختم می شود . و لذا اگر دقت کنیم در قلب ھر دروغ و راست مصلحتی » پول«
جیھ و ھمان تقدیس و تطھیر و تو» مصلحت«معاصر کاملاً آشکار است . واژۀ دروغ مصلحتی و اصلاً خود واژۀ 

سقیفھ و  تصدیق نمودن نظام کذب حاکم بر بشر معاصر است و البتھّ ریشھ ای در بشریّت تاریخی دارد . مثلاً ماجرای
لام است کھ بھ حساب خدا و رسول و دین واریز شده سواقع نخستین دروغ مصلحتی در تاریخ ادر (ع)کنار گذاشتن علی 

منطق ابوبکر و عمر و عثمان ھم کاملاً علمی و حاکم تر شده است . است و در کلّ تاریخ اسلام ھمواره غالب تر و 
و دینی می نمود کھ : ای علی ما می دانیم کھ تو برحقیّ و از تو حق تر و مسلمان تر و مؤمن تر و عالم تر و سیاسی 

... . البتھّ این  لام را بھ ما واگذارسمتقی تر نیست ولی جوانی (جاھلی) پس برو دنبال کار و کاسبی ات و سرنوشت ا
حرفھا را کھ علنی نمی زدند بلکھ درگوشی بھ خود علی می گفتند آنھم از روی ریای محض . یعنی این ھم اوّلین راست 
مصلحتی تاریخ اسلام است کھ از بدترین دروغھا ھم پلیدتر است . جالب اینکھ این مصلحت دین را خدا و رسولش 

خ بھتر تشخیص می دادند ! ھمانطور کھ گفتیم اساس علوم و منطق معاصر تشخیص ندادند و نوابغ کذابی چون شیو
جھان ھم بر دروغھای مصلحتی قرار دارد و بالا آمده و حالا تبدیل بھ کارخانۀ عظیم دروغ سازی شده است . مثل آن 

مصلحتی و وم زیک و شیمی وو ... کھ موجب پدید آمدن علو صفر فرضی و جرم فرضی در ریاضیات و فی ینقطۀ فرض
تمدنّ مصلحتی شده است . و کارخانۀ پرورش آدمھای مصلحتی کھ جز دروغ حرفھ ای دیگر ندارند و معنای دیگری 
ھم نمی فھمند و راست بی نظرانھ را جھل و جنون می نامند . و اگر دقت کنیم امروزه راستگوئی ھا اکثراً بمراتب 

ین است کھ تمدنّ معاصر خاصّھ در دھۀ اخیر بھ شدتّ بھ سوی دروغی تر و ریاکارانھ تر از دروغھا ھستند . و چن
راستگوئیھای مصلحتی میرود و ھمۀ پلیدیھای گذشتھ اش را کھ در خفا و تحت عنوان دروغ مصلحتی مرتکب می شد 

حرفھ ای و » کذب«نمی بیند زیرا حالا دیگر ھمھ در مکتب حالا دیگر آشکار کرده است و نیازی بھ دروغ مصلحتی 
معنی می شود » راست«عین » دروغ«ھ و محکم شده اند و از راست بکلیّ بیگانھ گشتھ اند و لذا حالا دیگر خود پخت

زیرا واقعیّت وجود بشر معاصر تمام عیار از جنس دروغ شده است لذا دروغ حالا دیگر عین واقعیّت است پس راست 
صاد و عملکرد حکومتھا این وضعیّت آشکارتر دیده است و تناقض و رسوائی ایجاد نمی کند . در حوزۀ سیاست و اقت

دیپلماسی عریان ، زد و بندھای عریان ، خیانت ھای عریان ، قتل عامھای عریان و بی رودرواسی ،  می شود :
ً پیشرفت کرده است ! و این گزارشی از  کودتاھای عریان و سلطۀ عریان و بی واسطھ . پس می بینیم کھ بشر واقعا
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یھاست . و ظھور بطن ِ نھان آنھاست . ظھور ایدئولوژی دروغ و دروغ ایدئولوژیکی ! ظھور کذب و غایت ایدئولوژ
  مصداق این کلام خداست کھ : ھذا قوماً بورا .  ی و آغاز نابودی کذاّبان . و اینرسوائ

  
ً یعنی پوشدروغ گفتن ت -٣۵٧  دن و مخفیانیلاش برای مخفی ساختن واقعیتّی است . و کفر بھ معنای قرآنی دقیقا

ت کھ ھ ھمان شدّ ا کفر بو چون ھمۀ واقعیتّھا انسانی اند و ذات انسان الھی است لذ، ساختن و انکار نمودن واقعیتّی 
پدید می  وغ است کھفۀ درانکار واقعیاّت دنیوی است انکار واقعیّت انسانی و انکار خداست . و می بینیم کھ کفر بر نط

ً گم میآید و رشد می کند و فردی را ک ان و این ھم سازد افر می کند یعنی فرد را از رؤیت خودش پنھان و نھایتا
ند . پس ام یکی پس کفر و دروغ یکی اند ھمانطور کھ صدق و اسلاگمراھی در تاریکی است و در تاریکی گم شدن . 

عنی ینفاق  واست » نفاق«دروغگو سعی دارد بین خودش و واقعیتّی از خودش فاصلھ بیندازد و این ھمان معنای 
 می رود و ی جھلشکاف ، فاصلھ ، جدائی ، اختلاف . پس می بینیم کھ کذب و کفر و نفاق جریانی واحد است و بسو

تی ھد واقعیّ ی خوااین ھمان ستم انسان در درجۀ اوّل نسبت بھ خویش و سپس نسبت بھ دیگران است . زیرا کسی کھ م
آزاری و  -د بگذارد مجبور است دست بھ اعمالی بزند کھ سراسر خورا پنھان سازد و از معرض دید خودش کنار 

ی است و ریشانپعذاب است . اصلاً میل بھ پنھان ساختن نطفۀ رنج و ستم در حقّ خویش است و بھمراه اغتشاش و 
اصلاً  ھتاجائیک بزند تاجائیکھ در مسیر این پنھان سازی  فرد مجبور است کھ مستمراً بھ دروغھای کلامی و عملی دست

ن گم شدن ن ھمایادش می رود کھ چھ چیزی را می خواستھ پنھان کند و منظورش از پنھان کردن چھ بوده است و ای
  است در گرداب کذب . 

  
اتاً ذمر است کھ سعی می کند کھ دروغھای خود را نیز پوشانده و یا توجیھ نماید نشانی از این ا ھمینکھ آدمی -٣۵٨

 واعتقادی  و نھ اقعیّت اکراه دارد و آن را زشت می فھمد . یعنی صدق امری ذاتی استبشر از کذب و پوشانیدن و
ی راه ی کند یعنھاد مفلسفی و سیاسی و و ... . و این دلالت بر ذاتی بودن دین است کھ راه صادقانۀ زندگی را پیشن

صل اھ دین بر کن است باشد . و ای دیق ذاتصانسان باشد یعنی تذاتی زیستن را . یعنی راه زیستنی کھ موافق با ذات 
دق بودن عنی صااستوار است و صدق اصل واحد ھمۀ ادیان الھی و ھمۀ احکام شریعت است . دین دار بودن ی» صدق«

ا ن و خود رورزید. یعنی موافق با خویش بودن . یعنی با خود مخالفت و جدل نکردن و بھ خود پشت نکردن و کفر ن
  دوست بودن .  عذاب ندادن . یعنی با خود

  
. یک د . یک دروغ بسیار جزئی و ناقابلی شومھا و درماندگی ھا ھمیشھ از یک دروغ شروع  ھمۀ بدبختی -٣۵٩

 رد و تباهعل ببجدروغ ھرچند کوچک و بھ اصطلاح مصلحتی کافی است کھ موجودیّت یک فرد را بطور کامل بھ کذب و 
دروغی ،  و ھر ندن خویش مستمراً دروغھای دیگری را می طلبدنماید . زیرا ھر دروغی برای استمرار و باقی ما

د یک بۀ خودروغی دیگر را و تا بی نھایت . ھر سخن دروغ یک عمل دروغ را می طلبد و ھر عمل دروغی بھ نو
ودش دروغ خد بھ سخن دروغ دیگر را و الی آخر . کسی کھ می گوید فقط ھمین یک بار را دروغ می گویم بشدتّ دار

  ت . اه نجاردروغ را سرچشمۀ ھمۀ فسادھا می خواند و صدق را تنھا  (ع)د . و برای ھمین است کھ علی می گوی
  

روغ دور است کھ و آغاز نخستین دروغ ھر فردی از کجاست ؟ یعنی برای پوشانیدن چھ واقعیتّی مجب و امّا منشأ -٣۶٠
می میل بھ  چرا آدو اصلاً  کردن واقعیتّی بھ چھ معناستار بگوید ؟ یعنی نخستین واقعیّت انکار کردنی کدامست ؟ آیا انک

اوست .  ندرو ردچنین کاری پیدا می کند . درواقع اگر دقت کنیم دروغگوئی آدمی خودش ناشی از یک میل دروغین 
ۀ دوّم و غ درجیعنی قبل از آنکھ دروغی بر زبان آورد یک دروغی در دلش مرتکب شده است و دروغ زبانی یک درو

ل دروغین ین میوشانیدن ِ آن دروغ نخستین درونی است کھ انسان بخودش گفتھ است : یک میل درغین . و ابرای پ
ز . قابلاً نیو مت اساس دروغ زبانی است و دروغ زبانی خودش اعمال و رفتار فرد را بھ سمت دروغ و ریا می کشاند

چون در  ست .بھ خویش ا د کھ آشکارا دروغپس نخستین دروغ یک حالتی است دروغین کھ در دل آدمی واقع می گرد
عنی یست . جز خودش نیست . پس دروغ گفتن بھ دیگران محصول درجھ دوّم دروغ گفتن بھ خویش ا سیدل آدمی ک

ارا می س آشکپمعنای اصلی دروغ ھمانا میل بھ پشت کردن بھ خویش و خویش را از نظر خویش پنھان کردن است . 
  و دو تا شدن و شقھ شدن درونی است : یعنی نفاق . بینیم کھ دروغ از دوگانگی 

  
. زیرا دل آدمی خاستگاه ھمۀ آرزوھا و امیال و کشش  پس دروغ ھمان جریان بیگانگی دل از خودش می باشد -٣۶١

ھای ناخودآگاه و آگاه اوست و در ھمین جریان است کھ دل کذاب می شود و بازیچھ و ریاکار می گردد و بقول قرآن 
ران کھ ھمۀ اعمالشان ریائی و نمایشی و بازی است درواقع دلھایشان مشغول بازی و ریا و بیھودگی است این کاف

تا دل آدمی چیزی را در بیرون از خود آرزو می کند و یا کششی نسبت بھ چیزی غیر از خود پیدا می » . لاھیة قلوبھم«
شکافی در او پدید می آید و این ھمان واقعۀ کند درواقع بسوی بیگانگی از خود و بھ سوی دوگانگی می رود و 

است و جریان وقوع کذابیّت آدمی . زیرا دلی کھ غیر خویش را تمناّ کند ھمین تمنایش دروغین و جاھلانھ » دروغ«
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. یعنی نطفۀ کفر و نفاق و ستم . و این آغاز دریوزه گی دل و آغاز پشت کردن بھ خویشاست و انکار خویش است 
فروشی دل کھ نھایتاً ھمۀ جنبھ ھای وجود فرد را بھ فروش می رساند : حواس و ھوش و اعضاء و  است و آغاز خود

. و  تمام جسم را . زیرا قلب آدمی قلب وجود اوست و قلب ھر ذرّۀ وجودش و قلب ھمۀ حواس و اعضاء وارگانھایش
عین حال ھمانطور کھ جھان ھستی غگو و کافر می شود . و در ومامیّت وجود فرد درقلبی کھ دروغگو و کافر شد ت

ھمان انسان اکبر است و انسان جھان اصغر است دل آدمی نیز انسان اصغر است و کلیۀ حواس و ھوش و اعضاء و 
نھاست کھ کور و کر و آھ قرآن کریم می فرماید : این دل جوارح را در خود داراست و فرماندۀ وجود است و این است ک

ست و این است کھ ھمۀ ارزشھا و صفات عالی انسانی نیز باز از دل اوست : علم ، گنگ و گیج و جاھل و سیاه ا
معرفت ، ایمان ، صبر ، قناعت ، غنا ، یقین ، بصیرت ، شنوائی ، فقھ و و ... . و انسان کافر دست و پاھایش بستھ و 

کافی ندیده است و قدرش  در زنجیر است و وجودش زندانی است زیرا دلش را منکر شده است . و دلش را برای دلش
قول قرآن گرفتار گرفتھ است و بازیچھ شده است و برا نیافتھ و لذا آنرا مفت فروختھ است و تمام وجودش را بھ بطالت 

زیرا دل نظر گاه » . خدا کافی است«است . ولی کسی کھ دل را کافی می داند درواقع می گوید کھ : » و لھو  لعب« 
دل پرستی ھمان خداپرستی است و بھ عکس نیز . برای ھمین است کھ منکر دل منکر  خداست و خانۀ خداست . پس

و است کسی است کھ دلش ختم گشتھ و باطل شده است یعنی بی صاحب و ول و آواره خداست و آدم بی دین و کذاب 
ت قلب است و ھر کسی او را بھ بازی می گیرد و بھ مصرف می رساند . برای ھمین است کھ معرفت نفس ھمان معرف

این است کسی کھ دل خود را شناخت دل را کفایت می کند و از گِل بی نیاز می شود . چون دل تمامیّت ھستی است و 
کفائی دل رسیده است ھمان انسان کامل و بقول  -قلب عالم ھستی . و برای ھمین است کھ انسانی کھ بھ کمال خود 

نچھ کھ در اوست متحصّن و متوسّل و مقیم و موجود بھ وجود امام کھ کلّ جھان ھستی و ھرآ قرآن امام مبین است
. و امام یعنی رھبر و سلطان و پیشوا . یعنی انسان کامل بھ مقام رھبری کامل وجود خود رسیده است و بھ  مبین است

آدم می  خود را پیشوای عالم و (ع)ھمین واسطھ بھ پیشوائی جھان ھستی رسیده است و این است کھ پیامبر و علی 
خوانند و مقصود خلقت . انسان کامل کسی است کھ در تصدیق دلش بھ مقام ظھور دل رسیده است یعنی دلش در ھمۀ 
اعضاء و ذرّات وجودش ظاھر شده است . درواقع انسان کامل ھمان دل ِ بھ ظھور رسیده است و جمالش ھمان جمال 

کی شده است یعنی ظاھر و باطنش یکی شده است و دل است و سیرت رحیمی او بر صورت رحمانی اش منطبق و ی
مصداق این کلام  را صدیق اکبر می نامند . کھ اوّل و آخرش یکی شده است و این (ع)این کمال صدق است و لذا علی 

  ھیچ قابل پرستشی نیست الاّ او کھ اوّل و آخر است و ظاھر و باطن است .  قرآن است کھ :
  

خود  وگی و بوالھوسی دل است کھ بتدریج دل را بھ گدائی ه روی و ھرز بیرونپس کذب وجود آدمی ھمان  -٣۶٢
مام ترفھ ای و حاحشگی کھ اصلاً راه رجعت بھ خانھ را گم می کند و لذا بھ ففروشی می کشاند و تا آنجا پیش می رود 

ل بھ غیر د واھد ش بخووقت کشیده می شود . و آدمی چیزی جز دلش نیست و لذا آدمی ھرچھ کھ می خواھد باید از دل
کھ  می آموزد وزیند گرجوع نکند و اگر چنین کند بتدریج از دلش تعلیم می گیرد و دلش را بھ مربیّ گری خویش برمی 

س است کھ عرفت نفنباید بخواھد . و این تعلیم و تربیت ھمان جریان م» دل«اصلاً حتیّ از دلش ھم چیزی جز خود 
  ربّ است میرسد .  نھایتاً بھ معرفت قلب کھ معرفت

  
ز خودش اجا کھ دل بھ سمت غیر خویش تمناّ می کند ابلیس بھ او نزدیک شده است و او را  ھر گاه و ھر -٣۶٣

نیستی و  کافی مأیوس نموده است و از فقر و نابودی می ترساند و بھ او القاء می کند کھ تو خودت برای خودت
ام گا گام بھ رھ دل کمین شوی و آینده ات درخشان گردد . و چنین است بایستی دست بھ سوی این و آن دراز کنی تا تأ

دمی آبر وجود  یند وبھ بیرون می کشاند و بھ بازارھای متنوّع خود فروشی می رساند و خود ابلیس بر جای دل می نش
الم وجود عر س دحکومت می کند و وجود را مبدلّ بھ بازیچھ ای می کند و بھ مصرف خودش می رساند . اصلاً ابلی

 ای بنی آدم« .است  وظیفھ ای جز این ندارد . او مأمور منحرف کردن دل و بیگانھ نمودن انسان از ذات و قلب خویش
آن . شی از قرگزار» کھ نابود می شوید بدانید کھ ابلیس دشمن قسم خوردۀ شماست پس او را بھ دوستی مگیرید 

رس ت ھک.. و بدانید .ند و آنگاه شما را دعوت بھ خود فروشی می کند ابلیس نخست شما را از فقر و نابودی می ترسا«
رماید تا می ف (ع) . و این است کھ علی (ع)کلامی از قرآن و علی » شما از فقر و مرگ حاصل سوء ظن شما بھ خداست 

  فقر و گرسنگی و مرگ را قبل از مُردن نچشید خالص و رستگار نمی شوید . 
  

بھ  جاھل نسبت قلب کذاّب قلبی کر خویش است و حقّ و قدر بی انتھای خود را نمی داند . پسقلب کذاب قلبی من -٣۶۴
را است . زی ائناتخویش است و نمی داند کھ کانون دو عالم است و مورد توجّھ جھان ھستی است و مقصود و معبود ک

د رتباط دارت و است و قدرت شناخقلب قلوب خداست . قلب نور وجود است کھ بواسطۀ این نور است کھ آدمی موجود ا
بقول  مانطور کھت . ھنور قلب است . و این است کھ قلب برای انسان کافی اس و چیزھا را می یابد . و خدا نور علیٰ 

است کھ  و چنین و کسی کھ بھ دل خویش کفایت کند خدا ھم دل او را کفایت می کند» . خدا کافی است«قرآن کریم 
  ر آنست چنین انسانی را خادم و مرید است . جھان ھستی و ھر آنچھ د
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 دی خویش راھ مقرّ فرماندھی وجود اوست مختار است کھ اختیار و خود کفائی و استقلال و آزاکپس دل آدمی  -٣۶۵

 مان ابلیسبھ ا وحفظ کند و صاحبش را ھدایت نماید بسوی اختیار برتر و نیز مختار است کھ صاحبش را رھا کرده 
اشد . ا مجبور بیختار بازیچۀ ابلیس شود و زنجیری گردد و نابود شود . یعنی دل آدمی مختار است کھ م بسپارد و خود

در  ودۀ حقّ . ر ارادر انتخاب راه اختیار بھ پروردگارش کھ قلب ِ قلب اوست می رسد و مطلق اختیار می شود و مظھ
ی ابلیس ه اش یعنودش را بھ دست دشمن قسم خورداز قلب خویش بیگانھ شود و خاختیار از خویش  انتخاب راه سلب ِ

ع قانون و راه تابدر ھر دبسپارد و راھی اسفل السّافلین گردد . یعنی مختارست کھ راه بھشت و یا جھنّم را برگزیند و 
مھ ذلت ھھنّم ون راه جنو نعمت و آرامش و رشد و علم و بصیرت است و قاخداست . قانون راه بھشت سراسر رحمت 

اھیان دل کھ ر ب و جھل و کوری و نابودی است . و خدا ھم این ھر دو راه و خصوصیاتش را بواسطۀ انبیاءو عذا
کند  گمراه می یت یابوده اند بھ بشریّت خاطر نشان کرده است . و طبق نص صریح قرآن خدا ھر کس را کھ بخواھد ھدا

و  شیّت الھینجا ماختیار قلوب است . پس در ای و خدا نور قلوب است و صاحب و مقیم قلوب است و ذات قلوب است و
کھ  یسان ھر کسان انمشیّت انسانی واقعھ ای واحد است . اینکھ خدا ھرکس را کھ بخواھد ھدایت یا گمراه می کند ھم

یرا دل ز. کار استادش آشبھ تمامیّت و بنیبخواھد خودش را ھدایت یا گمراه می کند ، است . و در اینجا معنای اختیار 
ن سانپس انتخاب ا .» القلبُ بیت الله«آدمی کانون اراده و میل و انتخاب اوست و نظرگاه خداست و خانۀ اوست کھ 

ر احد است دوانون قھمان را برای او می خواھد و این یک  انسان ھرچھ را کھ بخواھد خدا ھم ھمان انتخاب خداست .
و  اودانگی .لم و جعنابودی یا راه خشوع و اسلام و صدق و ھر وضعیّت انتخاب : راه تکبّر و کذب و جھل و عذاب و 

ست تا اد آفریده موجو این راز اشرفیّت وجود انسان در دو عالم است کھ خداوند جھان ھستی را بواسطۀ این راز و این
شد رو  ه راحتو را خودش را معرّفی نماید . ولی خداوند آنھائی را دوست می دارد کھ بھ راه صدق و بھشت می روند
 ت کھ دوستین اسارا انتخاب می کنند و اگر خداوند دروغگویان و ستمگران و بی دین ھا را دوست نمی دارد برای 
ن ِ وست نداشتداین  نمی دارد کھ بشر از اختیار خود سوء استفاده کرده و خودش را بھ عذاب و نابودی بکشاند . پس

کھ  رزه اشست . مثل دلسوزی مادری در حق کودک عاصی و ھبی دین و کذاب از فرط دوست داشتن انسان اگروه 
ین دین معنای افھم  مجبور بھ تنبیھ او می شود . و این حداقل قیاس برای فھم دوستی خدا نسبت بھ انسانھاست . پس

 وھ گمراھی واھد بھم کھ دلش بخ خدا ھر کس را کھ اراده کند ھدایت نموده و بھ بھشت می رساند و ھر کس را«کھ : 
  در حکم فھم ھستۀ مرکزی دین و معرفت نفس است . .» عذاب می رساند 

  
ۀ ر مقابل اراددمن می خواھم « ھ : ھند خدا را فریب دھند و می گویند که ای ھم پیدا شده اند کھ می خواعدّ  -٣۶۶

ن گروه کھ ای!» اشم بار یاخت ا بھ او محوّل نمایم . من کیستم کھ در مقابل او صاحبداوند بی اراده باشم و اختیارم رخ
ی خود را م عذاب وبرای خود درست کرده اند پیروی از ابلیس و نابودی  ھم در قرن بیستم ایدئولوژی مدوّنی یحتّ 

ند . م مخلص ترھطھار اخواھند بھ حساب خدا بگذارند و منّت بر سر او بگذارند . گو اینکھ اینان از انبیاء و ائمۀ 
ر جھان ند کھ دمضاعف می باش یاز جملھ این منطق بغایت مکّارانھ و ابلیس» رستانشیطان پ«وم بھ سگروھھای مو

کر شش چنین محت پوتاسلام و حتیّ اخیراً در آمریکا ھم پیدا شده اند و بسیاری از بھ اصطلاح دراویش ھم کمابیش 
وغ نمی در. « برتر است وندمی کنند . ولی مکر خدا (ع)جنون آمیزی می باشند و ماست ریختھ را نذر حضرت عباس 

  گزارشی از قرآن کریم . » .تان و می دانید کھ دروغ می گوئیدگوئید الاّ بھ خود
  

ھمۀ نفس ھا مرگ را می چشند و آنگاه بھ «گزارشی از قرآن کریم . .» روید  ھمھ از اوئید و بسوی او می« -٣۶٧
سوی او ندارند از کافر تا مسلمان و ی جز بپس ھمھ راھگزارشی دیگر از قرآن کریم . .» سوی او رجعت می کنند 

مخلص . منتھی یکی عاشقانھ و با سر بسوی او می رود تا جمال او را دیدار کند و از او شود و در ذات او بھ حیات 
رده می شود تا او را دیدار کند و بھ حسابش رسیدگی گردد زنجیر بسوی او بُ  وجاوید برسد و یکی ھم فاسقانھ و با غل 

جزای تکبرّ و خود فروشی برسد و بھ نابودی ابدی دچار شود . آنکھ قبل از مرگ جسمانی و رجعت اجباری ، و بھ 
گردد . و این مرگ را بچشد طبعاً مختارانھ و با عشق بسوی ذات خویش یعنی حضرت حق رجعت می کند و خالص می 

ق پیروی صادقانھ از راه و روش دین خدا . است دربارۀ موتِ ارادی قبل از مرگ از طری (ع)ی ھمان مصداق کلام عل
ً دو نوع دیدار با جمال ذات دل یعنی حضرت حق داریم : دیداری از بھشت و دیداری از جھنّم . بھشتی ھا  پس نھایتا
جمال رحیمی و رحمانی او را دیدار می کنند و دوزخی ھا جمال قھر و غضب و انتقام و عذاب او را دیدار می کنند . و 

دو دیدار از ھمین حیات خاکی شروع می شود و اصلاً زمینھ اش از ھمین عمر کوتاه زمینی بوجود می آید و این ھر 
پس از مرگ جسمانی ادامۀ ھمان جریان زمینی درو می شود . و این است کھ بقول قرآن ھرکھ در این دنیا معذب است 

آسایش و نور و رشد است در جھان پس از در جھان پس از مرگ معذب تر است و بھ عکس ھرکھ در این دنیا در 
مرگ ھمان صفات در او سریع تر و عمیق تر می شود . یعنی مرگ آنچنان را آنچنان تر می کند . چون با از میان 

و فائق می آید . دل اگر رحیمی و صادق و بھشتی باشد نفس فرد غرق رفتن حجاب تن ، دل آدمی بطور کامل عریان 
د و دل اگر جایگاه ابلیس شده و سیاه شده باشد تمامیّت ابلیس و تاریکی بر او غالب می در بھشت و رحمت می شو
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ب ھا برداشتھ می شود و ھر کسی اویزھا و گریزگاھھا از بین می رود و ھمۀ حجاود . یعنی با واقعۀ مرگ ھمۀ دستش
در روز رستاخیز «:  (ع)ی خودِ خودش می شود یعنی دلش می شود . دل می ماند و بس . و این است کھ بقول عل

کھ .» ھرکسی را معلوم می کند عشق است نھائی بزرگ آخرین چیزی کھ در ترازوی محک باقی می ماند و وضعیّت 
امری تماماً قلبی است . ولی برای انسان حتیّ چنین فرصت و قوّتی وجود دارد کھ در ھمین حیات دنیوی جمال حق را 

مل است کھ رستاخیز بزرگ را جلو می اندازد و از زمان و مکان و ھستی فرا می رود دیدار نماید و این مقام انسان کا
اگر ھمۀ پرده ھا برداشتھ شود ذرّه ای بر یقین من «می فرماید  :  (ع)و بھ آخر ِ آخرت می رسد و این است کھ علی 

  ر تاریخ ننموده است . و این ادعّائی بس حیرت آور است و چنین ادعّائی را ھیچ بشری د.» افزوده نمی شود 
  

اً را ھم ذات د آمدن و توبھ و رجعت است بسوی دل کھ منظر و سمت خداست . و انسان این اختیاردین راه بخو -٣۶٨
رود و اختیار ب ھ سمتبدارد کھ حتیّ با انتخاب کردن راه گمراھی و تکبرّ و نابودی ھرگاه ھم کھ بخواھد بازگردد و 

دن . و ر موقع مرلاّ دگیھا و عذاب ھا برھاند . و این است کھ در توبھ ھمیشھ باز است اخودش را از جبرھا و درماند
ۀ تازه توب د . وعلّت غیر ممکن بودن رجعت در موقع مرگ ھم خیلی واضح است زیرا رجعت نیاز بھ راه و فرصت دار

عف و قع ضچگونھ در مو دم مرگ از مکر است زیرا فرد در موقع حیات و حرکت و قوّت خود توبھ نکرده است و
و دل  شت بھ دینبازگ ونابود شدن کھ حتیّ اندک اختیار ھم از او سلب است میل بھ توبھ پیدا کرده است . زیرا توبھ 

ر اده است دز دست دمیسّر است زیرا دین راه اختیار است و کسی کھ اختیارش را کاملاً ا» اختیار«فقط در وضعیّت 
و  : « رمایدد و برای چنین کسی بازگشت ممکن نیست و این است کھ خداوند می فحکم مرده است ھرچند کھ بجنب

ً ب » اکثراً باز نمی گردند. ه و بلیس رسیداھ مصرف زیرا اختیاری نمانده است چون دلی نمانده است . بلکھ دل تماما
 باشد . و ل میانونش دکھ ک ات خاص انسانی ھمان حفظ اختیار استیجایگاھش زبالھ دان ابلیس شده است . یعنی ح

ی یات حیوانیک ح و بس . و دل فروختھ شده مرده ای بیش نیست و حتیّ از ویژگیھای فقط اھل دل صاحب اختیار است
ر ھ اکثر بشچگون و حتیّ نباتی ھم برخوردار نیست . و این وضعیّت امروزه برای اھل معرفت و بصیرت آشکارست کھ

ز یک خوک تیّ اار پایان و حشرات ھم برخوردار نیست و با ھمۀ ادعّایش حمتمدنّ معاصر حتیّ از ھوش غریزی چھ
 صلتخفقط در  وفقط  اوتش با اشیاءھم ذلیل تر و رنجورتر است و اختیار ز کف داده و مجنون . ھمچون اشیاء . و تف

ی بالھ خوارو ز یمصرف کنندگی و زبالھ سازی است . بشر معاصر اکثراً صفت و ھنری جز زبالھ سازی و زبالھ پرست
            ندارد ، در ھمۀ جنبھ ھای زندگی اقتصادی و علمی و فرھنگی و اجتماعی . 

  
راه  است با خویشتن و با دل خویش ، راه رجعت بھ دین ھم ھمان» صدق«ھ راه دین ھمان کپس ھمانطور  -٣۶٩

؟ بھ او  چھ کنم ئوال کرد کھ فلانیاست . یک فردی کھ در عذابی ھولناک می سوخت از این حقیر س» صدق«رجعت بھ 
ار ھمھ طرفد یست ونگفتم کھ : خیلی ساده است راه نجات راحت ترین راه است ولی گویا کسی طالب ساده گی و راحتی 

رد و کسر بلند  نگاهرفت و آ وم : راستگوئی ! مقداری در فکر فرپیچیده گی و عذاب ھستند . گفت آن راه چیست ؟ گفت
ی ه نابود میک ما : عجب پیشنھادی ! از ھم اکنون عاقبت راستگوئی معلوم است . در عرض کمتر ازبا ریشخندی گفت 

ی مز ھمھ جا نده اشوم : اوّل خانواده ام از ھم می پاشد و سپس در حرفھ ام ورشکست می شوم و عاقبت رانده و ما
ا از خست شما ریطان نش« رآن افتادم کھ : شوم و باید ساکن غار شوم . بھ محض شنیدن این کلام بھ یاد این آیھ از ق

ریق رجعت قط از طفخیلی روشن است .» فقر و نابودی فردا می ترساند و آنگاه شما را بھ خود فروشی دعوت می کند 
قام ماموال و  اطف وبھ صدق در گفتار و اعمال است کھ ھمۀ دروغھائی کھ بھ صورت ایده ھا و آرمانھا و روابط و عو

د و ھا می کننرو را را در درون و بیرون محاصره و زنجیر کرده اند ، بتدریج از او سلب می شوند و ا و ابزار فرد
د . از می کنننجیر بو روح و قلب و جان و اعصاب و حواس و اعضایش را از غل و زاختیار را بھ او باز می گردانند 

ای ست برر زیر آن در حال جان کندن اخیلی روشن است . کسی کھ کولھ باری بس سنگین بر دوش می کشد و د
را بر  ی این بارحظھ الرھائی جان خود راھی جز بر زمین گذاشتن بارش ندارد . ولی اکثر آدمھا حتیّ حاضر نیستند کھ 
ابلیس  این جناب د . وزمین بگذارند و بشکافند و بکاوندش کھ اصلاً چیست کھ حمل می کنند تا دوباره بر دوش بگذارن

ی کھ دزد فرو گذار ار رابھا را حتیّ از این وقفۀ کوتاه مدتّ ھم می ترساند و می گوید کھ : مبادا لحظھ ای است کھ آن
ف فیلسو: « ھد کھدمی برد و بدبخت می شوی !! فردریک نیچھ گزارش جالبی از این وضع دربارۀ فیلسوفان ارائھ می 

اند نھ می تو وھ دھد کھ نھ می تواند بھ راه رفتن ادامچون الاغی است کھ در زیر بار بس سنگینی چنان پشتش خمیده 
تھ و ھمۀ پیش رف ویش چنانخانسانھائی است کھ در کذب و ریا و ستم بھ  یو این وضعیّت کل.» ا فرو بگذارد بار ر

   فرصت ھای بازگشت را از دست داده اند کھ راھی جز تحمّل عذاب و تماشای نابودی خود ندارند .
  

دل . و این معنا تماماً در  بھ منطق و روش قرآنی ھمان نزدیک شدن است بھ دل و خدای» خویش بازگشت بھ« -٣٧٠
ة است و راه است . و ھمۀ احکام دین صلوٰ » شدن نزدیک«(نماز) نھفتھ است کھ معنایش بھ لحاظ لغوی نیز » ةصلوٰ «

ام عیار است . و فقط اھل معرفت ة محض و تمد . پس معرفت نفس راه و روش صلوٰ بازگشت را باز و عملی می نمای
زیرا در راه مستقیم وجود قرار گرفتھ نفس است کھ حقیقت نماز را می فھمد و نماز را با خلوص و عشق می خواند 
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ت ستون نماز ھم سعصارۀ قرآن ا (ص)نیم کھ سورۀ حمد کھ بقول محمّد دات یعنی در صراط المستقیم . و می اس
است . و برای ھمین است کھ امامان ما معرفت » اھدنا الصراط المستقیم«ھمانا  محسوب می شود و ستون سورۀ حمد

: یک ساعت تفکّر در خویشتن بھتر است از ھفتاد سال عبادت ستقیم نامیده اند . و این است کھنفس را صراط الم
  سھوی و وظیفھ ای . 

  
خودش  شد . کسی کھ خیال می کند باحال است کسی کھ با خودش صادق باشد بتواند با دیگران صادق نبام -٣٧١

ت . اس یشد ، چنین کسی گرفتار کذب مضاعف نسبت بھ خوصادق است ولی بھ مصلحت نیست کھ با ھمھ صادق باش
حال اشد . مب» دروغ مصلحتی«محال است کسی نان حلال و بی حیلھ کسب کند ولی دروغگو باشد و گرفتار جنون 

ی فاسق د ولی آدمھ باشد ولی آدمی جاھل باشد . محال است کسی واقعاً علم داشتاست کسی واقعاً پرھیزگار و متقی باش
ون اگر تاکن ل . وفروش ھم ترسو و ھم جاھالقوّه ھم دزد است ھم ھیز ھم خودباشد . ھمانطور کھ یک آدم دروغگو ب

 حد است و ر واام مرتکب یکی از اینھا نشده است فرصت و امکانش را نیافتھ است . صدق و علم و ایمان و تقویٰ 
 وذب و جھل کر کھ بستھ بھ میزان نزدیکی انسان بھ قلب خویش از کیفیّت و درجھ ای واحد برخوردار است . ھمانطو
مثلاً  وزمرّه کھھای راضطراب و فساد نیز امر واحد است و بستگی دارد بھ مرتبۀ دوری آدمی از قلبش . پس این ادعّا

ھ بی لی افسوس کوبھمانی آدم دانشمندی است « و یا » سوس کھ خام و جاھل است فلانی آدم مؤمنی است ولی اف : «
ندارد .  می وجودو تخصص علاین مرزی بین تعھّد انسانی و دروغین و جاھلانھ است . بنابر بکلیّ باطل» دین است 

 ھم ھست و جھان دیّرافت و ارزش ھای ذاتی انسان بھ میزان اخلاص در تعھّدش متخصّص امور ماشانسان متعھّد بھ 
ص ھر دو تخصّ  وبھ عکس . طرح تضاد بین تعھّد و تخصّص ناشی از بی معرفتی و بی دینی است . در اینجا تعھّد 
ی شانی از بنت کھ ماھیّت و معنائی دیگر می یابند یعنی اینکھ دعوای بین تعھّد و تخصّص کھ یک دعوای ریائی اس

رنگ فدانشگاه  در کدام ع)(علی می قلبی آن متخصص مدعّی می باشد . مگر مثلاً مدعّی و بی عل آن متعھّد ِ قلبی تعھّدی
ھ بنھ اش را زما یتۀ مھندسی و ریاضیات و فلسفھ و جامعھ شناسی خوانده بود کھ حتیّ پیچیده ترین معضلات فنّ رش

 زیک حیرتیی و فریاضحل و فصل می نمود . و یا شیخ بھائی از کدام دانشگاه آن علوم مھندسی و  یساده ترین وجھ
ک یکھ بقول  ز استآور را حدود پانصد سال پیش می دانست کھ علوم معاصر ھنوز در درک آثار باقیمانده از وی عاج

یمان می ب برانفر اگر شیخ بھائی آنھمھ علوم بدیع و منحصر بفرد را با خودش بھ گور نمی برد و بصورت مکتو
ا رنین کاری لیل چست بھ ھمین درخویش می داشتیم !! و بھ ایشان گفتم د ھان  را در قبضۀ قدرتجگذاشت امروزه ما 

  نکرد تا بنده و شما بخود بیائیم و اندکی در ماھیّت علم و دین تفکّر کنیم . 
  

ده نابغۀ منحصر بفرد تاریخ بشری می خوانند کھ البتھّ این  زرا جھانیان و حتیّ غربیان یکی ا ابن سینا کھ وی -٣٧٢
. البتھّ اکثر کسانی بوده است» صلوٰة«فقط یک دانشگاه داشتم و آن  س گزاف است ، وی خودش می گوید منادعّائی ب

اھل دین و فلسفھ و تفسیر .  راق می دانند (در دل خودشان) حتیّکھ این سخن او را می خوانند بیشتر یک تعارف و اغ
ب ِ خویش (حضرت ربّ) و این ھمان نزدیک شدن علم واقعی حاصل نزدیکی انسان است بھ قلب خویش و بھ قلب ِ قل

ة است یعنی ھمواره و بلاوقفھ درحال نزدیک و نزدیکتر بھ قلب جھان ھستی است . و اھل معرفت نفس دائم الصلوٰ 
نی است . علم نور است شدن است بھ خویش و غیر خویش . علم ، اندوختنی و تل انبار کردنی نیست و بلکھ واقع شد

وجودش یعنی قلبش نزدیکتر می شود وجودش منوّرتر می شود تاجائیکھ خودش در کانون نور قرار نکھ بھ نور آو 
می گیرد و پرتو افشانی می کند . و کسی کھ منوّر است در پرتو آن می تواند جھان را ھم ببیند و بفھمد . آنچھ کھ 

تی و کیلوئی است و لذا از پول بدست امروزه علم نامیده می شود ھمان محتوای آرشیو حافظھ است و یک مقولۀ کمیّ 
می آید و بھ پول تبدیل و تمام می شود . آنکھ پولدارتر است عالمتر می شود و بھ دانشگاھھای فرنگ می رود و 

قابل تبدیل است و لذا آدم بی پول و دھاتی را گویا خدا از علم  دکند از فرمولھائی کھ بھ دلار نق حافظھ اش را پر می
و علم و ایمان واستھ تا ابد جاھل و کافر بماند !!! چون دقیقاً در قرآن کریم جھل و کفر امر واحدی است بری کرده و خ

و دین امری واحد است . پس گویا با این حساب کذائی بشر امروزه ، خدا دین و علم را فقط برای شھر نشینان مصرف 
و  ھ است !! کھ استغفر الله از اینھمھ جھل بشریپرست و مدعّی و خاصّھ برای غربیان و اشراف و ستمگران خواست

از اینھمھ جھل کسانی کھ ادعّای دین ھم دارند . حال آنکھ می دانیم کھ حتیّ بانیان اصلی ھمین علوم فرضی و کذائی ھم 
یزی در ان بیزار از تمدنّھای زمانۀ خویش بوده اند . جناب باستانی پاریروستا نشینان و یا شھردر سراسر جھان اکثراً 

گزارشی مفصّل از این واقعیّت ارائھ نموده است کھ خدا در دو دنیا اجرشان » حماسۀ کویر«کتاب ارزشمند خویش بنام 
عالمانھ ای است کھ امروزه یکی از فیلسوفان عارف مسلک و اھل تعھّد و تخصّص دھد . و بر اساس چنین جھل ِ 

ی یابد و تنھا راه نجات دین و اسلام را این می داند کھ شریعت کشور ما غربیان را در دین پیشرفتھ تر و خالص تر م
درواقع این جناب و مریدانش کھ زیاد ھم را بایستی بھ علوم غربی مسلّح کنیم وگرنھ شریعت از دست می رود !! 

ا راه ھستند (ھم در دانشگاه و ھم حوزه) خیلی ھم دروغ نمی گویند زیرا چنین دینی کھ ایشان منادی آن ھستند تنھ
قدرت یافتنش این است کھ بھ پابوسی صاحب خود برود و بھ ابزارھای صاحب خود ھم مسلّح شود . دین جعلی و ریائی 
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نیازمند علوم جعلی ھم ھست و این دو فرزند خلف بی معرفتی در حق خویشتن است . کبوتر با کبوتر باز با باز ! دین 
  مدنّ غرب می باشد . مصرفی مولدّ علوم مصرفی است . و نماد کاملش ت

  
ار کالا است : انب شناسد و برایش ارج می نھد زیرا انبار ز ذھن بی انتھای انسان فقط حافظھ را میعلوم جعلی ا -٣٧٣

سی کھ ھ مانند کت . ب. اتکاء بشر معاصر تا این حد جنون آسا بھ حافظھ اش نشانی آشکار از ز دست دادن واقعیّت اس
ش کشف نھذن بر د و سعی می کند ساعات از دست داده در دوران خواب را با فشار آوردصبح از رختخواب برمی خیز

 وپردازد . ن بآ نموده و تصاویر مرده و مخدوش آنرا بھ حافظھ بسپارد و بھ تفسیر آن مشغول شود یعنی بھ مصرف
ی ز دست ت ھاواقعیّ  سبد تمدنّ جدید محسوب می گردد تجلیّ تلاش بشر معاصر در ضبط و حفظکامپیوتر کھ گل سر

 .رستی است رده پرفتھ است . و کامپیوتر پرستی کھ روح دھھ ھای اخیر تمدنّ است ھمان حافظھ پرستی و درواقع م
انبار  ت . حافظھده اسشزیرا حافظھ انبار صورتھای تجزیھ و تحلیل رفتھ و تکّھ پاره شده و از حیات و واقعیّت ساقط 

تلاشش  و تمام با حافظھ ندارد جز در سراسر جھان معاصر کاری روش ھای آموزشضایعات است . و علوم تربیتی و 
وانی بشر ر لشکترین م تقویت حافظھ است و انتقال حافظھ و ھمین و بس . و برای ھمین است کھ یکی از جھانشمول

کاء بشر ود اتشمعاصر مسئلۀ ضعف و اختلال حافظھ و فراموشی است و ھرچھ کھ این مشکل حادتر و لاینحل تر می 
ال ذھن ا بخش فعّ ھ تنھھم بھ کامپیوتر بیشتر می شود . و ھر چھ کھ بھ کامپیوتر وابستھ تر می شود از حافظۀ خویش ک

 قول معروفبد یعنی گرد» بی کلّھ«اوست بیگانھ تر می شود . یعنی بشر امروز می رود کھ تا بسرعت و بزودی بکلّی 
ی مناب دانتھ ج» دوزخ«نسان ِ بی مُخ است . و آدمی بھ یاد آن صحنھ از کتاب و کامپیوتر ظھور آشکار ا» . بی مُخ«

  رد . ھ نداکافتد کھ آدم بی سری ، کلّھ اش را در دستھایش گرفتھ و گویا خودش را تماشا می کند با چشمی 
  

د زیرا اموشی باشفر ش مبدلّ بھ زبالھ دان اشیاء پوسیده و تکّھ پاره است مسلماً بایستی ھم دچاربشری کھ ذھن -٣٧۴
و زد و بند  ی می شودبیھ یاھرچھ کھ تلاش می کند تا تکّھ پاره ھا را بھ ھم جور کند نمی تواند . بنابراین مجبور بھ شب

علوم و  نۀ ماھیّتین نمواوصلھ می کند و امثالھم . و و مونتاژ . مثلاً لنگھ دمپائی پاره شده ای را با آھن پاره ای 
م ر دقت کنی. اگ تار و تفکّر بشر گمشده است کھ حتیّ از حافظۀ حیوانی اش ھم ساقط می گرددفنون و اعمال و رف

یاء و افراد ائی از اشی معنزندگی عینی اکثر افراد بشری نیز دقیقاً تجلیّ ذھنشان است . مجموعۀ تکّھ پاره و بیجان و ب
  و حوادث و برنامھ ھا و آرزوھا و اعمال و گفتار . 

  
الھ دان را از زبش الاھائی است کھ مواد اولیّھ اکمتمدنّ معاصر اکثراً کارخانۀ مونتاژ و باز آفرینی  ذھن بشر -٣٧۵

ھائی کھ  ت ، تفالھان اسدحافظھ اش می یابد . زبالھ دانی کھ در آن حتیّ اشیاء کھنھ و تکھ پاره ھم نیست بلکھ تفالھ 
جز  ز ھم راھیست بااطۀ این انسانھا با واقعیّت قطع شده بارھا و بارھا بھ مصرف رسیده اند . و از آنجائیکھ راب
ند و یاھی می کل و سو ثقی کھ وجودشان را تبدیل بھ تفالھ رجوع بھ این تفالھ دان و مصرف مکرّر آن ندارند . مصرف

از  زخیانھ کھ دوچاست کھ در دوزخ خوراک اھل آن می باشد کھ ھر » سقر«شد . و این ماجرا مصداقی دیگر از می کُ 
  خورند . را ب این تفالھ می خورند حرص و ضعفشان شدیدتر می شود تاجائیکھ بجان یکدیگر می افتند تا ھمدیگر

  
میز و مکرّر تصویر سازی بشر و باز آفرینی مکرّر کالاھای حافظھ اش بجائی رسیده کھ دیگر نمی آسیر ِ جنون  -٣٧۶

را برایش انجام می کرده است و لذا ابزاری ساختھ کھ این کار تواند آنرا در حافظھ اش جا بدھد و ذھن او را جواب 
دھد : کامپیوتر ! آنھائی کھ با کامپیوتر و بازیھای آن آشنا ھستند خیلی خوب این واقعیّت جنون آمیز را در می یابند . 

ھ آنفورماتیک حتیّ دیگر ذھن چنین بشری از مونتاژ و وصلھ کردن این تصویرھا عاجز می شود و لذا علوم معروف ب
ح علوم و حتیّ علوم و سیبرنتیک اینکار را برایش انجام می دھند . و چنین است کھ امروزه ھمۀ شاخھ ھای بھ اصطلا

ھا نیز در علم آمار فرو رفتھ و در آن حل و نابود می گردند و ارقام و اعداد است کھ بر بشر حکومت می انسانی و ھنر
آنچھ کھ قابل شمارش «فرماید :  می (ع)دھد . یعنی سقوط در کمیّت محض ! علی  کند و بھ او راه و چاه را نشان می

و بشر امروز در شمارش محض ساقط و در حال نابودی است . و جالب اینکھ ایدئولوگھای » ت نابود شدنی استسا
ھ دکمھ ای را فشار بشر بھ زودی بھ مقامی خواھد رسید کھ حتیّ نیازی نیست ک«این نظام جھانی چنین می گویند کھ : 

نگاه بشر می تواند بھ آۀ او را تبدیل بھ عمل می کنند و بدھد بلکھ فقط با اشاره ای و حتیّ بدون اشاره کامپیوترھا اراد
البتھّ ھرگز گفتھ نمی شود کھ آن کار اساسی تر چھ » ! کارھای اساسی تر برسد و این ھمان مقام خدائی انسان است 

جا کھ علوم و تکنولوژی بھ پیش آمده و بشر بھ اصطلاح پیشرفت نموده است و مقداری از ولی تا ھمینکاری است . 
وقت بشر آزادتر شده است معلوم نیست کھ بھ چھ کار اساسی تر رسیده است تا چھ رسد بھ آنجا کھ دیگر حتیّ نیازی 

نبھ ھای کمّی زندگی ھم بشر معاصر بھ فکر کردن ھم نداشتھ باشد . منتھی واقعیّت مسلّم این است کھ حتیّ بھ لحاظ ج
ھرچھ کھ وقتش آزادتر می شود با کمبود وقت بیشتری مواجھ می گردد و حتیّ از یک آسایش حیوانی ھم در عالم 
خواب بری می شود و مجبور است کھ قرص خواب بخورد . و حتیّ بھ لحاظ مادیّ ھم روز بھ روز دریوزه تر و گداتر 

لوم و فنون تکنولوژیکی زندگی افراد اضافھ می شود گرفتارتر می شود . درواقع این ع چھ بر امکانات رمی شود و ھ
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تر می کند و ھیچ آزادی ظاھری و باطنی تاکنون بھ او نداده است . ھر ابزاری یا علمی کھ یک بشر را روز بروز اسیر
اقع حتیّ یک مشکل را ھم برطرف مشکلی را ظاھراً برطرف می کند ده مشکل جدید و لاینحل تر بوجود می آورد و درو

نمی کند بلکھ آنرا تکثیر و تبدیل می کند و بھ سائر حوزه ھای زندگی انتقال می دھد . اگر دقت کنیم علوم و فنون 
می رود فقط درمانده تر و  انرچھ کھ بشر بھ دنبالشھمعاصر فقط وعده و وعید می دھند درست مثل ابلیس . و 

ست مثل مواد مخدرّ و رنھا را تعقیب و کسب نماید تا درمانده تر و اسیرتر گردد . دمجبورتر می شود تا بیشتر آ
ابلیس است . و این ھمان مذھب تکنولوژیسم است کھ داروھای مسکّن و آرام بخش . و اینھا ھمھ نشانھ ھای حاکمیّت 

برنامھ ریزان جوامع معاصر و مذھب حاکم بر تمدنّ معاصر و پیروانش می باشد . و بھ ھمین دلیل است کھ حاکمان و 
حکومتھا نھایتاً ھمھ تکنوکرات ھا ھستند و خاصّھ متخصّصین و برنامھ ریزان کامپیوترھا . و این تازه آغاز این جھل 

» . بیچاره آدمی را بنگر کھ دو جھان را برای او و در خدمت او آفریدم و او خود را بھ اشیاء فروخت«و جنون است . 
  .  (ع)دسی بھ نقل از علی گزارشی از حدیث ق

  
ی کشد تا مھمان ابلیسیّت مدرن است کھ چون اژدھای جادوئی بشریّت معاصر را بھ کام خود » تکنولوژیسم« -٣٧٧

وغین ای درببلعد . و رئیس این ایدئولوژی غرب و خاصّھ آمریکاست . و آمریکا فقط دارد با افسون وعده ھ
و کالا  لوژیونستی یا غرب پرستی امروزه ھمان تکی کند . آمریکا پرتکنولوژیکی بر جھان و جھانیان حکومت م

سون فمین اھپرستی و مصرف پرستی است وگرنھ کسی از کلمۀ آمریکا خوشش نمی آید . و جھان سوّم ھم بواسطۀ 
ھ در کوّم است ھان سد غرب و آمریکاست . و امروزه دیگر این خود جیمستقیم قلباً مراست کھ بطریقی مستقیم یا غیر

بانھ شقابت رصف خرید تکنولوژی غرب در نوبت است و چانھ می زند و التماس می کند و کشورھا با یکدیگر در 
نکھ توجّھ ای جالب روزی ھستند و اینگونھ است کھ تکنولوژی قاچاقی ھم رایج شده است مثل ھمۀ قاچاقھای دیگر . و

د . ده می باشمین رھده ترین قاچاقھای تکنولوژیکی نیز از پر طرفدارترین تکنولوژیھا مربوط بھ تسلیحات است و عم
 شود زیرا ریان میع» تکنولوژیسم«. و در اینجاست کھ ماھیّت ایدئولوژی یعنی تکنولوژی کنترل و خفقان و نابودی 

مب ب: ی آورد مر بر سپیشرفتھ ترین جنبۀ علوم و فنون در کار تسلیحات و مسائل مربوط بھ کنترل و خفقان و نابودی 
جادوی « ھ نامبھای اتمی و نوترونی و میکروبی و شیمیائی ، ماھواره ھای جاسوسی ، توپ لیزر ، مواد مخدرّی 

ھ ترین یشرفتن و پیکھ گویا یک میلیون بار قوی تر از ھروئین است ، آنفورماتیک و سیبرنتیک کھ نخست» سیاه
  وظیفھ است و و ... .  کاربردش در مراکز اطلاعاتی و جاسوسی کشورھا مشغول انجام

  
 علوم و فنون :سیمای دیگری از ابلیسیّت تمدنّ معاصر و پیروانش را رسوا می کند » قاچاق«ولۀ توجّھ در مق -٣٧٨

ا ھدۀ سیاست شت پرپو اطلاعات و مواد اولیّۀ مربوط بھ تسلیحات فوق مدرن ، علوم و فنون مربوط بھ کسب اطلاعات 
رمولھای فعات و ن ، داروھای مسکّن قوی ، کامپیوترھای قاچاق کھ حاوی اطلاآوّع مواد مخدرّ و انواع بس متن، 

ی د استثنائموار مخصوص ھستند ، امراض و ویروسھای قاچاق ، و نیز آدمھای قاچاق . اگر دقت کنیم این قاچاق ھا
ذا ھر لی روند و ودی مھ نابو بدون آنھا این تمدنّ و حامیانش ب این تمدنّ نیستند بلکھ محور و سطح اتکاء آن ھستند

 ھم مراکز خودش حکومتی کھ می خواھد باقی بماند سعی می کند کھ بھ حوزه ھای این قاچاق ھا مربوط شود و برای
اچاق قکالاھای  اچاق وقعلوم و اطلاعات قاچاق ، فنون   : رنامھ ریزی قاچاق را فراھم سازداشاعۀ قاچاق و کنترل و ب
ھ افراد ومتھا بلکھا حکآدمھای قاچاقی ھم تربیت نماید کھ متخصّص این امور باشند . نھ تن . و برای این کار بایستی

 وست کھ تااذب اکموجودیّت ریائی و  اقی را ارائھ می دھند و این ھمانبشری در ھمۀ جوامع سیمای یک زندگی قاچ
راتبی مکثراً در شری ابامروزه افراد  این حد پیچیده و جنون آمیز و عذاب آور شده است و او را قاچاقچی کرده است .

ت زه واقعیّ مد امروآقرار دارند ھمانطور کھ ماکیاولیسم کھ یک روزی قصّھ ای بھ حساب می » آل کاپونیزم«از مکتب 
 تش در نظرحصولامتوجیھ شده و ایدئولوژیکی اکثر قریب بھ اتفاق حکومتھاست . و این چنین است کھ این تمدنّ و 

بکند  ن نگاه چپآکرد ملش چنان تردید ناپذیر و مقدسّ جلوه می کند کھ اگر کسی بھ علوم و فنون و عحامیان و پیروان
د در طول حا این ت» خدا«او شکّی روا نمی دارند . اینقدر کھ تکنولوژی معاصر مقدّس شده است ھرگز  یدر دیوانگ

  تاریخ قداست نداشتھ است . و این نشانۀ سقوط و نابودی است . 
  

لاح ھ اصطب در روابط با آری ، بشر امروز اکثراً قاچاقچی ھستند : در روابط خانوادگی با ھمسر و فرزندان ، -٣٧٩
 ... و ھر ویل و دوستان ، در حیطۀ فعالیت ھای اجتماعی و سیاسی و فرھنگی ، در حیات اقتصادی ، در زمینۀ تحص

ودش خز نظر اھست کھ خودش را پنھان سازد تا  وراخیسکسی با خودش چنین است و شبانھ روز در جستجوی یافتن 
ی چند صباح تواندز از خویش است تا در دام خویش نیفتد و بیدور بماند و بلاوقفھ در خواب و بیداری در حال گر

قعیّت روشن ند این وای بینخودش را تحمّل کند و بھ این روش ادامھ دھد . حتیّ با نگاھی بھ رؤیاھائی کھ اکثراً شبھا م
  می شود . اکثر خوابھا کابوس است و جنگ و گریز و مرگ و سقوط . تر 
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 ۀرددشمن قسم خوحالات درونی اش نیز تبدیل بھ موجودی ضدّ خویش و  در وبشر معاصر در اعمال ظاھر  -٣٨٠
 مۀ برنامھحور ھخویش شده است . و این ھمان حاکمیّت ابلیس در انسان متمدنّ است . و این است کھ در رأس و م

از دست  ترل بیشترچھ کھ این کنترل بیشتر می شود کن رقرار دارد . و ھ» مھار«و » کنترل«ھای حکومتی استراتژی 
ھار دارند کنترل و م تحتز می رود . ابرقدرتھا در آن واحد کھ یکدیگر را مراقبند و کنترل می کنند سائر حکومتھا را نی

نترل ه اش را کخانواد رئیس ھر خانواده ای شبانھ روز افرادارند و حکومتھا ، ملتھا را شبانھ روزی تحت کنترل د و 
از  امل کنترلظھر کمو مھار می کند و با اینحال روز بروز افراد و جوامع و حکومتھا افسار گسیختھ تر می شوند . 

 ورون الکل از د بیرون ھمانا تسلیحات و نیروی نظامی و انتظامی است و اطّلاعات و جاسوسی و مظھر کامل کنترل
ھ روز نیز شبان ر فردیدر عین حال ھ و مواد مخدرّ و داروھای آرامبخش و تلویزیون و تفریحات سالم و ناسالم دیگر .

ً ھمۀ افکار و گفتار و رفتارھایش فق ری رلی و مھاط کنتدر فکر کنترل گفتار و اعمال خویش است تاجائیکھ تقریبا
زد انواده ، نده و شبانھ روز مراقب ھستند تا لو نروند : نزد افراد خش سانسوری -ھستند . درواقع ھمھ دچار خود 

ن است کھ ند . و ایو نرودوستان ، نزد رؤسا ، نزد مرئوسین ، نزد مأمورین و و ... . و ھمھ مراقبند کھ در نزد خود ل
نده می ب مامی عقیک جنون عمومی حکمفرماست و اگر کسی اندک آرامش و صدقی داشتھ باشد او را یک احمق و آد

  دانند . 
  

آن بد  کھ بد است و ازانسان است  این علوم و تکنولوژی بخودی خود پاک است و ھیچ عیبی ندارد بلکھ« -٣٨١
ست . ک زده ااین شعار عمومی بسیاری از بشر دوستان مدرن است کھ دلشان برای بشریّت ل.» استفاده می کند 

ً ھمھجدائی انسان از محصولات اوست . و این شعار کھ تقریببزرگترین دروغ بشر متمدنّ معاصر ھمین   آنرا سپر ا
ین شعار ادرن است و نامش ھم تکنولوژیسم می باشد . فریبی فوق م -بلای خودشان کرده اند راز بزرگترین خود 

یس ست کھ تقدامدنّ تنشانۀ گمشده گی کامل و یأس کامل انسان معاصر از خودش می باشد . دراینجا دقیقاً خدای این 
ویش و گانھ از خان بیمی شود یعنی ابلیس . و این ابلیس است کھ از خود دفاع می کند و بشر را محکوم می کند . انس

یش لات خو، محصولاتش ھم ضدّ خودش می باشد و این دو امری واحد است . آدمی در اعمال و محصو ضدّ خویش
دمی از ود . آھم در جریان خلقت جھان است کھ معرّفی می شاست کھ باطنش ظاھر می شود . ھمانطور کھ خداوند 

وابطی رازد و از سھ می کزندگی ای کھ می کند و از اعمالی کھ انجام می دھد و از ایده ھائی کھ دارد و از ابزارھائی 
. و  است کردن عقیم کھ با دیگران و جھان دارد ، جدا نیست . جدا کردن انسان از تجلیاّت بیرونی اش درواقع ھمان
ید و ش سلب نماز خوداین ھمان کاری است کھ بشر امروز با خودش می کند و سعی دارد اعمال و نتایج نیاّت خود را ا

 ز محصولاتفاع ادخودش را مبرّا از آن بنماید . منتھی بشر معاصر بھ حدی از خود فروشی و پوچی رسیده است کھ 
ً دفاع از خودش می یابد و اصلاً  ً ھم خود را عینا می  اع نیست .ابل دفقاز خودش دفاعی ندارد کھ بکند زیرا واقعا

 د و وجودشندار خواھد کھ ابزارھای دست ساز خودش بماند ولی خودش نماند . زیرا درواقع دیگر خودش موجودیّتی
 نولوژیتک شین ودر تجسّد اشیای محیط او خلاصھ شده است یعنی شیء شده است . البتھّ تا ھمین چندی پیش بھ ما

د . حش می دھنفخود  فحش می دادند ولی حالا دیگر چنان بردۀ آن شده اند کھ جرأت فحش دادن بھ آن را ندارند و بھ
م ھم  دی این شرھ بزوتند کھ خجالت می کشند و ھنوز یک شرم غریزی در آنھا باقی است کسالبتھّ اینھا ھنوز کسانی ھ

 یزانشان ومسر و عزرسی ندارند ھدکافران ھیچ دا « کامل و مرگ است .از بین می رود . و این نشانۀ عقیم شده گی 
 گزارشی از»  .و ثروت و قدرت و علم و تجربھ شان و ھمھ چیزشان موجب عذاب آنھاست ..یارانشان و رھبرانشان 

عیّت واق ست کھقرآن . آدمی ھمانقدر جاھل است کھ علمش و ھمانقدر شیطان صفت است کھ فنّش و ھمانقدر جعلی ا
  زندگی روزمرّه اش . انسان کافر و درمانده جز جھل و زنجیر محصولی دیگر ندارد . 

  
) و ویروس کامپیوتری دو تجلیّ از خصومت انسان نسبت بھ خودش می باشد و دو AIDS» (ایدز«ویروس  -٣٨٢

ر یکی از بطن وجود آدمی و عمر ھستند و با یکدیگ تقریباً ھمعصر و ھمبراندازی است . این دو پدیده  -ظھور از خود 
برآورده است . این دو پدیده تا مدتّھا توسط قاچاقچیان فوق مدرن مراکز  رگری از بطن پیشرفتھ ترین ثبت او سدی

. ھر دو ویروس عجیب ماھیتّی یکسان  تحقیقی پنھان می شدند تا اینکھ خودش چنان ظاھر شد کھ قابل کتمان نبود
غیر مترقبھ ترین پدیده ھستند و غیر قابل فھم ترین ، با اینکھ ھر دو کاملاً شناختھ  دارند : ھر دو حیرت آورترین و

ھ بشده اند . ھر دو ویروس با ضدّ ویروسھای خود می جنگند و آنھا را با خود ھمراه می کنند یعنی دشمنان خود را 
ھستند : پزشکی و کامپیوتر ! دوستان خود تبدل می سازند . این دو ویروس محصول گل سر سبد علوم و تکنولوژی 

پزشکی قرار بود کھ تن و اعصاب و روان آدمی را درمان کند و بھ او طول عمر بدھد و سلامتی و لذت و خوشی بخشد 
و کامپیوتر ھم قرار بود عرض زندگی بشر را پھن تر نماید و بی انتھا کند . این دو دراز کنندۀ طول و عرض انسان 

را بوجود آورده اند . علوم پزشکی در جریان سِرُم سازی بود کھ ویروس ایدز را وارد  در بطن خود ضدّ خود کاین
ردن بود کھ مبتلا بھ ضدّ اتوماتیک شد . و می دانیم کھ کبدن انسان نمود و تکنولوژی در جریان تمام اتوماتیک 

ً از ھر طریقی قابل سرایت است : از طریق ھمخوابگی ، خون ، غذ ا ، ھوا و غیره و درواقع ویروس ایدز تقریبا
بیماریھای سرطانی حالا دیگر در مقایسھ با ایدز حکم یک سرماخوردگی را پیدا کرده اند گرچھ ھنوز ھم حتیّ یک مورد 
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سرطان واقعاً علاج نشده است . و می دانیم کھ ایدز فقط یک بیماری جسمانی نیست بلکھ تمام عیارترین بیماری است 
ج و جنون می کُشد . آنھم  نھ در عرض چند کھ بتدریج جسم و اعصاب  و مغز و روان فرد را دربر می گیرد و در تشنّ

آنھائی کھ در ماه بلکھ حدود بیست سال از زمان ورود ویروس تا مرگ طول می کشد . این بیماری فقط ھم شامل حال 
اب و بیداری عذاب می دھد و آنھا ظاھر شده نمی باشد بلکھ ھمۀ افراد بشری را چون کابوس شکنجھ و مرگ در خو

ھمۀ اعمال و لحظات لذت بخش زندگی را کھ اساساً خوردن و عمل جنسی است تبدیل بھ عذاب کرده است . و ویروس 
کامپیوتری ھم یک نقص فنیّ نیست بلکھ جنونی است کھ بجان کامپیوتر افتاده و حافظھ اش را مخدوش می کند و بھ 

رایت می کند . این دو مرض تجلّی انسان ضدّ خویش و علم سند اتوماسیون است ھمۀ شاخھ ھای تکنولوژی کھ در رو
براندازی انسان است . دراینجا بار دیگر این حدیث  -و تکنولوژی ضدّ خویش است . این دو ویروس ظھور خود 

ای حتیّ پس می بینیم کھ برعکس ادعّ» علمی کھ صاحبش را اصلاح نکند جھل است.«معروف مصداق می یابد کھ : 
یعنی علم خوب و عالم بد نداریم و یا علم بد و عالم  بسیاری از اھل دین و مسلمان علم و صاحبش ماھیتّی یکسان دارند

ھمانطور کھ انسان بی طرف  ف ھم نداریم درسترو ھر دو بھ یک اندازه خوب یا بد ھستند . علم بی طخوب نداریم 
است . است و ابلیسی کھ بھ لباس علم درآمده  یابلیسعلوم ین ترفند یکی از مزوّرانھ تر» بی طرفی علم«. نداریم

بی طرف ھم نداریم و امروزه خوب می دانیم کھ در مراکز استراتژی سازی نظام سلطۀ  ھمانطور کھ عالم و دانشمند
ستم و مکر و جھانی این دانشمندان علوم تجربی و نظری ھستند کھ در کانون مدیریّت جھانی قرار دارند و ضامن بقای 

یک مکر » بی طرفی علم و تکنولوژی«جنون جھانی ھستند . علم و عمل ھر کسی ظھور ماھیّت نھانی اوست . نظریۀ 
  ابلیسی است و نظریّھ ای بغایت ضدّ دینی می باشد و مخصوصاً ننگ است این نظریھ از دھان مسلمان و شیعیان . 

  
ً م -٣٨٣ ھ چ. حقق داردتک شدن زندگی بشر امکان فقط با وقوع تمام اتوماتی ی بینیم کھ امروزه ھمۀ آرمانھا نھایتا

میان  ظریاتی درتیّ نحآرمان امپریالیستی کھ بظاھر مسیحی است چھ آرمان کمونیستی کھ بظاھر ضدّ دینی است . و نیز 
وژی نولامل تککوج تآرمان سازان مسلمان و شیعھ وجود دارد کھ جامعۀ امام زمانی را فقط با واقعۀ اتوماسیون و ا

و  یک آرمان رواقعند . یعنی زیر بنای ھمۀ آرمانھای دینی و ضدّ دینی ھمان تکنولوژی است و دامکان پذیر می دا
 و لذا خاصّھ .است » تکنولوژیسم«مذھب است کھ بر ھمۀ افراد و جوامع و تمدنّھا و ایدئولوگھا حکومت می کند و آن 

حال حل  ژی درتی و ملیّ و عقیدتی و سیاسی در جھان حول محور تکنولودر یکی دو دھۀ اخیر ھمۀ تضادھای طبقا
درن و ملوژی شدن و سمت گرفتن است و اگر ھم ھنوز تضادی وجود دارد فقط بر سر رقابت در کسب سریع تر تکنو

،  دین د :نرانھ داکھ گاه بھ جنگ ھم می رسد پوشش ھائی مقدسّ مآبفوق مدرن است و بس . منتھی اکثر این تضادھا 
دائی خت معاصر بشریّ  ت و و ... . یعنی اینکھیّ دالت ، حقوق بشر ، دموکراسی ، ملانسانیّت ، استقلال ، آزادی ، ع

ۀ ویروسی بواسط براندازی است - مپیوتر ھم در سرآغاز زوال و خود مشترک بدست آورد و آن کامپیوتر است . و کا
وط و ال سقس این خدای مشترک تمدنّ معاصر از درون در حکھ در درون خودش برعلیھ خودش تولید می کند . پ

ین دو ا. ست نابودی است . و خود بشر ھم بواسطۀ ویروس ایدز و یا کابوس و شبح این بیماری در حال سقوط ا
ود یروس خو جاھل سر برآورده است . این ویروس ھا محصول وویروس از یک ویروس واحدی از دل بشر متکبرّ 

 گانگی بشرصلاً دواھای بشری دوگانھ اند زیرا بشر بیمار دوگانھ است و  . و ھمۀ امراض و بدبختیفروشی بشر است 
کتیکی دیال وآغاز مرض و جھل و عذاب اوست . و این است کھ ھمۀ پدیده ھای تمدنّ معاصر بھ اصطلاح اضدادی 

مۀ دلھای ھست . نیای منطق بشر اھستند . دیالکتیک ظھور این دوگانگی در منطق است . دیالکتیک ھمان اسکیزوفر
و  ھ از دروندنّی کاعمال و علوم بشر معاصر ھویداست . تم ۀھستند . تجلیّ اسکیزوفرنیا در ھممریض اسکیزوفرنیک 

و  فاق است .نرک و شبیرون دو شقّھ شده و این دو بجان یکدیگر افتاده اند و درحال نابودی ھم ھستند . این ظھور 
 یرون ھلاکون و بقوی ترین و کاملترین ابزار ظاھر شدۀ این دوگانگی است کھ بشر را از دراین دو ویروس مذکور 

  می سازد . 
  

علم بخودی خود ھیچ عیب و تقصیری ندارد و بلکھ مورد سوء استفادۀ بشر قرار «ممکن است گفتھ شود کھ  -٣٨۴
فادۀ انسانھای ستمگر قرار گرفتھ شده گرفتھ است ھمانطور کھ دین ھم بخودی خود تقصیری ندارد و مورد سوء است

در این توجیھ و خود فریبی کمال بی علمی و بی دینی مشاھده می شود و رسوا کنندۀ مدعّیان این تز جدید » . است
ً با طرفداران  دین پناه این تز است و خاصّھ مسلمانان . دین ھمانا سنّت خداوند و است . دراینجا خطاب ما مخصوصا

لم ھم یکی از تجلیاّت آن است کھ بھ اھل دین واقعی بتدریج داده می شود . آنچھ کھ تحت عنوان ناموس اوست و ع
منافقان قرار گرفتھ است و این یک امر تاریخی ھم ھست ، ربطی بھ دین خدا ستمگران و مورد سوء استفادۀ » دین«

دین درآمده است و امروزه ھم علم  است کھ بصورت یندارد بلکھ اینکھ بازیچۀ ھوسھای بشریّت است مکرھای ابلیس
ً مثل اینست کھ طنامیده می شود . اگر بگوئیم کھ علم و دین بازیچۀ شیطان و شی ان پرستان واقع شده است دقیقا

بازیچھ شده است کھ اعوذ با� من الشیطان الرّجیم . آیا یک منافق مگر اھل دین است کھ بتواند دین را » خدا«بگوئیم 
! چندین آیھ و حدیث معتبر داریم کھ این حقیقت را گزارش می کند کھ علم و معرفت فقط بھ مؤمنین و بازیچھ نماید ؟

این گزارش ھا در صادقین و صالحین در مراتب خلوص و تلاش بتدریج از طرف خداوند اعطا می شود کھ بسیاری از 
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ده است اصلاً بوئی از علم و دین نبرده ده است . پس کسی کھ معتقد باشد کھ علم و دین بازیچھ شاین رسالھ ذکر ش
است و سخت در نفاق است و این خود اوست کھ بازیچۀ ابلیس شده است و این ابلیس است کھ چنین استدلال می کند 
تا بکلیّ راه دین و علم واقعی را مسدود کند و بشر را دربست اسیر فریبھای دین مآبانھ و علم سرابانۀ خویش داشتھ 

م معاصر سرابی بیش نیست و این چیزی ھم کھ دین می نامندش شرابی بیش نیست : شراب حمیم . و باشد . این عل
زیرا او ھرچھ کھ نشانی از دین در واقعیّت زندگی جناب مارکس خدا بیامرز چھ راست می گفت کھ دین افیون است . 

ن است و علم ابلیس است کھ فریب است زمانھ می یافت جز جھل و ستم و فریب نمی دید . این دین ابلیس است کھ افیو
  است کھ سراسر جنون و عذاب است .  یو آرمانھای ابلیس

  
فراد بھرحال ھمۀ محصولات جھل و جنون بشری در تمدّن معاصر شامل حال ا«تھ شود کھ : ممکن است گف -٣٨۵

دز کھ ویروس ای ثلاً دارند و مصدق ھم ھست و اینھا ھم از شرّ امراض این تمدنّ راه خلاصی ن دل و واقعی اھل دین و
 تدلالی ھمنین اسچ.» از زمین و آسمان و حتیّ از طریق حرف زدن قابل انتقال است دیگر مؤمن و کافر نمی شناسد 

 وردگارشانور پرآحاصل بی دینی و بی علمی است . خیر ! اصلاً چنین نیست و مؤمنان تحت حفاظت نامرئی و اعجاز 
این  ھ برخی درکاریم دلیس درامان می باشند و در این باره آنقدر آیات قرآنی و احادیث می باشند و از شرّ عذاب اب

رآن : اگر . بقول ق دارندرسالھ ذکر شده اند و ھر مسلمانی چند تا از این گزارشات را شنیده است گرچھ اکثراً باورش ن
گردد  دو برابر رت ھماشند و این مقدار قدکافران ھمۀ امکانات و قدرت درونی و بیرونی زمین را در اختیار داشتھ ب

ر حفاظت دخدا  قادر نیستند کھ بی اذن خداوند حتیّ موئی از مؤمنی کم کنند . و بقول آن حدیث معروف دوستان
آری حتیّ  .ارند مخصوص خدا ھستند . و این رازی است کھ فقط اھل صدق و معرفت نفس آنرا درمی یابند و ایمان د

ً حتیّ ابلیس نیز و ترفندھا و امراض او نویروس ایدز ھم مؤم ذن ت امر و ایز تحن و کافر می شناسد زیرا نھایتا
ی عدل بزارھاو جھان و ھرآنچھ کھ در آنست بی صاحب و ول و بازیچھ نیست . ویروس ایدز نیز یکی از اخداست 

سی ستم کبھ  ومھربان است  پروردگار است گرچھ بواسطۀ خود آدم ستمگر بجان خودش افتاده است و خداوند بسیار
ند اشد می داباشتھ دبخودش ستم می کند . کسی کھ عدل پروردگارش را بفھمد و بھ آن ایمان  ینمی کند و بلکھ ھر کس

ستند . ھدالت کھ این عدل حتیّ در ذات ویروس ایدز ھم وجود دارد و این ویروس ھا ظالم نیستند بلکھ مجری ع
ما  ی آید ولیھان ما و دین او بسیار ساده و پیش پا افتاده است و فقط بکار ابلستمگران می گویند این کلام خد«

روز د و روز ببیزارن گزارشی از قرآن حکیم . اصلاً کافران از ساده گوئی و ساده زیستی.» عاقلان و صالحان ھستیم 
  پیچیده تر می شوند تا کاملاً گُم شوند . 

  
 صاحبش ضدّ  می کند ماھیّت و عملکردش نیز مثل تولید ر بی دل و بی دینائی را ھم کھ بشابزارھ پس علوم و -٣٨۶

ند کیجاد نمی ندگی او بھ بطالت می کشاند و بازیچھ می کند و ھیچ سھولت واقعی در زبشر و ضدّ دل و ضدّ دین است 
ی اوست یعن ھیّتامو بلکھ زندگی را سخت تر و پیچیده تر و کلاف سردرگم می نماید . زیرا محصول ھر بشری تجلیّ 

م قرآن کری ور کھباطن ِ آشکار شدۀ اوست و این یک اصل و قانون مسلّم وجود انسان است و جوھرۀ دین است ھمانط
ز عملش اشی انمکرراً می فرماید کھ ھرکسی مبتلا بھ عمل خویش است و جزای ھر کسی ھمان عمل اوست نھ اینکھ 

ت ت و ماھیّ ود اوسخیکی از اعمال اوست ھمان جزای اوست . و اصلاً باشد . یعنی ابزار تولید شده بھ دست بشر کھ 
ً ملکردعاوست و نمایش اندرون اوست . یعنی ابزاری را کھ یک کافر اختراع می کند نھ تنھا مکانیزم و  ر دش تماما

اثرات  ان ازجسمت خدمت بھ بیگانگی و ظاھر پرستی و بیھوده گی است بلکھ حتیّ آن ابزار بعنوان یک شیء بی 
ت و نفسانیّ  ماھیّت رد نیز بشدتّ برخوردار است . یعنیبنرا بکار می آسی کھ آنرا تولید کرده و کسی کھ وضعی ِ ک

ی مان معنائھاین  بشری حتیّ در اشیاء بی جان نیز اثری غیر قابل توصیف ( بھ زبان منطق و علوم جعلی ) دارد و
انند . شدتّ گریزبسائلی میل بھ درک آنرا ھم ندارند و از درک چنین ماست کھ کافران از درک آن بکلیّ عاجزند و حتیّ 

تگی بشدتّ بس ربردشیعنی یک شیء سوای اینکھ از مکانیزم ساخت کافرانھ و یا خداپرستانھ برخوردار باشد نتیجۀ کا
ت یء کھ بدسشک ا یچھ بسبھ آدمی کھ از آن استفاده می کند نیز دارد کھ آیا کافر باشد یا خداپرست و اھل دین . 

ر مسیر نده دکافری تولید شده در دست یک مؤمن خواصّ کفری خود را از دست می دھد و مبدلّ بھ خواص رشد دھ
جز  صیّتیدین و معرفت نفس می شود . و چھ بسا کھ یک شیء کھ بدست مؤمنی ساختھ شده در دست یک کافر خا

   . چھ خاصیّت دھد نقش نگینی  ی نباشد  رنج ندارد . بھ قول حافظ : گر انگشت سلیمانگرفتاری و 
بخش عمده ای از پدیده ھا و آثار و اعمال خارق العاده ای کھ بھ انبیاء و اولیاء و مردان حق نسبت داده شده است 
درواقع گزارشی از اثر وضعی و وجودی آنان بر محیط و اشیاء و آدمھا بوده است . یکی از برجستھ ترین اثرات 

است کھ با لمس کردن چشمی کور  (ع)خارق العاده از مردان حق در تاریخ منسوب بھ حضرت مسیح وضعی و جسمانی 
، بینا می شد و با دمیدن بر جسدی ، زنده می شد . و یا معجزۀ شق القمر کردن بوسیلۀ پیامبر اسلام یا اعمال خارق 

کھ یک کلاغ چھل کلاغ شده باشد عاری از  العادۀ گوناگونی کھ بھ عرفا و اولیاء اسلامی نسبت داده شده است ھرچند
منابع معتبر در مطالعۀ این امور است خاصّھ برای اھل  زیکی ا (ع)از شیخ عطار » ة اولیاءتذکر«واقعیّت نیست . 

جاذبۀ وجود می  درمقام و قدرتی  از معرفت نفس کھ کمتر دچام اوھام و خرافھ می گردند . پس انسان مؤمن و مخلص
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ر باشد کھ شرّ را تبدیل بھ خیر نماید و این ھمان رحمت خاصّ پروردگار است کھ بقول قرآن جایگاه بدی تواند برخوردا
مبدلّ بھ خوبی نموده و گناھان را از گذشتھ و حال و آینده شان پاک نموده است و وجودشان کانون را در وجودشان 

  ا ندارد و از آزارشان ناتوان است . خیر و سلامت و نور است . یعنی ابلیس جرأت نزدیک شدن بھ آنھا ر
  

ی و اعی احاطھ ء دارد وضانسان مؤمن اھل معرفت نفس بی نیاز است از اشیاء و کاربردی ھم کھ از حداّقل اشیا -٣٨٧
ف شیاء اشراا رب شود . یعنیمعرفتی است و شاھد است نھ اینکھ بھ عکس محاط باشد و بواسطۀ ابزارھا بکار گرفتھ 

ی زداید . نھ ا از آن میِت رمسلطّ است و در آنھا نفوذ می کند و آنھا را تبدیل بھ حسنھ می کند و ابلیس دارد و بر آنھا
و اخلاص بھ  .خلاص مالک اشیاء است و نھ مملوک آنھا . پاک است از اشیاء و در جریان پاک و پاکتر شدن است تا ا

ا بھ سمت رء اشیاجمادیت نمی کشند بلکھ اوست کھ  لحاظی یعنی ھمین وضع وجودی انسان . یعنی اشیاء او را بسوی
فر در انسان کا وکند  انسانیّت می کشد و انسانیّت اشیاء را کشف می کند . یعنی انسان خالص ، اشیاء را انسانی می
ا ند یراعت می کزا آن رابطھ با اشیاء ، جمادی می شود . برای ھمین است کھ مثلاً آن بیلی کھ در دست علی است کھ ب

 نگ ظاھراً و کل آن کلنگی کھ بوسیلۀ آن قنات احیاء می کند و چاه حفاری می کند و درخت خرما می کارد یک بیل
ً یک بیلمسلم معمولی است از نوع ھمانھائی کھ ھزاران سال قبل از او و بعد از او بشر بکار می برده است و و  ا

بھ  متخصص ھم زارع حرفھ ای و چاه کن و ری ده تا کارگه است ولی عملاً حتّ کلنگ ھیدرولیکی و اتمی و لیزری نبود
نج پد بیست و ت حدولحاظ کاری کھ علی ارائھ می داده قابل قیاس نبودند و کارش بھ ایجاز می مانده است و در مدّ 

ند تلی نتوانسدازۀ عدوران عزلت را می گذراند ھمۀ زارعان و کارگران آن منطقھ از عربستان بھ ان (ع)سالی کھ علی 
ری ا آن شمشییود . و آنھا را وقف می نم ۀدرخت خرما بھ بار آورند و علی ھمو آنھمھ کار عمرانی و احیاء آب کنند 

ھمچون  ی گیرددر دست دارد یک شمشیر معمولی است از آھن معمول زمانھ ولی در دست علی کھ قرار م (ع)کھ علی 
دان را در می ند ویکبن عبدود می ا پھلوان کافران یعنی عمردی کھ ببمب اتمی در دل کافران وحشت می اندازد و نبر

رین کم نظیرت رین وتنبرد چنان تربیت الھی می نماید کھ شرح آنچھ کھ در باطن این پھلوان گذشتھ بھ یکی از روشن 
نھ  ی کندمء امر لطان جھان است و بھ اشیاسبیانی در مثنوی مولوی آمده است . منظور اینکھ یک انسان خداپرست 

ند یا علی را رند می آیی ندااینکھ مرید و بازیچۀ اشیاء باشد و آنھا را بپرستد . و کافران و منافقانی کھ معرفتی از عل
ایند . مثلاً اده می نمق العتبدیل بھ یک موجود آسمانی می کنند و یا ابزارھای مورد استفادۀ او را تبدیل بھ اشیائی خار

ت ت کرده اسریخ ثبیا از اسب او یک فرشتۀ آسمانی را مجسّم می کنند حال آنکھ تااز شمشیرش افسانھ می سازند و 
یار ھ علی اخترا ک کھ علی در میدان نبرد سوار می شد یک قاطر پیر و فرسوده بوده است . و یا ھمسری را کھ اسبی

ھ است داشت بر صورتمی کند بھ گواه تاریخی دختر لاغر و رنگ پریده ای بوده است و گویا ردّ یک سالکی ھم 
از  کند بلکھ ار نمیکھ مظھر نخستین زن کامل در تاریخ است) و این ھمسر را با وعده و وعید اختی (ع)(حضرت فاطمھ 

ره بس . و ز مین ومال دنیا یک قاطر فرتوت دارد یک شمشیر و یک زره کھ ابزار نبرد او بر علیھ ستمکاران است ھ
ر ره سنگی بھموا ع)(کان آنھا گاه چند روز متمادی گرسنھ اند و فاطمھ دند . کوو خرج عروسی می کاش را می فروشد 

ی ر کوچھ ھادد کھ شکم بستھ است . و علی روزی برای قرض پولی بھ آشنائی رجوع می کند تا نانی برای خانھ بیاور
رگردان سرگذری نان دھرچھ کھ مسیری را می رود و می آید می بیند کھ یکی از مریدان و مؤمو شھر سرگردان است 

د لی می گویعو بھ او نشستھ است . از او می پرسد فلانی مگر خانھ و زن و بچھ نداری کھ در کوچھ ھا سرگردانی . 
ار می یه بھ این رض کرداز تو چھ پنھان کھ شرم دارم دست خالی بھ خانھ بروم . آنگاه آن مقدار پولی را کھ علی قکھ 

نین الھ نیز چسپنج  انھ می رود . علی در تمام دوران زندگیش و حتیّ در زمان خلافتدھد و خود باز دست خالی بھ خ
در این  می آیند تا ع)(ر است و حقوق بیت المال را نیز بر خود روا نمی دارد و آنگاه زنی بنام فضّھ و مردی بنام قنب

دان علی وکر خاننمرد را کلفت و  و آنگاه تاریخ اسلام و خاصّھ شیعیان خالص (!) این زن و. زندگی سھیم شوند 
  قلمداد می کنند ! 

  
این یک شعار اسلامی و شیعی است کھ از اولیاء خدا بھ یادگار مانده است . این سخن سھ » نیّت مراد است« -٣٨٨

کلمھ ای تعریف تمامیّت انسان است و پیام دین و ولایت . ھر عملی کھ از انسان بروز می کند ظھور عمل دل اوست و 
ر ابزاری کھ می سازد ظھور ابزار دل اوست و بھر روشی کھ زیست می کند ظھور روش دل اوست . پس دل متکبرّ ھ

و کذاب ھم نھایتاً مواجھ با علم و فنی می شود کھ نسبت بھ خود انسان ، متکبرّ است و او را می فریبد و بھ برده گی 
ً می کشاند .  علم و ابزاری می آفریند کھ خاشع و صادق و مرید و و دلی کھ خاشع و مرید و مؤمن است نھایتا

خدمتگزار ِ صاحبش است . بھ قول معروف : ھر کسی نان باطن خود را می خورد . انسانی کھ درونش مریض و 
خانواده اش ، علمش ،  سوزان است نانش ھم چون بنزین بر رنج و سوزش می افزاید ، ثروتش ، مقامش ، افراد

او را مریض تر و درمانده تر می کنند . آدمی جز با نفس خویش سر و کاری ندارد . فقط اھل و ... ھمھ دوستانش و
معرفت نفس می داند و می بیند و ایمان دارد کھ : نیّت مراد است . یعنی دل آدمی ھرچھ کھ از خودش بخواھد بھ آن 

می ماند . نیّت امری مربوط بھ قلب انسان می رسد . و این شعار بیان کامل اختیار انسان است کھ عین ارادۀ پروردگار 
است و لذا فقط اھل دل و متوسل بھ دل است کھ اھل اختیار است و اراده اش منطبق بر ارادۀ حق است و لاغیر . و این 



 71

است کھ معرفت نفس کھ بر مدار قلب است و بسوی معرفت قلب ِ قلب (ربّ) می رود یکی از ارزشھایش در ھمین 
اختیار و آزادی وجود است . و این است کھ خود شناسی ای کھ در خارج از ارزشھا و معیارھا و رسیدن بھ کانون 

اعمال دینی باشد درواقع خود فریبی مضاعف و ایدئولوژیکی است . حتیّ اگر یک آدم ضدّ دین ھم در حدّ توانش 
د شناسی را بھ بازار مصرف صادقانھ در جھت شناخت خودش تلاش کند و صبر داشتھ باشد و محصولات ناشی از خو

نبرد مسلماً بھ دین می رسد و در دین اختیار و آزادی از دست رفتھ اش را باز می یابد و واقعیّت دین خدا را کشف می 
  جود انسان است کھ تمام جھان را نیز در بر گرفتھ است . وکند و می بیند کھ عین قوانین جاویدان 

  
 امی از خودگست کھ خود را نجات دھد مجبور است کھ خود را بشناسد و در ھر کرده ا انسانی کھ جداً اراده -٣٨٩

یز نا ود رخمی سازد حوزۀ حیات بیرونی  کذب و ریا پاکز شناسی اگر صادق باشد ھمانقدر کھ وجود خود را ا
گام  و پاکسازیداین  پاکسازی می کند از ابزارھای ریائی ، از مصرف ھای دروغین و از روابط ناپاک و مزوّرانھ . و

ی باز می دشناسبھ گام با ھم و در تقویت یکدیگرند و در غیر اینصورت اھل معرفت نفس در ھمان نخستین گام خو
لھ فرد خستین مرحدر ن ایستد و مدعّی تر و متکبّر تر و جاھل تر و درمانده تر باقی می ماند . و برای ھمین است کھ

ون ود در بیرتر ش می یابد زیرا ھرچھ کھ فرد در درونش پاک تر و صادق خودش را در حیات اجتماعی مواجھ با عزلت
حضرت  متوکل بھ وکند  نیز طبعاً افراد ناپاک و کذاب از او بتدریج دور می شوند و اھل معرفت نفس بایستی صبر پیشھ

فل ز خویش غااھ ای حق باشد و راھش را ادامھ دھد و در ھر گامی وجود و اعمال و امیال خود را مراقب باشد و لحظ
 ر بداند ومقصّ  ونگردد و بداند کھ ھر چھ ھست از اوست و بر اوست . و لذا حق ندارد ھیچکس را جز خودش مخاطب 

 واز کند . رونی را بدرونش بیابد و از درون خویش بن بستھای بیدر آن بن بست را در بیرون بایستی در ھر بن بستی 
ی و ، اقتصاد وادگیر و گفتار و اعمال او در ھمۀ حوزه ھای زندگی فردی و خانصدق تنھا شعار و عمل اوست در تفکّ 

  عقیدتی . 
  

ل ما آنرا تنھا و تنھا راه علاج  و احیای بشر در حال اغمای معاصر است . و بھ ھمین دلی »معرفت نفس« -٣٩٠
 دی و علمیاقتصا و اجتماعی ونامیده ایم . و منشأ این درمان ھمھ جانبۀ جسمی و عصبی و روانی » عرفان درمانی«

یق جود از طروھالتھای جاست یعنی : درمان رنجھا و » دل درمانی«ھمانا و فنیّ در دل است . لذا نام دیگر این درمان 
 .نی ندارد ز بی دیلی جکاست . و بشر معاصر ھیچ مش» رمانیدین د«و بھ زبان کلیّ تر کھ بگوئیم این ھمان » . دل«

رد بی د ین ھمانت . و احد آشکار نبوده استاریخی و ھمھ جائی بشریّت بوده است ولی ھرگز تا این و البتھّ این مشکل 
ذا این لاست  ھویتّی و بی معنائی است . و چون قرن بیستم عصر شکست و رسوائی بسیاری از آرمانھای کھن بشر

   مشکل تاریخی بشر کھ ھمانا بی دینی است امروزه بیش از ھر زمانی ھویداست .
  

دچارش شده است در عین حال بھ برکت و رحمت  ای مترقبھبا ھمۀ جھل و جنونی کھ بطور غیر بشر معاصر -٣٩١
دین مبین اسلام و ولایت علوی کھ نزول ھمگانی این نور بر قلب بشری است امکان نجاتش از ھمۀ دورانھای ماقبل از 

ن ندارد و بواسطۀ نور ولایت علی کھ ھمان امکان لام بیشتر و سھل تر است زیرا نیازی بھ واسطھ و کارچاقکسا
بی واسطھ است می تواند با رجوع صادقانھ و جدیّ بھ خویشتن ، خود را دوباره بازیابد و بشناسد و در  معرفت نفس ِ

دی بی پایان  شبرسد و در مسیر ر مانمسیر حقیقت و نجات قرار دھد و از عذاب و نابودی برھد و بھ علم حقیقی و ای
ار گیرد و از اینھمھ ستم و فریب معاصر جان و روان سالم بدر برد . ھر فردی در ھر کجای دنیا قادر است کھ خود قر

را نجات دھد بواسطۀ صدق و معرفت نفس حاصل از آن و بھ خودکفائی وجودی و استقلال و بی نیازی برسد . و 
ی شود دگارش و نور قرآنی بر دلش نازل مد و آیات پرورن مسیر گام بھ گام بھ حقایق دین خدا دست می یابیمسلماً در ا

و بر او حجت می گردد و او را مستمراً ارتقاء و عروج می دھد بی آنکھ حتیّ کتابی بنام قرآن را بشناسد و فقھ و 
و ی کھ بھ مقام انسان کامل رسیدند ئعرفاحدیث و فلسفھ و عرفان بداند و صرف و نحو و کلام بیاموزد . نمونھ ھای 

کم نیستند کھ کلامشان بطور طبیعی چیزی جز کلام قرآن نبود و حتیّ سواد نداشتند و مظھر علم و عقل کامل بودند 
و جاری  (ص)ت ختم نبوّت محمّدی عملشان عین سنّت رسول خدا و وجودشان مظھر ولایت علی . و اینھا ھمھ از برکا

 و نھایتاً دیدار بی واسطۀ پروردگار و قیام قیامت کبریٰ  دن ولایت علوی است . و ولایت ھمان وحی بی واسطھ استش
. و معرفت نفس ھمان شاھراه دین و معنای اوّل و آخر  یبر روی ھمین زمین و در محدودۀ عمر ھر انسان مخلص
چیزی کم و بیش در حدّ مکتب بنی امیھّ یا حداکثر بنی  (ع)ولایت در اسلام است . و این است کھ اسلام منھای علی 

باّس است . و در صدر اسلام ھم کھ دیدیم روش شیوخ سقیفھ کھ علی را منھا کردند عاقبت بھ روش معاویھ رسید و ع
عثمان مظھر این وصلت بود . اسلام منھای علی حتیّ از مسیحیّت قرون وسطی ھم بی ھویّت تر و لامذھب تر است . 

می باشد . اگر سنتّ محمّدی ھمان شریعت اوست سنتّ » معرفت نفس«منظور از اسلام منھای علی ھمان اسلام منھای 
ر شیعھ . نباشد پس صد رحمت بھ غی» معرفت نفس«علوی ھم معرفت نفس ِ اوست . و شیعھ اگر وارد در وادی 

قول دکتر شریعتی عزیز عملاً در تاریخ جدید سنّی ھا شیعھ تر ھستند . و در تاریخ قدیم ھم ھمانطور کھ می بینیم ب
نیم کھ چھ بسا شیعھ ھای واقعی اھل معرفت نفس (عرفان) بدست بھ اصطلاح علما و فقھای بظاھر شیعی مکرر می بی
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و عمل باطنی است . و بیھوده نیست بلکھ رسم است  پس مسلمان بودن و شیعھ بودن اسممحکوم بھ اعدام شدند . 
حمّدی جز از طریق ولایت علوی کھ ھمان نیست کھ شیعیان مخلص را در تاریخ اھل باطن ھم می نامیدند . راه اسلام م

شھر علم است و علی تنھا در ورود بھ آن شھر  (ص)معرفت نفس است گشوده نمی شود و این است کھ می گوئیم محمّد 
. این احادیث برای تفسیر و تقدیس نیستند بلکھ برای عمل ھستند . راه ولایت علوی راه قرآن شدن است نھ قرآن 

ن . و فقط اھل معرفت نفس است کھ بھ میزان پاک و خالص شده گی اش می تواند قرآن را خواندن و تفسیر کرد
خداوند ت گردد . و این است کھ خود بخواند و آیات خدا را ببیند و در آنچھ کھ در وجود خویش یافتھ یقین نماید و حجّ 

نی پاک شده گان . و نھ حمّام رفتگان . در نمی تواند بھ قرآن نزدیک شود الاّ مطھّرون . یع در قرآن می فرماید کھ کسی
اری از روشنفکران یاینصورت اروپائیان کھ ھر روز حمام می کنند باید مسلمان ترین ملتّھا باشند . گرچھ امروزه بس

(بخوانید تاریک فکران) مسلمان (!) دارند معتقد می شوند کھ اسلام را ھم بایستی از اسلام شناسان غرب آموخت ! و 
با تمدنّ و علوم و فنون غربی مخلوط نمود تا سالاد فصل کامل و قابل مصرفی بدست آید ! کھ شریعت را بایستی یا این

اینکھ مسلمانان در طول تاریخ تا بھ کنون ھمواره از اسلام دورتر می شوند و عملاً با شریعت محمّدی بھ بن بست می 
موجودیّت خود می یابند بھ دلیل غفلت از ولایت است کھ راز  رسند و امروزه دیگر حتیّ شریعت محمّدی را در تضاد با

بھ دلیل غفلت از معرفت نفس . و این ھمان اسلام منھای علی است کھ بھ  . اسلام است و غایت ھمۀ ادیان الھی است
دریوزه گی شرق و غرب رفتھ است و مظھر ذلت و خود فروشی در این تمدنّ جدید محسوب می گردد . کسی کھ 

ریدی داشت و با خرمھره ای تعویض نمود وضعی اسف بارتر دارد تا کسی کھ مرواریدی در دست نداشت . اسلام مروا
منھای علی اصلاً نھ تنھا اسلام نیست بلکھ ربطی بھ دین خدا ندارد . فقط از طریق معرفت نفس است کھ می توان در 

در دعوت بھ معرفت نفس . و کاری نکرد الاّ در بخود  دین راه یافت و لاغیر . و علی در تمام عمرش سخنی نگفت الاّ 
تنھا کسانی بودند کھ در دین صادق و محکم باقی ماندند  (ص)آوردن انسانھا . و یاران و مریدان او پس از رحلت پیامبر 

ابقی الکان وادی معرفت نفس بودند کھ بھ شریعت محمّدی وفادار ماندند و مسو مابقی ھمھ منافق شدند . یعنی فقط 
  ھمھ دین فروختند . 

  
از » خدا نھ چنان در درون چیزھاست کھ خود آن باشد و نھ چنان در بیرون چیزھاست کھ جدا از آن باشد« -٣٩٢

. گزارشی کاملتر و حیرت آورتر از این دربارۀ رابطۀ خالق و مخلوق از بدو تاریخ تاکنون کسی بر  (ع)سخنان علی 
شابھ این را ھم فقط در رھروان راه علی (معرفت نفس) سراغ داریم و بس . این . و گزارشات م ده استزبان نیاور

بین خالق و  ۀبرمی آید و بس . این وصف از رابطفقط از پرستندگان خالص شده اش توصیف بقول خود خداوند 
یعنی » . است براستی کھ الله بر ھمۀ چیزھا شھید«است کھ قرآن می فرماید : » شھادت«لحاظی ھمان مقام ھ مخلوق ب

کھ آن چیز بی خدا باشد . ساده ترین ھ محصور در آن یک چیز باشد و نھ بیرون چیز است کخداوند نھ درون چیزست 
معنای این کلام آن است کھ جز خدا وجود ندارد . عالم وجود اوست و فقط اوست کھ موجود است . حال برای اینکھ 

مرا از مقام خدائی پائین تر «: می فرماید کھ  (ع)بشناسیم ھمانطور کھ علی  و خدا را بھتربفھمیم این کلام علی را بھتر 
ما ھم خدا را از مقام الله اکبر کھ ورای ھر توصیفی است تنزل می دھیم و در حدّ شعور قیاسی » آورید تا بتوانید بفھمید

ھم مسلماً ما را در فھم خویش یاری خویش پائین می آوریم تا خدا را و علی را کھ حجّت خداست بھتر فھم کنیم و این ف
می دھد وگرنھ ھیچ ارزش واقعی دیگری ندارد و فقط بکار مفسّران و فلاسفھ می خورد . آدمی نیز مخلوقات خدا را 

د می تجزیھ و تحلیل می دھد و سرھم می کند و مخلوقاتی جعلی و دست دوّم برای کاربرد مخصوص خودش بوجو
سان و ابزار و کالاھای دست ساز او را بر مفھوم کلام علی قیاس و تطبیق کنیم چنین می بین ان ۀآورد. حالا اگر رابط

نھاست کھ جدا از آنھا آنھا باشد و نھ چنان بیرون آر درون مصنوعات خویش است کھ خود انسان نھ چنان د«شود : 
ن ناطق ھستم) از عرش بھ فرش ست (زیرا علی می گوید من قرآھخدا  دراینجا درواقع کلام علی را کھ کلام.» باشد 

بھ عالم خاک تنزّل نور بود  فتم قلب محمّد کھ عالم نور علیٰ ھتنزّل داده ایم تا سرنخی بیابیم ھمانطور کھ قرآن از بطن 
یافت تا قابل فھم بشری گردد و سرنخ آن بدست آید تا از آن بالا رود . یعنی انسانی کھ در رابطھ با مصنوعات و اشیاء 

یرونش و ھمۀ آدمھائی کھ با آنھا مربوط است چنان بھ آنھا نزدیک و عجین است کھ گویا درست خود و جھان ب
آنھاست ولی مغلوب آنھا نیست و چنان از بیرون بر آنھا محیط است کھ گویا غالب آنھاست و غالب آنھا نیست یعنی نھ 

ادت است و کانَ شاھداً مشھودا . و این مقام مالک است نھ مملوک ، نھ سلطھ گر است نھ سلطھ پذیر . و این مقام شھ
می شود . این اخلاق  ان و جھانیان . مقامی کھ از خدایش بھ ارث می برد و خلیفۀ اوھانسان کامل است در رابطھ با ج

مخلوقات است کھ انسان اھل معرفت نفس این اخلاق را از ربّش می آموزد و می شود . و این مقام  ھ باخدا در رابط
است کھ کمال ھر رابطھ ای می باشد و بیان اخلاص در ارتباط . ولی بشر متکبّر و جاھل در رابطھ با اشیاء » یدوست«

و مخلوقات و سائر انسانھا یا غالب بر آنھاست و احساس مالکیّت می کند و یا برده و مملوک آنھاست . و در واقع اگر 
ً ھمان مملوک است . چون مالکیّت یک احساس کاذب و با دید معرفت نفس بنگریم می بینیم کھ انسان مالک دق یقا

رابطھ ای غیر واقعی است و ھر کسی در تجربۀ زندگیش دقیقاً این امر را در خودش آزموده است کھ مالکیّت بر چیزی 
امد ھرگز واقعیّت نمی یابد بلکھ فقط تلاش بیھوده و عذاب آوری در جھت مالک شدن است کھ نھایتاً بھ ناکامی می انج

کھ واقعیّت می یابد اینست کھ آدمی بھ تصرّف و مالکیّت آن چیز یا کسی درآمده است کھ سعی داشتھ آنرا بلکھ آنچھ 
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ھ مصرف رسیدن نیست . یعنی آدمی بمالک شود . یعنی تلاش در جھت مالک شدن چیزی جز جریان مملوک شدن و 
  ِ ر متمدنّ جدید اکثراً داستان روحی گردد . وضعیتّ بشدر چنین تلاشی نھایتاً خودش مغلوب اشیاء می شود و شیء م

شی  دت . ھر قطعھ از وجودش مغلوب تجسّ تکّھ پاره شده ای است کھ در غالب صدھا اشیاء تحت تصرّفش زندانی اس
ج دچار می شود و  ای می باشد . و این است کھ با از دست رفتن یا نابود شدن یک شیء وجودش بھ رعشھ و تشنّ

گ و نابودی می کند . و از آنجا کھ ھمۀ اشیاء دیر یا زود تباه شدنی و نابود شدنی ھستند لذا چنین انسانی احساس مر
بھ نابودی است و حداّکثر با مرگ جسمانی اش نابودی او تضمین است . چنین انسانی حتیّ بھ جسم خود  مکومحھم 

ی در این جسم دیگر وجود ندارد و واقعاً ھم یک شیء نیز در حکم یک شیء نگاه می کند و با آن رابطھ دارد زیرا روح
ای کھ انبار سائر اشیاء شده است و روحش در اشیاء این انبار تحلیل رفتھ است . و چنین است  بیش نیست . یک شی

کھ آدمی از این شیء واحد جسمانی اش نیز ھمواره در رنج و عذاب است و می خواھد ھرچھ زودتر و کاملتر این 
ب را ھم بطریقی واگذار نماید . این واگذاری امروزه در دو تجلّی در عرصۀ ظھور کامل می باشد : مخدرّات شیء مغلو

براندازی است در درون و برون .  -اتوماسیون و کامپیوتر . و این واگذاری درواقع ھمان خود و موادّ فراموشی زا . 
رد یا می سازد چیزھائی ھستند کھ او را در جھت این و چنین است کھ انسان فراری ز خویش ابزارھائی ھم کھ می خ

گریز از خویش یاری دھند . این گریز ھمان گریز از مقام شھادت است : گریز از شاھد بودن بر خویش . گریز از مقام 
ولی آدمی را ھیچ راه گریزی از ذات خویش کھ ذات حقّ است نمی باشد و تا بھ آخر » . کانَ شاھداً مشھودا«ذاتی 

جبور است شاھد نابودی خود باشد الاّ اینکھ توبھ نماید و بھ ذات اقدس انسانی خود رجوع کند و تسلیم گردد و خود م
را احیاء نماید و شاھد بر حیات و جاودانگی خویش باشد و مقامی را کھ خداوند ذاتاً بھ او عطا کرده بپذیرد و نجات 

زی و آزادی انسان در معرفت نفس بدست می آید و بدبختی و یابد . خوشبختی و آرامش و رشد و عروج و بی نیا
 یعذاب و انحطاط و نابوی او در گریز از معرفت نفس . یعنی پذیرش مقام شھادت و یا انکار آن . پس شھادت یعن

است . و خداوند چون دوست داشت » دوستی«شاھد بودن انسانیّت جھانی بر جھانیّت انسانی . مقام شھادت ھمان مقام 
ر ھمۀ مخلوقات شد . و بکھ خویش را معرّفی نماید و عیان کند جھان را و در محور آن انسان را خلقت فرمود و شھید 

ھمۀ انسانھای کامل بھ مقام شھادت می رسند منتھی برخی از آنھا مقام شھادتشان در تاریخ آشکار است و برخی نھان 
آشکار شدن مقام برخی از اولیاء خدا بدست کافران ھمان جریان است و ھمگان نمی توانند آنرا دریابند . شھید شدن 

شھادت است . و مقام دوستی در شھادت وقتی معلوم تر می گردد کھ می بینیم ھمۀ اولیائی کھ بدست مردمان بھ قتل 
آنھا  ن خود دعا می کردند و بیش از ھر کسیو قاتلا می رسیدند در حال شھادت و در لحظات قبل از آن برای مردمان

ان قبل از ضربت خوردن و ھم پس از آن . و یا ربا ابن ملجم دارد ھم در دو (ع)را دوست داشتند . رفتاری کھ علی 
ا مردمان درحالیکھ او را سنگسار می کردند . شھید ھیچ دشمنی برای خود نمی بیند و جز دوست بگفتار منصور حلاجّ 

  نمی یابد . 
  

ثراً چنان ست و اکی امشکل، ایده یا فردی) و بھ مصرف نرسانیدن آن کار بس  ءدر اختیار داشتن چیزی (شی -٣٩٣
 ممکن شدیرفش غست . زیرا ھر چیزی کھ تصرّ ممکن می نماید . این غیر ممکنیّت ھمان ابلیسیّت اسخت است کھ غیر

 می کند . نھادشکردن آنرا پی درحوزۀ معرفت قرار گرفتھ است و ابلیس حائلی می شود و بجای شناختن آن ، مصرف
دن آن رف نبوغیر ممکن بودن ھر چیزی ھمان قابل مصممکن بودن ھر چیزی آغاز وقوع و ظھور آن چیز است . غیر

واقعیتّ  دم میل بھمان عھچیز است و این ھمان واقعیّت آن چیز است کھ آدمی اکثراً میلی بھ آن ندارد . میل بھ تصرّف 
 ان میل بھف ھممصرف نشدنی) ھمان چیز بی بدل و یکتاست . میل بھ تصرّ و شناخت واقعیّت است . چیز غیر ممکن (

و را بھ اواقعیّت  یز ازبدَلَ نمودن است . آدمی قادر نیست کھ واقعیّت را بدل کند لذا بھ آن پشت می کند و ھمین گر
اقعیّت کند کھ و ال میخیابلیسیّت دچار می کند کھ ھمان وھم و خیال باطل است . و او فقط اوھام را تصرّف می کند و 

د و فل می مانست غاچیزی را متصرّف شده است . و لذا از واقعیّت کھ ظھور امر خدا (روح) است و بی بدل ِ مطلق ا
ھان جکھ وارد  نجاستاز واقعیّت وجودی و درونی خویش نیز غافل می شود و از ای ، در این غفلت از واقعیتّ بیرونی

ت یھ واقعیّ سر شبشیاء و افکار ابلیسی کھ ھمگی اوھام است و غیر واقعی است و سراابلیس می شود (دنیا) و با ا
 دل شوند وباً بھاست ، مشغول بکار می شود کاری کھ جز بدل کردن مستمر و مصرف کردن مستمر نیست : اشیاء مرت

و وجود  رف .بل مصقابل مصرف ، ایده ھا و آرزوھای بدل شونده و قابل مصرف و آدمھای خیالی بدل شونده و قا
 و این ی نماید .ودش مواقعی او کھ بی صاحب شد ، ابلیس آنرا تصرّف می کند و تجزیھ و تحلیل می دھد و ابزار کار خ

و  است» دلیّتب«مان نرا منطق علیّت یا موجبیّت می نامند کھ دقیق ترین نامش ھآھمان راه و روشی است کھ امروزه 
 یزی را بھعنی درک ھر چی» دیروز«ا بھ یمی کند و » فردا«ست کھ ھمواره یا محوّل بھ ا» ابلیسیّت«نام کامل دینی آن 

  ت . و واقعیّ » لحا«گریز از  روند بی پایان ِ .می دھد و این روند بی پایان است ا بھ مابعد حوالھ یماقبل و 
  

گریز از  جریان ھمزمان ھمان جریان گریز از آن چیز است کھجریان منطقی کردن و بھ بیان آوردن چیزی  -٣٩۴
بی نیاز از توضیح و » هشاھدم«است زیرا » خاموشی«واقعیّت وجود خویش است . زبان منطق بی بدل و واقعی 

تفسیر و علّت و معلول جوئی است . پس منطق بدلیّت حاصلِ  غفلت و ندیدن آن چیز است . و چون ھر چیزی سرنخ و 
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چیزی ھمانا غفلت از خویش است . و بدل کردن چیزی یعنی بدل کردن  نشانھ ای از انسان است لذا غفلت و ندیدن
  خویش . 

  
کان (فضا) مزمان ،  ند :ناقضد کھ بشدتّ در تر تشکیل شده انچیزھای بدلی و غیر واقعی از سھ عنصو بدلیّت  -٣٩۵

ه نیز بھ فھم مادّ  . و دهّو مادهّ . کھ فھم زمان محوّل شود بھ فھم مکان و فھم مکان (فضا) محوّل می شود بھ فھم ما
ر ر خاصّھ دمعاص نوبۀ خود محوّل می شود باز بھ مقولۀ زمان و این بدل کاری و فریب را پایانی نیست . و علوم

  فیزیک نشانی از این جنون سرسام آور است . 
  

ور کھ انطواحد ھم نمی شود ھم ر جھان بدلیّت مجموع چیزھای بدلی حتیّ مبدلّ بھ یک واقعیّت بدلی ِد -٣٩۶
ھ ای می شود ولی نمی شود . بلکھ مساوی با یک چیز فرضی و بازیچ ١+... قرار است کھ مساوی ١+١+١+١+١

قابل  رف باشدمی نامند کھ در ھر بازی منطقی و ریاضی بھر طریقی کھ باب طبع مص) ∞(شود کھ آنرا بی نھایت 
ا کتمان ر∞ رمیان ھ یک دفیزیک و منطق کوانتا مجبورند کتفسیر است و گاه قابل انکار . ھمانطور کھ مثلاً امروزه در 

  کنند وگرنھ کلّ نظام این علم بر سرش خراب می شود . 
  

 ست : رابطۀات از منطق و گزارش داریم کھ تجلیّ دو نوع رابطۀ بکلیّ متفاوت انسان با جھان پس دو ماھیّ  -٣٩٧
  تصرّفی و رابطۀ شھودی . 

  
یتّ ند بھ واقعھیتّی ایثاری دارد : گذشتن از تصرّف . و چنین است کھ می تواان مامنطق و گزارش شھودی انس -٣٩٨

ود آن زدیک می شنصرّف نزدیک شود و بی بدلیّت و احدیت آنرا ببیند و گزارش دھد . زیرا تا آدمی بھ چیزی بھ نیّت ت
ی ز رابطھ اوع انمحصول چنین  چیز از دسترس و از مقابل نگاھش پنھان می شود و بھ او پشت می کند . منطق علیّت

  می باشد . 
  

د کمتر ننده و سلطھ گر ھرچھ کھ از بدلیّت چیزی بھ مصرف درونی یا بیرونی خود می رسانکانسان مصرف  -٣٩٩
ن حرص ر شدتّ اید و دواقعیّت آنرا می یابد (واقعیتّی کھ در نخستین نظر دیده بود) و لذا در مصرف حریص تر می شو

ست . و ای ایمانی بجریان  را از دست می دھد . و این ھمان» باور«ر و مرددّ تر می شود تاجائیکھ اصلاً مرتباً ناکام ت
  این بی ایمانی متقابل است : بھ غیر خویش و بھ خویش . 

  
لھا ید حاصل جدی و شھودی طبعاً خاموش است و آرام و کم حرف و کم ادعّا . و آنچھ ھم کھ می گوانسان ایثار -۴٠٠
رشات ست کھ گزاااین  ل کاریھای ذھنی و حسّی او نیست بلکھ مشاھدۀ خود را با ایمان و یقین گزارش می دھد . وو بد

  انسان بی بدل قابل مصرف برای بدل کاران و انسانھای بدلی نیست . 
  

وجودش  عنییجھان است .  -ل ، وجودش ظھور بی بدلیّت و احدیّت و واقعیّت بی ھمتای انسان انسان بی بد -۴٠١
ت مین وضعیّ ھنامد  خودش را قرآن ناطق می (ع)گزارش کامل است و لذا  بی نیاز است از نطق و کلام . و اینکھ علی 

ک صرف و تملّ مقابل  وزیرا بدل شدنی است . برای ھمین است کھ انسان کامل طرفداران اندکی دارد ھمانطور کھ خدا . 
  نیستند . 

  
ست و ا» اکنون« فقط در زمانی بی بدل و مکانی بی بدل میسّر است . زمان بی بدل تگزارش ِ بی بدل از واقعیّ  -۴٠٢

  است . و زبان بی بدل وجود ِ انسان ِ بی بدل است . » دل«مکان بی بدل 
  

در ھر «. ع)(زارشی از علی گ.» ھرجا کھ سخن زیاد شود حقیقت گم می شود ... پر حرفی از کم خردی است « -۴٠٣
یامبر رشی از پگزا.» سخن کاھش یافتھ و خاموش شده است بدان کھ حکمت بھ او روی آورده است انی کھ دیدی سان

  .  (ص)اسلام 
  

یّت رسیده است و این گزارش ھمان وجود انسان بی بدل است کھ بھ مقام احد» ١«ل گزارشگر ِ انسان بی بد -۴٠۴
  است . 

  
است . و ھمین  ١عنا ترین و گنگ ترین اعداد ھمان عدد در ریاضیات مدرن کھ ریشھ در منطق غربی دارد بی م -۴٠۵

 ١امر است کھ کلّ ریاضیات را بھ پوچی و بازیگری محض می کشاند . زیرا ریاضیات الفبای علوم غربی است و عدد 
دور می شود و بشدتّ از آن می  ١است بدون اینکھ آنرا دریافتھ باشد . علوم معاصر بسرعت از  ھم مبنای ریاضیات
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. حال آنکھ مدلی را کھ علم واقعی و  ! ١ "زد . مدلی کھ این علوم از آن پیروی می کنند شبیھ بھ این است : گری
  ." ١!انسان بی بدل از آن پیروی می کند این است : 

  
  .  ١اقعیّت ھر چیزی ھمان یگانگی و بی بدلیّت آن است و علیّت یعنی گریز از و -۴٠۶

  
بھ  بھ نزدیکی و ...) مگر اینکھ میللامی یا فکری یا عملی یا عاطفی وگزارش ک چھھیچ گزارشی میسّر نیست ( -۴٠٧

  است . » ١«ۀ را . یعنی ھر گزارشی تجلّی جاذبھ و یا دافعۀ حوز» ١«را دارد و یا میل بھ دور شدن از » ١«
  

جملات قرآن  وھم معانی در قرآن در آن واحد » آیھ«گزارشی از قرآن کریم . .» آیات الھی بدل شدنی نیستند « -۴٠٨
عنی قرآن یست . اھستند و ھم موجودات و مخلوقات عالم ھستی . پس قرآن کریم بی بدلترین گزارش کلامی از جھان 

  ھان است . و این بی بدلترین و منحصر بفردترین معجزۀ قرآن می باشد .جعین 
  

شگر یعنی گزار.  ١و برای  ١دربارۀ و  ١ایش) مگر از  دھد (گزارش در ھمۀ جنبھ ھ آدمی گزارشی نمی -۴٠٩
 -انسان «م بر منطق ِ کلیّ حاک زاین بیان منطقی بی بدل ااست .  ١وگزارشگیر وموضوع گزارش واحد است و آن 

است . یعنی یا در  دور می شود و یا در حال نزدیکی بھ آن» ١«ی است کھ یا از  »١«می باشد . یعنی انسان » جھان
   ا بھ خدا.ست و یو یا در حال نزدیکی با خویش . یعنی یا در حال نزدیک شدن بھ ابلیس احال گریز از خویش است 

  
خطیب است  چیزی را گزارش نمی کند الاّ از خویش و بھ خویش . یعنی ھر کسی در آن واحد ھم پس آدمی ھیچ -۴١٠

ا یاوت دارد متف اھیّت و سمتو احساساتش و و ... و این گزارش دو م شو ھم مخاطب . در گفتارش ، اعماش و افکار
ً در حال گریز از خویش است و یا در حال نزدیک شدن بھ خویش . گزارشات گریز از مرکز خویش نھا بدلّ بھ میتا

ھ بکھ رسید  ابودینگزارش اشیای خیالی و غیر واقعی می شود و در پوچی و کثرت محو می شود و در بدلیّت بھ کمال 
مان مرگ این ھ وشده می رسد و در این وضعیّت کرخت شده و جبراً خاموش می گردد مقام بی بدلیّت جعلی و عقیم 

تر می شود و نزدیک» ١«است درحال نفس کشیدن . و گزارشات نزدیک شونده بھ مرکز خویش ھمواره بھ یگانگی و 
وش وید ، خامت جاالذا بھ بی بدلیّت واقعی نزدیک شده و مظھر بی بدلیّت می شود و در اوج مشاھده (شھادت) و حی

ی و این یک یس استآن یکی در محضر و بردۀ محض ابلاست . یعنی آن یکی نھایتاً شیطان می شود و این یکی الله . 
 وی بی بدل ین یکدر محضر الله اکبر و در مقام دوستی با اوست . آن یکی بطور کامل مصرف و تفالھ شده است و ا

  مظھر حیات است . 
  

» ١«ند و از ن و چرائی ھا ھمھ بدل کارانھ ھستوست . زیرا چبی بدلیّت و بی چون و چرائی امنطق دین منطق  -۴١١
است  و مشاھده اموشیخدور می شوند و از واقعیّت بیگانھ می گردند . لذا منطق دین فرد اھل دین را بھ منطق دل کھ 

ھ بشباحی کھ ادی ادور نموده و بھ و ره می نماید . و منطق چون و چرائی و علّت و معلول گرائی فرد را از خودش
ً در بازی جنون آم ه ھای ئم و واژیز علاشکل اشیاء و واقعیّت جھان درآمده اند می کشاند و تحلیل می دھد و نھایتا

داریم . نیشتر بعقیم شده و بی مصرف بھ نابودی می کشاند ، و دچار عذاب یوم عقیم می کند . پس دو نوع منطق 
مت کثرت سی در ین بسمت یگانگی می رود و در دل بھ وحدت می رسد ولی منطق و زبان غیر دینمنطق و زبان اھل د

   ی گردند .مگور  ومی رود . کثرت سرسام آور علوم نشانی از این وضعیّت است کھ بشدتّ از ھم دور می شوند و گم 
  

ھ ب�ن و منط�ق دل اس�ت ک�ھ بش�ریّت را یامبران الھی نخستین معلّمان زبان و منطق بی ب�دل ھس�تند ک�ھ ھم�ان زب�اپ -۴١٢
 چ�ار کث�رت ویگانگی و وحدت و ھمزبانی و تفاھم می برد . ولی منطق بدلی ھرچھ کھ پیشرفت می کند ھ�م در خ�ودش د

و و ای بس�ا ھن�د  : (ع)پاشیدگی و تناقض می گردد و ھم موجب تفرقھ و بیگانگی انسانھا از ھم می شود . بقول مولوی 
  ای بسا دو ترک چون بیگانگان . ترک ھمزبان         

  
ً و بی واسطھ از زبان حنخستین کسی در تاریخ بشر است کھ منطق بی بدلیّت را مستقیم (ع)علی  -۴١٣ ضرت بی ا

  بدلیّت آموخت و بی بدل شد و خاموشی گزید (بھ لحاظ کلامی) .
  

 است کھ بی ع)(ایت این گزارش او علی ل و غبی بدلترین گزارشگر ِ کلامی از بی بدلیّت است و کما (ص)محمّد  -۴١۴
  ناطق است : قرآن ناطق .  بدلیّت ِ

  
  مظھر کامل آن است .  (ع)در اسلام یعنی منطق ِ کامل ِ ایثار شده . و علی » ولایت« -۴١۵
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  نسان . رش ایثار کامل انسان است نسبت بھ جھان و گزارش ایثار کامل جھان است نسبت بھ اگزا» ولایت« -۴١۶
  

   .جوھرۀ منطق است و سرچشمۀ جوشان ھر گزارش کلامی یا فکری یا عملی و غیره » ایثار« -۴١٧
  

 یت ولبھ خویش و جھان نزدیک شدن اسبھ معنای از خویش یا جھان گذشتن نیست بلکھ بھ معنای » ایثار« -۴١٨
  آنرا بھ مصرف نرسانیدن و تملّک نکردن . 

  
زارش کردن ن نیست . زیرا حتیّ گزارشگر بدل کار لااقل در لحظات گھم ممک یلبدبی ایثار حتیّ یک گزارش  -۴١٩

ھ ایثار بظاھر تمجبور است دست از مصرف بکشد و مکثی بکند و یا لااقل تظاھر بھ تصرّف و تملّک نکند و بلکھ 
ھ مۀ جنبر ھد» زارشگ«نماید . یعنی گزارشات بی بدل ظھور ایثار است و گزارشات بدلی تظاھر بھ ایثار . دراینجا 

  ھایش مدّ نظر است . 
  

ش وند در محوردر سرآغاز ھمۀ سوره ھا (بھ استثنای آن سوره ھائی کھ خدا»  الرّحمن الرّحیمبسم الله«آمدن  -۴٢٠
ینکھ ا. و است  ی بدلقصد غضب و انتقام از ستمگران را دارد . مثل سورۀ توبھ) نشانی از روح ایثار در گزارشگری ب

یّت و دچار بدل وھ دھد عملی را با این نشانھ شروع کند بدان مقصود است کھ گزارش بی بدلی ارائھر مسلمانی باید ھر 
  . رش کمال ایثار و مھر و دوستی استریا نشود . زیرا رحمانیّت و رحیمیّت گزا

  
بات د اثدر صد ی رود و خالص تر و بی بدلتر است و مستمراً ایثاری تر باشد از خود فراتر م یھرچھ کھ گزارش -۴٢١

  » . ١«است یعنی اثبات » او«گزارشگرش نیست بلکھ درصدد اثبات 
  

ر واژه نھایتاً د ه فلسفھ تبدیل بھ زبان شناسی شده است نشانی از عقیمیّت گزارشات فلسفی است کھاینکھ امروز -۴٢٢
  ت . فلسفھ اس ) دریزماز ابزار گرائی (اینسترومنتال یھای بھ مصرف رسیده و پوچ شده ساقط می شود . و این گزارش

  
میّت بی آن بھ عقی فلاسفۀ پیشتاز معاصر غرب بھ منطق و زبان و نھایتاً ریاضیات روی آوردند و در تقریباً ھمۀ -۴٢٣

را رب است آنفیزیک غاست کھ مارتین ھایدگر کھ آخرین فیلسوف متا» پایان فلسفھ«بدل رسیدند . و این ھمان بیان ِ 
  گزارش نموده است . 

  
ً کساویتگنبرتراند راسل ، آلفرد وایتھد ، لودویک  -۴٢۴ تین نی چون مارشتاین ، کارناپ ، ادموند ھوسرل و نھایتا

ً در واژه ھای  ھی شده تحض و مھایدگر و کارل پوپر کھ بشدتّ با جریان زبان گرائی مخالف بودند ھمگی نھایتا
ی نمی جز پوچ وقتی قلب کلمات را کھ می شکافی«: فان جورج شاعر فیسوف مسلک آلمان درغلطیدند . و بقول است

م پوزیتیویز«ل مصرف بھ پایان رسیده و غیر قاب این عاقبت روند گزارشگری تمدنّ غرب است . یعنی بدلیّتِ .» یابی 
 والت آمار مان اصآخرین فلسفۀ غرب و بلکھ کلاً آخرین فلسفھ است و پایان فلسفھ . این فلسفھ درواقع ھ» منطقی

ۀ ممگر تکرار ھ .است یعنی پرستش علائم فرضی ای کھ دیگر قابل تبدیل نیستند و پوچ و عقیم گشتھ اند ریاضیات 
ست . و این ی رسیده اپرست بدل کاریھای گذشتھ . و کامپیوتر وظیفۀ این کار را بر عھده دارد . یعنی فلسفھ بھ کامپیوتر

  ظھور آشکار ابزار پرستی در جریان تمدنّ بشری است . 
  

ھای منطقی آخرین تلاش برخی از فلاسفۀ معاصر غرب در جھت ساقط نشدن در پوچی ابزار» الیزماگزیستانسی« -۴٢۵
لسفھ است فول این آخرین محص» اصالت رابطھ«است کھ ھمزمان تقریباً در سراسر جھان طرفدارانی پیدا کرد . مکتب 

یز معادل م تجربی نر علواقعیّت چیزھا و انسانھاست . دو اعتراف اجتناب ناپذیر اندیشۀ معاصر بر دست نیافتنی بودن و
  است .  دیگر ییزچھر چیزی بھ ھر بوجود آمد کھ حوزۀ خیالی و جنون آمیز تبدیل » نسبیتّ«ھمین مکتب تحت عنوان 

  
این سقوط  وشۀ معاصر در ھمۀ رشتھ ھا چیزی جز تکرار و تداخل و استخراج از یکدیگر نیستند علوم و اندی -۴٢۶

  کمیّت پرستی و پوچی است و چیزی مترادف این معادلھ در ریاضیات می باشد : در
y = f (x) D z = f f f … f (x) 

  
رش�ات ب�دلی ب�ھ س�مت ھر گزارش بدلی عبارت است از گزارش چیزی منھای آن چیز . و ای�ن اس�ت ک�ھ ھم�ۀ گزا  -۴٢٧

ی رود و و ادعّای محض م�» حرف«صر بھ سمت پوچی و صفر می روند . و این است کھ ھمۀ علوم و اندیشھ ھای معا
   اثری از واقعیّت نیست . 
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زنجیر است و اگر یک س�طر ح�ذف ش�ود ک�لّ آن گ�زارش درھ�م یک زارش بدلی ھر سطری یک حلقھ از در یک گ -۴٢٨
ن ک�ھ اگ�ر می ریزد و بی معنا می شود . ولی در یک گزارش بی بدل ھر س�طری در خ�ودش کام�ل اس�ت . مث�ل آی�ات ق�رآ

س�ت و عن�ا نش�ده اممۀ آیات را در ھم بریزیم و باز بھ دلخواه آنھا را طور دیگری ردی�ف کن�یم ھ�یچ دخ�ل و تص�رّفی در ھ
تّ�ی ب�ھ ند و ل�ذا حاین نیز دیگر از معجزات منحصر بفرد قرآن است . زیرا گزارشات بی بدل ورای علیّت و موجبیّت ھست

 مموج�ودات ع�ال و بلکھ ھر جملھ ای ب�ھ مثاب�ۀ تم�ام گ�زارش اس�ت .لحاظ کلامی و معنای ظاھری نیز زنجیره ای نیستند 
 ثاب�ۀ ش�ناختھستی نیز چنین ھستند و رابطۀ شان علیتّی نیست و برای ھمین است کھ شناخت واقعی ھر موج�ودی ب�ھ م

  کلّ جھان است و لذا با منطق علیتّی نمی توان ھیچ چیز را شناخت. 
  

رین ت�رجستھ ترین گزارش مصرفی و بدل کارانھ است و پی�امبران نم�اد ق�دیمی قدیمی ترین و ب فیلسوف ، نمایندۀ -۴٢٩
  و برجستھ ترین گزارش بی بدل و ایثاری می باشند . 

  
ذا ل�خرین و حرفھ ای ترین مصرف کنندگان تفالھ ھای بی مصرف فلس�فھ ھس�تند . و آ امروزه سیاستمداران اکثراً  -۴٣٠

  ت عقیم شده و پوچ می باشند . نماینده و سخنگوی بدلیّ  حکومت ھا اکثراً 
  

اش�د بآنھا نیز می مروزه ریاضیات در رأس و محور بدلی ترین گزارشات است و لذا مجرد ترین و فریبنده ترین ا -۴٣١
تقل و ب�ی حوزه ھای اندیشھ و ھنر را بخود می کشد و از جنس خودش می کند خ�ودش مس�علوم و درعین حال کھ ھمۀ 

ر بخواھ��د ش��ود و ھرچ��ھ ک�ھ پ��یش ت��ر م�ی رود در بنیادھ��ایش ب��ھ تض�اد م��ی رس��د مخصوص�اً اگ��نی�از از ھ��ر واقعیتّ��ی م�ی 
رش�ات تبی�ین یا دکترین در حوزۀ علوم طبیعی باشد . یکی از معروفت�رین و متن�اقض ت�رین ای�ن گزاتوضیح یک موضوع 

  نظریۀ نسبیّت انیشتن است :
                2E = mc                        0m    =m   

2v   -1√          
                                                                                                                                                                       2C               

یزیک فضی جھان است در آن واحد پوچی و بطالت بنیاد علوم یار -این دو معادلھ کھ یکی از کلیّ ترین بیان فیزیکی  در
��ی م��یو ریاض��ی آش��کار اس��ت . زی��را ج��رم ب��ی نھای��ت و ب��ی جرم��ی مطل��ق (خ��لاء) ب��ھ آس��انی  ش��ود  موض��وعی واح��د تلقّ

 ش�تن و دیگ�رھمانطور کھ حداّکثر سرعت فیزیکی یعنی سرعت نور با وضع سکون کامل مترادف می شود . و آلبرت انی
�ی کت دظری�ۀ وح� حول محور نسبیّت یک عمر تلاش کردند کھ بر اساس چن�ین تبی�ین از بنی�اد متناقض�ی ب�ھ ن ِ دانشمندان لّ

نیشتن در ب�ھ ابیان چنین تلاش ناکامی است . حدود ربع قرن تلاش شبانھ روزی » وحدت کبیر تئوری«جھان برسند کھ 
لیّت ک�ھ لیھ منطق ععد علوم غربی رسانید و علناً بر وحدت رسانیدن میدانھای مغناطیسی وی را عاقبت بھ تردید در بنیا

و  س روی آوردقلب و روح و روان این علوم است بھ مبارزه برخاست . و نھایتاً در سالھای آخر عمرش بھ معرف�ت نف�
ی�ک  وش�کارا دی�د بکلیّ از علوم و اندیشۀ حاکم بر مغرب زمین دست کشید و بھ زندگی زاھدانھ ای گ�رایش یاف�ت زی�را آ

ود و ای�ن ش�مر تجربھ نمود کھ چگونھ ھمچون بازی کودکان در علوم جدید صفر و ب�ی نھای�ت ب�ھ آس�انی مت�رادف م�ی ع
ن ب�ازی ی ی�افتن ای�ترادف را دقیقاً معادل پوچی این روند علم�ی فھمی�د ول�ی ھرگ�ز در ص�دد اثب�ات و نش�ان دادن و ی�ا حتّ�

رکش ھ سریعتر ت�سر این بازی باختھ است و بھتر است ھرچ علمی برنیامد زیرا او خود آشکارا می دید کھ عمری را بر
و ھم�واره  ای�ن ب�ازی رھ�ایش نم�ی ک�رد ۀنماید ولی با اینحال بر اساس نام�ھ ھ�ایش در س�الھای آخ�ر عم�ر ھن�وز وسوس�

ن زگی ب�ھ چن�یافسوس می خورد کھ چرا علم دارد بھ چنین وضع اسف باری مبتلا می شود . وی غافل بود کھ عل�وم بت�ا
یده اس�ت و دچار نشده اند بلکھ این تضاد آشکار در قرن بیستم خ�ود را ب�یش از ھمیش�ھ ب�ھ عرص�ۀ ظھ�ور رس�انوضعی 

  این سرنوشت محتوم علوم و اندیشۀ غرب بوده است . 
  

ی رطۀ این پوچی و بازیگرویتگنشتاین در حوزۀ فلسفھ بھمراه انیشتن تلاش موازی دیگری را برای نجات از و  -۴٣٢
�تآغاز نمود و  را  ای�ن وض�عیّت بھ سرعت فلسفھ را بھ ابزارھای وجودی اش یعنی زبان و منطق کش�انید ت�ا در آنج�ا علّ

ح�دود  کن�د ول�ی ت�اجستجو نماید . ول�ی او نی�ز ھمچ�ون انیش�تن ت�ا ب�ھ آخ�ر نتوانس�ت دل از ک�لّ ای�ن نظ�ام از پای�ھ جعل�ی ب
انی ک�ھ نم�ی ح�رف آخ�ر وی ای�ن ب�ود ک�ھ : ت�ا زم� ھانید و عزل�ت گزی�د .ریچھ شدن بیش از پیش زیادی خودش را از باز

  دانیم چھ می گوئیم بھتر است خاموش بمانیم . 
  

تقریباً ھمزمان و بھ موازات ویتگنشتاین و انیشتن ک�ھ دو ت�ن از برجس�تھ ت�رین نم�اد علم�ی و فلس�فی غ�رب ق�رن  -۴٣٣
ابھ خ�تم ش�د و ش�کمابیش بھ نت�ایجی م بیستم ھستند کسان دیگری دست بھ تلاشھای مشابھ در حوزه ھائی دیگر زدند کھ

رھی زین شب سیاه بھ بیرون نبردند و حداّکثر خود را کنار کشیدند تا طعمۀ این بازی نشوند . ادموند ھوسرل و ھ�انری 
فراوان�ی نمودن�د ت�ا از  یبرگسون تمایلات شرقی پیدا کردند و بھ شرح و تفسیر اشراق و شھود و عروج پرداختند و سع
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ک علیّت رھائی یابند منتھی بواسطۀ ھمان منطق و زنجیر علیتّی این تلاش خود را پی ریزی نمودند و این ھولنازنجیرۀ 
راز ناک��امی آنھ��ا ب��ود . آنھ��ا فق��ط زنجیرھ��ا را لطی��ف ت��ر و ن��امرئی ت��ر نمودن��د یعن��ی آن��را در واژه ھ��ائی نس��بتاً جدی��دتر 

ھایتاً از بانیان پوزیتیویزم منطق�ی و اگزیستانس�یالیزم و . ھوسرل ن(پرش یا عروج)» یدانسترانس«پوشانیدند ، در واژۀ 
�ت جع�ل ش�ده و عق�یم بودن�د و ب�س . و برگس�ون  پدیدار شناسی شد کھ فقط نامھای جدید و رمانتیک تری بر ھم�ان واقعیّ

�ی ب ھمھ جانبۀ سورئالیسم و آبستره محو گردید و تحداکثر فلسفھ را تا مرز شعر و سمبولیزم ھمراھی کرد و در مک تجلّ
ج«آشکاری از یک  گردید . ھمۀ این تلاشھا زمانی آغاز و ختم شد کھ ت�ازه ب�وی پ�وچی و ش�بح آن در ح�ال » پوچ متشنّ

  ھمھ گیر شدن بود . 
  

در ح�ال  یشمندان طراز اوّل قرن بیستم اروپا ھیچکس چون مارتین ھایدگر این تراژدی ھولناکی را کھدر میان اند -۴٣۴
د اھیم و م�وارد . وی از ھمۀ فلسفھ ھای زندۀ زمانھ اش بکلیّ مأیوس شد و بسرعت ب�ھ مف�سربرآوردن بود احساس نک

رگ سقراط قریباً از مما خیلی وقت است کھ بھ انحراف رفتھ ایم تاولیّۀ فلسفھ در یونان باستان رجعت نمود و گفت کھ : 
ا اع�لان ان فلس�فھ رن�دازد ول�ی نھایت�اً پای�یر راس�ت بی! و خود ھایدگر سعی فراوان نمود تا از خ�ود س�قراط آب را ب�ھ مس�

وزوال�د ان ک�رد . و نمود . ھمانطور کھ انیشتن نیز بھ زبانھای گوناگون و نھ چندان رک و راس�ت ، پای�ان عل�وم را اع�لا
 لم�انی ھ�ا ،قاب�ل ای�ن آماشپنگلر پایان تمدنّ غرب را اعلان نمود . و جالب توجّ�ھ اینک�ھ ھم�ۀ اینھ�ا آلم�انی بودن�د . و در 
برتران�د «ن م کس�انی چ�وانگلیسی ھا ھم نھایت تلاش را کردند کھ راھھای احیاء را بیابند . در میان این احیاء گران ناکا

  در رأس قرار دارند . » آرنولد توین بی«و » وایتھد«، » راسل
  

ھود و زه ک�املاً مش�ھائی کھ بواسطۀ دانشمندان و فلاسفۀ آلمانی اواسط قرن بیستم اعلان ش�د ام�رو» پایان«ین ا -۴٣۵
خ�ود ق�رار  ملموس است . آنھا زیاد ھم پاسیویس�ت و نیھیلیس�ت نبودن�د بلک�ھ خودش�ان در مح�ور عل�وم و اندیش�ۀ عص�ر

تم�دنّ  ایشان ش�د .داشتند و ھر یک بانی چندین دکترین و مکتب علمی و فلسفی و تاریخی شدند کھ ھمگی اثباتی بر ادعّ
ش�د و ب�ی  ر مح�ور و قل�ب محرک�ۀ تم�دنّ غ�رب ق�رار داش�ت و روح آن محس�وب م�یآلمانی بمدتّ حداّقل سھ ق�رن اخی�ر د

ز ھم�ۀ ای��ن ارس�ید ب�از آلم�انی ھ�ا بودن�د . و قب�ل ک�ھ ب�وی ن��ابودی ب�ھ مشامش�ان  ھ�م ن کس�انییجھ�ت ھ�م نب�ود ک�ھ نخس�ت
ثارش آد و ھمۀ موآلمانیھا ، فردریک نیچھ است کھ با مرگش در سال آغاز قرن بیستم گویا مرگ تمدنّ غرب را اعلان ن

ر دقب�ھ ای ک�ھ ھ ب�ا معرف�ت نف�س غی�ر مترچ�بھ مثابۀ تشییع جنازۀ پیشاپیش تم�دنّ غ�رب اس�ت و او ھ�م آلم�انی اس�ت . نی
 انس�ان«ھ�ور زمان خود بدست آورده است عمداً خودش را ب�ھ مثاب�ۀ دجّ�ال م�ی دان�د ک�ھ مقدمّ�ۀ ن�ابودی غ�رب اس�ت و ظ

ان�ھ نتوانس�ت عنای شیعی است نوید م�ی دھ�د . ھ�یچکس چ�ون نیچ�ھ پھلواندر م» انسان کامل«را کھ بسیار شبیھ » برتر
جدی�د غ�رب  پوچی و بازیچگی ھمۀ مف�اخر علم�ی و فرھنگ�ی و سیاس�ی غ�رب را رس�وا نمای�د و ب�ھ آن بخن�دد . در تم�دنّ

ا نی�ز و ران�د . انیچھ نخستین کسی است کھ آشکارا خود را از تمامیّت این تم�دنّ و مظ�اھرش کن�ار کش�ید و فق�ط ش�اھد م
  نامیدند. » مجنون«مثل ھمۀ مردان شاھد در تاریخ 

  
دن یعنی آلمان نشانۀ آخرین تلاش مذبوحانۀ غ�رب ب�رای س�اقط نش�ھور ھیتلر و فاشیسم آنھم از دل تمدنّ غرب ظ -۴٣۶

لم�ان آ ب�د . زی�رادر درون بود . و تمدنّ غرب گمان برد کھ ب�ا خف�ھ ک�ردن ای�ن جغ�د م�رگ م�ی توان�د از ن�ابودی رھ�ائی یا
 اش�پنگلر و وحدود یک قرن بود کھ ناقوس م�رگ تم�دنّ غ�رب را ب�ھ ص�دا درآورده ب�ود : از م�ارکس ت�ا نیچ�ھ و ھای�دگر 

  ویتگنشتاین و انیشتن . 
  

اند گرچ�ھ وزۀ اخلاق ، ژان پل سارتر در محور احیای اخلاقی قرار دارد و خود را مرید ھایدگر می خوو امّا در ح -۴٣٧
و  لس�فھفھ را برای تر از جملھ فلاسفۀ انگشت شمار قرن بیستم اروپاست کھ فلسفرمی کند . سا دا طرھایدگر بکلیّ او ر

عن��ی در بش��ریّت از در نغلطی��دن در گ��رداب پ��وچی و خ��ود فروش��ی م��ی خواھ��د . ی تعل��وم نم��ی خواھ��د بلک��ھ ب��رای نج��ا
ی کھ فکر م� ار ھر کسی ھر کاری«:  لی و روزمرّه است . وی نھایتاً بھ این نتیجھ می رسد کھمجستجوی یک فلسفۀ ع

ک عم�ل درس�ت درواقع سارتر می خواھد صدق درونی اف�راد را م�لا» خوب است اگر انجام دھد حتماً خوب است.کھ کند 
ودن ب�ت ب�رای خ�وب و ثاب�زیرا ھیچ ملاکی محکم قرار دھد ولی نھایتاً بھ آنارشیسم اخلاقی و بی ھویتّی و پوچی میرسد 

رس�د  م ب�ر غ�رب م�یاصلاً صادق بودن ندارد . و این است کھ نھایتاً و عملاً بھ توجیھ فرھنگ ح�اکیا خوب فکر کردن و 
ک�ھ  را. آنچ�ھ  و چشم کھ باز می کند می بیند کھ ناخواستھ مبدلّ بھ بزرگترین خادم فرھنگ ب�ورژواری غ�رب ش�ده اس�ت

 رین پی�روانت�ریب�ی مض�اعف رس�ید و عم�ده ھی برای رھائی از فریب بود ولی نھایتاً بھ خود فوی در جستجویش بود را
  اجتماعی وی ھیپی ھا و معتادان و ھمجنس بازان شدند . 

  
اخلاقی ھمزمان با سارتر وجود دارد ک�ھ م�ی ت�وان از پ�اول تیل�یچ اتریش�ی ،  ءتلاشھای موازی دیگری جھت احیا -۴٣٨

ک��ھ ھمگ��ی ش��اخھ ھ��ای م��ذھب گ��رای ک��ارل یاس��پرس آلم��انی و گابری��ل مارس��ل فرانس��وی در رأس ای��ن جری��ان ن��ام ب��رد 
اگزیستانس��یالیزم م��ی باش��ند (ب��ھ عک��س س��ارتر) . توج��ھ دقی��ق ب��ھ ت��لاش و نت��ایج ای��ن س��ھ نف��ر فیلس��وف اخ��لاق م��ذھبی 
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بخصوص برای ما مسلمانان بسیار عبرت انگی�ز اس�ت . ای�ن ھ�ر س�ھ بطریق�ی مس�تقیم و غی�ر مس�تقیم ب�ھ تفس�یر اناجی�ل 
رای بش�ر ق�رن بیس�تم دس�ت و پ�ا کنن�د . تیل�یچ ک�ھ فیلس�وف الھی�ات ب�ود تح�ت ت�أثیر پرداختند تا اخلاق مسیحی مناس�بی ب�

افس�انھ ای » ایم�ان«فروی�د و یون�گ ی�ک عم�ر ب�ھ تفس�یر و تبلی�غ ایم�ان پرداخ�ت و از اگزیستانسیالیزم ھا و روانکاوی ِ 
کلیس�اھا و مج�امع  ساخت کھ دست ھیچ بشری بھ آن نمی رسید . وی یکی از فلاسفۀ م�درن منحص�ر بف�ردی ب�ود ک�ھ در

عمومی بھ موعظھ پرداخت و محیط آکادمی�ک را رھ�ا نم�ود گرچ�ھ ت�لاش وی در عامیان�ھ و س�اده نم�ودن مف�اھیم فلس�فۀ 
الھی گام جدیدی بود ولی عملاً جز خودش بھ موعظھ ھایش ایم�انی نیاف�ت زی�را بش�دتّ از ارائ�ۀ ی�ک روش عمل�ی ب�رای 

و شاید ھم غافل بود . و عملاً مکتب وی فقط توجیھ بی ایمانی شد و ھم�ین رسیدن بھ ایمان و آرامش قلبی اکراه داشت 
. و امّا یاسپرس کھ از روان پزشکی بھ فلس�فھ روی آورده ب�ود در ک�ارش مج�رّب ت�ر ب�ود و رنجھ�ای واقع�ی انس�انھا را 

وی کشانید و مب�دلّ بھتر لمس می کرد . وی در رأس فلاسفھ ای قرار دارد کھ فلسفھ را بھ سمت روان شناسی و روانکا
ھی ک�ھ ب�ھ مس�یحیّت و ارزش�ھای دین�ی داش�ت ب�ھ س�مت بھ تفسیر حالات و صفات انس�انی نم�ود ول�ی نھایت�اً ب�ا ھم�ۀ ت�وجّ 

مجرّدات جن�ون آس�ای مع�انی و واژه ھ�ا چن�ان پ�یش رف�ت ک�ھ ھ�ر ی�ک از مف�اھیمی ک�ھ ارائ�ھ داد از خ�ود انجی�ل ھ�م نی�از 
و نھایتاً ح�الات و ص�فات و اخ�لاق خ�وب و ب�د بش�ری را آنرا فھم نمی کرد . بیشتری بھ تفسیر داشت و گویا جز خودش 

روانی تبدیل کرد کھ ھمین است و کاریش نمی ش�ود ک�رد . خ�ود یاس�پرس پ�س از دوران نازیس�م  -بھ نوعی جبر فلسفی 
ھ تقریب�اً ھمت�ای آلمان عملاً در کوره راھھای فرھنگ و سیاست حتیّ اصول خود را نیز فرام�وش ک�رد . و امّ�ا مارس�ل ک�

و کلاً فلسفۀ اخلاق ھدایت شد و یک عمر ب�ھ تفس�یر  یفرانسوی یاسپرس است بیشتر از دیدگاه ھنر و ادب بھ اخلاق دین
و انس�ان ب�ودن را افس�انھ ای » ب�ودن«و نھایت�اً در آخ�رین و بزرگت�رین اث�رش » نب�ودن«مشغول بود و بازیِ  » بودن«

ین ھ�ر س�ھ نف�ر چ�ون ندیدن�د حقیق�ت ره افس�انھ زدن�د (بق�ول ح�افظ) و آثارش�ان ب�ھ کرد کھ گویا مختص پیامبران است . ا
ادبی��ات پ��وچ رمانتی��ک غ��رب ملح��ق ش��د . ای��ن ھ��ر س��ھ از جھ��ل و غفل��ت مش��ترکی برخ��وردار بودن��د و از ھ��راس  جرگ��ۀ

و  ی ب�ودنب�ارۀ واقع�ردی�د ب�اطنی خودش�ان درمشترکی . و آن نزدیک شدن بھ اخ�لاق عمل�ی دی�ن ب�ود . و ای�ن ناش�ی از ت
. اینان خیال م�ی کردن�د ک�ھ ب�ا موعظ�ھ ھ�ای عارفان�ھ و رمانتی�ک م�ی ش�ود م�ردم را ب�ھ عملی بودن اخلاق دینی می باشد

اخلاق دینی کشانید و این خیال باطلی ب�ود چ�ون حت�ی خودش�ان ب�ھ چن�ین اخلاق�ی مس�لّح نبودن�د اگ�ر م�ی بودن�د اینق�در از 
  ن حد فلسفھ بافی و توجیھ کاری و افسانھ پردازی و لغت بازی نمی کردند . ارائۀ اخلاق عملی دین ھراس نداشتند و تا آ

  
راس�ل در رأس کس�انی  اس�ت ک�ھ برتران�د» زب�ان«غ�رب ح�وزۀ  ننشانھ ھای ظاھر شدۀ انحطاط تمدّ  یکی دیگر از -۴٣٩

اص�ول «روف مع�قرار دارد کھ برای احیای زبان گامھائی جدیّ برداشت . ت�لاش وی بھم�راه ھمفک�رش وایتھ�د در کت�اب 
ی نطق علیّت بکلّ . شاه زبان و م آن شاه بھ حالت اغماء افتاداھکاری کھ در شدر حدّ یک شاھکار است ولی » ریاضیات

فلس�فھ و  در ریاضیات محض تحلیل رفت . تلاش راسل و یارش در واقع جھت جایگزینی ریاضیات بجای زب�ان و خاص�ھ
ا رای�ن شکس�ت  ی باور نکردنی مواجھ شد . ولی شاگرد او ویتگنش�تاینمنطق بود . ولی راسل در این تلاش با یک پوچ

ھر آنچھ «باور کرد و برای جبران این شکست برای ھمیشھ بھ عزاداری منطق نشست . این سخن معروف اوست کھ : 
 زب�ان ب�ھ بھت�ر اس�ت ک�ھ«: ک�ھول�ی بھت�ر ب�ود م�ی گف�ت » . کھ قابل بیان نیست بھتر است ک�ھ ب�ھ خاموش�ی س�پرده ش�ود

ت خ�ویش اس�ت زیرا ھر چیزی را باید در خانھ اش جستجو کرد زیرا ھر چیزی در خانۀ خودش واقعیّ » . خاموشی برود
ش�اگردش را  است ھمانطور کھ خانۀ واقعیّت نی�ز یگ�انگی اس�ت . راس�ل ت�لاش و تخطئ�ۀ» خاموشی«و خانۀ زبان ھمانا 

ین ھم و برای ھم !ستایش مکری بیش نبود یک مکر منطقی  کھ علناً بر علیھ او قیام کرده بود ، ستود ولی درواقع این
ھ دست راسل کجای نداد و معلوم است » Tractatus«ویتگنشتاین مقدمۀ نسبتاً مفصل راسل را در اثر معروفش بنام 

ی ھ�ر راب�این رسالھ  نخواندن :«را خوانده بود با اینکھ راسل در پایان این مقدمھ اش دربارۀ اثر ویتگنشتاین می گوید 
  .» .فیلسوف جدیّ ای جبران ناپذیر است 

  
ز آخرین و مشھورترین کسانی ک�ھ ب�رای احی�ای تم�دنّ غ�رب از م�رگ حتم�ی اش از مش�رق زم�ین پ�ا او امّا یکی  -۴۴٠

اس�ت » ورتیج�ودی کریش�نا م�«پیش نھاد و از درون کشکول جادوئی اش عرفان ھند را بھ عنوان نوشدارو آورد آقای 
ش س�اً ھم�ان رودر سراسر اروپا و آمریکا عرفان و عشق و نیروانا موعظھ نم�ود . روش ک�ار او اساکھ حدود نیم قرن 

رچ�ھ گرائ�ھ ن�داد ااگزیستانسیالیست ھای مسیحی بود و ھیچ راه حل عملی بر اساس واقعیّت روزمرّۀ بشر متمدنّ امروز 
ی و افس�انھ ن شروع و بھ یأس و بیھ�ودگرا یدک می کشید ولی از حرف و تحلیل و تلقی» خودشناسی«مکتب او عنوان 

ت ی�ن ب�ی ش�ریعختم می شد . وی نیز مثل سائر احی�اء گ�ران تم�دنّ غ�رب جدی�د ، بش�دتّ از عم�ل واقع�ی گری�زان ب�ود و د
نس�ل  ک�ھ اکث�راً  ارائھ می داد و حتیّ بودیسم را در غرب عقیم و بی خاص�یت ک�رد و ای�ن ب�ود ک�ھ پی�روان و مخاطب�ان وی

تن��د و ھرگ��ز رف» نیروان��ا«بودن��د مث��ل اکث��ر دراوی��ش م��ا در ع��الم نش��ئھ و م��واد مخ��درّ ب��ھ جس��تجوی ج��وان و دانش��گاھی 
  . »یدا نمی شود پدر غرب ھیچ انسان جدیّ :« بازنگشتند . و خود وی این ناکامی و بطالت را اینگونھ توجیھ می کند 

  
د کھ بسیار سریع تر و ش�دیدتر از ھ�ر م�وج ھنر بود کھ وارد ش ، غربتمدنّ و امّا در آخرین موج نھضت احیای  -۴۴١

ی پ�وچ ب�ود . عم�دۀ ھنرمن�دان پیش�تاز و دیگری ھنوز وارد نشده ساقط ش�د و چن�ان س�قوطی ک�ھ نم�ایش اوج ای�ن ت�راژد
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» ھن�ر م�نحط«این موج نھائی در ورطۀ خودکشی و مخ�درّات تب�اه ش�دند . و ب�رای ھم�ین ھ�م ھن�ر ای�ن دوران بن�ام  جدیّ
ھنر ، نمایش عریان انحطاط تمدنّ بود و ھنرمن�دان آن اتفاق�اً از جمل�ھ س�المترین عناص�ر زم�ان و  معروف شد . در واقع

انجام دادند قبل از اینکھ کلّ تمدنّ عملاً ب�ھ پای�ان قطع�ی خ�ود  ءمکان خویش بودند و برای ھمین در تلاشی کھ برای احیا
خود را نجات دادند . گزارش مفصّلی از این م�ورد ق�بلاً برسد خود آنھا بھ پایان خویش رسیدند و برخی ھم در این پایان 

  آمده است . 
  

ی�ان ھمۀ این تلاشھای موازی در ھمۀ ح�وزه ھ�ا ب�رای احی�ای تم�دنّ غ�رب نھایت�اً غ�رب را در ب�ھ پا خلاصھ اینکھ -۴۴٢
�ت را در ھم�ۀ ح�وزه ھ�ای ای�  تم�دنّ در نرسیدن خویش تسریع و شدیدتر نمود و امروزه طلوع سیاھی و پ�وچی و عقیمیّ
ی�ن وض�عیّت غرب و سراسر جھان شاھد ھستیم . و تنھ�ا تلاش�ھائی ک�ھ گھگ�اھی انج�ام م�ی گی�رد فق�ط توجی�ھ و تق�دیس ا

  است و نھ تلاش برای خروج از این وضعیّت . 
  

ل نمی شود و بلک�ھ حتّ�ی قاب�» ٢«مساوی با  »١+١«مروزه در ھمۀ حوزه ھای این تمدنّ آشکارا می بینیم کھ ا -۴۴٣
�ت و ب�ی ب�دلیّت پ�وچ یاض�ی ر -ھ�م نیس�ت . و ای�ن گ�زارش منطق�ی » ١+١«بھ وضع اوّلیھ اش یعنی ھمان  رجعت عقیمیّ

  است . 
  

�ت ھ�ا ش�ھودی و و ھیچ کیفیتّی -۴۴۴ �ت ھ�ا ھس�تند و واقعیّ �ت ھ�ا ھم�ان واقعیّ ح�دتی قابل گزارش کلامی نیست زی�را کیفیّ
لکھ قصّ�ھ بند و تا بخواھند بھ کلام آیند دیگر واقعیّت نیستند ھان ، واقع می گردج -ھستند و در وحدت و یگانگی انسان 

جش�ی ست . زم�ان سنظھور می کند . و اکنونیّت ھمان زمان کیفی و واقعی ا» اکنونیّت«پردازی است . زیرا واقعیّت در 
لحظ�ۀ ر د لام�یھ�ا گ�زارش کناس�ت . ق�رآن ت» زم�ان«(کمّی) یک زمان بدلی و غیر واقعی اس�ت و حاص�ل پ�رت ش�دن از 

  وقوع است . و این نیز دیگر از معجزات منحصر بفرد این کتاب می باشد . 
  

فیّت (کیود آن چیز را) و کمیّت آن چیز گر بخواھیم سمت کیفیّت چیزی را بھ منطق ریاضی گزارش کنیم (و نھ خا -۴۴۵
شھ ھای معاص�ر علوم و اندی . چون ھمۀ چیزھائی کھ بشر امروز و x√x : بنامیم چنین می شود xساقط شده) را مثلاً 

. ل�ذا  س�ابی ھس�تندغرب با آن سر و کار دارند واقعیّت ھای ساقط شده ھستند یعنی کمیّت ھستند و لذا قابل ش�مارش و ح
 ≤ x√x ≤١م�ی ش�ود : ۴۴/١و تقریب�اً  ١قرار دھیم حاص�ل آن ب�ین  x√xدر » x«بھ ازای ھر عدد طبیعی کھ بھ جای 

می�ل کن�د  ٢ن�د ک�ردن ب�ھ ط�رف ھم نمی رسد کھ در جریان رُ  ۵/١است یعنی حتی بھ  ۵/١یعنی حداکثرش ھم زیر . ٣√٣
شبحی از واقعیّت  . یعنی اگر ھمین چیزھای غیر واقعی و بدل شده کھ فقطقرار دارد » ١«بلکھ ھمواره در حوزۀ جاذبۀ 

�ت خ�ویش ق�رار در م�رز واقع قرار می گیرند یعنی» ١«ھا ھستند از خود تھی شوند و پوچ گردند تازه در حوزۀ جاذبۀ  یّ
�ت ک�ھب�است از خویش و پاکسازی خویش تا زمینھ برای انابھ و رجع�ت » توبھ«می گیرند . و این ھمان جریان   ھ واقعیّ

                                                                                            ھمان یگانگی است فراھم شود . 
   

�ت  x√xمانطور کھ سمت بی بدلیّت و واقعیّت ھر چیز بدلی و جعلی نم�ادی از گ�زارۀ ھ -۴۴۶ اس�ت س�مت ب�دلیّت و جعلیّ
�تش آش�کار ش�ود . و x√xدر سمت   xxمی باشد . یعنی باید  xxھم نمادی از گزارۀ  ب�ھ زب�ان منط�ق  قرار گیرد تا واقعیّ

.   x√x = xx :محک بزنیم این معادلھ حاصل م�ی آی�د  ریاضی ھم کھ این وضع را بخواھیم نشان دھیم و غایت آنرا بھ
�ت ک. و این جواب بدلی حتی خاطر نشان می =x ١یک جواب مسلّم بدست می آید : و از معادلۀ مذکور فقط  ن�د ک�ھ واقعیّ

  بدلیّت آن .  بی ھر چیزی یگانگی آن چیز است و
  

��ت م��ی توان��د ھم��ۀ ب» ١« -۴۴٧ ا ک��ھ ریش��ھ در اع��داد طال��تِ ریاض��یات م��درن رتنھ��ا ع��دد کیف��ی اس��ت . درک ای��ن واقعیّ
 رمنش�أ انح�رافس» ١«یعن�ی غفل�ت از فھ�م اختراعیِ  علوم یونانی دارد نشان دھ�د و نی�ز منش�أ ای�ن بطال�ت و جع�ل را . 

م�ی مختصات عل ھمۀ جھان را در بر گرفتھ است . و می دانیم کھ ھمۀ دستگاھھای هتفکّر و علوم غربی است کھ امروز
عن�ی تم�دنّ یگرفتھ شود بر مبنای صفر گرفتھ شده است کھ موجودی فرضی و مح�ال اس�ت . » ١«ر مبنای بجای اینکھ ب

قی�ق اض�یات ک�ھ دغرب بر بنیاد محال و پوچی بنا شده است و لذا مجبور بھ فروپاشی است . یعنی علوم غربی و حتی ری
نیس�ت  آلیس�تی ھ�م لیستی نیس�ت بلک�ھ حت�ی ای�دهمحک آن است پدیده ای کاملاً جعلی است یعنی نھ تنھا رئا و ترین ابزار

  زیرا تصوّر صفر و نقطھ کھ بنیاد حساب و ھندسۀ غرب است حتیّ در خیال ھم نمی گنجد . 
  

عجیب است کھ واقعیّت نقد قابل وصول نیس�ت ول�ی آین�ده و آینده نگری و پیش بینی است .  ھمۀ گزارشات جعلی -۴۴٨
جنونی اس�ت ک�ھ ب�ر تفکّ�ر غ�رب معاص�ر ب�ھ اوج خ�ود رس�یده اس�ت . ای�ن مقول�ھ آن واقعیّت ممکن می شود . این ھمان 
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بھمان شدتّ کھ در علوم اجتماعی ، در علوم طبیعی ھم رایج است و مثلاً فیزی�ک کوانت�ا ک�ھ دقی�ق ت�رین ش�اخھ از عل�وم 
قل و بی نی�از ش�ده ای�م !! گ�و مثلاً طبیعی است علناً ادعّا می کند کھ ما دیگر با واقعیّت در حال وقوع کاری نداریم و مست

در حال وقوع سر و کاری ھم داش�تھ اس�ت ک�ھ ح�الا ن�دارد . و ای�ن آش�کاری جع�ل ت ِ واقعیّ  اینکھ قبل از آن علوم غرب با
  بنیادی علوم غرب است . 

  
اخھ ھای علوم تجرب�ی و نظ�ری غ�رق در احتم�الات ھس�تند و ج�ز ای�ن ک�اری دیگ�ر ندارن�د . و ای�ن شامروزه ھمۀ  -۴۴٩

  شکاری تردید و وسوسۀ اندرونی کلّ علوم غربی و تمدنّ غرب است . آ
  

فقط نام و علام�ت ب�دلی جدی�دی ب�ر  Bمگر اینکھ را استنتاج نمود » B«یز چمثلاً » A«ھرگز نمی توان از چیز  -۴۵٠
ب�ث ع ھ�م ک�ھ A=Aاست پس چرا این امر گزارش و نمایش می شود . و  Bمساوی  Aباشد . اگر براستی  »A«ھمان 

  است . پس بنیاد ھر تساوی بر وسوسھ و تردید و عبث قرار دارد . 
  

ای�ن  درصد باران خواھد بارید . کافی اس�ت ک�ھ فق�ط یکب�ار عک�س ٩٩ینی می شود کھ فردا بھ احتمال مثلاً پیش ب -۴۵١
م�ی کنن�د رد اض�افھ ناحتمال واقع شود . در اینصورت علوم کھ ھمگی بر نفس احتمالات ھستند نھ تنھا ذرّه ای بر یقین ف

  بلکھ تردید و اضطراب را دامن می زنند و پیچیده تر می سازند . 
  

واقعھ چیزی نیست مگر واقعھ ای کھ پ�یش بین�ی ش�دنی نیس�ت . پ�یش بین�ی ی�ک عم�ل منف�ی اس�ت  پیش بینی یک -۴۵٢
  اشند . بمثبت ھم زیرا جنبۀ منفی آدمھا را تحریک و فعاّل می سازد حتیّ اگر پیش بینی وقایع بسیار خوب و 

  
ت در جھ�ت رس�یدن ب�ھ وق�ایع و یک تعلیم و تربیت نیست بلکھ آموزش ک�اربردی ابزارھ�ای منط�ق اس�» منطق«  -۴۵٣
  د. ی از قبل پیش بینی شده . این تمامیّت آن چیزی است کھ امروزه تعلیم و تربیت نامیده می شوچیزھا

  
ظھور جنون آمیز پیش بینی ھائی کھ بھ خیمھ ش�ب ب�ازی  است و عصر» نمی دانم« صر جدید عصر ِ انقراض ع -۴۵۴

ب�ا رش�د  ملاً مواج�ھعمی ماند و ھمھ بھ آن ایمان دارند ، ھمھ می فھمند و ھیچکس تردیدی ھم ندارد . و با ھمۀ اینحال 
  سرسام آور اضطرابات ھستیم . 

  
تیج�ۀ دی�روز تک�رار م�ی کن�د و ھرگ�ز ن اطمینانش فردا را مث�ل خود آگاھی دارد بھ ھمان میزان کسی کھ بھ فردای -۴۵۵

  رد نظر عایدش نمی شود . وم
  

مپیوتر گزارش ریاضیاتی از خدائی است کھ عین ک�انچھ را کھ امروزه اخلاقیاّت می نامند و عملاً پیروش ھستند آ -۴۵۶
ش�ر ق عمل�ی بلامی باشد کھ بی علائم و قراردادھای ریاضی اصلاً موجودیّت و عمل�ی ن�دارد . نگ�اھی ب�ھ ح�وزه ھ�ای اخ�

اخ�لاق روان  ،متمدنّ امروز این وضع را روشن تر می کند : اخ�لاق سوسیالیس�تی ، اخ�لاق حزب�ی ، اخ�لاق بیول�وژیکی 
نسی و جی ، اخلاق شناسانھ ، اخلاق حرفھ ای ، اخلاق سیاسی ، اخلاق بانکی، اخلاق ژنتیکی ، اخلاق ھنری، اخلاق فنّ 

ل ارد و مس�تقزه ھ�ای اخ�لاق عمل�ی ش�رایط و ق�وانین و اط�وار خ�اص خ�ود را دو ... و اگر دقت کنیم ھر یک از ای�ن ح�و
در ھ�ر  بش�ر معاص�ر مجموع�ۀ ھم�ۀ ای�ن سیس�تمھای اخلاق�ی اس�ت یعن�ی تضاد با سائر ح�وزه ھاس�ت و آنگ�اه است و در

  لحظھ و مکانی تابع سیستم اخلاقی متفاوتی است . 
  

منطقی بودن یک گزارش جدی�د ای�ن اس�ت ک�ھ ض�رورت تع�ویض ر نظام بدلی ، شرط لازم و کافی برای درست و د -۴۵٧
  نام در آن گزارش فراھم آمده باشد . یعنی ضرورت بدل کردن جدید . 

  
 ی شرط لازم و کافی را برای تدوین ی�ک گ�زارش جدی�د داراس�ت و فق�ط م�ی مان�د اینک�ھ ی�ک تردس�تیھر نامی بدل -۴۵٨

  کند . و آن نام را قابل مصرف مجدد نماید .  کاری را فراھم و القاء پیدا شود کھ ضرورت یک بدل
  

ب�رای بوج�ود آم�دن آن گ�زارش وج�ود دارد و ھ�ر گ�زارش ب�دل کاران�ھ ج�ز دلی شرط لازم و کافی بدر ھر گزارش  -۴۵٩
  گزارش دادن شرط لازم و کافی برای گزارش خود حرف دیگری ندارد . و این ھمان عبث است .  

  
ت . و گزارشگرش می باشد ولی اثری از خود بی ب�دلیّت نیس� رای اثبات بی بدلیّتِ ب ھر گزارش بدل کارانھ تلاشی -۴۶٠

  این ھمان کذب حاکم بر ھر گزارش بدلی است . 
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  یعنی نیاز بھ منحصر بفرد شدن . » ضرورت«حساس ا -۴۶١
  

  تی ھمان امکان آن است . اوج ھر ضرور -۴۶٢
  

  مکان ھر چیزی امکان گزارش آن چیز است . ا -۴۶٣
  

  قتی کھ از احتمال وقوع چیزی صحبت می شود ضرورت وقوع آن گزارش می شود . و -۴۶۴
  

  قتی احتمال وقوع چیزی گزارش می شود آن چیز قبلاً واقع شده است . و -۴۶۵
  

  فاوت زبانھا تفاوت گزارشات است از جھان . ت -۴۶۶
  

  رای مصرف مجدد . موزش یک زبان خارجی یعنی بدل کردن زبان مادری ِ عقیم شده بآ -۴۶٧
  

ان خارجی میسّر نیست مگر اینکھ فرد در درون خویش خاموش شده باشد درغیر اینصورت فق�ط آموزش یک زب -۴۶٨
  می تواند زبان مادری را بدل نماید . 

  
  وزۀ تفاھم واقعی زبانھا ھمانا خاموشی است . ح -۴۶٩

  
ل�ی رگ�ز زبانھ�ا وج�ود نم�ی یافتن�د . ھم�ۀ ترجم�ھ ھ�ا جعگر ترجمۀ واقعی یک گزارش بھ زبانی دیگر میسّر بود ھا -۴٧٠

  است . 
  

م�ۀ ھ. ل�ذا متوجّھ یگانگی آن چیز کرده باش�د یچکس قادر نیست چیزی را بھ دیگری تعلیم دھد مگر اینکھ او راھ -۴٧١
  آموزشھای جدید مثل ترجمھ ھا بدلی است . 

  
  رد نشان دھد و بیاموزاند . را بھ شاگ» ١«ک نظام آموزشی بی بدل آن است کھ بتواند ی -۴٧٢

  
  ی نیازی گزارشگر از گزارش خویش نشانی از بی بدلیّت گزارش است . ب -۴٧٣

  
�ت (بی بدلیّت) نزدیکتر باشد غیر منطقی ت�ر م�ی نمای�د زی�را ورای زنجی�رۀ عل» ١«ارش بھ حوزۀ ھر چھ کھ گز -۴٧۴ یّ
  . زیرا شھودی است . است 

  
  نمودن جھان و انسان است . پس ھمۀ فلسفھ ھا از یک ارزش برخوردارند . فی ھمۀ فلسفھ ھا گزارش ِ مصر -۴٧۵

  
  ود فروشی ھمان گزارش فروشی است : علم فروشی ، ھنر فروشی ، سخن فروشی و رفتار فروشی. خ -۴٧۶

  
ب�ی ب�دلیّت نزدیکت�ر اس�ت ت�ا فلس�فھ . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ی�ک ھنرمن�د خ�لاقّ و ھن�ر نف�روش در  ھنر ب�ھ ح�وزۀ -۴٧٧

  قعیّت زندگی بھ زاھد شبیھ است ھمانطور کھ فلاسفھ اکثراً بھ تاجر شبیھ اند . وا
  

  دند . ناسان تاریخ انبیاء بوده اند اینان کاشف منطقِ منطق ھستند اینان ریاضی دانان واقعی بونخستین یک ش -۴٧٨
  

ش�ود و ای�ن تلاش�ی ناک�ام یاضت فرسایش بین دوگانگی ھ�ا و اض�داد اس�ت . ی�ک مرت�اض زور م�ی زن�د ت�ا ب�دل نر -۴٧٩
ا ث�ر ریاض�ت ھ�است زیرا فقط کافیست کھ قناعت پیشھ کند و راضی باش�د ب�ھ آنچ�ھ ک�ھ دارد . و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ اک

  ریائی ھستند . 
  

ده ان�د سانی بوده است کھ ھنوز تحت تأثیر جاذبۀ اخلاق عملی دی�ن ب�وماندنی تر متعلقّ بھ ک حتی گزارشات بدلی ِ  -۴٨٠
وت�ھ ، گ، ھگ�ل ، ان�تکون ، انیش�تن ، دک�ارت ، ، فلوطین ، ابن سینا ، فارابی ، خواجھ نصیر ، پاسکال ، نیوت�: افلاطون 

اب��ن رش��د ،  ،ب��اخ ، شکس��پیر ، داستایوفس��کی ، چخ��وف ، تولس��توی ، کافک��ا ، رمب��و ، پ��و ، خی��ام ، ابوریح��ان بیرون��ی 
  داروین و حتی مارکس و نیچھ . 
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  رده است . بکلیّ آنھا را از یاد باصلاً تا آنکھ حّاشی می کند مذھبی تر است ء و دین فآنکس کھ بھ خدا و انبیا -۴٨١

  
  شدن . » ١«یعنی تسلیم ِ » اسلام« -۴٨٢

  
  است . پس اسلام یک امر انتزاعی و کلامی نیست . » ١«نسان کامل ھمان ا -۴٨٣

  
شده  انیم دچار بدلیّت و دور افتادگی از آناست . اگر جھان را بیشتر از یک گزارش بد» ١«الم ھستی گزارش ع -۴٨۴
  ایم .

  
  است . » ١«عرفت نفس یعنی گزارش ِ گزارشگر . و این نزدیکترین راه بھ حوزۀ م -۴٨۵

  
کردن�د و فق�ط چن�د نف�ری او را ب�اور  رسید و دیدارش ک�رد ول�ی» ١« نخستین کسی بود کھ بھ محضر ِ (ص)محمّد  -۴٨۶

  بودند . » ١«اینھا کسانی بودند کھ در سمت 
  

  شد . » ١«نخستین کسی بود کھ  (ع)علی  -۴٨٧
  

  واقعھ ای واحد است .  (ع)شدن علی  »١«و  (ص)دیدن محمّد » ١« -۴٨٨
  

  است و جھان ھستی گزارش این واقعیّت است .» ١«ھمان  »واقعیّت« -۴٨٩
  

  نیایش عمومی ترین گزارش بی بدل است .  -۴٩٠
  

  است . » ١«ز اوّل تا بھ آخر گزارش طلب بی بدلیّت و ت اسورۀ حمد کھ ستون نماز اس -۴٩١
   

  ین انسان و خدا فقط گزارشات بدلی انسان است کھ حجاب است . و خاموشی رفع حجاب است . ب -۴٩٢
  

  است . » ١«بدلیّت و  ھمان حوزۀ بی یدر معنای قرآن» آخرت« -۴٩٣
  

س�ت و ش�اھد ب�ر قیام�ت ھ�ا . و ای�ن ھم�ھ ح�وزۀ ظھ�ور ا» السّ�اعھ«ضور در حوزۀ بی ب�دلیّت ھم�ان حض�ور در ح -۴٩۴
  واقعیّت ھر چیزی است . 

  
  بی بدل قیامت زاست . وجود انسان ِ -۴٩۵

  
نھ�ائی اصل بی ب�دلیّت اس�ت . یعن�ی فق�ط آ بااینحال این سلطان نیز تحت سیطرۀدلیّت است و ابلیس سلطان حوزۀ ب -۴٩۶

  ھ خدا پشت می کنند . را می فریبد کھ قلب خویش را کافی نمی دانند و ب
  

  ر نظام بدلیّت آنچھ را کھ معنای چیزی می نامند ھمان بدل شدۀ آن چیز ِ بدلی است . د -۴٩٧
  

  ر نظام بدلیّت مقولۀ معنویّت ھمان جریان بدل کاری است .د -۴٩٨
  

اریم ک�ھ در ح�وزۀ دن» ذھن -عین «یا » عنام -ماده «ر قرآن کریم و احادیث معتبر ھرگز مقولھ ای تحت عنوان د -۴٩٩
  ارزشھای دینی باشد . 

  
  است یعنی واقعیّت . » ١«دوگانگی ھا ھمگی ناشی از پشت کردن انسان بھ  -۵٠٠

  
  ریان معرفت نفس ھمان سمت خلق شدن است و موجود گشتن و پا بھ واقعیّت گذاشتن .ج -۵٠١

  
  واژه ای است کھ درستی یک گزارش را می خواھد نشان دھد .» صدق« -۵٠٢
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  صدق یک گزارش ھمان گزارش ِ کامل خویش است در لحظۀ گزارشگری .  -۵٠٣

  
از دل  ص)(اگ��ر ق��رآن ص��ادق ت��رین گ��زارش مکت��وب موج��ود اس��ت ب��ھ ای��ن دلی��ل اس��ت ک��ھ گ��زارش ص��ادقانۀ محمّ��د  -۵٠۴

  است . » ١«خویش است و لذا گزارش ِ
  

  ن می دھد . چیز در انسان بھ انسان نشاگزارش ھر چیزی ھمان گزارش ِ گزارشگر است از علائمی کھ آن  -۵٠۵
  

 د بلکھ گزارش�یناقضی در آن نباشیک گزارشی کھ در سمت صدق ارائھ می شود گزارشی نیست کھ لزوماً ھیچ ت -۵٠۶
  عمداً پوشیده نشده باشد . در آن ت کھ ھیچ تناقضی اس
  

ی�ن معناس�ت ک�ھ ا ...) ھس�تند ب�ھ ااگر گزارش ھا ھمگ�ی در وحل�ۀ نخس�ت ھم�ان گ�زارش علائ�م (واژه ھ�ا ، رنگھ� -۵٠٧
  چیزھا ابزار گزارش انسان از خویشتن است . 

  
 اس�ت و در ح�ال ن چیز ھنوز بھ عرص�ۀ ظھ�ور نرس�یدهکلامی یا فکری در نمی آید یعنی آ وقتی چیزی بھ گزارش -۵٠٨

ین�د اری م�ی نماب�دل ک�تکوین است . پس بایستی خاموش ماند و صبر پیشھ کرد . ولی اکثراً چنین نمی کنند و شروع بھ 
  و لذا ظھور آن واقعیّت را در نمی یابند . 

  
  ھیچ چیز غیر قابل گزارش وجود ندارد (گزارش بھ معنای کلیّ) .  -۵٠٩

  
ض�ات حاص�ل ی و کاذب بودن یک گزارش می شود تلاش گزارشگرش برای مخفی ساختن تناقآنچھ کھ موجب بدل -۵١٠

  از مشاھدات اوست . 
  

  گز قابل تکرار نیست . یک گزارش ھر -۵١١
  

دل اس�ت ک�ھ ب�ھر گزارشی در آن واحد محصول گزارشگیری و گزارشگری است . فقط در یک گزارش ک�املاً ب�ی  -۵١٢
  این دوگانگی وجود ندارد و گزارش محض از واقعیّت است . یعنی شھودی است . 

  
  چیز است . پایان و انتھای ھر چیزی ھمان بی انتھائی و ابدیّت و واقعیّت آن  -۵١٣

  
  احساس نابودی و مرگ ھمان احساس واقعیّتِ بدل کاری است .  -۵١۴

  
  گزارش جاودانگی ھمان انسان کامل است .  -۵١۵

  
  ھمان سرمنشأ جاوید منطق است . (منطق ھمان گزارشگیری و گزارشگری است)» ١« -۵١۶

  
  است . » دل«سرچشمۀ منطق بی بدل  -۵١٧

  
  است . » ١«رشگیری و گزارشگری در حوزه و سمت راه و روش گزا» اخلاق« -۵١٨

  
  » . ١«ھیچ سیستم اخلاقی بوجود نمی آید مگر در مرتبھ ای بر یکی از مدارھای حوزۀ  -۵١٩

  
  د . را گزارش می کن »صدق«گزارش واقعاً کاذبی وجود ندارد . حتیّ کاذب ترین گزارشات نیز جبراً فقدان  ھیچ -۵٢٠

  
ز ھم�ۀ ص�فات ی�ک و احدیت است کھ فھم م�ی ش�ود و نی�» ١«و گزارش بی بدل در سمت ھمۀ صفات یک انسان  -۵٢١

  انسان و گزارش بدلی . 
  

  حتیّ یک گزارش کاذب ھم باور نمی شود مگر بھ نیّت صدق .  -۵٢٢
  



 85

  سلّم می گردد کھ گزارشگرش مُسلم باشد . وجود چیزی وقتی مُ  -۵٢٣
  

  قطعیّت است .نیز گزارشی از » اصل عدم قطعیّت«حتیّ  -۵٢۴
   

  بدل کردن ھر چیزی از دست دادن واقعیّت آن چیز است .  -۵٢۵
  

لھای ھم�ان ب�د» ادینات بنی�ذرّ «بدل کردن یک چیز بدلی ھمان نابود ک�ردن آن اس�ت . ذرّات ض�دّ م�اده در فیزی�کِ  -۵٢۶
ا دلی ش�ان ب�ن ب�ا جف�ت ب�حاصل از چیزھای بدلی است و لذا در جریان بوجود آمدنشان در دستگاھھای شتاب دھن�دۀ م�در

انفج�ار «فریبن�دۀ  . و تئ�وری e+ھم نابود می ش�وند . مث�ل پوزیترونھ�ا ک�ھ م�ثلاً الکترونھ�ائی ب�ا ب�ار مثب�ت ھس�تند یعن�ی 
ت . و محک�م کھ ظاھراً محکمترین نظریۀ کیھان شناسی می باشد حاصل دکترین ھ�ای جعل�ی ذرّات ض�دّ م�اده اس�» بزرگ

  بودن ذرّات ضدّ مادهّ است . بودن این نظریۀ مدرن بھ جعلی 
  

  در فیزیک جدید یک گزارش بدلی از بی بدلیّت عالم ھستی است .» ضدّ مادهّ« گزارش ِ -۵٢٧
  

  است . » عدم«گزارش بدلی از » ضدّ مادهّ« -۵٢٨
  

ه مختص��ات ی��ک چی��ز ب��ی ب��دل در ع��الم ب��دلی و در عل��وم ب��دلی اس��ت . و چ��ون فیزی��ک موج��ود ب��ر دس��تگا» ن��ور« -۵٢٩
�ت ن�ور را بج�ای ایفرضی   کل�یاس�بات حمنک�ھ در در ریاضیات استوار است (مختصّاتی بر اساس صفر و نقطھ) لذا واقعیّ

ز بدلیّت ح�اکم افھم می نمود بھ فھم دقیق تری » cc«فھم می کند حال آنکھ اگر در » c 2« فھم کند در» c«خود ھمان 
یچ�ھ م�ی گی�رد است کھ کلّ نظام علوم بدلی را بھ بازتناقضی  2E=mcبر فیزیک دست می یافت . تناقض آشکار فرمول 

�ت ب�دلی ن�ور موف�ق cE=mcو دانشمندان را در این ب�ازیگری ت�ا س�رحدّ جن�ون م�ی ب�رد .  ت�ر اس�ت و  در توض�یح واقعیّ
کن�د  را خ�تم م�ی علوم را در حوزۀ فیزیک بھ انتھای بدلیّت می برد و برای ھمیشھ تکلیفش روشن می گردد و این ب�ازی

دیمی ت�رین ق� mھم�ان ن�ور ِ ب�دلی ِ ب�دل ش�ده اس�ت . ول�ی از آنج�ا ک�ھ  c 2کفایت می کرد .  E=mcھ می بایستی . وگرن
�ت ای�ن فرم�ول را در س�کوت مرم�وزی ب�ھ ب�ازی م�ی گی�رد . و ھ�یچ جعل حاضر کس چ�ون در این فرمول اس�ت ل�ذا تمامیّ

م�ی  2E=mcی�ف ظیفۀ عل�م را روش�ن ک�ردن تکلانیشتن بر تضاد ھولناک درون این فرمول آگاه نبود و لذا مبرم ترین و
  دانست . 

  
ر اورژان�س کھ گل سر سبد ھمۀ اندیش�ھ ھ�ای علم�ی ق�رن اس�ت ام�روزه آش�کار اس�ت . بیم�ا» نسبیّت«سرنوشت  -۵٣٠

:  ن�ین اع�لام ش�دچ» نس�بیّت«انیشتن بمدتّ نیم ق�رن در بیمارس�تان عل�م ب�الاخره ج�ان س�پرد و ای�ن خب�ر بواس�طۀ بانی�ان 
  ده است !واقعیّت مر

   
 cس�پس بج�ای  قرار گیرد و cھمان  c 2، بجای  2E=mcاگر در جنجالی ترین کشف و معادلۀ علمی قرن یعنی  -۵٣١
د . و م�ی ش�ود و خی�ال ھم�ھ ھ�م راح�ت م�ی ش�و E=mآنگاه قرار گیرد   cc  ،c√cقرار گیرد و سپس بجای  ccھمان 

س�رآغاز  ی�ک ب�دل ک�اری اس�ت ول�ی در E=mست گرچ�ھ خ�ود این گامی است بسوی واقعیّت . و این جریان بدل زدائی ا
آنگ�اه ب�ھ و  بازگش�ت» m«کار قرار دارد و یک بدل دست اوّل است و می توان دوباره بھ ماھیّت انک�ار ش�ده و فرض�ی 

ت�ر  م جدی�د روش�نصفر و نقطھ را ھم روشن کرد . در اینجا رنجوری عل�م غربی رسید و تکلیف بنیاد اوّلیۀ جعل در علو
  . است 

  
  علوم رنجور گزارشی از انسان رنجور است .  -۵٣٢

  
  میل بھ سلامتی است .  رنجوری ھر گزارشی ، گزارش ِ -۵٣٣

  
ش�د کُ ان خود را می اگر گزارشگیر صادقی نباشد لذا گزارش رنجور بالاخره می میرد و ھمۀ پیروان و گزارشگیر -۵٣۴

 .  
  

ن�ج ی کُش�د و از ربیمار را یا بھ س�مت حی�ات م�ی کش�اند و ی�ا م� بیماری ھمان جریان سالم سازی است کھ موجود -۵٣۵
  می رھاند . 
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ده ش�د یعن�ی آش�کار معمولاً وقتی موجودی را بیمار می نامند کھ بیماری اش زنگ خطر را ب�ھ ص�دا درآورده باش� -۵٣۶
  و ... . : بصورت درد ، ناھنجاری ، رکود وباشد 

  
ھ ب�ھ�د و ن�ھ اینک�ھ را تغیی�ر دخط�ر بیماری را خفھ کند یعنی صدای زنگ  انسان بدل کار ھمواره سعی می کند کھ -۵٣٧

  جستجوی علل بروز آن برآید . 
  

یھ�ا مارن ِ زنگ خطر بیکردن و خفھ کردامروزه آنچھ کھ علوم درمانی نامیده می شود غالباً کاری جز بھ زیر آب  -۵٣٨
ردن و لاعلاج ک� نمودن امراض و ریشھ ای نمودن آنھاندارد . یعنی علوم درمانی عملاً ضدّ سلامت است و عامل مخفی 

 .  
  

ی�د ت و حی�ات جاوجسم و روان آدمی جامع جمیع ابزارھای احیاء سازی خویش می باشد زیرا در سیطرۀ بی ب�دلیّ  -۵٣٩
  است . 

  
  ھمان جسم بی بدل است . و جسم ھمان روح واقعیّت یافتھ و ظھور نموده است . » روح« -۵۴٠

  
ر اسات ، عواطف ، اندیشھ ، رفت�ار و گفت�او روح فقط گزارشات وجود دارند و حجابند کھ بصورت احسبین جسم  -۵۴١

  بروز می کند . 
  

  جسم از روح و روح از جسم است .  دل آدمی بی بدل ترین گزارش ِ -۵۴٢
  

  مقرّ گزارشگری و گزارشگیری بین جسم و روح است . » دل« -۵۴٣
  

س��ت و ل��ذا روح رھی��ده ا -رّ دل ھم��ان انس��ان ب��ی ب��دل اس��ت و از دوگ��انگی جس��م انس��ان اھ��ل دل و مق��یم مس��تم -۵۴۴
  است . » ١« گزارشگر ِ

  
  آنکھ بھ گزارشات بی بدل رسید خاموش شد و آنکھ آنرا گزارش نمود شھید شد .  -۵۴۵

  
ی�ا  ل ش�ق القم�رث. م گزارشی است کھ در آن ماھیّت بدلیِ  دنیای بدل کاران بھ نمایش گذاشتھ می شود» معجزه« -۵۴۶

  و ... . زنده کردن مرده و
   

  قرآن کریم یک معجزۀ بی بدل است .  -۵۴٧
  

نی از س�مت ب�ی و تکھ پ�اره ش�ده و ن�ابود ش�ده را گ�زارش نم�ود نش�ا ھمینکھ می توان یک دنیای سراسر تناقض -۵۴٨
  گزارشگر است .  بدلیّت و یگانگی ِ

  
 دتّھا پ�یش از ای�نم�م�ی خواس�ت ک�ھ فق�ط ع�دالت را اج�را کن�د بش�ریّت اگر خداوند ھ�ر آن « قرآن می فرماید کھ :  -۵۴٩

ھ ب�اقی م�ی ... و این رحمت خداست کھ از ع�دل او پیش�ی م�ی گی�رد و مھل�ت بیش�تری ب�رای اھ�ل توب� . منقرض شده بود
�ت » رحمت«ھمان » ١«پس بی بدلیّت و یگانگی و سمت »  گذارد ... جھ�ان یث�اری ِ ااست . و این نشانی دیگر از ماھیّ

د ا حم�ل م�ی کنن�ملائکھ درحالیکھ عرش خداون�د ر «است . زیرا جھان بستر گزارش ھاست . و باز در قرآن داریم کھ : 
م ان رحمت و علپس ماھیّت جھ.» می گویند کھ خدایا تو بواسطۀ رحمت و علم خود جھان را انبساط و موجودیّت دادی 

قع�ی ب�ھ علم�ی وا احدیّت معنا و موجودیّت می یابن�د . پ�س بش�ر نی�زاست و رحمت و علم ماھیتّی واحد دارند و در سمت 
  نمی رسد مگر از طریق رحم و ایثار . 

   
  شکال . ی با رنگھا و ااز واقعیّت محو شده در فیزیک کیھانی و کوانتا می باشد : باز ھنر آبستره گزارشی دیگر -۵۵٠

   
پیم�ود و در اوج ای�ن پ�وچی توب�ھ ک�رد و ب�ھ ناگ�اه س�یمای در حوزۀ ھنر تا آبستره و پ�وچی مح�ض ره  »پلُ کلھ« -۵۵١

زدائ�ی ق�رار گرف�ت و یک قدیّس یافت و بھ سمت دین خدا رجعت نمود . وی در تجرب�ۀ پ�وچی در جری�ان ش�دیدی از ب�دل 
ۀ او در ھنر نقاشی بود در حوزۀ آبستره و پ�وچی کھ ھمعصر و ھم حرف» نیکولای دی اشتل«پاک شد . ولی کسی چون 

در جری��ان ب��دل زدائ��ی از خ��ویش دوام نی��اورد و خودکش��ی ک��رد . ای��ن دو نف��ر در ق��رن بیس��تم در ح��وزۀ ھن��ر مح��ض و 
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بزرگترین درس عبرت برای ھنر مدرن غرب می باشند کھ تنھا راه نجات از جن�ون ب�دل گرائ�ی ھم�ان اب�زار زدائ�ی اس�ت 
ده گی اش را از دست می دھد و بخود می آی�د زیرا بدلیّت و خاصھ بدلیّت مدرن ، بدون ابزار بخودی خود جنون عقیم ش

 .  
  

ام کوبیس�م در مح�ور مکتب�ی بن� نی چ�ون دوش�امپ و ل�ژه و دیگ�ران ح�ولپیکاسو و براک و بر م�دار ای�ن دو کس�ا -۵۵٢
یّت ن�داریم اتی از ب�دلنقاشی نشان دادند کھ تصویرھای بدلی را اگر ھزاران بار خرد و خمیر و خاک کنیم باز گویا راه نج�

و  م�ی کنن�د . میان خاکستر آنھا باز ھمان ص�ور ب�دلی در ش�بحی جن�ون آمیزت�ر س�ر ب�ر م�ی آورن�د و م�ا را ریش�خند و از
��ت ھ��یچ راھ��ی ج��ز خل��ع اب��زار ش��دن نیس��ت . یعن��ی ب��دلیّت را خل��ع س��لاح کن�� . مکت��ب یم ب��رای رھ��ائی از ب��دلیّت و جعلیّ

ید ی اش�یاء رس�ھ حوزۀ بازیگری محض با صور خیالسورئالیسم کھ مشابھ ناقص تری از تجربۀ کوبیزم است نیز عملاً ب
اس�طۀ داروھ�ای کھ در رأس و محور این مکتب قرار داشتند نھایتاً فق�ط بو» ماگریت«و » سالوادور دالی«و کسی چون 

یش غ�ذای یوانۀ عص�ر خ�ونام نمایند و بھ تمدنّ دو مخدرّ توانستند تا بھ آخر بھ این بازی جنون ادامھ دھند تا کسب نان 
  انی برسانند . رو
  

در ھنر سینما کھ جوانترین و کاملترین ھنرھا محسوب می شود تا زمانیکھ ھنوز ص�دا وارد نش�ده ب�ود و ص�امت  -۵۵٣
بود گزارشاتی نسبتاً صادقانھ ارائھ شد کھ چ�ارلی چ�اپلین در مح�ور ای�ن ام�ر ق�رار دارد ول�ی ب�ا ورود ب�ھ عص�ر س�ینمای 

بسرعت بمانند ھنر نقاشی بھ سمت پوچی و جنون کشیده شد و ب�ھ ب�ازی کارانھ  ناطق و با ھجوم ابزارھای مدرن و بدل
محض صدا و تصویر بدل گردید . آلفرد ھیچکاک را کھ از نواب�غ س�ینما م�ی نامن�د درواق�ع نابغ�ۀ جن�ون ِ ص�دا و تص�ویر 

مای مع��روف ب��ھ س��ت م��ی رس�اند و توجی��ھ و تبلی�غ م��ی کن��د . س�ینقداو وحش��ت و اض�طراب را ت��ا س��رحدّ افس�انھ و اس�ت 
کھ سربرآورده از جنون جنگ جھانی است سعی می کند تا تحت لوای بازگشت بھ واقعیّت ب�ھ توجی�ھ ب�س » نئورئالیسم«

مکّارانھ ای از اعمال آدمی دست یابد و خوب و ب�د را یک�ی نش�ان دھ�د و ھم�ھ را ب�ی گن�اه و قربانی�ان ب�ی دلی�ل و پ�وچی 
�ت بش�ری ارتق�اء داده و را بھ یک پدیده ا» جنگ«معرّفی نماید و  آن�را مس�بّب اص�لی بدان�د ک�ھ از ی ورای اعمال و ماھیّ

ان نازل شده است وگرنھ ھمھ بخودی خود خوب ھستند . این سینما کھ بھ م�دتّ لااق�ل دو دھ�ھ روح ح�اکم ب�ر س�ینما آسم
ین می��ل ب�رای بازگش��ت ب�ود نھایت�اً در خ��ودفریبی تم�دنّ غ�رب و توجی��ھ ای�ن فریبک��اری نق�ش مھمّ�ی را ایف��ا نم�وده و آخ�ر

بخویش و بیدار شدن را خنثی نمود و ھمۀ تقصیرھا را بھ گردن دیگران ان�داخت : دیگران�ی ک�ھ اص�لاً معل�وم نیس�ت چ�ھ 
کسانی ھستند . زیرا گاه از موسولینی ھ�م س�ینمائی بش�ر دوس�ت و بیگن�اه ترس�یم م�ی کن�د . نئورئالیس�م ب�ا کس�انی چ�ون 

نی و فدریکو فلینی کھ ھمگی ایتالیائی ھستند بشریّت را از اعمالش معاف و مبرّا نمود رُسولین ، رسیکا ، برادران تاویا
و در یک قشری گری محض ب�ھ نف�ی ھ�ر تلاش�ی ب�رای بی�دار ش�دن رس�ید و نھایت�اً در طن�زی تھ�وّع آور خ�تم ش�د و ف�یلم 

ر س�ینما تقریب�اً ب�انفوذترین مکت�ب مکتب نئورئالیسم داثر فلینی یکی از این گزارشات است . بھتر است کھ بدانیم » رُم«
�ت ای�ن نف�وذ را فھمی�د . ژان  در عامھ ب�وده اس�ت بواس�طۀ رن�دی توجی�ھ گران�ھ و نیھیلیس�تی موج�ود در آن م�ی ت�وان علّ
رنوار شاید تنھا کارگردان قدرتمندی بود کھ بھ مبارزه برعلیھ ای�ن توجی�ھ گ�ری در س�ینما پرداخ�ت . ف�یلم مع�روفش بن�ام 

رشی از چنین مبارزه ای می باشد و پیام اصلی این فیلم کھ از دھان یکی از بازیگران نق�ل م�ی ش�ود گزا» اصول بازی«
فریب��ی در  -رن��وار ب��ھ فاجع��ۀ روح خ��ود.» ای��ن وحش��تناک اس��ت ک��ھ ھ��ر کس��ی توجی��ھ خ��ودش را دارد «ای��ن اس��ت : 

رھا کشانید اصلاً ھمین نبرد برعلیھ عنوان مؤثرترین ھنبھ سینما بروشنفکران موج جدید غرب آگاه بود . آنچھ کھ او را 
ول�ی رن�وار نی�ز » . فری�ب ب�زرگ« فریبی ھنر بود . و نخستین فیلم مشھور او ھم ھمین عنوان را بر خود دارد : -خود 

مانند اکثر جریانات احیاء اخلاقی در غرب درکلّ جریان ضدّ اخلاقی و پوچ عصر بلعیده و بھ مصرف رسید زیرا قادر ب�ھ 
ه ح�ل عمل�ی نش�د و فق�ط ب�دی را نش�ان داد و فری�ب را نش�ان داد ول�ی س�یمای ص�دق و راه ص�ادق ب�ودن را ارائۀ ی�ک را

از » نااینگم�ار برگم�«نتوانست نشان دھد . در میان اینھمھ فریبکاریھا و پ�وچی گ�ری ھن�ری ک�ارگردان دیگ�ری ب�ھ ن�ام 
مۀ مکاتب زمانۀ خویش بر آن ش�د ک�ھ از سوئد وارد شد و مکتب خاص خود را پی ریزی نمود . وی پس از گذرانیدن ھ

گزارشگری کند و این درواقع نوعی معرفت نفس س�ینما ب�ود و ھ�یچکس چ�ون او موف�ق ب�ھ ای�ن ک�ار ماھیّت خود سینما 
نشد . گرچھ برگمان کارش را براساس مکتب روانکاوی یون�گ پ�ی ری�زی نم�ود ول�ی نھایت�اً از آن ف�را رف�ت و در اث�ری 

��ت س��» پرس��ونا«چ�ون  ینمای غ��رب را ب��ھ تص��ویر کش��ید . م��اھیتّی ک��ھ ص��ورت م��ات و مح��ض انس��ان معاص��ر ب��ود . ماھیّ
صورتی کھ چون یک تابلوی نقاشی بھ مرور زمان ب�ر اث�ر فرس�ایش مح�و م�ی گ�ردد و س�ینما تنھ�ا م�ی مان�د . مث�ل ھم�ۀ 

اب�زار را در ھن�ر س�ینما  ن فاجع�ۀ اص�التاھنرھای زمانھ . ابزاری کھ باقی می ماند و انسانی کھ از ب�ین م�ی رود . برگم�
بخ��وبی گ��زارش نم��ود و خ��ود نی��ز عزل��ت گزی��د و خ��اموش ش��د . م��ی ت��وان وی را ص��ادق ت��رین س��ینما گ��ر معاص��ر غ��رب 
دانست ھمچون چارلی چاپلین . چھرۀ نسبتاً صادق دیگری کھ در سینمای م�درن درخش�ید و گزارش�ات روش�نی از ب�دلیّت 

از روس�یھ اس��ت ک�ھ چن��د س�ال پ��یش دنی�ا را وداع گف��ت . » ه تارکوفس��کیآن�در«و خ�ود فریب�ی نس��ل روش�نفکر ارائ��ھ داد 
ن ، تارکوفسکی را تنھا سینماگر محبوب خود می نامد و با او ھم�درد اس�ت . ول�ی تم�ایز اساس�ی او ب�ا برگم�ان آن ابرگم

م�ی دانس�ت و یب را دین خ�دا وفسکی تنھا راه نجات از فراست کھ برعکس برگمان کھ ھرگز دین را جدیّ نگرفت ، تارک
درد ب�ی ایم�انی » اس�تاکر«بخصوص آخرین آثارش تماماً نمایش این واقعیّت است . یکی از برجستھ ترین آث�ار وی بن�ام 
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و انس�ان م�ؤمن را ھمچ�ون بیگان�ھ ای در س�رزمین غ�رب ب�ھ بشر معاصر را در محور ھمۀ دردھ�ا و فری�ب ھ�ا م�ی دان�د 
ک�ھ اوج ای�ن درد و در »نوس�تالژیا«و فیلم .» یگر ھیچکس ایمان ندارد د«نمایش می گذارد و کلام آخر فیلم این است : 

عین حال زندگینام�ۀ خ�ود تارکوفس�کی ھ�م ھس�ت در حک�م اتم�ام حجّ�ت ب�ر بش�ریّت اس�ت و خطاب�ھ ای ب�ھ بش�ر تب�اه ش�دۀ 
کلیس�ا و در  ن ف�یلم در مقاب�ل ی�کمعاصر . و شخصیّت اسرار آمیز این فیلم ک�ھ س�یمائی بظ�اھر مالیخولی�ائی دارد در پای�ا

معی از دیوانگان و الکلی ھا و معتادین و ولگردان خیابان نشین ک�ھ خان�ھ ای ندارن�د و ظرفھ�ای زبال�ھ منب�ع غذایش�ان ج
است ، بھمراه آواز زوزۀ سگی کھ تنھا دوست و یار اوست ، خودش را بھ آتش می کش�د . ش�اید بت�وان تارکوفس�کی را 

عاصر دانست . درواقع تارکوفسکی پردۀ سینما را بھ آتش کشید . بسیاری از تنھا کارگردان نخبھ و خداپرست سینمای م
را دردن��اکترین ف��یلم ت��اریخ س��ینما نامیدن��د . در ای��ن ف��یلم تارکوفس��کی س��ینما را ب��ھ مق��ام » نوس��تالژیا«منتق��دان س��ینمائی 

بران�دازی  -ھد ای�ن خ�ود کھ نام خود اوس�ت ، ش�ا» آندره«شھادت می رساند ھمانطور کھ خود او تحت شخصیتّی بھ نام 
ن راه واحدی را طی کردن�د و بھم�ین دلی�ل ھ�ر دو یک�دیگر را تنھ�ا س�ینماگر محب�وب خ�ویش اتارکوفسکی و برگم است .

و خ�اموش ش�دند . و ای�ن ب�ھ ن�د دمی دانند . این ھر دو ھنرمند سینما را کھ اکم�ل ھم�ۀ ھنرھ�ای معاص�ر اس�ت بخ�ود آور
زان پس تماماً یک تفریح ناسالم است برای تخ�دیر و دس�ت ک�م از م�وادّ مخ�درّ و الک�ل و سینما . مثابۀ پایان سینما است 

  ندارد مثل مابقی ھنرھا در غرب . 
        

ا ن�وک تی�ز ھ�سرگذشت موسیقی در غرب نیز ج�دای عل�م و فلس�فھ و س�ائر ھنرھ�ا نیس�ت و بلک�ھ در برخ�ی جنب�ھ  -۵۵۴
 ردموس�یقی نی�ز  س�ائر رش�تھ ھ�ا کتم�ان کردن�د ، موس�یقی م�ی نم�ود . پیکان این تمدنّ نیز بوده و سیمای عریانی را ک�ھ

» ل�وتر«ھ ب�ا ک�رق�م زده ش�د . ھم�انطور  یگر سرنوشتش اساساً در تمدنّ آلم�انر رشتھ ھای دثسده ھای اخیر ھمچون اک
 -سیاس��ی  -در آلم��ان م��ذھب از چنگ��ال انحص��اری امپراط��وری کلیس��ا نج��ات یاف��ت و در پھن��ۀ عم��ومی حی��ات اقتص��ادی 

ا قلال رف�ت و ب�از اسارت کلیسا رھا گردی�د و ب�ھ س�مت اس�ت» باخ«فرھنگی بھ محک زده شد ، موسیقی نیز در آلمان با 
ھ ب�مانتی�ک ش�ر درآم�د و در بتھ�وون ای�ن نھض�ت رشوبرت و شومان موسیقی در خ�دمت احساس�ات و عواط�ف درون�ی ب

ثلاً در م�انطور ک�ھ م�ل بھ ھنر کام�ل عص�ر خ�ویش گردی�د ھو تبدیدرام و تأتر درآمیخت  و اوج رسید و با واگنر با ادبیاّت
اد دئی اش اوج ی را در ھنر سینما می توان سراغ گرفت . واگنر موسیقی غرب را چنان در رھایتقرن بیستم چنین وضع

و  الق الع�ادهخ�یا روح تمدنّ غرب و فلس�فھ و اس�طورۀ آلم�ان اس�ت . ک�ار ا نبوغ ھنری اش رھبری نمود کھ گوو چنان ب
ی ھم�ین ب�را ج�ین ک�ردن روح مس�یحیّت ب�ا آن ب�ود . وبفرد دیگ�ری ک�ھ واگن�ر ب�ا موس�یقی رمانتی�ک انج�ام داد عنحصر م

ج�ذوب می کشیش ھا ان کھ برای ھنرمندان و ھنر دوستان ، برای دانشمندان و فلاسفھ و حتّ اپراھای واگنر بھ ھمان میز
دیّ و خش�ک ج�یچۀ جوان کھ ھنوز یک فیلسوف زبان ش�ناس کننده و غیر قابل گریز می نمود . بگونھ ای کھ فردریک ن

ثیر یت�اً تح�ت ت�أرا ز دس�ت رفت�ھ م�ی دی�د و نھا ب�ھ مانن�د مری�دی دل خ�ودبود چنان مجذوب آثار و شخصیّت واگنر شد کھ 
م�واج اروپ�ائی ا واگنر بکلیّ دگرگون شد و شد آنچھ کھ شد . با ای�ن نھض�ت موس�یقیائی در آلم�ان کم�ابیش در س�ائر مل�ل

بزرگ�انی  ی�ک و اپ�رامانتھ بزودی در حدّ رقابت ب�ا آلم�ان برآم�د و در موس�یقی راین جریان بوجود آمد خاصھ در ایتالیا ک
ھض��ت نچ��ون روس��ینی ، بلین��ی ، وِردی و پ��وچینی ظھ��ور کردن��د و در روس��یھ نی��ز کس��انی چ��ون چایکوفس��کی در ای��ن 

ب در ت��رین انق��لام را ھم��ۀ منتق��دین ای��ن ھن��ر دوران بزرگرمانتیس��م نق��ش بس��زائی ایف��ا نمودن��د . و امّ��ا آغ��از ق��رن بیس��ت
ان اف��ول موس��یقی م��ی دانن��د ک��ھ ای��ن انق��لاب بس��رعت عص��ر ش��کوفائی موس��یقی ق��رن ن��وزده را ب��ھ پای��ان رس��انید و دور

ع�روف ب�ھ مکی عص�ر س�ک�ھ بھم�راه استراوینشاھکار آفرینی شد . شوئنبرگ از آلمان باز آغازگر این عصر جدی�د اس�ت 
مع�روف » یس�منئوکلاس«را در موسیقی پایھ گزاری نمود . در این م�وج ک�ھ بع�دھا ب�ھ » رجعت بھ مردم«و » بربریسم«

ملاً ھ�ویتّی ک�ا شد (مثل نئورئالیسم در سینما) موسیقی کلاسیک بھ موسیقی فولک (عامیانھ) نزدی�ک ش�د و ل�ذا رق�ص ب�ا
أم ب�ود و ب�ھ کت�ب ب�ا ش�روع ھیج�ان انگی�زی ت�وگردید . این م» بالھ«جدید با موسیقی کلاسیک گره خورد و آغاز عصر 

ک�ود و ریب�اً ب�ھ رامواج احساسات موسیقیائی تا سرحدّ امکان اج�ازۀ ب�روز م�ی داد ول�ی ب�زودی از حرک�ت بازایس�تاد و تق
ھ ب�لکترونی�ک ام�راه ورود ر خ�ویش بھتکرار افتاد و بھ پایان رسید . مکتب نئوکلاسیسم با م�دتّی رک�ود و مص�رف مک�رّ 

ن�را موس�یقی ک�املاً جدی�دی را بوج�ود آورد ک�ھ آ موسیقیائی و فرھنگ خاص حاصل از دو جنگ جھانی جری�انابزارھای 
 ک فرھن�گ ن�وینیفعاّل شد و بصورت » کارل اشتوک ھاوزن«مدرن می نامند کھ با آثار و اندیشھ ھای یک آلمانی بنام 

ی�ن مکات�ب راک از آن جمل�ھ اس�ت . ھم�ۀ ا موسیقی سراسر غرب را فرا گرفت کھ موسیقی الکترونی�ک و پ�اپ و ج�از و
ر ی�ک قطع�ۀ در ب�ر م�ی گی�رد ک�ھ بمعن�ای تک�رار ی�ک ھ�ارمونی و ری�تم واح�د د» سریالیسم«مدرن را مکتب واحدی بنام 

ی باش�د ک�ھ موسیقیائی است . مکتب سریالیسم در موسیقی غرب گزارشی از سلطۀ ریاضیات و کامپیوتر ب�ر موس�یقی م�
نده رمن�د و ش�نوزاری مستقل از موسیقی دان و موسیقی نواز درآورده است و این بیگانگی ھنموسیقی را بعنوان یک اب

م�درن  و س�وپررا آشکارا بازیچۀ عم�ل کامپیوترھ�ای مخص�وص م�ی نمای�د ک�ھ ای�ن نم�ایش جن�ون را در موس�یقی م�درن 
ھ تولی�د و ب�رّک ق�ادر و مح� مخ�درّ معاصر می بینیم تاحدیّکھ ھنرمند و شنونده و تماشاگر جز با اس�تفاده از الک�ل و م�وادّ 

ن ب�ھ گ�وش مربوط بھ این شاخھ از ھنر مدرن ھم�واره در گوش�ھ و کن�ار جھ�ا ین نیست و خودکشی و جنون ھاشنیدن آ
ً می رسد  ق�رن بیس�تم  مب�دلّ ب�ھ ی�ک فرھن�گ جھ�انی ش�ده اس�ت .  مث�ل ھم�ۀ محص�ولات . و امروزه این ھنر مدرن تقریبا

  .  ی گردد و چھ بسا طرفدارانی متعصّب تر از خود غربی ھا پیدا می کندغرب کھ بسرعت در جھان رایج م
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 ت منطق�ی وج�ودانسان در ھمھ حال گزارشگر است حتّ�ی در دیوان�ھ خان�ھ ھ�ا نی�ز گزارش�ات حی�رت آور و ب�ھ ش�دّ  -۵۵۵

ز آن امی خواھد  ونھ یک انسان غیر منطقی نیست بلکھ انسانی است کھ از منطق علیّت بھ تنگ آمده ادارد . انسان دیو
  فرا رود و نمی تواند . ھنرمند ھم اکثراً ھمینطور است . یک انسان خرافاتی نیز . 

  
 ی�ن ح�دیث بس�یارارده ھا نیز گزارش می دھند : خاموشی را . و کیس�ت ک�ھ ب�ھ گ�زارش آنھ�ا گ�وش ف�را دھ�د ؟! مُ  -۵۵۶

ش ه حالت�ان خ�وھرگ�ا«د در ھم�ین ب�اب اس�ت ک�ھ : معروف از پیامبر اسلام کھ سنّت ھمۀ ائمھ و مردان حقّ نیز می باش�
موش�ی اس�ت و این عمل ثواب دارد و ثوابش ای�ن اس�ت ک�ھ ممک�ن اس�ت دل را ک�ھ ح�وزۀ خا.» نیست بھ قبرستان بروید 

  شنوا کند . 
  

» نمی خ�واھم«و » نمی دانم«تجلیّ ِ یک » عشق«توانائی نیست چونکھ در حیطۀ خواستھ ھا نیست . » عشق« -۵۵٧
  صادقانھ و خاشعانھ در انسان است . ِ » توانمنمی «و 
  

  ھودی . شست و قابل فھم بھ این دلیل غیر منطقی می نماید کھ علیتّی نیست وگرنھ اتفاقاً کاملاً منطقی ا» عشق« -۵۵٨
  

  تجلیّ مراتبی در معرفت نفس است . یعنی تجلیّ مراتب صدق . » عشق« -۵۵٩
  

ار خل�وص عرفت نفس است کھ خود معرفت نف�س را بخ�ود م�ی آورد و دچ�مقاماتی در جریان عروجی م» عشق« -۵۶٠
» ١«ھ ش�دتّ ب�ھ بی کند و عاشق را در حوزۀ مشاھداتی بدیع و خارق العاده قرار می دھد و مو تصفیھ ای غیر مترقبھ 

  ست . نزدیک می سازد و حقایق فطری دین را آشکار می کند . اگر چنین نباشد عشق نیست بلکھ ھوس و فسق ا
  

  و وجودش قیامت سراست .  قرار دارد »حال«عاشق ھمواره در حوزۀ  -۵۶١
  

ت . یعنی عشق فروختھ عشق بھ مخلوق اگر در سمت عشق بھ خالق نرود حتماً در آن عشق خیانتی رخ داده اس -۵۶٢
  شده و مصرف گردیده است . 

  
ق نھفت�ھ اس�ت . زی�را در ای�ن گزارش�ات ر گزارشاتی کھ عاشق و معشوق ب�ھ یک�دیگر م�ی دھن�د تم�ام فاجع�ۀ فس�د -۵۶٣

و در ف�راق  کلامی است کھ بتدریج عشق بدل می شود و تحلیل می گردد و بھ مصرف می رسد و فراق حائل م�ی گ�ردد .
  است کھ ھمواره احتمال خیانت وجود دارد . 

  
ص�یقل ی�افتن  راق ب�ین عاش�ق و معش�وق (چ�ھ ف�راق ظ�اھری و چ�ھ قلب�ی) دوران آزم�ون و ب�ھ مح�ک خ�وردن وف -۵۶۴

ن�ت م�ی کن�د و اگر عاشق این دوران را با صبر و توکّ�ل و خویش�تن داری س�پری نکن�د مس�لماً بخ�ود خیاو است . » دل«
اه و ناخودآگ� عشق در دل می میرد و درواقع این دل است کھ می میرد و سیاه می گردد . ھمۀ عشق ھا چ�ون ناخواس�تھ

ھ ک�ص�ل م�ی آی�د ر ح�ال مب�رّا از خط�ا و ب�دل ک�اری نیس�ت و ل�ذا ف�راق حاو در ورای علیّت ھستند ل�ذا عاش�ق در آن در ھ�
اسی عشق اس�ت و دوران تص�فیھ و تزکی�ھ و توب�ھ و پاکس�ازی . درغی�ر اینص�ورت عش�ق ، آئی و خودشن -دوران بخود 

  عاشق را بواسطۀ خیانتی کھ بخودش می کند بھ ورطۀ سیاھی و جھل و فسق و نابودی می اندازد . 
  

ک�ھ  ر مب�رّا از ای�ن تجرب�ھ نیس�ت و کس�یدن عالی ترین تجربۀ ھر انسانی است و ھیچ انسانی لااقل یکب�اعاشق ش -۵۶۵
  در این تجربھ بخود نیاید و خود را نجات ندھد بعید است کھ فرصتی دیگر پیدا کند . 

  
. و ای��ن  نی گون��اگودر مرات��ب و موض��وعاتھ�ل معرف��ت نف��س واقع��ی ھم�واره در مس��یر تجربی��ات عاش��قانھ اس�ت ا -۵۶۶

ج م�ی عشق است کھ ج�وھرۀ ص�دق را ارتق�اء م�ی دھ�د و چش�م و گ�وش و ھ�وش دل را ب�از م�ی کن�د و معرف�ت را ب�ھ او
اقی اولی�اء عش� رساند و آدمی را بھ درگ�اه حض�رت اح�دیّت ق�رار م�ی دھ�د و بط�ن ھف�تم دل را م�ی گش�اید . ھم�ۀ انبی�اء و

  وارستھ وموفقّ و وفادار بوده اند . 
  

ق تجربۀ فطرت دینی نیز ھس�ت . ھ�یچ تجرب�ھ ای چ�ون عش�ق آدم�ی را ب�ا رگ و ریش�ۀ فط�ری م�ذھب تجربۀ عش -۵۶٧
رویارو نمی کند و جان مذھب را بھ او آشکارا نمی چش�اند . ھمینک�ھ انس�ان عاش�ق س�ر از پ�ا نم�ی شناس�د و ب�ھ دنی�ا و 

و از او پ�اک م�ی گ�ردد و دس�ت و  ابزارھای دنیوی و مصرفی و فریبنده بی اعتنا می گردد و آرزوھ�ایش ب�رایش بیھ�وده
یاری از راه و روش ھای اعتیادی زندگی روزم�رّه پش�ت م�ی کن�د و سدل باز می شود و صادق و جسور می گردد و بھ ب
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در خواب و بیداری حواس و فکر و ذک�رش معش�وق اس�ت خ�ود ش�دیدترین و ناخواس�تھ ت�رین تجرب�ۀ دی�ن و یکتاپرس�تی 
دید و ص��ادقانھ و مجذوبان��ھ . بن��ابراین اگ��ر کس��ی در عش��ق خ��ود دی��ن را نیاب��د و اس��ت گرچ��ھ در مرتب��ھ ای ن��ازل ول��ی ش��

  ھدایت نشود بعید است در حوزه ھای دیگر موفق بھ این کار عظیم شود . 
  

  ظھور دین از دل عاشق است .  ، شق ھمان رویاروئی با فطرت است و ظھور دل در گل است . عشقع -۵۶٨
  

یعن�ی  لباً دوست بدارد و وفادار و صادق بماند مسلماً بھ معشوق ذات�ی و جھ�انیا قکسی کھ معشوق زمینی خود ر -۵۶٩
ین تند شدیدترخداوند می رسد . برای ھمین است کھ قرآن کریم می فرماید : مؤمنینی کھ اھل دوستی و عشق ورزی ھس

  دوستی را با خداوند دارند . 
  

لف) و عشقش را بروز ندھد و تبدیل بھ وصال جسمانی سی کھ عاشق یک معشوق زمینی شود (مثلاً جنس مخاک -۵٧٠
ھ ق ھاس�ت ک�ھ ب�ای�ن ب�ی ب�دلترین و ک�املترین عش�نکند و بھ مصرف نرساند و فراق را عاشقانھ و در پاکی سپری نماید 

ست آن . و این ا عشق بھ پروردگار و دوستی با جھان می رسد و بھ مقام شھادت کھ مقام انسان کامل است نائل می آید
ک�ھ بمی�رد  کسی کھ عاشق شود و عشقش را بروز ندھد و عفیف بمان�د در ھ�ر ح�ال« کھ :  (ص)یث معروف از پیامبر حد

  .» شھید است 
  

ندگی زر و روابطش و در روش بدون آنکھ خود متوجّھ باشد در اعمال و نیاّت و رفتا حتیّ صادق طبعاً و  ِ عاشق -۵٧١
ر ، و ، ایث�ارگیف ، باشرم ، ک�م ح�رف ، ق�انع ، س�اده ، متواض�ع ، راس�تگاش سراسر پیرو احکام اخلاقی دین است : عف
ض�دّ  دی�ن و اس�لام پ�س م�ی بین�یم» . العش�ق کلھّ�ا آداب:«می فرماید  (ص)آرام و راضی و متوکّل . و این است کھ پیامبر 

  د . ند و نمی فھمنعشق نیست بلکھ ضدّ فسق است و ھیچکس چون خداپرستان عشق را بھتر نمی یاب
  

تثناء ی در زندگی شخصی انبیاء و اولیاء و عرفا و اکثر مردان بزرگ علم و معرف�ت و ھن�ر ب�دون اس�با مطالعھ ا -۵٧٢
ین�یم . بی آن�ان م�ی لااقل یک ماجرای عاشقانۀ پاک می یابیم و آن واقعھ را دقیقاً نقطھ عطف رشد و کمال ب�اطنی و فک�ر

ش�ق یوس�ف عاھای دین در قرآن می نامد (احسن القص�ص) م�اجرای سورۀ یوسف در قرآن کھ خداوند آنرا بھترین ماجر
جرای عش�ق و زلیخا است کھ کمابیش از آن خبر داریم کھ چگون�ھ سرفص�ل ن�وینی از حی�ات روح�انی یوس�ف گردی�د . م�ا
 ع م�ی ش�ود وابراھیم بھ تنھا پسرش اسماعیل کھ ماندنی ت�رین و حی�رت آورت�رین امتح�انی اس�ت ک�ھ ب�ر ی�ک انس�ان واق�

ن�د ک�ھ ب�ھ نبوّت می ک را مبدلّ بھ اسطورۀ ھمۀ انبیاء الھی می نماید و او را آغازگر مرحلۀ نوینی در (ع)ابراھیم  حضرت
ر درب�ار ک�ھ ن دخت�ر آل فرع�ون دشق حضرت موسی (قبل از نب�وّت) ب�ھ آمی انجامد . ماجرای ع (ص)ظھور آن در محمّد 

راق ن تبعی�د و ف�انجامی�د ک�ھ در ای� (ع)شده و ب�ھ تبعی�د موس�ی  نھایتاً یکی از مھمترین علّت تحریک حسادت پسر فرعون
ر دم�اجرای عش�ق حض�رت مس�یح و م�ادرش ک�ھ منحص�ر بفردت�رین عش�ق م�ادر و فرزن�دی بسوی نب�وّت گ�ام برداش�ت . 

ت�اریخی ای�ن  کھ نیازی بھ توضیح اھمیّت خارق الع�ادۀ (ص)بھ محمّد  (ع)تاریخ بشر است . ماجرای عشق حضرت خدیجھ 
س�لامی ھ�م نب�ود ا (ع)ج نیست . ھمین بس کھ بسیاری از مغرض�ین و ج�اھلین م�دعّی ھس�تند ک�ھ اگ�ر ث�روت خدیج�ھ ازدوا

 نبی�اء ت�اریخمحصول ب�ی نظی�ر ای�ن وص�لت اس�ت . و ک�لاً ت�اریخ ا (ع)بوجود نمی آمد و رشد نمی کرد ! و حضرت فاطمھ 
بھ  (ص)مّد ن انبیای تاریخ می باشد . عشق محظھور کامل آن است و عاشق پیشھ تری (ص)عشق است . و حضرت محمّد 

�ت پی�امب» زید«ھمسر  ر بواس�طۀ کھ جنجالی ترین موض�وع زن�دگی پی�امبر م�ی باش�د ک�ھ یک�ی از مھمت�رین س�ند محکومیّ
ا ذک�ر ن�ام ب�ستقیماً و ممنافقان و ستمگران تاریخ بوده است ، آنانکھ جز با فسق آشنائی ندارند . و در این باب در قرآن 

 و ب�رای ھم�ین .ن واقعھ بواسطۀ عشاق واقعی میسّر اس�ت و ب�س ست کھ فقط فھم حقیقی این آیات و آنازل شده ا آیاتی
ب�س  ب�ا ش�رمندگی علم�ا و فقھ�ا از کن�ار ای�ن واقع�ھاست کھ در طول تاریخ اسلام می بینیم کھ ھم�واره اکث�ر ب�ھ اص�طلاح 

ً دخترش فاطمھ کھ زبانزد تاریخ اسلام ا بھ (ص)فاسقانھ و ریاکارانھ ای گذشتھ اند . و عشق پیامبر   در کم�ال ست و نھایتا
ح�لّ ک�ھ م (ع)اس�ت ک�ھ ظھ�ور عش�ق کام�ل اس�ت . و عش�ق عل�ی و فاطم�ھ  (ع)ھمۀ این عشق ھ�ا ، عش�ق پی�امبر ب�ھ عل�ی 

  جوشش چشمۀ ولایت گردید . 
  

عش�ق و دی�ن یک�ی  ھور اسلام ظھ�ور عش�ق اس�ت و در ھ�یچ مکت�ب و مس�لک م�ذھبی و غیرم�ذھبی ت�ا ای�ن ح�دّ ظ -۵٧٣
چش�مۀ  نبوده است و یکی نشده است . و اصلاً ولایت در اسلام ھمان مکت�ب خ�اص الخ�اص عش�ق ورزی اس�ت و ھم�ین
روف ب�ھ عشق است کھ معرفت نفس را سیراب می کند . و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ادبی�ات معرف�ت نف�س در اس�لام ک�ھ مع�

ا نگ�اھی ب�ات عشق نیست و جز عشق حرف�ی دیگ�ر ن�دارد . ادبیاّت عرفانی است چیزی جز شرح حالات و صفات و مقام
و معرف�ت  ودش از دی�نپ�می توان دید کھ ھمۀ شاھکارھای فنا ناپذیر ادبیاّت تاریخ اسلام ادبیاّت عاشقانھ است کھ تار و 

  و یکتا پرستی و اخلاص و علم است . 
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عشق ھای پاک و ب�ی غ�ش اس�ت و ش�رح عش�ق کثر قریب بھ اتفاق آثار ماندگار تاریخ تمدنّ جھان نیز محصول ا -۵٧۴
ی ھ�م اھراً روس�پاست در تجلیاّتی گوناگون : در زندگی و دوران سیر و سلوک حضرت بودا دقیقاً عشق او بھ زنی کھ ظ�

س�ت و بق�ول اھست می دانیم و در تاریخ ثبت اس�ت ک�ھ چگون�ھ ای�ن عش�ق ناک�ام نقط�ۀ بی�داری و بخ�ود آم�دن ب�ودا ب�وده 
 عل�یم گ�رفتنن عشق کوتاه و ناکام نصیبش شد در طی سالیان متمادی سیر و س�لوک و ریاض�ت و تخودش آنچھ کھ در ای

ارش ش�ده و کھ برخی گزاز برھمنان نصیبش نگردید . سرگذشت مشابھی را در بسیاری از عرفای اسلامی سراغ داریم 
 ود و عرف�انۀ فلس�فۀ وح�دت وج�برخی اصلاً گزارش نگردیده است . مح�ی ال�دیّن عرب�ی ک�ھ ب�انی و نخس�تین ت�دوین کنن�د

لمع�ارف اقول دائ�رة نظری در ھزارۀ اخیر جھان اسلام است و او را در این حوزه بزرگترین نابغۀ اسلام و بلکھ جھان (ب
س�یاحت و  ھای غربی) می دانند پس از عمری سیر و سلوک در ملل مختلف بالاخره در سفری ب�ھ مکّ�ھ ب�ھ قص�د ح�ج و

وران اث��ر و نی��ز مث��ل بس��یاری از م��ردان ح��ق ف��راق و ص��بر را ت��رجیح داد و در ھم��ان دتحقی��ق عاش��ق دخترک��ی ش��د ک��ھ ا
��ھ«جاوی��دان خ��ویش  ن��ام بھ��م را بوج��ود آورد و ی��ک دی��وان غ��زل عاش��قانھ » فص��وص الحک��م«و بع��داً » فتوح��ات مکیّ

فس�یر و ترا » فص�وص الحک�م«س�لام یادگار این عش�ق اس�ت و بس�یاری از ص�احبنظران در ت�اریخ ا» ترجمان الاشراق«
بع�دھا در  زلش می دانند . عشق مولوی بھ ھمسرش کھ زبانزد عام در آن زمان و در شھر خودش ب�ود وشرح دیوان غ

 ش�رح بیش�تر عشق بھ شمس تبریزی بھ کمال رسید و شاھکار بی نظیر مثنوی و دی�وان کبی�ر را بوج�ود آورد نی�ازی ب�ھ
�ت و ب�ھ ح�ق ملح�ق نم�وده اس�ت ب�ھ دلی�ل خ�اصّ خ�ودش ک�ندارد . اکثر عشق ھای بی بدل و پاک کھ مردان ح�ق را  ھ عفّ

ری�م . ا را م�ی آوھ�رازداری بوده است در تاریخ آشکار و ثبت نشده است و ما در اینجا فقط چند نمونھ ای از ثب�ت ش�ده 
ه ران دانش�گادر تاریخ جدید ھم چند نمونھ ای قابل توجّھ و عبرت است . عشق فردریک نیچ�ھ ب�ھ دخت�ری روس�ی در دو

م ھوسیقی دان مکھ ھرگز بھ ازدواج نرسید بزرگترین راز بروز نبوغ و معرفت نفس او است کھ بھمراه عشق بھ واگنر 
روپ�ا رن بیس�تم انمود و اندیشھ و آثار او یک تنھ ق� ل بھ روشن بین ترین نابغۀ عصر خودعصر و دوست او وی را مبدّ 

جس�تھ ن وی را برع قرار داد . خلیل جب�ران لبن�انی ک�ھ م�ی ت�وارا در ھمۀ حوزه ھای ھنر و فلسفھ و فرھنگ تحت الشّعا
ور و آ است تم�ام عم�رش را در عش�قی حی�رت ترین عارف قرن بیستم جھان عرب نامید کھ آثارش سراسر معرفت نفس

 وس�ت .رین آثار اتپاک نسبت بھ معلّم زبان انگلیسی اش در آمریکا ، سپری نمود کھ نامھ ھایش بھ او خود از برجستھ 
م�ۀ تقریب�اً ھ و امّا دکتر شریعتی کھ برجستھ ترین س�خنگوی معرف�ت نف�س ت�اریخ معاص�ر ای�ران و اس�لام بش�مار م�ی آی�د

ش�ق ععشق او ب�ھ ماس�ینیون (اس�لام ش�ناس مع�روف) و نی�ز » کویر«عمرش عاشق بود و بھ گزارش خودش در کتاب 
م مع�روف . و در اینج�ا ب�ھ ک�لا و ب�وده اس�تپاک دیگرش ب�ھ دخترک�ی فرانس�وی در دوران دانش�جوئی سرفص�ل بی�داری ا

 ق�ل در می�اننم�ی ت�وانی ب�ھ عش�ق خ�الق برس�ی لاا گ تاریخ می رسیم کھ : ای عزیز اگ�رالقضاة ھمدانی عاشق بزر عین
  برای خود عشقی دست و پا کن .  قمخلو

  
  ز دین برده است . وئی اھمد مسلماً نھ بوئی از عشق و نھ گنکھ عشق را در دین و دین را در عشق نمی فآ -۵٧۵

  
ق ری ب�ی نظی�ر و خ�ارق الع�اده بوج�ود آورده اس�ت . عش�اتیّ در دانشمندان علوم طبیعی و فلاسفھ نیز عشق آث�ح -۵٧۶

 وارکس است کارل مارکس بھ دخترکی ، کھ بھ ناکامی انجامید یکی از مھمترین رئوس زندگی و شکل گیری شخصیّت م
د ور از خ�واً غیر سیاسی است و بیشتر جنبۀ معرفت نف�س دارد و ح�ول مح�بخصوص در رسالھ ھای اولیّھ اش کھ اساس

 یگانگی کار می کند مربوط بھ این دوران فراق در عشق است کھ زمینھ ساز سوسیالیزم او ش�ده اس�ت . نق�ش عش�قب -
ی د و حتّ�باش� در شخصیّت و اندیشھ ھای پاس�کال ک�ھ از بانی�ان عل�وم و فلس�فۀ جدی�د اس�ت ک�املاً در آث�ارش مش�ھود م�ی

ثلاً بس�یاری دارد . اکثر شاھکارھای ادبیاّت غرب نیز بر محور عش�ق اس�توار اس�ت . م�» عشق«رسالھ ای تحت عنوان 
ق را در اث�ر داستایوفس�کی ک�ھ اساس�اً نق�ش عش�» جنای�ت و مکاف�ات«رم�ان » . ھاملت«از درامھای شکسپیر و خاصھ 

ب رمانتیس�م کھ بعن�وان مح�وری ت�رین اث�ر مکت�» رگذشت ورترس«در حال سقوط نشان می دھد . و یا رمان  نجات بشر ِ 
د و ش�اگرد مطرح است ماجرای عشق است کھ گوتھ را بھ وادی معرفت نفس و عرفان اسلامی می کشاند و خود را مری�

  حافظ و سعدی می خواند. 
  

  برده است. سی کھ علم را در عشق و عشق را در علم نمی فھمد نھ از عشق بوئی و نھ از علم گوئیک -۵٧٧
  

  سی کھ علم و دین و عشق را امری واحد نمی بیند از ھیچکدامش نصیبی ندارد . ک -۵٧٨
  

ل��ت بش��ر اینس��ت ک��ھ دلب��ری نداش��تھ باش��د . ول��ی غفلت��ی بزرگت��ر از ای��ن آنس��ت ک��ھ اگ��ر دل داد در بزرگت��رین غف -۵٧٩
.  یانت س�پاردخبی صبری کند و تن بھ  جستجوی وصلت جسمانی باشد . و غفلتی بزرگتر از این آنست کھ در فراق دلبر

غفلت کبیر  و امّاباشد  از ناز و قھر دلبرش دل مکدرّ شده و در صدد تلافی و انتقامکھ و امّا باز ھم غفلت بزرگتر آنست 
  آنست کھ عشق و دلدادگی را پوچ و فریب انگارد . و اکثر مردم چنین ھستند . 
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کند و وجود را ھستی م�ی بخش�د . آنک�س ک�ھ  ھ دل را زنده و روشن میست کعشق ودیعھ ای الھی است و نوری -۵٨٠
ود ن�ابود خ�ت و بدس�ت شتھ اس�امانت داری با وفا نباشد و آنرا بفروشد و بھ ھرزه گی دھد و تباه نماید درواقع خود را کُ 

 است . عاشق شدن رانکرده است . و اکثر مردم تباھی شان از اینجا آغاز می شود یعنی از دوران جوانی کھ معمولاً دو
و از  ربانتر استولی ھرگز برای توبھ کردن و بھ دل بازگشت نمودن دیر نیست کھ خداوند از خود آدمی نسبت بھ او مھ

ای عاش�ق ھیچوق�ت ب�ر رگ گردن بھ او نزدیکتر است . ھیچوقت برای بھ دل رسیدن و از دل پ�وزش طلبی�دن دی�ر نیس�ت
  شدن دیر نیست کھ بقول حافظ : 

  ید راه عشقی فکر بدنامی مکن     شیخ صنعان خرقھ رھن خانۀ خمّار داشتگر مر
  

فس کسی اس�ت ک�ھ در نف�س خ�ویش مع�روف ش�ده باش�د . و ای�ن معروفی�ت (معرف�ی) فق�ط در عش�ق اھل معرفت ن -۵٨١
  است کھ کامل می شود . 

  
عش�ق را ب�ھ ای�ن روش�نی و  راز و رم�وز (ع)ر میان گزارشگران کلامی ھزارۀ اخیر جھان ھ�یچکس چ�ون ح�افظ د -۵٨٢

و  ن م�ی باش�د .دل ِ انس�ان در ت�اریخ ھ�زارۀ ک�لّ جھ�اعاشقانھ گزارش نک�رده اس�ت . ح�افظ اس�تادترین گزارش�گر کلام�ی ِ
  قرآن کسب کرده است .  بقول خود او ھر چھ دارد از دولتِ 

  
و دی��ن را ب��ھ ای��ن عش��ق  ر می��ان گزارش��گران کلام��ی ھ��زارۀ اخی��ر جھ��ان ھ��یچکس چ��ون مول��وی روم��ی وح��دتِ د -۵٨٣

  روشنی و محکمی گزارش ننموده است . 
  

را ت�ا  (ع)ر میان گزارشگران کلامی ھزارۀ اخیر جھان ھیچکس چون مولوی رومی حقیق�ت ج�اودان وج�ود عل�ی د -۵٨۴
ا س�نیّ یخ مول�وی راین حد یقین آشکار ننموده است . و جالب اینکھ اکثر بھ اصطلاح علما و فقھا و مفسّ�ران ش�یعی ت�ار

د ن�دارزلی�اتش غش�ابھ درب�ارۀ ح�افظ و گاه اصلاً ملحد می دانند و آثارش را نجس م�ی ش�مارند . ھم�انطور ک�ھ نظ�ری م و
  زیرا صدق او چون شمشیری گردن نفاق و ریای دینی را می زند . 

  
یخ از ش��یخ ش��ھید عطّ��ار نیش��ابوری یک��ی از ب��ی ب��دلترین رس��الھ در معرف��ت نف��س در ت��ار» الطّی��ر منط��ق«رس��الۀ  -۵٨۵

ت ک�ھ ب�ھ در ای�ن رس�الھ ب�ی ب�دلترین م�اجرای عش�ق عرف�انی اس�» ش�یخ ص�نعان«ھزارۀ اخیر جھان می باشد و داس�تان 
  گزارش کلامی ارائھ گردیده است . 

  
  ی بدلترین کتابی است کھ راه و روش عشق ورزی انسان با خالقش را تعلیم می دھد . قرآن کریم ب -۵٨۶

  
و ل�ذا ش می باشد . پی بی بدلترین و بی واسطھ ت�رین گ�زارش بش�ر م�ی باش�د دگزارش دل آدمی از خو» عشق« -۵٨٧

ن گ�زارش بی نی�از از ابزارھ�ای گ�زارش کلام�ی و نمایش�ی اس�ت و حاص�ل مش�اھدۀ قلب�ی اس�ت . و ل�ذا غی�ر مص�رفی ت�ری
ت ک�ھ در اس� معرّف قلب نف�س اس�ت و ب�رای ھم�ینبشری نیز می باشد و معرّف تمام عیار نفس واحد انسانی است زیرا 

 ی کھ دورانعشق بی بدلترین معرفت نفس حاصل می آید و ھمۀ بزرگان معرفت نفس عشاق بزرگ نیز بوده اند . عشاق
ب�ھ  دل�داده گ�ی فراق را با صبر و عفّت و توکّل گذرانیده و بھ سرمنشأ عشق رسیده و خ�ود مظھ�ر عش�ق ش�ده و از مق�ام

د ت�ا ش�ق م�ی دانن�ع�الی اس�لامی خداون�د را عا و این اس�ت ک�ھ عرف�ای نسان کامل استمقام دلبری رسیدند . و این مقام ا
  معشوق . 

  
ئینۀ تجلیّ دل عاش�ق اس�ت . و ل�ذا چش�م و اب�رو و خ�ال و ل�ب و گیس�وی و کم�ر و ب�الای معش�وق آجمال معشوق  -۵٨٨

لوص عش�ق ھمان تمامیّت تجلیّ جسمانی دل عاشق است . یعنی عاشق شاھد جمال دل خویش است در مراتب شدتّ و خ
رون است ب. و این است کھ در عشق معرفت نفس و معرفت قلب کاملاً شھودی است و حوزۀ وحدت و یگانگی درون و 

م . درواق�ع است جز ب�ھ عش�ق نم�ی رس�ی (ع)ولایت وجودی کھ سلطان آن علی  . و این است کھ در تعریف انسان کامل و
ت ک�ھ عش�ق ویش است کھ اینھمھ غوغا می کند . و این اس�معشوق ھمان تجسّد روح عاشق است یعنی دیدار با روح خ

ز پی�امبر ب�ھ ح�دیثی ا میسّ�ر نیس�ت (بن�ا (ع)نیز جز با قیام عل�ی  یکی از تجلیاّت قیامت است . و این است کھ قیامت کبریٰ 
م و ی بی�نم�م�ی فرمای�د : م�ن در ھ�ر چی�زی اوّل خ�دا را  (ع)سلطان عش�ق اس�ت . و ای�ن اس�ت ک�ھ عل�ی  (ع)) زیرا علی ص

  سپس آن چیز را . 
  

خیان�ت و قھ�ر و انتق�ام از دل و روح خ�ویش  معشوق و قھر از معشوق یا انتقام از معش�وق ھم�انبھ پس خیانت  -۵٨٩
  و لذا خیانت در عشق کمال خیانت بشری در حقّ خویشتن است . است 
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بلش وجود او خل�ق نم�ود و در مق�ا از وگزارشات دینی خاصھ در قرآن کریم خداوند زن را از بطن چپ مرد  بنابر -۵٩٠
ی ی�اد و ش�دیدزت�ا ای�ن ح�دّ احک�ام  ، حاضر ساخت . یعنی از دل او . و برای ھم�ین اس�ت ک�ھ در دی�ن و مخصوص�اً اس�لام

ا رعن�ی ازدواج ی. و ای�ن اس�ت ک�ھ پی�امبر اس�لام ازدواج را س�نّت خ�ویش م�ی خوان�د بارۀ رابطۀ ب�ین زن و م�رد داری�م در
ی رده اس�ت . یعن�ک�گ�رفتن ب�ین م�رد و زن معرّف�ی » ان�س«قرآن ک�ریم ازدواج را راه می خواند . و ی نبوّت و ولایت تجلّ 

 ز ج�نس نف�س اوابرای ھر کسی « انس گرفتن مرد با تجلیّ دل خویش . و این است کھ خداوند در قرآن می فرماید کھ: 
 ن�ا ان�س انس�انسّر است و این انس ھمادین می شپس انس با ھمسر ، براساس راه و رو» . برای او زوجی قرار دادیم 

ازدواج  ة (نزدیک�ی) اس�ت . یعن�یبا خویش است و زمینۀ معرفت نفس و یگ�انگی ب�ا خ�ویش اس�ت و ھم�ان جری�ان ص�لوٰ 
 راه رس�یدن ق بین مرد و زن اگ�ر پ�اک باش�د و پ�اک بمان�دش. پس عروش دینی زندگی درواقع نماز است براساس راه و

ین خدا بر انسان و ذات جھان و حضرت حقّ است . و عشق پاک نمی ماند مگر آداب د بھ حقیقت عشق و عشق بھ ذات
  اعمال و امیال آن حاکم گردد و رشد یابد وگرنھ فسق می شود . 

  
 در عشق بھ پروردگارش وآدمی در ھر عشقی جلوه ای از جمال دل خویش را در مراتبی گوناگون دیدار می کند  -۵٩١

ن عش�ق ب�ھ لق دل است می تواند جمال ذات خ�ویش را دی�دار کن�د . عش�ق ب�ھ پروردگ�ار ھم�اکھ ھمان عشق بھ جمال مط
  و این شدیدترین عشق ھاست .  و این مقام انسان خالص شده است . عشق است و عشق ناب است .

  
د یعی ترین تجربۀ عشق ھمان عشق بین زن و مرد است کھ اگر عاشق در این نخستین تجرب�ھ بخ�ونخستین و طب -۵٩٢

ھ ب�رای ک�خیانت نکرد در سمت عشق بھ انسان کامل م�ی رود . و انس�ان کام�ل در ای�ن معن�ا ی�ک س�مت و مقص�ود اس�ت 
لوک در س�م�ی ش�ود . و در ای�ن جس�تجو ک�ھ در آن واح�د س�یر و  یافتن وی مسلماً صفات انس�ان کام�ل اس�ت ک�ھ جس�تجو

لتر ب�ود و ک�اماب�ھ لح�اظ ص�فات و اخ�لاص از نفس خویش است و جریان معرفت نفس است اگر سالک بھ ھر انسانی کھ 
 ردد ک��ھ م��وجد و در مق��ابلش خاش��ع و مری��د گردی��د در ای��ن ارادت مرتب��ۀ ک��املاً جدی��دی از معرف��ت نف��س آغ��از م��ی گ��یرس��

م�ان ی لزوم�اً ھبرتری از تجلیّ دل است . در اینجا م�ا بمعن�ای امام�ت ک�ھ مح�ور اس�لام اس�ت م�ی رس�یم . ام�ام ھ�ر س�الک
�ی و ظھ�وو امانسان کامل  نس�ان ر دل کام�ل اام زمان عینی نیست بلکھ گام بھ گام بسوی امام زمان پیش می رود کھ تجلّ

ھ دل شده و باست . این ھمان موضوع پیر و مریدی در مکتب ولایت علوی است کھ در تاریخ مثل ھمۀ چیزھای دیگر ب
م م�ی یم�ان و عل�ا ام�ر داری�م ک�ھ خط�اب ب�ھ اھ�لبازی گرفتھ شده است . بھ ھمین دلیل در قرآن کریم آیاتی مکرر در این 

ا ری�د و او رص ت�ری رس�یدید خاش�ع ش�وید و او را دوس�ت بدالانس�ان م�ؤمن ت�ر و ب�ا عل�م ت�ر و خ�ا فرماید ک�ھ ھرگ�اه ب�ھ
ز اا خ�دا فق�ط پیروی کنید تا خداوند شما را بسوی خودش ھ�دایت کن�د . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ مک�رراً در ق�رآن دوس�تی ب�

مرات�ب  مؤمنین و مخلصین و رسول خدا میسّر و صادق اس�ت وگرن�ھ دروغ�ی ب�یش نیس�ت . ای�ن ھم�ان طریق دوستی با
ی ب�ا رس�ول دوست داشتن و رشد کردن عملی و عینی است . یعنی دوستی با مخلصین و مؤمنین بایستی در بستر دوس�ت

دانۀ بغایت مفس� ھای ریاکارانھ وخدا و سنّت و شریعت او باشد وگرنھ فریبی بیش نیست و اصلاً دوستی نیست مثل روش
و  ھ�رج و م�رج اکثر فرقھ ھای درویشی در جھان اسلام . زیرا بقول پیامبر : عشق سراسر ادب است و نھ ناھنج�اری و

ور عش�ق است کھ بھ حقّ می رسد و مظھ�ر ح�ق م�ی ش�ود و ظھ� (ص)خود در عشق و ارادت بھ محمّد  (ع)فساد . و علی 
  می گردد . 

  
وش رس�یدن ب�ھ مق�ام دوس�تی و عش�ق اس�ت . و یای الھی و احکام و حدود عملی اخلاق دین�ی راه و رشریعت انب -۵٩٣

ردد . گ�جز بر این بستر ، دوست داشتن و عشق محال است کھ بھ ثمر برسد و موج�ب رش�د و معرف�ت و ع�روج بش�ری 
  زیرا صدق جوھرۀ عشق است کھ در احکام دین متجلیّ و ممکن می گردد . 

  
و  تر از دروغ گفتن بھ معشوق نیست . و تباه کنندهوب ھمھ می دانیم کھ در عشق ھیچ چیزی مخرّب تر خیلی خ -۵٩۴

ب�ھ  ن�د و م�ا راکما با دیگ�ران ای�ن دروغ اس�ت ک�ھ خل�ل وارد م�ی  م کھ در ھمۀ روابط کمابیش دوستانۀنیز خوب می دانی
ح�ور ر کھ صدق مھی از منکر در دین است ھمانطوانزوا و رسوائی و نفرت و بی اعتمادی می کشاند . و دروغ اوّلین ن

ق در امر بھ معروف است . معروف ھمان صدق است زیرا ھیچ عمل و س�خنی دوس�ت داش�تنی ت�ر و مطل�وب ت�ر از ص�د
ری�ا  ھم�ان مع�روف و» ص�دق«میان بشر نیست و ھیچ عمل و سخنی زشت ت�ر و منف�ی ت�ر از ک�ذب و ری�ا نیس�ت . پ�س 

   ھمان منکر یا انکار است . 
  

و در تمدنّ وجوامع معاصر خوب می بینیم کھ صدق و راستی و بی ریائی کیمیا شده است ھمانطور کھ دوستی و  -۵٩۵
بینی و ریای تمام عیار است : دوس�تی ھمان بی اعتمادی و بدروح حاکم بر روابط  عشق ورزی بکلیّ نایاب شده است و

یغ�ات ری�ائی ، حرف�ھ ھ�ای ک�اذب و ری�ائی ، عل�وم ری�ائی ، فن�ون ھای ریائی ، زناشوئی ریائی ، سیاست ھای ریائی ،  تبل
داب ریائی و دین ریائی ... و عشق ھای ری�ائی . عش�ق ھ�ائی ریائی ، فرھنگ ریائی ، آریائی ، اقتصاد ریائی ، انقلابات 

ز ھم�ھ ی معاص�ر نی�جز با پول بدست آوردنی نیست و جز بی پول از دست دادن�ی نیس�ت . عش�ق ھ�ا» بیتل ھا«کھ بقول 
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ن معاصر بتی جز پول ندارد . برای ھمین است کھ بخصوص از نیمۀ دوّم ق�رن بیس�تم در جھ�ان حتّ�ی مثل محصولات تمدّ 
ی ھن�ر قص�ھ نویس�ی ھ�م عش�ق یک قصھ و رمان عاشقانۀ درست و حسابی ھ�م بوج�ود نیام�ده اس�ت زی�را ج�وھرۀ اساس�

و ای�ن اس�ت ک�ھ بق�ول بس�یاری از منتق�دین ادب�ی  رمانھای بزرگ تاریخ ب�ر اس�اس عش�ق بوج�ود آم�ده اس�ت است و ھمۀ
ھ�م مع�روف ش�ده » ن رم�انآخ�ری«ک�ھ ب�ھ » صد سال تنھ�ائی «مان ھم بھ پایان آمده است . رمان معروف دیگر عصر رُ 
شکار از این وضعیّت است کھ در آن آدمھای داستان حتیّ از طبع حیوانی ھم سقوط کرده و بھ س�مت ع�الم است نشانی آ

و بتدریج در شبحی از تناس�خ پ�وچ حتّ�ی ب�ھ لح�اظ جس�مانی نی�ز ش�کل بش�ری را از دس�ت م�ی دھن�د و دمُ  نباتی می روند
در آن وّع ص��وری ھ��م ن��درم��ی آورن��د و حی��ات بش��ری در گ��رداب تک��رار مح��ض و عق��یم ش��ده ای ف��رو م��ی رود ک��ھ حتّ��ی ت

واز را بھ آ» مرگ عشق«ی نامند علناً مرا کھ آخرین اشعار عاشقانھ ھم » فدریکو لورکا«امکان نمی یابد . و یا اشعار 
بلند سر می دھد و ھمۀ وصلت ھا را خونین می یابد و ھمۀ عشق ھای زمانھ را آلوده بھ خون می بیند . ول�ی لورک�ا در 
اشتباه است کھ دست عشق را خون آلود وصف می کند بلکھ این دست انسان فاسق است کھ بھ خون عشق آل�وده اس�ت 

ت�ی «از » منظومۀ س�رزمین ب�ی حاص�ل«. مثلاً نگاه کنید بھ حماسھ ھای ادبی است  وران عقیم شدن. تمدنّ جدید حتیّ د
کھ از بزرگترین شاعر انگلیسی زبان قرن بیستم بشمار می آید و آخرین حماسھ را خلق ک�رده اس�ت . و » الیوت. . اس 

 یویش س�یبیلام را دی�دار ک�ردم ک�ھ در قفس�بار ب�ا چش�م خ�ی یکمن برا«این حماسھ را با چنین مقدمھ ای آغاز می کند : 
ای��ن .» ج��ز م��رگ آرزوئ��ی ن��دارم  : آوی��زان ب��ود و چ��ون پس��ران از او پرس��یدند ک��ھ : چ��ھ آرزوئ��ی داری ؟ پاس��خ داد ک��ھ

و ت�دفین و ب�ازی  س�ۀ افی�ون و الک�ل و فحش�اء و خودکش�یمنظومھ یک حماسھ است : حماسۀ بشر متم�دنّ ام�روز . حما
گرفت�ھ و ھ�یچ چی�زی س�بز نم�ی ش�ود . حماس�ۀ دوزخ !  کھ تعفنّ و زبالھ ھم�ھ ج�ایش را ف�را شطرنج . حماسۀ سرزمینی

تقریباً ھمۀ آثار ادبی نثر و نظم معاصر در ھمین ماھیّت ھستند و جز پوچی و نابودی را گزارش نمی کنن�د و نمایش�ی از 
و ھمۀ شاھکارھای جیم�ز ج�ویس و  اثر توماس مان (آلمانی)» کوھستان جادوئی«براندازی بشر معاصر است .  -خود 

انس�انی  جنون آمیزی کھ نھ حیوان است و نھ بشر :  ِآثار کافکا کھ بیان از خود بیگانگی انسان و سقوط او در حیوانیّت
کھ در کالبد عنکبوتی غ�ول پیک�ر حل�ول ک�رده اس�ت و بدس�ت اعض�ای خ�انواده اش از روی غفل�ت و در ح�دّ ی�ک ش�وخی 

لھ می شود و بعد ھمھ جانماز آب م�ی کش�ند و خ�دا را ش�کر م�ی کنن�د و جش�ن م�ی گیرن�د . و پوچ لای در اطاق خوابش 
ب�دل ب�ھ ی�ک حی�وان پش�مالو و ک�ابوس مانن�دی ش�ده و » م�ذھب«کھ مبدلّ بھ قاتل افسانھ ای بشر شده است و » قانون«

ھ�یچکس چ�ون غ�رب خودش را در سوراخھای اندرون وج�ود بش�ری مخف�ی م�ی س�ازد . ش�اید در حیط�ۀ ادبی�ات معاص�ر 
کافکا حوزه ای از معرفت نفس را برای انسان غربی تا این حد در معرض دید قرار نداده باشد . گزارشات کافکا بق�دری 
برای خودش دردناک و کشنده است کھ او را از تعادل روانی ساقط نم�ود و کش�ت و ب�ی دلی�ل نب�ود ک�ھ بس�یاری از دس�ت 

وص�یّت ن�ابودی » م�اکس ب�روود«ل از م�رگ س�وزاند و م�ابقی را ب�ھ دوس�تش نوشتھ ھایش را کھ در نزد خودش بود قب�
  آنھا را نمود کھ البتھّ دوستش بھ این وصیّت عمل نکرد . 

  
زۀ عشق در تاریخ معاصر خاصھ در غرب واقع می شود خودکشی اس�ت . ری کھ در حویکی دیگر از وقایع مکرّ  -۵٩۶

ل رایج�ی در عشق را ام�ری پ�وچ و مض�حک م�ی دانن�د و حتّ�ی ض�رب المث�غربی ھا و امروزه دیگر تقریباً ھمۀ جھانیان 
ای ھم�ین غرب وجود دارد کھ عش�ق را ک�الای یکب�ار مص�رف م�ی دان�د ک�ھ در نخس�تین ھمخ�وابگی از ب�ین م�ی رود . ب�ر
ح�ال ب�ھ  است کھ فراوان خودکشی ھائی دربارۀ عشاق گزارش م�ی ش�ود ک�ھ ھن�وز ب�ھ عش�ق اعتق�اد دارن�د ول�ی در ع�ین

ش�ود نن�د و تب�اه انی خود در حفظ آن نیز ایم�ان دارن�د و ل�ذا وقت�ی ک�ھ عاش�ق ش�دند ب�رای اینک�ھ عشقش�ان جاوی�د بماناتو
  خودکشی می کنند . 

  
می�ل گری�ز از عش�ق و عاش�ق ش�دن بش�دتّ در ح�ال رش�د و  مروزه در سراسر جھان و در اکثر افراد بش�ری ی�کا -۵٩٧

م�ی  ی کھ احس�اسیدئولوژی ضدّ عشق . یعنی اینکھ آدمی از ھر رابطھ احتیّ در حال تدوین و ایدئولوژی شدن است : ا
ن�ی عد . یکند دلش در حال تکان خوردن و زنده شدن است می گریزد و یک توسری بھ دلش م�ی زن�د و خف�ھ اش م�ی کن�
ا دّ دنی�ض�گزارش دل را کتمان م�ی کن�د . چ�را ؟ ب�رای اینک�ھ ب�ھ تجرب�ھ آموخت�ھ اس�ت ک�ھ عش�ق ض�دّ مص�رف و فری�ب و 

ا م�ۀ فرھنگھ�س�ت ک�ھ در ھو ای�ن ا .پرستی است و موازین جھل و خودفریبی و ریا را بر ھم م�ی زن�د و ب�ر ب�اد م�ی دھ�د
اھلان�ھ و ج(سقوط) و کھولت در جھل و فریب فس�یل م�ی ش�وند ، عش�ق ام�ری ان افرادی کھ در سنین کمال خاصھ در می

  یف می کنند : جوانی و جاھلی ! مربوط بھ دوران جوانی تلقی می گردد . و آنرا اینگونھ تعر
  

و  باش�د .ت عجب نیست ک�ھ عص�ر ض�دّ عش�ق نی�ز اگر می بینیم کھ عصر ایدئولوژی عصر نبرد برعلیھ صدق اس -۵٩٨
می دانیم و می بینیم کھ ھمۀ ایدئولوژیھای معاصر ضدّ عشق ھس�تند و اص�لاً عش�ق را فری�ب و ب�دبختی و ض�دّ پیش�رفت 

ک��ھ در اح��زاب سیاس��ی و مخصوص��اً اح��زاب ب��ھ اص��طلاح انقلاب��ی ھم��واره عش��ق ب��ین م��ی دانن��د . و ب��رای ھم��ین اس��ت 
و گ�اه ب�ھ متلاش�ی ش�دن آن ح�زب م�ی اعضایش یکی از بزرگترین مس�ائل لاینح�ل گروھ�ی و عقی�دتی محس�وب م�ی گ�ردد 

ھ بط�رف و ھ�ر ک�س ھ�م ک�انجامد . ایدئولوژیھا و احزاب سیاسی قرن بیستم کانونھ�ای ض�دیّت ب�ا معرف�ت نف�س ب�وده ان�د 
» التق�اطی«معرفت نفس رفتھ و بخودش آمده بسرعت تخطئھ و تصفیھ شده و گاه بھ قتل رسیده است و ب�ا الق�ابی چ�ون 
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طرد گشتھ است . زیرا ھر جا کھ عشق واقع شد ناپاکیھا و فریب زدوده می شود و غالبھای » خائن«و » احساساتی«، 
�ت انس�انی » ح�ال«رزوھا در فریبش آش�کار م�ی ش�ود و نق�د ِ ابزاری متلاشی می گردد و القاعات پوچ می شود و آ ماھیّ

ای�دئولوژیھا و اح�زاب سیاس�ی ب�رای احی�ای خ�ود و  ا یکی از آخرین ترفن�دھای مزوّران�ۀخویش را ظاھر می سازد . و لذ
ت�لاش ب�وده اس�ت و اکث�ر آنھ�ا در ھم�ین » تجدید نظر طلب�ی«و یا » انتقاد از خویش«نجات از فروپاشی مستمسکی بنام 

ت ریائی و بدل کارانۀ خود را رس�وا کردن�د . زی�را ل ابتدائی خود نیز بریدند و ماھیّ مذبوحانھ فروپاشیدند و بکلیّ از اصو
  انیدن رسوائیھای خود . شیک ریای مضاعف بود برای پو» تقاد از خویشناانتقاد و «شعار ِ معروف 

  
ع�ین ح�ال از انس�انھای اھ�ل معرف�ت نف�س ت�اریخ و  بر ھر ف�رد اھ�ل ص�دق و معرف�ت نف�س ض�روری اس�ت ک�ھ در -۵٩٩

بخصوص زمانۀ خویش و از تلاشھائی ک�ھ در ای�ن مس�یر ص�ورت گرفت�ھ نی�ز ش�ناخت داش�تھ باش�د و ای�ن ام�ر وی را در 
س��رعت بخش��یدن و خل��وص معرفت��ی بش��دتّ ی��اری م��ی کن��د زی��را راه یک��ی اس��ت فق��ط چاھھاس��ت ک��ھ ب��ی ش��مار اس��ت . 

ھن و زمانۀ ما مثل ھم�ھ ج�ای دیگ�ر ع�دم معرف�ت نف�س بزرگت�رین فق�دان و ض�ایعھ در ھم�ۀ کھ در می ھمانگونھ کھ گفتیم
. در نسل ما دکتر شریعتی برجس�تھ و سیاسی و علمی و ھنری بوده است حوزه ھای حیات فردی و اجتماعی و اقتصادی

کم�ابیش تح�ت ت�أثیر ق�رار ترین پرچمدار این راه است و تقریباً ھمۀ قش�رھا و طبق�ات اقتص�ادی و سیاس�ی و فرھنگ�ی را 
و داده است تاجائیکھ حتیّ دشمنان عقیدتی وی نیز از این تأثیر مب�رّا نب�وده ان�د . و برجس�تھ ت�رین دش�منان عقی�دتی او د

فریاد ریائی وا اسلاما را سر داده بودند و جناح دیگر در لباس علم و سوسیالیزم ب�ود  جناح بودند کھ یکی در لباس دین
خلقا می کردند . و جالب اینکھ ام�روزه ھ�ر دو جن�اح را اکث�راً بط�رز ش�رمنده و ھن�وز موذیان�ھ ای ول�ی کھ وا علما و وا 

طرف���دار ش���ریعتی م���ی ی���ابیم و گوی���ا ج���ز او پناھگ���اھی نم���ی یابن���د . و جال���ب ت���ر اینک���ھ آن دس���تھ ای ک���ھ روزی اص���لاً 
فروش�ی ت�ا مغ�ز اس�تخوان را بلن�د  و خ�ود را تبلیغ می کردند امروزه ھمھ چنان وارفتھ اند و نجوای م�رگ» شریعتیسم«

و ی�ا عم�لاً کرده اند کھ صد رحمت بھ دشمنانش . آن شریعتیست ھا را امروزه اکثراً و حتیّ علناً ض�دّ ش�ریعتی م�ی ی�ابیم 
ب�ودن او را م�ی ش�نویم . و جال�ب اینک�ھ  ودن و استعماری بودن و گاه ساواکیضدّ شریعتی می بینیم و نجوای التقاطی ب

دارند . می بینیم کھ شریعتی نی�ز مانن�د ھم�ۀ ساواکی نبودند امروزه حسرتش را  از این نجواگران اگر دیروز ھم بسیاری
درواق�ع فری�اد دل خ�ودش ب�ود . » عل�ی تنھاس�ت«انسانھای اھل معرف�ت نف�س در زم�ان خ�ود واقع�اً تنھ�ا ب�ود . و فری�اد ِ 

 ً  مثل ھمۀ یاران تاریخی او از ھ�یچ تھمت�ی ب�ی نص�یب نمان�د : شریعتی تنھاترین انسان عصر ما در میھن ما بود و تقریبا
التقاطی ، بھائی ، وھابی ، کمونیس�ت وو ... . ش�ریعتی از نظ�ر مخالف�انش دو بھان�ھ و عی�ب ب�زرگ داش�ت ک�ھ ھم�ین دو 

ید و نھ�ا ف�راھم م�ی س�اخت : یک�ی اینک�ھ ک�ت و ش�لوار م�ی پوش�انی را برای تبلیغات م�ردم فریبان�ۀ آمسئلھ موفقیّت فراو
ک��راوات و ادکل��ن م��ی زد و روی ص��ندلی م��ی نشس��ت و دیگ��ر اینک��ھ ھرگ��ز حزب��ی بوج��ود نی��اورد و وارد ھ��یچ جری��ان و 
��ت اح��زاب و انقلاب��ات دروغ��ین را رس��وا نم��ود و ب��رای ی��ک  تش��کیلاتی نش��د و ن��ھ تنھ��ا چن��ین نک��رد بلک��ھ بش��دتّ ماھیّ

بزرگترین ضربھ ای بود ک�ھ دکت�ر ش�ریعتی ب�ر پیک�ر روشنفکر واقعی مسلمان رسالت رھبری سیاسی را قائل نشد و این 
ن�ام گرفت�ھ ب�ود وارد نم�ود . اندیش�ھ و راه و روش سیاس�ی ش�ریعتی ش�یعی ت�رین مکت�ب » مب�ارزۀ انقلاب�ی«تزویری ک�ھ 

سیاسی معروف در تاریخ معاصر است . یعن�ی نب�رد برعلی�ھ اص�الت خلاف�ت ! و ش�ریعتی خ�وب م�ی دانس�ت ک�ھ در ص�در 
پیامبر چگون�ھ معن�ای ولای�ت را تحری�ف نم�وده و در خلاف�ت خلاص�ھ کردن�د . در عص�ر م�ا ھ�یچکس  پس از رحلتاسلام 

چون او مکر اھل سقیفھ و آن شورای آل کاپونی را رسوا نکرد . شریعتی خودش برجستھ ترین الگ�وی ی�ک روش�نفکر 
درت می توان مظھ�ری روش�ن شیعھ در عصر خودش بود . شریعتی موی دماغ (دماغ بمعنای عقل) ریای زمانھ بود . بن

تر در صدق ھمچو او یافت . وی پس از یک دوران طولانی ِ دین ِ ریائی یکبار دیگر علی شناسی را بعنوان مب�رم ت�رین 
وظیفۀ بشر معاصر مطرح نمود و خود او تقریباً در ھر رسالھ و سخنی در ھر م�وردی ب�ھ عل�ی ب�ازمی گش�ت و عل�ی را 

فی می نمود . ھیچکس چ�ون او نتوانس�ت چنت�ۀ خ�الی مکات�ب رنگارن�گ غ�رب را رس�وا مظھر و نشانۀ انسان کامل معرّ 
نتوانست ماھیّت دینِ  ضدّ دین را روش�ن نمای�د و مرواری�د را از خرمھ�ره تش�خیص دھ�د . و  نماید . و ھیچکس چون او

رن را در جامع�ۀ در عصر خویش ھیچکس چون او مجذوب و شیدای علی نبود . او یک تنھ بزرگترین تحوّل فرھنگ�ی ق�
ما پی ریزی نمود . دکتر شریعتی در عم�ر ب�س کوت�اه و پ�ر حاص�لش آنق�در گرفت�ار توض�یح پ�یش پ�ا افت�اده ت�رین مس�ائل 

» خودشناس�ی«ریائیِ  زمانھ بود کھ ھرگز فرص�ت نیاف�ت ک�ھ تعھّ�د اص�لی خ�ویش را ک�ھ ھمان�ا روش�ن س�اختن بنیادھ�ای 
وزۀ جامع�ھ آورد و ی فق�ط فرص�ت یاف�ت ت�ا موض�وع معرف�ت نف�س را ب�ھ ح�ول� .آگاھی) است بطور کامل ادا نماید  -(خود

نھم در حدّ حواشی شرح دھد . وی فرصت نیافت کھ راه ولایت ِ وجود را بر زمانھ بگشاید و نشان دھ�د . فقط کلیاّت را آ
یق�ت نم�ود و و نیز بحدیّ شبانھ روز تحت حملات گسترده ای قرار داشت کھ بخشی از عمرش را فقط صرف دف�اع از حق

فرصتی چندان نیافت کھ بھ خود حقیقت بپردازد و حقیقت را از جبھۀ تدافعی خارج کرده و بھ پیش�روی بکش�اند . ع�لاوه 
بر این مسائل خود شریعتی بدور از برخی غفلتھای عمیق در معرفت نفس نبود کھ ھمین غفل�ت موج�ب ش�د ک�ھ او ب�یش 

ش باش�د و از اص�ل حقیق�ت ت�ا ای�ن ح�دّ دور بمان�د و عم�ر کوت�اھش ص�رف از حدّ بھ مسائل حاش�یھ ای بپ�ردازد و گرفت�ار
تکذیب آفتابھ و لگن ھای ستم زمانھ گردد . ش�ریعتی در طرح�ی ک�ھ از مقول�ۀ خ�ود آگ�اھی در چن�د اث�رش ارائ�ھ م�ی دھ�د 

اس صدق آشکارا غفلت خود را از معرفت نفس بھ معنای شیعی و علوی امر نشان می دھد . آنچھ کھ شریعتی را بر اس
وجودی و علائق ریشھ اش در اسلام بھ سمت معرفت نفس م�ی کش�اند عم�دتاً مکات�ب و تفکّ�رات آلم�انی و فرانس�وی در 
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خودشناسی و شناخت شناسی است گرچھ مجذوبیت وی بھ کسی چون عین القضاة ھم�دانی ک�ھ یک�ی از س�لاطین معرف�ت 
ثیر دس�تاوردھای خودشناس��انۀ ی�اتش اساس�اً تح��ت ت�أو در ارائ��ۀ نظرنف�س اس�لامی اس��ت آش�کار م�ی باش��د ول�ی در عم�ل 

اینھ�ا را نق�د ھ�م م�ی  ر و برگس�ون م�ی باش�د . گرچ�ھ ظ�اھراً و نیچھ و ھوسرل و ھایدگر و سارتکسانی چون کیرکھ گارد 
عقی�دتی اس�ت ک�ھ آنھ�م تح�ت  -کند ولی نقد وی ناشی از نگرشی معرفتی و شھودی و شیعی نیست بلک�ھ بیش�تر سیاس�ی 

و اص�ولاً ش�ریعتی دی�د خوش�ی نس�بت ب�ھ عرف�ان و عرف�ای اس�لامی  ت و ناھنجاریھای عص�ر م�ا ق�رار دارد .تأثیر معضلا
ندارد و آنھا را مثل بسیاری از فلاسفۀ سیاسی عصر ما ، دچار انفعال و بی خاصیتی م�ی یاب�د و گ�اه تص�وف تخ�دیری و 

ی بیند و نمی توان�د ح�دّ و م�رز ب�ین ای�ن دو و معرفت نفس یکی م یدرویش گری کاذب و ریائی را با حقیقت عرفان عمل
است زده گ�ی عص�ر م�ا ب�وده اس�ت ک�ھ ھم�ھ ت�ا س�رحدّ یی مربوط بھ ساید مشاھده کند . کھ این غفلت بخشرا آنچنان کھ ب

. ش��ریعتی در آغ��از  ر ام��ان نمان��د ک��لاً دای��ن لح��اظ از ھم��ھ س��المتر ب��ود ول��ی جن�ون مب��تلایش بودن��د و گرچ��ھ ش��ریعتی از 
ھ ض��عیف ت��ر ش��د بازگش��ت از فرن��گ ب��ھ مس��ئلۀ معرف��ت نف��س عنای��ت بیش��تری داش��ت و بت��دریج ای��ن توجّ�� ک��ارش پ��س از

تاجائیکھ اصلاً محو گردید . و یک بار دیگر پس از آزادی اش از زندان بھ عرفان توجّھی پیدا کرد ولی بس ناقص . ت�ز 
ھ�م ب�ھ عرف�ان (معرف�ت نف�س) فق�ط بعن�وان این نقص را نشان می دھد کھ تا چھ حدیّ ھنوز » آزادی -عدالت  -عرفان «

س�ر  یکی از مسائل شیعھ می نگرد کھ تازه بایستی در خدمت ایدئولوژی سیاسی زمانھ درآید و بھ مصرف برسد آنھم از
ح�ال آوردن آنھ�ا ح�الا بایس�تی ب�ھ عرف�ان یدگی و انفعال شده اند و برای بجبری کھ پیش آمده و عناصر انقلابی دچار پاش

در اینجا عرفان چیزی در حدّ یک قرص آرام بخش و یا جامی شراب اس�ت ک�ھ آرام�ش ایج�اد م�ی کن�د و در رجوع کرد . 
ع�ین ح�ال جوش�ش درون��ی را ھ�م ت�أمین م��ی نمای�د . ای�ن تم�امی غفل��ت و نق�ص دی�دگاه ش��ریعتی از حقیق�ت ن�اب اس��لام و 

و غای�ت  آئی و خود آگ�اھی را مح�ور -ش بخود خاصھ تشیّع و علویّت است . حال آنکھ شریعتی در سالھای نخستین کار
م��ذھب م��ی دان��د و ت��ا ھنگامیک��ھ ھن��وز تح��ت الش��عاع عش��ق ماس��ینیونی اس��ت و س��لمان فارس��ی و ح��لاجّ را از ی��اد نب��رده 

کھ بق�ول خ�ودش نی�ز مع�رّف اص�ل ش�ریعتی اس�ت کت�ابی در ب�اب » کویر«سراسر از معرفت نفس سخن می گوید . کتاب 
مواره از کویر فاصلھ می گیرد و بقول خودش در ھیاھوی تم�دنّ حتّ�ی خ�ودش را گ�م معرفت نفس است . ولی شریعتی ھ

رفت�ار م�ی آی�د ک�ھ م�ی رود ک�ھ دیگ�ران را نج�ات دھ�د خ�ودش ھ�م درم�ی مان�د . ھ�ا چن�ان گ» ایس�م«کن�د و در بل�وای  می
دچ�ارش ش�د .  شریعتی ھمان انحرافی را ک�ھ از اندیش�ھ ھ�ای بک�ر اولی�ۀ م�ارکس و س�ارتر گ�زارش م�ی کن�د خ�ودش نی�ز

مارکس و سارتر ھر دو از مسئلۀ از خود بیگانگی انسان شروع کردند و بھ فلسفۀ سیاسی رسیده و در آن بکلیّ اص�ول 
خود را فراموش کردند . از مارکس و سارتر گلھ ای چندان نیست ولی از ش�ریعتی ک�ھ ت�ا ای�ن ح�دّ ب�ھ عل�ی نزدی�ک ش�ده 

ن او در خودشناس�ی اس�ت بش�دتّ م�ی ک�ھ نخس�تین ت�ز م�دو» زندان انس�انار چھ«است گلھ بسیار است . شریعتی در تز 
لنگد و دچار غفلتی بزرگ نسبت بھ معرفت نفس علوی و عرفان عملی است . در این تز او بشدتّ گرفتار انتلکتوالیسم ِ 

مر ن�وح ک�ھ ی شود بھ یک عمنوط مدر این تز ارائھ می دھد او است و خودشناسی و رھائی ای کھ » سوربنُ«حاکم بر 
د و ھمۀ علوم و فن�ون و اندیش�ھ ھ�ای ت�اریخ بش�ری را از اوّل ت�ا ب�ھ کن�ون بی�اموزد (حتم�اً آنھ�م در س�وربن و آدمی برو

اکسفورد و ھاروارد) تا بتواند از جبرھای طبیعت و تاریخ و جامعھ برھد و آنگاه تازه برود سراغ مذھب تا از شرّ نف�س 
بطی بھ معرفت نفس اسلامی ندارد و اصلاً خودشناسی نیس�ت بلک�ھ ی�ک جن�ون خودش رھا گردد . و چنین خودشناسی ر

روشنفکرانھ ای است کھ بر غرب قرن بیستم سایھ افکنده است . ولی ھوش غریزی و تربیتی شریعتی ھمواره او را بھ 
» وردانو برون�وژ« بھ خودش می کشاند و خود او کمابیش ھرگز از خودشناسی غافل نبود و تمایل آگاه و ناخود آگاھش

و عین القضاة و مولوی و از معاصرین بھ نیچھ و اقبال لاھوری و صادق ھدایت از ھمین روست ولی ھرگز این م�ردان 
ب�ھ عن�وان تنھ�ا » معرفت نف�س«اعتقادی راسخ بھ  ی نمی داند و اصلاً گویالمو راه و روش آنھا را جدیّ نمی گیرد و ع

. و ای�ن نش�انی از غفل�ت ب�زرگ او در فھ�م حقیق�ت اوّل�ین و اس�ت ن�دارد (ع)ی بزرگت�رین ش�عار عل�راه رستگاری بشر کھ 
و » نب�وّت«آخرین ولایت علی است . ولی در عوض شریعتی یکی از ب�ی ب�دلترین گزارش�ات ت�اریخ معاص�ر جھ�ان را از 

داری�م اگ�ر  اس�ت ! ول�ی ب�ا ص�دق و نب�وغی ک�ھ در ش�ریعتی س�راغ» ش�ریعتی«انبیاء ارائھ داد . ش�ریعتی، معنای رسالت 
ھمینک�ھ ام�روز بیشتر در دنیا می ماند مسلماً بر این غفلت بزرگ آگاه می شد . ھمانطور کھ ھم اکنون آگاه ش�ده اس�ت . 

ما می توانیم خود را از آن غفلت نجات دھیم بھ برکت حیات مبارک و صدق بی غش آن بزرگوار است ک�ھ خداون�د او را 
  علی را بھ اسلام بازگردانید کھ خداوند او را بھ علی بازگرداند .  ،با مولایش علی محشور دارد . شریعتی 

  
دیگر از کسانی کھ در تاریخ معاصر میھن ما گامی عظ�یم در وادی معرف�ت نف�س برداش�ت و در تنھ�ائی ِ ھولن�اک  -۶٠٠

ل و ب�س زمانھ قربانی شد صادق ھدایت است . او مظھر روح گمشدۀ زم�ان و مک�ان خ�ویش ب�ود و ای�ن س�خن او ب�ی ب�د
مظھ�ر » ص�ادق«ھ�دایت نی�ز ب�ھ مص�داق ن�امش » . می ترسم ک�ھ ھن�وز خ�ود را نش�ناختھ بمی�رم«بیدار کننده است کھ : 

ادبی�ات س�دۀ اخی�ر ای�ران آث�اری  ھرۀ گمش�دۀ ھمیش�گی . در تم�امی پھن�ۀصدق یکت�ای عص�ر خ�ویش ب�ود یعن�ی ھم�ان گ�و
ای�ن باب�ت از ش�ریعتی ھ�م خ�الص ت�ر ب�ود و ارادت قلب�ی  لح�اظی ازھ صادقانھ تر از وی بوجود نیامده اس�ت . وی حتّ�ی ب�

شریعتی بھ ھ�دایت از ای�ن روس�ت ک�ھ ھم�واره ای�ن ارادت را نی�ز مخف�ی م�ی داش�ت و ای�ن از ض�عف ش�ریعتی ب�ود و ای�ن 
م�ی ش�د م�ی  یضعف را ظاھراً تحت پوشش مص�الح اجتم�اعی زمان�ھ م�ی پوش�انید و ھرگ�اه درب�ارۀ ھ�دایت از وی س�ئوال

ایستاده بودند ک�ھ » خودکشی«گو اینکھ ھمۀ مردم و خاصھ روشنفکران در صفِ مغازۀ !» وقعش نیست حالا م«گفت : 
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!! در زم�انی ک�ھ م�ردم و اکث�ر روش�نفکران غ�رق در فس�اد شریعتی با این کتم�ان م�ی خواس�ت ج�ان م�ردم را نج�ات دھ�د 
از سرش�ان بپ�رد ؟ خ�ود ش�ریعتی  فرھنگی نظ�ام بودن�د ش�ریعتی از چ�ھ وحش�ت داش�ت ؟ از اینک�ھ مب�ادا خوش�بختی م�ردم

بخاطر شباھتھای درونی ای کھ با ھدایت داشت نمی خواست خودش را بروز دھ�د . م�ی دان�یم (بق�ول خ�ود ش�ریعتی) ک�ھ 
مدتّھا وی با خودکشی دست و پنجھ نرم می کرده است و بشدتّ تحت تأثیر ھدایت بوده است . ھ�دایت ، زن�دگی و آث�ار و 

ک�ھ در جامع�ۀ م�ا زیس�ت م�ی کن�د از جنب�ھ ای از ب�اطن  ینگ�ردد انس�ان اھ�ل معرف�ت نفس�بخصوص خودکشی اش تا فھم 
معرف�ت و اجتماعی و تاریخی خودش غافل مانده است . چون اھل معرفت نفس یک ف�رد نیس�ت بلک�ھ در مس�یر فرھنگی 

ف�را م�ی رود . و  حوزه ھای بیرونی جامعھ و تاریخ و فرھن�گ را زی�ر و رو م�ی کن�د و م�ی یاب�د و از آن از خویش ھمۀ
برای ھمین است کھ در غایت این راه بھ علی می رسد چھ اعتقادی بھ او داشتھ و یا نداشتھ باشد . طرح ص�ادق ھ�دایت 

از خود فرا رفتھ » ھدایتِ «نیز از این بابت است کھ مھم می باشد و امری طبیعی و اجتناب ناپذیر است . شریعتی ھمان 
دکشی ھدایت است . شریعتی در درون خویش بارھا خودش را کشت تا نجات یاف�ت و است . شریعتی سر برآورده از خو

. انس�انی ک�ھ در درون خ�ویش ب�ا خ�ویش ب�ھ ب�ن بس�ت رس�یده در معرفت نف�س اس�ت» موت ارادی«از این امر جنبھ ای 
ه است . ھ�دایت است و خودش را می کشد تا فرا رود . و ھدایت این کار را آشکارا مرتکب شد و این است کھ بدنام شد

، شھید معرفت نفس زمانۀ ماست . ھدایت از رحمت خداوند بکلیّ مأیوس شده بود و البتّ�ھ ای�ن ام�ر از نش�انھ ھ�ای کف�ر 
است (بھ گفتۀ قرآن کریم) ولی کفر ھدایت از اسلام اکث�ر مردم�ان زمان�ھ اش ھ�زاران ب�ار ب�ھ خ�دا و دی�ن نزدیکت�ر ب�ود . 

ر یعتی ادام��ۀ ص��ادق ھ��دایت اس��ت . و چق��در ای��ن دو از ش��باھت ش��دیدی دھ��یچکس ج��ز ش��ریعتی نم��ی دانس��ت ک��ھ ش��ر
ده . و ھ��ر دو تنھای��ان زمان��ۀ رن��ده و نف��وذ کنن��ی ، دردمن��دی ، ص��دق و چ��ون تی��غ بُ گزارش��گری برخوردارن��د : س��اده گ��وئ

ادن�د . و ای�ن و ھمۀ کسانی کھ بیشتر تحت تأثیر این دو بودند بیشتر آنھا را کتمان می کردند و حتیّ فحش م�ی د. خویش
امری عجیب و بس قابل تأمّل است برای اھل معرفت نفس . خوب م�ی دان�یم (گرچ�ھ کتم�ان م�ی کن�یم) ک�ھ ص�ادق ھ�دایت 
آغازگر ھنر و ادبیاّت مدرن این مرز و بوم است و ھیچ اھل قلم صادقی از ت�أثیر او برکن�ار نب�وده اس�ت . ج�لال آل احم�د 

ادی معرفت نفس معاصر است نیز از پیروان خواس�تھ ی�ا ناخواس�تۀ ھ�دایت و کھ پس از این دو برجستھ ترین کاوشگر و
راه ط�ولانی ای را در خودشناس�ی ط�ی ک�رده » خسی در میقات«و تا » غرب زده گی«شریعتی است و از سوسیالیزم تا 

ص�ھ غ�رب و خااست ولی افسوس کھ ھرگز با معرفت نف�س اس�لامی آش�نا نم�ی ش�ود و بلک�ھ در دام مکات�ب خودشناس�ی 
می افتد و در توجیھات فلسفی نیھیلیزم آلمانی گرفتار می آید و قبل از اینک�ھ ب�یش از ای�ن گرفت�ار ش�ود » یونگر«مکتب 

از دنیا می رود . فرھنگ پیشتاز این کشور بی وجود ھدایت و آل احمد و شریعتی وجودی ندارد . در این مبحث ذک�ر دو 
کشور ما در معرفت نف�س نقش�ی اساس�ی ایف�ا کردن�د ض�روری اس�ت :  انسان صادق و مؤثر دیگری کھ در تاریخ معاصر

د س��وء روھ��ر دو بخ�اطر تعلقّ��ات عقی�دتی خ�اصّ بش��دتّ مظل�وم واق�ع ش��ده و م�ص�مد بھرنگ�ی و مص��طفی ش�عاعیان . ک�ھ 
خلاص�ھ م�ی ش�ود و ھم�ین اث�ر بس�یار کوچ�ک ک�ھ » م�اھی س�یاه کوچول�و«استفادۀ شخصیتّی نیز قرار گرفتند . ص�مد در 

ودکان و نوجوانان نوشتھ شده است در موضوع خودش ی�ک ش�اھکار منحص�ر بف�رد بش�مار م�ی رود و اث�ری ک�ھ برای ک
این کتاب کوچک در مدتّ حدود ده سال بر احساس و اندیشۀ یک نسل گذاشت باور کردنی نیست . این اثر بدلیل س�ادگی 

حجم کم و کیفیّت بزرگش مھمت�رین اث�ر مکت�وب بس ھنرمندانھ و اثر گذاری آن بر خواننده در جھت بخود آمدن بھ لحاظ 
در دو دھ��ۀ چھ��ل و پنج��اه شمس��ی م��ی باش��د . تعلقّ��ی ک��ھ ص��مد ب��ھ سوس��یالیزم بعن��وان ی��ک مکت��ب » معرف��ت نف��س«در 

اقتصادی داشت بکلیّ از ھمۀ سوسیالیزم ھای زمانھ اش جدا ب�ود و بیش�تر او را ب�رای اس�تفاده از ن�امش آل�وده کردن�د . 
ز اص��ول و محت��وای آن دور ش��د و مث��ل بس��یاری گرفت��ار مس��ائل پ��س از م��اھی س��یاھش بس��رعت ا مد نی��زگرچ��ھ خ��ود ص��

قشری و سیاسی زمانھ گردید . صمد یک نسل کامل فرھنگی را بش�دتّ تح�ت ت�أثیر ق�رار داد و مث�ل ھم�ۀ راھی�ان معرف�ت 
از ن�ام وی مارکسیس�ت ھ�ا صدق او برجستھ ترین نماد آثار و شخص�یت و زن�دگی او ب�ود . س�وء اس�تفاده ای ک�ھ نفس ، 

بلکھ از مرگ او نیز کمال سوء استفادۀ تبلیغاتی را نمودند و با شھید جل�وه دادن کردند فقط بھ نام و آثارش محدود نشد 
او خون خود را رنگین تر جلوه دادند و برگی دیگر بر پرون�دۀ تج�ارت آدم در آرش�یو س�یاه تبلیغ�اتی خ�ود افزودن�د . اھ�ل 

ھید و شاھد زمانھ است ولی م�رده پرس�تان و م�رده خ�واران زمان�ھ گوی�ا از جس�د م�ردان ب�زرگ معرفت نفس وجودش ش
بھرۀ بیشتری می برند تا از زن�دگی آن�ان . گ�و اینک�ھ ھ�ر ک�س ک�ھ بخ�اطر اعتق�ادش کش�تھ ش�د ش�ھید اس�ت . گوی�ا اینک�ھ 

ی رسند ذھنیّت و عقیده ای بھ ھیچ چی�ز آمیزادِ  بدون اعتقاد ھم وجود دارد . گو اینکھ جنایتکارانی کھ بطریقی بھ قتل م
ندارن��د و ھ��یچ آرزو و آرم��انی ندارن��د ! و امّ��ا مص��طفی ش��عاعیان ک��ھ از ھم��ھ گمن��امتر و مظل��ومتر واق��ع ش��ده اس��ت ی��ک 
شخصیّت منحصر بفردی است و شاید بت�وان گف�ت در می�ان ھم�ۀ سوسیالیس�ت ھ�ا تنھ�ا کس�ی اس�ت ک�ھ ب�ھ عش�ق ع�دالت 

ح��زب و ش��ھرت و مدین��ۀ فاض��لھ و رھب��ری ب��ر جامع��ھ . ش��عاعیان ک��ھ نخس��ت ی��ک ش��ھید ش��ده اس��ت و ن��ھ ب��ھ عش��ق 
مارکسیست لنینیست بود در رابطھ با گروھھای چریکی قرار گرفت ولی بزودی آنھا را از ماھیتّی دیگر یافت و غرق در 

ان م�ی خواھ�د ک�ھ جعلیاّت دیکتھ شده از ورای مرزھا کھ برای نجات طبقۀ کارگر و رسیدن بھ رھب�ری جامع�ھ اص�لاً دلش�
وی در آن واح�د و در ع�ین ی�ک سر بھ تن کارگر و خلق نباشد و کوچکترین آشنائی ھم با واقعیتّھای اجتم�اعی ندارن�د . 

ی را مسلمان نیز رابطھ ای نزدیک داشت و از این لحاظ م�ی ت�وان و مبارزاتی مبارزۀ مسلحّانھ با رژیم حاکم با جریانات
د ب�ھ ع�دالت دانس�ت آنھ�م کس�ی ک�ھ در ح�ال مب�ارزۀ چریک�ی اس�ت . وی در عم�ل متعھّ� معنای واقع�ی ی�ک آزاد ان�دیش ھب

واقعی و متکّی بھ معرفت نفس بتدریج از تختھ بندھای جعلی و قراردادی عقی�دتی ف�را رف�ت و در تحقی�ق درب�ارۀ نھض�ت 
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ب�ھ بنیادھ�ای مارکسیس�م  جنگل و میرزا کوچک خان بھ حقایقی  رسید کھ وی را برعلیھ لنین برآش�فت و در نق�د لنینیس�م
رسید و در آنج�ا ب�ھ برخ�ی از انحراف�ات عقی�دتی ای�ن مکت�ب دس�ت یاف�ت و ل�ذا ب�رای جریان�ات مارکسیس�تی م�وی دم�اغی 

�ت خ�ود آنھ�ا ش�د و ل�ذا ھمگ�ی او را ط�رد نمودن�د و زن�دگی مخف�ی و  (اندیشھ) خطرن�اک و موج�ب رس�وائی از بط�ن ماھیّ
ک رھا کردند کھ نھایتاً ب�ھ ش�ھادت ای�ن م�رد آزاده انجامی�د و تفکّ�رات اص�یل و تشکیلاتی او را گسستھ و در چنگال ساوا

انسانی سوسیالیزم در جامعۀ ما دچار فقدان بزرگی شد . با ارزش ترین اث�ر مکت�وب ای�ن م�رد آزاده تحلی�ل او از نھض�ت 
اص��ر ماس��ت و ب��رای جنگ��ل اس��ت ک��ھ دقی��ق ت��رین و ب��ی نظران��ھ ت��رین برداش��ت موج��ود از ای��ن واقع��ۀ دردن��اک ت��اریخ مع

اصیل است . برای شعاعیان فرا رفتن از لنین و مارکسیسم در حکم ف�را تعھّد ما اثری بس بخود آورنده و روشنفکران م
رفتن از خویشتن بود و در تاریخ اندیشھ ھا و تجربیات سوسیالیستی کشور ما این باارزش ترین و خلاقّ ترین تجربھ و 

اگ��ر محک��م باش��د روش��نی بخ��ش دل و نش��ان داد ک��ھ ص��دق در غال��ب ھ��ر اعتق��ادی  نش��انھ محس��وب م��ی گ��ردد . ش��عاعیان
اندیشھ است و حتیّ اعتقاد را بسوی اصل خویش رھنمون می گردد گرچھ شعاعیان در اوج این مکاشفات معرفت�ی خ�ود 

رفتگ�ی کش�انید تا ب�ھ ج�وھره و منش�أ انگی�زه ای ک�ھ او را ب�ھ ای�ن رش�د و فرا کھ بود کھ شھید شد و فرصتی کافی نیافت
برسد ولی کیفیّت و سمت او بدون شک مذھبی و اسلامی بود و اگر در دنیا مھلت بیشتری می یافت بدون تردید بھ یکی 

اید مس�ن ت�رین چری�ک دوران دلّ م�ی ش�د ، روح�ش ش�اد . ش�عاعیان ش�از انسانھای ب�ی ب�دل و اھ�ل معرف�ت زم�ان م�ا مب�
ی بس عبرت انگیز در وجود این آزاد مرد ای�ن ب�ود ک�ھ او ھرچ�ھ ک�ھ جنگھای چریکی دھۀ پنجاه محسوب گردد . نکتھ ا

ش��د ایم��ان و عش��قش ب��ھ ع��دالت نی��ز بیش��تر م��ی ش��د و ب��ھ اص��ل آرم��ان  ب��ھ ب��ی بنی��ادی مارکسیس��م لنینیس��م آگ��اه ت��ر م��ی
نزدیکتر می گشت بھ عکس اکثر کسانی کھ با اندک خللی در اعتقاد و مکتب و حزبشان بھ سرعت بھ س�مت » برابری«
وچی و خودفروش��ی و ابت��ذال در م��ی غلطن��د . و ای��ن نش��ان م��ی دھ��د ک��ھ وی از طری��ق عش��ق ب��ھ ع��دالت ب��ود ک��ھ ب��ھ پ��

را م��ولای خ��ود م��ی دانس��ت و او را  (ع)مارکسیس��م بن��د ش��ده ب��ود و ن��ھ ب��ھ عک��س . ھمچ��ون مرح��وم گلس��رخی ک��ھ عل��ی 
جوھرۀ زندگی و مبارزۀ ش�ان ص�دق ب�ود  و می بینیم کھ ھیچیک از این مردانی کھنخستین کمونیست واقعی می فھمید . 

ان خود مطرود بودند و تنھای�ان زمان�ھ : ھ�دایت ، آل احم�د ، ش�ریعتی ، شحزبی نشدند و حتیّ در میان بھ اصطلاح ھمکی
واح�دی را نش�ان م�ی دھ�د و آن اینک�ھ ص�دق ج�وھرۀ معرف�ت  تبھرنگی ، شعاعیان . این نمونھ ھا ھریک کمابیش حقیق

تربیت�ی و اعتق�ادی اگ�ر ب�ر بستر رشد و فرا رفتن است و ھر انسانی در ھر غال�ب فرھنگ�ی و  نفس است و معرفت نفس
و دی�ن اس�م د و از دیگران متمایز می گردد . عمل کند و صدق پیشھ نماید طبعاً بھ سمت فطرت مذھبی می رو این محور

  نیست رسم است . 
  

اثر بخش بودن�د م�ی ت�وان از مرح�وم مرتض�ی مطھّ�ری  آوری نسل معاصر ما -دیگر از جملھ کسانی کھ در بخود  -۶٠١
��ت زمان��ھ اش س��یمائی منحص��ر بف��رد م��ی باش��د ھم��انطور ک��ھ ش��ریعتی س��عی نم��ود  ن��ام ب��رد . مطھ��ری در می��ان روحانیّ
روشنفکران دانشگاھی را بھ سمت دین بکشاند مطھری سعی نمود کھ اھل دین ِ غاف�ل را ب�ھ س�مت عل�وم و پیش�رفتھای 

ن ھ��ر دو رابط��ی ب��ین جھ��ان ق��دیم و جدی��د بودن��د منتھ��ی در دو س��متی معک��وس ک��ھ س��عی داش��تند بھ��م م��درن بکش��اند . ای��
�ی ھ�ر دو حرک�ت عق�یم  نزدیک شوند کھ متأسفانھ این نزدیکی در زمان خودشان واقع نشد و با ھم تلاقی نکرد بلک�ھ بکلّ

گردی�د و ھمچن�ان در بوت�ۀ فراموش�ی  آئی بواس�طۀ تش�نجّات سیاس�ی فرام�وش -ماند و پس از انقلاب بکلیّ جریان بخود 
است . مطھری نیز کمابیش چون شریعتی در سمتی کھ حرکت می کرد از غفلت مشابھ شریعتی منتھی در غالب دیگ�ری 

ول�ی برخوردار ب�ود . گرچ�ھ مطھّ�ری آن ق�درت و نف�وذ کلام�ی ش�ریعتی را نداش�ت و اث�ر بخش�ی وی نی�ز مح�دود ت�ر ب�ود 
ی بودند از دو قطب مخالف کھ بھ وض�عیتّی متع�ادل م�ی آمدن�د . غفل�ت عم�دۀ مطھ�ری را ماھیتاً مشغول یک جریان واحد
بیش�تر جس�تجو نم�ود . مطھّ�ری نی�ز مث�ل ش�ریعتی در درک عمی�ق و ش�ھودی » ش�ناخت«می توان در مباحث مربوط ب�ھ 

م مث�ل ح�واس پنجگان�ھ را ھ» قلب«نجا کھ مثلاً تا آ مفاھیم کلیدی دین و اسلام و قرآن بس ضعف و تردید نشان می دھد
را ب�ھ گون�ھ ای م�ی فھم�د  و مغز آدمی یکی از ابزارھای شناخت می فھمد و نھ کانون و مھد ھمۀ ش�ناخت ھ�ا . و تق�ویٰ 

. پ�س یعنی تعطیل کردن چشم و گ�وش و فک�ر تقوای محض«کھ گویا زیادی اش مضرّ است و موجب حماقت می شود : 
می بین�یم ک�ھ ...» تعطیل شوند . پس کافی بود کھ خدا فقط دل را خلق می کرد  اصلاً اینھا برای چھ خلق شده اند کھ باید

و قلب بکلیّ پ�ا در ھ�وا  اثری از معرفت نفس نیست و لذا مفاھیم کلیدی اسلام مثل تقویٰ » شناخت«در این کلام از کتاب 
و  ح��ال آنک�ھ در ق��رآنو ھم�ھ نس��بی م�ی ش��وند و گرفت�ار تفاس��یری ک�ھ ھ��ر کس�ی ھ��ر ج�وری دل��ش بخواھ�د توجی��ھ کن�د . 

 ک��انون عق��ل و فق��ھ و بین��ائی و ش��نوائی و زن��دگانی اس��ت . و در عل��م و تق��ویٰ  بل��احادی��ث ص��دھا گ��زارش داری��م ک��ھ ق
شدیدترین و بی پایان ترین امیال دعوت بھ کار می شود و حرص در این امور ج�زو واجب�ات دی�ن اس�ت ن�ھ اینک�ھ اف�راط 

راط در تق�وای ری�ائی و نف�اق اس�ت ک�ھ خطرن�اک اس�ت . در اکث�ر ک�لام مطھ�ری موجب بی دین�ی ش�ود . البتّ�ھ اف� در تقویٰ 
حقیقت ھر معنا از واقعیاّت مخدوش زمانھ مشخص نیست و خود او ھمواره در شرح این مفاھیم اساسی دین دچ�ار ض�د 

آنھ�م در را موجب غفلت از عقل و بص�یرت م�ی نام�د و حیرت�ا از چن�ین کلام�ی » عشق«و نقیض فراوان است تاجائیکھ 
ری از عقل ھمان چیزی است کھ علیّت م�ی نامن�د یعن�ی منط�ق ص�وری ک�ھ شیعھ . معلوم است کھ تعریف و استنباط مطھّ 

کھ در عشق ، آدم عاشق از دنی�ا پرس�تی غاف�ل م�ی ش�ود و بای�د ھ�م بش�ود و اساساً غیر دینی است . وگرنھ طبیعی است 
یک ودیعۀ الھی اس�ت . مطھ�رّی نی�ز چ�ون ش�ریعتی و حتّ�ی در  این اصلاً مقصود دین است و برای ھمین است کھ عشق
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مواردی بیشتر از شریعتی در رویاروئی با دستاوردھا و ادعّاھای ک�ذائی دانش�مندان غرب�ی بش�دتّ در درون م�ی ل�رزد ت�ا 
م��ی فھم��د . » روح«در روانشناس��ی فروی��د و یون��گ را چی��زی در ح��دّ اثب��ات » ض��میر ن��اخود آگ��اه«جائیک��ھ م��ثلاً کش��ف 

(بھ معنای قرآنی آن) می داند . درصورتی کھ در قرآن حکمت معنایش کاملاً روش�ن   »حکمت«تاجائیکھ فلسفھ را ھمان 
و اخلاص است ھیچ شباھتی بھ فلاسفھ ندارد . حکمت یک ام�ر قلب�ی اس�ت  نفس است و یک حکیم کھ از مظاھر معرفت

را کھ در ت�اریخ معاص�ر مرح�وم مطھ�ری انج�ام داد ای�ن و فلسفھ یک موضوع آکادمیک . کار باارزش و غیر مترقبھ ای 
بود کھ یکبار دیگر شریعت محمّدی را بھ حوزۀ واقعیت ھای مدرن جھان امروزی کشانید و ثابت کرد کھ ن�ھ تنھ�ا عمل�ی 
 است بلکھ تنھا راه نجات بشریّت ره گم کردۀ معاصر است . و از این لحاظ مکمّل کاری شد کھ شریعتی دنب�ال م�ی ک�رد .

ب��ود . ح��ال آنک��ھ ب��ا ھم��ۀ » شریعتیس��م«و ک��لام آخ��ر اینک��ھ جری��انی ک��ھ ای��ن مرح��وم را ش��ھید نم��ود یک��ی از ش��اخھ ھ��ای 
�ت یک�ی از نزدیکت�رین کس�ان ب�ھ ش�ریعتی ھمان�ا  اختلافات نظری کھ این دو مرد با یک�دیگر داش�تند ول�ی در می�ان روحانیّ

  چھ حدیّ ضدّ شریعتی بوده است .  مطھری بود . پس معلوم می شود کھ این جریان تروریست تا 
  

ش�عاری  واجتماع بوده اند . رکود بمعنای معرفتی و نھ ادعّائی  جامعۀ زنان ما راکدترین طبقۀ، در تاریخ معاصر  -۶٠٢
حاش�ی فجوم ان�واع . در قلب این تاریکی و رکود نخستین زنی کھ بخود آمد و بیدار شد و مثل ھمۀ بخود آمدگان مورد ھ

محاص�رۀ  ف�ت ف�روغ فرخ�زاد اس�ت ک�ھ او نی�ز در تنھ�ائی کام�ل زیس�ت و رف�ت و در تم�ام عم�ر کوت�اھش تح�تھا قرار گر
ازیچ�ھ ان بن�درت بگرگان آدمخواری بنام ھنرمندان و شاعران بود ولی چنان بیدار شده بود کھ در شرایط فرھنگی آن زم

اری ۀ م�ا انک�ار ناپ�ذیر اس�ت و بن�درت زن بی�دوری قشری از زنان جامعآ -شد . نقش بیداری او در بیدار سازی و بخود 
ز اد ک�ھ وقت�ی ھست کھ تحت تأثیر فروغ نبوده باشد . فروغ نیز مثل ھمھ گم شده ای بھ مص�رف رس�یده و تم�ام ش�ده ب�و

آن�را  ین�ی م�ا نی�زخواب بیدار شد خود را کافر یافت . و این ھمان حقیقتی است کھ حتیّ روشنفکران بھ اصطلاح عمی�ق د
رود آوردن ف�ب�ر دیگ�ران  زیرا آشنائی ای با بیداری نداشتند و بھ نظر آنھا بیداری یعنی تیغ عقاید عاری�ھ ای رانفھمیدند 

آب و سوسیالیس��ت م��روش��نفکران و ھم��ھ را ب��ھ زی��ر س��لطۀ خ��ویش کش��یدن . ل��ذا چن��ین ب��ود ک��ھ ف��روغ از ھ��ر دو جن��اح 
دیگ��ران  اران ھن��ر فروش��ی ک��ھ ک��اری ج��ز ف��روشروش��نفکران دی��ن پن��اه ط��رد و کتم��ان ش��د و ف��روغ مان��د و ھلھل��ۀ دکان��د

ای�د در بش�اعر «ھ : ک�نداشتند و تا خرخره در فساد و جھل و ادعّا غرق بودند . و فروغ نیز این�ان را چن�ین معرّف�ی ک�رد 
.» د ش�اعر ھس�تن ھمھ حال و در زندگی روزمرّه اش شاعر باشد ولی اکثر اینھائی کھ می بینیم فقط در لحظۀ ش�عر گف�تن

�ی دیگ�ری از پ�روین اعفروغ ش  .تص�امی ب�ود عر را شعور و خودشناسی و اصلاح واقعیّت حیاتی می دانس�ت و گوی�ا تجلّ
م�درن  درمیان شاعران عصر ما شاید صدق و معرف�ت نف�س و س�اده گ�ی ای ک�ھ در ن�زد ف�روغ اس�ت در ن�زد ھ�یچ ش�اعر

ی�ا  وعر داش�تند ش�ط از س�ر ھ�رزه گ�ی ، جن�ون دیگری نباشد . فروغ خودش بود و مابقی اکثراً مقلدّانی بودن�د ک�ھ ک�ھ فق�
درنی�افتن  یت . و ایناینکھ متعھّد بودند کھ شعر بگویند !! فروغ را زمانھ اش درنیافت ھنوز ھم درنیافتھ است چون ھدا

  ھا بس خطرناک و فاجعھ است . 
  

صاً در اسلام علت العلل بھ بار آورده است و مخصوھا غفلت از معرفت نفس خاصھ در حوزۀ دین ھمواره فاجعھ  -۶٠٣
ی بوده است . معرفت نفس ، سخن گفتن دربارۀ اھمیّت معرفت نفس نیست بلکھ جوھره ای است کھ نانحراف و ریای دی

اھل ای�ن معرف�ت روش�نی بخ�ش و ھ�دایت کنن�ده اس�ت و خالص�ی را از ناخالص�ی تش�خیص م�ی دھ�د و راه   ِ در اعمال فرد
خودش و نھ با القاء آن در دیگران . فراوانند حتیّ امروزه ک�ھ ای�ن واژه را مک�رراً نجات را عملاً نشان می دھد آنھم در 

بک��ار م��ی گیرن��د ب��دون اینک��ھ روحش��ان خب��ری از ای��ن ام��ر داش��تھ باش��د . فق��دان ای��ن ام��ر عظ��یم را حتّ��ی در گفت��ار و 
ای قران�ی ک�ھ کلی�دھای ورود (!) واژه ھ� کارگیری دمدمی و ھنرمندانۀنوشتارھای مسلمانان معاصر آشکارا می بینیم . ب

بھ دین ھستند یکی از نشانھ ھای این غفلت ھولناک است . علاوه بر کسانی کھ ذکرش�ان رف�ت یک�ی دو م�ورد دیگ�ر ھ�م 
بعنوان نمونھ معرّفی می کنیم تا واقعیّت وحشتناک این فقدان روشن تر شود . مثلاً کسی چون آقای جوادی آملی ک�ھ ھ�م 

ید عرفان نظری می باشد در آثارش مقولاتی می ی�ابیم ک�ھ ب�س مای�ۀ حی�رت و تأس�ف اس�ت . فیلسوف است و ھم از اسات
بھ گونھ ای است کھ روح را چون بازیچھ ای قابل تعلیم و تربیت م�ی دان�د و » روح«بطور نمونھ درک ایشان از مقولۀ 

وش کرده ان�د ک�ھ روح در ق�رآن ام�ر می گوید این روح است کھ باید تربیت و رشد یابد و نھ جسم ! گو اینکھ بکلیّ فرام
تربیت شود . و تربی�ت نف�س ھ�م مح�ال  ر است . بلکھ این نفس است کھ بایستیاحاطۀ پروردگاپروردگار است و فقط در 

ناشی از کم حافظھ گ�ی ی�ا ی�ک اش�تباه لپ�ی نیس�ت زی�را نظی�ر ای�ن اش�تباھات ب�ھ  خطا است الاّ بواسطۀ معرفت نفس . این
این نوع خطاھا ناشی از فقدان معرفت نفس می باشد کھ ھستۀ مرکزی اسلام و ولایت است و ب�ی وفور یافت می شود . 

آنکھ خود را شناخت ھمھ چی�ز را ش�ناخت و آنک�ھ خ�ود « :  (ع)آن نمی توان ھیچ چیزی را واقعاً فھم نمود و بقول علی 
س�روش اس�ت ک�ھ دری�ائی از ب�ازی ِ پ�وچ و  نمونۀ دیگر آثار قلمی آقای عبدالکریم.» . را نشناخت ھیچ چیز را نشناخت 

و فق�ط بس�تھ ب�ھ ی�اری حافظ�ھ و متناقض با واژه ھای دینی است و در ھ�ر جمل�ھ ی�ک واژۀ واح�د معن�ائی دیگ�ر م�ی دھ�د 
بخصوص آنجا کھ بطور تخصّص�ی از دی�ن س�خن م�ی سلیقۀ فردی است کھ واژه ھای کلیدی دین بکار گرفتھ می شوند . 

تئ�وری «اتوانی وی را در فھم واژه ھا و وسوسھ ھایش در معانی را مشاھده می کن�یم . کت�اب گوید بیش از ھر زمانی ن
دارد » معرف�ت دین�ی«نمونۀ کاملی از این امر است . در این کتاب کھ سعی ب�ر تعریف�ی از مقول�ۀ » قبض و بسط شریعت
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د کھ آنھمھ دریای سواد ِ(سیاھی) غربی چنان واژه ھا پوچ و بازیچھ اند و چنان تناقضات عریانند کھ آدمی سئوال می کن
مع��ادل چی�زی درح��دّ » ایم�ان«و ش�رقی و اس�لامی و عرف��انی پ�س ب�ھ چ��ھ ک�ار م�ی آی��د ؟ خلاص�ھ اینک�ھ در کت��اب م�ذکور 

کارخان�ھ ھ�ای علم�ی و مبدلّ ب�ھ موج�ودی م�ی ش�ود ک�ھ ش�بانھ روز » معرفت«عصبیّت کور و تلقینی تعریف می شود و 
. و نتیج�ۀ د و از گرسنگی تلف نش�ودید تولید کنند تا این جناب معرفت از ھستی ساقط نگردفنیّ و سیاسی جھان غرب با

نھائی کھ بطرز خجولانھ و سربستھ ای ھم ارائھ می گردد این است کھ جامعۀ م�ا ب�رای نج�ات دی�ن خ�ود ی�ک راه بیش�تر 
د یک پنجاه سالی لااقل تحصیل عل�وم ندارد و آن اینکھ گروه گروه مجتھدین ما بروند و در ھاروارد و سوربن و اکسفور

مصرفی بکنند تا بتوانند فقھ و شریعت و انقلاب را از قحطی برھانند . دراینجاست ک�ھ آدم بخ�ودش م�ی گوی�د ک�ھ قرب�ون 
معرف�ت و ب�ا ایم�ان ترن�د . ص�د رحم�ت ب�ھ پراگماتیس�ت ھ�ا و اینسترومنتالیس�ت ھ�ا و  فلاسفۀ غربی کھ چقدر متدینّ و ب�ا

! جالب این است کھ آقای سروش شدیداً ھم مج�ذوب مول�وی و عرف�ان اس�ت . پ�س معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ پوزیتیویست ھا 
م را اص�لاح م�ی بلکھ آنست کھ در اعم�ال ظ�اھر م�ی ش�ود و وج�ود ع�الِ بقول امامان ما علم نھ آنست کھ بر زبان می آید 

و معدن سواد عرفانی ھم باشی نھ از عل�م  کند و در غیر اینصورت اگر صد تا دکترا و ھزار تا درجۀ اجتھاد داشتھ باشی
بط�ور روز ن معرفت نفس اس�ت ک�ھ فق�دان دی�ن را و نھ از دین و نھ از عرفان بوئی نبرده ای . و اینھا ھمھ داستان فقدا

افزونی بھ نمایش می گذارد و ھیچ سیاست و ترفن�دی م�انع از ظھ�ور ب�ی دین�ی نم�ی ش�ود . و چن�ین اس�ت ک�ھ م�ی بین�یم 
�ی  سخن برای سخن است و برای خودش بھ راھی می رود و عمل و واقعیّت ھا ب�رای خودش�ان راه دیگ�ری دارن�د و بکلّ

  بیگانھ از ھم . 
  

و امّا مرحوم امام خمینی قافلھ سالار ھمۀ جریاناتی شد کھ در طی ح�دود دو دھ�ھ قب�ل از انق�لاب بواس�طۀ بی�داری  -۶٠۴
. پ�س انق�لاب دارگر بودن�دن بی�دار ش�دگان ِ بی�ود ام�ام ھ�م در جرگ�ۀ آد و البتّ�ھ خ�کسانی کھ ذکرشان رفت بخود آمده بودن�

محص��ول بخ��ود آم��ده گ��ی اقش��اری از جامع��ھ ب��ود . اقش��اری ک��ھ عم��دتاً پایگاھھ��ای طبق��اتی و سیاس��ی و فرھنگ��ی بس��یار 
ک�ھ دخی�ل  ضعیفی داشتند و درواقع مجموعاً طبقۀ شناور جامعھ بودند . ھر علّت سیاس�ی ، طبق�اتی ی�ا ب�ین الملل�ی را ھ�م
ین کنن��ده در ب��دانیم موض��وعات پ��ارامتری و دس��ت چن��دم م��ی باش��ند . و اح��زاب و گروھھ��ای تش��کیلاتی ھ��یچ نق��ش تعی��

دۀ رھب�ری ک�ردن ب�ر ام�ودن�د زی�را خ�ود را ب�ھ لح�اظ امکان�ات آو بلکھ اساساً بسیار ھم ناراضی ب پیروزی انقلاب نداشتند
�ق ب�ھ ای�ن س�جامعھ نمی دیدند .  ازمانھا ک�ھ اکث�راً بری�ده از تش�کیلات بودن�د (زی�را دیگ�ر ھ�یچ گروھ�ی بلک�ھ اف�رادی متعلّ

درواقع اکثر انقلابات تاریخ معاصر جھان و بلکھ ک�لّ ت�اریخ تشکیلاتی در داخل نداشت) در پیروزی انقلاب دخیل بودند . 
ز در جرگ�ۀ ھم�ین اف�راد را ھمین طبقۀ بخود آمده و شناور و ب�ی پایگ�اه در جامع�ھ ، بوج�ود آوردن�د . حتّ�ی خ�ود ام�ام نی�

�ت پایگ�اھی قاب�ل توجّ�ھ نداش�ت و در  تنھای�ان ب�ود و  جرگ�ۀاست و تقریباً در اکثر عمرش حتیّ در حوزه و جامعۀ روحانیّ
بلکھ بقول خودش نجس و مطرود ھم شمرده می شد . و نکتۀ قابل توجّھ دیگر اینکھ تقریباً اکثر قریب بھ اتف�اق کس�انی 

بودن�د) و جریان انق�لاب حض�ور نداش�تند (ف�وت ش�ده  ازی و بخود آوردن مردم نقش داشتند درکھ در دو دھھ در بیدار س
خرین بازمانده از قبیلۀ بخود آورندگانِ  آن نسل بود و اگ�ر یک�ی دو نف�ری چ�ون مرح�وم طالق�انی و مطھّ�ری امام تقریباً آ

آئی ک�ھ جنب�ھ ای مق�دمّاتی از  -بینیم کھ بخود باقی مانده بودند بلافاصلھ پس از پیروزی انقلاب از دست رفتند . پس می 
�ی در جامع�ھ م�ی ش�ود . پ�س انقلاب�ات معرفت نفس است موجب آزاد شدن پتانسیل انسانی شده  و موجب دگرگونیھای کلّ

�ی انق�لاب درون�ی در اف�راد اس�ت . ام�ام خمین�ی وی�ژه گیھ�ائی  �ات معرف�ت نف�س اس�ت یعن�ی تجلّ اجتماعی نیز یک�ی از تجلیّ
ن ھم�ان وی�ژه گیھ�ای ی�ک انس�ان ص�ادق و اھ�ل معرف�ت منحصر بفرد شخصیّت ایشان ب�ود و آ شاخص ھای داشت کھ از

نفس در مرات�ب گون�اگون اس�ت : راس�تگوئی ، س�اده گ�ی در س�خن ، س�اده زیس�تی و نف�وذ کلم�ھ . گرچ�ھ بس�یاری از ب�ھ 
بلک�ھ بش�دتّ از ای�ن راس�تی و س�اده گ�ی  اصطلاح طرفداران ایشان نھ تنھا راز این وی�ژه گیھ�ا را درنم�ی یافتن�د و نیافتن�د

تنھ�ائی را دلالت ب�ر ھ�الوئی و جھ�ل و عق�ب مان�ده گ�ی م�ی دانس�تند ت�ا چ�ھ رس�د ب�ھ مخالف�ان ایش�ان . بردند و آنرنج می 
آئ�ی  - ایشان از یک طرف و تشنجّات پی در پی سیاسی از داخل و خارج از س�وی دیگ�ر موج�ب گردی�د ک�ھ جری�ان بخ�ود

�ف ش�ده و بلک�ھ  ��ی ب�ھ مص�رف برس�د ومتوقّ اص�ابت نمای�د . و ای�ن ھم��ان  ب��ھ ت�ھ دی�گ ک�ف گی�ر در بازیھ�ای سیاس�ی بکلّ
شناس�ی  -آئی از حرکت ایس�تاد و ب�ھ مرحل�ۀ خ�ود -وضعیتّی است کھ امروزه با آن مواجھ می باشیم . یعنی جریان بخود 

جب�ران نمای�د و جامع�ھ را  کبیر ودنرسید و ھیچ تلاش و توسعۀ علمی و دینی و فرھنگی دیگری نخواھد توانست این رک
. و این غفلت موجب شده است کھ ھم�ۀ تقص�یرھا ب�ھ گ�ردن جن�گ و اقتص�اد نھ�اده ش�ود ح�ال آنک�ھ ب�ر ھ�ر را نجات دھد

مشکلات اقتصادی و سیاسی و نظ�امی در درون و ب�رون در ط�ی س�الیان آنھمھ دوست و دشمنی آشکار است کھ با ھمۀ 
را ک�ھ م�ی ت�وان مس�لماً جنب�ۀ مثب�ت دانس�ت ھمان�ا رش�د رف�اه عم�ومی و تع�ادل نس�بی  پس از پیروزی انقلاب تنھا چی�زی

طبقاتی است و حداقل این بود کھ طبقات مزمن پائین و محروم جامعھ را ھرکدام ی�ک مرتب�ھ ب�الاتر آورد . و چن�ین اس�ت 
گ�ردد و » دلار«ل و خاصّ�ھ کھ بواسطۀ این فقدان بزرگِ معرفت نفس جامعۀ ما ھم مثل کلّ نظ�ام جھ�انی دچ�ار جن�ون پ�و

ک�ی از اقم�ار یاقتصاد و علم و فن و فرھنگ و ھنر و دین و ھمھ چیز جامعھ بر مدار دلار بھ گردش آید و ملّت ما را بھ 
مبدلّ سازد . علاوه بر ھمۀ این پارامترھائی کھ موج�ب توق�ف جری�ان » دلار«بی ھویّتِ کلّ نظام واحد جھانی بھ رھبری 

خودشناسی در جامعھ شد بایستی یک علّت اصلی ت�ر دیگ�ری را ھ�م خ�اطر نش�ان کن�یم ک�ھ مرب�وط ب�ھ آئی و فقدان -بخود
نجائیکھ گزارشات کلامی و عملی نشان می دھد امام فقط در یکی دو سال آخ�ر عمرش�ان ب�ود . تا آتجربۀ خود امام است 
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تجربھ مطلّع ش�د ک�ھ در وص�یّت نام�ھ در حیات دین و جامعھ و انقلاب بھ » معرفت نفس«کھ بھ ارزش حیاتی و محوری 
وص�یّت م�ن ب�ھ ھمگ�ان آنس�ت ک�ھ در راه خودکف�ائی و خودشناس�ی گ�ام «شان نیز یک بن�د ب�ھ ای�ن ذک�ر رفت�ھ اس�ت ک�ھ : 

و با اینحال در وصیّت نامۀ بھ این حجیمی آنچنان کھ شایست بھ این فقدان حیاتی توجّھی کافی نشده اس�ت » بردارید ... 
آن معلوم نگردیده است و از معرفت نفس جز کلمھ ای درمیان نیست . و این بی توجّھی را می توان  و لااقل خطوط کلیّ

در محور ھمۀ سیاست ھای کلیّ کشور کھ اکثراً بھ ناکامی انجامید بخوبی دریافت و نتیج�ھ اش را ام�روزه ب�ھ ی�ک زب�ان 
. ک�ھ نش�انھ م ی�ک ب�ی دین�ی ری�ائی . یعن�ی نف�اقھ�در بی دینی ھمۀ قشرھا و طبقات جامعھ کمابیش مش�اھده م�ی کن�یم . آن

ھ��ایش در فس��اد ھم��ھ جانب��ۀ اقتص��ادی و سیاس��ی و فرھنگ��ی و اخلاق��ی و خ��انوادگی مش��ھود اس��ت . زی��را اگ��ر انق��لاب م��ا 
آئی است کھ  -فرھنگی بود کھ بود و اصلاً ھمۀ انقلابات واقعی فرھنگی ھستند پس ھر انقلابی بقایش در استمرار بخود 

س��ی م��ی رس��د و خودشناس��ی تنھ��ا ح��وزۀ ظھ��ور خودکف��ائی در جمی��ع ارک��ان حی��ات اجتم��اعی اس��ت . پ��س اگ��ر ب��ھ خودشنا
فرھنگ ما علوی بود آی�ا در مح�ور فرھن�گ عل�وی چی�زی ج�ز معرف�ت نف�س ق�رار دارد ؟ انقلاب ما فرھنگی بود و چون 

فرھن�گ و رش�د فرھنگ�ی فق�ط  اگر جز این است پس آن چیز چیست ؟ برای ھمین است ک�ھ در جامع�ۀ م�ا ام�روزه مقول�ۀ
یک کلمھ ای است کھ ھر کس و گروھی بھ س�لیقھ و در جھ�ت من�افع خ�ود توجی�ھ و تفس�یرش م�ی کن�د . در ی�ک انق�لاب 

ن��امفھومترین و دل بخ��واھی ت��رین مقول��ھ ھ��ا گش��تھ اس��ت . یک��ی رش��د » فرھن��گ«فرھنگ�ی وض��ع ب��ھ گون��ھ ای ش��ده ک��ھ 
دیگ��ری در ت��رویج روض��ھ  از ن��وع مت��داول غرب��ی اش م��ی دان��د ، می��کی و آکادرھن��فرھنگ��ی را در آزادیھ��ای کلام��ی و 

ن یک�ی در نھ�ی از منک�ر ِ چم�اقی م�ی فھم�د و آ خوانی و تعزیھ و تظاھرات دینی می داند و دیگری در امر بھ معروف و
ی و و تغیی��ر و تح��وّل در نظ��ام آموزش��ی و وارد ک��ردن ابزارھ��ای تحلی��ل فرویدیس��ت توس��عۀ س��واد و مب��ارزه ب��ا بیس��وادی

می بینیم کھ عملاً ھم�ۀ ای�ن روش�ھای رش�د فرھنگ�ی  . و دیگری در تا بھ ندان تکنولوژیکی و کامپیوتریزه شدن وو ... 
 کمابیش بھ محک کافی زده شده است و فقط معضلات و جھالتھا و تزویرھای فرھنگی را پیچیده تر و تکثیر نموده اند .

ھ ھرگ�ز مش�کلی را لااق�ل ک�ثار و عوارض�ش پیداس�ت اند و تا ھم اکنون آ ار گرفتھ شدهو اینک ھمۀ این روشھا توأماً بک
تخفیف ھم نداده است و بلکھ فقط زیرابی تر و مخوف تر نموده و از حوزۀ دیگری بھ شدتّ تمام سر ب�رآورده اس�ت . و 

تلاش�ھای مب�ارزه ب�ا  و ماھواره ھا ھمۀ» فرھنگ و ارتباطات واحد جھانی«حالا ھم کھ دیگر با دکترینِ  نئوامپریالیستی 
ھم�ین  فرھنگ استعماری بھ بن بست رسیده و راھی جز تسلیم گام بھ گام بھ وضعیّت موجود جھانی باقی نمان�ده اس�ت .

خروار است کھ چگونھ از نخستین روز پیروزی انقلاب تاکنون چھ نیروی  مشت نمونۀ» حجاب«مسئلۀ معروف بھ  یک
�ت را کلانِ  اقتصادی و انسانی و روانی را ب ھدر داده و با حجابھ�ا و ب�ی حجابھ�ا ھم�ھ را ب�ھ گری�ھ انداخت�ھ و دول�ت و ملّ

منتر خودش کرده است . ھمۀ مسائل فرھنگی ما داستانی مشابھ را طی کرده و بھ درمانده گی و پوچی رس�یده ان�د . آی�ا 
ج�ھ ای رس�یده ان�د و ای�ن آغ�از ھمۀ این مسائل جبری بوده اند ؟ امروزه بسیاری از ایدئولوگھای کش�ور م�ا ب�ھ چن�ین نتی

  یک فاجعۀ فرھنگی است : یک خودفریبی ایدئولوژیکی . 
  

این مسئلھ را جزء  (ع) اساس رشد و اشاعۀ فرھنگ علوی است . ائمۀ اطھار» امر بھ معروف و نھی از منکر« -۶٠۵
مع�روف و  ام�ر ب�ھ«تلای در روز عاش�ورا ش�ھادت خ�ود و ی�ارانش را ج�ز در اع� (ع)ورده اند و ام�ام حس�ین اصول دین آ
ار فری�ب بدلّ بھ ابزنمی داند . ولی این امر بنیادی اسلام نیز مثل ھمۀ امورش تحریف و تخدیر گشتھ و م» نھی از منکر

و  ث�وابو عم�دۀ  خود ام�ر و نھ�ی کنن�ده اس�تو نھی از منکر در درجۀ اوّل متوجّھ و کبر گردیده است . امر بھ معروف 
جنبھ ر امر نیز د تیّ جنبۀ اجتماعی اینود فرد می رسد و او را بھ خودش می آورد . یعنی حصلاح این واجب دینی بھ خ

ام�ر  بھ دیگ�ران ھای فردی آن است کھ ظھور می کند . و علاوه بر این کسی لایق این کار است کھ خودش قبل از اینکھ
ی�ن ھ�م ی ای�ن ام�ر دگ�می بینیم کھ بھ س�اده و نھی کند ھمواره خودش را بھ معروف امر نماید و از منکر باز دارد و لذا 

ز منک�ر بخ�ودی خ�ود ام�ر ب�ھ مع�روف و نھ�ی ایک امر معرفت نفسی است و وجود چنین کسی بدون اظھار ھ�یچ کلام�ی 
  ظھور کامل این وضعیّت است .  (ع)می کند ھمانطور کھ ائمۀ اطھار ھمگی چنین بودند . و علی 
  چون علی در خانھ نیِ بر منبر است       آنکھ معروف است و نھی از منکر است     

م�ی  یاین اصل کلیّ این موضوع می باشد . و آنگاه می رسیم بھ امر و نھ�ی ک�ردن دیگ�ران ک�ھ جنب�ۀ دوّم ای�ن اص�ل دین�
آم�ده اس�ت ک�ھ : ای پی�امبر اینق�در ح�رص نخ�ور و  (ص)باشد . در قرآن کریم چقدر آیھ بھ ن�صّ ص�ریح خط�اب ب�ھ پی�امبر 

است . تازه این خطاب ر گمراھی مردم عذاب مده . تو فقط مأموری کھ بگوئی و بروی و مابقی کار با خدخودت را بخاط
ت کھ اصلاً وظیفھ ای جز امر بھ معروف و نھی از منکر کلامی ندارد . بخصوص کھ ختم پیامبران اس�ت و بھ پیامبر اس

ھ حتیّ پیامبر بخاطر اصرار و افراطش در ابلاغ کلمھ از بایستی حجّت را تمام کند و حرفی را ناگفتھ نگذارد . می بینیم ک
طرف خداوند مؤاخذه می شود آنھ�م پی�امبری ک�ھ ھرگ�ز در رابط�ھ ب�ا م�ردم لبخن�د از لب�ان مب�ارکش مح�و نم�ی ش�ود و ب�ا 

بود و قلبش کانون عشق جھ�ان ب�ود و نگ�اھش وج�ود را دگرگ�ون م�ی  دشمنان خونی خود از خود آنھا بھ آنھا مھربانتر
د و کلامش حرف نبود بلکھ نور بود . پس تکلیف دیگران روش�ن اس�ت . ح�ال آنک�ھ اکث�ر ام�ر ب�ھ مع�روف و نھ�ی از کر

ن صدق و خلوصی دیده م�ی ش�ود پ�س نتیج�ھ اش و بغض و انتقام است و بندرت در آ منکری کھ مردم می کنند از تکبرّ
ندارد کھ کسانی کھ ام�ر ب�ھ مع�روف و نھ�ی از منک�ر م�ی ھم اگر جز این باشد باید در کلام خدا تردید کرد . و لزومی ھم 

کنند تحصیلات روانشناسی داشتھ باشند مگر امر بھ معروف و نھی از منکر پنج�اه س�الۀ روان شناس�ی و روان درم�انی 
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�ت ای�ن ام�ر اساس�ی دی�ن را دارد  در غرب عاقبتش بھ کجا رسیده کھ ما تازه می خواھیم بھ آن پناه ببریم . کس�ی ک�ھ اھلیّ
اصلاً در مرتبھ ای از وجود خودش امر بھ معروف و نھی از منک�ر اس�ت ب�ی ھ�یچ اب�لاغ کلم�ھ ای حتّ�ی ! و چن�ین کس�ی 
بدون تردید اھل معرفت نفس است و معرفت نفس دریای زلال نفس شناسی است زی�را کس�ی ک�ھ خ�ودش را نم�ی شناس�د 

در دین خدا صادقانھ برداش�تھ باش�د اھ�ل معرف�ت نف�س ) . کسی کھ نیم گامی  عنسبت بھ دیگران جاھلتر است (کلام علی 
میز جامع�ھ و مس�ئولان ند و درمان می نماید . عطش جنون آاست و چنین کسی صد تا دکتر روانکاو را روانکاوی می ک

حتّ�ی خ�ود بانی�ان و اک از بی دینی است و بی معرفت�ی . تربیتی ما بھ روان شناسی (در سالھای اخیر) نشانی ھولن رامو
دمداران مکاتب روانکاوی و روان درمانی غرب امروزه علناً بھ جھ�ل و ن�اتوانی و پ�وچی ای�ن عل�م اعت�راف دارن�د و سر

ت�ا دی�ن خ�ود را نج�ات دھ�یم ! ش�رمنده گ�ی و تس�لیم م�ا در س�الھای اخی�ر در ما تازه می خواھیم بھ این عل�م رج�وع کن�یم 
ن و انقلاب . این است کھ در صدر اسلام می بینیم کھ یک مقابل علوم غربی نشانی آشکار از شکست بزرگی است در دی

دمخ��واری اس��ت و اص��لاً دزدی و ھ��ل و فس��اد و آدمفروش��ی و آدمکش��ی و آق�ومی ک��ھ در عص��ر خ��ودش مھ��د ت��وحّش و ج
تجاوز و قتل و فحشا سنّت حس�اب م�ی ش�ود و ج�زء اص�ول فرھنگ�ی اع�راب اس�ت در م�دتّ ی�ک نس�ل چن�ان دچ�ار تح�وّل 

ھ در کلّ تاریخ بشری بی مانند است و در حکم یک معجزۀ فرھنگی می باشد . و ما کھ امروزه یک فرھنگی می شوند ک
تجربۀ عظیم تاریخی در اسلام را بھمراه داریم و تازه خود را شیعھ ھم می نامیم داریم با اصول دین خود آشکارا بھ ب�ن 

ن�ابودی یم . فرھنگھ�ائی ک�ھ خ�ود در ح�ال کن�بست می رسیم و در جستجوی راه خروجی بھ فرھنگھای دیگر رج�وع م�ی 
نھائی ھستند . آیا علّت چیست ؟ آیا بقول دشمنان اس�لام و بق�ول بس�یاری از دوس�تان مکّ�ار پنھ�ان ش�ده در لب�اس دی�ن ، 
�ت از غ�رب اخت�راع  دیگر دوران اسلام بھ پایان رسیده است ؟ آیا باید شریعت کاملاً نسخ گردد و شریعت جدی�دی ب�ھ تبعیّ

درواقع عملاً مشغول چنین کاری شده ایم . جامعھ خودش بطور غریزی مشغول این کار شده است و در غالبھ�ای کنیم ؟ 
یعن�ی نف�اق . البتّ�ھ ای�ن گزارش�ات بس�یاری را ب�س تل�خ و ن�اگوار م�ی آی�د خصوص�اً دینی محت�وائی ض�دّ دین�ی م�ی ری�زد . 

اند . ھم�انطور ک�ھ در ای�ن رس�الھ مک�رر گفت�ھ و نش�ان  کسانی کھ خود را صاحب اسلام و بلکھ اصلاً خود اسلام پنداشتھ
ج�دای س�ائر تحریف�ات و تناس�خات دین�ی و » ام�ر ب�ھ مع�روف و نھ�ی از منک�ر«تحریف این اصل مھم دین یعن�ی داده ایم 

فرھنگی نیست و اینھا ھمگی ناشی از یک غفلت بزرگ در ش�ناخت اس�لام بعن�وان دی�ن اب�دی و خ�تم نب�وّت و راز ولای�ت 
ا اندک توجّھی صادقانھ بھ زندگی ائمۀ اطھار کھ یک طرف ترازوی اسلام است این غفلت بر م�ا روش�ن ت�ر م�ی است . ب

شود . آیا امر بھ معروف و نھی از منکر این اولیای خدا و انسانھای کامل کھ ھم ولی و ھم وصی رسول خ�دا بودن�د ب�ھ 
�ت عزل�ت و دست بر من�ابر و کوھ چھ صورتی انجام می گرفت ؟ آیا بلندگو ب چ�ھ ھ�ا و خیابانھ�ا ج�ار م�ی زدن�د ؟ اص�لاً علّ

گوشھ نشینی ائمۀ اطھار چیست ؟ لابد می گویند خفقان سیاسی حاکم ! ابداً . مگر امام حس�ین در پ�اریس و لن�دن زن�دگی 
می کرد ؟ درحالیکھ از ھر طرف در تمام عمرش محاصره بود حرفش را بھ گ�وش آن�ان ک�ھ م�ی خواس�ت رس�انید . عل�ی 

چھ ؟ او کھ ھنوز مثل فرزندانش در چنان محاصره و زندانی نبود . آن بیست و پنج سال سکوت و عزلت آیا چھ بود  (ع)
؟ چرا نمی رفت و در مسجد خودش ابلاغ کلمھ کند و مردم را از وضعیتّی ک�ھ در پ�یش روی ب�ود آگ�اه کن�د و بش�وراند ؟ 

صلحتی بود پس حقیقت�ی چ�ھ کس�ی اس�ت ؟ در ک�لّ ت�اریخ بش�ری لابد می گویند مصلحت سیاسی اسلام ! ابداً ! اگر علی م
برای روشن شدن حقیقت ، گردن مصلحت را نزده است . آیا براستی علی اگ�ر م�ی خواس�ت نم�ی ھیچ انسانی چون علی 

توانست توطئۀ سقیفھ را رسوا نموده و اوّلین خلیفھ گردد ؟ ھرکس کھ م�ی گوی�د : ن�ھ خی�ر نم�ی توانس�ت ! ب�دون تردی�د 
حتیّ بی ھیچ خونریزی قادر بھ ای�ن ک�ار ب�ود  (ع)ش بر تاریخ اسلام کور شده است یعنی دلش کور شده است . علی چشم

و اصلاً مردم تعجّب می کردند کھ چرا علی کھ ولی خدا و وصی پیامبر است جلو نمی آید و حقّش را تصاحب نم�ی کن�د . 
 خ اسلام) جلوگیری از تفرقھ و خونریزی و حف�ظ وح�دت سیاس�یاگر منظور کناره گیری علی (بھ گفتۀ اکثر مفسّران تاری

ن پنج سال آخر را حاضر بھ پذیرش خلافت شد ؟ کھ بھ بزرگترین جنگ داخلی ص�در (وحدت ریائی) بود پس اصلاً چرا آ
و جنگ�ی  اسلام منجر گردید . ھمان اوّل کھ خلافت را تصاحب می کرد کھ خیلی عاقلانھ تر بود و بی تردید اگر ھم تفرق�ھ

ن جنگ آخر نمی شد و بقول معروف جنگ اوّل بھتر ب�ود ت�ا ص�لح آخ�ر . مس�ئلھ ای�ن اس�ت درمی گرفت ھرگز بھ شدتّ آ
کھ اصلاً موضوع این نبود بلکھ پایھ گزاریِ  عریانِ  حقیق�ت ولای�ت ب�ود ک�ھ قل�ب اس�لام محس�وب م�ی ش�د و پ�اک ک�ردن 

ا دادند و ھم اکنون ھم می دھند . علی نشان داد ک�ھ ولای�ت ربط�ی ھمۀ ناخالصیھائی کھ بھ ولایت نسبت می دادند و بعدھ
بھ خلافت ندارد . و علی از ھمان اوّل یقین داشت کھ ھیچکس تاب ولایت او را در شکل حکومت سیاسی ن�دارد و ب�رای 

ک�رد و گف�ت ک�ھ و او را بھ خلافت کشانیدند ھمان اوّل با آنھا ش�رط جوم آوردند ھھمین ھم کھ مردم بھ زور بھ خانھ اش 
مو را از ماست می کشم و شما طاق�ت ع�دالت را نداری�د . ھمینط�ور ھ�م ب�ود و ش�د . و امّ�ا اکث�ر ب�ھ  زیر و رو می کنم و

ھ�م خ�وردنی اس�ت ! گ�و » ح�ق«اصطلاح شیعیان این امر را چنین تفسیر می کنند کھ ح�قّ عل�ی خ�ورده ش�د . گ�و اینک�ھ 
د . حقّ او ولای�ت اوس�ت و ولای�ت ، وج�ودی اس�ت و ب�ی نی�از اس�ت از ھ�ر اینکھ حق یک کالائی است کھ کسی آنرا بدزد

ای�ن چ�ھ خلافت را برای خودش بھ آب بینی بزُ تشبیھ م�ی کن�د .  (ع)ابزاری . ولایت ، خلافت نبود کھ خورده شود . علی 
ھ�م ول�ی  (ع). عل�ی حقیّ است کھ خداوند برای  ولی خود قائل شده است کھ از نجاست دماغ بزُ ھ�م حقیرت�ر اس�ت ؟ آری 

کھ بھ تاج و تخت و لش�کر و  خدا و ھم خلیفۀ خدا بر روی زمین است ولی خلیفۀ خدا کھ خلیفۀ فلان امپراطور کھ نیست
اقتصاد و ابزارھای حکومتی نیاز داش�تھ باش�د . آن حکوم�ت سیاس�ی ای ک�ھ ش�ورای س�قیفھ طراح�ی ک�رد و آن�را خلاف�ت 

بود تا خودشان را خلیفھ و ولی خدا معرّفی کنند و در ردیف عل�ی ق�رار دھن�د نامید یک دروغ بزرگ و یک تحریف کلمھ 
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ن پ��نج داش��تند و ب��الا آوردن خودش��ان . و آ. و ب��ا ق��رار دادن عل��ی در نوب��ت ریاس��ت سیاس��ی درواق��ع س��عی در تحقی��ر او 
ر خدا بخواھد عدالتش را سالی را ھم کھ با اکراه حکومت سیاسی را پذیرفت برای این بود تا بھ بشریّت نشان دھد کھ اگ

تم��ام و کم��ال ب��ھ اج��را درآورد اح��دی ب��اقی نم��ی مان��د و ھم��ۀ منافق��ان کفرش��ان آش��کار م��ی ش��ود . آن پ��نج س��ال حکوم��ت 
سیاسی علی حجتیّت عدل پروردگار بود . زیرا علی حجّت و خلیفۀ خدا بود و دست خ�دا و ارادۀ خ�دا ب�ود . ولای�ت ھم�ان 

ب�ر ع�الم و عالمی�ان اس�ت . ھم�انطور ک�ھ خداون�د ب�رای ادارۀ ع�الم ھس�تی و اھل�ش خلافت و حکوم�تِ ص�مدی پروردگ�ار 
نیازی بھ ابزار ندارد خلیفھ و ولی خدا ھم چنین است . و بالاخره آن حکومت کامل و جھانی ِ عدل پروردگار بدست ام�ام 

م اکثر مردم زمین در این اج�رای ر روی زمین بھ اجرا خواھد آمد و البتھّ ھمانطور کھ برحسب روایت می دانیب (ع)زمان 
عدالت مخالفت می کنند و نابود می شوند البتھّ نھ با بمب اتمی و نوترونی ای کھ ام�ام زم�ان در اختی�ار م�ی گی�رد ! پ�س 
حقیقت و معنای ولایت است کھ در اسلام ما گم شده است و لذا ھمۀ اصول و فروع دینی کھ ما بھ آن مسلّح ھستیم گُم و 

و ولایت ھم ولایت فقیھ است ھم ولای�ت ع�الم اس�ت ھ�م ولای�ت متق�ی اس�ت ھ�م ولای�ت ع�ارف و عاش�ق و . گور می شود 
مخلص است . و ھمۀ اینھا یک امر است و آن ولای�ت اس�ت و ولای�ت ام�ری کت�ابی و ح�وزه ای و دانش�گاھی نیس�ت ام�ر 

و اکتس�ابی از زش�ی مق�ولاتی آموقلبی است . یعن�ی فق�ھ و عل�م و تق�وی و عرف�ان و اخ�لاص ک�ھ مرب�وط ب�ھ ولای�ت اس�ت 
ع�ارف ھ�م  عالم ھم کسی نیست کھ علم از بر باشد و ن کسی نیست کھ فقھ را از بر داشتھ باشد ومدرسھ نیست . فقیھ آ

س�الۀ  ٢۵کسی نیست کھ عرفان خوانده باشد و متقی ھم کسی نیس�ت ک�ھ جانم�از آب بکش�د . ولای�ت فقی�ھ اساس�اً ولای�ت 
دورۀ حکومت پنج سالھ . ولایت فقیھ ھمان ولایت ائمۀ اطھ�ار در زن�دانھا و تبعی�د گاھھ�ا م�ی  ناست و نھ فقط آ (ع)علی 

ی ک�ھ س�ک باشد و ولایت امام زمان در غیبت است . پس یک ولی فقی�ھ مطل�ق بیش�تر ن�داریم و او ام�ام زم�ان اس�ت و ھ�ر
را از او دریاف�ت نمای�د و او » م�را«بخواھد می تواند از طریق معرفت نفس و بواسطۀ دل خ�ویش ب�ا او مرب�وط ش�ود و 

ھمان علی است کھ سلطان قلبھاس�ت و ھرکس�ی ھ�م ک�ھ عط�ش دی�دار او را دارد حتّ�ی ق�ادر اس�ت ک�ھ او را ب�ھ چش�م س�ر 
ن ک�ھ ھم�ان ولای�ت ی از منکر در معنای اخصّ اسلامی آدیدار کند . یعنی این دیدار ممکن است . و امر بھ معروف و نھ

ھ خویش�تن . یعن�ی رج�وع ب�ھ معرف�ت در رجعت بھ دل و نھی ک�ردن از غی�ر . یعن�ی رجع�ت ب� علوی است یعنی امر کردن
. معرفت نفس مغز و محور امر بھ معروف و نھی از منکر است و درغیر اینص�ورت فق�ط تبلیغ�ات سیاس�ی اس�ت و نفس

ط�ات خ�ود ش�بانھ روز حتّ�ی و ارتباابزار کار حکومتی . امروزه آمریکا بمراتب بیشتر از م�ا ب�ا تم�ام ق�وای تکنول�وژیکی 
یک لحظھ ھم از امر بھ معروف و نھی از منکر غافل نیس�ت و جھانی�ان را ب�ھ عل�م و تکنول�وژی و پیش�رفت و آزادی و 

و دموکراسی و حقوق بشر دعوت می کند و صدایش را بھ ھر کسی کھ بخواھد در ھر گوشھ ای از دنیا ھم می رساند . 
ف�تِ  وج�ود اس�ت و منک�ر ھم�ان خلاھمان ولایتِ » معروف«و نھی از منکر ندارد . عروف این رسالھ ھدفی جز امر بھ م

اشیاء و ابزارھاست یعنی ولایت دنیا . یعنی ولایت ابلیس . زیرا ھ�یچ چی�زی در دو ع�الم و در ھس�تی و نیس�تی مع�روف 
خل�ق ش�ده و اش�رف  تر از خدا نیست و درمیان مخلوقات عالم ھیچ موجودی مع�روف ت�ر از انس�ان نیس�ت ک�ھ ب�رای ای�ن

. و درمیان انسانھا ھیچ کسی چون پی�امبران ای�ن مع�روف را ب�ھ بش�ر خداوند خودش را در او معرّفی کندقرار گرفتھ کھ 
این معرّفی را بھ کمال نرسانید و کمال ِ این معرّفی عل�ی اس�ت  (ص)معرّفی نکردند و درمیان انبیاء ھیچ کسی چون محمّد 

  او معرّفی می کند و راه معرفت نفس را بھ او نشان می دھد . و علی ھم دل ِ آدمی را بھ 
  

۶٠۶-   
  بس و  معرفت نفس است   باب علم اولیاء              بس  و  است  نفس  معرفت  خدا  دیدار   رمز
  سو ب وادی گمگشتھ ھا معرفت نفس است    جھان            در دارد   گمگشتھ  شگفتم از کسی  در

  بس و معرفت نفس است     ئینھ ھا خانۀ آ   ی شناسد  ھستی اش آئینھ است          ھرکھ خود را م
  سو ب معرفت نفس است  وحدت اندیشھ ھا    را بھ وحدت ساز کن           گر تو اھل علمی ، علمت

  سبو  معرفت نفس است  مغز دین مصطفی    و آن           ، مجو در این گر صراط المستقیم جوئی  
  و بس ت معرفت نفس اس    انشراح سینھ ھا حال  پریشان  و  سیاه           تو  بیزاری  از این    گر

  و بس ت معرفت نفس اس  وصلگاه ریشھ ھا          بھ  آن اھل  تفکّر  ،  فکر اندر  ریشھ  کن    گو 
  سو ب فت نفس است معر   صفا  پیر  نۀ خا   شود          اندر خانقاه مکرش  مضاعف  می  سالک 

  بس و معرفت نفس است    قاتل ظلم و ریا و احسان و وفا             خلوص و عدل     ای تو مشتاق
  سو بمعرفت نفس است   گفت علی مرتضیٰ      یقین         عشق  و  وادی   اعظم  دانش  ،  شراب 

  
ستند و امامان مک�ان و زم�ان خ�ویش ھس�تند اھل معرفت نفس ھمان اصحاب اعراف ھستند کھ در مقام شھادت ھ -۶٠٧

و شاھدان و شفیعان خلق . و اینان در ھر عصری در تمام تاریخ بشری یک گروه واحدند و یک حزب واحد ک�ھ خداون�د 
و ایم�ان و ص�فای ق�وم  می نامد . این ح�زب وی�ژه گیھ�ای خاص�ی دارد : اعض�ایش مظھ�ر عل�م و تق�ویٰ » حزب الله«آنرا 

د و دانش حقیقی در نزد اینان است . اعضایش ھمگی فقیرند و فاخِر بھ فقر خویش و بی نیاز بھ خویش و زمانۀ خویشن
ابزارھای دنیوی . اینان ھمان مستضعفین ھستند ک�ھ بواس�طۀ اتص�ال ب�ھ خ�دا از بس�تگی ب�ھ دنی�ا ب�ی نی�از ش�ده و ل�ذا ب�ھ 

ھ خدا از طرف دنیا و اھلش محاصره و تضعیف لحاظ نگاه دنیوی فقیرند . اینان ھمان فقرائی ھستند کھ در راه رسیدن ب
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گشتھ اند . قدرتمندانی واقعی کھ بظاھر ضعیف بنظر اھل دنیا می آیند . اینھا دربراب�ر ق�درت لای�زال پروردگ�ار ب�ھ ض�عف 
مطلق خود واقف گشتھ و بھ آن معترف شده اند و خداوند آنھا را از قدرت لایزال خود ق�وی نم�وده اس�ت . این�ان کس�انی 

لح�اظ ھ عطا فرمود . اینان ن�ھ تنھ�ا در ھ�ر عص�ری ب�ادند و خدا ھستی خود را بھ آنان ند کھ نیستی خود را بھ خدا دھست
بلکھ در کلّ تاریخ نیز چنین ھستند . اعضای ح�زب خ�دا حتّ�ی ب�ی نیازن�د از نفرات کوچکترین اقلیّت جامعۀ بشری ھستند 

مان کھ امام مطلق آنھاست و ھمھ در تشعشع نور وج�ود اوس�ت ک�ھ ب�ھ اینکھ گرد ھم آیند و جمع شوند الاّ بھ امر امام ز
ھستند زیرا مجھّز ب�ھ قدرتمن�دترین رس�انھ ھ�ا م�ی باش�ند و » رسانھ«نور خدا رسیده اند . اعضای این حزب بی نیاز از 

ت و تنھ�ا است کھ پیام خود را بھر دل زنده ای ک�ھ بخواھن�د م�ی فرس�تند . ای�ن ح�زب وارث زم�ین و زم�ان اس�» دل«آن 
حزبی است کھ بر روی زمین باقی می ماند و غالب می شود . اعضای این حزب اکثراً گمنامن�د و ھرگ�اه ھ�م ک�ھ خ�ود را 

ام�ر ِ  ، معرّفی می کنند موجب آزار خلایق اند و گاه بھ قتل می رسند و شھادتشان بھ ظھور می رسد . اعضای حزب الله
ھستند . اینان تنھا کسانی اند کھ راز ختم نبوّت را تماماً دریافت�ھ ان�د ول�ی ن�ھ  معروفند و نھیِ  منکرند و منطقِ  خاموش

در کتاب بلکھ در دلشان . و ب�ھ آن یق�ین دارن�د و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ خاموش�ند . اعض�ای ح�زب الله و ک�لاً ھم�ۀ اھ�الی 
افر دارن��د و گ��اه ظ��اھری وادی معرف��ت نف��س ن��ام و نش��ان دنی��وی ندارن��د و غ��رق در ب��ی نش��انی ھس��تند . گ��اه ظ��اھری ک��

مسلمان و اکثراً ھیچ تظاھری ندارند و گاه ھم کھ ظاھر می شوند حتیّ نام مسلمانی را ھم با خود ی�دک نم�ی کش�ند و ب�ی 
نیازند از ھر نام و نشانی . برای نشان دادن این وضعیّت چند نمونۀ ظاھر شدۀ ھرچند درمراتبی پ�ائین را از جھ�ان غی�ر 

م تا بھتر معنای مسلمانی را دریابیم کھ مسلمانی اسم نیست بلکھ رسم است . این�ان نمون�ھ ھ�ائی اسلامی گزارش می کنی
و شرح واقعیّت زندگی آنھا را برای اھل در تمدنّ معاصر جھان می باشند . دراینجا فقط کلامی از اینان گزارش می کنیم 

غولیات روزم�رّۀ را از اعمال و اعتقادات را از مشچھ کسی می تواند ایمان «معرفت نفس بھ خودشان واگذار می کنیم : 
چ��ھ کس��ی م��ی توان��د جس��م خ�ویش را از روح خ��ویش ج��دا ببین��د ! زن��دگی نق��د و روزم��رّۀ ش��ما ھم��ان  زن�دگی ج��دا بدان��د !

ای�ن گزارش�ی  .»عبادتگاه و دین شماست . چھ کسی می تواند از آرزوھایش فراتر رود ! .... و مسیح پسر انسان است 
�ق ب�ھ خ�انواده ای مس�یحی م�ی باش�د و بنگری�د ک�ھ ت�ا چ�ھ  از نوشتھ ھای خلیل جبران عارف معاصر لبنان اس�ت ک�ھ متعلّ

شما وقتی سخن می گوئی�د ک�ھ در «حدی اندیشھ اش دربارۀ دین شیعی است . وی دربارۀ معرفت نفس چنین می گوید : 
  موافقت با خویش نیستید ... و غالب سخن گوئی و فکر کردن ھا جریان

مخف�ی ش�وند ... آنھ�ا ک�ھ حقیقت�ی در خ�ویش  ابود کردن است ... اکثراً سخن می گویند تا از واقعیّت خ�ویش بگریزن�د ون
دارند خاموشند ... قلب شما در خاموشی اسرار روز و شب را م�ی فھم�د و ش�ما تش�نۀ ش�نیدن ص�دای معرف�ت قل�ب خ�ود 

توحی�دی و مق�ام معرفت�ی ای�ن م�رد در دی�ن حتّ�ی بن�درت  بینش» جمال خویش برمی دارد نقاب از ھستید ... و روح شما 
معرف�ت نف�س پ�یش درمیان متفکّرین شیعی زمانۀ ما دیده می ش�ود . وی کس�ی اس�ت ک�ھ در مس�یحیّت چن�ان ب�ر ص�دق و 

ھرۀ اس�لام و ولای�ت ل کذائی جھان مسیحی و تاریخ مسیحیّت فرا رف�ت و ب�ھ حقیقی�ت دی�ن و ب�ھ ج�ورفت کھ از ھمۀ اصو
عنی آدمیزاده رساند و بزرگترین کفر تاریخ مسیحیّت لناً بھ مقام والا و واقعی خودش ینجا کھ مسیح را عتا آوجود رسید 

ھنگامی کھ عشق ب�ھ ش�ما روی آورد مطی�ع باش�ید و پی�روی اش «را از وجود خویش پاک نمود . و امّا دربارۀ عشق : 
م می زند ... وقتی کھ عاشق ھستید خداوند در قلب شما کنید کھ عدم متابعت جبران ناپذیر است و شمشیر او شما را زخ

ش�ما ، نیست بلکھ شما در قلب خداوند ھستید ... و شما یا عشق را پیروی می کنید یا آرزوھای خویش را ... در عشق 
خلیل جب�ران ک�ھ از دوران ک�ودکی ب�ا خ�انواده اش ب�ھ آمریک�ا مھ�اجرت ک�رده ب�ود در قل�ب .» شروع بھ فھمیدن می کنید 

نیویورک تا بھ آخر عمر کوتاھش چون یک قدیّس زیست . نمونۀ دیگر دکتر آلب�رت ش�وایتزر اس�ت فیلس�وفی برجس�تھ ، 
و فلسفھ و ھنر و پزشکی غرب را روسیاه نمود نھا فرا رفت گزار و پزشکی عجیب کھ از ھر سۀ آ موسیقی دانی بدعت

ھای فلسفی و ھنری و علمی خویش اس�ت . ھمچ�ون  و ھنوز پس از چند دھھ تمدنّ غرب مشغول محاکمۀ او در محکمھ
گالیلھ کھ چند قرن محاکمھ اش در کلیسا بطول انجامید و بالاخره چند سال پیش تبرئ�ھ گردی�د ! وی نیم�ۀ دوّم عم�ر خ�ود 

گ را برای ھمیشھ بھ اتفاق خانواده و چند تن از مریدانش بھ یکی از بی تمدنّ ترین قبائل آفریقا مھاجرت نمود و ت�ا م�ر
درآنجا زیست و با طاقتی معجزه آس�ا ب�ھ م�داوای بیماریھ�ای مرگب�ار آن قبائ�ل پرداخ�ت و ھرچن�د وق�ت ب�ھ اروپ�ا ب�از م�ی 
گش��ت و ب��ا دس��ت خ��ودش اعان��ھ جم��ع م��ی ک��رد و م��واد اولی��ۀ داروئ��ی م��ی خری��د و ب��از ب��ھ آفریق��ا برم��ی گش��ت و گ��اه در 

عان��ھ جم��ع م��ی ک��رد و م��ی رف��ت و در ھم��ین ح��ال مراک��ز خیابانھ��ای پ��اریس آک��اردئون م��ی نواخ��ت و ب��رای آفریقائی��ان ا
استاندارد علوم پزشکی اروپا برای اینکھ پا را از استانداردھای جعلی آنھا فراتر گذاشتھ بود مشغول محاکمۀ او بودن�د . 

ر ت�ائی�ان حتّ�ی از خ�ود آن�ان فقیران�ھ وی کھ یک زمانی از مظاھر درجھ یک روش�نفکران م�درن اروپ�ا ب�ود درمی�ان آفریق
زیست و عاقبت بھ یکی از امراض مسری بومیان آنجا مبتلا ش�د و درگذش�ت . آلب�رت ش�وایتزر ک�ھ ی�ک مس�یحی ص�ادق 

افس�وس ! م�ی بایس�تی «وی چنان دچ�ار حس�رت م�ی ش�ود ک�ھ م�ی گوی�د : العۀ چند بیتی از ترجمۀ مثنوی مولبود در مط
درواق�ع ش�وایتزر ب�ھ راز .» سخن را ختم کرده است  خیلی وقت پیش از اینھا این ترجمھ را می خواندم . این مرد عصر

آگاه شده بود و فقط در جستجوی حجّتی آشکار بود . گویا وی این کلام ق�رآن را در ختم نبوّت (ختم خبر و گزارشگری) 
ان شان خدا را می پرستند و ھرگاه کھ در امتحان قرار گیرند حتّ�ی حرفش�اکثر مردم فقط با حرف« نید کھ : دل خود می ش

بش�ر معاص�ر فق�ط «و حرف آخر شوایتزر این است : .» را نیز پس می گیرند . اینان زیانکاران در دنیا و آخرت ھستند 
یک مشکل دارد و آن عمل نکردن بھ آنچھ کھ می داند کھ باید عمل کند و عمل کردن بھ آنچھ کھ می داند کھ نبای�د عم�ل 
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در دانستھ ھایش می باشد . دانش ام�روز سراس�ر در تردی�د و ب�ی بنی�ادی  کند . و این ناتوانی ناشی از تردید ھولناک او
گوی�ا » است . بشر امروز مشکلی جز بی ایمانی ندارد . و این بواسطۀ بی عملی اش در ابتدائی ترین ام�ور م�ی باش�د . 

د او را ب�ھ نادانس�تھ انس�ان ب�ھ آنچ�ھ ک�ھ م�ی دان�د اگ�ر عم�ل کن�د خداون�:« از دلش برم�ی آم�د ک�ھ  (ع)اینکھ این کلام علی 
�ی پ�اکترین و انس�انی ت�رین ھن�ر .» ھایش عالم م�ی س�ازد  و این�ک نمون�ھ ای دیگ�ر در جھ�ان ھن�ر معاص�ر غ�رب ک�ھ تجلّ

کش�د ک�ھ دس�ت  مغرب زمین است و حتیّ بقول خود منتق�دان ھن�ری و ھنرمن�دان درج�ھ ی�ک اروپ�ا ، وی قرنھ�ا ط�ول م�ی
ھ از ھ�ر لح�اظ ش�باھتی ب�ی نظی�ر ب�ھ باباط�اھر م�ا دارد . رمب�و ی�ک فرانس�وی نام دارد ک» آرتور رمبو«یافتنی گردد . او 

است کھ تقریباً از ده سالگی از خانھ رانده می شود و آوارۀ کوچھ و خیابان است و در اماکن متروکھ زیس�ت م�ی کن�د و 
م�ی رس�د و او  بھ اصطلاح ولگردی می کند و پریشان است کھ یادداشت ھای شخصی وی بدست یک ھنرمند ِھن�ر دزدی

را شکار می کند و اشعارش را منتشر می نماید و بھ او نزدیک می شود و اکثر نوشتجات او را بھ سرقت می ب�رد و از 
فرط حسادت حتیّ بھ خود او تجاوز می کند و حتیّ با اسلحھ او را زخمی می نمای�د . رمب�و م�ی گری�زد و پی�اده و س�واره 

کشور دیگر تا بھ آفریقا می رسد و در آفریق�ا رح�ل اقام�ت م�ی گس�تراند (چ�ون  از شھری بھ شھر دیگر و از کشوری بھ
ش�وایتزر) . بزب�انی م�ی ت�وان اش�عار رمب�و را آغ�ازگر مکتب�ی دانس�ت ک�ھ ش�عر ن�و اس�ت ک�ھ چن�دین مکت�ب ش�عری چ�ون 

ی ک�رد سمبولیسم و سورئالیسم از آن منش�عب م�ی ش�ود . درحالیک�ھ وی ب�ا فق�ر مف�رط و گرس�نگی دس�ت و پنج�ھ ن�رم م�
ناشران و ھنرمندان جعلی فرانسھ از انتشار و تفسیر اشعار او اشرافی زیست می کنند . ھم�ۀ اش�عاری ک�ھ از وی مان�ده 
تقریب��اً ب��رای زی��ر بیس��ت و پ��نج س��الگی ِ او اس��ت و پ��س از آن س��کوت گزی��ده و در آفریق��ا خ��اموش اس��ت و عملگ��ی و 

ی��اده روی و ک��ار ش��اقھ ب��ھ س��رطان پ��ا مب��تلا و در س��ی و ش��ش ب��اربری م��ی کن��د و زن��دگی م��ی گذران��د و عاقب��ت از ف��رط پ
شرکت دارد . و این�ک » کمون«سالگی از دنیا می رود . وی در نوجوانی اش در انقلاب بزرگ شھر پاریس موسوم بھ 

نا شدم . در زیر شیروانی در کنار لانۀ کبوترھا ، زندانیِ کودکی دلیر ، در سنّ دوازده سالگی با دنیا آش«  کلامی از او :
عالم ھستی را من بھ تصویر کشیدم . در آن سیاھچال تاریخ را آموختم ... و در حیطھ ھای اشراق کار عظیم خود را بھ 

و درب��ارۀ .» پای��ان رس��انیدم و این��ک بازنشس��تگی ن��ورانی خ��ویش را م��ی گ��ذرانم ... م��ن براس��تی از م��رگ ف��را رفت��ھ ام 
�ن و  «مبارزات سیاسی زمانۀ خویش چنین می گوید :  . و ب�ا س�خن م�ا طب�ل نف�رت پرچم چھ خوش نمایشی اس�ت از تعفّ

ھا خاموش می شود . از عظمت آرمان و اسطوره ھای خویش ترویج فحشاء م�ی کن�یم ، قت�ل ع�ام م�ی کن�یم : ای�ن اس�ت 
ی دگ�ر . خداحافظ ت�ا دی�دارغولھای استثمار صنعتی و نظامیقیام منطقی ! بھ پیش تا سرزمین آتشین انقلاب ، در خدمت 

. ما مشمولان خیرخواھی چھ می کنیم : فلسفھ مان آدمخواری ، علممان ھرزه گی ، پیشرفتمان ھ�اری و دنیایم�ان پنچ�ر 
در ای�ن ک�لام رمب�و ، کس�ی ک�ھ از کم�ون پ�اریس س�ربرآورده اس�ت و » . . اینک راه در پیش اس�ت : ب�ھ پ�یش ، ق�دم رو 

امیّت تمدنّ غرب بھ تصویر آم�ده اس�ت در س�نّ ھیج�ده س�الگی . بسرعت بسوی سالھای آغازین قرن بیستم می رود ، تم
عل�م  ب�ھ دن او رام یق�ین و رس�تگاری را مش�اھده ک�رد و رس�یو در آخرین گزارشاتی ک�ھ از وی بج�ا مان�ده م�ی ت�وان مق�ا

ی�اوه  ت ھا وآنچھ کھ در مدارس آموختھ می شود یک شوخی بیمزه است . ... دور باد اینھمھ بُ «حقیقی و دین واقعی : 
ھای علمی ! مرگ بر ستمکاران و مردم فریبان و محرّکان ... من ھرگز از این تبار نبوده ام . من ھرگ�ز مس�یحی نب�وده 

رمب�و در اینج�ا ب�ھ مق�ام خودشناس�ی و خ�ود کف�ائی » ام ... و دیگر حسرتی در دل ن�دارم زی�را خداون�د وکی�ل م�ن اس�ت . 
یم ک�ھ ھم�ۀ اھ�ل معرف�ت نف�س در در ھم�ین چن�د نمون�ھ م�ی بین� » .است خدا کافی«رآن می گوید : رسیده است و بقول ق

ھ سمت سنّت پیامبر اسلام و راه و روش زندگی علی می روند چھ اصلاً محمّد و علی را بشناسند و ی�ا نشناس�ند . عمل ب
اس�لام دی�ن دل صدق کافی است . صدق در عمل آدمی بھ حقیقت دین و علم و ایمان راه می نماید و رستگار می کند . و 

و عمل صادقانھ است و نھ دین فلسفھ و تفسیر و صرف و نحو . پس ھس�تند مس�لمانان واقع�ی و پی�روان عل�ی ک�ھ اص�لاً 
را ھ�م نم�ی  زھم نشنیده اند و شکیاّت نم�ا ثسواد عربی ندارند و حتیّ یک بار ھم لای قرآن را باز نکرده اند و یک حدی

و ھستند کس�انی ک�ھ ق�رآن و ت�اریخ اس�لام را از ب�ر ھس�تند و ذھنش�ان آرش�یو اص�ول و دانند و اصلاً نماز را نمی دانند . 
فروع و شکیاّت و فقھ و فلسفھ و منطق و حدیث است و بوئی از اسلام نبرده اند . داریم کسانی کھ قرآن را نخوانده می 

  ند . فھمند و کسانی کھ تفسیر ھفتاد منی قرآن می نویسند و حتیّ یک آیھ را فھم نمی کن
  

» . رض��ای خداون��د در چیس��ت و دیگ��ر آنک��ھ اک��راه او از چیس��ت یک��ی آنک��ھ ب��دانی ک��ھ : عل��م ب��ر دو ن��وع اس��ت« -۶٠٨
و  ابزارھ�ا . گزارشی از عین القضاة ھمدانی . رض�ای پروردگ�ار در اخ�لاص و توحی�د و ب�ی نی�ازی خل�ق اس�ت از دنی�ا و

م دو ت . پ�س عل�ی او در بی ب�دلیّت اس�ت و اک�راھش در ب�دلیّ اکراھش از شرک و دنیا پرستی و ابزار گرائی . یعنی رضا
ی ب�دلیّت شناس�ی . ب� شاخھ است و دو زمینھ را در بر می گیرد . کھ ھر دو مکمّل و توأمند : بی بدلیّت شناس�ی و ب�دلیّت

ن�ی . یعی اس�ت شناسی محال است مگر گام بھ گام بھمراه بدلیّت شناسی باشد . یعنی ابلیس شناس�ی بخش�ی از خداشناس�
س ر معرف�ت نف�دشناخت شرک و انکار و کفر مکمّل شناخت اسلام و ایمان و توحید است . و ھمۀ این دو جنب�ۀ از عل�م 

  قابل وصول است . 
  

ی تدوین خویش اب�زاری ج�ز بیم�اری برا امروزه ھمۀ دکترین ھائی کھ منادی ایدئولوژی پیشرفت و تکامل ھستند -۶٠٩
ت روان��ی را از د . دکت��رین مش��ھوری در روانک��اوی وج��ود دارد ک��ھ عص��بیّت و تش��نجّاو بیق��راری و س��تم و پ��وچی ندارن��
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ت افراد می داند ھمانطور کھ مثلاً در اکثر دکترین ھای سوسیالیستی ، استثمار روز اف�زون عص�ر علائم برجستۀ شخصیّ 
ر خدمت استقرار کم�ونیزم سرمایھ داری از ضروریات انقلاب سوسیالیستی می باشد و استعمار سرمایھ داری غرب را د

می داند و نظریۀ معروفی کھ حاکمیّت تسلیحات اتمی و ن�وترونی ب�ر بش�ر را ض�امن ص�لح جھ�انی تفس�یر م�ی کن�د . و ی�ا 
  نظریھ ای در میان مسلمانان شیعھ وجود دارد کھ رشد فساد و ستم را ضامن ظھور امام زمان می پندارند . 

  
تردی�د  س�تی راھش�ان حتّ�ی ذرّه ایانسانھا چھ کسانی ھستند . کسانی اند کھ در درآیا می دانی کھ زیانکارترین  « -۶١٠

  گزارشی از قرآن کریم . .» ھم نمی کنند 
  

ت دین واقعی متعصّب نیس را اگر بمعنای واقعی کلمھ بگیریم یعنی عصبیّت و پرخاشگری . و ھیچ اھل» تعصّب« -۶١١
لاً وقتی ک�ھ ام است کھ مثدر میدان نبرد با کفار نیز چنان بر خود مسلطّ و آرحتیّ  (ع)زیرا ایمان دارد و آرام است . علی 

کی�ک ت�رین بر رقیب جنگی خود عمر بن عبدود غالب می شود و شمشیر بر حلقومش می گذارد و این کافر ش�روع ب�ھ ر
ب�رد را ا دوب�اره نود تر صورت علی می اندازد . علی شمشیر را برمی دارد و از او جدا می شبفحّاشی ھا می کند و تفُ 

  شروع کند . 
  

و  شد بھ پیروی از جھل و ری�ای غ�رب آث�ار و زن�دگی کس�انی چ�ون نیچ�ھ و رمب�و و ش�وایتزر و کافک�ااگر قرار با -۶١٢
 pessimismر و پ��و و تارکوفس��کی را ناش��ی از جھ��ان بین��ی بدبینان��ھ و لھ��دایت و داستایوفس��کی و چخ��وف و اش��پنگ

ی�ا و دنی�ا دی حتم�ی دنن مکت�ب ق�رار دھ�یم زی�را این�ان تب�اھی و ن�ابواء و اولی�اء را در رأس ای�س�تی انبی�بخوانیم آنگاه بای
  پرستان را گزارش می دادند . 

  
نک�ھ د ... سرانجام بای�د از ایجھانی خواھد رسی سخنان ھمگی تصوّراتی بیھوده بیش نیستند . زمان یک زبان ِ  « -۶١٣

از .»  . زم�ان خاموش��ی ف��را رس�یده اس��ت دیگ�ر نم��ی ت�وانم ح��رف ب��زنمج�ز از دروغ س��خن نگف�تم طل��ب بخش�ش نم��ایم ..
  آخرین گزارشات آرتور رمبو قبل از ترک اروپا و ھجرتش بھ آفریقا . 

  
م�ی  ھ در تمدنّ معاصر غرب بخود آمدند و بیدار شدند و بوی عقل واقعی بھ دماغشان رسید ترجیحکاکثر کسانی  -۶١۴

ر از س�و گی زدن�د تا در جامعۀ ب�ھ اص�طلاح منطق�ی . برخ�ی آش�کارا خ�ود را ب�ھ دی�وان دادند کھ در میان دیوانگان باشند
ن�د از جھ�نّم اه نم�ی دادرتیمارستانھا درآوردند مثل : نیچھ ، کافکا ، وان گوگ و برخی را ھم کھ حتیّ در دیوانھ خانھ ھا 

ت : ب�ودا ، ن ت�اریخ اس�نّت ھمۀ بیدارشده گ�ااروپا گریختند و سر بھ بیابان گذاشتند مثل شوایتزر و رمبو . و گویا این س
ان ش�ردنای ن�ابود کسلمان فارسی ، باباطاھر ، حلاجّ ، عراقی ، شمس تبریزی وو.... و برخی را ھم کھ دلایل منطقی ب�ر

انری ھ�بھ تعبی�ر  بقول نیچھ وپیدا می شد بر دار می کردند و آتش می زدند . ولی امروزه وضع بکلیّ فرق کرده است . 
ھ نش�انی د نیس�ت بلک�، اگر امروزه این مردان حقّ را در میدان شھر آتش نمی زنند دلیلی بر بشر دوستی تمدنّ جدی میلر

ی�ن م�ردان م�ی کن�د ت�ا انسان بودن را ھ�م درک نو حتیّ نشانی از ااز آن است کھ این تمدنّ بکلیّ از انسانیّت بیگانھ شده 
�تش ی ھ�م نم�ی کزاکانی اگر کسی دیگر حتیّ ادع�ای خ�دائی و پی�امبر را سنگسار و یا بر دار کنند . و یا بقول عبید ن�د علّ

  این است کھ خدا و پیامبر بکلیّ از یادھا رفتھ اند . 
  

مرد زمان خویش بودن یعنی زمانھ را در دین تحلیل دادن و واقعیّت ھ�ای  . ع)(علی  -» زمان خویش باش مرد ِ « -۶١۵
ص�رف مدن و قاب�ل ن�ھ اینک�ھ دی�ن و حقیق�ت را در زمان�ھ تحلی�ل دادن و ب�دل نم�و بدلی را در وقایع بی بدل فھ�م نم�ودن و

  کردن . 
  

ز گزارشات این رس�الھ درب�ارۀ پدی�ده ھ�ای مغ�رب زم�ین اس�ت ب�ھ آن دلی�ل اس�ت ک�ھ جھ�ان ام�روز ، ااگر بسیاری  -۶١۶
یش�وای پم�ن «ای�د : م�ی فرم (ع)ی غرب را بھ پیشوائی خود برگزیده است . یعنی کالا را و پول را پیشوا کرده اند . و عل

  » . مؤمنان ھستم و مال ، پیشوای بزھکاران 
  

متأسفانھ اکثر اندیشھ ھای مدرن اسلامی نیز پدیده ھائی قیاسی و تطبیقی با غرب و محصولات آن اس�ت و ب�دون  -۶١٧
ھ دارد در تفس��یر ب��ھ ی کس��ی چ��ون دکت��ر ش��ریعتی ھم��ۀ حرفھ��ای جدی��دی ک��تّ��م��ثلاً ح آن اساس��اً حرف��ی ب��رای گف��تن ن��دارد .

. زم ، الینداس�یون وو.... ، ماشینیزم ، ایدئولوژی ، سوسیالیاصطلاح اسلامیِ  پدیده ھای غربی است : اگزیستانسیالیزم 
یا مرحوم مطھّری عمدۀ حرفھای جدیدش کھ او را نسبت بھ سائر ھمفکرانش متمایز می کند در توجیھ و یا تقبیح غ�رب 

وح ، فس��اد فرھنگ��ی ، فحش��اء و غی��ره . و ی��ا حتّ��ی علامّ��ھ طباطب��ائی عم��ده ت��لاش و ک��ار اس��ت : روانک��اوی ، اص��الت ر
اس�ت . و ی�ا مھن�دس بازرگ�ان فق�ط س�عی در تفس�یر ترمودین�امیکی » رئالیس�م«جدیدش این است ت�ا ثاب�ت کن�د ک�ھ اس�لام 

سیالیستی است . و یا س�یدّ جم�ال اسلام دارد و یا سیدّ محمّد باقر صدر ھمواره سعی می کند تا ثابت کند کھ اسلام ھم سو
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مل�ل  رب بھ کمک حکومتھای فاس�د و وابس�تۀالدیّن اسد آبادی تمام عمر تلاش می کند تا درمقابل امپراطوری استعمار غ
اسلامی یک امپراطوری متقابل درمقابل غرب بوج�ود آورد . اینھ�ا ھم�ھ س�عی کردن�د ت�ا دی�ن را در زمان�ھ تحلی�ل دھن�د و 

بعک�س . و ای�ن بزرگت�رین انح�راف ھم�ۀ نھض�ت ھ�ای اس�لامی ق�رن بیس�تم ب�وده اس�ت . و ای�ن ھم�ان  توجیھ نمایند و نھ
کاری است کھ حدود دوھزار سال غرب مبتلایش می باشد یعنی تحلیل دادن مسیحیّت در امیال دنیا پرستانھ و نظام اب�زار 

  پرستی و بدل کاری . تبدیل مسیح بھ دلار . 
  

تی ای�ن ه بقای تش�کیلاگویا تنھا را استقرائیاسلام بھ روش ھای تحلیلی و  م دینی در جھانتمایل جدید مراکز علو -۶١٨
تقلی�د ھرگ�ز  ولحاظی ای�ن ھم�ان تک�رار ت�اریخ رنس�انس م�ذھبی اروپاس�ت . ول�ی ب�ا اینح�ال ای�ن تک�رار ھ و بمراکز است 

متِ مان�ا ب�ھ خ�دل ای�ن ت�لاش جدی�د ھنتیجھ اش ھم تکرار رنسانس نخواھد بود زیرا تأخیر زیادی داشتھ اس�ت و ل�ذا حاص�
رک�ز دیل ب�ھ ی�ک مق�اھره م�ی باش�د ک�ھ تب� نمونۀ کاملش تجربۀ دانشگاه الازھ�رکاملِ  مراکز تحلیلی غرب درآمدن است . 

 نگلس�تان ش�د .اس�رویس بریتانی�ا گردی�د و نھایت�اً بخش�ی از مراک�ز اس�لام شناس�ی اینتلیجنت پژوھشی اسلامی در خدمت 
نی�د ت . نگ�اه کو توجیھی روشنفکران دینی قرن بیستم دیر یا زود بھ وضعی مشابھ دچ�ار ش�ده اس� یھمۀ تلاشھای تحلیل

ص�ر ن فلاس�فۀ معاکھ او را بزرگترین فیلسوف تاریخ تمدنّ قرن می دانند و مس�یحی ت�ری» آرنولد توین بی«بھ پروفسور 
  آمد . کھ عاقبت بھ خدمت مراکز جاسوسی شرق شناسی و اسلام شناسی ِ بریتانیا در

  
نطق قرآن ھمان معرفت دینی است زیرا قلبی است . و معرفت دین�ی ی�ک معرف�ت ص�مدی اس�ت و مدر » معرفت« -۶١٩

رل گوس�تاو ک�ا«نھ ابزاری . برای ھمین است کھ معرفت نفس ھم روان شناسی و روانکاوی نیست اگر چنین باش�د پ�س 
  امبر خدا ! باید از اولیاء خدا باشد و آقای فروید ھم حتماً پی» یونگ

  
ابی کھ قص�د داش�ت ب�ھ روانک�اوی روان ناخودآگ�اه او بپ�ردازد و کت�مشھور در پاسخ بھ روانکاوی  آلبرت انیشتن -۶٢٠

ین�ی دمعرفت » . ممن میل دارم کھ ھمچنان در تاریکی بمانم تا اینکھ بواسطۀ شما روشن شو«تألیف نماید چنین گفت : 
  ز روشنفکران اسلامی زمانۀ ما بیشتر است . انیشتن بمراتب از معرفت دینی بسیاری ا

  
  مروزه آشکارا نھضت مبارزه با غرب و غرب زده گی آن روی سکۀ غرب زده گی است . ا -۶٢١

  
 کاوی بصورت یک بیماری مسری ِ جھانی در جھت توجی�ھ و فری�ب خ�ود مب�دلّ ب�ھ فریبکاران�ھ ت�رینامروزه روان -۶٢٢

  فرھنگ می شود . 
  

اخی��ر جھ��ان اس��ت منتھ��ی او آنق��در اب��زار گ��را و  تین روانک��او و روان درم��انگر ت��اریخ ھ��زارۀاب��ن س��ینا نخس�� -۶٢٣
در  ل�وم درم�انیپراگماتیست و دین فروش نبود کھ برای یکی از مشاھدات و تجربیات خود مکتبی برپ�ا کن�د . درح�وزۀ ع

  تاریخ ھزارۀ اخیر جھان ھنوز کسی از ابن سینا فراتر نرفتھ است . 
  

 اس�توارند و م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ای�ن »روان ناخودآگ�اه«اوی غرب و ھمۀ شاخھ ھای آن اساساً بر دکت�رین روانک -۶٢۴
ان و پی�روان طرف�دارفریبی در تمدنّ جدید اس�ت و ھ�یچ مکتب�ی ت�ا ای�ن ح�دّ بط�ور غری�زی  –مکتب قوی ترین ابزار خود 

یکبخت�ی و اب ناپذیر نافراد و تفسیر جبری و اجتنعملی پیدا نکرده است . زیرا قوی ترین ابزار توجیھ وراثتی و تربیتی 
لم�ی ھ اص�طلاح عب�بدبختی ھاست و لذا آدمی را از ھر مسئولیتی نسبت بخویش مبرّا و معاف می کند . و لذا این مکتب 
ز ط�رف ای�ن ح�دّ ا لامذھب ترین و ضدّ انسانی ترین پدیدۀ تمدنّ جدید است . و عجیب تر اینکھ ھ�یچ نظری�ۀ غرب�ی ھ�م ت�ا

دانس�تھ  روح و خ�دا مای دین جھان (از مسیحیّت و اسلام و غیره) مورد استقبال قرار نگرفتھ است و این تز را اثباتعل
  اند ! 

  
و ھم��ۀ دکت��رین ھ��ای اجتم��اعی و برنام��ھ ریزیھ��ای اقتص��ادی در حک��م ام��روزه تقریب��اً ھم��ۀ ش��اخھ ھ��ای عل��وم  -۶٢۵

ک درد س�اده و درج�ھ اوّل منج�ر ب�ھ دھھ�ا م�رض پیچی�ده و ھستند . مسکّن ھائی ک�ھ ب�رای برط�رف نم�ودن ی�» مسکّن«
لاعلاج می شوند . مثلاً : برنامۀ مبارزه با فساد جنسی منجر بھ رشد فزایندۀ اعتیاد م�ی ش�ود و مب�ارزۀ ب�ا اعتی�اد منج�ر 

ۀ مبارزه ب�ا بھ رونق فساد و ابتذال می گردد . مبارزه با تورّم اقتصادی منجر بھ ھرج و مرج اجتماعی می گردد و برنام
ھرج و مرج منجر بھ دیکتاتوری می شود و برنامۀ مبارزه با دیکتاتوری منجر ب�ھ انق�لاب م�ی ش�ود و انق�لاب منج�ر ب�ھ 
صدھا امراض دیگر وو ... . درمان یک سردرد بھ تومور مغزی منتھی می گردد ، درمان یک نفخ معده بھ سرطان م�ی 

وکی اس�تخوان و ن�اراحتی قلب�ی و دھھ�ا ام�راض لاع�لاج ت�ر دیگ�ر . و انجامد ، درمان ی�ک س�رماخورده گ�ی ب�ھ آس�م و پ�
درمی آورد . و برای رھائی از ھمۀ این امراض روانی و جسمانی و اجتماعی و اقتص�ادی » ایدز«درمان مالاریا سر از 

ای�ن و فرھنگی و سیاسی مجبور ب�ھ انک�ار کام�ل ھم�ۀ ام�راض م�ی ش�وند . عل�وم پزش�کی و دھھ�ا ش�عبۀ آن نم�ود کام�ل 
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وضعیّت در علوم جدید می باشد . امراضی را کھ علوم درمانی بوجود می آورد صدھا بار بیش�تر و پیچی�ده ت�ر و لاع�لاج 
تر از امراضی است کھ بھ اصطلاح درمان می کند (یعن�ی م�ی پوش�اند) . و جال�ب ت�ر اینک�ھ ھرچ�ھ ک�ھ ای�ن عل�وم در ح�لّ 

روان بش�ر م�ی ش�وند از ابھّ�ت و قداس�ت بیش�تری برخ�وردار م�ی مسائل بشر عاجزتر می شوند و خودشان بلای جان و 
جھل است کھ لب�اس عل�م ب�رتن ک�رده  انعبرت عظیمی وجود دارد . و این ھم ! در این امر برای اھل معرفت نفس گردند

  ھمان جنون است کھ لباس عقل پوشیده . ھمان انحطاط و نابودی است کھ ادعّای پیشرفت و تکامل دارد .  .
  

اس�ان چن�ان ب�ھ تن�اقض وج�ود ن�دارد . و فلاس�فھ و ش�ناخت شن» عق�ل«امروزه حتیّ تعریفی مشخّص برای مقولۀ  -۶٢۶
 ھ مب�دلّ ب�ھگوئی رسیده اند کھ خ�ود نی�ز ب�ھ ای�ن وض�ع اعت�راف م�ی کنن�د . و ای�ن تن�اقض و پ�وچی ب�ھ ج�ائی م�ی رس�د ک�

ی . و اکث�ر دّ عقل است و ض�دّ خِ�رد گرائ�در اروپا می شود کھ بھ اصطلاح نھضت ض» ضدّ روشنفکری«نھضت فلسفیِ  
ر دس�فھ ای ک�ھ لی این نھض�ت م�ی ی�ابیم . یک�ی از آخ�رین فلاامتفکّرین مدرن غرب بخصوص در نیمۀ دوّم قرن را از اھ

ھ عت�راف دارد ک�اس�ت . پ�وپر نھایت�اً ا» ک�ارل پ�وپر«غرب بیشترین ت�لاش را در حف�ظ آب�ری عق�ل ِ غ�رب انج�ام داد آق�ای 
ق�ل ِآرم�ان عرا تقس�یم بن�دی نمای�د و  »عق�ل«ات و تعریف بواسطۀ خودش نیست و لذا مجبور م�ی ش�ود قابل اثب» عقل«

م�ان زم�ۀ فلاس�فۀ ھگرا و ناکجا آباد را بھترین نوع عقل می خواند . این بینش پوپر آشکارا نشان م�ی دھ�د ک�ھ وی مث�ل 
�ت و روش م�وجبیتّی ِ ذ ا رترین ت�لاش ھ�ن م�ی دان�د . وی گرچ�ھ بیش�خود بوئی از عقل نب�رده و بلک�ھ عق�ل را ھم�ان علیّ

 –ض منطق�ی ار بس�ت ت�ا ب�ھ اب�زار گرائ�ی مح�ک�ب» یویس�م منطق�یپوزیت«برعلیھ درنغلطیدن بھ مکتب حاکمِ  مع�روف ب�ھ 
ر چ��ون ریاض��ی دچ��ار نش��ود ول��ی دس��ت ب��ھ مب��ارزه ای عب��ث زد و خ��ودش از آن وض��عیّت فرات��ر نرف��ت . او نی��ز ح��داکث

ل�ی را از د و عق�ل عمل ناب را ھمان عقل منفعل فھمید کھ فقط آرمانھای دست نی�افتنی م�ی باف�ایمانوئل کانت آلمانی ، عق
ک مب��ارزۀ ی��ی منطق��ی ق��رار داش��ت ، ح��داکثر کارن��اپ ک��ھ در رأس مکت��ب اب��زار گرائ��آن ج��دا ک��رد . نب��رد وی ب��ا رودل��ف 

ا ھم��ان ر» خ��وب ب��ودن«،  سیاس��ی و رقاب��ت کلام��ی ب��ود . پ��وپر نی��ز ھمچ��ون رون��د پراگماتیس��تی فلس��فھ و عل��وم غ��رب
ل�ی ب�یش از وفلسفۀ قدیم یون�ان (حکم�ت) سرگذش�تی ب�س ع�الی دارد «فھمید تاجائیکھ چنین می گوید : » عملی نبودن«

 ود و نش�ان م�یش�در این سخن پوپر روح پراگماتیزم و ابزار گرائی عریان م�ی .» آن عالی است کھ بتواند درست باشد 
زیگری ھ می�دان ب�ااش�ت و فق�ط بازیھ�ای کلام�ی جدی�دتری را ب�ائر فلاس�فۀ زم�ان خ�ود نددھد کھ او نیز ماھیتاً فرقی ب�ا س�

ی م�ریاض�یات ح�ل  و ابزارھ�ای منطق�ی اس�ت و نھایت�اً در» زب�ان«فلسفھ کشانید . فلسفھ ای کھ حالا فقط کارش بازی با 
  شود . 

  
بش�ر بیش�تر از اخ�لاق او رش�د  عق�ل:« رتراند راسل کھ در رأس نھض�تِ  ریاض�ی ک�ردن فلس�فھ اس�ت م�ی گوی�د ب -۶٢٧

د ا نشان م�ی دھ�راین سخن راسل کمال بیگانگی او از عقل و اخلاق .» کرده است و این تمام فاجعۀ تمدنّ معاصر است 
آی�ا نبای�د  . این چھ عقلی است کھ ضدّ اخلاق شده است . این چھ عقل�ی اس�ت ک�ھ رش�دش موج�ب تب�اھی و فاجع�ھ اس�ت .

ز خ�ود باھوش تر ا انسان امروز بسیار«در عقل بودن آن تردید کرد ؟ این سخن راسل کھ :  اصلاً در ماھیّت این عقل و
ک�ھ خ�ود از  آیا یک جنونی نیست کھ لباس فلسفھ پوشیده است ؟ درواقع خود راسل و اندیشھ ھ�ای اوس�ت.» شده است 

  مظاھر بی عقلی و جنون بشر معاصر است . 
  

رین م�ی خوان�د نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ او نی�ز مث�ل اکث�ر متفکّ�برکل�ی فۀ ایده آلیسم شتن را کمال فلسانی» پوپر«اینکھ  -۶٢٨
ب�ھ آخ�ر  اس�ت ک�ھ ت�ا قرن بیستم تنھا راه دست کشیدن از روش علیّت و استقراء را مترادف با ایده آلیسم می بیند و ای�ن

  گرفتارش باقی می ماند و بھ آن فحش می دھد . 
  

 ک�ھ م�ی خواس�تند عل�وم را ب�ھ وح�دت برس�انند چن�ین م�ی گوی�د :» حلق�ۀ وی�ن«ز پایھ گزاران ا» رودلُف کارناپ« -۶٢٩
ک�ھ در نظ�ر  ای�ن گ�زارش نش�ان م�ی دھ�د.» باز ھم ستارگان بھ گ�ردش ادام�ھ خواھن�د داد اگر روح از جھان محو شود «

وح از ن رتا سرحدّ یک خیال محض ساقط شده است و این خود بمعنای رخت بربس�ت» روح« غرب ، فلاسفۀ قرن بیستم
ر ب�از ھ�م بش� وجود بشر معاصر است . درواقع می بایست چنین می گفت کھ : اگر روح ھم از کالبد بشری رخ�ت بربن�دد

و بق�ول   جنبن�ده .بھ حیات خود ادامھ می دھد ! آری ادامھ می دھد و قرن بیستم نمایش چنین ادامۀ حیاتی اس�ت . حی�اتِ 
  » . نھ مرده اند و نھ زنده«قرآن : 

  
 چ�ون او ب�ھ ھیچکس از انیشتن فراتر نرفت�ھ اس�ت و ھ�یچکس ھ�م جھان کار تمدنّ معاصر میان دانشمندان بدلدر -۶٣٠

عل�م م�ا از ای�ن « بدلی بودن علوم غربی آگاه نشد و گرچھ تا بھ آخر قادر بھ دل کندن از آن نشد . وی چنین می گوی�د : 
ھ ایم�ان بیش�تر نی�از داری�م ت�ا ب�ھ عل�وم ... جھ�ان ام�روز جھان فقط چیزھائی تکھ پاره از جھ�ان ھس�تند ... م�ا ام�روزه ب�

یف تر ذرّات کوانتوم را تعقی�ب م�ی کن�یم آنھ�ا از نو شناختھ شود ... ھرچھ کھ ظر دیوانھ خانھ ایست کھ ھمھ چیزش باید
ۀ جاذب�ھ ھم بھ ھمان ظرافت می آموزند کھ از نظرمان پنھان شوند ... عاشق شدن اصلاً چیز احمقانھ ای نیست بلکھ ق�وّ 
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علمی و آموزشی ما مراکز اعطای رتبھ ھستند و نھ تعلیم عل�م . ...  از این بابت تقبلّ کند ... مراکز نمی تواند مسئولیتی
  .» مبارزات سیاسی درواقع نوعی بازگشت بھ بازیھای دوران کودکی است 

  
را طی��ف واح��دی از  ح و س��عادتو آرام��ش و ص��ل ق��رآن ک��ریم در ھم��ھ ج��ا عق��ل و عل��م و اخ��لاق و ایم��ان و تق��ویٰ  -۶٣١

ف را نی�ز طی� موجودیّت انسان مؤمن و خداپرست می داند و بی عقلی و جھل و فساد و بی قراری و اضطراب و ب�دبختی
دت و مش�کل واحدی از موجودیّت انس�ان ک�افر و منک�ر م�ی خوان�د . بن�ابراین ھ�وش و عقل�ی ک�ھ ض�دّ اخ�لاق و ض�دّ س�عا

عری�ف م�ی ھ�وش و زیرک�ی واقع�ی را اینگون�ھ ت (ع)بلکھ مکر و جھل اس�ت . عل�ی  آفرین است اصلاً ھوش و عقل نیست
زمین�ۀ  ح�رص و حس�د و آرزوھ�ا«و درب�ارۀ عق�ل م�ی فرمای�د : » کسی اس�ت ک�ھ خ�ود را م�ی شناس�د  زیرک آن« کند : 

ھ است ک�ھ ن�یس آنچھ کھ ظاھراً خوب و ناب و عالی است ولی عملی نیست درواقع ھمان القاعات ابل» تباھی عقل است.
 ن مقول�ھ ران ک�ریم ای�و آرزوھ�ای ب�ی پای�ان و پ�وچ . و ق�رآخوب است و نھ ناب و نھ عالی . بلکھ وھ�م اس�ت و س�راب 

م�ی رس�اند و نمی نامد کھ اکثر مردمان مشرک و منافق و ستمگر گرفت�ارش ھس�تند و ھرگ�ز آنھ�ا را ب�ھ حقیقت�ی » ظنّ «
  دست آخر بھ عذاب و نابودی می کشاند . بلکھ فقط بازی می دھد و وعده و وعید می دھد و 

  
  ویژه گیھای عقل و انسان عاقل چنین است : -۶٣٢

ی چ�ون و چرائ� وھرگز جدل نمی کند نھ با خویش و نھ با غیر خویش . یعنی عقل دیالکتیکی نیست یعنی علیتّ�ی عقل  *
  نیست . بلکھ مشاھده ای است . 

نیس�ت  ند و دوگانھو حکم صادر نمی کند . یعنی عقل ھرگز تردید نمی کعقل ھرگز در آن واحد و دربارۀ امر واحدی د *
 .  
  عقل دوستِ صاحب خویش است و ھادی و فرمانده و فرمانبر اوست .  *

  عقل ، صاحب خود را در فتنھ و فساد و پریشانی نمی اندازد . *

  ت . احکام عقل ھمواره در غالب شریعت انبیاء است و لذا سراسر آداب و اخلاق اس *

  عقل ، ھرچھ کھ فراتر می رود و چشمش بازتر می شود صاحبش را متواضع و آرامتر می کند .  *

  عقل ، ھدایت کننده و ھماھنگ کنندۀ امیال و افکار و اعمال صاحب خویش است .  *

اه و م�انع ر ودشخانسان عاقل ھرگز احساس کمبودی در دنیا نمی کند و ھرگز کمبود ابزار و امکانات مادی را برای  *
  زندگی و خوشبختی نمی بیند . 

دت عق��ل ، در ھم��ۀ انس��انھای عاق��ل در موض��وعات واح��دی ، احک��ام یکس��انی ص��ادر م��ی کن��د . پ��س عق��ل عام��ل وح�� *
  انسانھای عاقل است . 

�ی ع�دم حض�فلسفیدن و خیالات کردن و طرح و برنامھ ریزی نمودن و آرمان بافتن ربطی ب�ھ عق�ل ن�دارد بلک�ھ ت * ور جلّ
  قل در ذھن است . ع
ھ��نش را ، ذک��انون عق��ل ، قل��ب انس��ان اس��ت ک��ھ چ��ون ن��ور تم��امی وج��ود ف��رد عاق��ل را تح��ت الشّ��عاع ق��رار م��ی دھ��د :  *

  حواسش را و اعمالش را . 
  ن و روی گزارشگر آن . و روی سکۀ دل ھستند : روی خاموش آعقل و ایمان د *

  حوزۀ واقعیّت . است یعنی » اکنون«در حوزۀ  نتعقل ھمان عملکرد ذھ *

  و خود شناساننده و از خود فرا رونده . عقل ، بخود آورنده است  *

کاشفۀ دینی منخستین دعوت انسان بھ عقل و تعقل در ادیان الھی وجود دارد . پس عقل یک صفت دینی است و یک  *
 .  
�ت ش�ق اس�ت . و کم�ااس�ت . پ�س کم�ال عق�ل ، ع» دل«ی نا شناخت و مش�اھدۀ کام�ل و روی�اروکمالِ  عقل ھما * ل عاقلیّ

  ھمان عاشقیّت است . و این ھمان وحدت وجودِ انسان است . 
�ات عاست و لذا می بینیم ک�ھ ھ» عقل«ولایت علوی قوی ترین جریان مبارزه با منطق علیتّی و معرّفی  * رف�انی م�ۀ ادبیّ

نم�ود  ز کاملترینامثنوی مولوی یکی  ظھور این مبارزه است یعنی مبارزه با ظنّ گرائی و اندیشھ گری و آرزو پرستی .
  این امر است . 

  راه رسیدن بھ عقل است . » معرفت نفس« *
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 یش . و ای�نھمۀ احکام دین و شریعت راه بازگشت از گمان ب�ھ عق�ل اس�ت . یعن�ی راه پ�اک ک�ردن گم�ان از وج�ود خ�و *
  است کھ معرفت نفس جوھره و ھدف دین است . 

  چشم وجود برای دریافت واقعیّت جھان است . رسیدن بھ عقل ھمان رسیدن بھ  *
  

و  .ان و عشق را ضدّ عقل و علم می نامن�د ھ�م از عرف�ان و عش�ق بیگان�ھ ان�د و ھ�م از عل�م و عق�ل آنان کھ عرف -۶٣٣
  فقط مشغول بازی با واژه ھا ھستند و خود فریبی . 

  
گزارش��ی از »  ن��یمی ت��وانیم ص��حبت کمی ھ��م ج��ز از طری��ق منط��ق ارس��طوئی نم��در حقیق��ت م��ا در منط��ق ک��وانت « -۶٣۴

ی منط�ق علیتّ� از مفسّران مکانیک کوانتا کھ نشان می دھد کھ منطق ارس�طوئی ک�ھ ھم�ان بنی�اد ت�دوین ش�دۀ» رور لیخ«
  است در قرن بیستم تازه درحال بھ ظھور رسیدن و رسوا گشتن است . 

  
  بن بست ھای ھندسۀ اقلیدسی است . ندسۀ ریمانی و فرکتالی فقط راھھای گریز مکّارانھ از ظھور ھ -۶٣۵

  
. و ای�ن پلان�ک کم�ال حس�ابی ک�ردن جھ�ان اس�ت م�اکس سبیّت انیشتن ، کمال ھندسی کردن جھان است و کوانتم ِن -۶٣۶

ض�ی) ی و ص�فر فردو کھ از حدود دوھزار سال پیش بر دو فرض و جعل بنیادی بالا آمده و بھ اینجا رسیدند (نقطۀ فرض�
دن�د . ھ نب�رد نموب�در این دو نظریۀ مذکور در فیزیک بھ بن بست رسیده و برعلی�ھ یک�دیگر ش�روع  نھایتاً در قرن بیستم

  دفاع پلانک از منطق علیّت و مبارزۀ انیشتن برعلیھ این منطق نشانی از این واقعیّت است . 
  

ھ ب�یادی فیزیک بعنوان ابزار کار استفاده ش�ود ام�روزه در شناخت ذرّات بنکھ قرار بود » فیزیکی میکرو«اشیاء  -۶٣٧
ی ل�وم معاص�ر م�و فیزی�ک ض�دّ م�اده مع�رّف ای�ن ب�دل ک�اری در ع کوانت�ومخود واقعیّت فیزیکی تبدیل ش�ده ان�د و فیزی�ک 

�ت م� گ�ر ی جھ�ان دیادّ باشند . و این است سردمداران این ش�اخھ از عل�وم آش�کارا م�دعّی ھس�تند ک�ھ ب�رای ش�ناخت واقعیّ
  نیازی بھ خود واقعیّت جھان ندارند . 

  
» . سم مرده استوز رئالیامر«است کھ نھایتاً می گوید کھ : » ھستی شناسی طبیعی«بانی مکتب » آرتور فاین« -۶٣٨

ن�ا طبیع�ی ب – خرین تلاش ناتورالیسم است کھ بوسیلۀ ابزارھای غیر طبیعی سعی نمود تا یک مکت�ب علم�یمکتب فاین آ
  کند کھ بھ ناکامی انجامید . 

  
ری ش�ان دیگ�و ن» . ک�ار«ار کار اس�ت ب�ا خ�ود ِ در فیزیک ذرّه ای ، گزارش جابجائی ابز» تقارن بنیادی«فھوم م -۶٣٩

  از بدل گرائی آشکار در علوم معاصر است . 
  

شخیص اثر آن�ی لوم مدرن عجز آشکار علوم طبیعی را در ت) در عLocality principle» (اصل ِ موضعیّت« -۶۴٠
عن�ی یلوم اس�ت . ع(ھمزمانی) اعتراف می کند . و این یک عجز علمی نیست بلکھ اعترافِ بھ انحراف کلیّ و بنیادی در 

ند . ت ساقط شده باش�ست کھ این دو بکلیّ مجرّد شده باشند ، یعنی از واقعیّ قابل گزارش علمی ا وقتی bو  aرابطۀ بین 
  ر علوم است . مثل آبستره در ھنر . و این ھمان جریان آبستره ایسم د

  
�ت ھ�ا  -۶۴١  ازیم نیس�ت بلک�ھ خی�ال پ�ردھ�علوم جدید نھ تنھا گزارش واقعیّت ھا نیست بلکھ حتیّ گزارش ردپّ�ای واقعیّ

  نو بھ نو و فسخ می گردد و بسوی بطالت محض میرود . زوجنون آمیزی کھ ھر ر
  

ن�د معدوم شده نیست . واقع بین ت�رین دانش�مندان معاص�ر معتقدلوم معاصر چیزی جز جریان بازسازی واقعیاّت ع -۶۴٢
د دب�ازی نم�ی کن�من مطمئن ھستم کھ او (خ�دا) نر«شده است . و انیشتن می گوید کھ : » بازی نرد«کھ علوم جدید مثل 

  »بلکھ این مائیم کھ دچار بازی ھستیم.
  

ک�ار  GUT)» (تئ�وری وح�دت کبی�ر«ر روی بخش عمده ای از برجستھ ترین دانشمندان علوم فیزی�ک ام�روزه ب� -۶۴٣
 bو  aیکی از آخرین محصولات این تلاش نیم قرن می باشد . می خواھند مثلاً » سلام –واینبرگ «می کنند کھ تئوری 

م�ده و س�عی م�ی کنن�د ت�ا دوت�ا دوت�ا آنھ�ا را ب�ا ھ�م براب�ر مساوی کنند و نمی توانند . حالا آرا ھر طور کھ شده باھم  cو 
. ول�ی ھرچ�ھ ک�ھ اینھ�ا دو ب�ھ دو  a=b=cپ�س :  a=cو  a=b  ،b=cنھایت�اً ھ�ر س�ھ مس�اوی ش�وند یعن�ی : سازند تا 

تس�اوی «مساوی تر می شوند امکان مساوی شدن باھم آنھا غیر ممکن تر می گردد . و این نیز نمایش دیگر از جن�ون 
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ک�ھ م�ثلاً ابرق�درتھا در اس�تراتژی ور د را پنھ�ان نم�وده اس�ت . ھم�انطخو» وحدت«بشر است کھ در لباس مقدسّ » گری
  سعی دارند خود را مقدسّ جلوه دھند . » نظام واحد جھانی«
  

ت ز جملھ فیزیک دانان درجھ یک قرن است کھ پا بھ پای انیشتن در تدوین و تفس�یر نظری�ۀ نس�بیّ ا» شرودینگر« -۶۴۴
�ت جعلوم جدید درست بھ اندازۀ علوم «سھم داشتھ است . وی چنین می گوید :  » ھ�ان ع�اجز اس�تقدیمھ از تبیین واقعیّ

 .  
  

د م�ی از نسل ما ، تاریخ بعنوان نسلی ی�ا«یکی دیگر از دانشمندان موازی انیشتن است می گوید :  کھ» پائولی« -۶۴۵
عن�ی نس�ل ی.» دیدن�د نکند کھ مسائل بسیار عمیقی را دیدند ولی موفق بھ ح�لّ آن نش�دند ، ول�ی نس�ل بع�د از م�ا حتّ�ی آن�را 

  روزه . ام
  

 ین رفت�ھ ، م�ابقی ھمگ�یب�بھ استثنای انگشت شماری از فیزیک دانان قرن بیس�تم ک�ھ ح�الا دیگ�ر نسلش�ان ھ�م از  -۶۴۶
ی کنن�د و ک احس�اس نم�نیوتون ندارند و گویا نیازی ھم بھ این در کحتیّ درکی بنیادی از نسبیّت و کوانتوم و حتیّ فیزی

(!) عرض�ھ  نم�ود و ب�ھ ب�ازار جھ�انی عل�ماس�تخراج بھ اصطلاح جدیدتری ھمینکھ براساس آن نظریات می شود نظریات 
  ؟!» ریسمانی«یا نظریۀ » تارھای نوری«کرد کافی است . مثل نظریۀ 

  
م�ۀ با اینکھ نظریۀ مرا انگشت شمارانی در جھان بیش�تر نم�ی فھمن�د ول�ی ھ«یرت و یأس می گفت : انیشتن با ح -۶۴٧

ن آتن ناش�ی از ای�ن حی�رت انیش�» ی وسترن مرا می شناس�ند و ب�رایم ھ�ورا م�ی کش�ندجھانیان بھ مانند ھنر پیشۀ فیلمھا
ان از ب�ود ک��ھ وی ھن��وز افس�ونگری منط��ق ھ��ای عق��یم ش�ده و بازیچ��ھ را نم��ی ش��ناخت . طرف�داری ھیس��تریک م��ردم جھ��

 ت سراس�ر جھ�لرھا شد و موجودیّ » خدا«انیشتن این بود کھ احساس می کردند کھ حالا خیلی راحت تر می شود از شرّ 
ت�ر خ�دا نزدیک و فساد خویش را توجیھ علمی نمود . حال آنکھ خود انیشتن بکلیّ از نظری�اتش م�أیوس ت�ر م�ی ش�د و ب�ھ

  می گشت . 
  

ا ی��ک مجتمع��ی م��ی دان��د ک��ھ خ��ود را ب��ھ رنم��ایش نام��ھ ن��ویس معاص��ر اروپ��ا ، جامع��ۀ دانش��مندان  »دورنم��ات« -۶۴٨
  بلکھ واقعاً دیوانھ ھستند .  دیوانگی زده اند . حال آنکھ چنین نیست

  
  علم جدید است : این دانشمندان کھ در صدر علوم معاصر قرار دارند توضیح وضعیّت کلیّ مکلا -۶۴٩

ی ب�ھ ن�ی دیگ�ر نی�ازیع» . ی آیندۀ مادهّ بر اساس تجربی�ات گذش�تھ ننظریۀ کوانتوم نظریھ ای است برای پیش بی«بور :  
  .از بوھم » ۀ کوانتوم با چیزی کھ عملاً رخ می دھد کاری ندارد.نظری«خود واقعیّت کنونی نیست !! 

�ی کن�ار بگ�ذاریم «  گ ب�انی نظری�ۀاز ھ�ایزنبر.» ما مجبور شده ایم ک�ھ توص�یف طبیع�ت را ک�ھ قرنھ�ا ھ�دف عل�م ب�ود بکلّ
�ت ب�ی نی�از اس�ت » اص�الت عل�م«اینھا گزارشی از مکتب » . اصل عدم قطعیّت« ی خی�ال یعن� .اس�ت . علم�ی ک�ھ از واقعیّ

ن مش�غول این علم نیست ک�ھ در دس�ت ک�افران و س�تمگران اس�ت بلک�ھ اس�باب ب�ازی ای اس�ت ک�ھ ب�ا آ «بازیِ  محض . 
  گزارشی از قرآن . .» ھستند تا رسوا و نابود گردند 

  
س�ی قدّ من آمیزی است کھ فقط در واژه ھ�ای علم و عقل می نامند یک بازی جنو ھ را کھچنبنابراین می بینیم کھ آ -۶۵٠

تح�ت ب�از  ای آنرا نیزنجا کھ حتیّ رسوائیھدھد و افسونگری داشتھ باشد . تا آپنھان شده است تا ھمچنان بھ بازی ادامھ 
  عنوان دکُترین ھای دھن پرکنی قداست می بخشند . 

  
.» در عل�وم تماش�اگر  ازیگر اس�ت وانس�ان در ت�اریخ ب�«از فلاسفۀ ق�رن ھیج�ده اروپ�ا م�ی گوی�د :  )vicoویکو( -۶۵١

دۀ ب�ی ارا ھ�ایاش�اگری ھ�ر دو را از دس�ت م�ی دھ�د و ص�رفاً مب�دلّ ب�ھ ابزارولی امروزه آدمی حتیّ ص�فت ب�ازیگری و تم
رار ب�ود ق�است . ورزش کھ » ورزش«می شود . یعنی بازیچھ . یکی ازعریان ترین نمود چنین وضعی مسئلۀ » بازی«

رم�انی آاب�زار منف�ک از انس�ان گش�تھ و بص�ورت ی�ک در خدمت سلامت و شادابی و ھوشیاری تن و روان باشد خ�ودش 
از او  انس�ان نی�ز خود بشر را بخدمت گرفتھ و تبدیل بھ یک بازیچۀ بین الملل�ی نم�وده اس�ت . یعن�ی حتّ�ی اعم�ال فیزیک�ی

  بیگانھ شده و او را بھ اسارت گرفتھ اند و جسم و روانش را تباه می کنند . 
  

ی و ھ�م نظ�ری آش�کارا ھ�ر ن�وع مس�ئولیتی را از خ�ودش نس�بت ب�ھ انس�ان علوم معاصر ھم در ح�وزه ھ�ای تجرب� -۶۵٢
ت بخویش می داند و ت�ا ن�ابودی او ای�ن افس�ونش را مسلب می کند و بلکھ بعکس انسان را مسئول رشد و حفاظت و خد

طبیع�ت  علم فیزیک اصلاً قرار نیست کھ جھ�ان :«فیزیکدان برجستۀ قرن می گوید » بور«ادامھ می دھد . ھمانطور کھ 
این وضعیّت ام�روزه درم�ورد ھم�ۀ ش�اخھ ھ�ای عل�وم طبیع�ی و اجتم�اعی و انس�انی و ھن�ر و .» را بھ انسان معرّفی کند 
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جھ�ان اتم�ی ھ�م » می وج�ود ن�دارد.اص�لاً جھ�ان ک�وانت«دعّ�ا دارن�د ک�ھ اقتصاد و سیاست آشکارا حاکم اس�ت . ھم�انطور ا
�ت ن�دارد و بلک�ھ ح�وزۀ فرض�یات و گمانھ�ای وجود ندارد و درواقع جھان علمی وجود ندارد . یع ن�ی عل�م ربط�ی ب�ھ واقعیّ

باطلی است کھ دوست دارد بازی کند و بازی بدھد و بازیچھ است . برای ھمین اس�ت ک�ھ در دکت�رین ھ�ا و اس�تراتژیھای 
زاران ب�ی نیز اکثراً اثری از واقعیّت زندگی بشری نیست و در آن بشر فقط درحکم خ�دمتگاقتصادی و سیاسی و فرھنگی 

ارادۀ ب�ھ ای�ن تزھاس�ت و ب�س . یعن�ی بازیچ�ۀ ای�ن ب�ازی ای ک�ھ عل�م و تم�دنّ و پیش�رفت نامی�ده م�ی ش�ود . و ای�ن ھم��ان 
  ابلیسیّت است . 

  
م�ل ععی�ان اس�ت . حتّ�ی در  این دوری و بیگانگی انسان حتیّ از واقعیاّت بیرونی در ھمۀ حالات و اعم�ال بش�ری -۶۵٣

�ت نزدی�ک ش�دن جس�مانی را معرّف�ی م�ی کن�د ن جنسی (مقاربت) کھ یک غریزۀ ی�ز می�ل ب�ھ طبیعی و حیوانی اس�ت و ماھیّ
اظ روان�ی دور شدن وجود دارد و بھ گزارش مکرّر روان شناسان ام�روزه حتّ�ی نزدیک�ی جنس�ی ب�ا ج�نس مخ�الف ب�ھ لح�

ی�ل ب�ھ عق�یم ت و مجنس بازی آشکار و نھان و میل ب�ھ تغیی�ر جنس�یّ است . رشد سرسام آور ھم» استمناء«چیزی درحدّ 
عم��ل  وش�دن در جوان��ان گزارش��اتی آش��کار از ای��ن وض��عیّت جھ��انی اس��ت . ام��روزه عم��ل جنس��ی درح��دّ مک��انیزم مح��ض 

  ت . زارھای مصنوعی جنسی جای آدم را پرُ کرده استکنولوژیکی ساقط شده است و گاه آشکارا اب –فیزیکی 
  

تھ در جلیّ میل بھ فرا رفتن از خویش است . و تمامی لذت نھفر طبیعت بشری ، معمولاً میل بھ مقاربت جنسی تد -۶۵۴
ر ت�اریخ ول�ی دآن ھم از این بابت اس�ت و آرام�ش پ�س از ل�ذت جنس�ی نی�ز ب�ھ معن�ای ن�وعی رھ�ائی از خویش�تن اس�ت . 

ج اه ت�ا تش�نّ معاصر این عمل لذت زا و رھائی بخش مبدل بھ نتایجی معک�وس گردی�ده و ک�انون دلھ�ره و ع�ذاب اس�ت و گ�
ی�ن ااز مص�داق  یعنی آدمی حتیّ از غرایز حیوانی خویش نیز ساقط می شود . و این ام�ر جنب�ھ ای دیگ�ریش می رود . پ

ی اب�زار ش�ده گ� ای�ن وض�عیّت نم�ودی دیگ�ر از.» این�ان حتّ�ی از حیوان�ات نی�ز پس�ت ت�ر و ذلی�ل ترن�د «کلام خداست کھ : 
  ده . انسان معاصر است و یکی از علل فروپاشی و انقراض خانوا

  
�ت و منش��أ خ�انواده«یش بین�ی م��ارکس و انگل�س در کت�اب مع��روف پ� -۶۵۵ درب�ارۀ انق��راض و فروپاش�ی ھس��تۀ  »مالکیّ

رزش ش�ری و از امالکیّت خانوادگی یک پیش بینی بس ھوشمندانھ بود ولی آنھا این وضعیّت را از نش�انھ ھ�ای تکام�ل ب
ن جس�م و روا غاف�ل از اینک�ھ انق�راض خ�انواده راز تب�اھی ھای عالیِ  جامعۀ ع�دل مح�ض کمونیس�تی تعبی�ر م�ی کردن�د .

  بشری است در اوج ستم و استثمار اقتصادی . 
  

یعن��ی اینک��ھ پرولتاری��ا (ک��ارگر ص��نعتی)  وس��یالیزم مارکسیس��تی تمام��اً براس��اس ی��ک پ��یش بین��ی اس��توار اس��تس -۶۵۶
و برعلی�ھ  س�رمایھ ، ب�ھ وح�دت م�ی رس�دبواسطۀ استثمار روز افزون و مشاھدۀ تضاد روز افزون بین خ�ود و ص�احبان 

 م�ی کنن�د و ای�دئولوژیکی را ایف�ا ینظام انق�لاب م�ی کن�د . و روش�نفکران کمونیس�ت ھ�م در ای�ن می�ان نق�ش وح�دت بخش�
ن یگ�انگی انس�اب –سرمایھ داری را ساقط می نمایند . ولی خود مارکس کھ یکی از بانیان و کاوشگران معض�لۀ از خ�ود 

�ت تحھ اص�لاً یش گویا بکلیّ این امر عظ�یم را ک�ی بود در تدوین ایدئولوژی سیاسی خوبواسطۀ ابزارھای صنعت قیق�ات  علّ
�ت قائ�ل نش�د . خ�پ�ارامتسوسیالیستی وی بود ، بفراموشی س�پرد و حتّ�ی بعن�وان ی�ک   ود م�ارکس درر ھ�م ب�رای آن اھمیّ

 ک�ی از محص�ولاتد پدی�دۀ ای�دئولوژی یزی�را خ�و. بیگانگی ایدئولوژیکی ش�د خود جریان تدوین ایدئولوژی خود دچار از 
اری طبق�ۀ بیگ�انگی ِ اب�ز –ھم�ان از خ�ود بیگانگی عصر صنعت اس�ت . آنچ�ھ ک�ھ مارکسیس�م را عق�یم س�اخت  –از خود 

ش�د وگرن�ھ  پرولتاریا و طبقۀ روشنفکران کمونیس�ت ب�ود و خ�ود م�ارکس قب�ل از ھ�ر دوی اینھ�ا دچ�ار چن�ین عارض�ھ ای
ا رولوژی خ�ود ر اساس چنان پیش بینی غیرممکنی بنا نمی کرد . مارکس می خواست ایدئھرگز آنچنان ایدئولوژی ای ب

ِ  بعن مای�د اری را س�اقط نطبق�ۀ پرولتاری�ا بک�ار گی�رد و نظ�ام س�رمایھ د» بیگ�انگی –خ�ود از«وان قدرتمندترین ابزار ض�دّ
ظ�ام نائ�ی ِ بط�ن و جن�ون اب�زار گر حال آنک�ھ خ�ود ای�ن ای�دئولوژی قدرتمن�دترین اب�زار عق�یم ش�ده گ�ی اب�زاری زمان�ھ ب�ود

نظ��ام  س��رمایھ داری را دوص��د چن��دان در خ��ویش محکمت��ر ک��رده ب��ود ت��ا جائیک��ھ کم��ونیزم واق��ع نم��ی ش��د مگ��ر در ی��ک
مونیس�تی م�ان نظ�ام کتکنولوژیکی تمام اتوماسیون . و ام�روزه ای�دئولوژی نئوامپری�الیزم را م�ی بین�یم ک�ھ دقیق�اً وق�وع ھ

ع ی�ک ی ب�رای وق�وفاوتی ! و آن تفاوت در ماھیّت و معنا است . یعنی ھم�ۀ زمین�ھ ھ�ای اب�زاراست فقط و فقط با اندک ت
ی�ش را ش�ریّت آرزونظام کمونیزم جھانی فراھم آمده است ولی اثری از حتیّ یکی از آرمانھای انسانی مارکس کھ برای ب

ای چگون�ھ ب�ر موخ�ت ک�ھخ�ودش عم�لاً آ د . و امپریالیزم ھ�مداشت ، نیست . و انسان دارد مبدلّ بھ ابزار محض می شو
م��ان ھترفن��دھای سوسیالیس��تی را بخ��دمت بگی��رد و ن��امرئی گ��ردد . و ای��ن از س��رنگون نش��دن بدس��ت خ��ودش بس��یاری 

رای ب�ر دارد . و و ماسکی است واحد بر اژدھائی ک�ھ ھ�زار س�نئوامپریالیزم است کھ آمریکا فقط سپر بلای آن می باشد 
  شده است . » طنز سیاه«مبدلّ بھ یک » مرگ بر آمریکا«ھمین است کھ امروزه شعار 

  
دیگر از پیش بینی ھای حیرت آور مارکس کھ بعدھا بوسیلۀ لنین کاملتر شد ھمانا وض�عیّت ض�دّ عل�م ش�دن ِ نظ�ام  -۶۵٧

سرمایھ داری در مرحلۀ امپریالیزم است . ولی خود مارکس حتیّ یک نمونۀ کوچک ھم از صفتِ ض�دّ علم�ی ب�ودن نظ�ام 
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رمایھ داری قرن نوزدھم ارائ�ھ ن�داد و بلک�ھ ای�دئولوژی خ�ود را ھ�م ب�ر ھم�ان عل�وم س�رمایھ داری اس�توار نم�ود : ب�ر س
اساس اقتصاد و جامعھ شناس�یِ  ح�اکم ب�ر زمان�ھ اش و براس�اس تکنول�وژی س�رمایھ داری و براس�اس دکت�رین ھ�ای ب�ھ 

 ھرگ�ز آگ�اه چن�ان پ�یش بین�ی ای را نم�ود وگرن�ھاصطلاح علمی عصر خویش . یعنی مارکس فقط بواس�طۀ ی�ک غری�زۀ نا
نداش��ت ت��ا ض��دّ عل��م را بتوان��د نش��ان دھ��د . م��ارکس عل��م را نم��ی ش��ناخت و ب��رای ھم��ین ھ��م » عل��م«خ��ودش تعریف��ی از 

   سرمایھ داری و محصولات آنرا زیربنای سوسیالیزم قرار داد . 
  

ترین متفکّران ق�رن ن�وزدھم اروپاس�ت و عط�ش  بدون تردید یکی از انسان دوست» مارکس«لی با ھمۀ اینحال و -۶۵٨
م�ارکس  نیچ�ھ ھم�ان او در معنویّت و عدالت شاید در زمانۀ او بی نظیر باشد و از این لحاظ ھمتای نیچھ است . درواق�ع

راس�اس او بلک�ھ ب است ، مارکسی کھ از خود فرا رفتھ است . این ادعّای ما نھ ادعّاھای اوست و نھ برمبن�ای ش�عارھای
س س�ت . م�ارکافت�ھ رت زندگی اوست و بھ روشی کھ او زندگی کرد کھ بندرت مورد توجھ حتّ�ی مارکسیس�تھا ق�رار گکیفیّ 
د چن�ان اعتقاد خ�و ق بھ یکی از شاخھ ھای اشرافیّت آلمان است و متعلق بھ خانواده ای سرشناس و مرفھ . ولی درمتعلّ 

ی ق�ر و گرس�نگدن در کم�ال فق�ر بس�ر م�ی ب�رد و در ای�ن فنھ�م در ش�ھر لن�کھ نیمۀ دوّم عم�رش را در تبعی�د آ راسخ است
س�ت ک�ھ ااعضای خانواده اش در مقابل چشمانش تحلی�ل م�ی رون�د و دخت�ر ج�وانش م�ی می�رد و ھم�واره در ای�ن ھ�راس 

ن�ھ اش م�ی م�دن ب�ا زماصاحبخانھ اثاثیھ اش را کنار خیابان نریزد . و این درحالی است کھ با اندک تخفیف دادن و کنار آ
ثل اکثر فاه برسد مرست ھم بھ انتشار وسیع آثارش ھمّت گمارد و بھ اصطلاح سوسیالیزم را تبلیغ کند و ھم بھ اوج توان

ن��دگی ززمان��ھ اش ک��ھ ھ��م از دوس��ت م��ی خوردن��د و ھ��م از دش��من . زن��دگی عقی��دتی م��ارکس ع��ین روش��نفکران انقلاب��ی 
ی�ن اس�ت . و ا ی خاص�ھ در تم�دنّ جدی�د بس�یار نای�ابروزمرۀ وی بود و چن�ین وض�عیتّی در آن زمان�ھ و نی�ز در ھ�ر زم�ان

م ب�ر جھ�ان نشان از صدق و معرفت نفس مارکس است و ھمین امر است کھ اندیشھ و آرمان وی را بمدتّ یک ق�رن تم�ا
نف�وذ  ح�دّ عم�ر و مبدلّ بھ پیشرو ترین ایدئولوژی عصر جدی�د نم�ود . ھرگ�ز اندیش�ۀ پ�وچ و منافقان�ھ ق�ادر نیس�ت ت�ا ای�ن

ائی اساس�ی امھ�انگشت شمارانی ب�ود ک�ھ در وادی معرف�ت نف�س گ جرگۀاشد . مارکس در اروپای قرن نوزده در داشتھ ب
ر در اس�ی و تفکّ�ی از محصولات نیمۀ اوّل عمر او در حوزۀ خودشنککھ گفتیم سوسیالیزم مارکس ی برداشتند . ھمانطور

ر جھ�ان ل�ی ھرچ�ھ ک�ھ ب�ود ب�یش از ی�ک ق�رن ب�بیگانگی بشر است . گرچھ محصولی بس عجولانھ بود و –علل از خود 
تف��اق ھم��ۀ قاب��ل تأمّ��ل اس��ت . م��ارکس بعک��س اکث��ر قری��ب ب��ھ ا یاندیش��ھ و آرمانھ��ا س��ایھ افکن��ده ب��ود و ای��ن ام��ر بس��

د . وی سوسیالیس�ت ھ��ای ق��رن بیس��تم ، خ��ودش غ��رق زن��دگی ب��ورژوائی نب��ود ول��ی ب��رای بش��ریّت سوس��یالیزم تج��ویز کن��
اری م�ارکس ژی خودش بود و این امر در تمدنّ جدی�د بس�یار کمی�اب اس�ت . ص�دق و اس�توخودش اوّلین مصداق ایدئولو

ھ ک�ی ب�ھ آنچ�ھ در معرفتش از نادره ھای تمدنّ جدید غرب است . و تازه اندیشھ ھای اساسی خود مارکس بن�درت ش�باھت
نج�ھ پق�ر دس�ت و زمرّه ب�ا فامروزه بنام مارکسیسم معروف است ، دارد . بر اساس اعتقاد و ایمان یک عمر را بطور رو

دن . شاعدام کشتھ  در میدان جنگ و یا میدانیک لحظھ با سیمائی قھرمانانھ در نرم کردن ھزاران بار شاقھ تر است از 
املاً ک�تن معن�ائی از جان گذشتن ِ لحظھ ای حتیّ در وجود تبھکاران و جانیان حرفھ ای ھم ھس�ت ول�ی از ن�ان و ن�ام گذش�

  منافق و حیلھ گری نمی باشد . دیگر دارد و کار ھر 
  

ق�رن  مدنّ جدی�د اس�ت . ھم�ۀ ای�دئولوژیھای ای�نتضدّ ابزار گرائی در  ی ِنخستین ایدئولوژیِ  ابزار گرا ممارکسیس -۶۵٩
  از چنین ماھیّت اضدادی برخوردارند . 

  
ھ�ر علم�ی اس�ت و  م اص�الت اب�زاری درھمۀ امور بھ سمت مھندسی و آمار است . مھندسی ھم�ان نظ�ا یسمت کلّ  -۶۶٠

  آمار ھمان منطق ِ توجیھی آن . 
  

م و ک�ار دارد و ھ�دفش ھ� علوم پزشکی کھ ظاھراً انسانی ت�رین عل�وم اس�ت و مس�تقیماً و بیواس�طھ ب�ا انس�ان س�ر -۶۶١
ش�کی و نظ�ام نیز امروزه بشدتّ در سمت مھندسی می رود و از انس�ان فاص�لھ م�ی گی�رد . ام�روزه عل�وم پزانسان است 

ود و مب�دلّ موزشی و حرفھ ای بسرعت بھ سمت واسطھ گری و دلالی می رجھان در تمام مراحل تحقیقی و آدر پزشکی 
ز آنک�ھ اخیص و درم�ان پزش�کی پ�یش بھ مصرف کنندۀ تکنولوژی و کالاھای کمپانیھ�ای داروئ�ی م�ی ش�ود . مرحل�ۀ تش�

ی��ک  اس��ت و پزش�ک عموم��اً نق��شب�وط ب��ھ پزش��ک مع�الج باش��د توس��ط مراک�ز تکنول��وژیکی و داروس��ازی انج�ام ش��ده مر
شکی این ر علوم پزی دد (بجای اینکھ بدھد) . ابزار گرائویزیتور داروئی را بخود گرفتھ است کھ حقّ ویزیت ھم می گیر

م�وده ش�ر معاص�ر نبعلم را کھ مستقیماً با تن و اعصاب و روان انس�انھا س�ر و ک�ار دارد مب�دلّ ب�ھ بزرگت�رین ب�لای ج�ان 
ر ت . می�ل بش�می بینیم کھ پزشکی مدرن حتیّ از علاج یک سرماخورده گی ھ�م اکث�راً ع�اجز اس� است . و چنین است کھ

ی آش�کار ب�ھ درم�انی نش�انی از ب�ی اعتم�اد –و خ�ود ھ�ای س�نتّی  اتی چون گیاه خواری و رجوع بھ طبمعاصر بھ جریان
ای ھم�ین ھ�م ش�دیدتر اس�ت و ب�راین علوم است . این بی اعتمادی بھ علوم پزشکی حتیّ درمی�ان خ�ود پزش�کان بمرات�ب 

  خودشان بندرت از داروھائی کھ برای مردم تجویز می کنند استفاده می نمایند . 
  



 114

بش��دتّ ب��ھ ح��وزۀ » چ��را جھ��ان وج��ود دارد بج��ای اینک��ھ اص��لاً وج��ود نداش��تھ باش��د.«ای��دگر ک��ھ : ای��ن وسوس��ۀ ھ -۶۶٢
ای��ن  .یر تکنول��وژیکی ِ ھس��تی روی آورد ول��ی وی بس��رعت از ای��ن س��ئوال گذش��ت و ب��ھ تفس�� نزدی��ک ب��ود» ١«گ��زارش 

ک اینک�ھ فق�ط ی� چ�را چیزھ�ا وج�ود دارن�د بج�ای « سئوال ھایدگر بھ واقعیّت بسیار نزدیکتر می بود اگر چن�ین م�ی ش�د :
  .» .چرا ھر چیزی یک چیز واحد است  «یا اینکھ : » چیز وجود داشتھ باشد.

  
ئی اشیاء باشد بسرعت مبدلّ بھ روان شناسی چیزھا شناسی ِ ھوسرل کھ قرار بود ھمان ھستی»  ِ پدیده شناسی« -۶۶٣

بھ  ش بھ عالماھ شد کھ اصلاً وجود ندارند . و اصولاً روان شناسی مدرن ھمین است و برای ھمین است کھ اساس توجّ 
ر عاص�م طبیع�ی مو عالم خواب و خیال است و گویا از عالم بیداری گریزان است ھمانطور کھ علو» ناخودآگاه«اصطلاح 

  نیز بشدتّ از واقعیّت فیزیکی جھان گریزان شده است . 
  

در رأس آن ق��رار دارد بس��یار ت��لاش نم��ود ت��ا » اس��کینر«آق��ای  ) ک��ھBehaviorism» (رفت��ار گرائ��ی«مکت��ب  -۶۶۴
 دم�ی .ر و اعم�ال آغیر واقعیاّت نجات دھد ولی خودش تبدیل شد بھ توجیھ رفتاروان شناسی را از تبدیل شدن بھ تفسیر 

  یعنی توجیھ وضع موجود . یعنی کھ : ھمین است و جز این نباید ھم باشد زیرا نمی تواند باشد .
  

انس لوم اجتماعی و انسانی نھایتاً بھ یک مکتب واحدی ختم می شوند کھ دو اصل دارد : جبر و شھمۀ مکاتب ع -۶۶۵
ھ�ردو  ان�د . یعن�یدردا را غی�ر قاب�ل گری�ز م�ی ھ و تصدیق و اجتناب ناپذیر می سازد و شانس ، ف�یدیروز را توج ، ! جبر

  اصل درواقع یک اصل است و آن درمانده گی انسان و تقدیس این درمانده گی است . 
  

ھ ھرگ�اه ک�ھ ای�ن تض�ادھا برط�رف گردی�د نش�انستمگران ھمان تض�ادھای آنھاس�ت . و  راز بقای کافران و جاھلان -۶۶۶
  بھ وحدت می رسند . » ابزار«در  ھای نابودی فرا رسیده است . و کفار ھمواره

  
  بود . » اصالت ابزار«نفجار بمب اتمی در ژاپن اوّلین اعلان موضع جھانی ِ مکتب ا -۶۶٧

  
نقلاب�ات امث�ل اکث�ر  ب�زار گرای�ان ب�ا ابزارھ�ای خودش�ان نھایت�اً ب�ھ وح�دت اب�زاری ب�ا آنھ�ا م�ی انجام�د .مبارزه ب�ا ا -۶۶٨

  ادی بخش . معاصر جھان و نھضت ھای بھ اصطلاح آز
  

  اھیّت تمدنّ و آنچھ کھ آنرا مدنیّت می نامند چیزی جز وحدت ابزاری افراد بشری نیست . م -۶۶٩
  

در  نکھ از غار بیرون آمد و با ابزار آشنا شد مرتکب ب�رادر کش�ی گش�ت . قت�ل ھابی�ل بدس�ت قابی�لبشر بمحض ای -۶٧٠
  قرآن کریم آشکارا تجلیّ ابزار پرستی قابیل است . 

  
س�لام دقیق�اً ین مسئلھ در اانحراف امّت ھر پیامبری از دین او دقیقاً ھمان ابزار گرائی در شریعت آن دین است . ا -۶٧١

�ی ک�رد  ب�ھ عرص�ۀ  و ای�ن آغ�از نف�اق گردی�د و زھ�د ری�ائیبصورت پرستش ظ�واھر احک�ام دین�ی بعن�وان ھ�دف دی�ن ، تجلّ
  ظھور آمد . 

  
در وج�ودش » ھ�و«ل بھ ابزارھای محیط زیست او شده اس�ت و از مبدّ  ھ وجودشکانسان بی ھویّت انسانی است  -۶٧٢

  اثری نیست : یعنی از دل . 
  

وح�دت وج�ود او را ب�ھ  ص�فات ی�ازده گان�ۀ ولای�ت ح�ق ب�ر روی زم�ین اس�ت و ای�ن توحیدی ِ جامع جمیع ِ (ع)علی  -۶٧٣
نی�ز فات را ص�بودن�د و گرچ�ھ م�ابقی مقام ھوئیت رسانده است . و ھر یک از فرزندانش محلّ ظھور یکی از ای�ن ص�فات 

 : م�ی فرمای�د ع)(در درون خود داشتند . ولی علی خودش محلّ ظھور ھمۀ این صفات بود . و این اس�ت ک�ھ ام�ام ص�ادق 
�ت آش�کا» بود در ن�زد م�ن نی�ز ھس�ت ول�ی او از م�ن برت�ر اس�ت. (ع)ھرچھ کھ در نزد پدرم علی  « ر ش�دۀ ذات عل�ی ھویّ

ددّ فرزن�د ظھ�ور دل محمّ�دی اس�ت فرزن�دانش جمع�اً ظھ�ور او ھس�تند . و ظھ�ور مج� (ع)عل�ی انسان اس�ت . ھم�انطور ک�ھ 
  است .  (ع)یازدھمش بھ مثابۀ ظھور کبرای علی 

  
  در بیان منطق ریاضی ِ بی بدل چنین است :  (ع)ابطۀ یازده امام با علی ر -۶٧۴

 ١+١+١+١+١+١+١+١+١+١+١= ١               
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نم�ی «ا ب�ھ درگ�اه مق�دسّ رگزارش�ی از آلب�رت انیش�تن ک�ھ وی »  یم کھ چگونھ است کھ می فھم�یم.ما نمی فھم « -۶٧۵
زارش�اتی اس�ت گاو نیست بلکھ » نسبیّت«و بر سرآغاز معرفت نفس قرار داده است . عالی ترین گزارش انیشتن » دانم

  ده گرفتھ شد . کھ بعدھا دربارۀ بی بنیادی علوم معاصر و از جملھ نسبیّت داد کھ بکلیّ نادی
  

ر پ�یش و او را از راھی کھ سراسیمھ دکھ بھ شدتّ بھ او اخطار کردند  ن معاصر غرب نیز کسانی داشتحتیّ تمدّ  -۶٧۶
�ی ای�ن اخطارھ�ا را نادی�ده گرف�ت و بلک�ھ آن�را مس�خره نم�ود : آرت�ور ن�ر ، رمب�و در ھ داشت تنذیر نمودند ول�ی غ�رب بکلّ

ھای�دگر در  ،ی پزش�ک، ویتگنش�تاین در منط�ق ، انیش�تن در فیزی�ک ، ش�وایتزر در مارکس در اقتص�اد ، نیچ�ھ در فلس�فھ 
  تکنولوژی ، اشپنگلر در تاریخ ، توین بی در مذھب و بابی ساندز در سیاست . 

  
ی از نش�اندر بھ وحدت رسانیدن علوم غربی لاش حیرت آور و ناکام جریانات و افراد بسیار جدیّ در قرن بیستم ت -۶٧٧

واس�ت ھم�ۀ نب�ود ک�ھ م�ی خ» حلق�ۀ وی�ن«آئی بزرگ می توانست باش�د ول�ی نش�د . فق�ط جری�ان ب�ین الملل�ی ِ –یک بخود 
ودند کم نب» رویچژرژ گو«علوم را بھ وحدت برساند و از روند تجزیھ و گم و گور شدن نجات دھد بلکھ افرادی ھم مثل 

وم تماعی و عل�مثل وحدتِ رشتھ ھای علوم اج کھ لااقل سعی کردند کھ علوم حوزۀ تخصصی خود را بھ وحدت برسانند .
ن�د. و ا ش�دتّ دادرشان حتیّ اندک موفقیتّی ھم حاصل نکردند و بلکھ س�رعتِ تجزی�ھ و تحلی�ل رف�تن انسانی . و ھیچ کدام

یستم از بصھ در قرن این ناکامی بھ آن دلیل است کھ علوم غربی در ھمۀ حوزه ھایش پدیده ھائی کمّی ھستند و اکثراً خا
مانطور یست زیرا ھنکیفیتّی تھی گشتھ اند و بشدتّ ابزاری شده اند و آماری . بھ وحدت رسانیدن علوم غربی میسّر  ھر

مگ�ر  ح�دت رس�انیدوکھ نمی شود مثلاً مقداری انگور و پرتقال و کبریت و فنجان و شلوار و کت�اب و لام�پ را ب�ا ھ�م ب�ھ 
آنگ�اه  وور بری�زیم د و خمیر نمائیم و تمام عصارۀ آن�را بکش�یم و دآنکھ ھمھ را با ھم مخلوط کنیم و در یک دستگاه خر

رب�ی ھم�ۀ عل�وم غ چیز یکدست و واحدی ببینیم و بگوئیم آنھا بھ وحدت رسیده اند . ام�روزه عم�لاً  تفالۀ محض آنرا یک
�ی ش�دن ھم�ۀ عل�وم گزارش�ی از وح�دچنین ماجرائی بھ وحدت می رسند و آدارند در جریان  اینگون�ھ  تیم�اری ش�دن و فنّ

  است . وحدت در تفالھ ھائی کھ ھیچ ربطی بھ واقعیّت ندارد . 
  

 ن شدتّ تردید و اض�طراب ھ�م در بش�ر ش�دیدتر م�ی ش�ود .ارقام قطعی تر پاسخ می دھند بھ ھماو ھرچھ کھ آمار  -۶٧٨
  گزارشی از قرآن . » بھ تحقیق کھ کافران در شکّی جاوید ھستند.« 
  

گزارش�ی از آرم�ان ی�ک انس�ان م�درن »  وزی ک�ھ دو دوت�ا چھ�ار ت�ا نش�ودرب�ھ امی�د  «: این سخن آندره ژی�د ک�ھ  -۶٧٩
  غربی است کھ ناقوس مرگ کمیّت پرستی را بھ صدا درآورده است . 

  
رب برعکس تھمتی کھ بھ وی می زنند خودش نیھیلیست نبود بلکھ نیھیلیزم قریب الوقوع تمدنّ غ فردریک نیچھ -۶٨٠

  ست کھ از انسان کامل نمی تواند سخن بگوید . را گزارش نمود . نیھیلی
  

د دنّ محسوب می گردد ولی اگر دقت کنیم ن�ژاظاھراً یکی از فحش ھای عصر تم» نژاد پرستی«لاح ِ طامروزه اص -۶٨١
��ت عل��وم و خاص�ھ عل��وم اجتم��اعی و انس�انی آش��کارا م��ی بین�یم . و ل��ذا در ای��ن می�ان  ل ش��ورھائی مث��کپرس�تی را در ماھیّ

ده و ق�دیمی ر خیلی دِمُ ن است کھ نژاد پرستی اینھا دیگزیادی بدنام شده اند و علّتش ھم آآفریقای جنوبی فقط  اسرائیل و
 کنن�د . ای�ن و خیلی با قشری گری عمل م�یشده و ابزارھای علمی مدرنی را برای توجیھ خویش دست و پا نکرده است 

کھ  و این است ملکردی موجب بی آبروئی تمدنّ جدید استیکی بھ نام دین و آن یکی بھ رنگ پوست . و مسلماً چنین ع
 رزن�دان خ�ودشاینکھ ھ�رکس فحتیّ خود آمریکائیھا ھم بھ این دو فحش می دھند و بدجوری گریبانگیرشان شده است . 

 ااینک�ھ پس�ر ر ،را فقط دوست دارد ، اینکھ ھرکس می خواھد فرزندانش را ھ�م وادار کن�د ک�ھ ب�ھ راه و روش او برون�د 
ان ینک�ھ فرزن�دایشتر از دختر طالب ھستند ، اینکھ ھر والدینی خودش را مسئول خوشبخت کردن فرزندانش م�ی دان�د ، ب

ی وو ئی و ت�اریخعلّت خوشبختی یا بدبختی خود را در وراثت پولی و تربیتی و ژنتیکی و اجتماعی و سیاس�ی و جغرافی�ا
علتّ�ی  ای ھ�ر چی�زیا ناشی از جامعۀ خودش می داند ، اینکھ ب�ر... می دانند . اینکھ ھر فردی کمبودھا و بدبختی اش ر

ھم�ۀ اینھ�ا  ن�د ووو....ادر بیرون از آن جستجو می کنند و اینکھ علوم فقط مفسّر وقایع ِ اتفاق افتاده و تمام ش�ده گش�تھ 
�ی ازخ�ود  ی اس�ت . و ب�را بیگ�انگی انس�ان –گزارشاتی آشکار از تجلیاّت گوناگون ن�ژاد پرس�تی اس�ت . ن�ژاد پرس�تی تجلّ

ش�ترک ن�ژاد ھمین است کھ امروزه ھمۀ نژاد پرس�تی ھ�ا در پرس�تش ص�احبان ق�درت معن�ا پی�دا م�ی کن�د . مح�ور و ب�تِ م
 ویست می کنن�د زاست و محور ھمۀ پولھا دلار است . و لذا ھمۀ نژاد پرستان بر مدار دلار » پول«پرستی بشر معاصر 

ی و روان شناس� در فلس�فھ ھ�ا و ای�دئولوژی ھ�ا و دکت�رین ھ�ای اجتم�اعی و دلار پرستان مستقیم و غیر مستقیم ھستند .
 :رس�تی یعن�ی پسیاسی ، جبرھا کھ ھمگی ھم لباس عل�م ب�ر ت�ن دارن�د منط�ق اوّل و آخ�ر ن�ژاد پرس�تی م�ی باش�ند ، ن�ژاد 

�ت کن�ونی  غی�ر خ�ویش  . یعن�ی ب�رای نج�ات خ�ویش ب�ھپرستش آینده براساس ناک�امی ھ�ای گذش�تھ . یعن�ی گری�ز از واقعیّ
  متوسّل شدن . نژاد پرستی یکی از بروزات ابزار پرستی است . 
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ای�ن اس�ت آنچ�ھ ک�ھ تم�دنّ م�درن نامی�ده م�ی ش�ود : ماس�ک ق�درت و  «رش از س�خنان آلب�رت ش�وایتزر : چند گزا -۶٨٢

اب�اوری د نوحشت و پوچی . و رنجی کھ ملبّس بھ خوشی است .... ام�روزه مش�کل اساس�ی تم�دنّ جدی�نجابت بر سیمای 
اص�ر ع... تم�دنّ م بدیھی ترین امور است و آنچھ کھ پیشرفت نامیده می شود بکلیّ از تجربۀ افراد بش�ری بیگان�ھ اس�ت .

اید ب�ود . بودکی جدید است و ھر تلاشی برای احیای آن بھدر دادن نیرو است ، در فکر ک ر افتادهبیش از حدّ پیر و از کا
دان�د و  ی�ر ممک�ن م�یغانسانی تمدنّ جدید این است ک�ھ انس�انیّت را در اف�راد بش�ری  ... یکی از القاعات فوق العاده ضدّ 

ً سیاس�ی ممک�ن م�ی دان�د . ... شخص�یّت ھ�ا و ارزش ھ�ا ا –بلکھ آنرا در ساختارھا و سیستمھای اقتصادی   م�روزه غالب�ا
�ت یون موجودم�دنّ نی�ز م�دمحصول تبلیغات سازمان یافتۀ امپراطوریھ�ای ص�نعتی و م�الی ھس�تند . ... اس�تمرار ھم�ین ت یّ

ز ت�لاش ااس�تی کمت�ر افرادی با اندیشھ و ماھیتّی مستقل و غیر تمدنّی بوده است . ... ھرگز نباید تلاش ب�رای ص�دق و ر
یس�ت ب�ارۀ جھ�ان نمنقرض شده است . ... این اطلاعات ما دربرای علم باشد . و این ھمان اصلی است کھ امروزه بکلیّ 

  .»ربوط می سازد بلکھ تجربۀ بی واسطۀ ما از جھان است کھ انسان را با جھان م
  

ی یقت ناشی از طبع خود حقیقت نیست بلکھ ناشی از عدم موافقت آن با مصلحت عمومی است . یعن�تلخ بودن حق -۶٨٣
و می�ق عد ناش�ی از ناشی از ضدّ کذب بودن آن است کھ در دھان کذابان تلخ می نماید . پیچیده بودن معضلات تمدنّ جدی�

  ن است . ی و بی پایھ و کلاف سردرگم بودن آریشھ ای بودن آن نیست بلکھ درست بعکس ناشی از سطح
  

مود د : ایمان است . پرسیدند : آرامش قلبی چیست ؟ فرسئوال کردند کھ : روح چیست ؟ فرمو (ع)از امام صادق  -۶٨۴
ریاف�ت و درسد قابل ب�ھ ن» باور«زیرا تا دلی بھ مقام چیست ؟ فرمود : ایمان است ... .  : ایمان است . پرسیدند : تقویٰ 

ج می رود .    فھم ھیچ چیزی نیست . و تمدنّ جدید در ناباوری بھ سمت جنون و تشنّ
  

دم ع�اس�تدلال نیس�ت بلک�ھ در  و بکار گیری نادرست واژه ھا و مع�انی و ی�ا در روشال فلاسفھ در طرز بیان گشاِ -۶٨۵
مرح��وم  وفھ در مراتب��ی از انک��ار و ک��ذب و توجی��ھ گ��ری ِ وض��ع موج��ود ھس��تند . ص��دق و ایم��ان آنھاس��ت . ھم��ۀ فلاس��

  شریعتی این اصل را بخوبی فھم نموده بود . 
  

کاری ش��ده ان��د ول��ی نش��انھ ھ��ائی از ھن��دو ھرچن��د ک��ھ در ط��ول ت��اریخ دس��ت ده از م��ذاھب کھ��نگزارش��ات ب��اقی مان�� -۶٨۶
 .»م م�ی دھی�د ھستید ، شما ھمان ھستید کھ می خوری�د و انج�اشما جھان  «حقانیت الھی بودن اصل این مذاھب است . 

  نیشادھا . گزارشی از اوپا.» از چیزی زائیده نشده و او یکتاست و بی شباھت است  «گزارشی از بھگود گیتا . 
  

عنی ی .است » لا الھ الاّ الله«عرفت نفس است ھمان تجلیّ و مصداق وجودی شعار م ولایتِ وجود کھ ھمان جریان -۶٨٧
 فات الله اس�ت وگردد و این ھم�ان جری�ان رس�یدن ب�ھ ص�» الھ«بھ کمال رسیده و » ال لا«شدن است تا آنجا کھ » ال لا«

  ر اس�ت :         ور پروردگ�االله شدن . و در چنین مقامی است کھ انسان می تواند بگوید الله اکبر . زی�را چن�ین انس�انی در حض�
   (لا الھ)   ∞ (الله) ال لا =

  
  صفات پروردگار ظھور و تجلیاّتِ ال لائی است .  ھمۀ -۶٨٨

  
ی کن�یم خ�ون الله اس�ت وو ... پ�س ب�اور م� (ع)م الله و دست الله است و حس�ین واقعاً چش (ع)اگر باور کنیم کھ علی  -۶٨٩

  کھ انسان کامل ھمان الله است . و پروردگار خالق ورای الله است . 
  

م�ی ش�ود و نم بھ تمام و کمال فھم نگردد و مبدلّ بھ باور نشود بوئی از اسلام حاصل تا مسئلۀ ختم نبوّت در اسلا -۶٩٠
  این رسالھ ھم بکلیّ فھم نمی گردد . 

  
زی�را   بی ریا بھ خداپرستی نزدیکتر است تا آنانکھ شیطان پرستی خ�ود را خداپرس�تی م�ی نامن�د . ِ شیطان پرستی -۶٩١

 و کم�ال از میمی اس�ت و ب�ا او ری�ا نم�ی کن�د و درس ش�یطنت را ب�ھ تم�امشیطان پرست بی ری�ا لااق�ل ب�ا خ�ود ش�یطان ص�
  شیطان فرا می گیرد . 

  
  نسان کامل حتیّ ابلیس را بھ درگاه خدا شفاعت می تواند کرد . ا -۶٩٢
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ربارۀ مرگ خویش ثلث ایمان اس�ت . ب�اور ک�ردن م�رگ خ�ویش دو ثل�ث ایم�ان اس�ت و م�ردن قب�ل از دتفکّر جدیّ  -۶٩٣
  تمام ایمان است .  مرگ خویش

  
واس��طۀ س�خن ی��ا قل�م) اگ��ر حرف�ھ ش��ود و تب�دیل ب��ھ ن�ام و ن��ان گ�ردد ب��ھ فحش�اء کش��یده م�ی ش��ود و گزارش�گری (ب -۶٩۴

  گزارشگر اگر نابغھ ھم باشد بتدریج جاھل و عقیم می گردد . 
  

م�ی مس�لماً خ�ودش را وامۀ رنجھا و بدبختی ھای بشری از اختیار اوست . کسی کھ ندان�د بای�د ب�ا خ�ود چ�ھ کن�د ھ -۶٩۵
د و از گ��ذارد ت��ا ب��ا او بکنن��د ھرچ��ھ ک��ھ م��ی خواھن��د . فق��ط اھ��ل معرف��ت نف��س اس��ت ک��ھ ص��احب اختی��ار خ��ویش م��ی گ��رد

  خودفروشی مصون است . 
  

�ت کن�ونی غاف�روح حاکم بر اندیشۀ اکثریت بشر است » مبادا« -۶٩۶ ل و و ھمین است ک�ھ تفکّ�ر را از نظ�ارت ب�ر واقعیّ
  .است» حال«ھمان نعرۀ گریز از !» مبادا « و بھ خیالات باطل و اوھام می کشاند . گریزان می سازد 

  
ھ ب��ا ص��دق زن��دگی نم��ی کنن��د ھرگ��ز ب��ھ یک��دیگر راس��ت نم��ی گوین��د مگ��ر اینک��ھ بخواھن��د دروغ ک��زن و ش��وھری  -۶٩٧

  یکدیگر را رسوا سازند . 
  

 ولماً س�اقط ش�ده اس�ت و م�رده ای ب�یش نیس�ت . سی کھ نان و جان خود را در دست مردم یا حکّام می بیند مس�ک -۶٩٨
  اکثراً چنین ھستند . 

  
  فکّر نیز آفت ھائی دارد کھ خطرناکترینش اینھاست : آرزوھا ، قضاوت ھا و ترس ھا . ت -۶٩٩

  
  مسر آدمی اگر دوست قلبی نباشد حتماً بزرگترین دشمن است . ھ -٧٠٠

  
  زنان خویش ھستند و قربانی آنان . جز اھل معرفت نفس ھمۀ مردان بازیچۀ فریب ب -٧٠١

  
  اھل قلم یا مفسّرند یا مقلدّند یا مزدور . یعنی یا مرتجع اند ، یا دزدند یا فاحشھ .  امروزه اکثر -٧٠٢

  
ھ ی نھ آن چیزھا و موقعیّت ھائی است ک�ھ آدم�ی از آنھ�ا م�ی ھراس�د بلک�ھ بعک�س آنھ�ائی ھس�تند ک�خطرھای واقع -٧٠٣

  » . یش برواز ھرچھ کھ می ھراسی بسو«می فرماید :  (ع)ش می رود . و این است کھ علی آدمی با ولع و شوق بسوی
  

  گران نمی بیند در راه دین قرار گرفتھ است . دست دیدر آنکھ نان و جان خود را  -٧٠۴
  

حق�ایق  د کھادانستھ ای کھ فلاسفھ بھ بشریّت کرده اند این است کھ وجودشان و آثارشان ثابت می کننتنھا خدمتِ  -٧٠۵
  بواسطۀ چون و چرا حاصل نمی آید . 

  
  مال ِ باور کردن چیزی ، ایمن شدن از آن چیز است یعنی بی نیاز شدن . ک -٧٠۶

  
. و این کاری بس بزرگ است و ھرکس�ی از پ�س ة ٰ◌ ای اھل ایمان خودتان را یاری دھید بواسطۀ صبر و صلو « -٧٠٧

قت . و ة ھمانا شنای انسان است در اقیانوس حقیٰ◌ رشی از قرآن . صلوگزا - »آن برنمی آید الاّ آنان کھ خاشع شده اند 
م�وزش آصبر ھمان غواصی است برای یافتن مرواریدھای حق�ایق از ت�ھ اقی�انوس . پ�س نم�از آم�وزش شناس�ت و ص�بر 

س . انسان ماھی ای است کھ باید در خاک شنا کند و در آن ش�یرجھ ب�رود ت�ا از آن  خ�اک س�ر وی س�غواصی و حبس نفََ
 د مگ�ر آنک�ھبرآورد . این ھمان راه و روش رستگار شدن است . در غیر اینصورت در قب�ر ت�ن ت�ا اب�د محب�وس م�ی مان�

ی کنن�د ول�ی آنان کھ بھ ش�ریعت م�ن عم�ل م� «شنا و غواصی در خویشتن را بیاموزد . و این ھمان معرفت نفس است . 
  .  ص)(گزارشی از پیامبر اسلام .» گور محبوس است وارد ولایت من نشدند پس از مرگ روحشان تا قیامت در 

  
�تِ در» فیک�ون» . «فیک�ون«و » کُن«ھ و کیفیّت دارد : مرتبۀ علم دو مرتب -٧٠٨ ح�ال مق�ام نظ�ارت و حض�ور ب�ر واقعیّ

   .است » کُن فیکون«است بر این وقوع . و انسان کامل مصداق » امر«مقام » کُن«وقوع است (اکنون) و 
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ر درات و آس�مانھا ب�ی ھ�یچ نقط�ۀ اتکّ�ائی کُ�در این موضوع بطور ج�دیّ تفکّ�ر کن�د ک�ھ چگون�ھ زم�ین و  آدمی اگر -٧٠٩
دّ ض�عیف و موقعیّت مخصوص خود ق�رار دارن�د و خ�ودِ  او ک�ھ اش�رف ھم�ۀ اینھاس�ت حتّ�ی ب�ا اتک�اء ب�ر زم�ین ت�ا چ�ھ ح�

و ن�ھ  ھ تفکّ�ر ج�دیّک�. پ�س م�ی بین�یم می کند ناتوان است آنگاه درمعنای اشرفیّت خود بھ گونھ ای بسیار جدیّ تر تفکّر 
  بولھوسانھ در کائنات آدمی را بھ معرفت نفس می کشاند . 

  
وح است و کاملترین کیفیّت و شکل خاک ھمان صورت آدمی است کھ آم�اده ب�رای ظھ�ور کام�ل روح خاک آئینۀ ر -٧١٠

  ا روح . است . سجده بر خاک نمودن ھمان نزدیک شدن بھ آئینھ است برای دیدار ب
  

ر و ای�ن ح�داکث چیزھ�ا نیس�ت بلک�ھ تفس�یر م�وت چیزھاس�ت و تش�ریح جس�د چیزھ�ا .» وق�وع«علوم غرب�ی ش�رح  -٧١١
  مقامی است کھ علوم غربی می تواند بدست آورد ولی امروزه از این مقام ھم ساقط شده است . 

  
 را روح دمیده شده در جسم اس�تت زیس ممکن نیسروح ھرچقدر ھم کھ میسّر باشد جز از طریق معرفت نفْ علم ِ  -٧١٢

ه نیس�ت ک�ھ حی�ات اس�ت . و بیھ�ود اس�ت و نفَ�س اس�ت و سنفْ�. و جریان دمیده شدن روح در جسم ھمان جریان وقوع ِ 
ل�ب ققل�ب اس�ت .  بھ لحاظ معنای لغوی نیز بھ معنای باد و نسیم و دمَ است . و دریچھ و دھانۀ این وزش ھم�ان» روح«

  ار است . و این است کھ داغدار است .آدمی محلّ بوسۀ پروردگ
  

رین نی�ز یک�ی از رحم�ت ھ�ای خ�دا ب�ر بش�ر اس�ت زی�را در ع�الم خی�ال ، بش�ر م�ی توان�د ن�ھ تنھ�ا ع�الیت عالمِ  خی�ال -٧١٣
� ا ح�وزۀ ت زن�دگیش رآرزوھا را بیافریند بلکھ درھمان ع�الم خی�ال م�ی توان�د ب�ھ آن برس�د . ل�ذا انس�ان عاق�ل ھرگ�ز واقعیّ

را  رس�د و آنھ�ایش نمی سازد تا تباه گردد . عالم خی�ال ح�وزه ای اس�ت ک�ھ انس�ان ب�ھ بطال�ت آرزوھ�ایش بجولان آرزوھا
  رھا کند . ولی انسان معاصر حتیّ خلاقّیت خیال پردازی را ھم درحال از دست دادن است . 

  
  اء خدمت می کند . عرفت نفس تنھا علمی است کھ بھ وجود انسان خدمت می کند و مابقی علوم ھمگی بھ اشیم -٧١۴

  
٧١۵-   

  فارغ التحصیل علم را ھمچو حیوان کرده اند         مدرسھ تحقیر انسان کرده اندبس کھ اندر 
  شرع  احمد  را  لباس  مکر شیطان کرده اند  یا در حلق مردم ریختند       بس کھ در مسجد ر

  مضاعف در مریدان کرده اند کشف و کرامت  بافتند         جھل و تزویریبس کھ اندر  خانقاه  
  رده اندر  ز  عنوان  کخود  را  پُ   چنتۀ  خالی       عاقبت  معلوم  شد  ملاّ  و  پیر  و  عالمش 

  
ن ھم�ان چش�م ی چشمی ھس�ت ک�ھ ت�و را م�ی نگ�رد و ای�مانگونھ کھ می نگری نگریستھ می شوی . در ھر چیزھ -٧١۶

  ھ درحال نگریستن بھ اوست . توست . چشمی کھ در جستجوی خداست این خداست ک
  

  عمال حرام ھمان اعمال بیماری زا و رنجور کننده است . ا -٧١٧
  

زی و شراب خواری کھ امروزه تح�ت ن�ام مق�دسّ عرف�ان رای�ج ش�ده اس�ت و ت�ن مق�دسّ ح�افظ را م�ی این شاھد با -٧١٨
   .خدا ھم می دانست  لرزاند درواقع نخستین بانی اش یزید بن معاویھ در اسلام است کھ خود را خلیفۀ

  
و ص�احب م�ھ ھ�ا ننوش�تمی . امّ�ا ت�راد من بودی و قلم بھ مُراد خود بر کاغذ نھ�ادمی ج�ز تعزی�ت نااگر کار بر مُ  « -٧١٩

ی از گزارش�.» ا مصیبت نیستی و مرا از آن غیرت می آید کھ ھر کسی در احوال مصیبت زده گان نگاه کند از بھر تماش
  عین القضاة ھمدانی . 

  
د ج�زایش ھم�ان آنکس کھ نیکی می کند پاداشی بھتر از عملش بھ او تعلقّ می گی�رد و آنک�س ک�ھ ب�دی م�ی کن� « -٧٢٠

  وکاران می داند . کگزارشی از قرآن کھ عدل را خاصّ بد کاران و رحمت را خاصّ نی» عمل اوست.
  

نی�وی داست تا بمیرد . زن�دگی  نکندنسانی کھ تسلیم ِ اسلام ِ وجود خویش نمی شود ھمواره درحال جدال و جان ا -٧٢١
ای�ن ھم�ان  واو مرگ تدریجی است کھ با مرگ جسمانی کامل می شود و پ�س از آن ت�ا قیام�ت از م�رگ تغذی�ھ م�ی کن�د . 

  نابودی جاوید است . 
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�تعَ «سلام ھ�ر چی�زی و اس�لام جھ�ان و اس�لام انس�ان ھم�ان ا -٧٢٢ پ�س جھ�ان عَلَ�وی اس�ت . و ھرک�ھ آن اس�ت . » لویّ
  علویّت نشود تسلیم ِ اسفلیّت است .  تسلیم

  
اس�ت  و کلّ وجود آدمی فطرتاً مسلمان است و تسلیم اسلام حاکم بر ع�الم وج�ودآدمی  ھر ذرّه و عضوی از وجود -٧٢٣

وس�ت  اختی�ار او قلب آدمی ھماھنگ کننده و بھ وحدت رسانندۀ ھمۀ ذرّات و اعضاء اس�ت . ل�ذا اگ�ر قل�ب آدم�ی ک�ھ مح�لّ 
م گ�ر قل�ب اس�لااقانھ مسلمان نباشد تمام وجود او در رنج و عذاب و تناقض و ھرج و م�رج م�ی رود . و عاشقانھ و صاد

لامیّت و تجلیّ اس�را اختیار کند تمامیّت وجود بھ سمت صلح و آرامش و لذت می رود . ھم آن عذاب و ھم این لذت ھر د
  حاکم بر وجود است . 

  
ھ . بلک�اش بنش�یند و ت�دوین و تبی�ین کن�د نیست ک�ھ کس�ی براس�اس س�لیقھ ان بینی یا ایدئولوژی ایاسلام یک جھ -٧٢۴

د ب�ھ ھ شود و وجواست کھ موجود است . اسلام باید شناختاسلام قانون عالم وجود است و عالم وجود فقط در اسلامیّت 
می ست زیرا آدتصدیق و موافقت با آن برسد . و نزدیکترین و ممکن ترین راه شناخت اسلام ھمان راه شناخت خویش ا

عرفت نفس موجود خویش است . پس راه شناخت واقعیّت اسلام جز از طریق  بھ نزدیکترین و در دسترس ترین موجود
ندیش�ھ ای امیسّر نیست زیرا مسلّم ترین ش�ناخت ھ�ا در ش�ناخت خویش�تن حاص�ل م�ی آی�د . ھ�ر ش�ناختی از جھ�ان و ھ�ر 

  اختی جعلی است و فریبنده . دربارۀ دین و اسلام بجز از طریق معرفت نفس ، شن
  

ل نمی ش�ود و ھ�یچ رنج�ی ریش�ھ ای برط�رف نم�ی ش�ود و ھ�یچ نج�اتی میسّ�ر نیس�ت الاّ در طری�ق ھیچ مشکلی ح -٧٢۵
  .  (ع)علی  -»  ھر کس کھ خود را شناخت مشکلش حل شد. «معرفت نفس . 

  
واس�طۀ کس�انی ص�ورت گرفت�ھ اس�ت ک�ھ تیّ در علوم تجزی�ھ ای و مُ�رده نی�ز ھم�ۀ اب�داعات و اکتش�افات ب�زرگ بح -٧٢۶

 اب�ت م�ی کن�ددورانی را در شناخت خویش تلاش نموده اند . مطالعۀ زندگی خصوصی کاشفان بزرگ ھمگی این ام�ر را ث
  ن . : نیوتون ، پاسکال ، دکارت ، ابن سینا ، فارابی ، خوارزمی ، مارکس ، داروین ، انیشتن و دیگرا

  
ص�دیق قل�ب خ�ویش اس�ت . زی�را قل�ب ک�انون دریاف�ت و مق�رّ تم�ان روب�رو ش�دن و ھروبرو شدن با واقعیّت جھان  -٧٢٧

  ارتباط مستقیم با جھان است . 
  

 در وادی حقایق و شناخت و علوم ھمان جستجوی او در یافتن ِ ش�باھت ھ�ا و آش�نائی ھاس�ت . و جستجوی آدمی -٧٢٨
  دل آدمی شبیھ ترین و کاملترین آشنا نسبت بھ اوست . 

  
ید ح�قّ این کلام بایزایزید بسطامی . گزارشی از ب -» ری ذکر حقّ گفتم و بھ ناگاه دیدم کھ ذکر حجاب است.عم « -٧٢٩

ور ا فس�ق و فج�ت�است ولی نھ آنگونھ کھ بسیاری از منافقان ِ پنھ�ان در لب�اس تص�وّف و درویش�ی آن�را تفس�یر م�ی کنن�د 
چش�م  ه از مقاب�لم�ین عم�ری ذک�ر ح�قّ ب�ود ک�ھ بناگ�اه پ�ردخود را توجیھ کنند و مخالفت خود ب�ا ش�ریعت را بپوش�انند . ھ

نج�ا ب�ھ . و از ای بایزید بھ کنار زد و جمال حقّ آشکار شد . و لذا در حضور حقّ بایستی سراسر مشاھده بود و خ�اموش
  بعد است کھ حتیّ ذکر ھم حجاب است . 

  
 وید ؟ فقط اھل معرفت نفس است کھ ذک�ریست کھ پروردگارش را بواسطۀ اینکھ او را خلق کرده است ، شکر گک -٧٣٠

   .خالق می گوید و شکر خلقت را . زیرا اوست کھ عظمت حیرت آور خلقت خویش را مشاھده و فھم می کند 
  

آئ�ی ن�دارد . و ای�ن ھم�ان پ�یش ش�رط  –ا ظواھر وجود آدمی ادب نشود باطنش فرصت و امکان بیداری و بخود ت -٧٣١
  شریعت است در معرفت نفس .

  
یچکس چ��وب دیگ��ری را نم��ی خ��ورد و بواس��طۀ دیگ��ران (وال��دین ، جامع��ھ ، ت��اریخ ، وراث��ت و ...) ب��دبخت ی��ا ھ�� -٧٣٢

ی دان�د و م�خوشبخت نمی شود . این قانون فقط در قرآن کریم است کھ ت�دوین گش�تھ اس�ت و ھرکس�ی را ص�احب اختی�ار 
م�ان . و ای�ن ھ ر ب�دبختی ت�و نیس�ت الاّ خ�ودتمقصّ� می کند و بھ او می گوید کھ ھ�یچکس اختیارش را بھ او خاطر نشان

  رجعت دادن ھر کسی بخودش می باشد . این ھمان بخود آوردن است و در وادی معرفت نفس قرار دادن . 
  

ایمان بھ غیب کھ اصل اوّل رش�د و رس�تگاری در دی�ن اس�ت درواق�ع زمین�ۀ اب�دی معرف�ت نف�س ھ�م ھس�ت . زی�را  -٧٣٣
 یش ایمان نداشتھ باشد و باور نداشتھ باشد کھ عالم غیبی ھم در او ھس�ت ھرگ�ز تلاش�کسی کھ بھ غیبِ عالم وجود خوی
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برای راه یابی بھ عالم نھان و ناشناختۀ وج�ود خ�ویش نم�ی کن�د . ایم�ان ب�ھ غی�ب پ�یش ش�رط عل�م حقیق�ی اس�ت . و ای�ن 
  است کھ ایمان جدا ناپذیر از علم است و علم مختصّ اھل ایمان است . 

  
داون�د ھ�م خولاً عذاب و رنج شدیدی بھم�راه ن�دارد و تبھ و کیفیّت دارد : جھل ِ ناشی از نادانی کھ معمجھل دو مر -٧٣۴

ی�ن اھ ھاس�ت ک�ھ بواسطۀ آن در دنیا و آخرت مجازات نمی کند و می بخشد . و دوّم جھل ناشی از عمل نکردن ب�ھ دانس�ت
   جھل سراسر عذاب و رنج در دو دنیا را بھمراه دارد . 

  
ی وج�ود آورد . وی براس�اس ن�وعب» دانستگی ھا«ای کریشنا مورتی حدود نیم قرن مکتبی مبتنی بر مبارزۀ با آق -٧٣۵

انائی اند . وی ددعرفان عقیم شده و بی عملی کھ اختراع کرده بود دانستگی ھای بشر را علت العلل جھل و بدبختی می 
ھاس�ت  ب�ھ دانس�تھ نائی نیست کھ جھل زاست بلکھ عدم عم�لرا علّت جھل و عدم بیداری می داند . غافل از اینکھ این دا

س�ت ک�ھ روان در مقاب�ل دانس�تھ ھاکھ جھل زاست و وجود را بھ اغتشاش و تاریکی می برد . یعنی صادق نب�ودن عمل�ی 
  بشری را بھ دروغ و ریا و درمانده گی می کشاند . 

  
�ی دارا م�رگ موق�ت م�ی خوان�د . پ�س ھ�ر خ�وابی د» خ�واب«ن کریم قرآ -٧٣۶ رد : مرحل�ۀ ب�الا رف�تن روح و مرحل�ۀ کلّ

رؤیاھ�ای  . ل�ذااست کھ تجربۀ زنده شدن مج�دد اس�ت بسوی خدا کھ ھمان تجربۀ مردن است و مرحلۀ رجعت روح بھ تن
س بھ تن . پ� انسان در عالم خواب یا حاصل جدا شدن و دور شدن روح از تن است و یا مربوط بھ مرحلۀ بازگشت روح

 الم بی�داریع�ابۀ شناخت جنبھ ای از خویشتن است و شناخت مرگ و زندگی . و مسلماً کسی ک�ھ در شناخت خواب بھ مث
  ھم در خواب و غفلت از خویش است در عالم خواب در مرگ مضاعف است . 

  
 بھ مردم بگو کھ مرا از بابت رسالت خویش ھ�یچ م�زد و منتّ�ی ب�ر ش�ما نیس�ت . م�را ھم�ین ب�س ک�ھ ای پیامبر«  -٧٣٧

 دا ھ�ر کس�ی راخ�«و از طرفی در قرآن مکرراً آمده اس�ت ک�ھ : » بخواھد راه پروردگارش را انتخاب می کند. ھرکس کھ
رس�انند و ب» اختی�ار« پس معلوم است کھ انبیاء الھی تلاش می کردند تا آدمی را بھ مق�ام» . کھ اراده کند ھدایت می کند

ن�د اراده اشد ک�ھ خداوبتا آنچھ را کھ آدمی اراده می کند ھمان ارادۀ بشری را بھ ارادۀ پروردگار نزدیک و منطبق سازند 
ھ ان رس�یدن ب�می کند . پس راه دین ھمان راه ای�ن نزدیک�ی و وح�دت ارادۀ انس�ان و پروردگ�ارش م�ی باش�د . و ای�ن ھم�

  » . ن فیکونکُ «اختیار و ارادۀ محض است یعنی مقام 
  

را منوط بھ مجموعۀ ش�رایط مک�انی و زم�انی و اب�زاری  نکس کھ رستگاری و سعادت و خوشبختی و رشد بشرآ -٧٣٨
س�ت و می دان�د لام�ذھب اس�ت . ای�ن مکت�ب ام�روزه یک�ی اش ص�ھیونیزم اس�ت و دیگ�ری اش سوس�یالیزم مارکسیس�تی ا

  است . » تکنولوژیسم«جھان شمول ترین آن کھ مذھب لامذھبی اکثریّت جوامع و افراد بشری می باشد 
  

وند ر بدنش از ھم جدا م�ی ش�معنا یعنی ھوا) از کالبد آدمی می رود آنگاه آب و خاک ھم دوقتی کھ روح (بھ یک  -٧٣٩
ن م�ی د و از می�اتش ھم دیگر جائی برای موجودیّت در ای�ن وج�ود ن�دارو لذا آ و این ھمان تجزیھ و نابودی جسم است .

ود ھ�م ک�ھ ن�اب ی او می رود و جس�مرود (ابلیس) . پس از وجود آدمی چھ باقی می ماند ؟ روح کھ امر خداست و بھ سو
وردار م�ی است ک�ھ ب�اقی م�ی مان�د و از نتیج�ۀ اعم�الش ب�ا آب و خ�اک و ھ�وا و آت�ش ، برخ�» سنفْ «شده است پس فقط 

  گردد و آنچھ را کھ کاشتھ ، درو می کند و بھ مصرف می رساند . 
  

کس�ی اس�ت ک�ھ  حک�یم . یعن�ی ک�افر گزارش�ی از ق�رآن » کافر کسی است ک�ھ دنی�ا را ب�ر آخ�رت ت�رجیح م�ی دھ�د « -٧۴٠
  ندارد .  ظواھر را بر باطن خویش ترجیح می دھد یعنی بر ظواھر امور قناعت می کند و بھ غیبِ وجود اعتنائی

  
جری��ان خلق��ت انس��ان در ق��رآن اینگون��ھ اس��ت : آدم را از گ��ل (آب و خ��اک) س��اختیم و آنگ��اه از روح خ��ود (روح  -٧۴١

وا اس�ت و البتّ��ھ ای�ن فق�ط ی��ک معن�ای ظ�اھری اس��ت) در او دمی�دیم. و ابل�یس را ب��رای بمعن�ای لغ�وی رایح�ھ ، نس��یم و ھ�
امتحان کردن بھ او نزدیک کردیم (آتش را) . نخستین نزدیکی ابلیس ب�ھ آدم در بھش�ت ب�ود ک�ھ موج�ب ارتک�اب ب�ھ گن�اه 

ام توب�ھ رس�انید ک�ھ آغ�از شد و گرچھ این ارتکاب او را از بھشت ساقط نمود ولی درعوض او را بخودش آورد و ب�ھ مق�
نبوّت بود . پس ارتکاب جاھلانھ بھ گناه جزو طب�ع آدم اس�ت ول�ی ھم�ین ارتک�اب جاھلان�ھ ب�ھ گن�اه ک�ھ ھم�ان نزدیک�ی ب�ا 
ابلیس است موجب بیدار شدن و بخود آمدن است بواسطۀ احساس عذاب و زش�تی . و اگ�ر ای�ن احس�اس ک�ھ او را بی�دار 

وجب توبھ و نزدیکی او بھ خ�دا و دوری او از ش�یطان ش�ود ھم�ان آغ�از معرف�ت نف�س کرده و بر جھل خود آگاه نموده م
است و آغاز رشد و تکامل است ول�ی اگ�ر توب�ھ نکن�د و در جھل�ش و گن�اھش آگاھان�ھ اص�رار ورزد و خ�ودش را بفریب�د 

کند گرچھ ای�ن بی�دار موجب انحطاط و عذاب روز افزون می گردد . پس ابلیس مأمور است کھ آدم را بخود آورد و بیدار 
و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ابل�یس ، کس�ی را ک�ھ شدن توأم با احساس رنج است . مثل بیدار کردن کسی از خ�واب عمی�ق . 
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توبھ نمی کند و بخدا رجوع نمی کند باز با ترفندھای جدیدی می فریبد و بھ اعمال بد و بدتر می کشاند و آنگاه ک�ھ او را 
د و می گوید : وای بر ت�و ک�ھ ام�ر خ�دایت را انک�ار ک�ردی و م�را پی�روی نم�ودی . پ�س ساقط نمود او را سرزنش می کن

احساس گناه ھمان احساس بخود آمدن و بیدار ش�دن اس�ت . و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ نخس�تین خط�ا در ھ�ر ح�وزه ای از 
ی و جھل تو در ت�و م�ی فریب –تجربۀ انسانی بخود آورنده است و بیدار کننده است ولی تکرار آنھا بعکس منجر بھ خود 

شود و عذاب ھای بزرگ را بھمراه دارد و کار بھ جائی می رسد کھ آدمی می داند کھ نباید بکند ول�ی ن�اتوان اس�ت و در 
آن واحد کھ می داند نباید کاری را بکند ، می کند و ع�ذاب م�ی کش�د . ای�ن ھم�ان افت�ادن در دام ابل�یس اس�ت و اختی�ار ز 

  ن . کف دادن و اسیر جبرھا شد
  

م عرفت نفس م�ا را ب�ھ مف�اھیمعنای لغوی اش یعنی باد (ھوا) بگیریم نیز در مبھ ظاھری ترین صرفاً اگر روح را  -٧۴٢
ده ک انس�ان زن�ی�و واقعیّت حیرت آوری می رساند . خوب می دانیم کھ اگر ذرّات ھوا و فضای خالی بین س�لولھای ب�دن 

ز اس�تخراج انطور فضای خ�الی ب�ین ذرّات تش�کیل دھن�دۀ س�لولھا نی�و جسمش فشرده گردد و ھمکشیده و استخراج شود 
ی ش�ود م�ک دانۀ ع�دس و این روند تا بھ آخر ادامھ یابد نھایتاً ھمین وجود جسمانی انسان بھ لحاظ حجم مبدلّ بھ یشود 

در  ھ�ر ش�یء فتنو حتیّ اگر امکان استخراج کامل ھوا امکان پذیر باشد وجود آدمی محو می شود . این ھم�ان ق�رار گ�ر
از  م�ادهّ نی�ز حوزۀ خلاء مطلق است کھ معدوم می شود و از نظر محو می شود . درواقع حتیّ این جسم ظ�اھری و ع�الم

  روح است و روحانی است و بی روح جھان معدوم است . و این تازه فقط یک معنای از روح است . 
  

س��تی و دوزخ . و ای��ن اس��ت ک��ھ بھش��ت پر اس��تھش��ت و دوزخ مقص��د نیس��ت بلک��ھ اب��زار رش��د و تکام��ل انس��ان ب -٧۴٣
  ی است.گریزی در دین نھایتاً بھ بی دینی و نفاق می رسد و این ھمان مفھوم ابزار گرائی در تفکّرات دین

  
٧۴۴-   

  نھان اندکند    و  گھ  عیان  و  گھ         زمان و ھر مکان             ھرمؤمنان در 
س       و  و جسم  جاوید دل علم    نزد   مردان   خدا   یابی    و   بس              نفَ

  باطل   و   منسوخ   آید   ھر   دمی              آدمی         فکر    و    علم مابقی ِ 
  جان  و دل  در نزد  ایشان  کن  خطر             اثر      مردان   زین  یابی تو ھرکجا 
  چونکھ چشم مؤمنان درسمت ھوست              اوست        دیدار   حق  مرد   دیدار

  
ش ک�ھ دع�وت ب�ھ خ�وی (ع)ز عل�ی گزارش�ی ا»  ای فرزند آدم باطن خود را زیبا کن تا خدا ظاھر تو را زیب�ا کن�د. « -٧۴۵

  است و معرفت نفس . 
  

ا لی است کھ وجود ف�رد را ب�ھ ص�لح و وح�دت م�ی کش�اند . و ای�ن ھم�ان معرف�ت نف�س اس�ت . زی�رعمل صالح عم -٧۴۶
ش تمگران پ�اداس�د می�ان کف�ار و من�افقین و و تش�دّ  بلک�ھ نف�اقبرس�اند .  ی تواند بھ زور دیگران را بھ ص�لحھیچکس نم

   آنھاست و ظھور ماھیّت آنھاست و ھیچ پیامبری نتوانستھ است آنھا را بھ صلح واقعی برساند . 
  

وج�ودی ب�ھ ای�ن  وقعیّتِ م لحاظ عمل وھ ن ببرای اھل معرفت نفس کھ اھل عمل صادقانھ بھ دین خداست اصول دی -٧۴٧
  ترتیب است : امامت ، عدل ، معاد ، نبوّت و توحید . 

  
ذب ک�ور نمی کنند مگر آنکھ اھل صدق را در صدقشان بیازمایند و صدقشان را ارتقاء دھند و اھل مردان حق ظھ -٧۴٨

  شان کنند . دردناک راھنتیجۀ را در کذبشان رسوا نمایند و آنھا را متوجّھ عذاب و 
  

�ی قائ�ل شھر عشق شھر -٧۴٩ ی است کھ در آن عاشق در ح�دّ کم�ال توان�ائی اش ک�ار م�ی کن�د و ب�رای خ�ودش ھ�یچ حقّ
حدود  ع)(ا علی رنیست . این گزارش مادیّ از عشق است و شھر عشق . بنامیدش فاز سومّ کمونیزم ! این فاز کمونیزم 

داق م اوّل�ین مص�بھ مرحلۀ فئودالیسم برسد بنیانگذاری کرد و خ�ودش ھ�سال پیش قبل از آنکھ ابزار تولید ھنوز  ١۴٠٠
ل ت�اریخی آن بود . این شھر ھمان دل محمّ�دی اس�ت و ظھ�ورش عل�ی اس�ت ول�ی متأس�فانھ (!) ای�ن مکت�ب از س�یر تکام�

  ست . اابزارھا پیروی نکرد . و این نھ کمونیزم تخیلّی است و نھ کمونیزم علمی است بلکھ کمونیزم عملی 
  

س�ت و چش�مھ ای اھم�ۀ وج�ود اھل�ش چش�م  . ن و جن�ات العی�ون)ھر چشم ھا و چشمھ ھاست (حور العیبھشت ش -٧۵٠
  جاری . 

  



 122

ھ رای خداس�ت و خداون�د ب�ی نی�از اس�ت از اینک�ھ کس�ی او را س�جده کن�د و اگ�ر س�جده نک�رد او را ب�نماز عمل�ی ب� -٧۵١
  ت یا جھنّم می فرستد . دوزخ بفرستد . بلکھ این اعمال آدمی است کھ او را بھ بھش

  
ی ز خدا طلب کردن از جملھ مھمترین تقاضای اھل معرفت نفس می باشد . زیرا اھل معرفت نفس م�روزی حلال ا -٧۵٢

ی�نش پ�اک د: ھرکھ نانش پ�اک ش�د  (ع)بیند کھ در پاک و خالص شدن نان است کھ وجودش پاک می شود . و بقول علی 
  مت و چاپلوسی و ستم و رشوه و خودفروشی . شد : نان بی حیلھ و حسد و ریا و تھ

  
  کت افتادن .ة یعنی در سمت بی بدلیّت قرار گرفتن . و صبر یعنی در این راه بھ حرصلوٰ  -٧۵٣

  
م�ی  د عمل نماز او را دورتر ھمة یعنی نزدیک شدن بھ خدا و دل خویش . پس اگر دلی مشتاق نزدیکی نباشصلوٰ  -٧۵۴

  خوانند .  اید : وای بر نمازگزارانی کھ از روی سھو و عادت و یا ریا نماز میکند و این است کھ خدا می فرم
  

را  تجرب�ۀ تم�دنّ جدی�د ای�ن گفت�ۀ گوت�ھ» دا ش�ده ای.آنگ�اه ک�ھ خ�وب و ب�د را ش�ناختی خ�«:  می گوید گوتۀ آلمانی -٧۵۵
ی�ن ارفت�ی و در گز ب�د کن�اره آنگاه کھ خوب را پی�روی ک�ردی و اباطل می کند . این سخن بایستی اینگونھ اصلاح شود : 

  امر کامل شدی خدا شده ای . 
  

م�ی ن» ول�ی«نبی می داند کھ از جانب پروردگار مأمور است و نبی اس�ت و « انصاری می گوید : خواجھ عبد الله -٧۵۶
ل�ی خ�دا اگ�ر و یرا ولایت حق راه معرفت نف�س اس�ت واین گزارش درست نیست ز» داند کھ دوست خداست و ولی است.

  وجود خود جاھل است پس آگاه بر وجود خویش کیست ؟ بر 
  

نکنی�د و ای�ن ح�قّ شماس�ت  بھ ھمان میزان قصاص کنید و اف�راطدر صورت توانائی اگر کسی بھ شما ستم کرد  « -٧۵٧
زارشی گ.» رگ است و خدا ھم راضی است ولی اگر بتوانید عفو کنید البتھّ برای شما بھتر است و خداوند عفو کنندۀ بز

ھ در عف�و قرآن کریم کھ نشان می دھد کھ چھ بسا ک�ھ در قص�اص قل�ب دو انس�ان بھ�م نزدی�ک م�ی ش�ود و چ�ھ بس�ا ک� از
  ریائی از ھم دور می شود . 

  
ین م�ی دھ بین و کذاب ترین آدمھا ھم صادقانھ و جدیّ از خویش این سئوال را بکنند در پاسخ بھ آن اگر ملحد تر -٧۵٨

  » .ار است ؟ئی خوب است و ھر کسی میل دارد تا راست بشنود و از دروغ و ریا بیزچرا صدق و راستگو«رسند کھ : 
  

» دروغ و ریا خوب است و ص�دق و راس�تی ب�د اس�ت .«دا نشده کھ علناً جسارت کند و بگوید کھ : ھنوز کسی پی -٧۵٩
  و این نشانی از حاکمیّت صدق بر وجود آدمی است . 

  
ی ، ع�دل گرند بدون اینکھ قابل تبدیل بھ یکدیگر باشند : خوبی ، راستی ، زیب�ائی یکدیھمۀ ارزش ھای دینی تجلّ  -٧۶٠

  ، ایثار وو ... . 
  

ش�ت نم�ی رود مگ�ر اینک�ھ راه حقیق�ت ب�ر او آش�کار م�ی ش�ود و او ای�ن راه را انتخ�اب م�ی کن�د و ھیچکس بھ بھ -٧۶١
   ر و بھ آن پشت می کند .ھیچکس بھ دوزخ نمی رود مگر اینکھ راه حقیقت بر او آشکار شده و او تکبّ 

  
می  .است یعنی فرد می داند کھ نباید بکند ولی می کند  »ریا«ظھور نج و عذاب ناشی از اعمال ھمان احساس ر -٧۶٢

وج�ود  داند کھ چنین نیست ولی وانم�ود م�ی کن�د ک�ھ چن�ین اس�ت . پ�س دوزخ ھم�ان محص�ول ری�ای وج�ود آدم�ی اس�ت و
عم�ل  دروغ�ین و فریبن�ده اس�ت . و احس�اس ع�ذاب ھم�ان جری�ان پ�اک ش�دن ازریائی ھمان دوزخ است ک�ھ ھم�ھ چی�زش 

ن�دک ادمی پس از آریائی است . یعنی اگر اعمال ریائی و کاذبانۀ آدمی در وجود تبدیل بھ عذاب و رنج و مرض نمی شد 
 دل خداس�ت ک�ھع�. یعن�ی ای�ن ھم�ان مدتّھا پ�یش از ای�ن مخت�وم ش�ده ب�ودزمانی تباه و نابود می گشت و تاریخ بشری ھم 

ش�ود و  ن ن�ابود م�یموجب استمرار بقای بشر است . و با اینحال آدمی تاب تحمّل عذاب زیادی را ن�دارد و در زی�ر ب�ار آ
ب خ�ود رن�ج و ع�ذا این است کھ خداوند مرتباً اکثر اعمال بد آدمی را می بخشد کھ بشر می تواند بھ ھمین وجود سراسر

از اوس�ت ک�ھ ر ک را م�ی بخش�د و گناھ�ان کبی�ره را ج�زا م�ی دھ�د . و ای�ن از رحم�تادامھ دھد . یعنی اکث�ر گناھ�ان کوچ�
  نھائی بقای بشر می باشد . 

  
تقریباً در ھمۀ علوم و دکترین ھای علمی معاص�ر ح�داقل ی�ک حلق�ۀ مفق�وده وج�ود دارد و تع�داد ای�ن حلق�ھ ھ�ا در  -٧۶٣

ھ�ای مک�رّر مفق�وده ھم�ان فیزی�ک کوانت�وم اس�ت ک�ھ و ظھ�ور کام�ل کث�رت ای�ن حلق�ھ علوم جدی�د مرتب�اً بیش�تر م�ی ش�ود 
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�ت«ھا منجر می گ�ردد و  ∞حذف و نادیده گرفتن  بخش علوم فیزیکی است کھ مرتباً بھپیشرفتھ ترین  » اص�ل ع�دم قطعیّ
وردن انسان بخودش می باشد و آدمی را قھ ھای مفقوده درواقع ھمان بیاد آبرخاستھ از چنین وضعیتّی است . ظھور حل

از می گرداند ولی دانشمندان اکثراً از آن اکراه دارند و با اختراع یک دکترین جعلی تری گریز م�ی زنن�د . یک�ی بخودش ب
تکام�ل «ق�ۀ مفق�ودۀ داروی�ن در نظری�ۀ دۀ ظ�اھر ش�ده در عل�وم غرب�ی ھم�ان حلاز نخستین و معروفترین حلقھ ھای مفق�و

و را ب�ھ ش�ناخت خ�ودش رجع�ت م�ی دھ�د . درواق�ع ھم�ۀ کن�د و ا کھ آشکارا انسان را بخودش یادآوری م�ی است» انواع
خ�ود انس�ان اس�ت ک�ھ مفق�ود  حلق�ۀ مفق�وده بیش�تر ن�دارد و آن است . تمدنّ جدی�د ی�ک» انسان«حلقھ ھای مفقوده ھمان 

آنک�ھ از خودشناس�ی اک�راه « شده است . ولی این تمدنّ و سردمداران و دانشمندانش بشدتّ از بخود آمدن اکراه دارند . 
در شگفتم از کسی کھ در جستجوی گمش�ده ای اس�ت ح�ال آنک�ھ « .  (ع)علی .» در گمراھی افتاده است  بدون شک دارد

   .  (ع)علی .» خودش گم شده و در جستجوی خودش نیست 
  

ک�ھ چی�زی  ی کن�یمم�ف�رض  «ا اینگونھ نش�ان داد : می توان نخستین اصل مشترک ھمۀ شاخھ ھای علوم غرب ر -٧۶۴
س�ت م�ثلاً ایج�ھ م�ی گی�ریم ک�ھ چن�ین ترا داشتھ باشد پس اگر چنان باشد ن mقعیّت مفروض وضعیّت مفروض در یک مو

m = n  « م�ی  است بدست م�ی آی�د و براس�اس آن ی�ک عل�م ش�روع» چنین«کھ ھمان وضعیّت نتیجۀ فرضی مورد نظر
�ی فرام�وش م�ی کن�د ک��ھ  ��ھ ف�رض و جع�ل اوفرض�ی ب��وده اس�ت . و بح�دیّ آن » چن�ان«حاص�ل آن » چن�ین«ش�ود و بکلّ لیّ

�ت مس�لّم و مق�دسّ درم�ی آی�د . ای�ن » چنین«فراموش می شود کھ  م در غ�رب داس�تان ت�اریخ عل�وک�ل بصورت یک واقعیّ
�ی از » n«یعنی  .است کھ بھ اینجا رسیده است  اد م�ی رود ک�ھ ی�مبدلّ بھ یک اصل علمی خدشھ ناپذیری می شود و بکلّ

»n « محصول»m « است وm م�ی بوده است یعنی فرضی محال بوده است وگرنھ اصلاً ف�رض ن فقط یک فرض خیالی
  شد بلکھ قاعده می شد . 

  
 یّت اس�ت . و م�ی دان�یم ک�ھکھ مکمّل آن است ھمان ترفند از سر باز کردن واقع» اصل عدم قطعیّت«و » نسبیّت« -٧۶۵

ده پذیرفت�ھ ش� رت مقدسّ�ات عل�ماین دو دکترین در محور ھمۀ آموزش و تحقیقات علوم فیزیکی مدرن قرار دارند و بص�و
  اند . 

  
�ت ھ�ا ت�ا در» نسبیّت« -٧۶۶ ب�ی  مراحل تدوین خودش ھمان حوالھ دادن واقعیّت ھا بھ یکدیگر بود در جھ�ت فھ�م واقعیّ

ازی از کت�رین ب�ی نی�دگردی�د ک�ھ نھایت�اً ب�ھ نھایت . ولی عملاً این حوالھ کردنھای مستمر و نسیھ منجر ب�ھ دھھ�ا دکت�رین 
�ت ھ�ا بج�ای خ�وای فھم واقعیّت منجر شد . یعنی نفی واقعیّت . و خود دکترین ھا و ابزارھ�ای منطق�ی آنواقعیّت بر د واقعیّ

م�ود نیّت آش�کار فرض شدند . یعنی علوم فرضی غرب نھایتاً ماھیّت اولیھ اش را در فرض ھای علمی و بھ دور از واقع
ا جن�ون نمی رسد و بدل می شود ب�ھ ف�رض دیگ�ری ت� . فرض ھای علمی ای کھ گاه دوامش بھ بیست و چھار ساعت ھم

ف فرض�ی محض . برای ھمین است کھ ام�روزه دانش�جویان در تم�ام م�دتّ تحص�یل خ�ود فق�ط مش�غول از ب�ر ک�ردن تع�اری
م�ی ش�ود  ھا اف�زوده ھستند . و برای ھمین است کھ روز بھ روز بھ اھمیّت لغت نامھ ھا و دائرة المعارف ھا و کامپیوتر

�ت جھ�ان و انس�ان را م�ی گیرن�د . یعن�ی ابزارھ�ای ش�ناخت واقعتا جائیکھ  �ت مب�دلّ ب�خود کامپیوتر ھا جای واقعیّ ھ خ�ود یّ
  واقعیّت می شوند . و این ھمان ابزار پرستی است و بھ زعم ما ابلیسیّت . 

  
نگ�اه ی�را آھفتھ اس�ت زن »تبعیض«کھ بزرگترین شعار بشر قرن بیستم بوده است نطفۀ » برابری«در بطن شعار  -٧۶٧

ب�ر » یبراب�ر«عار ش�کھ می خ�واھیم ب�ا فلان�ی براب�ر ش�ویم باطن�اً ی�ا خ�ود را برت�ر و ی�ا پس�ت ت�ر از او م�ی ی�ابیم . یعن�ی 
 ت م�ی گی�رد ب�ھص�ور» برابری«واقعیّت نابرابرِ  باطنی نھفتھ است و برای ھمین است کھ ھمۀ تلاش ھائی کھ در سمت 

تی اس�ت . در تم�دنّ جدی�د حاص�ل پ�وچی و ب�ی ھ�ویّ » براب�ری«دد . ش�عار نابرابری مضاعف و پیچیده تری منجر م�ی گ�ر
  ِد و یگ�انگیانسان با ھویّت و اھل معرفت نفس بھ سمت یگانگی و بی ھمتائی م�ی رود و ب�ھ ج�وھرۀ انس�انیّت م�ی رس�
 ب�ھ ای�ن بط�یرنفس ھم�ۀ انس�انھا را م�ی بین�د ک�ھ ھم�ھ ب�اھم براب�ر ھس�تند . در ق�رآن و اس�لام مفھ�وم ع�دل و قس�ط ھ�یچ 

ت . ل ب�ھ س�لطھ اس�ندارد . شعار برابری در تمدنّ جدی�د بی�ان خجولان�ھ و ریاکاران�ھ ای از می�» برابری«شعارھای نوین 
ب�ر م�ھ بای�د براھ«: این شعار کذائی دو مرحلھ دارد مرحلۀ قبل از رسیدن بھ ق�درت و س�لطھ ک�ھ اینگون�ھ بی�ان م�ی ش�ود 

عن�ی ی» . ب�ر باش�ندھمھ باید برا«طھ است کھ تبدیل می شود بھ این شعار : و مرحلۀ دوّم پس از رسیدن بھ سل» . باشیم
ھ ھمھ بای�د پ�وچ ن معناست کمردم باید ھمھ با ھم برابر باشند ولی نھ با ما . اینکھ مردم ھمھ باید برابر باشند عملاً بھ آ

مھ تس�لطّ نیم و بر ھی بھ مصرف برساو مقلدّ و تکرار یکدیگر باشند تا ما بتوانیم بھ آسانی ھمھ را بصورت کالای واحد
  ھمھ باھم برابرند ولی برخی برابرترند !! » : جورج اورول«داشتھ باشیم . بقول 

  
بی ھویتّی و پ�وچی ب�اطنی ک�ھ آدمھ�ا را ب�ھ تقلی�د و مش�ابھ س�ازی از روی یک�دیگر م�ی کش�اند ھم�ان راز براب�ری  -٧۶٨

�ت ھ�ا و پ�وچ ھ�ای ب�اطنی ھس�تند طلبی و عدالت خواھی و آزادی در تمدنّ جدید است و  این است کھ درواقع فقط بی ھویّ
کھ مریدان سینھ چاک این شعارھای مدرن می باشند و قصدشان جز مش�ابھ ک�ردن در خ�وردن و پوش�یدن و گش�تن و ب�ھ 
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و ای�ن اس�ت ک�ھ ب�ا رش�د فرھن�گ و مص�رف واح�د جھ�انی بت�دریج ای�ن ش�عارھا و زمین�ھ ھ�ای مصرف رس�انیدن نیس�ت . 
آنھا نیز درحال از بین رفتن و پوچ گشتن است . مبارزۀ بیش از یک ق�رن زن�ان ب�رای براب�ر ش�دن ب�ا م�ردان ، اجتماعی 

بزرگترین نمایش این واقعیّت پوچ و ھرز م�ی باش�د . و دی�دیم ک�ھ منظ�ور از براب�ر ش�دن ب�ا م�ردان فق�ط مش�ابھ ش�دن در 
ھمجنس ب�ازی ، عق�یم ش�دن و زایم�ان نک�ردن ، لباس و مصرف بود : سیگار کشیدن ، مشروب خوردن ، لخت گشتن ، 

شلوار جین پوشیدن ، موھا را کوتاه کردن و نمایش مردانھ دادن . و دیدیم کھ نھایتاً جای مرد و زن عوض شد یعنی نھ 
زن ، مرد شد و نھ مرد ، زن شد . بلکھ ھ�ر دو عق�یم و پ�وچ و بازیچ�ۀ ابزارھ�ا و نمایش�ات مص�رفی ش�دند . و حتّ�ی در 

ریّت و سیاست ھم زنھا فقط در رسواترین وضعیّت ھا بصورت مترسکی وارد ش�دند ت�ا خف�ت و رس�وائی م�ردان یعالم مد
را بپوش��انند و نمایش��ی دروغ��ین از دموکراس��ی و آزادی باش��ند . و م��ی بین��یم ک��ھ ام��روزه ھ��م دموکراس��ی و آزادی فق��ط 

  تضادھای کشنده و فروپاشندۀ درون سیستم . پوششی بر فاشیسم و دیکتاتوری پشت پرده می باشد و نیز مفرّی برای 
  

ور منقبض شده و در خود نھان گشتھ اس�ت در مرات�ب و ش�دتّ و س�رعت گون�اگون . و ن�ور ھم�ان ناجسام ھمان  -٧۶٩
عیّت خ�ود جسمی است کھ در ع�ین حف�ظ وض�و انسان  . مراتب و شدتّ و سرعت گوناگون جریان انبساط اجسام است در

ن�ات مح�وّل و با جھان ھس�تی ب�ھ وح�دت برس�د . و ای�ن اس�ت آن ک�ار عظیم�ی ک�ھ خداون�د ب�ھ کائبایستی نور محض گردد 
  نمود کھ نتوانستند این وضع را تحمّل کنند و نزدیک بود کھ نابود شوند . 

  
��ی انقب��اض و انبس��اط ن��ور در آن واح��د اس��ت . و انس��ان مظھ��ر کم��ال ای��ن  جھ��ان ھس��تی و -٧٧٠ کائن��ات محص��ول و تجلّ

  و خلق شده است تا این وضع را دریابد و بشود .  وضعیّت است
  

ء ب�ھ درمانده گیھا و رنجھای درونی و بیرونی بشر ھمانا مرض اب�تلاء ب�ھ ابزارھاس�ت یعن�ی اب�تلا ھمۀ امراض و -٧٧١
ن ھم�ا تھّ ھیچکس ازالب»  دنیا کالائی بس اندک است و در آن عذابی دردناک نھفتھ است. «دنیا . کھ بقول قرآن کریم : 

ب�تلا ممردم ب�ھ آن  در آزمایش دنیاست کھ «:  (ع)اوّل بھ قصد ابزار پرستی بھ ابزارھا نزدیک نمی شود بلکھ بقول علی 
  »  می شوند.

  
تھ اس�ت و نیازھای ابت�دائی و حی�اتی ِ روزم�رّه مج�از دانس�سلام علوم ابزاری و بکار گیری ابزارھا را فقط درحدّ ا -٧٧٢

ن مس�افران رای گُ�م نش�دجوم را فق�ط ت�ا س�رحدّ نی�از حی�اتی ب�ن (ع)کننده می داند . مثلاً علی  هافراط و طمع در آن را گمرا
ف�ت بیس�تم ھنگ مجاز دانستھ و بیش از آن را عامل جھل و کفر و عذاب م�ی دان�د . درھم�ین م�ورد م�ی بین�یم ک�ھ در ق�رن

و خیان�ت  ریب�اً بط�ور کام�ل خس�رانترین بودجھ ھای تحقیقی و تکنولوژیکی غرب صرف نجوم شده است و حاصل آن تق
. درواق�ع  و پلیدی بھ جوامع بشری بوده است و بھ خدمت نابودی و جاسوسی و اھ�داف س�لطھ گران�ھ گرفت�ھ ش�ده اس�ت

��ات ض��دّ بش��ری ب��وده اس��ت ک��ھ چن��ین ب��ھ اص��طلاح پیش��رفتی نم��وده اس��ت . آنچ��ھ ک��ھ مرب��وط ب��ھ  نب��ۀ جفق��ط بھم��ین نیّ
علمی محض  ن بخش ھم کھ مربوط بھ تحقیقاتھ معلوم است کھ چھ می کند و آست کتکنولوژیکی این علم و شعب آن ا

راس�ر فری�ب بوده چیزی جز دھھا دکترین بی پایھ و دمدمی نیست و جز گرم نگ�ھ داش�تن دک�ان و تج�ارت آموزش�ی ک�ھ س
  است حاصلی دیگر نداشتھ است . 

  
ک�ھ  ع)(گزارش�ی از عل�ی .» ن�د کگری نابینایت م�ی سوی دنیا بندنیا بنگری بینایت می کند و چون باگر بوسیلۀ  « -٧٧٣

ود ابزار ست و لذا خادنیا را ابزار معرفت و علم می داند و نھ ھدف آن . تمدنّ معاصر دنیا را ھدف و مقصود علم کرده 
ر ب�زاال ب�ھ ھ�دف علمی مبدلّ بھ علم شده است . ابزار گرائی بیان ھمین معض�لھ اس�ت . یعن�ی عل�وم غرب�ی اب�زار را مب�دّ 

و  ه ھ�ای تفکّ�رو ای�ن وض�ع در ح�وزکرده است و لذا امروزه جز ابزار چیزی باقی نمانده است و از انسان خبری نیست 
  گ . منطق و ھنر و علوم و تکنولوژی بھ یک میزان واقعیّت یافتھ است و نیز در اقتصاد و سیاست و فرھن

  
اھ�ل معرف�ت نف�س و خداپرس�ت ب�ھ لح�اظ ظ�واھر ممکن است چنین تصوّری پیش آید کھ پس یک انسان صادق و  -٧٧۴

زندگی باید در وضعیّت انسان عصر حجر زندگی کند . ھرگز چنین نیست منتھی رشد و تکام�ل اب�زاری ی�ک انس�ان دین�ی 
�ی دگ�ر اس�ت و ھ�یچ ش�باھتی ب�ا ای�ن وض�عیتّی ک�ھ در ط�ول ت�اریخ  و یک تمدنّ خداپرست در روند و ماھیّت و معن�ای بکلّ

رفتھ و تا بھ اینجا آمده است ندارد . و اینطور ھم نیست کھ مثلاً یک انسان ی�ا ق�وم خداپرس�تی بگوی�د جدید جھان شکل گ
کھ ما ھم بھ ھمۀ ابزارھای کفار مجھّز می شویم منتھ�ی آن�را در جھ�ت خداپرس�تی و نب�رد ب�ا کف�ار بک�ار م�ی گی�ریم م�ثلاً 

اتی نیازھ�ای حی�از ابزارھ�ائی ک�ھ در جھ�ت ب�رآوردن  سلاح ھای اتمی و شیمیائی و غیره . انسان خداپرست امروزه فقط
کند . می بینیم کھ تقریباً شاید بیش از ن�ود درص�د عم�ر و فک�ر و ان�رژی حی�اتی و عص�بی و اجتناب ناپذیرند استفاده می 

 روانی اکثر انسانھای متمدنّ معاصر صرف کسب کالاھائی می شود کھ بدون آنھا نھ تنھا زندگی میسّر است بلک�ھ راح�ت
تر و بی دغدغھ تر و لذت بخش تر ھم ھست و این است کھ زندگی بشر معاصر در کمیّت و تظاھر مح�ض س�اقط ش�ده و 

�ت زن�دگی ص�حبتی نم�ی کن�د بلک�ھ ھم�ۀ  ھ�م کیفیّت زندگی حتّ�ی غی�ر قاب�ل تعری�ف م�ی گ�ردد . ام�روزه دیگ�ر کس�ی از کیفیّ
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ھم یک امری  ھاضع بحدیّ کاذب است کھ حتیّ کیفیّت کالاصحبت ھا بر سر کیفیّت کالا است و کیفیّت دروغھا . و تازه و
فریبانھ است و اصول و استاندارد ھا و مسائلی این کیفیّت را معنا می کنند ک�ھ سراس�ر بیھ�وده گ�ی و  –دروغین و خود 

�ت ک�الا ب�ھ گون�ھ ای ت�دوین ش�ده اس�ت ک�ھ نھایت�اً ب�ھ مص�رف ھرچ�ھ بیش�تر ک�الا و  تظاھر و جھل است و این فرم�ول کیفیّ
�ت منج�ر م�ی  پرداخت پول بیشتر برای آن می انجامد . یعنی ساختار این فلسفۀ کیفیّت کالا ط�وری اس�ت ک�ھ دقیق�اً ب�ھ کمیّ
شود . استانداردھا دقیقاً یک چنین معضلھ ای ھستند و در خدمت کمیّت گرائ�ی مح�ض م�ی باش�ند . حتّ�ی تجرب�ۀ غری�زی 

در کالاھا وجود دارد دریافت�ھ و ل�ذا بس�یاری ب�ھ کالاھ�ائی ک�ھ اص�لاً » استاندارد«بشر معاصر این دروغی را کھ تحت نام 
اسم و نشان رسمی و ثبت شده ای ندارند بیشتر تمایل دارند . گرایش بھ طبیعت و زندگی طبیعی یکی از نشانھ ھای این 

و ی�ا پن�اه تعط�یلات  بی اعتمادی می باشد . ولی این گریزھا مقطع�ی و ب�س جاھلان�ھ اس�ت و م�ثلاً ب�ا گ�ریختن از ش�ھر در
بردن بھ گیاھخواری و تحریم کالاھای صنعتی و امثالھم عملاً با بن بستی مض�اعف مواج�ھ ش�ده اس�ت و ف�رد را بمرات�ب 

ناھنجاری شدیدتری کشانیده است . یادم م�ی آی�د ک�ھ یک�ی از رھب�ران ط�راز اوّل مکت�ب خ�ام  ھ لحاظ اعصاب و روان بھب
ز پانزده سال این مکتب تغذیھ ای را بطور کامل رعایت کرده بود بھ لحاظ شخصیتّی گیاھخواری در ایران کھ خود بیش ا

ج بود و حتیّ در میان طرفدارانش غیر قابل تحمّل ترین افراد بود کھ نھایت�اً در  و وضع عصبی و روانی تقریباً درحدّ تشنّ
کھ این مکتب بانی سلامتی و ص�لح روان�ی و یک زد و خورد نیمھ مسلحّانھ این تشکیلات از ھم پاشید . ظاھراً قرار بود 

اجتماعی ھم باشد . این مکتب ھمۀ معضلات و بن بست بشری را فقط در معضلۀ شکم و خوردن می دید و می خواس�ت 
از شکم بھ اسرار ھمۀ مشکلات رسیده و آنرا حل و فصل نماید . البتّ�ھ ای�ن مکت�ب و مش�ابھات آن در جھ�ان خ�ود گ�امی 

بھ خویش است و حداقل می ت�وان آن�را گ�امی در معرف�ت جس�مانی دانس�ت ول�ی در ھم�ان نخس�تین در جھت نزدیک شدن 
گام مبدلّ بھ آرمان بشری شد و در ھمانجا س�اقط گردی�د و فرص�تی ب�رای گ�ام بع�دی ب�اقی نگذاش�ت . مس�ئلھ ای�ن ب�ود ک�ھ 

روی س�کۀ تغذی�ۀ مص�نوعی  شکم محور ھستی انسان ق�رار گرفت�ھ ب�ود و تب�دیل ب�ھ م�ذھب ش�کم ش�ده ب�ود و درواق�ع آن
حساب می شد . ھمانطور کھ ھمھ چیز خواران نیز محور ھستی شان شکم است این گیاھخواران ھم بمراتب در این امر 

و در اینجا فقط ابزار و کالای مصرفی است کھ فرق می کند و برای ھمین ھم اکث�ر گی�اھخواران حرف�ھ ای دی�ر شدیدترند 
رجوع می کنند و با حرص دوصد چندان . مثل رج�وع سوسیالیس�م ب�ھ کاپیت�الیزم . مث�ل بھ ھمان مکتب سابق باز و زود 

رجوع اھل دین بھ بی دینی . کلاً ھمۀ روش ھ�ا و انقلاب�ات اب�زار گرایان�ھ چن�ین ھس�تند و م�اھیتّی ارتج�اعی دارن�د . مث�ل 
ه در بازی بین افراط راپرستی ھمو و یا بھ عکس  . ابزار کسانی کھ از تعصّب شدید مذھبی بھ ناگاه کمونیست می شوند

و تفریط است ھمانطور کھ این وضع در سیاست ھمیشھ بین آنارشیسم و فاشیسم نوسان دارد . انسان ابزارگرا حتّ�ی در 
خصومت ب�ا غ�رب و مب�ارزه ب�ا غ�رب زده خصومت و نبردش با ابزار نیز ابزار پرست تر است . مثل کسانی کھ در اوج 

یگران مبتلا بھ غرب و غرب زده گی می شوند . و انسان اھ�ل معرف�ت نف�س در جری�ان اس�تقلال و گی بھ ناگاه بیش از د
بی نیازی از ابزارھا قرار دارد و بجائی می رسد کھ داشتن و نداشتن ابزار برایش یکی اس�ت ن�ھ س�ھولت و س�رعتی در 

 ُ ود ک�ھ ادعّ�ای روش�نفکری و تعھّ�د دین�ی فتی در معنای زندگیش . کسی ب�آرامش و رشد او ایجاد می کند و نھ کھولت و ا
بس��یار غلیظ��ی داش��ت (در ح��رف) ی��ک روز ک��ھ ب��ھ خان��ھ اش دع��وت ش��دم دی��دم خان��ھ اش ب��ھ ی��ک سمس��اری و گ��الری و 
نمایشگاه اجناس بیشتر شبیھ است و حتیّ روی سقف اطاقھا ھم یک لکھ خالی نبود . با ھمان نگ�اھی ک�ھ ک�ردم دریاف�ت 

نسان باید طوری باشد کھ نھ در داشتن خیلی زیاد خودش را گم کند و ب�ی دی�ن ش�ود و ن�ھ ا «و چنین آغاز سخن نمود : 
و آنگاه نگاھی بھ اطاق خودش کردم دیدم کھ در چھار طرف اطاق تا خود سقف کتاب چیده بود و کتابھا » .  در نداشتن

ردیم دی�دم جعب�ۀ داروھ�ایش را آورد و را وارسی کردم دیدم اکثر قریب بھ اتفاق حتیّ لایش باز نش�ده ب�ود . نھ�ار ک�ھ خ�و
و آن یکی برای آرامش روان�ی . ای�ن آش�نای چند تا قرص بلعید : یکی برای ترشی معده ، دیگری برای دردھای عصبی 

ما خیلی ھم اھل عرفان و شعر و ھنر دوست بود ! یعنی معرفت نفس ربطی بھ ع�ارف مس�لکی و ش�عر خ�وانی و تفس�یر 
  نطور کھ ربطی بھ روان شناسی معاصر و روانکاوی ندارد . متون عرفانی ندارد . ھما

  
�ی ان�وار ابزار پرست و غافل از خویش بھ آرنج ھائی کھ بش -٧٧۵ ع و ن مبتلاست انواع و مراتب دارد ک�ھ درواق�ع تجلّ

کاملتر و ن حکیم این انواع و مراتب را تحت عنوان عذابھای مختلفی کھ بشر در دنیا و مراتب ابزار پرستی اوست . قرآ
عریان شده اش را پس از مرگ می چشد ، توضیح داده است : عذاب الیم ، عذاب سعیر ، عذاب مُھین و عذاب عقیم کھ 

چون : عذاب شدید ، عذاب غلیظ ، عذاب مقیم و عذاب عظیم تقسیم بندی ش�ده اس�ت .  یانواع عذابھا ھستند و در مراتب
یعن�ی ع�ذاب دردن�اک ، ع�ذاب س�عیر یعن�ی ع�ذاب س�وزناک (مق�ل آت�ش) ، معنای فارسی چنین ھس�تند : ع�ذاب ال�یم ھ کھ ب

ھین یعنی عذاب رسوا کننده و سست و بیچاره کننده ، عذاب عقیم یعنی عذابی ک�ھ ب�ھ پ�وچی و ن�ازائی وج�ود در عذاب مُ 
و اعمال و افکار و اعص�اب و روان و عواط�ف منج�ر م�ی ش�ود و وج�ود ب�ی حاص�ل م�ی گ�ردد و در آن ھ�یچ کن�د و ک�او 

کاری ثمره ای نمی دھد و ھیچ بذری سبز نمی شود . و ھر یک از این انواع متفاوت عذابھا شدتّ و غلظت و وسعت و 
مدتّ آنھا در ھر فردی فرق می کند . مثلاً عذاب الیمی داریم کھ مقیم است یعنی بیرون رون�ده و ول بک�ن نیس�ت و اب�دی 

را در بر دارد و یا ممکن اس�ت بخش�ھائی از وج�ود را م�ثلاً اندیش�ھ و  است . یا مثلاً عذاب عقیمی داریم کھ تمامی وجود
عواطف را در بر داشتھ باشد و یا فقط اعمال را . چند مثال زنده : کسانی کھ بھ یک یا چن�د بیم�اری جس�مانی مب�تلا م�ی 

ب و اض�طراب درون�ی نوعی از التھ�اھ شوند و تا آخر عمر درد می کشند (عذاب الیمی کھ مقیم شده است) . کسانی کھ ب
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و نامرئی مبتلا می شوند کھ بسیار شدید است و گویا ش�بانھ روز در آتش�ی م�ی س�وزند (ع�ذاب س�عیر ک�ھ در مق�ام ش�دتّ 
اجتماعی ساقط و رسوا و خوار می شوند و از قدرت احی�اء و است) . کسانی کھ در ھمۀ ارکان حیات فردی و خانوادگی 

ر ھمین وضع باقی م�ی مانن�د (ع�ذاب مُھ�ین ک�ھ در مرتب�ۀ مق�یم و عظ�یم اس�ت) . شدن تھی می گردند و تا بھ آخر عمر د
کس�انی ک��ھ ب�ا تم��ام ق�وا و امکان��ات م��ادیّ و علم�ی و تجرب��ی و اجتم�اعی ک��ھ دارن�د ول��ی دس��ت بھرک�اری ک��ھ م�ی زنن��د ب��ا 

ت�ا آخ�ر عم�ر در شکست مواجھ است و بھر چیزی کھ فکر می کنند بھ بن بست می رسند و گویا نازا و پوچ ش�ده ان�د و 
این وضع باقی می مانند (عذاب عقیمی کھ در مرتبۀ عظیم و مقیم است) . کسانی کھ چنان دچ�ار رس�وائی م�ی ش�وند ک�ھ 

ل (ع�ذاب زندگی برایشان غیر ممکن می گردد کھ گاه دست بھ خودکشی می زنند و ی�ا ب�ھ اعتی�اد م�ی گراین�د و ی�ا ب�ھ الک�
ظیم است) . گاه انسانھا برای فرار از یک�ی از ان�واع ای�ن ع�ذاب مب�تلا ب�ھ ن�وع ذاب غلیظ و عمُھینی کھ در مرتبھ ھای ع

دیگری از آن می شوند . مثلاً عذاب الیم مبدلّ بھ عذاب سعیر و یا عذاب مُھین و یا بعکس می شود . امروزه انواع این 
ت�وان مش�اھده نم�ود . و یک�ی از  عذابھا را در مراتب گوناگون در اکثر اف�راد بش�ری و در ک�لّ تم�دنّ معاص�ر آش�کارا م�ی

قیم . و می ت�وان تم�دنّ معاص�ر خاص�ھ در مُ رایج ترین و ھمگانی ترین این عذاب ھا عذاب عقیم است در مرتبۀ عظیم و 
لگن ھفتاد دس�ت ش�ام و نھ�ار و آفتابھ «دھھ ھای اخیر را نمایشی از ظھور عذاب عقیم دانست کھ مصداق ضرب المثل ِ 

  می باشد . » ھیچی
  

 من�د را نی�ز بازیچ�ۀمثل جعبۀ ج�ادوئی اب�زار دس�ت ش�عبده ب�ازی اس�ت بن�ام ھنرمن�د ک�ھ خ�ود ھنر هسینما امروز « -٧٧۶
ینماگر س�» اینگم�ار ب�رگمن«گزارش�ی از  .»خویش کرده است ... و این وضع ب�ھ ن�وعی طن�ز م�ی رس�د ی�ک طن�ز س�یاه 

  سوپر مدرن غرب معاصر . 
  

ویش گاھی بر وضع خکلّ تمدنّ بحدیّ است کھ در عین آ ی افراد و جوامع ومرتبۀ عقیم شده گ وامروزه وضعیّت  -٧٧٧
ھ بطال�ت و پرستندۀ آن ھم ھستند . مثل یک معتاد بھ ھروئین ک�ھ ھ�یچکس چ�ون خ�ودش ب�و در اوج نفرت از این وضع 

  عذاب و درمانده گی اش آگاھی ندارد و ھیچکس چون خودش پرستندۀ ھروئین نیست . 
  

ھ ھ�ای مع�روفش مفق�ود گش�ت ید کھ دنیا رشتھ ھای بقایش بریده شده و اعلام وداع نموده و نش�انھھوشیار باش«  -٧٧٨
ب�ود تل�خ  کام ش�یرین و با شتاب اھل خود را بھ تباھی می برد و ھمسایگانش را بھ نابودی می کشاند آنچھ از دنیا کھ در

ز ای ک�ھ ھرگ� ران مسمومش ک�رده ان�د و جرع�ھھ ظرفی کھ دیگه پس از دنیا جز تگردیده و آنچھ کھ صاف بود آلوده شد
ش والش بر اھل�بندگان خدا پس مصمم شوید و از چنین خانھ ای کھ ز نشاند چیزی باقی نمانده است . ایعطش را نمی 

زش ن�د ... آم�رحتمی است کوچ کنید . آرزو بر شما غلبھ نکند و مکث م�وقتی ش�ما را ب�ھ امی�د بق�ای ط�ولانی س�رگرم نک
.. » بیمن�اکم . ی خدای خود بازگردید کھ برای شما امی�دوارم و از عاقب�ت راھ�ی ک�ھ در پ�یش داری�د ب�سطلب کنید و بسو
  کھ گویا ھم اکنون بر زبانش جاری شده است .  (ع)گزارشی از علی 

  
آخ�رین ز گزارش�گران قرآن کریم بی بدل ت�رین گ�زارش آخ�رین وض�عیّت بش�ری ب�وده اس�ت و ھم�ۀ اولی�ای خ�دا نی� -٧٧٩

ر نم�ی عل�وی میسّ� وده اند و چنین است کھ این رسالھ جز بھ یاری خداوند و بھ مدد نور قرآنی و ھمّ�ت ولای�توضعیّت ب
  د . این رسالھ درواقع چیزی جز تأویل و تصدیق قرآن کریم نیست . یگرد

  
کت�رین ھ�ا ن . بر سردر ھمۀ دآھستند و توجیھ » بن بست«م تفسیر خر قرن بیستثر اندیشھ ھای یکی دو دھۀ آاک -٧٨٠

  آنھا .  را بھ طریقی مشاھده می کنیم و نیز در ماھیّت» NO EXIT«و تاکتیک ھا و استراتژیھای اخیر عنوان 
  

است . نشانھ ھای عریان این ام�ر در ھم�ین یک�ی دو دھ�ۀ اخی�ر در ھم�ۀ ح�وزه » مھار«قرن بیست و یکم عصر  -٧٨١
برنام�ھ ریزیھ�ای اقتص�ادی و اس�تراتژیھای سیاس�ی دھ�ھ ھ�ای ھای این تمدنّ دیده می شود . عمدۀ دکترین ھای علم�ی ، 

اخیر بر مدار مھار کردن افسار گسیختگی ھا دور می زند . و امروزه بس�یاری از اختراع�ات و اق�دامات فن�ی و فرھنگ�ی 
 ھم بر محور ھمین موضوع قرار دارد و این روند بسرعت رو بھ شدتّ است . یعنی تمدنّ معاصر ب�زودی ب�ھ مرحل�ھ ای

چن�ین را فقط برای کنت�رل و مھ�ار زدن ب�ر خ�ودش ص�رف نمای�د ت�ا ن�ابود نگ�ردد .  می رسد کھ مجبور است تمام قوایش
روندی را در راه و روش ھای زندگی افراد بشری و حکومتھا نیز بت�دریج آش�کارتر م�ی بین�یم . در چن�ین جب�ری گھگ�اه 

متھا و ابرقدرتھا بروز می کند مثلاً دامن زدن ب�ھ جری�ان حتی برخوردھائی بھ ظاھر انقلابی و غیر مترقبھ از طرف حکو
استقلال طلب�ی ھ�ا ، می�دان دادن ب�ھ کلیس�اھا و مراک�ز تبلی�غ دین�ی و ب�ھ ح�وزۀ تص�میم ھ�ای سیاس�ی کش�انیدن واتیک�ان و 

ن�واع روحانیون مختلف ادیان در ھر منطقھ ای ، توسعۀ ھرچھ سریعتر تفریحات سرگرم کنندۀ سالم و ناس�الم ، اخت�راع ا
و مواد مخدرّ کشنده تر و تولید و توزیع جھ�انی آن ، توس�عھ و تقوی�ت روز اف�زون روھای قوی و قوی ترِ  آرام بخش دا

ورزش ھا و تعداد روز افزون مسابقات المپیک ھای اصلی و فرعی و قاره ای و منطقھ ای و رقابتی و رف�اقتی وو ... ، 
و نیز در آن واحد وسعت و شدتّ بخشیدن بھ مراکز جاسوس�ی و لویزیونی کردن و بیشتر نمودن برنامھ ھای تتر متنوّع 
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زندانھا ، اطلاعات و تسلیحات و ھماھنگ نمودن ھمۀ این برنامھ ھای مھاری در سطح یک برنامھ ریزی بین المللی در 
... . اس�تراتژی  غالب اتحادیھ ھا و سازمانھای ب�ین الملل�یِ  علم�ی و فن�ی و فرھنگ�ی و اقتص�ادی و تربیت�ی و ھن�ری وو

و دکت��رین ھ��ای متع��ددّش از ھم��ان ب��دو ک��ار لااق��ل نیم��ی از » کمیس��یون س��ھ جانب��ھ«و در مق��رّش » نظ��ام واح��د جھ��انی«
محتوایش مھاری بود و ھرچھ کھ پیش تر می رود دکترین ھ�ای توس�عھ ای ض�عیف ت�ر و دکت�رین ھ�ای مھ�اری ق�وی ت�ر 

  می گردد . 
  

ت در ح�قّ خ�ویش . و بھش�ت جایگ�اه ارتک�اب رح�م اس�ت در خ�ویش . و ب�رزخ ل�م اس�ظدوزخ جایگاه ارتکاب ب�ھ  -٧٨٢
ریع م�ان جنب�ۀ س�حوزۀ تردید و انتخاب است بین این دو راه . این وضعیّت ھم در حیات قبل از م�رگ مص�داق دارد ک�ھ ھ

زن�دگی ی ھ ھم�ان جری�ان طوی�ل الحس�اب ب�ودن خداون�د م�ی باش�د . یعن�ک�الحساب بودن خداوند اس�ت و ھ�م پ�س از م�رگ 
  دنیوی نمایشی از حیات اخروی است . 

  
  بھ خدا نمی رسند بلکھ اھل خلقت بھ خدا می رسند . » علّت«ھل ا -٧٨٣

  
  لم آن است کھ بدانی چھ ھستی و در کجائی و بھ چھ سمتی می روی . ع -٧٨۴

  
  م . زارشی از قرآن حکیگ.» کھ بھ آنھا علم داده شده است  شکار و روشنی است در سینۀ آنانقرآن ، آیات آ«  -٧٨۵

  
ی گیرن�د سانی ھستند کھ با کلمات بازی می کنند تا گمراه سازند دیگ�ران را از دی�ن و عل�م . و ف�را م�از مردم ک«  -٧٨۶

  ن . گزارشی از قرآ.» کلمات خدا را برای بولھوسی و بازیگری . اینھا را عذابی مُھین در انتظار است 
  

  ست . عمل عاقلانھ ھمان عمل صادقانھ است . ا» عقل«ھمان پیروی از » صدق« -٧٨٧
  

ان رس�ید . در تاریخ بشر بھ پای� ن جھل ِ ناشی از نادانیبوّت و آغاز ولایتِ وجودی ، دورابا ظھور اسلام و ختم ن -٧٨٨
ھ ھم پذیرفت� مسئول کامل ھمۀ اعمال خویش است و ھیچ بھانھ ای ریعنی اکنون حدود ھزار و چھارصد سال است کھ بش

  شود .  نمی
  

ز دوس�ت داش�تنی ھ�ا و دل کن�دن از ھرچ�ھ دوس�ت داش�تنی دنی�وی موج�ب ع�روج و ف�رارفتن انس�ان اانفاق ک�ردن  -٧٨٩
  است . 

  
ن ش�عار ام�روز و آ» س�ت ول�ی افس�وس ک�ھ عمل�ی نیس�ت.اخ�وبی ، خ�وب «ن معاصر ای�ن ب�ود : شعار دیروز تمدّ  -٧٩٠

چ�ھ » خ�وبی«امّ�ا ف�ردا کس�ی نم�ی دان�د ک�ھ اص�لاً ای�ن کلم�ۀ و » . ھرچھ کھ عملی باشد خ�وب اس�ت.«چنین شده است : 
  معنائی دارد و مجبور است کھ بھ فرھنگ لغات منقرض شده رجوع کند . 

  
  نخستین و کاملترین گزارشگر ِ نادانستۀ اسکیزوفرنیای منطقی است . » کانت« -٧٩١

  
و م�ارکس اخت�راع ش�د درواق�ع ظھ�ور در اقتص�اد ک�ھ بواس�طۀ کس�انی چ�ون آدام اس�میت » ارزش اض�افی«قولۀ م -٧٩٢

را » رد عمل�یخ�نق�د «و » نقد خرد ناب«آقای کانت است . اگر دو رسالۀ معروف کانت بنام » عملیعقل ِ «آشکار ھمان 
ی و الافّ اس�ت . یعن�ی موج�ودی اض�اف» عق�ل ن�اب«ھمان ارزش اض�افیِ  » عقل عملی«بدقت بررسی کنیم می بینیم کھ 

  است . 
  

  .  (ع)علی » ق ھمان حکومتی است کھ بر آن فرمان می راندھر قومی لای« -٧٩٣
  

 م�ی رشرھا و طبقات اقتصادی و فرھنگی در سمت چھار طبقۀ کلیّ می روند و تحت الشعاع آن قراقامروزه ھمۀ  -٧٩۴
ش�ین شاطبق�ۀ ح ا).گیرند و در آن تحلیل می روند : طبقۀ مرفینی ھ�ا (تری�اک ، ھ�روئین و داروھ�ای ق�انونی من�تج از آنھ�

کل�ی طبق�ۀ ال . )ی محرّک و بھ اصطلاح نشاط آور (بنگ ، ماری جوانا ، اسیدھای محرّک ، ال.اس.دی و داروھای قانون
ج ک�ھ رای�ج  یم�ی رین آنھ�ا ات�ھا و طبقۀ باربیتوراتھا (ھمۀ داروھای آرام بخش و خواب آور و ض�دّ اض�طراب و ض�دّ تش�نّ

  ) . لین و غیرهتالھا ، کلردیازپوکساید ، دیازپام ، آمی تریپتیپرامین ، اگزازپام ، فنوباربیتال و سائر باربی
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 امو نظام سیاسی ب�ا نظ� با دیگری و ھیچ قومی با قوم دیگر و ھیچ فرھنگ یکس یچھدر تمدنّ عقیم شدۀ معاصر  -٧٩۵
ی جنگھ�ای حتّ� بی دارد و نھ دوستی ِ قلبی . ھمۀ خصومتھا و دوستی ھا دمدمی و بازیگری اس�ت ،لدیگر نھ خصومتی ق

   تر و ھمین .با سھمی بیش ای در حکم یک چانھ زدن معمولی است برای مذاکرهھ بھ قتل عامھا می انجامد خونینی ک
  

ت اھیّت بدلی این انقلاب�امدر پس ھمۀ انقلابات معاصر جھان ، گزارشی از ظھور » انقلاب فرھنگی«ظھور پدیدۀ  -٧٩۶
�ت ماس�ت ک�ھ در زگشت بھ وضعیّت قبل از انقلاب است . و این ب�دان معناست . ھمۀ انقلابات فرھنگی درواقع آغاز با اھیّ

ھ�د و ع�ذاب م�ی د جامعھ ھیچ انقلابی رخ نداده است بلکھ جامعھ فقط با خودش دچار رودرواسی شده (ریا) و ای�ن او را
  لذا خود را از این عذاب نجات می دھد . 

  
گر واقع ااجتماعی بھ معنای واقعی کلمھ امری دروغ است . انقلاب  ز دیدگاه معرفتی و دینی ، چیزی بنام انقلابا -٧٩٧

 ظ��المین و ن واکثری��ت م��ردم را ھم��واره ج��زء ک��افری ش��د در درون و در قل��وب اف��راد اس��ت . ای��ن معن��ای مک��رر ق��رآن ک��ھ
  منافقین و کذاّبین می نامد دلالتی بر این امر دارد . 

  
�ت م�ذھبی نزدیکت�ر اس�ت . ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً الیزم مارکس از ایده آلی�زم ھگ�ل بمماتری -٧٩٨  کف�ر رات�ب ب�ھ معن�ا و ماھیّ

  است .  ین نزدیکتردمھ کرد و فتوای قتلش را داد ھزاران بار بھ حقیقت کحلاجّ از اعتقاد آن فقیھ شیعی کھ وی را محا
  

�ی مت» شرع« -٧٩٩ ای ف�اوت اس�ت . و ب�ربھ ظاھر حکم نمی کند بلکھ بھ باطنِ  ظاھر شده حُکم م�ی کن�د و ای�ن دو بکلّ
ھ�ی را ط احک�ام فقھمین است کھ حکم کننده بایستی فقیھ باشد . و فقیھ کسی است کھ معرفت باطنی دارد و ن�ھ اینک�ھ فق�

  از بر داشتھ باشد . 
  

منج��ر م��ی گ��ردد نش��انی از  ھ��ا کّی گ��ری در احک��ام ش��رع ک��ھ گ��اه آش��کارا ب��ھ ام��راض ح��ادی بن��ام وس��واسش�� -٨٠٠
  ائی و سھوی است و گزارشی از عذاب عقیم است . اسکیزوفرنیای دین ِ ری

  
، کس��ب و ان��دوختن معرف��ت درب��ارۀ خویش��تن نیس��ت بلک��ھ ھم��واره ن��اظر ب��ر خویش��تن ب��ودن و  »معرف��ت نف��س« -٨٠١

  صادقانھ خویش را بھ خویش گزارش نمودن است . درغیر اینصورت ھمان روان شناسی است . 
  

  گزارشی از قرآن کریم . !» ود می آید ؟ بر دروغگو ی کھ شیطان بر چھ کسی فرآیا می دان« -٨٠٢
  

ا ید و مشابھ سازی در دی�ن رکھ خطر تقل (ع)گزارشی از علی »  برحذر باش از اینکھ ایمان تو عاریھ ای باشد « -٨٠٣
  خاطر نشان می نماید . 

  
ت تض�ادھا را در درون ھ تنھ�ا ب�ھ وح�دت نم�ی انجام�د بلک�ھ بش�دّ روش زن�دگی ن� ویکسان سازی اعتق�اد و س�لیقھ  -٨٠۴

  ریشھ ای تر می کند و بالاخره موجب متلاشی شدن است . 
  

  یماریھا و رنج ھا واکنش ذاتی وجود انسان است در مقابلھ با عقیم شدن وجود . ب -٨٠۵
  

ای�ن د . و ره می گویند کھ پیامبران و اولیاء خدا بشری مثل ما ھستند و فقط ھنر طلسم کردن را بلدن�کافران ھموا -٨٠۶
  گزارش کاملی از ابزار پرستی کافران است . 

  
رش�د  وخ�ر حف�ظ کنن�د ری می توانند این نب�وغ را ت�ا ب�ھ آمۀ انسانھا مادرزادی نابغھ اند منتھی فقط انگشت شماھ -٨٠٧

  دھند و مابقی بواسطۀ خودفروشی عقیم می شوند . 
  

�ت ھاس�ت ھم�ان» تراژدی« -٨٠٨ �ات نم�ایشِ  بَ�دل ش�دۀ واقعیّ ب�ھ » تراژی�ک –کمی�ک « آث�ار» . کم�دی«طور ک�ھ در ادبیّ
�ت زن�دگی ھ�ل اانس�انھای  واقعیّت ھ�ای بش�ر ابزارپرس�ت نزدیکت�ر اس�ت . مث�ل آث�ار چخ�وف ی�ا فیلمھ�ای چ�اپلین . و واقعیّ
رب ر ادبی�ات غ�دمعرفت نفس و انبیاء و اولیاء ورای تراژدی و کمدی است و اصلاً قابل گ�زارش منط�ق علیتّ�ی نیس�ت . 

ک ش�اھکار ی�ام�ل کفری�ب اس�ت و اث�ر مع�روفش نم�ود  –رگترین گزارشگر ادبی واقعیّت بشر بدل کار و خود بز» دانتھ«
 موف�ق اس�ت و بخص�وص در بخ�ش» دوزخ«می باشد و برای ھمین ھ�م فق�ط در بخ�ش مرب�وط ب�ھ » تراژیک –کمیک «
  دچار بدل کاری مخفی شده و شکست می خورد . » بھشت«
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و عل��وم تربیت��ی ن��ام گرفت��ھ روش عق��یم کنن��ده ای اس��ت ک��ھ س��عی دارد » ناس��ی ک��ودکروان ش«آنچ��ھ ک��ھ ام��روزه  -٨٠٩
  کودکان و نوجوانان را در خدمتِ توجیھ عقیم شده گی والدین و کلّ جامعھ بگیرد . 

  
ان کثر خانواده ھا بخش قابل توجھی از بودجھ ص�رف تفریح�ات و اس�باب بازیھ�ای کودک�ان و نوجوان�امروزه در ا -٨١٠

ن بت ب�ھ وال�دین اس�ت ک�ھ وال�دین ام�روزی نس�رقبھ م�ی باش�د . ای�ن ن�ھ بمعن�ای آو چنین وضعی کاملاً غیر متمی شود . 
ن بیگ�انگی دیروز فرزندان خود را بیشتر دوست دارند بلکھ این وضع گزارشی از یک رش�وه و ح�قّ س�کوت اس�ت ت�ا ای�

اس�ت  طفی وال�دینن نشالن از عقیم شده گ�ی ع�انسبت بھ بچھ ھا کتمان شود و درواقع از شرّ بچھ ھا راحت شوند . و ای
ده گ�ی ش�از عق�یم  ری دیگ�(و یا یکی از آنھا) بدنیا می آین�د خ�ود نش�انو ھمینکھ بسیاری از کودکان علیرغم میل والدین 

س�ت ک�ھ اھ ای�ن دلی�ل دنی�ا م�ی آی�د اکث�راً ب�ھ عاطفی است . سقط جنین نیز نشانی دیگر . اگر ھم بچھ ای با می�ل وال�دین ب�
 ی بین�یم ک�ھتۀ زندگی مشترک متلاشی نشود و این شکاف ھولناک بین زن و شوھر منج�ر ب�ھ انفج�ار نگ�ردد و ل�ذا م�ھس

بزرگتر  می شوند و ن دو مستھلک و تباهلای بین پدر و مادر ھستند و بین آاکثر اینگونھ بچھ ھا درواقع در حکم سپر ب
  شوند و قصاص می گیرند . کھ شدند طبعاً بھ بلای اعصاب و روان والدین مبدلّ می 

  
بقیۀ  ھ بھ مصرف علم پزشکی و ابزارھای آن می رسد و نھ بھ عکس . مثلبیمار است ک در پزشکی معاصر این -٨١١

  شاخھ ھای علوم . 
  

ھن�وز ت�ا  آئی ملتّی است ولی –مۀ انقلابات (بھ استثنای کودتاھا) فرھنگی اند و وقوع انقلاب ھمان واقعۀ بخود ھ -٨١٢
ئ�ی آ –ند . بخ�ود تح�وّل را ب�ھ مص�رف برس�ان . زیرا می خواھند ھرچھ سریعتر این یامده دوباره از خود می روندبخود ن

  آگاھی نمی رسد .  –اگر بھ مصرف برسد بھ خود 
  

د ک�ھ یند ابزار تولی�دی بلک�ھ فرھنگ�ی ب�ونھ فرھنگ سوسیالیستی بود و نھ فراروسیھ  ١٩١٧ زمینۀ انقلاب اکتبر -٨١٣
س�ید : پی�ام رداستایوفسکی و تولستوی و چخ�وف و امث�الھم در ادبی�ات ایج�اد نمودن�د و بس�رعت ب�ھ جامع�ھ کسانی چون 

دم را ب�ھ رنج کشی و زج�ر نھفت�ھ در اعم�اق انس�انھای عصرش�ان را ب�ھ گ�وش دل م�ردم رس�انیدند . یعن�ی ص�دای دل م�ر
  گوش مردم رسانیدند . 

  
ای�ن پی�ام در وج�ود چخ�وف  . و میّت پیام داستایوفسکی و آثارشاین بود تما.» من زجر می کشم ، پس ھستم  « -٨١۴

منفج�ر ش�د .  روس�یھ ١٩١٧و ای�ن خن�ده ب�ود ک�ھ در انق�لاب اکتب�ر » من از غایت اندوه می خن�دم«ثارش چنین شد : و آ
   چخوف بدون اینکھ مستقیماً سوسیالیزم روسیھ را لمس کند بدلیّت و بیھوده گی آنرا دریافتھ بود .

  
ناک�ام  ردن وجود دارد کھ ھموارهدر تکرار و تقلید ک یلید ممکن نیست یعنی تکرار ممکن نیست بلکھ فقط تلاشتق -٨١۵

  است . 
  

طۀ ھدایت و بسیاری از ھنرمندان تمدنّ جدید گزارشی از این امر است کھ بشر قادر نیس�ت بواس� خودکشی صادق -٨١۶
  علیّت از خویش فرا رود حتیّ اگر نابغھ باشد . 

  
ی�ن را گ�زارش م�ی کن�د و ا» م�ن«ژان پل سارتر بھ این دلیل نھایتاً ب�ھ اس�تفراغ م�ی رس�د ک�ھ سراس�ر » تھوّع ِ « -٨١٧

 د و بلافاص�لھتھوّع آور است . ولی تمدنّ مدرن اجازۀ استفراغش را نمی دھ» من«است کھ استفراغ می شود . » من«
  انواع داروھای ضدّ تھوّع تجویز می کند ! 

  
  گزارش ِ عَلوی از جھان معاصر است .  این رسالھ -٨١٨

  
 : حکوم�ت مظھ�ر نف�س ارتب�اطییکدیگر اس�ت  ان کیفیّت رابطۀ اکثریِت مردم بامرابطۀ ھر حکومت با مردمش ھ -٨١٩

  مردم است . 
  

  ھمان الغای مرز بین چیزھاست و این فقط در معرفت نفس میسّر است . » من«لغای ا -٨٢٠
  

�ق ب�ھ نخویش است سکوی فرا رفتن از » من« -٨٢١ �ک خ�ویش . آنک�ھ م�ی خواھ�د دربس�ت متعلّ ھ تخت س�لطنت و تملّ
ً خویش باشد مجبور است کھ خودش را در آن واحد صد جا بفروشد و لذا نھای         لک خویش .  مملوک می شود و نھ ماتا
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  سلاخّ است و جھان را تکھ پاره و بی ھویّت می کند تا بھ مصرف برساند . » من« -٨٢٢
  

  انی کھ قاتلند ولی ھرگز جسارت و امکان کشتن کسی را نداشتھ اند . فراوانند کس -٨٢٣
  

 کش�تھ ش�ده ان�د و م�رده ین انسانھائی ص�دھا ب�ار بدس�ت خ�ویشفراوان است ذھن ھائی کھ میدان اعدام است . چن -٨٢۴
  اند . 

  
  رای اھل ایمان ، معلّمی کردن برای امرار معاش ، حرام است . ب -٨٢۵

  
  راری از مدرسھ . آموختھ بوده اند و ف –مۀ کاشفان بزرگ حتیّ در حوزه ھای علوم بدلی نیز خود ھ -٨٢۶

  
ود ب�ازھم لزوم�اً ھ�یچ اگر بھ ھمۀ سئوالات و چون و چراھای بش�ر ھ�م پاس�خ روش�ن و کام�ل و قطع�ی ای داده ش� -٨٢٧

  ون نخواھد کرد . مشکلی از واقعیّت عینی و عملی او برطرف نخواھد کرد و ماھیّت او را دگرگ
  

ود تی ارائھ می دھد و آنرا تض�مین ھ�م م�ی کنن�د . ای�ن خ�ن بشری راھھای خوشبخاجتماعی تمدّ  ھمۀ دکترین ھای -٨٢٨
ابی�د و دل خ�ود بی نشان دروغی بودن آن اس�ت . الاّ انبی�ای الھ�ی ک�ھ نھایت�اً م�ی گوین�د تض�مینش ب�ا خداس�ت و خ�دا را در

  . تضمین نامھ را از خود او بگیرید 
  

ب�ھ  ھمانا ترس از عقیمیّت و نابودی است و برای ھمین اس�ت ک�ھ ھم�واره نیازمن�د» آینده«و » آتیھ«چیزی بنام  -٨٢٩
 ھمدتّی ب�ود ک� ن مدرن است و نشانی از وحشت از فرداست .ا یکی از محصولات غیر مترقبۀ تمدّ است . بیمھ ھ» بیمھ«

  است کھ بیمھ می کند ! » پول« ایدئولوژیھا بیمھ نامھ ھا بودند و حالا دیگر فقط
  

ن معاصر سیرتر و مرفھ تر و بیمھ تر می شود ترس او از گرسنھ شدن و فقیر شدن و ن�ابود گش�ت ھرچھ کھ بشر -٨٣٠
و  ردن اس�ت .بیشتر می شود . و این بھ آن معناست کھ بشر ماھیتاً بسرعت درحال فقیرتر شدن و ضعیف ت�ر ش�دن و مُ�

  است و بیگانگی ِ ھولناک بشر از خودش . این گزارشی از بی ایمانی 
  

  گزارشی از قرآن کریم . .» ار است کھ بھ شما روزی می رساند از راھی کھ نمی دانید این پروردگ« -٨٣١
  

» نگ��اه ش��ما را ب��ھ زش��تی و خودفروش��ی م��ی کش��اند.رس��اند و آفق��ر و تنگدس��تی ف��ردا م��ی تش��یطان ش��ما را از « -٨٣٢
  گزارشی از قرآن کریم . 

  
  ابزارھای ابلیس ھستند . » مھ ھابی«ھمۀ  -٨٣٣

  
ن لنی ترین خودفروشی انسان است . یعنی انسان آشکارا آین�ده اش را ب�ھ پ�ول م�ی فروش�د و ب�ھ ای�ھا ع» بیمھ« -٨٣۴

  طریق از آیندۀ خود مبرّا و معاف می شود و بازنشستھ می گردد . 
  

  پول . ه بردن بھو پنا یعنی فرار از مرگ» بیمھ« -٨٣۵
  

  یعنی فرار از عذاب و پناه بردن بھ مرگ . » اعتیاد« -٨٣۶
  

ن ک��ھ ام��روزه یک��ی از رای��ج ت��رین بیماریھ��ا ش��ده اس��ت گزارش��ی از تک��رار بیھ��وده و رش��د عقیم��ی بیم��اری س��رطا -٨٣٧
  سلوّلی است . یا بقولی کودتای سلولھا برعلیھ وجود فرد است . 

  
اخلاقی و دینی در فرد می ش�ود و اس�تمرار ای�ن وض�عیّت موج�ب ریا موجب عقیم و کریستالیزه شدن ارزش ھای  -٨٣٨

می گردد کھ این موجودات فسیل شده در درون بھ بیرون بریزد و در ابزارھا مقیم شود و بت�دریج ف�رد را م�ورد مؤاخ�ذه 
کنن�د . ای�ن  اگر نکرد برعلی�ھ او م�ی ش�ورند و او را ن�ابود م�ی ، و عذاب قرار دھد تا شاید فرد بخودش بیاید و توبھ کند

کلّ روند تاریخ و تمدنّ مسیحیتِ غرب است از اوّل تاکنون . این فلسفۀ یونانی نیست ک�ھ در ط�ول ت�اریخ غ�رب در عل�وم 
 یو فنون و ھنرھا و دکترین ھای اجتماعی و سیاسی تجزیھ و تحلیل شده و ب�ھ پای�ان رس�یده اس�ت بلک�ھ ای�ن ری�ای ِ دین�

نانی با ارسطو پایان یافت نھ اینکھ اوج گرفت . تقریب�اً اکث�ر فلاس�فۀ حرف�ھ ای غرب است کھ چنین شده است . فلسفۀ یو
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باز گردند و احیایش نماین�د و طراز اوّل پایان قرن نوزدھم و نیمۀ اوّل قرن بیستم سعی کردند بار دیگر بھ فلسفۀ یونانی 
دّ نیھیلی�زم و تفس�یر پ�وچی واژه ھ�ا پ�یش ولی بکلیّ ناکام شدند . نیچھ و ھایدگر مھمترین این فلاسفھ ھستند کھ ت�ا س�رح

و نی�ز کھ ھمعص�ر س�قراط اس�ت ول�ی ن�ھ مری�د س�قراط » جورجیاس«رفتند . حدود دوھزار و چھارصد سال پیش از این 
را در منط�ق علیتّ�ی (ک�ھ منط�ق فلس�فۀ یون�ان اس�ت) » بودن«و » وجود«شکارا معنای شاھد محاکمھ و شھادت اوست آ
ازد و درواق�ع اوّل�ین نیھیلیس�ت کام�ل ت�اریخ تم�دنّ مغ�رب زم�ین اس�ت . درواق�ع نیچ�ھ و در بن بست پ�وچی رس�وا م�ی س�

بخصوص ھایدگر فقط یکبار دیگر تجرب�ۀ جورجی�اس را آزمودن�د و ھای�دگر نی�ز چ�ون جورجی�اس پای�ان فلس�فھ را اع�لان 
 –ن پای�ان اندیش�ھ گ�ری عل�ت نمود . پایانی کھ حدود بیش از دوھزار سال پیش واقع شده بود و این پایان فلسفھ کھ ھما

فلس�فھ ھ�م ب�ود و افلاط�ون و ارس�طو . درواقع مرگ سقراط م�رگ  (ع)معلولی بود مصادف است با ظھور حضرت مسیح 
ن مرتکب شده و ناکام گشتند و زان پس جسد فلسفۀ مردۀ یونانی با مخلوطی از تفکّ�رات آخرین تلاشھا را برای احیای آ

احدود دوھزار سال اینطرف و آنطرف کشیده می شود و نھایتاً در قرن بیستم جبراً دفن و آرمانھای دین مسیح است کھ ت
  می گردد . 

  
طۀ اثر معروف ھگل در قرن نوزدھم ھم اوج تباھی و ابتذال ِ تفسیر مس�یحیّت بواس�» ه شناسی روحپدید«رسالۀ  -٨٣٩

ون سرمس�ت از خ�  خ�دایان ِ یون�انی) اس�ت ک�ھمنطق علیتّی یونان است کھ در آن خدا آشکارا تجلیّ ھمان زئوس (خ�دای ِ
ناس�ی م�درن شانسانھا می باشد و جھان ھستی اس�باب ب�ازی اوس�ت . ای�ن رس�الھ درواق�ع نخس�تین اث�ر بنی�ادی در روان 
ن اطنی ب�ا دی�بحساب می آید . با این حساب می توان رگ و ریشۀ روان شناسی را بھتر ش�ناخت . ھگ�ل ان�دک آش�نائی ب�

  مسیح نداشت . 
  

ھ�ان جن و تحریفی کھ در مسیحیّت در تاریخ دوھزار سالۀ غرب بواسطۀ فلاسفھ بعم�ل آم�د عین�اً در فاجعھ و جنو -٨۴٠
تند و یون�ان داش� اسلام ھم تکرار شد منتھی با ابتذال و تحریف مضاعفی . زیرا فلاسفۀ غرب سنخیّت بیش�تری ب�ا فلس�فۀ

د ویحی آشکار شماھیّت ضدّ مسیحی این فلاسفۀ بھ اصطلاح مسد و اقط گردلذا این تحریف دوھزار سال طول کشید تا س
س�لامی اح فلاسفۀ این بھ اصطلا ولی در تاریخ اسلام ھم بدلیل کیفیّت خاصی کھ دین اسلام داشت و ھم بواسطۀ بیگانگی

 یوائاوج رس� فلسفۀ یونان این جریان تحریف دین سریعتر و شدیدتر طی شد و ح�دود ھ�زار س�ال بیش�تر نکش�ید و ب�ھ از
  ن ملاصّدرا می باشد ھمانطور کھ آغازش فارابی می باشد . کشیده شد و پایان یافت . پایان آ

  
می گرفتن�د ح�داکثر ت�لاش م�ی  حتیّ بھ اصطلاح رادیکالترین فلاسفۀ اسلامی کھ حتیّ سیمائی ضدّ فلسفی ھم بخود -٨۴١

ن فلاس�فھ ش�یخ ش�ھاب ال�دیّن س�ھروردی ب�انی مکت�ب کردند کھ فلسفۀ یونانی را اصلاً اش�راقی معرّف�ی کنن�د . در رأس ای�
ون است . ارفاقی کھ بھ فلسفۀ افلاط» ارفاقی«می باشد کھ مکتب وی بیش از آنکھ اشراقی باشد » اشراق«معروف بھ 

د و مردود نگ�ردد . ھمینک�ھ م�ی بین�یم ھم�ۀ فلاس�فۀ ب�ھ اص�طلاح اس�لامی نی�ز خ�وراک شده است تا از بن بست نجات یاب
�ت و ب�دلیّت ندارن�د کن اینن است یک حقیقتی آشکار می شود و آفلسفۀ یونامنطقی شان  ھ ھمۀ فلسفھ ھا منطقی جز علیّ

. لذا ھمۀ فلاسفۀ اسلامی کھ از صدق و عمل دینی بھتری برخوردار بودند نھایتاً با کلّ فلسفھ بھ بن بست م�ی رس�یدند : 
ن بست رسیده ھای فلسفھ نتوانستند از عذاب این ب�ن بس�ت . ولی اکثر این بھ بغزالی و سھروردی و خود ابن سینا مثل

ن فرا روند . تلاش ھ�ای ض�دّ و نق�یض غزال�ی و ر خود فلسفھ یعنی منطق علیّت از آنجات یابند زیرا می خواستند با ابزا
س�فھ کلّ زندگی او بزرگترین عبرت در ای�ن ماجراس�ت . غزال�ی بیش�ترین س�عی را در ف�رارفتن از فلس�فھ بواس�طۀ خ�ود فل

مرتک��ب ش��د و نھایت��اً ی��ک روان ش��ناس گردی��د ک��ھ البتّ��ھ روان شناس��ی او در مرتب��ھ ای بس��یار ع��الیتر از روان شناس��ی 
معاصر غرب قرار دارد . ابن سینا ھم ھمینطور . بھ ھمین دلیل این دو نفر را می توان نخس�تین بانی�ان روان شناس�ی و 

. ملاصّ�درا نی�ز  ای�ن رون�د برج�ای گذاش�ت صدرا بدترین تجربھ را درروان کاوی در تاریخ تمدنّ بشری دانست . ولی ملاّ 
بھ پوچی رسید ولی مثل ھایدگر صادقانھ آنرا رھا نک�رد و ب�رود دنب�ال ک�ار و » بودن«و » وجود«مثل ھایدگر در معنای 

چی�زی مع�ادل  بلکھ از این پوچی برای خود کار و زندگی بوجود آورد و دست بھ ی�ک اخت�راع ھی�ولائی زد ک�ھزندگیش . 
جھان اسطوره ھای یونانی است منتھی بمراتب پوچ تر و بازیچھ تر و عقیم تر و تخیلّ�ی ت�ر از آن . و ن�امش را گذاش�ت 

کنیم می بین�یم ک�ھ ھارگانھ را با سفر سھ گانۀ دانتھ در کمدی الھی مقایسھ می چوقتی کھ این سفرھای » . اسفار اربعھ«
یکتر بوده تا ملاصّدرا . اثر ملاصّدرا ی�ک رس�الۀ معرف�ت نفس�ی (عرف�انی) نیس�ت بلک�ھ ت وجود بسیار نزددانتھ بھ واقعیّ 

حرص و جن�ون معرف�ت نف�س اس�ت . ب�ا ملاصّ�درا ت�اریخ فلس�فۀ اس�لامی و بخص�وص ش�یعی پای�ان یاف�ت . و م�ابقی فق�ط 
یت گام بردارد و تکرار تفسیر این تاریخ است تاکنون . ملاصّدرا گرچھ بسیار سعی می نمود کھ حول محور امامت و ولا

نرا در فلسفھ ای کھ ارائ�ھ داد انسانی بھ عرش ھفتم بالا برد و آ سھروردی نباشد ولی نھایتاً ولایت را از عالم وجود نقد
غی�ر قاب�ل وص�ول نم�ود الاّ ب�رای فلاس��فھ . آنھ�م فلاس�فھ ای ک�ھ فق�ط فلس��فۀ ملاصّ�درا را بخوانن�د و بپرس�تند . ل�ذا ت��لاش 

ئ�ی در خ�ود آ –تلاش در خلاف معرفت نفس بوده است گرچھ اس�فار اربع�ۀ وی خ�ود ی�ک محص�ول بخ�ود ملاصّدرا عملاً 
آئی با حرص و عجلۀ شدیدی بسرعت بھ حوزۀ مصرف و بدل کاری م�ی رس�د و خ�ود او را نی�ز  –اوست ولی این بخود 
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آدمی  «ھای گوناگون می بینیم.  عقیم می سازد . تکرار این گونھ وضعیّت را حتیّ امروزه ھم در میان شیعیان بھ روش
  . (ع)علی .» نچھ کھ از وجود خویش بھ مصرف می رساند معادلی نخواھد یافت دربرابر آ

  
آئ�ی و خودشناس�ی ِ منط�ق  –یان ِ بخ�ود ھای مکرّر بکار برده شده در گزارشات این رسالھ جر» ھمانی –این «  -٨۴٢

  علیّت و موجبیّت است . 
  

ن است کھ در جریان گزارش ، اشد . و یک گزارش صادق آشگرش می باخواه گزارشِ  گزارھر گزارشی خواه ن -٨۴٣
  گزارشگر از کلّ گزارش فرا رود . 

  
ھاست ھمگ�ی  نشی جھان کھ مھد بھ اصطلاح اکتشافات و اختراعات و دکتریپژوھ –امروزه مراکز بزرگ علمی  -٨۴۴

ارشی اس�ت جاسوسی می باشد . و این گز –ای اطّلاعاتی تحت پوشش حکومتی و تحت نظارت و برنامھ ریزی سازمانھ
ھ ن�ون . نمون�فاز ابزاری شدن محض علوم و مزدوریّت و اصالت پول در علم و دانشمندان و طب�ع ِ ض�دّ بش�ری عل�وم و 

نفورد ک�ھ ھمگ�ی ، ناس�ا و اس�تا MIT، » انس�تیتو بروکینگ�ر«، » رَن�د کورپوریش�ین«ھ�ائی از ای�ن مراک�ز عبارتن�د از : 
ح�د نظ�ام وا«تژی می باشد و دکترین ھای مربوط بھ استرا» دلار«نون تجمّع دانشمندان طراز اوّل جھان تحت رھبری کا

انون ن ک�ز و امث�ال آاند . ام�روزه ای�ن مراک�اکثراً در این مراکز اختراع شده » کمیسیون سھ جانبھ«در اتحادیۀ » جھانی
�ی و اھ گی�ری بس�یاری ف�مراض و جنون ھای مسری و محلّ نطظھور بسیاری از ا قتص�ادی و از توطئ�ھ ھ�ای علم�ی و فنّ

  سیاسی و نظامی و فرھنگی در جھان می باشد . 
  

 دربارۀ تمدنّھای فوق پیشرفتھ در کرات و کھکش�انھائی فرض�ی یک�ی دیگ�ر از نش�انھ» فون دینکی اریک«نظریۀ  -٨۴۵
  ھای جنون بشر متمدنّ در جستجوی حلقۀ مفقوده است . 

  
ی�ر گافھ پرستی ِ سیستماتیک و ھم�ھ ج�ا عصری چون قرن بیستم در تاریخ تا این حدّ افسانھ سازی و خر در ھیچ -٨۴۶

آور  . رواج سرس�امپرس�تی مح�ض ت�ا س�رحدّ جن�ون م�ی رود شیوع نداشتھ است . بشر معاصر بسرعت در سمت خراف�ھ
ی�ن اانک�ار از  گ�ان نش�انی غی�ر قاب�لفال گیری و کف بینی و پیش بینی ھا در دھھ ھای اخیر خاصھ در می�ان تحص�یل کرد

  وضعیّت است . 
  

ح�رف ب�رای «، » رتق�درت ب�رای ق�د«، » تکنولوژی برای تکنول�وژی«، » علم برای علم«،  »ھنر برای ھنر« -٨۴٧
معاص�ر  بش�ر و ... ھم�ۀ اینھ�ا مف�ایھم عق�یم ش�دۀ »نفس کش�یدن ب�رای نف�س کش�یدن«، » تفریح برای تفریح«، » حرف

یچ . ای�ن دّ تقدیس ھم می رود و معنایش ای�ن اس�ت : ھ�ر چی�زی ب�رای خ�ودش و ھم�ھ چی�ز ب�رای ھ�است کھ گاه تا سرح
  ھمان جریان عقیم شده گی است در بدلیّت محض . 

  
 فتھنگی ، رشد موسیقی و ھمگانی شدن آنرا در تاریخ معاص�ر نش�انی از پیش�ردین فراکثر صاحب نظران و منتق -٨۴٨

انی ش��دن نش��انی از عق��یم ش��دن ح��سّ ش��نوائی بش��ر اس��ت . ھم��انطور ک��ھ م��ثلاً ھمگ��بش��ری م��ی دانن��د . ب��ھ نظ��ر م��ا ای��ن 
دن ح�سّ ش�ی از عق�یم تلویزیون و سینما و ویدئو کھ امروزه تا قلب روستاھائی کھ اکثراً بیسواد ھستند ھ�م رفت�ھ ، نش�ان

ن غری��زۀ عق��یم ش��د نش��انی ازنی��ز بین��ائی اس��ت . ھم��انطور ک��ھ آرایش��گری و عری��ان گرائ��ی و جن��ون و انحراف��ات جنس��ی 
س��ت . ری نش��انی از عق��یم ش��دن ح��سّ ذائق��ھ ااھم��انطور ک��ھ ھم��ھ چی��ز خ��واری و پُ��ر خ��وجنس��ی و ح��سّ لامس��ھ اس��ت . 

د فزاین�دۀ ھمانطور کھ مصرف سرسام آور عطر و ادکلن نشانی از عقیم ش�ده گ�ی ح�سّ بوی�ائی اس�ت . ھم�انطور ک�ھ رش�
ع ور ک�ھ ان�وای از عقیم شده گی نفس بش�ر معاص�ر اس�ت . ھم�انطکلوپ ھا و گروھھا و احزاب و پارتی ھای شبانھ نشان

ص�ر اس�ت عقیم شده گی جسم و اعصاب و روان بش�ر معا انی جسمی و عصبی و روانی نشانی ازامراض متنوّع و ھمگ
  شری است . . ھمانطور کھ شھر نشینی امروزه نشانی از روابط انسانھا نیست بلکھ نشانی از قطع رابطۀ افراد ب

  
ز رش�د ده است و این نش�انی ادر ھیچ دورانی چون تمدنّ مدرن بشر تا این حدّ محتاج و متکّی بھ حافظۀ خود نبو -٨۴٩

ز ی�ز نش�انی انفزایندۀ کذب و ریاست . و اغتشاش حافظھ و مرضی بنام فراموشی ک�ھ ام�روزه تقریب�اً ھمگ�انی م�ی ش�ود 
  ھمین امر است . 

  
س��کی ک��ھ ھن��وز احس��اس و ق��وۀ دی��ن در آن وج��ود دارد ی��ک موس��یقی ص��ر واگن��ر و چایکوفعموس��یقی غ��رب ت��ا  -٨۵٠

در  ون آغ�از ش�د فرارونده است ولی تا اواخر قرن نوزدھم بکلیّ از دی�ن تھ�ی گردی�د و در ق�رن بیس�تم رون�د آبس�تره ش�د
ج و جان کندن » سریالیسم«مکتب    ست . اتبدیل بھ نوعی سرطان ِ موسیقیائی گردید و امروزه در مرحلۀ تشنّ
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ل ب�ھ وسیقیائی بود کھ بم�دتّ دو دھ�ھ تقریب�اً تب�دیمدر موسیقی قرن بیستم ظھور نیھیلیزم » بیتل ھا«ظھور گروه  -٨۵١
بلک��ھ د خ��ود نیھیلیس��ت نبودن��» بیت��ل ھ��ا«روح موس��یقی مغ��رب زم��ین ش��ده و در سراس��ر جھ��ان کم��ابیش اش��اعھ یاف��ت . 

ب�رای نج�ات  س�اده و س�لیس و ت�وده ای ک�ردن موس�یقی در بیت�ل ھ�اگزارشگر نیھیلیزم در موسیقی مدرن بودن�د . ت�لاش 
دن��د ک��ھ موس��یقی ب��ھ ب��ن بس��ت رس��ید . ظھ��ور ای��ن گ��روه ک��ھ اعض��ایش از طبق��ۀ ک��ارگر و روش��نفکر جامع��ۀ انگلس��تان بو

س�تھ ت�رین ب�ود . برج مارکسیزم و اگزیستانسیالیزم ھر دو را تجربھ کرده بودند ، بھ مثابۀ خداحافظی با موسیقی انس�انی
رود و  س�یک ھن�د م�یمان موسیقیائی است بشدتّ بسمت موس�یقی ش�رق و خاص�ھ موس�یقی کلاگروه کھ نوعی رُ  اثر این

روه گ�حال تدفین وسیقی است . بر روی جلد آلبوم این اثر اعضای این گروه ھمھ سیاه پوش و درآشکارا تشییع جنازۀ م
ارن�د : دغ�رب ش�رکت  ندان مرده و زندۀ تمدنّ جدی�دھستند و در مراسم این تدفین بسیاری از ھنرمندان و اندیشم بیتل ھا

یک�ی  اھبیتل سیقی مارکس ، نیچھ ، کافکا ، برنارد شاو و بسیاری دیگر . گویا تمدنّ غرب است کھ تدفین می شود . مو
ب تقریباً اغل� بشر متمدنّ غرب است .» تراژیک –کمیک «و نمایش کاملی از حیات از سیاه ترین رئالیسم معاصر است 

��د ی��ب ب��ھ اتف��اق جریان��ات موس��یقیائی م��درن ب��ھ طریق��ی قر ز ابت��ذال و ج��ب��وده ان��د ول��ی یک��ی پ��س از دیگ��ری  بیت��ل ھ��امقلّ
ل تم�دنی درح��ا تقریب�اً ھم�ۀ آث�ار ای��ن گ�روه نوح�ھ س�رائی ت��وأم ب�ا قھقھ�ھ ب�ر س��ر م�زارخودکش�ی را گ�زارش نک�رده ان��د . 

بتھ�وونی ک�ھ  ،قی ک�ھ ب�ا پ�ول قاب�ل خری�د و ف�روش اس�ت گزارشگر چنین مقولھ ھائی بودند : عش بیتل ھانابودی است . 
ی م�ن ب�ھ فحش�ا ت�مبدلّ بھ رقاص روحوضی شده است ، آرمانھائی کھ ھمھ برباد رفتھ است ، انسانی کھ از ف�رط تنھ�ائی 

ک�ارگرانی  دھد ، معشوقی کھ فقط در نابود کردن عاشق خویش ارضاء می شود ، قلب�ی ک�ھ دیگ�ر کس�ی دوس�تش ن�دارد ،
ش�ان نتش�ار آثارادانند بین بازیھای سوسیالیزم و کاپیتالیزم ، نویسندگانی ک�ھ ب�رای خودفروش�ی در ص�ف نوب�ت کھ سرگر

فق�ط  انسانی ک�ھ وھمھ بخواب رفتھ اند ، انسانی کھ دیگر بدرد خودش نمی خورد ، انسانی کھ دیگر گریھ اش نمی گیرد 
ی م�بش�ر معاص�ر  گزارش�گر تنھ�ائی ع�لاج ناپ�ذیر بیت�ل ھ�ا با خاطرات گذشتھ اش زندگی می کند و از آینده بی�زار اس�ت .

ن�وز ھحض رسید و باشند . این گروه از ھم پاشید . یکی بھ ھندوستان رفت و مجذوب عرفان ھند شد ، یکی بھ ابتذال م
ھ او را مشغول مصرف تولیدات جمع�ی گ�روه اس�ت و دیگ�ری در نیوی�ورک بط�رز افس�انھ ای ت�رور ش�د . ظ�اھراً کس�ی ک�

خ�ود  ن لن�ون ن�امکشتھ بود یک سیاه پوستی بود کھ از فرط عشقش بھ ج�ا نون کھ در حکم پیر و معلّم گروه بود)(جان ل
 ون ش�رق ب�ود را ھمنام او کرده بود . گویا خود جان لنون مصداق پیش بینی ای ش�د ک�ھ ک�رده ب�ود . وی مج�ذوب عرف�ا

بی رغزیرا او یک  .بزرگترین تراژدیھای زندگی او بود ھمسری چینی نیز اختیار کرده بود . و خود این ازدواج یکی از 
ز چی�زی نچھ ک�ھ ب�ین ای�ن زن و ش�وھر گذش�ت گزارش�ی تم�ام عی�ار اشرقیِ  غرب زده . آ شرق زده بود و ھمسرش یک
  غرب نامیده می شود .  –بود کھ امروزه معضلۀ شرق 

  
یقی ت و عق�یم ش�ده گ�ی موس�زه او نیز بھ ب�دلیّ موسیقی در شرق اساساً یک ابزار نیایش دینی بوده است کھ امرو -٨۵٢

  غرب مبتلا گشتھ است . 
  

م نچھ کھ امروزه تحت این عن�وان وج�ود دارد ت�اریخ عل�و آتدوین شده ای وجود ندارد » تاریخ علم«ھنوز یک « -٨۵٣
س�ت . ه زمان�ھ اگاگزارشی از آلبرت انیشتن ک�ھ نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ دی�د او از ت�اریخ و عل�م ک�املاً متف�اوت از دی�د» نیست

  علم است . درواقع منظورش معرفت نفس ِ
  

  یز ھست . یعنی معرفت نفس ِ علم نیز می باشد . نلبرت انیشتن ھ درخواست آاین رسالھ پاسخی ب -٨۵۴
  

  ن کریم بی بدل ترین تاریخ علم نیز ھست . قرآ -٨۵۵
  

ھ ش�یء ب�بھ اصالت اشیاء ھم نرس�ید بلک�ھ منج�ر  نچھ را کھ قرن بیستم آنرا اومانیزم (اصالت انسان) نامید حتیّآ -٨۵۶
  شدن انسان گردید . 

  
  د . نقلب بدلیّت نظام جھانی ِ نوین می باش» بانک جھانی«و » صندوق بین المللی پول«مراکزی چون  -٨۵٧

  
 ان معاص�ر فراگیرت�ر م�ی ش�ود و پیش�رفت م�ی کن�دو ابزاری و اطلاع�اتی در جھ�وژیکی ھرچھ کھ ارتباطات تکنول -٨۵٨

ط�ع رابط�ھ ملاً نقش قانسانھا تنھاتر می شوند . و این نشانی از عقیم شده گی اطلاعات و اخبار است . یعنی ارتباطات ع
  د . را ایفا می کن نمودن بین انسانھا

  
ر ت�ھ نفسشان عقیم شده ھرچھ کھ اطلاعات بیشتری از یک�دیگر بدس�ت م�ی آورن�د از یک�دیگر بیگان�ھ انسانھائی ک -٨۵٩

  ھم . ھ بی اعتماد تر نسبت ب می شوند و
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 ھم�ھ اس�ت ک�ھ بی�ائیم ای�ن با اینکھ ھمھ می دانیم کھ جز دروغ بھ یکدیگر گ�زارش نم�ی کن�یم ول�ی ب�ھ مص�لحت « -٨۶٠
  م می کند . این حرف آخری است کھ بشریّت معاصر در عمل تفھی.» وضعیّت را بپذیریم و بھ روی خودمان نیاوریم 

  
گزارش�ی از » ن�ھ م�رده ان�د و ن�ھ زن�ده«ن محض است . تن ب�ی روح . شد» تن«رشی از تنھائی بشر معاصر گزا -٨۶١

  بقول صادق ھدایت . قرآن . و این مصداقی از زنده بھ گور بودن است 
  

در گزارش��ات عرف��ان اس��لامی درواق��ع ھم��ان م��وتِ اراده اس��ت . اراده ای ک��ھ در اختی��ار خ��ویش » م��وتِ ارادی« -٨۶٢
  است . یعنی موتِ ابلیسیّت نفس . » من«افسارگسیختھ است . و این موتِ  نیست و یاغی و پریشان و

  
�ت ق�انون ر -٨۶٣ جوع حقوق قضائی در نظام دادگاھھ�ای غ�رب ب�ھ عل�وم روان شناس�ی و روانک�اوی گزارش�ی از عقیمیّ

وچی و پ� دس�تگاه قض�ائی را ب�ھ س�مت جزائی و قضّات است و این تداخل حقوق قضائی و روان شناسی ھرچھ س�ریع ت�ر
رگانھ��ای انارشیس�م کام�ل و فروپاش��ی م�ی ب��رد . و ای�ن نش�ان م��ی دھ�د ک��ھ دس�تگاھھای قض�ائی ک��ھ یک�ی از ق��وی ت�رین آ

  مھاری جوامع است خود درحال مھار از دست دادن خویش می باشد . 
  

آن  ا ک��ھ وارد ش��ودروان شناس��ی و خاص��ھ روانک��اوی عق��یم ت��رین ش��اخھ از عل��وم انس��انی اس��ت و ل��ذا در ھ��ر ج�� -٨۶۴
   .یلیزم گردید منجر بھ نیھ» خلاقا«ت می بخشد . ھمانطور کھ در و پوچ شدن سرعت و شدّ  جریان یا فرد را در عقیم

  
ر ھان اسلام نیز روان شناسی غرب بش�دتّ وارد ح�وزه ھ�ای دین�ی گردی�ده و ب�زودی ب�ر فق�ھ و تفس�یامروزه در ج -٨۶۵

از  »خ�طّ س�وّم« قرآن و مفاھیم عرف�انی درح�ال ش�یوع اس�ت . کت�ابحاکم می گردد . از ھم اکنون تفاسیر فرویدیستی از 
ھ ک�ان اس�لامی دکتر صاحب الزّمانی یکی از معروفترینِ  چنین معضلھ ای م�ی باش�د . برداش�ت مؤل�ف ای�ن کت�اب از عرف�

رای اس�ت و ب� بیان می کند ربطی بھ معرفت نفس ندارد بلکھ دین گریزی و انسان گریزی» انسان سالاری«تحت عنوان 
  ھمین ھم آنھمھ طرفدار درمیان روشنفکران فراری از دین پیدا کرد . 

  
ی اس�ت ک�ھ بلافاص�لھ پرس�ت» آگ�اه –ن�اخود «وانکاوی مدرن ھستۀ مرکزی عقیم سازی است ھمان�ا رآنچھ کھ در  -٨۶۶

قص��د  در ھ��ر م��وردی منج��ر ب��ھ جب��ری نم��ودن و توجی��ھ و تأئی��د وض��ع موج��ود م��ی گ��ردد و ل��ذا از رجع��ت ب��ھ خ��ویش ب��ھ
  ن می دھد . فریبی را نشا –دگرگونی باز می دارد و بلکھ در آنچنان تر شدن تقویت می کند و راھھای نوین خود 

  
  واند دروغ بگوید بلکھ فقط تلاش ھای ناکامی برای دروغ گفتن است کھ وجود دارد . ھیچکس نمی ت -٨۶٧

  
س�ی ژنتی�ک و بیونی�ک نی�ز از آور دارن�د و مھند ر حوزۀ زیست بیولوژیکی نیز علوم ب�دلی ش�اھکارھائی حی�رتد -٨۶٨

حص�ولی مب�رای ھرچ�ھ س�ریع ت�ر پ�روار ش�دن و تب�دیل ب�ھ موج�ودی ت�ک ن است . مثل اصلاح ژنتیکی حیوانات مظاھر آ
را  برخ�ی دیگ�ر شدن . مثلاً عدهّ ای از احشام را با اصلاح ژنتیکی و ھورمونی فقط مخصوص شیردھی بار می آورند و

رتق��الی و پپوس��ت دھ��ی ی��ا گوش��ت دھ��ی و غی��ره . و ی��ا اخت��راع س��یب زمین��ی بیس��ت کیل��وئی و خی��ار ِ  ب�رای پش��م دھ��ی ی��ا
ولاتِ یج ای�ن محص�انسانِ میمونی و زنبور عسل گوشت خوار و ... . کھ نمایشی از کمیّت گرائی درحدّ جنون است و نت�ا

  سوپر مدرن تا ھم اکنون دھھا امراض سوپر مدرن در انسان بوده است . 
  

 ار و ک�ذاب تم�دنّ جدی�د ب�وده اس�ت ک�ھک�یک�ی از مح�وری ت�رین ش�عار و انگی�زۀ متفکّ�رین ب�دل !» چھ بای�د ک�رد « -٨۶٩
ش گان�ھ ز خ�ویھمگی بھ دکترین ھای بدلی تر رسیده و مدتّی ھ�م س�رگرمی ایج�اد ک�رده اس�ت . انس�ان اب�زار پرس�ت و بی

�یوی�د بایس�تی ببھ این سئوال خود ص�ادقانھ پاس�خ بگزیرا اگر بخواھد » چھ نباید کرد«ھرگز از خود نمی پرسد کھ :   کلّ
ب�رای  ھ�ا دس�تور العم�ل خوش�بختی» چ�ھ بای�د ک�رد«دست از ھمۀ کرده ھایش بکش�د زی�را ھمگ�ی دروغ�ین اس�ت . ھم�ۀ 

   .ن است یرد و این ھمان راز دروغین بودن آو خود فرد دستورالعمل دھنده را در بر نمی گدیگران است 
  

ک اسلام بدل شده بھ کالائی ب�رای مص�رف در نظ�ام از عبدالکریم سروش ی» بض و بسط شریعتتئوری ق«کتاب  -٨٧٠
ت�رین ھ�ای عاصر است . این کتاب یک مالیخولیای رس�وا ش�ده ای اس�ت ک�ھ س�عی دارد خ�ودش را پش�ت دکمبدلیّت جھان 

  . علمی و مذھبی پنھان سازد 
  

فت�ھ باش�د رس�وائی س�ریعتر و رز تجربی�ات دین�ی ب�ھ س�رقت در یک بدل کاری ھرچھ کھ ابزارھای مورد اس�تفاده ا -٨٧١
شدیدتر است و ھرچھ کھ این سرقت از تجربھ ھای دینی خالص تری باشد این رسوائی ھولناکتر است . و ای�ن اس�ت ک�ھ 
مثلاً یک شیعۀ ریاکار از یک سنیّ ریاکار پلیدتر و کافرتر است و سنیّ ریاک�ار از ی�ک مس�یحی ریاک�ار ب�دتر اس�ت و ی�ک 
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مسیحی ریاکار از کمونیست ریاکار بدتر می باشد و الی آخر . برای ھم�ین اس�ت ک�ھ م�ثلاً معاوی�ھ و یزی�د ش�ھامت کش�تن 
را ندارند ولی عمر سعد و ابن ملجم کھ جانماز آبکش ھای ریاکار و حرفھ ای بودند اینکار را می کنند  (ع)علی و حسین 

ج را ن��دارد ول��ی ی��ک فقی��ھ ریاک��ار ش��یعی دارد و امپراط��ور روم . ھم��انطور ک��ھ دس��تگاه حک��ومتی ج��رأت فت��وای قت��ل ح��لاّ 
را ندارد ولی روحانیون منافق یھود دارند وو ... و ھمانطور کھ رژیم شاه و س�اواک ش�ھامت  (ع)شھامت محاکمۀ مسیح 

  فحاشی و تھمت زدن بھ دکتر شریعتی را ندارد ولی چند آخوند خودفروختھ یا ریاکار دارند . 
  

م�ثلاً  خی مستقیم و برخی غی�ر مس�تقیم .ذکر قلبی انسان بھ خودش می باشد بر القاء ی از آیات قرآن حکیمبسیار -٨٧٢
ی گوی�د : و ب�ھ ک�ھ م� سورۀ اخلاص (قل ھو الله احد ...) را بنگرید کھ آدمی کھ در نماز می خواند آیا دارد چ�ھ م�ی گوی�د

رد ب�ھ دل ر نم�از دادای�ن آی�ات  ا . درواقع گوین�ده و خوانن�دۀی ھمتبگو کھ اوست الله کھ یکتاست و بی نیاز و مستقل و ب
راحل مه تمامیّت خودش یاد می دھد و دلش را بھ ذکر بیدار می کند و بھ دلش خطاب می کند کھ چنین بگو . و این سور

مص�داق ره را رھائی را یکجا داراست . و برای ھمین است کھ پیامبر ای�ن س�و –شناسی و زخود  –آئی و خود  –بخود 
  علی می داند . 

  
�ات نس�انی را در ھم�ۀ تجلاو اف�راد  و سیمای جوام�ع بش�ر متم�دنّ ئینھ ای تمامیّت تاریخ بشریاین رسالھ چون آ -٨٧٣ یّ

رن�ده ک�ھ بخ�ود آوسیاّل می گذارد . این رسالھ خ�ود ِ معرف�ت نف�س نیس�ت بل یعلمی و فنیّ و ھنری و دینی اش بھ نمایش
  دق آغاز معرفت نفس باشد . است و می تواند برای اھل ص

  
  ین رسالھ گزارشی از حیات جاویدان و مرگ جاویدان است . ا -٨٧۴

  
 ز خویش گاه بحدیّ از گم شده گی می رسد کھ یادش م�ی رود ک�ھ اص�لاً وج�ود دارد و مش�غول نف�ساانسان غافل  -٨٧۵

تھ و نف�س ن گش�اس�ت و معت�اد ب�ھ آ برایش ع�ادت ش�ده کشیدن است . این نشانی از مرگ است . یعنی حتیّ نفس کشیدن
س�ید ت�ازه رکشیدن کھ موجب حیات است برای او عامل فنا شدن است . و فقط آنگاه کھ بوی مرگ جسمانی بھ مش�امش 

  بخود می آید و درد مردنش را احساس می کند . 
  

کر دگیش را ش�ی از زن�شناسانھ است . وقت�ی ک�ھ آدم�ی نعمت� –ود آورنده و خود مل بخاشُکر کردن ، دقیقاً یک ع -٨٧۶
س�ت اد . و ای�ن ن نعمت را بھتر می بیند و با آن کھ بخشی از اوست ، آشناتر می ش�ومی کند بخودش می آید و ارزش آ

دم�ی آند . زی�را ککھ قران می فرماید کھ شما شکر نمی گوئید مگر خودتان را . و شکر بر نعمات زندگی شما افزون می 
 ست . انس�انکھ تنھا کمبودش کھ سرمنشأ ھمۀ کمبودھاست ھمان فقدان خودشناسی ابخودی خود ھیچ کمبودی ندارد بل

مد و ص� ت�اً اح�د: خدا کافی اس�ت . انس�ان ذابرای خودش کافی است و این ھمان جنبۀ معرفت نفسی این کلام خداست کھ 
  کند . است ولی وقتی یکتا و بی نیاز می شود کھ این صفات را در خودش ببیند و نھ اینکھ تفسیرش 

  
نقلاب�ی ابائی در ایاّم اواخر حیات پربرکت خویش در تنھا پیام تلویزی�ونی اش خط�اب ب�ھ نس�ل جوان�ان علامّھ طباط -٨٧٧

   .اھده می کند گویا او آشکارا این خطر را مش» خدا را از یاد مبرید.«یک کلام بیشتر ندارد و آن این است کھ : 
  

�ی از فلس�فھ نومی�د ش�د و ازفۀ جدیّ تارمثل برخی از فلاسعلامّھ طباطبائی  -٨٧٨ آن دل  یخ اسلام در اواخر عمرش بکلّ
�ت  یژگی وی درن بھ تنھائی اکتفا نمود . و این بزرگترین وم دل برید (بھ قول خودش) و بھ قرآکند و از تفسیر ھ روحانیّ

  معاصر شیعھ است . 
  

عش�ق نیس�ت بلک�ھ اساس�اً ی�ک عص�بیّت اس�ت و و اص�لاً شق بھ آرمان و ای�ده آل و آرزوھ�ا عش�قی ب�دلی اس�ت ع -٨٧٩
قاوم�ت مس�طوره ای از رھبر مبارزه با نژادپرستی در آفریقا را تبدیل بھ یک ا» نلسون ماندلا«بسیار زودگذر . آنچھ کھ 

 عش��ق او ب��ھ نم��ود و او را توان��ائی داد ک��ھ ح��دود رب��ع ق��رن در زی��ر ھولن��اکترین ش��کنجۀ جس��می و روان��ی دوام بی��اورد
   ھمسرش بود .

  
ھ پروردگ�ار ، عش�ق ب�ھ ی�ک انس�ان ع�الیترین و جاودان�ھ ت�رین عش�ق ھاس�ت . و اص�لاً عش�ق ب�ھ پس از عشق ب� -٨٨٠

 « .ولیای خ�دا پروردگار ھم ملاک اخلاص و صدقش ھمانا عشق بھ انسان کامل و امام زمان است و عشق بھ انبیاء و ا
ا برایم�ان رمان و خ�دال کار و باشده ایم بگذار برویم دنب ر مسلمانخی می گویند کھ ای رسول خدا حالا دیگرای پیامبر ب

اری�م دک�رراً آی�اتی من ک�ریم گزارشی از قرآن . در ق�رآ.» و دروغ می گویند بس است . ای پیامبر بدان کھ اینان منافقند 
  کھ دوستی با خدا را در دوستی با رسول و مؤمنین و مخلصین بھ محک می زند . 
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و عاطفی و گفت�اری و رفت�اری اس�ت . و آنک�ھ خ�ود را م�ی ی ر نوع بدل کاری و جعل ِ فکربستر ھ» بی صبری« -٨٨١
در ح�وزۀ  بی صبریشناسد می بیند کھ فقط در صبر است کھ حقیقت ماندگار و رضایت بخش ھر چیزی ظھور می کند . 

ج�ب نف�اق و در دی�ن مو و در گفتار موج�ب دروغ و در رفت�ار موج�ب ری�ا وذھن موجب خیال بافی و گمانھای باطل است 
ت م�ی و در عش�ق موج�ب خیان�در علم موجب فرضیھ سازی و در قرآن موجب تفسیر و در منط�ق موج�ب معل�ول گرائ�ی 

  گردد و در ھمھ جا موجب خودفروشی است . عجلھ از جملھ صفات برجستۀ شیطان است . 
  

  یز از بی صبری است . نابزار گرائی  مذھبِ ضدّ مذھب (بھ گزارش دکتر شریعتی) ھمان مذھب ابزار گراست . -٨٨٢
  

ی است کھ اگر جز عاشق خود (پروردگارش) را مورد توجھ و پرستش قرار دھد و یا شریک سازد انسان معشوق -٨٨٣
  بیگانگی و غربت است .  –ھر می کند . و این ھمان آغاز از خود ق، عاشق از او 

  
�ر م�ی کنن�د و انک�ار مروزه ھمھ می دانند کھ خ�دا ح�قّ اس�ت و انبی�اءا -٨٨۴ م�ی  و اولی�اء الھ�ی برح�ق ھس�تند ول�ی تکبّ

  ت . ر است و این ھمان راز ختم نبوّت اسضنمایند . بنابراین امروزه تبلیغ دین امری بیھوده و بلکھ م
  

  ین رسالھ تبلیغ دین نیست بلکھ حجّت دین است . ا -٨٨۵
  

» سیعلی شنا«اینھمھ رشتھ ھای بدلی یک رشتھ ھم بنام گر مراکز علوم دینی شیعۀ خالص بودند لااقل درمیان ا -٨٨۶
یعی می شد بزار ضدّ شاقرار می دادند . ولی چھ خوب کھ قرار ندادند زیرا اینھم مبدلّ بھ بدلی ترین و بلکھ مھلک ترین 

  . چگونھ است کھ ابن سینا شناسی و ملاصّدرا شناسی وجود دارد ولی علی شناسی وجود ندارد . 
  

ه از البلاغ�ھ نامی�ده ی�ک اث�ری سانس�ور ش�د جمع آورده و آنرا نھ�ج (ع)د رضی از گفتار پراکندۀ علی کھ سیّ کتابی  -٨٨٧
�ی اس�ت بط�  ور کام�ل درسخنان علی است زیرا محور علم و عمل و اندیشھ ھایش کھ در بسیاری از سائر سخنانش متجلّ

ت و رفت�ھ ش�ده اس�گدر ب�اب معرف�ت نف�س اس�ت نادی�ده این کتاب وجود ندارد . یعنی ھمۀ آن سخنانی کھ علناً و مس�تقیماً 
  شاید از نظر سیدّ رضی این نوع سخنان مشکوک آمده است و لذا آنرا نادیده گرفتھ است . 

  
  یک اقدام بدل کارانھ بجای از خود فرا رفتن است . » خودکشی« -٨٨٨

  
یحی نش�انی از انق�راض کام��ل آنھ�م ب�ھ رھب�ری ی��ک روح�انی مس�» ج��ونز ت�اون«ودکش�ی دس�تھ جمع�ی در ش�ھر خ -٨٨٩

  مسیحیّت و عقیمیّت ابدی این دین در تمدنّ غرب است . 
  

�ت عرف�ان -٨٩٠  تئوری�ک و درویش�ی گ�ری جریان بابیھ و بھائی گری یکی از آخرین و کاملترین نش�ان عقیمی�ت و جعلیّ
ک مب�دلّ ب�ھ ی� ی انجامی�د واسلامشریعت ریائی در شیعھ است کھ بنام اسلام شروع شد و ھنوز شروع نشده بھ نسخ کلّ 

ویش��ی اب��زار مص��رفی ب��رای تم��دنّ جدی��د غ��رب ش��د . عرف��ان نظ��ری ربط��ی ب��ھ معرف��ت نف��س ن��دارد و اکث��ر جریان��ات در
 تف�اقی نیس�تامخصوصاً در زمانۀ ما چنین ماھیتّی دارن�د . و وح�دت نظ�ر و عم�ل درویش�ی گ�ری و بھ�ائیگری بیھ�وده و 

  شریعت می باشند .  زیرا ھر دو جریان قلباً ضدّ دینی و ضدّ 
  

ل احمد از مارکس�یزم ب�ھ اس�لام ی�ک رجع�ت جب�ری و ب�دلی ب�ود و ب�ھ ھم�ین جھ�ت ب�ا اینک�ھ خ�ودش رجعت جلال آ -٨٩١
لس�فی ار بھ شاخۀ فبود مجدداً تحت تأثیر نیھیلیزم بھ غرب مراجعت نمود . منتھی این ب» غرب زده گی «ایدئولوگ ضدّ 

  و سوپر روشنفکرانھ اش . 
  

تفاق بش�ریّت معاص�ر چن�ین اس�ت یک فحش است نھ یک واقعیّت اصیل . زیرا اکثریت قریب بھ ا» زده گی غرب« -٨٩٢
  است . غرب بیش از حدّ بدنام شده است . » ابزار پرستی«. و این معنای اصلی اش ھمان 

  
�ت ھ�ای مراک�ز ش�رق شن» ایسم«سیاری از ب -٨٩٣ اس�ی و اس�لام ھای نوین در علوم انسانی معاصر غ�رب ب�ر اث�ر فعالیّ

ی است . ھای مدرن شرق و جھان اسلام حاصل غرب شناس» ایسم«شناسیِ  مغرب زمین است ھمانطور کھ بسیاری از 
ن . یعن�ی ای� و این دو جریان بظاھر متضاد امروزه بھ وحدت می رسند و محور این وحدت ابزارھای تکنول�وژیکی اس�ت

  وحدت نشانۀ نزدیکی نیست بلکھ دوری است . 
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ریزی از انس�ان و جھ�ان و غمدند : موج اوّل گزارشگران حسّی و در سھ موج آھزار پیامبر)  ١٢۴انبیاء الھی ( -٨٩۴
و اکم��ل  آخ�رین (ص)م��وج س�وّم گزارش�گران قلب��ی بودن�د ک�ھ حض��رت محمّ�د  خ�دا بودن�د . م��وج دوّم گزارش�گران عقل�ی و

ھ ب�وده اس�ت ک� ظھور انبیاء موج اوّل غرب جھ�ان اساس بقایای موجود از این مذاھب می توان گفت مرکز نھاست . برآ
ی آمریک�ای ث�ارش در قبائ�ل ب�ومطبیعی بقای�ای مس�خ ش�ده از آن م�ی باش�د ک�ھ ھن�وز ھ�م آتوتم پرستی و پرستش مظاھر 

ش�رق س�تی در مایلاتین و مرکزی و سرخ پوستان آمریکای شمالی قابل ملاحظ�ھ اس�ت . و م�وج دوّم ای�ن انبی�اء ظ�اھراً ب
ب�ی در منطق�ۀ لانبیاء ق یعنی ھندوچین . کھ مذاھب ودائی و بودائیسم بقایای این جریان است و امّا افتھ باشددور کانون ی

ن بی��اء دورابع��دی ان س��لماً در فاص�لۀ ھ��ر مرحل��ھ ب�ھ مرحل��ۀمیان��ھ . و مم�ابین ش��رق و غ��رب ظھ�ور ک��رده ان��د یعن�ی خاور
ی�ن ان انتق�ال دبرجس�تھ ت�رین پی�امبر دور (ع)رت زرتش�ت گزارش انتقالی ھم وجود داشتھ اند کھ شاید بتوان گفت کھ حض

ب�ی ھ ادی�ان قلعقلی بھ قلبی ب�وده اس�ت و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ اص�لیّت ای�ن دی�ن درمی�ان ھم�ۀ ادی�ان غی�ر قلب�ی بیش�تر ب�
و شد . لبی بوده بادم نخستین پیامبر مرحلۀ دین ققرآن کریم برمی آید بایستی حضرت آنزدیک است . بھ گونھ ای کھ از 

ش�تھ بش�ر وج�ود د سلی ازنوجود دارد قبل از حضرت آدم نیز  (ع)باز بھ گونھ ای کھ از قرآن و احادیثی از رسول و علی 
وی رمھا ک�ھ ب�ر است . برای ھمین است کھ بھ ھنگام خلقت آدم ملائکھ بھ خداوند می گویند کھ این نوع موجود چ�ھ س�ت

 نم�ی دانی�د . منتھ�ی خداون�د م�ی فرمای�د در آن رازی اس�ت ک�ھ ش�مان�ی . کی�اء م�ی حزمین نکرده است چ�را مج�دد او را ا
ی باس�تان شناس� وو ام�روزه در مطالع�ۀ ت�اریخ تم�دنّ را ثابت م�ی کن�د  یر قابل تخمین ظھور زرتشت نیز این امرغقدمت 

از  زارش�یگزمان زندگی زرتشت گاه تا ھیج�ده ھ�زار س�ال ب�ھ عق�ب م�ی رود . ای�ن اط�وار و مراح�ل دی�ن ب�ر روی زم�ین 
ی�ان م�دنّ و درممراحل معرفت نفس می باشد . یعن�ی ام�روزه ع�لاوه ب�ر بقای�ای ق�دیمی ادی�ان حسّ�ی حتّ�ی درمی�ان بش�ر مت

م در مشرق ع دین اسلاپیروان ظاھری ادیان قلبی نیز ھنوز بسیارند کھ عملاً پیرو ادیان حسّی ھستند . و علّت نفوذ سری
�ت انک�ار و اک�راه زمین و مخصوصاً ھندوستان ھمین نزدیکی مرحل  رب نس�بت ب�ھغ�ۀ عقلی دین بھ مقام قلبی است و علّ

ارد زی�را ب�ا ا بھم�راه ن�دادیان قلبی . و البتھّ ای�ن ام�ر ھ�یچ توجی�ھ و تأئی�دی ر لیل دوری ادیان حسّی است ازدباسلام نیز 
د . ش��باھت ش��ده باش��ظھ�ور اس��لام ، ن��ور قلب��ی و بی��داری قلب��ی ش��امل ک��لّ اف��راد بش�ری ش��د ن��ھ اینک��ھ فق��ط ش��امل اع��راب 

عرف�ان ھن�دی  .بسیاری از مفاھیم مذاھب ھندو بھ مفاھیم اسلامی و شیعی نیز بواسطۀ ھمین نزدیکی عقل و قل�ب اس�ت 
ن�دی در ھقلب�ی اس�ت . و ب�رای ھم�ین ھ�م بس�یاری از عرف�ای  یو چینی یک عرفان عقلی اس�ت و عرف�ان اس�لامی عرف�ان

 وده اس�ت ل�ذاب�. چون سمت ھمۀ ادیان از آغاز ت�ا کن�ون ھم�ان س�مت قل�ب طول تاریخ بھ عرفان اسلامی روی آورده اند 
ف�ت یات و دریااسلام مھد ھمۀ ادیان است و وحدت دین است . زیرا قلب وحدت دھندۀ وجود آدمی است و ارگان اصلی ح

ل�ۀ ز در مرحنوھجھان است . این بررسی فقط بھ لحاظ معرفت نفس است کھ ارزش دارد و لاغیر . امروزه اکثر بشریّت 
ان ثل بشر ھ�زارمو این ھمان راز ابزار پرستی و ظاھر بینی است . و بشر امروزه نمی تواند  تریزی اسغدین حسّی و 

ی�را تگار ش�ود زسال پیش کھ دوران ادیان حسّی بود حتیّ اگر در چنین دینی ص�ادق ھ�م باش�د (ک�ھ نم�ی توان�د باش�د) رس�
 ھ�ان دع�وت م�یا نفی می کند و آدمی را ب�ھ ف�رارفتن از ح�واس و ظ�واھر جیدار شده است و این وضعیّت ربعقل و قلب 

  . و شامۀ عقل و دل می خواندکند یعنی بھ عمیق تر شدن و رسیدن بھ چشم و گوش 
  

ستند کھ متخصصین و ص�احبان و ھی لا جعیو تکنولوژی ھمانقدر خوب یا بد و درست یا نادرست و واقعی  علوم -٨٩۵
  ن . استفاده کنندگان از آ

  
ت . اقتص�اد ھ�م ، نیست کھ بی طرف ش�ده اس�ت بلک�ھ تکنول�وژی ھ�م بیط�رف ش�ده اس�» علم«امروزه فقط جناب  -٨٩۶

�ی گرائ�ی نیس�ت بلک�ھ ھ�ر ف�ردی ب�ی سیاست ھم و جامعھ ھم .  س�بت نھ�یچ تعھّ�دی  ط�رف اس�ت . ھ�یچکسو این ی�ک کلّ
��ت ت��دریج ھم��ۀ اس��ت . بش��ر معاص��ر پ��س از آنک��ھ ب بخ��ودش ن��دارد . ھم��ھ غی��ر متعھّدن��د . و ای��ن نش��انی دیگ��ر از عقیمیّ

�ت و معن�ائی پی�ددش را فروخت آنگاه تمام تلاشش را نمود تا خودش را نج�ات دھ�د و ب�رای خ�ود ووج  ا کن�د و دس�تھویّ
ده صرف کامل رس�یاست . زیرا چیزی کھ بھ م» بی طرفی«خر ناکام و تسلیم گردید . تسلیم پوچی . و این ھمان معنای آ

 ب��ی« زه م��رون��دارد دیگ��ر اط��راف و ابع��اد و چ��پ و راس��ت و ب��الا و پ��ائینی ھ��م ب��رایش وج��ود ن��دارد . ا و دیگ��ر وج��ودی
ب�ودن .  چی�ز و ھ�یچ ھمھ ط�رف ب�ودن . ھم�ھ چی�زیعنی درواقع واحد جھانی است . بی طرف بودن  فلسفۀ ھمان» طرفی

  یعنی ابزار بودن . 
  

ری ت�المللی عملاً بی طرف ھس�تند و در س�مت ب�ی طرف�ی عری�ان گر دقّت کنیم ھمۀ سازمانھا و اتحادیھ ھای بین ا -٨٩٧
و » . دیب�ی تعھّ�« ھ چی�زی تعھّ�دی ندارن�د الاّ ب� می روند و درواقع ھمھ دارند بشدتّ غیر متعھّد می شوند یعنی بھ ھ�یچ

را م�ی . زی�ی کن�د د و پیدایش نمر بدر در جستجوی چیزی است کھ بھ آن متعھّد شودر این میان سازمان غیر متعھّدھا د
» ن متعھّ�دھاس�ازما«د : ب�گویا او باید نامش را بعکس نماید تا ھویتّی جدی�د یا بیند کھ ھمھ مثل او غیر متعھّد شده اند و

 !  
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ان م�ی نام�د ھم�» ثواب�ت منط�ق«زرگترین منطق دان قرن بیستم اروپا متوجّھ نب�ود ک�ھ آنچ�ھ را ک�ھ بویتگنشتاین  -٨٩٨
یھیات منط�ق و عق�یم گش�تۀ منط�ق ھس�تند ک�ھ قداس�ت یافت�ھ و خ�ود را بج�ای اص�ول و ب�دابزار و علائم کھن و تھی شده 

�«نب�رۀ چنگونھ کھ آثارش نشان می دھد نھایتاً نتوانست از برای ھمین بود کھ وی لااقل آ غالب کرده اند . نج�ات » تعلیّ
ی�ک رب�ارۀ دیالکتور ک�ھ م�ارکس دھمان اصول بدیھی قانون علّت و معلول می باشند . ھمانط» ثوابت منطق«یابد . زیرا 

  دچار چنین سوء تفاھمی بود و آنرا ذات عقل و منطق فھمید . 
  

�ت خ�ویش اس�ت (در  ) ھم�ان جری�ان … philosophy of فلس�فۀ ی�ک چی�زی ( -٨٩٩ س�اقط ش�دن آن چی�ز از واقعیّ
  وجود فیلسوفش) . 

  
�ت ھ�ا ھس�تند مانطور کھ ابلیس لعنت شدۀ خداست و در فراق او می سوزد چیزھاھ -٩٠٠  وی بدلی ھم لعن�ت ش�دۀ واقعیّ

اس�ت و در  و انس�ان ب�دلی ھ�م لعن�ت ش�دۀ قل�ب خ�ویش . در فراق واقعیّت خویش می سوزند (در وج�ود انس�ان ب�دل ک�ار)
  فراق آن می سوزد . 

  
خ�ود  اژه ھ�ا و مع�انی ای ک�ھفلسفھ فعالیتِی برای رھ�ائی از پ�وچی واژه ھ�ا و مع�انی ِ تھ�ی و عق�یم ش�ده اس�ت . و -٩٠١

�ت  . و  ام�ل م�ی رودکفلسفھ آنرا بھ این روز انداختھ است . و لذا فلسفھ در طول ت�اریخ ب�ھ س�مت ب�دلیّت مح�ض و عقیمیّ
  قرن بیستم دوران سِقط شدن فلسفھ است . 

  
فلس�فۀ  اقعاً جدیّ ای وجود ندارد . حتیّ ان�دوھناکترین فلس�فھ ھ�ا ی�ک ب�ازی ان�دوھگین ھس�تند . مث�لھیچ فلسفۀ و -٩٠٢
  پنھاور . شو
  

رگسون در صلح دادن بین فلسفھ و دین ، ت�لاش یون�گ در ص�لح دادن ب�ین روان شناس�ی و دی�ن ، بتلاش ھانری  -٩٠٣
ال�وین لاش ت�ن ب�ین فیزی�ک و دی�ن ، ت�لاش ت�وین ب�ی در ص�لح دادن ب�ین تم�دنّ غ�رب و دی�ن ، دتلاش انیشتن در صلح دا

ک�ارتر در  در ص�لح دادن جامع�ھ شناس�ی و دی�ن ، ت�لاش جیم�ی تافلر در صلح دادن تکنولوژی و دی�ن ، ت�لاش س�وروکین
 ای�ت ب�دلی وصلح دادن سیاست و دین وو ... کھ ھمگی بھ بن بست و رسوائی کشید نشان بی بدل ب�ودن دی�ن اس�ت و بغ

ن�ی تی و ب�ی دیجعلی بودن ھمۀ این محصولات تمدنّ معاصر . و ای�ن نش�انی از ب�ی نی�ازی دی�ن و دری�وزه گ�ی و ب�ی ھ�ویّ 
ک�س تئ�وری و قاب�ل تب�دیل ب�ھ چیزھ�ای مص�رفی ھ�م نیس�ت ( بعت . یعنی اینکھ دی�ن مص�رفی نیس�ت دن این پدیده ھاسبو

  آقای سروش ) . 
  

ھراً بھ باشد . یعنی گرچھ ظا ھمۀ گزارشات بدلی ماھیتّی باستان شناسانھ دارد و این ھمان ارتجاعی بودن آن می -٩٠۴
  د . جلو می روند ولی ماھیتاً بھ عقب می رون

  
خویش کھ شوق و زندگی بدست ھ ت نمی آید الاّ در بازگشت بزی جز حسرت و جسد بھ دسیدر بازگشت بھ ھر چ -٩٠۵

وز م�ی توان�د دم�ی ھن�ک�ھ آین زودیھا ھم نمی میرد . ھمینمی آید . البتھّ بشرطی کھ دل ھنوز زنده باشد . و البتھّ دل بھ ا
  تر نشده بھ خانۀ دل بازگردد . ریگریھ کند پس دلش ھنوز زنده است و باید تا د

  
ظ کنن�د و ینده نگرانھ در تمدنّ جدید راھی بھ آینده ندارند بلکھ فقط س�عی م�ی کنن�د ت�ا گذش�تھ را حف�آدکترین ھای  -٩٠۶

   این ھمان محال است زیرا زمان علیرغم میل آنھا در جریان است .
  

کش�اند وجود خ�ود را ب�ھ ص�لح ب ورد ونکھ بھ خدا ایمان آمی است الاّ ایزمان کھ انسان در زیان عظی سوگند بھ« -٩٠٧
  گزارشی از قرآن کریم . .» و در این راه دمادم متوسّل بھ حقّ باشد و صبر پیشھ کند 

  
کم�ال  ن آی�اتی ھس�تند دربلک�ھ بق�ول خ�ود ق�رآیات قرآنی اسرار و جادو و معمّا نیستند (بعک�س ادعّ�ای مفسّ�ران) آ -٩٠٨

 ن�را درم�یآ یقت و رستگاری بھ میزان نیازش�اننی و محکمی . و فقط اھل صدق و تشنگان حقساده گی و روانی و روش
  یابند و بھ یقین می رسند . 

  
دم ع�ادن اخبار و اطلاعات و معلومات با یکدیگر کھ ھمان جریان تجزیھ و تحلی�ل اس�ت گزارش�ی از دمیل بھ ربط  -٩٠٩

 ی ب�دل ک�ار وخودش�ان س�اقط و نھ�ان گش�تھ ان�د از چش�م انس�انھا ن�د و درطمربو ربط ب�ین آنھاس�ت زی�را عق�یم ش�ده و ن�ا
...  م�ی ش�نوند ومصرف کننده . و این مصداق این کلام خداست کھ نگاه می کنند ولی نمی بینند ، گوش می دھن�د ول�ی ن

  زیرا این دلھایشان است کھ کور و کر شده است . 
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ائی ھ��م و مت��رادف ب��ی مس��مّ (اس��ت » گ��زارش«م��ان در انگلیس��ی ک��ھ مت��رادفش در فارس��ی ھ» Report«کلم��ۀ  -٩١٠

ص�رف مج�ددّ چیزی را مج�دداً ب�ھ بن�در آوردن و ارس�ال داش�تن . ھم�ین معن�ای لغ�وی خ�ودش بی�انگر ب�ھ مھست) یعنی : 
�ت ی�ک چی�ز ، کلم�ۀ بس�یار ب�ا مس�مّیٰ » گزارش«رسانیدن است . ولی کلمۀ  ی اس�ت زی�را ت�ر در فارسی ب�رای بی�ان واقعیّ

�ت کن�یم کلم�ۀ  را شده یعنی چیز دریافت  در گزارش�ات  Reportبر زمین نھادن و در معرض دی�د ق�رار دادن . و اگ�ر دقّ
د ر تم�دنّ جدی�ح�ض دممعنای مجدداً چیزی را بھ مصرف رسانیدن است : تجزی�ھ و تحلی�ل ک�ردن . اخب�ار خبری ھم دقیقاً 

ھ ک�» Reality«است . ھمانطور کھ واژۀ  وجود ندارد بلکھ ھمھ بطریقی بس ریاکارانھ ھمان تجزیھ و تحلیل و تصرّف
بلاً گذش�تھ و سعی در مکرّر نمودن چیزی است ک�ھ ق� است خود ظاھر لغوی اش گزارشگر ِ » واقعیّت«در زبان ما ھمان 

ت کھ در تمدنّ و معنای لغوی اش یعنی : دوباره یابی ِ کامل یک چیزی . و این اسReality واژۀ از دست رفتھ است . 
ی م�م�رده اس�ت و  پدیده ای تجزیھ ای و تحلیلی و تشریحی است بھ مانن�د بازی�ابی کس�ی ک�ھ ح�الا» اقعیّتو«تفکّر غربی 

الیس�م رئ«ه ک�ھ : خواھیم از طریق جسدش شخصیّت او را دریابیم . پس اگر امروزه فریاد بسیاری از اندیشمندان درآم�د
م از الا آن ش�بح ھ�ح�ھم�ان اوّل ھ�م ش�بحی ب�یش نب�ود و ، آنھا خیلی دیر متوجّھ شده اند . اصلاً رئالیس�م از » مرده است

�ت تم�دنّ جدی�د غ�رب اس�ت ک�ھ م�رده ای ب�یش نیس�ت . و ح�الا بای�د ای�ن جس�د و  را مج�دداً  دست رفتھ اس�ت . و ای�ن واقعیّ
 . ھم�ھ چی�ز مجدداً تجزیھ و تحلیل و بھ مصرف رسانید زیرا دیگ�ر چی�زی ب�رای ب�ھ مص�رف رس�انیدن ب�اقی نمان�ده اس�ت

  ت . مرده اس
  

 ده اس�ت و ل��ذا ی��ک) ب�الا آم��Repetitionب�ر مک��انیزم تک��رار ( مک��انیکی داش�تھ اس��ت و تم�دنّ غ��رب ی�ک رون��د -٩١١
  موجود کمیتّی است و از ھر معنا و کیفیتّی تھی می باشد . 

  
ز اس�ت ی واقعاً قابل تکرار نیست لذا میل بھ مکرّر کردن چی�زی عم�لاً تجزی�ھ و تحلی�ل دادن ان چی�چون ھیچ چیز -٩١٢

ی�ن ده اس�ت و اش�یعنی کُشتن آن چیز و بھ مصرف رسانیدن مجدد . و چنین است کھ تمدنّ معاصر اینک ب�ھ تفال�ھ تب�دیل 
  تفالھ را سعی می کند مجدداً انبساط دھد و باز در اشکال جدیدتر بھ مصرف برساند . 

  
 ن و قاب�ل مص�رف اس�ت . یعن�ی می�ل ب�ھیل بھ سلطۀ بر دیگ�ران می�ل ب�ھ مب�دلّ ک�ردن دیگ�ران ب�ھ ابزارھ�ای بیج�ام -٩١٣

  کُشتن آنھا . میل بھ بی ھویّت کردن آنھا . 
  

چھ کسانی کھ در حدّ  سلطھ گر است کھ بی ھویّت شده و بھ مصرف می رسد . چھ سلطھ گران ظاھری و ھمواره -٩١۴
  .. . تان وو .د . مثلاً میل سلطھ بر زن و فرزند و زیر دسنامکانات خود میل بھ سلطھ بر دیگران را دار

  
: بدل  ر ھمان انسان دروغگو و ریاکار و بدل کننده است . چون تا بدل نکند نمی تواند تصرّف کندگانسان سلطھ  -٩١۵

ل کار ھ انسان بدکبھ خودش ، شبیھ خودش . و این است کھ عملاً مجبور است خودش را شبیھ بھ آنھا نماید . می بینید 
دلی ب�د و واقع�اً تا بکلیّ اصل خود را فرام�وش م�ی کن�قدر در بدلیّت اصرار می ورزد خودش مجبور بھ بدل می شود و آن

  می شود یعنی گم و نابود می شود . 
  

اری ب�رای . یعنی مبدلّ ب�ھ اب�ز میل بھ سلطھ ، ریا و دروغ بھمراه دارد و ریا ھم بدل شدن را بھ ارمغان می آورد -٩١۶
م از قرآن ک�ری گزارشی» ستم نمی کنید مگر بخودتان«ن سلطھ پذیر است . سلطھ گران قدرتمند تر شدن . سلطھ گر ھما

 .  
  

�ت نفْ�جخ�ویش اس�ت . در عم�ل  ف�را رفت�ھ از» من ِ«رسیدن ِ بھ میل بھ مقاربت جنسی میل بھ  -٩١٧ س نس�ی ف�رد تمامیّ
س�ت ابش�ر خود را در رؤیت خویش قرار می دھد و از آن ف�را م�ی رود . پ�س عم�ل جنس�ی ک�ھ ی�ک عم�ل غری�زی ب�رای 
مخواب�ھ اش راھی برای بخود آمدن و از خ�ود ف�را رف�تن اس�ت مث�ل ھم�ۀ اعم�ال و غرای�ز . ول�ی بش�رطی ک�ھ انس�ان ب�ا ھ

ر و ...) اکث� واب�ط ب�ا دیگ�ران (ھمس�ر و فرزن�دانرصادق باشد . و ای�ن اس�ت ک�ھ بش�ر معاص�ر اکث�راً بواس�طۀ ری�ایش در 
ذتش ودش می گردد و موجب گ�م ش�ده گ�ی اش م�ی ش�ود و ل�اعمالش بھ ضدّ خودش بدل شده است و موجب دوری از خ

  د . تبدیل بھ عذاب است و عوامل رشدش زمینۀ انحطاطش است . و نھایتاً خودش تبدیل بھ خصم خودش می شو
  

ب ت�ر بھ زنا حتیّ در افراد مزدوج میلی برای یک ھمخوابگی بی ریا و ساده تر و بی حس�اب و کت�ا فحشاء و میل -٩١٨
وسوس�ۀ  مبدلّ بھ ریا و عذابی مض�اعف م�ی ش�ود . کس�ی ک�ھ در زن�دگی زناش�وئی ص�ادق باش�د ھرگ�ز رهھموااست ولی 

  فحشاء و زنا در او بوجود نمی آید . فحشا خودش یک عذاب است . 
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  غاز اغتشاش فکر و حواس است . ھمیدن نقطۀ انحراف در دین و آفدن ش» برابر«شدن را » یگانھ« -٩١٩
  

  سی اش دچار انحراف و اغتشاش می شود . و متکبرّ حتیّ در روابط جن یک انسان سلطھ گر -٩٢٠
  

 ک�ھ ب�ھھ بر ھر گزارشی نھاده می شود نشان می�ل ذات�ی گزارش�گر اس�ت در ف�را رف�تن از آن عن�وان ھر عنوانی ک -٩٢١
   .مثابۀ فرا رفتن از تمامیّت گزارش است . این از ویژه گی گزارشی است کھ میل بھ بی بدلیّت دارد 

  
ر ھ�م غی�ر قاب�ل تب�دیل و تفس�ی ن تنھا کتابی است کھ عنوانش مصداق کامل محت�وایش م�ی باش�د . ب�رای ھم�ینقرآ -٩٢٢

  است چون احسن التفسیر است (بقول خود قرآن) یعنی اسم و مسمّایش یکی است . 
  

ه ب�ھ ھر ک�دام اس�ت اش�اروجودات عالم ھستی ھمھ نشانھ ھای خدا ھستند یعنی اشاره بھ او دارند و نامی کھ بر م -٩٢٣
ان و ب ع�الم امک�کلمۀ الله دارد . پس کلمۀ الله قلب و مقصود ھمۀ کلم�ات اس�ت . و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ام�ام مب�ین قط�

 م�ۀ موج�وداتمحلّ تحصّن ھمۀ موجودات است (بھ نقل از گزارش�ی از ق�ران) یعن�ی ام�ام مب�ین (انس�ان کام�ل) مقص�ود ھ
 خ�الق جھ�ان ت کھ معنا می گیرد و ھر چیزی در سمت اوست کھ واقعیت دارد . وعالم است و ھمۀ کلمات در سمت اوس

  الله اکبر است . 
  

  رق در علم کافر است و در دین منافق ولی غرب در علم منافق است و در دین کافر . ش -٩٢۴
  

  وۀ صدق در ھر گزارش ھمان قوّت نفوذ آن گزارش در قلوب است . ق -٩٢۵
  

ر ت�ی ش�ود و اگ�ر آن دل م�ؤمن باش�د آرام ممتوحّش  دافر باشن دل کی می رسد اگر آق بر دلوقتی شعاعی از صد -٩٢۶
  و روشن تر می شود و بھ یقین برتری می رسد . 

  
س ابل�ی –گامی در خداشناس�ی اس�ت و بخش�ی از راه خ�ود شناس�ی . یعن�ی در اس�لام دوگ�انگی ِ الله  ابلیس شناسی -٩٢٧

  جھان ھستی است . وجود ندارد . این ھمان اسلامیّت 
  

ی ب�ھ زارشی از جھل بشری است . علم قابل گزارش کلامی نیست زیرا قلبی است و قاب�ل انتق�ال کلام�این رسالھ گ -٩٢٨
  دیگری نمی باشد . 

  
، ص�ورتش ص�ورت جھ�ان دمی کلامش کلام جھان است ، رفتارش رفتار جھان است ، نگاھش نگاه جھان اس�ت آ -٩٢٩

 وو ج�وارحش اعض�ا ن است و ھوشش ھ�وش جھ�ان اس�ت و قل�بش قل�ب جھ�ان اس�ت و اعض�ا است ، کالبدش کالبد جھا
 اوس�ت  ِھرکسی این را فھمید و دید ھمانست . ھر کسی جھان خویش است و جھان ھر کس�ی خ�ود جوارح جھان است .

  . و خداوند خالق ورای ھم این و ھم آن است . 
  

 د (ب�ھدر مسیحیّت بھ دیگری اعتراف می ش�یّت است . آنچھ کھ ھمان حقیقت اعتراف در مسیح» توبھ«ر اسلام د -٩٣٠
نب�وّت اس�ت  بھ واسطھ) در اسلام بھ خویش اعتراف می شود . و این ھمان معنای ولایت وجودی و ختم –یک روحانی 

 .  
  

 ی�ک تس�اوی گ�زارش م�ی اکثر اندیشھ ھای بشر معاصر از قیاس شروع می شود بھ تشابھ می رسد و از آنجا در -٩٣١
�ت ک�ھ منط�ق ع شود و کمال این روند مبدلّ بھ یک معادلۀ ریاضی می گردد . این ھمان جریان ابلیسیّت اندیش�ھ اس�ت  –لّ

  ی نام گرفتھ است . معلول
  

لافاصلھ نادیده می شود و این ھم�ان نقط�ۀ بس�تن منط�ق ھر چیزی ب» ١«و » وحدانیت« ھموارهدر منطق علیّت  -٩٣٢
  علیّت است . 

  
  دن ھمان میل بھ مصرف کردن است . قیاس کر -٩٣٣

  
  بکلیّ غیرممکن شده است . » صدق«ر تمدنّ جدید تعریفی برای د -٩٣۴
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ر یّت ھر چیزی کھ جنب�ۀ منحص�بینی ِ ھمۀ چیزھاست . یعنی موجود بیھ بینی و مساویش  ِ علوم غربی ھمان سیر -٩٣۵
�ت موج�. و ای�ن ھم�ان غفل�ت از کن چیز است بکلیّ نادی�ده گرفت�ھ م�ی ش�ود آ» ١«بفرد آن چیز است و  ودات اس�ت و یفیّ

�ت جھ�ان اس�ت . خداون�تنزّل دادن آ �ت مح�ض اس�ت . و ای�ن ھم�ان راز غفل�ت و دوری از واقعیّ ی م�د در ق�رآن نھا در کمیّ
�آوجود ندارد . ح�ال  فرماید کھ ھیچ چیزی بھ عبث آفریده نشده است یعنی اصلاً تکرار در عالم ھستی نچ�ھ ت آنک�ھ تمامیّ

جسام اح شیمیائی کھ مثلاً در تشری ر دیدن نیست . برای ھمین استر نمودن مکرّ م نامیده می شود چیزی جز مکرّ کھ عل
 م�ھ ھس�تھ ھ�ایمی خوریم و یا در تجزیۀ فیزیکی اجس�ام فق�ط ب�ھ اتمھ�ا برم�ی خ�وریم . ک�ھ ھ فقط بھ عناصر تکراری بر

اس�ت  یوت ھ�ا کمّ�ترون است . یعنی ھم�ۀ تف�اند دانھ الکتکراری و الکترونھای تکراری داریم و تفاوت فقط در یک یا چ
ز آن ق�ط خی�الی ابلک�ھ ف زیرا اصلاً ھمۀ موجودات در علوم غرب کمیّت ھا ھستند . و این واقعیّت اجس�ام و جھ�ان نیس�ت

ی گ�ن فریبن�ده ن مق�دور نیس�ت . و ای�ن ھم�ام ش�ده اس�ت ک�ھ حتّ�ی تردی�دی ھ�م در آاست . خیالی کھ چنان ابزاری و مجسّ 
ز ای�ن ین اس�ت و ج�جنون آمیز ابلیسیّت است کھ دنیا را در نظر کافران چنان بھ نمایش و اثب�ات م�ی رس�اند ک�ھ گوی�ا ھم�

  نیست و این ھمان جاودانگی است و باید بھ آن پیوست و آنرا پرستید تا جاودانھ شد ! 
  

ت . این فرزند یک مرد بیگان�ھ ای اس�ری بدنیا آورد ھمھ گفتند کھ مسیح را از رحم بک (ع)وقتی کھ حضرت مریم  -٩٣۶
لک�ھ فرزن�د ن�د خ�دا . بولی سالھا کھ گذشت آنگاه گفتند او فرزند خدا بود . حال آنک�ھ ن�ھ فرزن�د بیگان�ھ ای ب�ود و ن�ھ فرز

در  ازی�را روح خ�د .روح مریم بود کھ بر او تجلیّ کرد و او را باردار نمود . برای ھمین است ک�ھ مس�یح روح الله اس�ت 
وح س��ت پ��س مس��یح فرزن��د روح اس��ت . فرزن��د روح انس��ان اس��ت . مس��یح فرزن��د ھماغوش��ی حض��رت م��ریم ب��ا رانس��ان ا

  خویش است . پس مسیح فرزند کامل و تمام عیار مریم است . پس ذات انسانی صمد و احد است . 
  

نین خردس�الی و ھ در س�ک�در مکتب فروید کودکانی از لحاظ روانی سالم ھس�تند » نارسیسیسم«بر اساس دکترین  -٩٣٧
وان اج جس��م و رنوج��وانی می��ل ھمخ��وابگی ب��ا وال��دین خ��ود را داش��تھ باش��ند ت��ا بتوانن��د در مرحل��ۀ بل��وغ کام��ل و در ازدو
ورت ر غی�ر اینص�دھمسر خود را در آغوش بگیرند و از او لذت کامل ببرن�د ت�ا فرزن�د آن�ان ھ�م س�الم و ح�لال زاده باش�د 

نس ب�ازی محص�ول ھمج�اظ روان�ی فرزندانش�ان ح�لھ خودشان می باشد یعنی ب� فرزندان آنھا محصول ھمخوابگی با روان
تف�اق ار قری�ب ب�ھ ھستند (مثل استمناء) یعنی مبتلا بھ بیم�اری نارسیسیس�م م�ی باش�ند . و بن�ا ب�ھ ھم�ین نظری�ھ چ�ون اکث�

دواج در از ارن�د و ل�ذاندلدین میل جنسی ھ کافی ندارند لذا فرزنداشان ھم بھ واوالدین نسبت بھ فرزندانشان محبّت و توجّ 
 –ود نس ب�از و خ�ناموفق ھستند . یعنی اکثر آدمھا دچار این مرض می باشند و خلاصھ اینکھ حلال زاده نیس�تند و ھمج�

م نش ھم�ھ ح�راباز ھستند . پس براساس این نظریۀ معروف ، آدمیزاد ک�ھ نم�ی توان�د خ�ودش را ب�اردار کن�د پ�س فرزن�دا
 ی ب��ود ک��ھ ب��ھبای��د حتم��اً فرزن��دان خ��دا باش��ند !! ای��ن ھم��ان تھم��ت مض��اعف و تودرت��وئزاده ھس��تند و در غی��ر اینص��ورت 

د نیام�ده ب�و حضرت مریم و حضرت مسیح دوھزار سال پیش از این زده شد و البتھّ آن موقع ھنوز روان شناسی بوج�ود
د خت�راع فروی�ااساس�اً  بر تاریخ تمدنّ غرب حاکم بوده است . پس روان شناس�ی م�درن ک�ھ ھموارهولی گویا روح فروید 

د منحصر بف�ر واست ظھور باطن کذاب و تھمت زنِ  تمدنّ غرب است و بواسطۀ این تھمتی کھ بھ دو تا از خالص ترین 
�د مدۀ فرزن�داترین و پاک ترین انسان تاریخ زده شد خداوند ھم خود این تمدنّ را مبتلا بھ تھمت خودش نمود و ع ن متولّ

د کی مش�روع ب�وھستند و این روند بھ جائی دارد می رسد کھ باید دربدر در جس�تجوی ک�ودشده در قرن بیستم نامشروع 
نک�ھ س�ت و گ�و ای. و البتھّ طبق خود گزارشات غربی رواج رابطۀ جنسی بین والدین و فرزندان ھم بش�دتّ درح�ال رش�د ا

ری و ب��زودی بیم��ا س��مت س��لامت روان��ی م��ی رود ھطب��ق نظری��ۀ س��الم س��ازی فروی��د ، تم��دنّ غ��رب ب��ھ س��رعت دارد ب��
 رزن��دان خ��ودفھ ک��املی را نس��بت ب��ھ نارسیسیس��م ریش��ھ ک��ن خواھ��د ش��د !! زی��را وال��دین در تم��دنّ جدی��د م��ی توانن��د توجّ��

مّ�ت روان ھ ھمعطوف دارند بخصوص بھ برکت رشد علوم و فن�ون و اس�باب بازیھ�ا و تفریح�ات ک�امپیوتری و غی�ره و ب�
زنن�د مگ�ر  تھم�ت نم�ی «ندۀ این تمدنّ بسوی سلامت مطلق می رود !؟ شناسی کودک و علوم تربیتی مدرن نسل ھای آی

  گزارشی از قرآن کریم . »  بخودشان
  

ھ کدمی از خویشتن است ل رشد است نشانی از غفلت و گریز آدیدۀ ھمجنس بازی در تمدنّ جدید کھ بشدتّ درحاپ -٩٣٨
ع نیس�ت ف�نن و تن�وّ می کند . ھمجنس بازی فقط یک ت س او از او انتقام می گیرد و او را بھ جسم مشابھ خودش مبتلانفْ 

تم��ایلات  بلک��ھ ع��ذابی س��عیر (س��وزاننده) و عق��یم و مق��یم اس��ت و حاص��ل خ��ودفریبی و خ��ود فروش��ی بش��ر متم��دنّ اس��ت .
ال ش�دتّ و ح�ھمجنس بازی ، امروزه طبق آمارھای خود غربی ھ�ا ، در اکثری�ت م�ردم در ھم�ۀ طبق�ات وج�ود دارد و در 

  بروز است . 
  

  نور است :  لیٰ عظھور امام زمان ظھور نور  -٩٣٩
  نوری شود             آشکار از بھر ھر کوری شود ھر کھ چون نور علیٰ 
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ی نور اس�ت و نف�س آدم�ی بواس�طۀ ملائک�ھ از ذات خ�ویش بت�دریج و در مرات�ب ب�اخبر م�ی ش�ود و ذات نفس آدم -٩۴٠
رن�د . پ�س نف�س اس�ت . و ملائک�ھ ھ�م ک�ھ حام�ل خبرن�د از نوجنس این خبرھا از ن�ور اس�ت و ای�ن خبرھ�ا ھم�ان معرف�ت 

ل ت ن�ور ب�ھ ددر ھ�ر خب�ری ی�ک آی�ھ از ق�ران بص�ور ن�ور اس�ت . و جریان معرفت نفس از اوّل تا بھ آخر ھمھ نور عل�یٰ 
ی اس�ت ک�ھ عل� نازل می شود و حجّت می گردد . و انسان کاملِ  در معرفت نفس ، نور است و ن�ور ن�اطق اس�ت . و ای�ن

  می گوید کھ : من قرآن ناطق ھستم .  (ع)
  

و اھ�ل خب�ر م�ی قط انسان اھل معرفت نفس است کھ بتدریج ب�ا ن�ور آش�نا م�ی ش�ود و ب�ا ملائک�ھ آش�نا م�ی ش�ود ف -٩۴١
ک�ر آن�ان ک�ھ من اینھم�ھ روی ملائک�ھ اص�رار دارد و م�ی فرمای�د ق�رآنگردد و می داند کھ چھ خبر است . و این است ک�ھ 

  و یا آنانکھ می گویند ملائکھ مؤنث ھستند بی دین می باشند .  ملائکھ ھستند کافرند
  

لاّ ب�ر عرف نفس بتدریج با ملائکھ در عالم ھستی نیز آشنا می شود و می بیند کھ دی�دن مح�ال اس�ت اانسان اھل م -٩۴٢
  بستر نور و با واسطۀ ملائکھ . و نیز شنیدن و لمس کردن و فھمیدن و مربوط شدن با جھان . 

  
ھ�ان ور است (نور منقبض و نننسان اھل معرفت نفس می داند و می بیند (بتدریج و در مراتب) کھ جسم او نیز ا -٩۴٣

ۀ ست و بواسطادر خویش) و اینکھ چیزی را می بیند و می شنود و می فھمد نیز بر بستر ھمین نور جسمانی و جھانی 
انس�ان  وتی ھمھ ن�ور اس�ت و ملائک�ھ و خب�ر . ملائکھ است کھ خبرش بھ حواس و اعصاب و مغز می رسد . جھان ھس

ف�س ھل معرف�ت نااھل معرفت نفس ناظر است بر این اثر . و می بیند کھ ھمھ خدمت او می کنند و چنین است کھ انسان 
ب�ی  ا ب�ا عظمت�یرة است و دائم السّجود است در حضور پروردگارش کھ دو ھستی ة است و دائم الصلوٰ بلا وقفھ در صلوٰ 

  بھ خدمت او گماشتھ است .  وی او خلق کرده است انتھا برا
  

ھر عضوی درونی و بیرونی از حواس و دست و پ�ا و پوس�ت و گوش�ت و خ�ون و رگ و اعص�اب  جسم آدمی در -٩۴۴
ی ش�ود . و و مغز ھمگی مراتبی از نورند در جریان انقباض و انبساط و چن�ین اس�ت ک�ھ احس�اس م�ی ش�ود و فھمی�ده م�

 بس�اط وج�ودآئین�ۀ ان ھس�تی می ج�ز خ�ودش را نم�ی بین�د و نم�ی ش�نود و نم�ی فھم�د . و تم�ام ع�الاین است کھ آدمی چیز
نھ  ونسان باشد اانسانی است . و پروردگار خالق نھ چنان درون انسان (جھان) است کھ خود  ، انسان است . ھمۀ عالم

. بیھ�وده  ی�ن خلق�ت اوایکتا . و حیرتا بر  چنان بیرون از اوست کھ انسان نباشد . و حیرتا بر لطافت و زیبائی این خالق
اھ��ل  ونیس�ت ک�ھ خداون��د پ�س از خلق�ت جھ��ان و انس�ان ب�ھ خ��ودش تبری�ک م�ی گوی��د . و بیھ�وده نیس�ت ک��ھ م�ردان ح�ق 

خ�ودش ب�از  خ�ویش . وھ چ�ھ ک�رده و م�ی کن�د ب�ا ن�ور ک�معرفت نفس دمادم بھ خداوند تبریک م�ی گوین�د زی�را م�ی بینن�د 
  نور است .  یٰ و نور عل ورای نور است

  
س�ت اعرفت نفس اھل اخلاق است . یعنی خلق می کند خویش را از روی اخلاق خدا . و خدا بی نیاز انسان اھل م -٩۴۵

ن�د ک�ھ برحذر است از بھ مصرف رس�انیدن خ�ودش . چ�ون م�ی دان�د و م�ی بیرف خویش . پس انسان اھل معرفت از مص
ن دوس��تی و از ھم��ین ج��ا سرچش��مھ م��ی گی��رد . دوری از ح��رام ھم��ا ذات��اً ب��ی نی��از اس��ت از چن��ین عمل��ی . ھم��ۀ ح��رام ھ��ا

  است .  نزدیکی با خویش است . و این ھمان تقویٰ 
  

د با یش . و این ھمان رابطۀ خداونیعنی ای انسان با خود دوست باش و یکی باش و بپرھیز از تصرّف خو تقویٰ  -٩۴۶
و نیس�ت ااو نیس�ت) و چن�ان در بی�رون اوس�ت ک�ھ غی�ر انسان و جھان است کھ چنان در اوست کھ ن�ھ اوس�ت (متص�رّف 

  (دوستی) . 
  

ن رابط�ھ نخستین کسانی بودند کھ از وجود ملائکھ مطلّع شدند زیرا نخستین کسانی بودن�د ک�ھ ب�ا جھ�ا انبیاء الھی -٩۴٧
  .  است برقرار کردند (با خودشان بواسطۀ معرفت نفس) و رابطھ ھا را دیدند . و این بخشی از خبر (نبوّت)

  
نخستین  است . و بھ ھمین دلیل انبیاء الھی» روح«امر خداوند بھ انسان ھستند . و امر پروردگار  ملائکھ حامل -٩۴٨

  خبر یافتند و آنرا بھ بشریّت اطلاع دادند . » روح«کسانی بودند کھ از 
  

 ق�رآنم�ی ش�ود . و در  نسان اھل معرفت نفس در رابط�ۀ ب�ا جھ�ان از روح خب�ردار م�ی ش�ود و ب�ھ روح نزدی�کا -٩۴٩
ر بمانطور کھ ھداریم کھ بر مؤمنین صادق بھ میزان سعی و تلاش و اخلاص ، روح در مراتب گوناگون نازل می شود . 

ل مظھ�ر و پیامبر نازل شد بھ تم�ام و کم�ال . پ�س انس�ان اھ�ل معرف�ت نف�س بت�دریج ص�احب روح م�ی ش�ود و انس�ان کام�
  جمال روح است . 
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ر دل ب�را یافت . و ملائک�ھ » خبر«ھا را دریافت تا بتوان ھستند پس باید زبان و منطق آن» خبر« ملائکھ حاملان -٩۵٠
ھم�ۀ کلم�ات  ر ب�دو خلق�تفرود می آیند و با زبان دل با دل سخن می گویند و دل ذاتاً زبان ملائکھ را می داند و خداوند د

  ت . رفت نفس اسدل را فھم نمود . و این ھمان مع و اسماء را بھ دل آموختھ است . پس باید با دل آشنا شد و زبان
  

 ھ�ل معرف�ت نف�س م�ی دھن�د ورا ب�ھ ا» روح«ود می آیند و خبر سمان ھفتم دل بر سطح دل فرآملائکھ از اعماق  -٩۵١
و نند کاکسازی می پطور کامل در این امر عظیم آگاه و بینا می کنند و وجودش را صیقل می دھند و سینھ اش را او را ب

ان ب�ا نگاه انسآ وین است کھ انسان روح گم کرده مجدداً صاحب روح می شود . گاه بھمراه روح فرود می آیند . و چننآ
  روحش بھ سمت پروردگار عروج می کند بھ طبقۀ ھفتم آسمان دل . 

  
ک�ھ را ک�ھ ملائنند اشیاء را درک می کند و آک می کنکھ ملائکھ را درھمانقدر واقعی ھستند کھ اشیاء . آملائکھ  -٩۵٢

  ی بیند . ممی بیند اشیاء را می بیند . آنکھ خود را درک می کند و می بیند جھان واقعیّت را درک می کند و 
  

ت . وعی از انواع ملائکھ ھستند کھ لشکریان ابلیس می باشند و طرد شدۀ درگاه خ�دا و س�اکن ظلم�نشیاطین نیز  -٩۵٣
  یب دادن حواس و ھوش و دل آدمی ندارند . و وظیفھ ای جز مشتبھ کردن امر (روح) و فر

  
ا ن معرفت نفس می توان بین ملائکۀ ط�رد ش�ده (ش�یاطین) و فریبن�ده ای ک�ھ دش�من انس�ان ھس�تند ب�فقط در جریا -٩۵۴

  ملائکھ ای کھ پرستندگان خدا ھستند و دوست انسان ھستند تفاوت و تشخیص قائل شد . 
  

سوی دوس�تی م�ی رود و ص�لح ب�ا خ�ویش و جھ�ان و روح خ�ودش و ب�ا  ل معرفت نفس است کھ بھفقط انسان اھ -٩۵۵
  خدا . 

  
 . درواق�عاست در کیفیاتی ب�ی نھای�ت متن�وّع ھان ھستی و ھرچھ در اوست سلسلھ مراتب انبساط و انقباض نورج -٩۵۶

ر یعن�ی ن�و س�تاو خداوند آن نوری است کھ این نور از آن متجلیّ گشتھ  .جھان ھستی طیف نور است و تجلیّ نور است
 ن�ور اس�ت یٰ نور است و مستقل و ورای این ھستی نوری است . و تنھا موجودی از عالم ھستی کھ مظھ�ر ن�ور عل� علیٰ 

  ست .اظاھر شده است و کمال این ظھور ھمان امام زمان  نور ِ انسان است . و انسان کامل ھمان نور علیٰ 
  

�ی ن�ور عل�ی ن�ور ھس�تند لائکھ کھ از نور انبساط یافتھ ھس�تند نخس�تین تجم -٩۵٧ م�ر و ھم�ان ع�واملی ھس�تند ک�ھ ب�ھ الّ
 ملائک�ھ پی�ام .خداوند عالم ھستی را در ھستی اش مستمر می کنند و عاملان تکام�ل آن ھس�تند براس�اس ام�ر پروردگ�ار 

ھ ئک�ش�ناخت ملا آوران نوری ھستند . و دین خبرِ  از نور است . پس در شناخت جھان و انسان اعتقاد و ایمان و سپس
  ب . یمان بھ غیاو نور امری واجب است . و این ھمان امر دین و معنای اعتقاد و ایمان دینی است . یعنی اعتقاد و 

  
 انسان بیگانۀ ز خ�ویش این نوری کھ در فیزیک مورد کار و نظر است نور بیگانھ شده از خویش است در وجود -٩۵٨

ھم�ۀ  است . مث�ل ء و جھان ھستیل رفتھ است کھ بیگانھ از اشیا. یعنی نوری عقیم شده است . یک نور کمّی و بھ تحلی
�ت خ�ویمقو انیّت ش و از وح�دلات علمی جدید کھ امری بیگانھ و آبستره شده از یکدیگرند . نخست ھمھ چی�ز را از واقعیّ
.  ارن�ددک�ردن آن س�عی در یک�ی » تئوری وح�دت کبی�ر«خویش ساقط می کنند و سپس آنگاه تحت عنوانی مثل » ِ ١«و 

تفرق�ھ و  وبس�وی تن�اقض  ھموارهمی رسند و بلکھ نسعی ای کھ محال است . زیرا چیزھای غیر واقعی ھرگز بھ وحدت 
ی م�ل�وم معاص�ر کثرت می روند و در پوچی محو می گردند . فیزیک کوانتوم بزرگترین تجلیّ و تجربۀ چنین ام�ری در ع

ھ س�ت و ل�ذا ب�اده و اس�فل السّ�افلینی اس�ت . ن�ور ابلیس�ی باشد . این نور مورد بحث در علوم معاص�ر ی�ک ن�ور س�اقط ش�
قی�ق ب�رای ف�وق م�درن و د. و بق�ول انیش�تن : ھرچ�ھ ک�ھ دانش�مندان بیش�تر ب�ھ ابزارھ�ای ی گ�رددسمت ظلمت رھنمون م�

 وند ت�اش�بزارھ�ا م�ی ب�ھ ای�ن اد گوی�ا ای�ن ذرّات ھ�م بھم�ان می�زان مجھّ�ز نمی ش�و ھّزجتعقیب ذرّه ھایِ  نوری ِ کوانتوم م
ھم�راه اریکی را ببگریزند و گم و گور شوند . و این گزارشی از فریبنده گی ِ نور ابلیس�ی اس�ت ک�ھ ج�ز گمش�ده گ�ی در ت�

بکش�اند و در  ھمراه خ�ودبخر آنھا را ود می برد . و برای اینکھ تا بھ آندارد . و دانشمندان را در این بازی فریبنده با خ
ن دس�ت از ای� ووری جدی�د تحویلش�ان م�ی دھ�د ت�ا م�دتّی ب�ھ آن س�رگرم باش�ند ی کامل گم نماید ھرچند گاھی ی�ک تئ�کتاری

  بازی نکشند . 
  

  لائکھ از نورند و حاملان امر پروردگار در مراتب گوناگون . م -٩۵٩
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د . پ�س تکام�ل و معرف�ت زن و م�رد نم�ی در ت�اریخ نخس�تین زن�ی اس�ت ک�ھ روح ب�ر او ن�ازل ش� (ع) حضرت مریم -٩۶٠
ز مرتب�ھ ای ا گزارش می دھد حتیّ ھیچ مردی تا قبل از حضرت م�ریم موف�ق ب�ھ دریاف�ت چن�ین قرآنھ شناسد . آنگونھ ک
  روح نشده است . 

  
  جود و توحید واقعی رسیده است . نخستین زنی است کھ در تاریخ بھ مقام وحدت و (ع)حضرت مریم  -٩۶١

  
گ��ار اس��ت و ص��احب ام��ر اس��ت . آنھم��ھ دنخس��تین م��ردی در ت��اریخ اس��ت ک��ھ مظھ��ر ام��ر پرور (ع)حض��رت مس��یح  -٩۶٢

ن آعنی ارادۀ مکاشفات و کرامات غیر مترقبھ ای کھ از آن حضرت گزارش می شود ھمگی بیانگر ھمین امر می باشند ی
  در بشر است . » کُن فیکون«حضرت مصداق 

  
 از بش�ریّت اس�ت ر علوم جدید تفکیک و بیگانھ ساختن نور از ماده مثل تفکیک و بیگانھ ساختن حضرت مسیحد -٩۶٣

 ج�زاءاحوزه ھا و  را امروزه در ھمۀ(پسر خدا) . کلّ تمدنّ غرب در روند این بیگانھ سازی است و ظھور این بیگانگی 
یعن�ی  ال پ�یش اس�تس�و کلّ این تمدنّ عیناً مشاھده می کنیم . و این بیگانگی از لحاظی حاصل آن بیگانھ سازی دوھزار 

  و خداوند زده اند .  محصول آن تھمتی است کھ بھ مسیح
  

امل) ک�ھ ب�ھ ھ�ر دو روح امل است (دو انسان ککنخستین ازدواج یک زن و یک مرد  (ع)و فاطمھ  (ع)ازدواج علی  -٩۶۴
» ام�ر«م�ھ مظ�اھر ھ» ١«ھمدیگر را دیدار می کنند و لذا فرزندان این دو » ١«نازل شده است و یگانھ ھستند و دو تا 

» ١«و ت��ا دیعن��ی ی��ازده ام��ام . ای��ن » . ١١«م��ی ش��ود » ١«اروئی و دی��دار ای��ن دو محص��ول روی�� (روح) پروردگارن��د و
  ھستند : صراط المستقیم . » راه«کاشف و بانی 

  
ده است . حضرت فاطم�ھ است کھ حالا بھ مقام بی نیازی مطلق از خویشتن رسی (ع)ھمان مریم  (ع)حضرت فاطمھ  -٩۶۵

  ارتقاء یافتھ است .  نخستین زنی است کھ بھ مقام صمدیت وجود (ع)
  

دانشمندان  کاشفان نور و روح و ملائکھ بوده اند و لذا نخستین کاشفان و راھیان علم واقعی بودند و انبیاء الھی -٩۶۶
  واقعیّت ھا . 

  
  ر کھ از انبیاء الھی و دین خدا اکراه دارد از علم اکراه دارد . ھ -٩۶٧

  
ی گانھ) و ذھنی و قلبی بشر در ھر مرتب�ھ ای ک�ھ باش�د دریاف�ت ن�ورافت ھای حسّی (بواسطۀ حواس پنجھمۀ دری -٩۶٨

  نور است .  است بواسطۀ ملائکھ کھ نوری ھستند و بھ امر پروردگار کھ نور علیٰ 
  

ور اس�ت ین دریافت ھاس�ت یعن�ی دریاف�ت ن�ی تربی خالص ترین و نزدیک ترین دریافت ھاست یعنی نورلدریافت ق -٩۶٩
  .  نور بواسطۀ نور علیٰ 

  
�ت برت�ری اپس جسمانیت  -٩٧٠ ز انسان نیز مرتبھ ای از نور است و در ھر انسانی در مرتب�ھ ای از معرف�ت نف�س کیفیّ

  نور است یعنی کیفیّت انبساط یافتھ تری از نور است . 
  

�ت از ن�ور وج�ود اس�ت و س�ھ مرتب�ھ و مراحل سھ مو -٩٧١ جی در نبوّت ھمان سھ مرتبھ از خب�ر ن�ور اس�ت و س�ھ کیفیّ
و  نس�انیّت اس�تادریافت حسّی و عقلی و قلبی در انسان س�ھ مرتب�ھ از  ال انسان است . ھمانطور کھ سھ نوعاز کمموج 

ویش خ�رتب�ۀ مش�ابھ ممثلاً وقتی با دست خود چیزی را لمس می کنیم مرتبھ ای از ن�ور از سھ کیفیّت از نورانیّت است . 
ر مراتب�ی س�طۀ چش�م و گ�وش و عق�ل و قل�ب ھ�م ھم�ین ام�ر دخبر می گیرد و حام�ل ای�ن خب�ر ملائک�ھ ان�د . در لم�س بوا

ب�ھ ای بط�ھ در مرتمتفاوت مصداق دارد . یعنی انسان خودش را لمس و فھم و دریافت می کند . و انسان کامل در این را
.  ن�ور را ل�یٰ است کھ جز پروردگارش را دریافت و فھم و مش�اھده نم�ی کن�د . یعن�ی ذات مطل�ق خ�ویش را . یعن�ی ن�ور ع

ب�ھ  م�ی یاب�د و عنی ذات خلقت را . و چنین است کھ انسان کامل است کھ واقعیّت جھان ھستی و ھرچھ کھ در اوس�ت رای
  آن علم پیدا می کند . 

  
��ت اوس��ت در س��مت انبس��اط ی��ا انقب��اض . ھم��ۀ  -٩٧٢ ھم��ۀ ح��الات و ص��فات و مقام��ات وج��ودی انس��ان مراتب��ی از نورانیّ

سمت انبساط نور را یعن�ی س�مت انبس�اط وج�ود را ب�ھ آدم�ی نش�ان م�ی دھن�د و در مفاھیم و ارزش ھا و احکام دینی نیز 
عمل او را بھ آن سمت ھدایت می کنند . بھ عکس انبساط و انقباض نور در عالم ھستی ِ بھ غیر از انسان ک�ھ وض�عیتّی 
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�ت انقباض� خ�ویش ک�ھ ھم�ان  ییک سو دارند ، در انسان دو س�و اس�ت در آن واح�د . یعن�ی انس�ان در ع�ین حف�ظ موجودیّ
جسمانیّت اوست باید انبساط یابد . و ھمین است راز اشرفیّت وجود آدمی و راز تکامل منحصر بفرد او در عالم ھستی . 

اری اس�ت و ام�انتی اس�ت ک�ھ خداون�د ب�ھ کائن�ات مح�وّل ک�رد و نتوانس�تند از پ�س ای�ن ک�ار عظ�یم برآین�د و ک�و این ھم�ان 
بخ�دای کعب�ھ ک�ھ  « بھ ھنگام ضربت خوردن ھمین معنا را تداعی م�ی کن�د : (ع)م علی نزدیک بود کھ نابود شوند . و کلا

  و تا آن حدّ حیرت آور مقتول خویش را نوازش می فرماید . »  جستم
  

کردن�د .  )(عاکثراً با عل�ی  مشابھ کاری را کھ مسیحیّت با حضرت مسیح کردند (آن دو تھمت بزرگ) مسلمانان نیز -٩٧٣
ودش�ان خفریبک�اری  او را منکر شدند (سنیّ ھا) و عدهّ ای ھم او را چنان بھ عرش رسانیدند کھ توجی�ھ عدهّ ای حقانیت

نھ�ا آ تھ و سرنوش�تپیشاپیش این دو دس (ع)باشد و خود را از پیروی از علی معاف نمایند (یعنی اکثر شیعیان) . و علی 
فراط اصومت با من و نابودی می رسند . گروھی کھ در خرا معلوم نمود : دو گروه ھستند کھ در رابطھ با من بھ تباھی 

  می کنند و گروھی کھ در دوستی با من افراط می کنند.
  

غ�رب زده ھ�ا و  قیق�ت ندارن�د :و منظ�وری ج�ز انک�ار ح فریب ھستند –یطی ھا دروغگو و خود رھمۀ افراط و تف -٩٧۴
ان گوش��ت خ��واران افراط��ی و گی��اه خ��وار ، م��ذھبی ھ��ای عص��بی و لام��ذھب ھ��ای عص��بی ، پرس��تض��دّ غرب��ی ھ��ای ظاھر

ب�ی  ب زده گ�ی ،تفریطی ، آنارشیسم و فاشیسم ، علم پرستی و دین پرستی (کھ ھر دو ریائی اند) ، شرق زده گ�ی و غ�ر
 وای�ده آلیس�م  دینی و وسواس در دین ، سوسیالیزم و امپریالیزم ، تجمّ�ل و ھیپ�ی گ�ری ، زن پرس�تی و ھمج�نس ب�ازی ،

ول�ی ھ�ر  ون تف�ریط .ئین و ال.اس. دی . درواقع امروز ھمۀ مظاھر تمدنّی یا جنون افراط است و یا جنماتریالیزم ، ھرو
روھھ�ا گین ای�ن دو دو گروه عملاً ماھیتّی یکسان دارند و ھمھ ابزار پرست ھستند یعنی دنیا پرست و لذا جنگ و صلح ب

 وک�س . اف�راط عبناگ�اه تفریط�ی م�ی ش�ود و ی�ا ب�ھ  افراطی ھموارهجعلی است و ماھیّتش یکی می باشد . و لذا  ھمواره
  ست . اتفریط ظھور دوگانگی انسان است . تجلیّ گریز انسان از یگانگی خویش . این ھمان فلسفۀ دیالکتیک 

  
�ت و خواص�ش ب�ھ گون�ھ  -٩٧۵ انسان بیگانھ ز خویش علوم و فنون و کالاھائی ھم کھ بوجود م�ی آورد مک�انیزم و ماھیّ

ا در ھر چھ بیگانھ ت�ر ش�دن ھمراھ�ی و تقوی�ت م�ی کنن�د . مح�وری ت�رین خص�لت چن�ین انس�انی ح�رص ای است کھ او ر
ت ین خص�لت را دارن�د و درواق�ع ای�ن خص�لفزاینده در تملّک و تصرّف است و لذا محصولات چن�ین انس�انی ھ�م دقیق�اً ھم�

خودش�ان م�ی  ند و مس�تمراً ب�دنبالف ش�دتّ م�ی بخش�سازنده اش را عینیّت می دھند و لذا حرص او را در تملّک و تص�رّ 
کشند و بھ پرستش خود می کشانند و تاجائیکھ انسان است کھ بھ تملّک و تصرّف محصولاتش درمی آید و در اینجاست 
کھ چنین انسانی تمامیّت خود را ھمان ابزارھا و محصولات دست خودش می بین�د و حمای�ت از ای�ن مخلوق�ات مص�نوعی 

آنھا بمانند حتیّ اگر خودش نمی مان�د .  ت تاجائیکھ خودش را حتیّ قربانی آن می سازد تادرحکم حمایت از خویشتن اس
پس انسان حریص در تملّک و تصرّف نھایتاً در دام خصلت خویش می افتد و بھ اسارت بتُ خویش در می آید . بتُی ک�ھ 

او از حوزۀ اختی�ار وج�ود خ�ویش اس�ت محصول گریز انسان از خودش می باشد ، بتُی کھ فرزند بیگانگی انسان و فرار 
. انسانی کھ از اختیار خویش می گریزد طبعاً بھ سمت اسارت و جبر می رود و ب�ھ بن�د کش�یده م�ی ش�ود . ب�ھ بن�د ھم�ان 
چیزھ��ائی کش��یده م��ی ش��ود ک��ھ ج��ایگزین اختی��ار وج��ود او ش��ده ان��د . و چن��ین اس��ت ک��ھ بق��ول برخ��ی از فلاس��فۀ فریبک��ار 

این اعتراف یکی از مظاھر جھل است » ابزارھای دست بشری از خود بشر باھوش تر شده اند.«معاصر می بینیم کھ : 
. آنچھ را کھ ھوشیار می نامن�د ھم�ان مک�ر ابلیس�ی اس�ت ک�ھ بش�ر بواس�طۀ عمل�ش گرفت�ارش ش�ده اس�ت . گرفت�ار مک�ر 

چگون�ھ اس�ت ک�ھ ریم . ک� ق�رآنگزارش�ی از » مکر نمی کنن�د مگ�ر بخودش�ان«خودش شده است و حالا آنرا می پرستد . 
لحاظ حوزۀ جاذبھ و تشعشع نامرئی خویش بر محیط خویش ت�ا ب�ی نھای�ت اث�ر م�ی گ�ذارد و ارتع�اش ھ یک قطعھ سنگ ب

ب��رگ علف��ی ک��لّ ع��الم ھس��تی را ب��ھ ارتع��اش م��ی آورد و حرک��ت بالھ��ای پش��ھ ای در ک��لّ نظ��ام کائن��ات دخال��ت دارد و ی��ک 
�ی دچ�ار یک عنص�ر ، آشدن الکترونی از مدجابجائی و کم یا زیاد  �ت متف�اوتی م�ی کن�د و گ�اه آن عنص�ر را بکلّ ن ار ماھیّ

عنصر را بھ ضدّ خودش مبدلّ می کند و گاه آنرا بھ عنصر ضدّ حیات تبدیل می سازد و چگونھ اس�ت ک�ھ ی�ک دس�تکاری 
می اینقدر عق�یم و جزئی در ساختمان ھورمونی یک حشره ، او را مبدلّ بھ موجودی آدمخوار می نماید وو .... و این آد

بی خاصیّت است ؟ واقعیّت ای�ن اس�ت ک�ھ بیگ�انگی بش�ر متم�دنّ ب�ھ ح�دیّ رس�یده ک�ھ او را از قطع�ھ س�نگی ھ�م پس�ت ت�ر 
�ی تھ�ی از عنص�ر حی�ات ش�ده اس�ت و حتّ�ی حیوانی�ت  نموده است زیرا از سنگی گیاھی می روید ولی این انسان گویا بکلّ

ھ�م پس�ت ت�ر ش�ده ان�د ... و اینھ�ا قلوبش�ان  حیوانات ھستند و بلک�ھ از حی�وان اینھا«خویش را نیز از دست داده است . 
کریم . بشر امروز ھمچون عناص�ر رادیواکتی�و  قرآنگزارشی از ...» چون سنگ شده است و حتیّ از سنگ ھم ثقیل تر 

ت و زن�دگی ش�ده و بسرعت بھ تحلیل می رود و حاصل این تحلیل رفتگی ھم ضدّ عنصر حی�ا همبدلّ بھ ضدّ خودش گردید
اس��ت و مب��دلّ ب��ھ بم��ب و تخری��ب و ن��ابودی و ان��واع ام��راض جس��مانی و عص��بی و روان��ی گش��تھ اس��ت . و جال��ب اینک��ھ 

کھ بواسطۀ بشر غن�ی ش�ده ان�د تحلی�ل رفتگ�ی و نابودیش�ان را در ھم�ھ س�و منتش�ر م�ی درست مثل عناصر رادیواکتیوی 
بش�ری مُس�ری ھس�تند . حتّ�ی ام�راض شخص�یتّی و روان�ی بمرات�ب کنند یعنی مُسری ھستند . اگر دقت کنیم ھمۀ ام�راض 

خ�دایا پن�اه « ک�ھ :  ق�رآنمسری تر از امراض جسمانی و میکروبی و ویروسی ھستند . و ای�ن اس�ت معن�ای آن آی�ات از 
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ھ�ر چی�زی ھ�م جنب�ۀ « ممک�ن اس�ت گفت�ھ ش�ود ک�ھ : » می برم بھ تو از شرّ وسوسھ ھائی کھ در سینۀ مردمان است... 
ولی مسئلھ این است کھ ھمۀ آث�ار » دارد و ھم آثار شرّ و علوم و فنون و محصولات تمدنّ جدید ھم ھمینطور است  خیر

و احادی�ث مک�رّراً داری�م  قرآنشرّی و مرضی و تباه کنندۀ این تمدنّ ھزاران بار از خیرش بیشتر و شدیدتر است . و در 
ل ش�راب و قم�ار) . اص�لاً ای�ن باشد باید بشدتّ برح�ذر باش�د (مث� کھ انسان عاقل از چیزی کھ شرّش بیشتر از خیرش می

ت دقیقاً نشانۀ ابلیسی آن چیز اس�ت . زی�را انس�انی ک�ھ ھن�وز ب�ھ اس�ارت ابل�یس درنیام�ده اس�ت دقیق�اً بخ�اطر جنب�ۀ وضعیّ 
م در آن نیست خیری کھ در چیزھا می بیند بھ دنبالش می رود وگرنھ ھرگز چنین نمی کند و چیزھائی کھ اثری از خیر ھ

کسی را وسوسھ نمی کند . اگر دقت کنیم این خیر ِ اندکی کھ در برخی چیزھا بنظر می آید دقیق�اً ھم�ان وسوس�ھ و وع�ده 
آنھمھ شرّ را ھم بپذیرد و ی�ا نادی�ده بگی�رد . اگ�ر اینط�ور وعید ابلیس است کھ آدمی برای دست یافتن بھ آن حاضر است 

تی در فریب انس�انھا نم�ی داش�ت . و اگ�ر دق�ت کن�یم تقریب�اً اکث�ر محص�ولات پ�ر طمط�راق ابلیس ھیچ موفقیّ  نبود کھ اصلاً 
تمدنّ جدید شرّش قابل مقایسھ با نفعش نیست . مثلاً نگاه کنید آیا علوم فیزی�ک ذرّه ای (اتم�ی و ن�وترونی) ک�ھ برجس�تھ 

فقط وع�ده ھ�ای خی�رش  ھموارهھ لبتّ بھ بشر رسیده است یا شرّش . اترین شاخھ از علوم مدرن می باشند خیرش بیشتر 
بھ بشر داده شده است . ھمانطور کھ ابلیس تا بھ س�رحدّ س�اقط نم�ودن انس�ان مس�تمراً ب�ھ او وع�دۀ خی�ر و پی�روزی م�ی 

لاً راز نم�ود م�ی ایس�تد و او را س�رزنش م�ی کن�د و ب�ھ ری�ش او م�ی خن�دد . اص� طنگاه کھ او را بطور کام�ل س�اقھد و آد
ن خیرِ  اندکی است کھ در نظر بشر جلوه می کند و اگر دق�ت کن�یم تم�امی تب�اھی و ش�رّ آن از ھما پیروزی ابلیس بر بشر

ن خیر فرعی است . ھمۀ محص�ولات د . درواقع شرّ اصلی ھمان محصول آبطن ھمان خیر اندک است کھ سر بر می آور
ف�راد و ج�وامعی ک�ھ ھن�وز از محص�ولات ای�ن . نگاه کنید آیا آن اتمدنّ جدید ھمین وضعیت را دارند علمی و فنیّ و کالائی

و یا آنھا کھ در مھد تمدنّ قرار دارند ؟ آشکارا ھمۀ متم�دنّ تمدنّ زیاد برخوردار نیستند سلامت و آرامش بیشتری دارند 
�ر و جاھ�ل ھ�م درس�ت مث�ل کشده ھای کامل حسرت غیر متمدنّ ھا را می خورند . پس محصولات یک انسان  افر و متکبّ

د و ج��دا از او نیس��تند و نم��ی ش��ود محص��ولات ای��ن تم��دنّ را ج��دا از س��ازندگانش ف��رض نم��ود و تطھی��ر و خ��ودش ھس��تن
فکر و روان و حواس و اعضاء و جوارح او ھستند ، کمتر  دمی با محصولاتی کھ بیواسطھ ساختۀتقدیس کرد . رابطۀ آ

ش�دیدتر و عمی�ق ت�ر اس�ت . ھم�ۀ  از رابط�ۀ ی�ک قطع�ھ س�نگ و ی�ا ی�ک میک�روب ب�ر مح�یط خ�ود نیس�ت ک�ھ ھ�زاران ب�ار
دکترین ھا و راه حل ھای این تمدنّ ھم درست مثل محصولات علمی و فنیّ و کالائی او م�ی باش�د . ب�ھ ای�ن س�خن ج�ان . 

ت�ر و برت�ر اس�ت  فقط در پرتو تس�لیحات ھ�ر چ�ھ م�درن ما «اف . کندی رئیس جمھور فیلسوف مآب آمریکا نگاه کنید : 
م��ا دقیق��اً ب��ا رس��یدن ب��ھ تکنول��وژی «و ی��ا ای��ن س��خن لن��ین : » دموکراس��ی و ترق��ی باش��یم. ک��ھ م��ی ت��وانیم ح��امی ص��لح و

م�ا در «و یا این س�خن از نش�ریات کمیس�یون س�ھ جانب�ھ : .» امپریالیسم است کھ می توانیم بھ سوسیالیسم کامل برسیم 
امروزه ھمۀ جھ�ان .» ان باشیم وحدت و ھماھنگی جھانی با کمونیزم است کھ می توانیم برای ھمیشھ از خطر آن در ام

�ت در ھم�ۀ » تکنول�وژی«اوّل و دوّم و سوّم و چھارم و ... در یک شعار مشترکند و آن  اس�ت . و تکنول�وژی راز موفقیّ
ح��وزه ھ��ای اقتص��ادی و سیاس��ی و عقی��دتی و حتّ��ی دین��ی محس��وب م��ی گ��ردد . و ای��ن ھم��ان خی��ر ب��س ان��دک و فریبن��دۀ 

می بینید کھ ھمۀ وع�ده ن ابلیس مفتون خود نموده است و سر از پا نمی شناسند . تکنولوژی غرب است کھ ھمھ را چو
. یعنی اوّل باید جنبۀ شرّ و تباھی چی�زی را تقوی�ت نم�ود و  دھای خیر وقتی قابل وصول می نماید کھ کمال شرّ حاصل آی

رسیدن بھ جنب�ۀ خی�ر ف�راھم نم�ی بھ آن رسید تا سپس بتوان بھ خیرش ھم رسید . و عملاً ھم می بینیم کھ ھرگز فرصت 
آید زیرا آدمی در شرّ آن چیز تباه می شود و درواقع اصلاً خیری درکار نبوده است کھ فرا رسد . آنچھ ک�ھ خی�ر ب�ھ نظ�ر 

و گم�انی ب�یش نب�وده اس�ت . ھم�ۀ مقدسّ�ات تم�دنّ معاص�ر بگون�ھ ای اس�ت ک�ھ ت�ا می آمده ھمانا فریب شریّت بوده اس�ت 
�ت ش�رّ باش�د و ت�ا ھنگامی احساس رضایت  را القاء می کنند کھ تمامیّت وجود فرد یا جامعھ ای دربست در اس�ارت تمامیّ

ابزارھای شرارت از دس�ت م�ی رون�د آن مقدسّ�ات و خی�ر ھ�م برب�اد اس�ت . ای�ن س�خن آق�ای فی�دل کاس�ترو را ک�ھ پ�س از 
نیس�تیم ب�ھ نظ�ام س�رمایھ داری رجع�ت ما اگر ھزار بار ھم نابود ش�ویم حاض�ر «فروپاشی شوروی گفتھ شده نگاه کنید : 

ببینید کھ چگونھ گسستن از شوروی و تسلیحات و اقتصاد و ابزارھای آن فیدل کاسترو را دچ�ار احس�اس م�رگ .» کنیم 
ھزار باره کرده است . درواقع این مرگ و نابودی نھفتھ در تم�دنّ جدی�د اس�ت ک�ھ بلافاص�لھ ب�ا از دس�ت رف�تن ابزارھ�ا ، 

. ولی اگ�ر ای�ن بش�ر بس�وی کھ بشر معاصر ھمان ابزارھای دست اوست  ملب می گردد . پس می بینیظھور می کند و غا
نگاه از م�رگ واقع�ی نج�ات م�ی یاب�د و احی�اء د برود آآنچھ کھ از آن ھراس می کند و احساس مرگ بھ وی دست می دھ

واقعی م�ردۀ خ�ود را ب�ھ چش�م ببین�د و آن می گردد . تجربیات مکرّری برای ملتّھا و افراد بشری وجود دارد کھ ماھیّت مُ�
روزم�رّه ای در ای�ن موض�وع وج�ود دارد . است کھ برحسب اتفاقاتی تعدادی از این ابزارھا از دست می رود . تجربی�ات 

مثلاً ھنگامی کھ برای یک ساعت برق قطع می شود و ی�ا ی�ک س�ریال تلویزی�ونی دچ�ار وقف�ھ م�ی گ�ردد و ی�ا ی�ک داروی 
 شود و یا ساندویچ با کوکا ارائھ نمی گردد وو ... در اینجا شاھد مملوک بودن بشر ھس�تیم بواس�طۀ آرامبخش نایاب می

. چگونھ است کھ مثلاً افکار و امیال و رفتار یک انس�ان بیم�ار ھ�م مث�ل خ�ودش رنج�ور اس�ت ول�ی ابزارھ�ای ابزارھایش
مس�تقل باش�ند ؟ م�ی بین�یم ک�ھ ای�دئولوژی  و» بی طرف«ساختھ شده بدست یک کافر و تبھکار و خودفروختھ می توانند 

تکنولوژیسم کھ بر محور بی طرفیِ  تکنولوژی ساختھ و پرداختھ شده است نشانی آشکار از انک�ار و جھ�ل مرکّ�ب بش�ر 
معاص��ر اس��ت . چگون��ھ اس��ت ک��ھ بس��یاری از ام��راض جس��مانی مُس��ری ھس��تند ول��ی ام��راض روان��ی و نفس��انی مُُ◌س��ری 

ای اھ�ل ایم�ان بدانی�د ک�ھ مش�رکان نج�س ھس�تند .... و دوری کنی�د از «سمشان نج�س اس�ت ؟ نیستند ؟ آیا کافران فقط ج
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. آی�ا  ق�رآنگزارش�ی از » آنھا و اگر بواسطۀ این دوری ترس از فق�ر داش�تھ باش�ید خداون�د ش�ما را ب�ی نی�از م�ی کن�د ... 
» عنکب��وت«س��وره ای بن�ام ک�ریم  ق��رآنابل�یس فق�ط ن��امش پلی�د اس��ت و محص�ولات و راه و روش او درس��ت اس�ت ؟ در 

�ت وج�ود و اعم�ال و محص�ولات و حی�اتِ ک�افران اس�ت و قی�اس آن ب�ا  وجود دارد کھ سراسر این سوره نش�ان دادن ماھیّ
زندگی مؤمنان . خداوند کافران و ستمگران و مشرکین را بھ عنکبوت و زندگی و تمدنّ آنھا را بھ لان�ۀ عنکب�وت تش�بیھ 

چ�را عنکب�وت و لان�ھ اش ؟ واقع�اً ک�ھ .» کھ بی بنیاد ترین خان�ھ ھ�ا خان�ۀ عنکب�وت اس�ت ھمانا «می کند و می فرماید : 
خانۀ عنکبوت درمیان ھمۀ لانھ ھ�ای حیوان�ات از ب�زرگ ت�ا کوچ�ک ، سس�ت ت�رین لان�ھ ھاس�ت و ای�ن یک�ی از وی�ژه گ�ی 

ھ اش را از تارھائی م�ی و ناشی از یکدیگرند چنین ھستند : عنکبوت خانعنکبوت . ویژه گیھای دیگر کھ ھمگی مکمّل 
امل ساختھ و پرداختۀ خود اوست و خاصیّت چسبنده گی ویژه ای دارد ک�ھ دقیق�اً ب�ھ قص�د ب�ھ دام ان�داختن کبافد کھ بطور 
علاوه بر این خانۀ عنکبوت بھ عکس اکثر خانھ ھای س�ائر حش�رات و حیوان�ات دیگ�ر اص�لاً نق�ش خان�ھ و طعمھ است . 

و زادگاه او نیست زیرا او در ھ�ر ج�ائی ھ�م م�ی خواب�د بلک�ھ خان�ۀ او دامگ�اه اوس�ت و ای�ن بودن را ندارد یعنی خوابگاه 
تمام انگیزۀ خانھ سازی عنکبوت است و تنھا خصلت و معنای خانۀ او . خانۀ او تجلیّ تمام عی�ار حیل�ھ و مک�ر اوس�ت . 

یھ آن در ھ�یچ موج�ود جان�داری دی�ده علاوه بر اینھا عنکبوت ویژه گی ھای منحصر بفرد دیگری ھ�م دارد ک�ھ تقریب�اً ش�ب
خوار است یعنی ھمجنس خ�ود را زن�ده زن�ده م�ی بلع�د . حتّ�ی عنکب�وت م�ادهّ پ�س از جف�ت  –نشده است . عنکبوت خود 

گیری با نر ، بلافاصلھ او را پ�اره م�ی کن�د و م�ی خ�ورد . ھش�ت پ�ا دارد و ھش�ت ت�ا چش�م ک�ھ ھمگ�ی در خ�دمت مک�ر او 
اری می کنند و ھن�ر دیگ�ری ندارن�د . و از ای�ن لح�اظ ھ�م درمی�ان جان�داران منحص�ر بف�رد م�ی و او را در بلعیدن یھستند 

و وی��ژه گ��ی منحص��ر بف��رد دیگ��ر عنکب��وت ھمرنگ��ی و ھمس��انی ِ فیزیک��ی و ھندس��ی ِ حی��رت آور ب��ین او و خان��ۀ . اش�ند ب
گیرد تقریب�اً ب�ر خان�ھ اش نگاه کھ درست در مرکز خانھ اش قرار می نکبوت درست مثل خانۀ خویش است و آاوست . ع

منطبق می شود و قابل تفکیک بھ این سادگی ھا نیست . و عنکبوت با اینھمھ پا و چشم یک�ی از کن�د روت�رین جان�داران 
بس�یار پیش�رفتھ ای ھ�م است . با عمر حدود پانصد میلیون سالھ ای کھ از لحاظ وراثتی دارد و با ارگانیزم و فیزیول�وژی 

این نسبت ھا ، فوق العاده کودن است و گویا بکلیّ بی کلّھ است و تمام وجودش در حیلھ گ�ری  کھ بدست آورده است بھ
ن ن�وع جفتگی�ری اوس�ت ک�ھ ن�وعی از ویژه گی این حیوان درمیان اکثر جاندارا مصرف شده است و در دام گسترانیدن .

شناس�ی جنس�ی ب�ین ن�ر و م�ادۀ ای�ن حی�وان  مصنوعی اسپرم در تمدنّ جدید را بھ یاد می آورد . و نیز بلح�اظ رفت�ار القاء
نیز نوعی تکبرّ و بیگانگی حیرت آوری کھ درمیان سائر جانداران بندرت مشاھده شده است دیده م�ی ش�ود و ب�ھ رواب�ط 
زن و مرد در تمدنّ جدید بسی شباھت دارد . چون نمی خواھیم تمامی این گزارش حیوان شناسی محض باشد (!) لذا ت�ا 

 ق��رآنک��ریم م��ا را ب��ھ تعمّ��ق بیش��تری در مثالھ��ای  ق��رآنی ای��ن ش��باھت عنکب��وت و انس��ان ک��افر بوس��یلۀ ھمینج��ا بک��ارگیر
وامیدارد . مثالھائی کھ ھریک بھ تنھائی مصداق اوج کمال عل�م و ھن�ر مح�ض اس�ت ک�ھ راھھ�ای معرف�ت نف�س را ب�رای 

خ�الی از لط�ف » انس�ان ِ عنکب�وتی« اث�ر کافک�ا و ف�یلم مع�روف» مس�خ«اھلش می گشاید . در اینجا اشاره ای ب�ھ رم�ان 
�ت عنکب�وتی قرآن�نیست . کھ این دو ھنرمند خلاقّ اھل معرفت نفس چگونھ حتیّ بدون آگاھی از این مث�ال  ی ھ�م ب�ھ ماھیّ

انسان معاصر واقف آمده اند و نکتۀ آخر دربارۀ مرگ عنکبوت است کھ اگ�ر در بی�رون از خان�ھ اش ش�کار نش�ود اکث�راً 
دریج تحلیل می رود و قدرت خروج از شبکھ ھ�ای تبشکاری در دامش نمی افتد می کھ برای مدتّی در خانۀ خودش ھنگا

و لذا نھایتاً در دام خودش گرفتار آمده و م�ی می�رد . انس�ان دام خویش را ندارد تا در جای دیگری طعمھ ای فراھم آورد 
جنس تارھای چسبندۀ عنکب�وتی اس�ت ب�رای ب�ھ دام کافر نیز تار و پود امیال و افکار و گفتار و اعمال و محصولاتش از 

ان���داختن دیگ���ران . و اوج دام س���ازی او ام���روزه در تکنول���وژی م���درن و خاص���ھ در مغزھ���ای الکترونی���ک و آدمھ���ای 
الکترونیکی (روبات ھا) متجلیّ است . آدم الکترونیکی ھم�ان انس�ان حیل�ھ گ�ری اس�ت ک�ھ در دام خ�ودش افت�اده اس�ت و 

خوب م�ی دان�یم ک�ھ مح�ور و آرم�ان و اس�تراتژی نظ�ام س�لطۀ جھ�انی در مرحل�ۀ نئوامپری�الیزم ک�ھ راز  راه نجاتی ندارد .
بقای او نیز ھست ھمانا تمام اتوماتیک شدن صنایع است یعنی آدمھای الکترونیکی درواقع ھمان ناجی تمدنّ جدید است 

�ی وج�ود اوس�ت و خ�ود ِ اوس�ت و ای�ن ھم�ان نم�اد عری�ان ِ انس�ان عنکب�وتی  . و درواقع امامِ زمان این تمدنّ است و تجلّ
است و حتیّ بلحاظ ظاھری ھم شباھت عجیبی بھ عنکبوت و لانھ اش دارد : مجموعۀ سیم ھا . منتھ�ی انس�ان عنکب�وتی 
تارھایش از جنس فلز و عناصر معدنی ِ محض ھستند حال آنکھ جنس تارھای عنکبوت از یک م�ادۀ پروتئین�ی اس�ت ک�ھ 

ترونیکی حتّ�ی کرد . ولی تارھای انسان عنکبوتی تھی از حیات است و ثقل محض است . یک انسان الطبع حیاتی ھم دا
ت ب�زرگ ای�ن تم�دنّ م�ی باش�د و بعنوان یک شیء مرده ترین و بی حیات ت�رین ش�یء روی زم�ین اس�ت . و ای�ن ش�یء بُ�

 ً آرزوئ�ی ج�ز ھرچ�ھ بیش�تر و س�ریع ت�ر  خدای این تمدنّ محسوب می گردد . امروزه افراد بشری در ھر کجای دنیا تقریبا
عق�یم  –اتوماتیک کردن زندگی خود ندارند و ای�ن مقص�د ھم�ۀ آرمانھ�ای اوس�ت . و ای�ن ھم�ان جری�ان جن�ون آمی�ز خ�ود 

براندازی است بدست خود . و این کمال پیشرفت نیز بھ حس�اب م�ی آی�د . ام�روزه حفاریھ�ا و مش�اھدات  –سازی و خود 
در آمریکای لاتین و آس�یای جن�وبی م�ی دھ�د ک�ھ در تکنول�وژی بح�دیّ نھای فوق پیشرفتھ ای خبر از تمدّ باستان شناسی 

رسیده بودند کھ بشر قرن بیستم فقط یک مبتدی است و این تمدنّھا کھ گ�اه ت�ا ب�ھ ح�دود س�ی ھ�زار س�ال پ�یش م�ی رس�ند 
باقی نمان�ده ت�ا ادام�ھ یاب�د . و خداون�د  بطرز نامعلومی بواسطۀ یک حادثھ بکلیّ چنان نابود شده اند کھ اثری از آن تمدنّ

از ھر یک از تمدنّھائی کھ بواسطۀ ستم و فری�ب خ�ود ن�ابود ش�دند آث�اری بج�ا گذاش�تھ ش�ده «کریم می فرماید :  قرآندر 
و بق�ول .» است تا عبرت آینده گان شود تا راه آنھا را نروند . ولی اکثر مردم پند نمی گیرن�د و م�ی گوین�د م�ا ص�الحانیم 
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این باستان شناسان و دانشمندانی کھ مواجھ با این آث�ار حی�رت آور م�ی ش�وند ب�ھ تنھ�ا چی�زی ک�ھ توجّ�ھ نم�ی کنن�د  نقرآ
ھمین واقعیّت بزرگ است و لذا معتقد می شوند کھ این تمدنّھای فوق پیشرفتھ اصلاً متعلقّ بھ بشر زمینی نب�وده اس�ت و 

فریب��ی  –ی نش��انھ ھ��ای عب��رت و بی��داری را ھ��م وس��یلۀ خ��ود از کھکش��انھای دیگ��ر آم��ده اس��ت!! یعن��ی بش��ر معاص��ر حتّ��
انس�ان عنکب�وتی اس�ت و در چن�ین خان�ھ ای اس�ت ک�ھ » خان�ۀ ام�ن«ترونیک�ی ھم�ان کدم الآ مضاعف خویش می س�ازد .

احساس امنیّت می کند و خیال می کند بھ ھمۀ آرمانھای جاھلانۀ خود می رسد ، آرمانھائی کھ جز در نابودی اش تحق�ق 
را بھمراه ندارد . بشر متمدنّ امروز دیگر نیازی بھ آقا بالا ابد . آرمان نابودی چیزی جز نابودیِ  صاحب آرمانش نمی ی

فریب��ی در اختی��ار او گذاش��تھ ش��ده اس��ت و ای��ن راز  –اس��تثماری و خ��ود  –س��ر ن��دارد زی��را ابزارھ��ای ک��افی ب��رای خ��ود 
  و دموکراسی مدرن است . » نظام واحد جھانی«استراتژی 

  
پری�الیزم ، و نئوام، از ماکیاولیس�م ت�ا لیبرالی�زم ز اقلیدس تا نیوتون و انیشتن ، از جورجیاس تا کان�ت و ھای�دگر ا -٩٧۶

یزم و لیس���م ت���ا ماتری���الاز ای���ده آ» کمیس���یون س���ھ جانب���ھ«ت���ا  و» جامع���ۀ مل���ل متح���د«ت���ا » کمپ���انی ھن���د ش���رقی«از 
عاص��ر ھمگ��ی ممفق��ودۀ کوانت��ا و انس��ان مفق��ودۀ ) ∞(ی��ت ھ��ای اینس��ترومنتالیزم ، از حلق��ۀ مفق��ودۀ داروی��ن ت��ا ب��ی نھا

» ضیانسان فِر« ندیشھ و علوم و فنون در تمدنّ غرب است تا آنجا کھ منجر می شود بھحاکم بر ا »مفروضیّت«جریان ِ 
�د پ�وچی و غلب�ۀ پ�وچی . ا م و ھ�وز گم�ان ت�ا کھ ھمان آدم الکترونیکی باشد . داستان بستھ شدن نطفۀ پوچی است تا تولّ

ف�ر کان ِ تکام�ل وجود می شود . این جری� اینک جنون . این ھمان جریان تدریجیِ  ظھور ماھیّت کفر است کھ اینک عین
�ت وج�ود ش را و ستم و فریب است . جریان مفروض شدن انسان ھمان جری�ان مق�روض ش�دن اوس�ت ک�ھ ام�روزه تمامیّ

فریب�ی  –ود خ�بیگ�انگی و  –تی�ک . ای�ن داس�تان از خ�ود مقروض شده است بھ تکنولوژی اش و بھ آدم آھنیِ تمام اتوما
م ت و از مق�ابشر است . انسانی کھ آنقدر از خودش دور شد تا بکلیّ گم ش�د و خ�ودش را ب�ا ی�ک آدم آھن�ی عوض�ی گرف�
ه ، و ض�دّ م�اد جمادیّت نیز پس�ت ت�ر گردی�د . انس�انی ک�ھ تب�دیل ب�ھ وحش�تناکترین آنت�ی ت�ز خ�ویش گردی�د و ھمچ�ون م�اده

ی رسند می از ضدیّت تز و آنتی تز بھ مرحلھ ارا نابود کرد . و این پایان دیالکتیک است . دیالکتیکی کھ در آن  خودش
ق ، ض�دّ منط�ق ِکھ تداخل و رابطۀ شان جز نابودی ھیچ سنتز دیگری ن�دارد . ای�ن ھم�ان انس�انِ ض�دّ انس�ان اس�ت ، منط�

دّ رف�اه ، ت ، رف�اه ض� پیشرفت ، تمدنّ ضدّ تمدن ، ق�درت ض�دّ ق�درک ، علمِ ضدّ علم ، پیشرفت ضدّ دیالکتیکِ ضدّ دیالکتی
  . تمدنّ است استقلالِ ضدّ استقلال ، آزادی ضدّ آزادی ، وحدتِ ضدّ وحدت وو ... . اینھا ویژگیھای عریان این

  
دی�ن  فرآئ�ی) یک�ی از عل�وم و ی�ا یک�ی از ش�اخھ ھ�ای –ئی و زخ�ود آشنا – آئی ، خود –پس معرفت نفس (بخود  -٩٧٧

 رگ وست مسئلۀ م�انیست بلکھ تمامیّت علم و دین و انسانیّت است . و این امر خاصھ امروزه بھ معنای بودن و نبودن 
ا نک�س ک�ھ خ�ود رن�ابود ش�د آ«مصداق و معنائی عینی نیافتھ است کھ :  (ع)حیات است . ھرگز تا این حدّ این سخن علی 

  » . نشناخت
  

ست و در سمت ذات قرار گرفتن و بسوی پروردگار خویش راغب گش�تن . آغ�از انطفۀ بازگشت بخویش » توبھ« -٩٧٨
ھ یس�ت . راه ب�میسّ�ر اس�ت و ھرگ�ز دی�ر ن ھم�وارهجھل و جعل زدائی از خویش . جز برای مردگان و م�رده دلان ، توب�ھ 

مک�ان  وصول ت�رین بلدمی وجود اوست و نزدیکترین و قااست تا راه گُم شدن . زیرا خانۀ آخانھ بازآمدن بسیار آسانتر 
ن توب�ھ دورا و زمان است . توبھ ھرچھ کھ بھ تأخیر انداختھ م�ی ش�ود امک�انش س�خت ت�ر م�ی گ�ردد . ل�ذا بھت�رین موق�ع

بھ  ن ، توبھ راده باشد . جز ابلیس ھیچ نیروئی در انساشانی است قبل از آنکھ ابلیس شش دانگ وجود را متصرّف وج
د ابل�یس وھ�ان بش�ر نب�گر رحمت پروردگار نبود و اگر خداوند بزرگترین عفو کنن�دۀ گناا (ع)تأخیر نمی اندازد . بقول علی 

ھ ش�اقھ ک� بھشت مجّ�انی اس�ت و نزدیکت�رین وض�عیّتِ ب�ھ بش�ر اس�ت و ای�ن دوزخ اس�ترا بھ آدمی نزدیک نمی ساخت . 
ن و ک�ار ش�رمگیگ�ار گناھت�رین ن�رخ ھ�ا را م�ی طلب�د . ھمان�ا ک�ھ در ن�زد پروردترین راه و روش ھا را می پس�ندد و گران

از حیات ست و یا آغاردن جاویدان توبھ گر بسیار عزیزتر است از ثوابکارِ مغرور . و مرگ پایان حیات نیست یا آغاز مُ 
  جاویدان . 

  
بش�ر معاص��ر در » اختی��ار«و گ�زارش » ام�ام مب��ین«اس��ت و گ�زارش وج��ود » دجّ�ال«زارش وج��ود ای�ن رس��الھ گ� -٩٧٩

ون چ�و  «رم�ود . فسپاس پروردگار را کھ توفیق این امر کبیر را بھ این بش�ر ب�س حقی�ر عنای�ت انتخاب بین این دو . و 
ت ادن�د و راس�مؤمنان وضع ھولناک گروھھای کافران و منکران را دیدند گفتند : اینس�ت وع�ده ای ک�ھ خ�دا و رس�ولش د

ر دھس�تند ک�ھ  از مؤمن�ان مردان�ی .مانشان و اسلامشان اف�زوده م�ی ش�ودگفت خدا و رسولش . و اینگونھ است کھ بر ای
سی کھ ھنوز کدند و نیز تعھّد خود با پروردگار صادق ماندند . از اینان برخی مدتّشان بھ سر آمد و بھ دیدار خداوند رسی

 ادقان را ب��ھمحک��م اس��ت . ت��ا پ��اداش دھ��د خداون��د ص�� در انتظ��ار اس��ت و ام��ر پروردگ��ارش را تب��دیل و تفس��یر نم��ی کن��د و
مھربان  وار آمرزنده کند ریاکاران را و یا آنکھ اگر خواھد توبۀ شان را بپذیرد براستی کھ خداوند بسیصدقشان و عذاب 

  کریم .  قرآنگزارشی از .» است 
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و ھیچک�دام  نیست انسان کاذب موجودی است کھ ذھنش ، حواسش ، عواطفش و اعمالش ھیچکدام در اختیارش -٩٨٠
گی است ند میدان جنو ھماھنگ با یکدیگر ھم نیستند . وجود چنین انسانی بھ ماناز این ارکان وجود در اختیار یکدیگر 
ی در اچ فرمان�ده نند و می کشند و تار و مار می کنن�د و ھ�یبھ یکدیگر زخم می ز کھ ھمھ بھ یکدیگر ھجوم می آورند و

ی در ه و مفھ�ومی ھ�یچ انگی�زکار نیست و اصلاً ھیچ ھدف و معنائی ھم برای این نبرد وجود ندارد و جز جنون و ن�ابود
نھ�ائی قص�د توجود انسان کاذب بمانن�د ی�ک لش�کر ب�ی فرمان�ده اس�ت ک�ھ ھ�ر س�ربازی ب�ھ این میدان جنگ وجود ندارد . 

ء درون�ی ک�ان و اج�زافرماندھی کلّ قوا را دارد و نھایتاً ھمۀ سربازان بدست یکدیگر نابود می شوند . ھم�ۀ اعض�اء و ار
د ، ح�واس ی یک انسان کاذب درحکم چنین لشکری ھستند . ذھن تصمیم ب�ھ ک�اری م�ی گی�رو بیرونی و جسمانی و روان

وس�ط یک�ی از مت از آن وحشت دارند ، عاطفھ یکی بھ میخ می زند و یکی بھ نعل ، و اعضاء عمل نم�ی کنن�د . ای�ن ت�ازه
از  ست و ھری�کیار خودش نیترین وضعیّت وجودی انسان کاذب و ریائی است . یعنی درواقع چنین انسانی اصلاً در اخت

کند ،  نخودش تلقیاعضاء و اجزایش بی اختیار و ھرزه و درمانده اند . و چنین است کھ این آدمی تصمیم می گیرد کھ ب
ً  :«(ذھن و عواطف و حواس و ...) زیر شلاقّ بگیرد تا آرام و مطیع شوند یعنی خودش را  ھ ید ھر طوری ک�با من حتما
ی�د ب�ھ خ�ودم ن حتم�اً بام�ھم ، من حتماً باید سعی کنم وقتی ک�ھ فلان�ی را دی�دم ب�ھ او س�لام نک�نم ، انجام د شده این کار را

س�ات ام�ن بای�د احس بقبولانم کھ فلان چیز را نخورم ، من حتماً باید تلاش ک�نم ک�ھ ب�ھ بھم�ان موض�وع اص�لاً فک�ر نک�نم ،
 وھم ی�اغی ت�ر  نات شدیدتر می شود عناصر وجودولی ھرچھ کھ تلقی »خود را بھر طریقی از فلان کس قطع کنم وو ... 

� ج تر و افسار گسیختھ تر م�ی ش�ود و بکلّ رگم ی ک�لاف س�ردعملکردش ریائی تر و پیچیده تر می گردد و وجود فرد متشنّ
ی ھج�وم شده و در جستجوی فراموشی ِ کامل خویش است . در چنین وضعیتّی است کھ امراض جسمی و عصبی و روان

ط�رح مین راه ح�ل ع موادّ فراموشی زا و کرخت کننده بھ اس�تقبال م�ی آین�د و گ�اه خودکش�ی بعن�وان آخ�رمی آورند و انوا
ش�د و  می شود . این است وض�ع و عاقب�ت انس�انی ک�ھ قل�ب خ�ویش را ، روح خ�ویش را و ذات خ�دائی خ�ویش را منک�ر

ای�ن  ردد . زی�راعلی�ھ او ی�اغی م�ی گ�تکذیب نمود و حالا حتیّ جسم او ب�ھ او پش�ت م�ی کن�د و او را منک�ر م�ی گ�ردد و بر
 ی بینن�د ک�ھجسم و اعضاء و اجزایش ذاتاً برای این ھس�تند ک�ھ خ�دمتگزار مخل�ص و ص�دیق روح آدم�ی باش�ند و ح�الا م�

ام م�ی ھا ھ�م انتق�صاحبشان آنھا را ول کرده و بھ تصرّف ابلیس درآورده است و دعوت بھ خدمت ابلیس می کند و لذا آن
ا و خ�ودش رد د جسم و اعصاب و روان مبتلا می س�ازند ت�ا ش�اید بخ�ودش آی�د و ب�ھ روح رجع�ت کن�گیرند و او را بھ در

و  م�ی دھن�د . نجات دھد . درواقع ھمۀ امراض درونی و بیرونی انسان او را در جھت بھبود و سلامتی است ک�ھ ھش�دار
ش ب�رود و خ�ویش کُن�دتر ب�ھ پ�یخود این امراض پنھان و عی�ان مھ�اری ب�ر ش�یطنت ف�رد م�ی باش�ند ت�ا در س�مت ن�ابودی 

ن�ین  آی�ا ی�ک چمھلتی بیشتر برای توبھ و بازگشت و نجات خود داشتھ باشد . پس اینھم از عدل و رحمت خداست . ح�الا
س از می باشد پ� انسانی می تواند واقعاً اھل دانش و حکمت و خدمت بھ دیگران ھم باشد ؟! او بزرگترین خائن بخودش

  وست . اخدمتش تخریب  ھنرش تخدیر اوست و علم چنین انسانی مکر اوست ،اف است . ھر علم و ھنر و خدمتی مع
  

دتّ از مش�اھده و درک آن چی�زی ک�ھ فع�لاً ھس�ت می خواھد چیزی بش�ود و در ع�ین ح�ال بش� ھموارهانسان کاذب  -٩٨١
یتّی و ھیچّ�ی ی ب�ی ھ�وو ای�ن بمعن�ا گری�زی اوس�ت . –ھمان مکر خود » شدن«نیز بیزار می باشد . درواقع این جنونِ  

ب�اس لماید . یعن�ی نخود را مبدلّ بھ چیز و ھویتّی » پوچی«نبودن اوست . درواقع چنین انسانی می خواھد بی ھویتّی و 
ی�ل مدن خ�ویش ، فاخری بھ آن بپوشاند و این اکثر تلاشی است کھ بشر معاصر مشغولش می باشد : میل ب�ھ زیب�ا نمایان�

ھ ویش ، می�ل ب�خ�میل بھ دانشمند نمودن خویش ، میل بھ متم�دنّ و پیش�رفتھ نش�ان دادن  بھ ھنرمند نشان دادن خویش ،
ویش اس�ت در خ�» پ�وچی«و ھمۀ اینھا میل ب�ھ گُ�م ک�ردن  متدینّ نمایاندن خویش ، میل بھ منحصر بفرد نمودن خویش .

ز ذر باش�ید اھل ایم�ان برح�ای ا«انبوه پوچی دیگران . و این ھمان ممانعت از رسوائی است در ھمرنگ جماعت شدن . 
ی است م» پوچ«فقط کسی کھ  سپ» . پیروی اکثریت مردم کھ اکثر مردم ابزاری جز گمان باطل در زندگی کردن ندارند.

ن�ده ری�ای فزای خواھد چیزی بشود در فردا . و فردا ھم چیزی جز پوشانیدن و مخفی کردن این پوچی نیست یعنی مک�ر و
 کرده و ح�الا نگاه وجودش را حراجپشت کرده و لذا پوچ گشتھ است و آ خویش ھ بھ روحتا گم شده گی کامل . بشری ک

ل�ی کالاھ�ای جع دوران بی کالا و س�رگردان و پ�وچ مان�ده اس�ت و مش�تری ای ن�دارد . پ�س ح�الا بای�ددر بازار آدمفروشی 
جدیدی ،  ی ، دکتریند : ھنر جدیدبیافریند و مشتریانی دست و پا کند . حالا باید خودش را ھر روزی بھ رنگی در بیاور
 ھک�یچک�دام ھ�م ھ نم�ایش بگ�ذارد. ھشعار جدیدی ، دکان جدیدی و یا دکوراسیون جدیدی از جسم و خانھ و ابزارھ�ایش ب�

م�ی  ع�املات آدممشتری نداشت آنوقت بطور حرفھ ای بھ خرید و فروش آدمھا مشغول می شود و مبدلّ بھ بنگاه س�یاّر م
ب�د از آنگاه ت�ا ا ورا خرید و فروش می کند و در یکی از این معاملات خودش ھم نابود می شود . شود . او فقط نابودی 

  نابودی تغذیھ می کند . از آنچھ کھ کاشتھ درو می نماید . 
  

» ب�ودن  ِ کن�ونی«یا » بودنِ نقد«است : » بودن«یکی از رادیکالترین محور تفکّرات غرب نوین ، تفکّر دربارۀ  -٩٨٣
مخل�وط داش�تھ اس�ت و م�ی خواھن�د آن�را خ�الص و ن�اب کنن�د . مث�ل » بودن«ھم نامیده اند (گویا » بودنِ محض«کھ آنرا 

آیا چھ ک�اری «اسلام ناب و کمونیزم ناب و امثالھم) . در رأس چنین تفکّراتی مارتین ھایدگر قرار دارد . وی می گوید : 
ست باشد ؟ ... ولی گویا ھیچ کاری شاقھ تر و غی�ر ممک�ن آسان تر از این است کھ بگذاریم ھر وجودی ھمانگونھ کھ ھ
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چی�ز ب�ھ ض�دّ خ�ودش مب�دلّ  تر از این وجود ندارد زیرا تا می خواھیم کھ ھر چیزی ھمانگونھ کھ ھست باشد ، ب�ودن ِ آن
 . یعنی ھر چیزی واقعیّت نقد و کنونی اش ض�دّ خ�ودش م�ییعنی معدوم می شود و ھیچ و پوچ بنظر می آید » می شود.

باشد . این ھمان کذب و ریا و تضاد مرگبار حاکم بر بشر معاصر است کھ حاصل ضدیّت او با خودش می باشد . ھای�دگر 
متوجّھ این تضاد بزرگ در درون خودش نشد ، او نمی دانست کھ بشر بیگانھ از خویش ھمان بشر ضدّ خ�ویش اس�ت و 

ب�د ب�ودن ھ�یچ چی�ز دیگ�ری را ھ�م نم�ی توان�د دریاب�د . ای�ن نقد خود را درنمی یا» بودن«چنین بشری بھ ھمان شدتّ کھ 
ھای�دگر متوجّ�ھ نب�ود ک�ھ  ولی خ�ود ھمان مرگ رئالیسم است (بقول فیزیک دانان) و بقول ھایدگر این پایان فلسفھ است .

ح بی چھ پایانی است و چھ آغازی . بزرگترین علّت غفلت ھایدگر از حقیقت چنین وضعیتّی ھمان بھ اصطلا» پایان«این 
 و طرفی او در دین اس�ت . س�کوتِ ریاکاران�ۀ او درب�ارۀ دی�ن . ی�ک س�کوت فلس�فی ! وی حاض�ر نب�ود ای�ن تض�اد ب�زرگ

ی�ن دروغ م اش�یاء و واژه ھ�ا نس�بت داد . و اپوچی را در خودش ھم مشاھده کند و بپذیرد . او این وضع را فق�ط ب�ھ ع�ال
نسان دوستانھ و اومانیستی اش ھم با س�کوت و ب�ی طرف�ی درمقاب�ل بزرگی بود کھ گفت و بھمین دلیل آن ماھیّت ریائی ا

وج�ود خ�ودش ب�وده » پ�وچی«نازیسم ، رسوا شد . و معلوم شد کھ او زیاد ھ�م ب�ی ط�رف نب�وده اس�ت . او فق�ط طرف�دار 
    یس کنندۀ آن . پرستندۀ دیالکتیک !است و تقد

  
ف��رت را ب�رای حی��ات ننف��ر اس�ت ای�ن ای��ن جھ�ان مت خ�ویش در روح آنک��س ک�ھ از«خ�وانیم :  در انجی�ل یوحن�ا م��ی -٩٨٣

 –ود خ�یّت داستان تبدیل بھ نفرتی ابدی در خویش می شود . این کلام بیانگر تمام ییعن» اوید خویش بھ ارث می برد.ج
ین انس�انی چن� گریزی انسان است . کسی کھ متنفر از روح خ�ویش اس�ت متنف�ر از انس�انیّت و ھم�ۀ اف�راد بش�ری اس�ت .

او  ود . رابط�ۀ. کسی کھ خودش را بھ قتل رسانیده است فقط در قتل و نابودی دیگران است کھ ارضاء می ش� قاتل است
گ س�ت و از م�ربا دیگران جریان بھ قتل رسانیدن است و تباه نمودن و بھ مصرف رسانیدن . چنین بشری م�رده خ�وار ا

نس�انی ک�ھ در ام�ی گ�ردد . انس�ان ص�الح ، یعن�ی  است کھ عریان م�ی ش�ود و اب�دی» گور«تغذیھ می کند و این تغذیھ در 
الح پ�س از ص�ح با روح خویش است حتیّ جسدش نیز در گور نمی پوسد گرچھ او بی نیاز از این امر است . انس�ان لص

ایان ش�ود . آش�ن مرگ ، نھ تنھا بسوی نابودی نمی رود بلکھ بسوی جوانی ِ کامل می رود . انسان صادق ھرگز پیر نمی
  این چاه عمیق ، درفتادند و نگشتند بھ خاک آلوده . ره صدق در 

  
 موض�وع و ک�الائی ب�رای م�راوده و معامل�ھ ب�اقی قتی کھ دیگ�ر چی�زی ب�رای ب�اختن و ک�اری ب�رای انج�ام دادن وو -٩٨۴

ن بس�ت رس�یده در ھمۀ راه ھا و روش ھ�ا و ب�ا ھم�ۀ کس�ان خ�ود و ب�ا ھم�ۀ افک�ار و آرمانھ�ای خ�ود ب�ھ ب�و نمانده باشد 
م�ان ھت . و ای�ن آنموقع وجود آدمی مناسب ترین وضعیّت برای رجعت بھ خویش و توبھ و انابھ را پیدا ک�رده اس� باشیم

اش�د بت می تواند فریبی و ظلم –امیدِ  واقعی است کھ در پس نومیدی ھا نھفتھ است . و این ھمان پایان شب سیاه خود 
اھم آورده ن خارق العاده ای را ب�رای رجع�ت و پ�رش ف�رت یک امکاکھ طالب نجات خویش است این وضعیّ  . برای کسی

م��رگ  اس��ت . البتّ��ھ درص��ورتی ک��ھ چن��ین طل��ب و عطش��ی وج��ود داش��تھ باش��د وگرن��ھ ای��ن وض��ع م��ذکور آغ��از ت��اریکی و
 هآنک�ھ ب�ی گن�ا امکان نجات یکسانی برای ھمۀ افراد بشری در ھر مک�ان و زم�انی وج�ود دارد . ھموارهجاویدان است . 

 ورایش بیش�تر ب�امک�ان کن�ده ش�دن از وض�ع موج�ود  ھنرفت�ھ اس�ت البتّ� ھنوز در مرداب تباھی تا خرخره فروتر مانده و 
نط�ور اس�ت) سھل تر است ولی درعوض میل و عطش و ج�دیّت ک�افی ب�رای ای�ن کن�ده ش�دن در او وج�ود ن�دارد (اکث�راً ای

 ک�س آنک�ھ ب�ھول�ی بع خود امی�دوار اس�ت . زیرا ھنوز مکرھا و بازیھای مرتکب نشده ای درنظر دارد و بھ مکر و جھل
 ور اورژان�س پایان ھمۀ مکرھای خود رسیده است در نجات خود جدیّ تر است زیرا دردمند تر است و درحکم یک بیم�ا

ر ش�رایط دم مرگ است کھ بھر چیزی برای نجات خود متوسّل می شود . پ�س در ھرح�ال ب�رای ھم�ۀ اف�راد بش�ری در ھ�
ی م�شر مستولی بات یکسانی وجود دارد و این نیز نشانی از عدل پروردگار است کھ بر وجود مکانی و زمانی امکان نج

 .ھرم�ان اس�ت در این شرایط یکسان آنکس کھ بخود رجعت نمود و خود را شناخت و نج�ات داد واقع�اً ی�ک ق باشد . پس
  .  (ع)علی .» اخت بھ پیروزی بزرگ دست یافت نآنکس کھ خود را ش«
  

در مدتّ عمرش چھار مرحلھ را طی می کن�د ب�ھ لح�اظ مراح�ل س�نیّ تقریب�اً مت�رادف اس�ت ب�ا چھ�ار دورۀ  آدمیزاده -٩٨۵
نیّ مع�ادل اس�ت ب�ا چھ�ار مرحل�ۀ تکام�ل وج�ودی . و ای�ن چھ�ار س�کودکی ، جوانی ، کمال و پی�ری . ک�ھ ای�ن چھ�ار دورۀ 

آش�نائی ، یگ�انگی ، دوس�تی . ب : حی�رت ،  مرحلھ با دو کیفیّت کاملاً متضاد در دو سمت مختلف است : الف : حی�رت ،
ب�ھ ھمان سمتِ رشد معرفتی و روحانی است کھ بشر را بھ خدا م�ی رس�اند و » الف«تصرّف ، بیگانگی ، نفرت . سمتِ 

ھمان سمت نزول و انحطاط و تباھی و ن�ابودی اس�ت ک�ھ اکث�راً ب�ھ ای�ن » ب«ارتقاء می دھد . سمتِ رفیّت وجود شمقام ا
م�ی رس�ند و » حی�رت«ھمھ در دوران کودکی و نوجوانی در مواجھ شدن با خویش و جھان بی�رون ب�ھ  سمت می روند .

و » اختی�ار«این وجھ اشتراک و براب�ری ھم�ۀ انسانھاس�ت ت�ا دوران ج�وانی ک�ھ دوران بل�وغ جس�می و روان�ی و دوران 
رین انش�عاب بوق�وع م�ی پیون�دد . انتخاب است . از اینجاست کھ انس�ان ب�ر س�ر دوراھ�ی انتخ�اب ق�رار م�ی گی�رد و بزرگت�

اکثراً از این دوران بھ تصرّف و تملّک روی می آورند و بھ بخل و حرص و حسد و شیء پرس�تی م�ی رون�د و ب�ا جھ�ان 
و خویشتن و اشیاء و طبیعت و انسانھا بیگانھ می شوند و در دوران کھولت بھ اوج بیزاری و نفرت از خویش و جھان 



 151

�ت می رسند و در این نفرت م ی میرند و جاودانھ می شوند . و عدۀ بس�یار قلیل�ی در مرحل�ۀ حی�رت بواس�طۀ ایث�ار و محبّ
بھ سمت تصرّف و مالکیّت نمی روند و با جھان آشنا می شوند و بھ سمت شناخت خویش می روند و تا جائیکھ در سنّ 

ف�را م�ی رون�د و ب�ھ مق�ام دوس�تی ب�ا کمال بھ وحدت و یگانگی با جھان و خویش می رسند و از آنجا از این یگانگی نیز 
پروردگارشان ارتقاء می یابند . و این مق�ام ولای�ت اس�ت . مرحل�ۀ یگ�انگی ب�ا جھ�ان و ذات خ�ویش ھم�ان مق�ام توحی�د و 

و مقام دوستی ھمان مقام شرف فطری انسان و مقام انسانیّت اس�ت ک�ھ خداون�د دو ع�الم را ب�رای ای�ن ام�ر ھویّت است . 
یعن��ی ن��اظر ب��ر جم��ال  انس��ان را از مق��ام خ��ویش نی��ز فرات��ر ب��رد و ش��اھد و ن��اظر ب��ر خ��ویش کن��د :خل��ق فرم��وده اس��ت ت��ا 

پروردگار . و این مقام ارحم الرّاحمینی پروردگار است و عشق خدا ب�ھ انس�ان اگ�ر کمت�ر از ای�ن باش�د کف�ر اس�ت . چ�ون 
ردگارش نائ�ل م�ی آی�د ک�ھ از پروردگ�ارش لذا وقتی بھ دیدار پروانسان مخلوق است و یک پایش در اسفل السّافلین است 

فرات��ر رفت��ھ باش��د . و ای��ن اس��ت معن��ای عش��ق و عاش��ق واقع��ی . و ای��ن اس��ت ذات ارح��م ال��رّاحمین پروردگ��ار . عش��ق 
پروردگار بھ انسان تا آنجاست کھ او را بھ مقام الله اکبر ارتقاء می دھد . زیرا انسان کامل ب�ھ لح�اظ ص�فات ج�امع جمی�ع 

ھ�ی ھ�م فرات�ر م�ی ب�رد ت�ا ش�اھد جم�ال خ�ویش باش�د . دراینج�ا جم�ال داست و خداون�د او را از مق�ام اللّ اسماء و صفات خ
انسان کامل ھمان جمال پروردگارست . و این است معنای جانشینی انسان در مقام خدا . و این است کمال و مطلق مھ�ر 

  » . او«پروردگار در حقّ انسان کھ اشرف مخلوقات اوست . این است 
  

ی کریم . این یک سئوال سھل و ممتنع اس�ت و پاس�خ قرآنگزارشی از » آیا انسان ھمان آرمانھایش می باشد ؟« -٩٨۶
دان��یم ک��ھ  ھ��م ب��ھ ای��ن س��ئوال بلافاص��لھ داده نم��ی ش��ود و بلک��ھ ای��ن س��ئوال ی��ک انگیزن��دۀ معرف��ت نف��س اس��ت . ول��ی م��ی

ل�ی عھ و بخص�وص حاظ تجربھ و ھم بھ لحاظ کلام ائمّ ھیچکس بھ آرزو و آرمانش نرسیده است . و می دانیم کھ ھم بھ ل
رد ف�می دھد و  آرزوھا عامل تباھی عقل و موجب گمراھی ھستند و این شیطان است کھ آرزوھا را در نظر فرد جلوه (ع)

ی�ن ارم�ان اس�ت ؟ آ. ول�ی آی�ا انس�ان ھم�ان را بدنبال خود می کشاند ، ولی درعین حال انسان بی آرمان ھم وج�ود ن�دارد 
ه و رم�انش نرس�یدآمی باشد . انسان بی آرمان وجود ندارد ولی در عین حال ھیچ انس�انی ب�ھ  قرآنعنای آیۀ مذکور در م

انش ای�د از آرم�بنخواھد رسید . آیا این وضع چھ معنائی دارد و چھ حقیقتی را نشان میدھد ؟ انس�ان موج�ودی اس�ت ک�ھ 
ات ذاس�ت ک�ھ » ب�رالله اک«وج�ود انس�ان اس�ت . و ای�ن ھم�ان ذات  بگذرد و از آن فرا رود و این ھمان راه رش�د و تع�الی

  انسان نیز ھست . 
  

م بھ این طرف حتیّ در جھان غرب و در عالم مس�یحیّت مس�خ ش�ده نی�ز انس�انھای انگش�ت ش�ماری از ظھور اسلا -٩٨٧
 ا تنھ�ا راهری�ن راه ه معرف�ت نف�س و وح�دت وج�ود را نش�ان دادن�د و ارا (ع)ن مس�یح ظھور نمودند کھ از بطن حقیقت دی�

از » رون��وبژوردان��و «از آلم��ان ق��رن چھ��ارده م��یلادی و  »اکھ��ارت مایس��تر«دی��ن حقیق��ی و احی��ای مس��یحیّت دانس��تند . 
 ومچ�ون ح�لاجّ ھمعرفت نفس در مسیحیّت غرب ب�وده ان�د ک�ھ ھ�ر دو ایتالیای قرن شانزده میلادی از جملھ برجستھ گان 

�ت ح�اکم  )گرام�ری (! کش�یده ش�دند و در دادگاھھ�ای تفت�یش عقای�د کلام�ی بواس�طۀ نق�ض عین القضاة بھ محاکم�ۀ روحانیّ
ش�د . جال�ب  زن�ده زن�ده مثل�ھ گردی�د و س�وزانیده» برون�و«اکھارت ج�ان س�الم ب�در ب�رد و خ�ودش م�رد و  محکوم شدند .

ن د ای�ن م�ردااینکھ خود غرب این دو را روح رنسانس می داند . یعنی حتیّ رشد بدلی و اب�زاری غ�رب نی�ز حاص�ل وج�و
ھ و آث�ار ای�ن ج از اندیش، پروتستانیزم و اگزیستانسیالیزم را بتدریکاتبی چون رمانتیزم ، ایده آلیسمبوده است . و ھمۀ م

 ھ�ا»ایس�م«ی�ن افکار این م�ردان ورای ادو مرد بزرگ اھل معرفت نفس استخراج نموده اند حال آنکھ حقیقت وجودی و 
ن ھمان نیدند . ایریا و سلطھ رسا ردند و سپس آنھا را بھ مصرف جھل وھ و نابود کبوده است . اوّل خودشان را محاکم

ب�ھ مص�رف  کاری است کھ با ھمۀ مردان حقّ در ط�ول ت�اریخ انج�ام ش�ده اس�ت . ول�ی خودش�ان را کش�تند و خودش�ان را
گر و وت�ھ و ھای�دگل�وتر ، رسانیدند و بھ پایان رسیدند . و ھم�ۀ کس�انی چ�ون کیرک�ھ گ�ارد ، ش�وپنھاور ، نیچ�ھ ، ش�یلر ، 

و حتّ�ی  ھ داده ان�دبرگسون از مصرف کننده گان آثار این دو مرد و امث�الھم ب�وده ان�د و از خ�ود بن�درت س�خنی ب�دیع ارائ�
ۀ اص�لی نرا از بدن�گوشھ ای از آ کسی چون کارل مارکس بطور آگاه و ناآگاه تحت تأثیر چنین اندیشھ ھائی قرار داشتھ و

  کرده است . » ایسم«تبدیل بھ یک  ا نموده و آنراداش ج
  

 –در کالب�د ای�دئولوژیھا و مکات�ب علم�ی د در ق�رن ن�وزدھم ضت روش�نفکری غ�رب ک�ھ ریش�ھ در رنس�انس دارنھ -٩٨٨
در ھیبت ناسیونال سوسیالیسم آلمان و در وجود ش�خص ھیتل�ر تب�دیل ب�ھ اس�طوره  در قرن بیستم فلسفی بھ اوج رسید و
اقتصادی پدیدۀ نازیسم و شخص ھیتل�ر ب�ھ  –دازی گردید و نابود شد . شناخت غیر سیاسی بران –گشتھ و منجر بھ خود 

 ُ ف�ت و خی�ز مثابۀ ش�ناخت روح انتلکتوالیس�م غ�رب اس�ت و مش�اھدۀ اوج ای�ن جری�ان ت�اریخی ک�ھ بم�دتّ ح�دود پ�نج ق�رن ا
حسوب می شود . آلم�ان کارخان�ۀ ماھیّت نھانی اش را عریان نمود. آنھم در آلمان کھ مھد این تمدنّ در مرحلۀ اخیرش م

ھای مدرن علمی و فلسفی و ھنری غرب است : مھد رمانتیزم ، مھد ای�ده آلیس�م ، مھ�د پروتس�تان ، » ایسم«اولیۀ ھمۀ 
آئ�ی  –بران�دازی . و ای�ن ایس�م ھ�ا مراح�ل بخ�ود  –مھد نیھیلیزم و آغ�از خ�ود  مھد سوسیالیزم ، مھد اگزیستانسیالیزم و

�ت) اس�ت و ظھ�ور  انتلکتوالیسم بعن�وان �ت و معل�ولی (موجبیّ �ت گرائ�ی بش�ر غرب�ی اس�ت . و نیھیلی�زم اوج منط�ق علّ علیّ
عریان اجتماعی اش فاشیسم آلمان اس�ت و مظھ�ر ف�ردی اش ھیتل�ر اس�ت . ھیتل�ر ج�امع جمی�ع ھم�ۀ ای�ن ایس�م ھ�ا ب�ود . 
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ت��ا از ق��وی ت��رین و  ھیتل��ر ھم��ان ص��ورت آرم��انی و ب��ھ کم��ال رس��یدۀ جری��ان روش��نفکری غ��رب اس��ت : مجھ��ز ب��ھ دو
نیچ�ھ . ش�یفتۀ دو ت�ن از قدرتمن�دترین  روشنفکرانھ ترین فلسفۀ زمان خویش کھ ھر دو آلمانی ھم بودند یعنی م�ارکس و

. و پیشروترین دانش و دانشمندان عل�وم فیزی�ک و اسطورۀ ھنر مغرب زمین کھ باز آلمانی بودند یعنی بتھوون و واگنر 
یک را با مخترعین و مھندسین درجھ ی�ک تم�دنّ ژرم�ن در اختی�ار ای�دئولوژی خ�ود زیست شناسی و روان شناسی و ژنت

لر حتیّ در مکتب مادام بلاواتسکی با مفاھیم و ترفندھای تئوسوفی و بھ اصطلاح روح شناسی ھ�م آش�نا ب�ود تگرفت . ھی
دوران جوانی اش تجربی�اتی و بھ شدتّ بھ آن اشتیاق داشت یعنی حتیّ بھ زعم امروزیھا در اسطوره ھا و عرفان ھم در 

شخص��ی داش��تھ اس��ت . ب��ا ای��ن حس��اب م��ی بین��یم ک��ھ س��ائر رھب��ران سیاس��ی کش��ورھای رقی��ب چ��ون اس��تالین و روزول��ت 
و ابزارھ�ای روش�نفکرانھ ھ�یچ ک�م وچرچیل و دیگران در مقایسھ با او پخم�ھ ھ�ائی ب�یش نبودن�د . حقیقت�اً ھیتل�ر از معن�ا 

ھ یک نظامی کارکشتھ و یک سیاستمدار نخب�ھ و منحص�ر بف�رد عص�ر کو بعلاوه  نداشت و بلکھ سرآمد روزگار خود بود
خود ھم بود . یعنی در مفھوم و ارزش ھای رایج غربی او یک انسان کامل بود و مظھر تمامیّت تمدنّ معاص�ر محس�وب 

ست . ھیتلر نھایت�اً می گردد و پس از او ھم دیگر کسی با وِیژه گیھای ھمۀ جانبۀ او در غرب بھ عرصۀ ظھور نرسیده ا
نفکری شبزرگترین تراژدی واقعی کلّ تاریخ تمدنّ غرب را بوجود آورد و در حالت یک طنز سیاه نابود شد . در عالم رو

بھ معنای معاص�ر و غرب�ی اش ھ�یچکس از ھیتل�ر فرات�ر نرفت�ھ اس�ت . او اس�طورۀ ی�ک روش�نفکر ھم�ۀ جانب�ۀ متعھّ�د و 
ست . آرمان او مثل آرمان مخوف و پنھان ھمۀ روش�نفکران ی�ک آرم�ان جھ�انی صاحب آرمان اجتماعی و بلکھ جھانی ا

بود و ھدفش نجات بشریّت و ایجاد یک تمدنّ واحد بشری براساس عل�م و ھن�ر و ق�درت و سوس�یالیزم ب�ود . و در ع�الم 
ر خ�ود را زی�را کش�و س�تاخیز جھ�انی روش�نفکری بدان�دک�ھ آلم�ان را مص�در و در رأس ای�ن ر روشنفکری حقّ ھم داش�ت

ن غرب می دید و مابقی جھان ھم تکلیفش روشن بود و م�ی بایس�ت ب�ھ مص�رف ای�ن تم�دنّ برس�د . و ام�روزه کانون تمدّ 
اکثر افراد و جریاناتی کھ بھ ھیتلر فحش می دھند و او را محکوم می کنند یکی بدلیل آن است کھ چ�را وی نھایت�اً موف�ق 

فکران مدرن باطناً مجذوب و طرفدار ھیتلر ھستند و اگر ھم شخص�اً او را نشد و دیگر از انگیزۀ حسد است . ھمۀ روشن
نمی پسندند علّتش اساساً این است کھ او را دقیقاً نمی شناسند و بیشتر سیمائی از ھیتلر را کھ آمریکا بم�دتّ چھ�ل س�ال 

م ک�ھ یک�ی از مارکسیس�ت در تبلیغات جھانی اش ترسیم کرده ، می شناسند کھ س�یمائی غی�ر واقع�ی اس�ت . آش�نائی داش�ت
ھای دوآتشھ و بھ بن بست رسیده بود . از صحبت ھای سوپر روشنفکرانھ ای کھ می ک�رد بناگ�اه ب�ھ ی�اد فاشیس�ت ھ�ای 
آلمان افتادم و رک و راست این موضوع و تشابھ را بھ خود او گفتم کھ بشدتّ برآش�فت و قھ�ر ک�رد و رف�ت . م�دتّی بع�د 

فداری می ک�رده رشده بود شنیدم کھ وی در منزل و محافل محرمانھ بشدتّ از ھیتلر طبھ نقل از ھمسرش کھ از وی جدا 
آن��دره « اس��ت و او را ن��اجی بش��ریّت م��ی دانس��تھ اس��ت . ھم��ۀ روش��نفکران جدی��د طبع��اً ھیتل��ر ھس��تند و بق��ول مرح��وم 

ۀ دانش�مندان عص�ر ھمۀ روشنفکران باطناً در سودای سلطۀ بر جھان م�ی باش�ند و ھم�سینماگر معروف ، » تارکوفسکی
از این سینماگر فقید نمایشی از این جن�ون و س�لطھ و ن�ابودی » استاکر«جدید در جنون نابودی بشریّت می باشند . فیلم 

در روش��نفکران و دانش��مندان معاص��ر م��ی باش��د . در اینج��ا ب��ھ تعری��ف واقع��ی از پدی��دۀ روش��نفکری دس��ت م��ی ی��ابیم : 
معلولی (بدل گرائی) ھر کجا کھ در حوزۀ عمل اجتم�اعی ب�ھ ب�ن بس�ت و  – روشنفکر کسی است کھ بر بستر منطق علت

نجا کھ در شکست نھائی ، پوچ گردید و ای�ن گرائی) اصرار بیشتری ورزید و تا آناکامی رسید در منطق خودش (در بدل 
طھ نمای�د . ای�ن پوچی را ھویّت خود ساخت و حالا این ھویّت را می خواھد اش�اعھ دھ�د ت�ا ب�ر اس�اس آن ب�ر دیگ�ران س�ل

جھ�ان معاص�ر . مع�روف روند را دقیقاً در سیر زندگی ھیتلر می توان مشاھده نمود و در سیر زن�دگی ھم�ۀ روش�نفکران 
پس روشنفکر پوچ شده است و می خواھد با پوچ ساختن جامعھ بر آنھا حکومت و رھبری کن�د و درواق�ع انتق�ام پ�وچی 

ھ بر مردم است کھ ایدئولوژی خ�اص خ�ود را ھ�م اخت�راع طپوچ ساختن و سل اش را از آنھا بگیرد . و در جریان میل بھ
و ایدئولوژی آنھا اساساً پس از پیروزی انقلابات و مس�لطّ ش�دن و یا پیدا می کند . ماھیّت پوچ و بدل گرای روشنفکران 

اس�ت و ب�س . ھم�ۀ بر مردم است کھ عری�ان م�ی ش�ود و معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ ای�دئولوژی فق�ط اب�زار ف�ریفتن م�ردم ب�وده 
��ت و ب�ھ پای��ان رس��یده  و ح��الا م�ی خواھن��د م��ردم را ب��ھ . روش�نفکران پنھ��ان و آش��کار طبع��اً نیھیلیس�ت ھس��تند و ب��ی ھویّ

نفکری در ت�اریخ جدی�د جھ�ان ش�مصرف خویش برسانند ت�ا ش�اید چی�زی بش�وند و از ای�ن پ�وچی نج�ات یابن�د . جری�ان رو
آئ�ی از خ�ود ف�را رود و از  –ولی بجای اینکھ روشنفکر در این بخ�ود  است معلول –ھمان جریان بخود آئی منطق علت 

می ورزد و پوچی ای�ن منط�ق را مب�دلّ ب�ھ  راسارت زنجیرۀ وراثتی این منطق فریبنده و ابزار پرست برھد ، در آن اصرا
م�ی ش�ود و و بھ مصرف می رساند و لذا در ھمان نخستین مرحل�ۀ بخ�ود آئ�ی س�اقط یک ارزش و ھویّت ابدی می سازد 

شناسی نمی رسد . و این است ک�ھ ت�اریخ جدی�د جھ�ان از ی�ک لح�اظ ت�اریخ بل�وا و خیان�ت روش�نفکران  –بھ مرحلۀ خود 
.  اس��ت . روش��نفکران ی��ا انقلاب��ی ان��د (قب��ل از رس��یدن ب��ھ س��لطھ) و ی��ا ض��دّ انق��لاب و خیان��ت پیش��ھ ان��د (پ��س از انق��لاب)

گری دارد آنجا ھم ک�ھ شکس�ت م�ی خ�ورد در خیان�ت و خودفروش�ی  روشنفکر بھ ھمان شدتّ کھ میل بھ رھبری و سلطھ
�ت پ�وچ او را رس�وا م�ی کن�د . و چن�ین  نیز پیشگام و انقلابی است یعنی بھمان شدتّ سلطھ پ�ذیر نی�ز ھس�ت . و ای�ن ھویّ

از است کھ می بینیم فقط روشنفکران ھ�ر جامع�ھ ای ک�ھ قب�ل از انقلاب�ش از ب�ین م�ی رون�د ، س�یمای خ�وب و آبرومن�دی 
خود باقی می گذارند و مابقی ھمھ منفور می شوند و تباه می گردند . دکتر شریعتی این واقعیّت را بخوبی دریافتھ بود و 
می دانست کھ میل بھ رھبری ب�ر جامع�ھ در روش�نفکران عام�ل تب�اھی و خیان�ت م�ی ش�ود ول�ی بخ�وبی درنیاف�ت ک�ھ چ�را 

رھبری کردن در روشنفکران نباشد مابقی اش ھمھ خ�وب و انقلاب�ی  چنین می شود . او فکر می کرد کھ اگر این میل بھ
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است . حال آنکھ چنین حذفی نھ ممکن است و نھ منطقی و فقط مکر روشنفکری را پیچیده ت�ر م�ی کن�د . دکت�ر ش�ریعتی 
و بع�د را مطرح می کند کھ قبل از رسیدن بھ حکومت  (ع)درقبال جریانات روشنفکری و انقلابی عصر جدید سیمای علی 

و مریدان خالص مکت�ب او در ط�ول ت�اریخ  (ع)از آن ھیچ تغییری نکرد ، ولی دکتر شریعتی بخوبی درنیافت کھ چرا علی 
ھس�تند . زی�را وی حقیق�ت معرف�ت نف�س و حقیق�ت فک�ر و روش�نائی  (اھل معرفت نفس) از این ری�ای شخص�یتی مس�تثنیٰ 

ی ب�رد ول�ی ب�ر آن معرفت�ی ک�افی نیاف�ت . دکت�ر نی�ز گم�ان ب�رد ک�ھ فکر را بخوبی درنیافت گرچھ ناخود آگاه از آن بوئی م�
دکت�ر ب�ا منط�ق ج�وھری و ش�ھود و معلولی ن�دارد .  –و تعمّق و رادیکال اندیشیدن بستری جز منطق علت تفکّر و تعقل 

س�ر و معنای واقعی عقل و معرفت در اسلام بیگانھ بود و گرچھ از ھمۀ روشنفکران دینی و غی�ر دین�ی زم�ان خ�ود ی�ک 
داشت و بواس�طۀ تعل�یم و تربی�تِ  (ع)ن بواسطۀ ارادت غریزی ای بود کھ بھ علی صادق تر و با معرفت تر بود و آگردن 

پدری کم نظیر بود کھ در زمان خویش از او بھره مند گشتھ ب�ود . وی ب�ا ھم�ۀ ارادت�ی ک�ھ ب�ھ عرف�ای اس�لامی و خاص�ھ 
ی نگرفت و حضور بی بدل آنھ�ا را درنیاف�ت . و ب�ا ھم�ۀ اینح�ال دکت�ر عین القضاة و مولوی داشت ولی ھرگز آنھا را جدّ 

رف�تن از خ�ویش درحال تحوّل و ف�را  ھموارهشریعتی گل سرسبد موج روشنفکری سدۀ اخیر جامعۀ ما بحساب می آید و 
نی�ز  بود و عمر کوتاھش بیش از این نگذاش�ت ک�ھ ش�اھد ظھ�ور گُ�ل وج�ود او باش�یم . ش�ریعتی حت�ی در آث�ار قلم�ی خ�ود

و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ش�ریعتی را در عم�ل ھ�یچکس نم�ی پس�ندد ول�ی در  بندرت جائی از گریز و فریب ب�اقی گذاش�ت .
حرف ھمھ کمابیش گوشھ ھائی از او را می پسندند ولی نھ ھمۀ او را . در جامعۀ ما در حوزۀ اندیش�ھ و روش�نفکری و 

مابقی کمابیش ھمھ یا بوی خود فروشی و خیان�ت م�ی دھن�د و قلم جز شریعتی و انگشت شمارانی کھ در حوزۀ او بودند 
م�ان ھف�ت من�ی اش ک�ھ روح یا بوی توجیھ گری و پ�وچی گرائ�ی و ی�ا ب�وی ع�رق و افی�ون م�ی دھن�د : دول�ت آب�ادی ب�ا رُ 

احسان طبری را شاد می کند و پوچی وجود خویش را بھ گران قیمت ترین کالای روز بھ بازار می رساند . و شاملو ک�ھ 
ھ لھ می زند و آوازۀ اختراعات ھنری اش گوش فردوسی و حافظ را کر می کند . » نوبل«ر انتظار د روز ح�افظ را  یکلَ

ماتریالیست دیالکتیک معرّفی می کند و روزی ھم فردوسی را مرتجع و ضدّ بش�ر م�ی خوان�د و مان�ده اس�ت ک�ھ در می�ان 
چگونھ اکثر بھ اصطلاح روشنفکران ما یا ب�وی خیان�ت م�ی دھن�د . نگاه کنید کھ ھ اربابان کدامش را دربست بپذیرداینھم

 . و ی��ا ب��وی افی��ون و گ��اه ھ��ر دو ب��و را : نیم��ا ، ش��ھریار و ھم��ۀ پی��روان ای��ن دو . اینھ��ا ھم��ھ ب��وی پ��وچی م��ی دھن��د
و امّ�ا  ران ما اکثر قریب بھ اتفاق مفسّران پوچی بوده اند زیرا ھمھ از پوچی قرن بیستم غرب تغذی�ھ ک�رده ان�د .کروشنف

روشنفکران آکادمی�ک م�ا : ھش�ترودی ، دش�تی ، ش�جاع ال�دیّن ش�فا ، دھخ�دا و دیگ�ر پی�روان اینھ�ا ، ھمگ�ی فق�ط نس�خھ 
نھا ھمھ علامّھ ھای پوچی بدل شدۀ غرب ھستند . دریائی از معلوماتی ک�ھ ایبرداران بدلیِ غرب برای جامعۀ ما ھستند . 
ارند برای جامعھ ای ک�ھ ھ�م از عل�م ب�ری اس�ت و ھ�م از دی�ن بیگان�ھ . ای�ن بھ ھیچ جا ره نمی برد و فقط ارزش کالائی د

نگاه ھم کھ از فرط ھیچی و پوچی بھ اص�الت ھ�ا برم�ی گردن�د د کھ چگونھ از دین وحشت دارند و آعلامّھ ھا را نگاه کنی
درحک�م افی�ون اس�ت  یک راست سراغ شراب و افیون می روند و عرفان را فقط در افیون می فھمند . عرفان برای اینھا

تا اندکی از درد پوچی بیاسایند . آن یکی چھار صباحی نسبیّت انیشتن مطالعھ می کند و می آید در ایران تور می دھد ت�ا 
خ�دا و دی�ن را مس��خره کن�د (مقایس�ھ کنی��د ب�ا انیش�تن ک��ھ خ�ود ب�انی ای��ن نظری�ھ اس�ت) . و ای��ن یک�ی ادای اص�حاب دائ��رة 

ا حتیّ غرب را ھم بھ مردم ما نشناساندند بلکھ غرب را ھم مضاعفاً تحری�ف کردن�د . اینھ�ا المعارف را درمی آورد . اینھ
بودند . ت�ازه اینھ�ا ھن�وز رس�الت ای�ن ام�ر را نداش�تند ت�ا پ�وچی خ�ود را لب�اس دی�ن » پوچ«حتیّ غربی ھم نبودند . اینھا 

ی خود قائل شده اند بس�ی تماش�ائی ت�ر م�ی بپوشانند . این موج جدید روشنفکری پس از انقلاب کھ چنین رسالتی ھم برا
باشند . ماکیاولیست ھائی کھ در لباس علم و دین پنھان شده اند و یا پراگماتیست ھائی کھ کب�ادۀ عرف�ان م�ی کش�ند و در 

نھ او را بیش از اینھا م�ی پرس�تیدند رخواب و بیداری مثنوی می خوانند . روشنفکران ما ھنوز ھیتلر را نشناختھ اند وگ
رای دفاع از نئونازیسم آلمان تظاھرات براه می انداختند . ھیتلر خ�واه ن�اخواه پی�امبر روش�نفکران ق�رن بیس�تم جھ�ان و ب

متجلی اس�ت . » نظام واحد جھانی«و استراتژی » کمیسیون سھ جانبھ«در بوده است . و امروزه روح نازیسم و ھیتلر 
ینک�ھ برخ�ی از نخس�تین تئوریس�ین ھ�ای ای�ن جری�ان از قل�ب این جریان روشنفکرترین پدیدۀ عصر جدی�د اس�ت و جال�ب ا

آلم���ان ھیتل���ری ب���ھ آمریک���ا رفتن���د و برخ���ی ھ���م اص���لاً از اعض���ای ش���ورای مرک���زی ح���زب ناس���یونال سوس���یالیزم و از 
زمین�ۀ اتحادی�ۀ جھ�انی و س�رّی » ش�ورای رواب�ط خ�ارجی«و » گروه بیلدر ب�رگ«ایدئولوگھای ھیتلر بودند کھ از طریق 

را فراھم آوردند . ھستۀ مرکزی این کمیسیون ھمگی از روشنفکران طراز اوّل جھان می باش�ند » جانبھ کمیسیون سھ«
و تشکیلات خاندان راکفلر کھ قلب این جریان جھانی اس�ت درواق�ع ک�انون نخب�ھ ت�رین فلاس�فۀ پراگماتیس�ت و دانش�مندان 

در ز خیل�ی خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ ای�ن تش�کیلات علوم فیزیک و اقتصاد و جامعھ شناس�ی و روان شناس�ی م�ی باش�د . و نی�
عص��ر خ��ودش چگون��ھ ب��رای ب��ھ ق��درت رس��یدن نازیس��م از ھیتل��ر و تش��کیلاتش حمای��ت م��الی ک��لان م��ی نم��ود . ام��روزه 
روشنفکران دیگر فردی سخن نمی گویند و عمل نمی کنند بلکھ ب�ا امکان�ات و زب�ان تبلیغ�اتی و تش�کیلاتی اتحادی�ھ ھ�ای 

از ھم��ان اوّل آش��کارا خودش��ان را بفروش��ند . ام��روزه  ک��ھ ن��د . ام��روزه روش��نفکران مجبورن��دب��ین الملل��ی ک��ار م��ی کن
س��ازمانھای مخف��ی و اطلاع��اتی و جاسوس��ی مناس��ب ت��رین ک��انون خ��دمات روش��نفکری اس��ت . اینط��وری ب��ا ش��عارھا و 

سیا و سازمان جاسوس�ی . اصلاً سازمان آرمانھای روشنفکری ھم بھتر جور می آید زیرا آبرویشان محفوظ تر می ماند 
بریتانیا ھم�ین ن�ام را آش�کارا ب�ر خ�ود نھ�اده ان�د ت�ا مش�تریان خ�ود را از سراس�ر جھ�ان ج�ذب نماین�د . اینھ�ا س�ازمانھای 
جاسوسی و بران�دازی و قت�ل ع�ام نیس�تند ! بلک�ھ مراک�ز روش�نفکری ھس�تند . اینھ�ا س�ازمانھای روش�نفکران جھ�ان م�ی 
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انگل��یس حتّ��ی نق��اش و رم��ان » خ��دمات روش��نفکری«) و مرک��ز CIA» (نفکریآژان��س مرک��زی روش��«باش��ند . ام��روزه 
» آی�ریس«جاسوسی ب�ین الملل�ی ھ�م بن�ام  –نویس و فال گیر ھم استخدام می کنند . و حتیّ اخیراً یک سازمان اطلاعاتی 

روش�نفکر است کھ کارکش�تھ ھ�ای س�وپر » کمیسیون سھ جانبھ«بوجود آمده است کھ ارگان ویژۀ روشنفکری متعلق بھ 
ای�ن روش�نفکر بش�ر دوس�تی ک�ھ » راروبرت مک ناما«سازمانھای جاسوسی جھان در رأس آن قرار دارند و کسی چون 

در رأس سازمانھای عفو بین المللی و صندوق بین المللی پول و حقوق بشر ب�رای بش�ر ت�لاش م�ی ک�رد از بانی�ان  ھالسا
را ارتجاعی و عق�ب » سیا«ی مثل ئا بشدتّ عملکرد سازمانھامی باشد . آقای مک نامار یاین سازمان روشنفکری جھان

و فرانس�ھ آمریکا و انگلستان مانده و محافظھ کارانھ می داند و دست بھ یک انقلاب زده است ! او نیز مثل جدش ھیتلر 
یک�ا مدین�ۀ یا ھمھ اش و یا ھیچ . آری چنین است کھ امروزه آمری داند و مدعّی است کھ جھان را ضدّ تمدنّ و مرتجع م

منح�رفین ھ�م فاضلۀ ھمۀ روشنفکران جھ�ان ش�ده اس�ت . ی�ک جامع�ھ ای ک�ھ پنج�اه میلی�ونش معتادن�د ، پنج�اه میلی�ونش 
جنسی ھستند ، پنجاه میلیون دیگر ھم گانگستر ھا و تبھکاران حرفھ ای و نیمھ حرف�ھ ای م�ی باش�ند و پنج�اه میلی�ونش 

این سفرۀ متعفن . و حدود ی�ک میلی�ونی فق�ط س�المند ک�ھ در پش�ت پ�رده ھم دیوانگان بدون زنجیرند و مابقی ریزه خوار 
جمیع کامل شدۀ ھمۀ این صفات جامعۀ خود  ی جھانیان می باشند و درواقع جامعشبانھ روز مشغول غارت و توطئھ برا

  ران جھان معاصر . کھستند . این است ظھور آشکار باطن روشنف
  

» ده باشد.ن بھ تعلیم و تربیت خودش ھمّت کرم کند بایستی قبل از آمردم اقدا ھ تعلیم و تربیتآنکھ می خواھد ب« -٩٨٩
ھ ب�یش است کھ نشان می دھد مسئلۀ معرفت نفس فقط یک موضوع خصوصی و فردی نیست بلک� (ع)این کلامی از علی 

 ع)(خود عل�ی  ولاز ھر امر دیگری برای رھبران و برنامھ ریزان جامعھ یک پیش شرط واجب و حیاتی است زیرا باز بق
 ردم و برنام�ھم�یعنی ارش�اد نم�ودن » ھ خود را نمی شناسد ولی می گوید کھ مردم را می شناسد.کدر عجبم از کسی : «

گ�ر مم�ی شناس�یم نریزی کردن برای آنان ھمھ بھ شکست و تباھی می انجام�د الاّ اینک�ھ م�ردم را بشناس�یم . و م�ردم را 
دم را م�ر واش�یم و خ�ود ھا شده باشیم و اگر واقعاً رھ�ا ش�ده بو تکبرّ رجھل و ریا  اینکھ خود را شناختھ باشیم و از دیو

عل�ی  مھ�این راه را  .تصمیم نمی گیریم تا بھ مردم خدمت کنیم و آنھا را خوشبخت نمائیم  زور سرنیزه بشناسیم آنگاه با
لماً باش�د مس�ده ز معرف�ت نف�س ب�وئی ب�ربھ ما عملاً و آش�کارا تعل�یم داده اس�ت . ی�ک ح�اکمیتی ک�ھ مس�لمان باش�د و ا (ع)

 م��ی دھ��د . و و سیاس��تھای اقتص��ادی و دیپلماتی��ک و فرھنگ��ی را ب��ر فری��ب زدائ��ی از جامع��ھ ق��رارمح��ور برنام��ھ ریزیھ��ا 
دی��ن و  فراموش��ی در ھم��ۀ ح��وزه ھ��ای علم��ی و –فریب��ی و خ��ود  –گری��زی و خ��ود  –جامع��ھ را از ھم��ۀ ابزارھ��ای خ��ود 

ع ریک�ی متن�وّ فرھنگی و تجاری و تولیدی پاکسازی می کند و ھمۀ راھھای تخدیری و تح صنعتی و آموزشی و تربیتی و
البتھّ  از می کند ویعنی راه صدق را بر مردم بجھان امروز را می بندد تا مردم را بھوش آورد و بخودشان رجعت دھد . 

ش�ان وند و بخودو بخواھند صادق ش� اھل صدق باشند ھ خود مسئولینن اینکامری مقدمّاتی تر است و آ این امر مستلزم
ص�دق «اش�د . راست بگوین�د حتّ�ی اگ�ر ب�ھ ضررش�ان ب (ع)و بقول علی  رجعت نمایند و ریشۀ دروغ مصلحتی را برکنند .

د ب��ھ و ای��ن ھم��ان معن��ائی اس��ت ک��ھ درک��ش ب��رای م��ردم و روش��نفکران ب��س مح��ال م��ی آی��د ت��ا چ��ھ رس��» راه نج��ات اس��ت
لبتّ�ھ ھس�تند و ا» دروغ مصلحتی«مور مملکتی قرار دارند . اینھا اکثراً پیرو مکتب روشنفکران حرفھ ای کھ در مصدر ا

ک�ھ  ترتی�ب اس�ت گناه این دروغھائی را کھ ش�بانھ روز م�ی گوین�د ب�ھ حس�اب اس�لام و نظ�ام و انق�لاب م�ی گذارن�د و ب�دین
دانن�د ک�ھ  اینک�ھ نم�ی رده ان�د و گ�وھ اینھا بھ تازگی این راه و روش را کش�ف ک�کمقدسّ و متعھّد باقی می مانند ! گو این

 ؤمنین خان�ھم�این مکتب در سقیفھ بنا نھاده شد بھ حس�اب وح�دت اس�لامی !؟ وقت�ی ک�ھ مس�لمانی درمی�ان نباش�د و ھم�ۀ 
س ن را از ت�رنشین باشند آنگاه این وحدت بین کفر و نفاق اس�ت . وقت�ی ک�ھ عل�ی رفت�ھ باش�د س�راغ بی�ل زدن�ش و س�لما

دت یس�ت بلک�ھ وح�پس این وحدت دیگر اسلامی نش باز گردانیده باشد و ابوذر در تبعید باشد اینکھ نکشند بھ وطن خود
لح�ھ و زبی�ر طاست . نظامی کھ در آن » مصلحت نظام«ستم و جھل است برعلیھ خدا و رسول . این ھمان فلسفۀ قدیمی 

ف�ی ش�دۀ عل�ی ک�ھ ول�ی معرّ مظھ�ر جھ�اد ھس�تند و عم�ر خلیف�ۀ خداس�ت و معاوی�ھ خ�ودش را طرف�دار عل�ی ج�ا م�ی زن�د و 
رس�د .  خداست جوان و جاھل و خام محسوب می گردد و اصلاً مشکوک اس�ت و دس�ت آخ�ر ھ�م بعن�وان دزد ب�ھ قت�ل م�ی

رحدّ س�قوط س�چنین مصلحت ھائی است کھ برای استمرار خودش راھی جز دروغ و تزویر فزاینده ندارد ت�ا  ھموارهپس 
ان راز م�ی دھ�د ج�ز دروغ نم�ی ش�نود و ج�ز فری�ب نم�ی خ�ورد و ای�ن ھم�و نابودی . کس�ی ک�ھ دروغ م�ی گوی�د و فری�ب 

  نابودی اوست . 
  

آدمی ھرگز اعمال و ابزارھای خود را بھ میراث نمی برد نھ در دنیا و نھ در آخرت . ھ�ر عمل�ی در خ�ودش آغ�از  -٩٩٠
» ش�ما ج�زای شماس�ت. اعم�ال«و پایان خودش می باشد و علت و معلول خودش . ھر عملی خود پاداش یا جزا اس�ت . 

�ت نشان می دھد کھ اعمال بشر پدی�ده ھ�ائی اص�یل نیس�تند بلک�ھ محص�ول و نتیج�ھ ھس�تند .  قرآناین کلام  بلک�ھ آدم�ی نیّ
قلبی اش را بھ ارث می برد و اعمال و ابزارھای او محصول نیّت قلب�ی اوس�ت . و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ خ�دا نظ�ری ب�ر 

انھا ن�دارد بلک�ھ م�لاک قض�اوت و نظرگ�اھش قل�وب انس�انھا م�ی باش�د . ای�ن نی�ز اعمال و صورتھا و ظواھر رفتاری انس�
نشانۀ دیگری از آزادی و اختیار ذاتی انسان است . پس آدمی اگر از اعمال خود مبرّاس�ت و ب�ا اعم�ال خ�ودش پ�اک م�ی 

ب�دان معناس�ت ک�ھ . ای�ن شود پس ھرگز قادر نیست اعمال و محص�ولات دیگ�ران را ب�ھ ارث بب�رد و از آن خ�ودش نمای�د 
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نامیده می شود دروغ اس�ت : جب�ر ت�اریخی ، جب�ر اجتم�اعی ، جب�ر تربیت�ی ، جب�ر » جبر«ھمۀ آنچھ کھ در تمدنّ معاصر 
خداون�د ش�ما را در  «اقتصادی ، جبر ژنتیکی و غیره . آدمی فطرت�اً مخت�ار اس�ت و در ھم�ھ ح�ال ص�احب اختی�ار اس�ت . 

نیّت اعمالتان آگاه و بینا نمود . پس اگر بگوئید کھ تقصیر اعمال ما ب�ر گ�ردن  اعمالتان صاحب اختیار نمود و شما را بر
این آیھ بھ  –کریم  قرآن.» دیگران است از شما پذیرفتھ نمی شود چون دروغ می گوئید و می دانید کھ دروغ می گوئید 

س�ی را وادار یروئ�ی نم�ی توان�د کامل از اختیار انسان است و مسئولیت او درقبال خودش . یعنی ھیچ نک یتنھائی گزارش
حتیّ مقولھ ای بنام جبر آسمانی کھ بصورت جبر خداوندی در ادیان مطرح م�ی باش�د پدی�ده ای ض�دّ  بھ کاری نماید . پس

دین است و بخصوص ضدّ اسلامی است . یعنی ضدّ انسانی است و یک جعل و تھمت بھ دین و خدا و رسول می باش�د . 
نیز یک کذب است زی�را انس�انی » در اعمالش مختار است ولی در نتیجۀ اعمالش مختار نیستآدمی «اینکھ می گویند : 

کھ در اعمالش مختار است یعنی بر نیّت قلبی اش کھ پایگاه ھر عملی است آگاه و بینا است و اگ�ر چن�ین اس�ت و اختی�ار 
شده ای را کھ فرد برای ھر عملش مدّ من است کھ نتیجھ و آرمان پیش بینی ود را باور دارد بھ این اصل ھم مؤعملی خ

نظر می گیرد نیز او را در اختیارش محدود و مجبور می کند و لذا دست از آرزو پرستی و آرمان ب�افی برم�ی دارد زی�را 
می بیند کھ آرزوھا و خواستھ ھای از پیش تعیین شده اش او را بھ جبر می کش�د و ف�ردایش را اس�تثمار م�ی کن�د . پ�س 

قبول کند ش مختار است و نیز مختار است کھ نتیجۀ اعمالش را ھم کھ حالات و صفات متجلیّ از آن است آدمی در اعمال
و یا از آن سر باز زند . پس آدمی مختار است کھ صاحب اختیار بماند و یا از خود سلب اختیار کن�د . ول�ی در ع�ین ح�ال 

و کسی کھ در سمت اختیار و قب�ول اختی�ار وج�ود خ�ود م�ی  نتیجۀ سلب اختیار کردن را ھم می تواند بپذیرد و یا نپذیرد .
رود بھ سوی آزادی و انبساط و آرامش و روشنائی و بی نیازی می رود ولی آنکسی کھ اختیار خ�ود را منک�ر م�ی ش�ود 
ج و ت�اریکی و دری�وزه گ�ی م�ی رود . انس�انی  و نتیجۀ انکارش را ھم نمی پذیرد مرتباً بھ سوی جبرھا و انقباض و تش�نّ

بر اختیارش اف�زوده ت�ر م�ی  ھموارهکھ اختیار وجودش را باور می کند و می پذیرد در حوزۀ اعمال ظاھر و بیرونی نیز 
گردد و دامنۀ حضور و ارتباطش وسیع تر می گردد . پس عمل اصلی و بنی�ادی ھم�ان عم�ل دل اس�ت و ای�ن عم�ل ھمان�ا 

متض�اد درون�ی اوس�ت ظاھری انسان محصول دو نوع عم�ل  پذیرشِ اختیار دل خویش است . پس بنیاد ھمۀ اعمال عمل ِ 
تیار را می پذیرد و انسانی کھ اختیار را رد می کند . ای�ن ھم�ان م�ادرِ اعم�ال انس�ان اس�ت . و قل�ب آدم�ی : انسانی کھ اخ

د ب�ھ ھمان سرچشمۀ اختیار است . کسی کھ اختیار را می پذیرد بھ دوستی با قلبش می رود و آنک�ھ اختی�ار را نم�ی پ�ذیر
انکار و خصومت با قلبش می رود و از سرچشمۀ اعمال خویش بیگانھ می شود و نھایتاً از خ�ودش بیگان�ھ م�ی ش�ود و 
در بیرون از خویش گرفتار اعمال و رفتاری می گردد کھ اصلاً از آنھ�ا س�ر در نم�ی آورد . پ�س اختی�ار آدم�ی سرچش�مۀ 

لات آن نیز می باشد . پس کسی ک�ھ اختی�ار را نم�ی پ�ذیرد ب�ھ س�وی آگاھی و بینائی انسان بر جھان بیرون و فعل و انفعا
پ�س جبرھ�ا ھ�م ھمگ�ی ناش�ی از اس�ت . » عدم اختی�ار«جھل و تاریکی و اغتشاش می رود و این محصول اختیار کردن ِ

�ت را رد م�ی  کن�د اختیار ھستند و از جنس اختیارند . پس انس�ان در ھ�ر دو ح�ال مخت�ار اس�ت ول�ی انس�انی ک�ھ ای�ن واقعیّ
سعی دارد تا ثابت کند کھ مجبور است و تقصیری ندارد بلکھ شرایط زمانھ چنین اقتضاء م�ی کن�د ک�ھ او اینگون�ھ باش�د . 

ب کن�د و آنھ�ا را لمی خواھد کھ آزادی و اختیار را از دیگران ھم س� ھموارهکسی کھ از خودش سلب اختیار نموده است 
ارائ��ھ م��ی دھ��د . و ای��ن چن��ین اس��ت ک��ھ م��ی بین��یم ھم��ۀ فلس��فھ ھ��ا و افک��ار و ای��ده ھ��ای جب��ری  ھم��وارهب��ھ بن��د کش��د و 

ایدئولوژیھا براساس یک یا چند تا جبر زمینی یا آسمانی استوارند . و آدمی ھرچھ ک�ھ بیش�تر س�عی م�ی کن�د اختی�ار ذات 
از ای�ن بیش�تر محت�اج ای�ن توجیھ�ات م�ی ش�ود و بش�ر ق�رن بیس�تم در ھم�ھ ج�ای زم�ین لااق�ل ب�ھ یک�ی خود را انک�ار کن�د 

ت�ا ب�ی توجیھات فلسفی یا ایدئولوژیکی یا علمی یا تاریخی و یا اقتصادی ی�ا سیاس�ی و غی�ره خ�ود را مس�لّح نم�وده اس�ت 
وخ�ود را تبرئ�ھ نمای�د . ام�روزه جب�ر تکنول�وژیکی و جب�ر سیاس�ت جھ�انی یک�ی از رای�ج اختیاری جعلی خود را بپوشاند 

ھمھ سیاستمدار ش�ده ان�د و آنھ�م اکث�راً سیاس�ت ھ�ای جھ�انی را تفس�یر فریبی ھاست . و چنین است کھ  –ترین این خود 
می کنند تا دیگر مو لای درزش نرود و ھیچ راه گریزی ب�رای خ�ود ب�اقی نگذاش�تھ باش�ند و ھ�ر عمل�ی مق�دسّ و اجتن�اب 

ب�ھ اوج  عق�یم س�ازی بش�ر اس�ت ک�ھ در ت�اریخ معاص�ر –ناپذیر جلوه نماید . و این ھمان نمایش دیگ�ری از جری�ان خ�ود 
شدتّ و آشکاری رسیده است . این ھمان جریان نزول و انحطاط انسان است بھ مقام حیوانیّت و نباتات و جمادات و گاه 

مجی�د . انس�انی ک�ھ در جری�ان مس�تمر  ق�رآن»  اینھا دلھایشان سنگ شده است و حتیّ پست تر از آن «پست تر از آن . 
و فرض�یات و اغتش�اش و بیم�اری و جن�ون م�ی رود . زی�را مرتب�اً از  سلب اختی�ار از خ�ویش اس�ت مس�تمراً بس�وی جع�ل

ح�وزۀ حض�ور اختی�ار انس�ان اس�ت . ایم�ان ب�ھ اختی�ار وج�ود خ�ویش ھمان�ا ایم�ان ب�ھ  ، عیّت بھ دور می افتد . واقعیّتقوا
ھ�ا جب�ری اشرفیت خلق انسان است و ایمان بھ خداست . ھمۀ فلسفھ ھا جبری ھستند و ب�ھ اص�طلاح دین�ی ت�رین فلس�فھ 

پس دینی ترین فلسفھ ھا کفر آمیزترین آنھا ھستند . ملاصّدرا ن�ھ  ترین فلسفھ ھا ھستند . نگاه کنید بھ فلسفۀ ملاصّدرا .
  تنھا اھل دین نیست بلکھ بشدتّ ضدّ شیعھ است . تکلیف مابقی فسفھ ھا روشن است . 

  
دادن وجود است و آئینھ س�اختن آن . در آئین�ھ معرفت نفس کھ درست عملی ضدّ فلسفھ است ھمانا جریان صیقل  -٩٩١

ب�ھ آئین�ھ  vرون�ده اس�ت و ای�ن اس�ت م�ی بین�یم ک�ھ ھ�ر چی�زی اگ�ر ب�ا س�رعت  ، مکان و صورت ھمان است و زمان ف�را
از آن دور م�ی ش�ود . یعن�ی فاص�لۀ بھ سطح آئینھ نزدیک یا  v٢نزدیک یا از آن دور شود تصویرش در آئینھ با سرعت 

ولی زمان پیش تر می رود . و ای�ن ام�ر بس�ی حی�رت آور و خ�ارق الع�اده اس�ت و در تض�اد ب�ا ھم�ۀ  شده ھمان است طی
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انواع حرکتھا در طبیعت است و با ھیچ قانونی نمی خواند . در آئینھ سرعت مض�اعف م�ی ش�ود یعن�ی زم�ان ک�اھش م�ی 
رمقاب�ل آئین�ھ آدم�ی ش�اھد و ن�اظر ب�ر یابد و این ھمان نشانھ ای از معرفت نفس است کھ در عالم بیرون متجلیّ است . د

س از زمان فرا م�ی رود و خویش است ھمانطور کھ در معرفت نفس چنین است . و چنین است کھ انسان اھل معرفت نف
و ای�ن یگان�ھ ش�دن ض�رورت از می�ان برداش�تن آئین�ھ  . ئینۀ دل آنقدر بھ خویش نزدیک م�ی ش�ود ت�ا یک�ی ش�وددرمقابل آ

شکستن و از آن عبور کردن . و این مرحلھ کمال معرفت نفس است و مقام ز خود برآم�دن  است یعنی ضرورت آئینھ را
دیگر زمان ب�ھ نص�ف تقلی�ل نم�ی یاب�د بلک�ھ زم�ان است و از تمامیّت خود فرا رفتن و ابدی شدن . یعنی با عبور از آئینھ 

�ت«و این ھمان بار کاھش می یابد و صفر می شود بی نھایت  �ی آش�کارا در آئین�ھ  و ج�اودانگی» اکنونیّ اس�ت . ای�ن تجلّ
ت�ر قابل فھم می باشد و امر انتزاعی و خیالی نیست . ھر شی ای ھرچھ کھ ب�ھ آئین�ھ نزدیکت�ر م�ی ش�ود س�رعت نزدی�ک 

شدن تصویرش با سطح آئینھ بطور تصاعدی بیشتر می شود (در نسبت ب�ا س�رعت بیرون�ی خ�ودش) و ت�ا جائیک�ھ زم�ان 
ھائی انسان از اسارت گذشتِ زمان است . رھائی از پیر شدن و تحلیل رف�تن و ف�را رف�تن بھ صفر می رسد . این ھمان ر

جھ�انی . ھم�انطور ک�ھ ھ�ر ش�ی ای ھرچ�ھ ن از زمان تاریخی و نھایتاً زم�ان ِ از زمان بھ معنای کلیّ کلمھ است . فرا رفت
) بیش�تر م�ی ٢اعدی (از مض�رب کھ از آئینھ دورتر می شود سرعت دورتر شدن تصویرش با سطح آئینھ نی�ز بط�ور تص�

ه سرعت تصویر نس�بت ب�ھ راو برای یک شیء و سرعت واحدی ھمو شود . گرچھ در آن واحد و در یک فاصلۀ واحدی
سطح آئینھ دوبرابر اس�ت . و در ای�ن ام�ر ت�أمّلی ب�س عظ�یم ب�ر اھ�ل معرف�ت نف�س واج�ب اس�ت . ول�ی ای�ن ام�ر را عل�وم 

و اصلاً حتیّ نظرشان را ھم جلب نمی کند . یعنی ھرچھ ش�یء ب�ھ آئین�ھ نزدی�ک  ظاھری و غیر معرفتی بکلیّ درنمی یابد
تر باشد سرعت نزدیک تر شدنش بھ آئینھ بیش�تر م�ی ش�ود و ای�ن تص�ویر اوس�ت ک�ھ ای�ن نزدی�ک ت�ر ش�دن و س�ریع ت�ر 

ش�دن بیش�تر  شدن را ایجاد می کند ھمانطور کھ ھرچھ شیء از آئینھ دورتر باشد میل بھ دورتر شدنش و سرعت دورت�ر
می شود . حالا بجای شیء خودتان را در این وضع درمقابل آئینھ قرار دھید و دقیق و لطیف ش�وید ت�ا ب�ھ حقیق�ت ام�ری 

منحص�ر بف�ردی در طبیع�ت اس�ت ک�ھ آدم�ی را مط�رح اس�ت نزدیکت�ر ش�وید . آئین�ھ یک�ی از ابزارھ�ای کھ در این گ�زارش 
 –بندرت چن�ین اس�تفاده ای م�ی ش�ود بلک�ھ فق�ط در ت�زئین ص�ورت و خ�ود بخود می آورد و بیدار می کند . ولی از آئینھ 

اسک زدن بر صورت استفاده می گردد . آئینۀ بیرون ، آدمی را متوجّ�ھ آئین�ۀ درون م�ی کن�د مگریزی و  –آرائی و خود 
ر دل�ش و بخودش رجعت می دھد و با خودش آشنا و نزدیک می کند و فرد برای رؤیت روشن تر سعی می کن�د ت�ا زنگ�ا

را بزداید و از جعلیات پاک سازد . آئینھ ھمواره جریان رخوت و پیری را ب�ھ م�ا نش�ان م�ی دھ�د و م�ا س�عی م�ی کن�یم ب�ا 
رنگ کردن خویش این واقعیّت را انکار کنیم . آئینھ جریان نابود شدن را بھ ما گوشزد می کن�د و م�ا پنب�ھ در گ�وش م�ی 

می شویم کھ قصد پوشانیدن و مخفی کردن آثار پیری و زش�تی ھ�ای خ�ود را گذاریم و فقط ھنگامی درمقابل آئینھ حاضر 
داریم . این ھمان کاری است کھ اکثراً با خودشان و با دل خودشان انجام می دھند و درواقع دارند آئینۀ دل را رن�گ م�ی 

  کنند و فریب می دھند . 
  

. و ب�ھ اس�ت» ک�ردن و نش�انھ گ�ذاری نم�ودنف کش�«ریشۀ اص�لی آن ب�ھ معن�ای  لحاظ در لغت عرب و بھ» علم« -٩٩٢
در مفھ�وم غرب�ی اش ق�رار » science«بکار رفتھ است . ولی این معن�ا را مت�رادف کلم�ۀ  قرآنھمین معناست کھ در 

معنا » علم«داده اند و این یکی از تحریف ھای فراوانی است کھ در زبان ما ھم متجلیّ است . این کلمۀ غربی کھ ھمان 
می باش�د ک�ھ معن�ایش برُی�دن ، پوس�ت کن�دن و قطع�ھ قطع�ھ نم�ودن اس�ت . در » scindere«ۀ لاتین شده است از ریش

آشکارا تفاوت کیفی عظیمی را درمی یابیم کھ واقعیّت ظ�اھری » science«و » علم«تفاوت لغوی این دو کلمۀ ھمین 
 م�ی ت�وانیم ببین�یم ک�ھ عل�وم غرب�ی (آن ھم کاملاً مشھود است و در این رسالھ مفصلاً مورد گزارش ب�وده اس�ت . یعن�ی 

(science کارش دقیقاً کُشتن و تکھ پاره کردن است . در این معنا دقیق�اً مقص�ود عل�وم غرب�ی ھ�م معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ
  ھمانا بھ مصرف رسانیدن است . 

  
) نی��ز ی��ک روش رای��ج نگ��ارش غرب��ی اس��ت ک��ھ ام��روزه بص��ورت ی��ک ق��انون Bibliographyکت��اب شناس��ی ( -٩٩٣
و استانداردی ب�ین الملل�ی از جان�ب ھم�ۀ فرھن�گ ھ�ا پذیرفت�ھ ش�ده اس�ت از جمل�ھ در کش�ور خودم�ان و در جھ�ان  مقدسّ

. ام�روزه اکث�ر قری�ب غرب و جعل گرائی شرق دیده م�ی ش�وددر نفس این عمل یک جعل بزرگ دیگری از تمدنّ اسلام . 
یگرند و گویا ج�ز ای�ن اص�لاً ک�ار دیگ�ری ب�رای اھ�ل قل�م بھ اتفاق کتابھائی کھ بھ بازار می آید آشکارا تقلید و تفسیر ھمد

باقی نمانده است و برای ھمین است کھ بایستی مرتباً بھ ھمدیگر رجوع کنند و از ھمدیگر نقل قول نماین�د و اینق�در ای�ن 
معاص�ر  نظریھ ای مثلاً جدی�د اخت�راع گ�ردد . ای�ن بطال�ت و جن�ون در فرھن�گ کعمل را انجام دھند تا از بطن آن شاید ی

جھان اسلام و کشور ما نیز بشدتّ رایج شده است و اصلاً ملاکی محکم ب�رای ارزی�ابی آث�ار اس�ت و اص�لی مق�دسّ ب�رای 
درست یا نادرست بودن یک اثر مکتوب . تاجائیکھ مثلاً می بینیم کھ امروزه یکی از ش�اھکارھای حرف�ھ ای اس�اتید ای�ن 

ر کلاسیک ادبیات را براساس کت�اب شناس�ی ارزش ی�ابی و م�ثلاً کام�ل م�ی جعل کاری عظیم این شده است کھ بیایند و آثا
کنند . و با ھمین محک جاھلانھ م�ی آین�د و آث�ار عطّ�ار و مولان�ا و س�نائی و ع�ین القض�اة را ح�ک و اص�لاح م�ی کنن�د و 

. ادبی�اتی ک�ھ  بعنوان تزھای دکترا ارائھ می دھند . این ک�ار گوی�ا خ�ود ی�ک حرف�ۀ ع�ریض و طوی�ل در ادبی�ات ش�ده اس�ت
دیگر جز غرغره و بدل کاری و تقلید و تفسیر و تقدیر و تخمیر و تخدیر آثار بزرگان کار دیگ�ری ب�رایش نمان�ده اس�ت . 
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از جملھ در ھمین رسالھ ای کھ در دست دارید این فقدان جاعلان�ۀ کت�اب شناس�ی را مش�اھده م�ی کنی�د و ای�ن مس�ئلھ م�ی 
ی قرآن�کھ مثلاً چرا ن�ام س�وره و آی�ات دمیک بھانۀ خوبی در ردّ کلی این رسالھ باشد تواند برای منکران و فریبکاران آکا

و یا نام کتاب و صفحۀ جملات نقل ق�ول ش�ده نیام�ده اس�ت . ای�ن بھان�ھ گیریھ�ای بن�ی اس�رائیلی در ت�اریخ اس�لام ھم�واره 
لیساھای قرون وس�طی ادام�ھ یاف�ت و ک رونق داشتھ است و واقعاً ھم کھ اسرائیلیات است کھ در دادگاھھای تفتیش عقاید

در جھان اسلام ھم نفوذ کرد و ما علناً محاکمۀ بسیاری از عرفا را بصورت یک مبحثِ کلامی و ص�رف و نح�و و گرام�ر 
م��ی ی��ابیم . و م��ا ای��ن کت��اب را از ای��ن جع��ل و جھ��ل ت��اریخی مب��رّا نم��ودیم ت��ا حق��ایق ب��دون ن��ام و آدرس گوین��دگانش قاب��ل 

ه نقل قولھا بقصد اثبات ادعّاھا نیامده است بلک�ھ بقص�د نش�ان دادن حق�ایق ِمس�تقل از واژه ھ�ا بک�ار وصول باشد . بعلاو
گرفتھ شده اند . در این رسالھ بسیاری از آیات و احادیث و نقل قول از دانشمندان قدیم و جدید بھ زب�ان و ک�لام و منط�ق 

ست و قراردادھای تحت الفظی عمداً زیر پا گذاشتھ شده مده اارسی زبانان آجاری و ملموس و قابل فھم بشر معاصر و ف
�ت زن�دگی بش�ر معاص�ر  است تا مصادیق واقعی شان معلوم گردد و از زیر الفاظ فسیل شدۀ تاریخی بیرون آیند و با واقعیّ

 نامی�ده م�ی ش�ود اب�زار مکّاران�ھ و ق�انونی ب�رای ب�دل ک�ردن آث�ار و Bibliographyمربوط گردن�د . درواق�ع آنچ�ھ ک�ھ 
  اندیشھ ھای دیگران است . 

  
رگم شدن ب�ا جھ�انی انباش�تھ از چیزھ�ائی متن�اقض و پرش�ان و کلاف�ی س�رد ئی ھمانا مواجھنخستین گام در بخود آ -٩٩۴

ی�ن وض�ع وج�ود امی کند و اوج » پوچی«، فرد را مواجھ با  تناست . و معرفت یافتن بر این نخستین مشاھده از خویش
اه می�ل ب�ھ گ�می�ل ب�ھ مخ�درّات و ، می گردد . در ای�ن مرحل�ھ » خرابات«و وجودش عین  فرد را بر سرش خراب می کند

ھ�ل ااس�ت . و  دل خان�ۀ خودکشی ھمواره بطریقی گوناگون و در توجیھاتی فریبنده روی م�ی نمای�د . اینج�ا پش�ت دروازۀ
ل ِ کوب�د ت�ا دبخان�ۀ دل را  نق�در درای�د و از ھ�ر گری�زی برح�ذر باش�د و آمعرفت نفس باید ھوشیاری اش را روشن ت�ر نم

 ددر اینج�ا ف�ر .دار نمای�د و ص�دایش را بش�وند و او را ترغی�ب ب�ھ گش�ودن در نمای�د ی�فراموش شده و درحال اغم�اء را ب
دل ،  ود و آسمانبایستی بھ اوج تواضع و خشوع و صدق با دل برسد تا این در ، بازگردد و آسمان آبی وجود نمایان ش

 ناخت ش�ھودیش�متناھی خویش متصل نماید . اینجا آسمان شناس�ی آغ�از م�ی گ�ردد و ای�ن ھم�ان وجود فرد را بھ عالم لا
از دیگ�ری  دل و طبق�ات و مقام�ات آن اس�ت . در ای�ن مرحل�ھ اس�ت ک�ھ اھ�ل دلان و کاش�فان دل در ت�اریخ بش�ر یک�ی پ�س

 ی ش�وند . درمرفیق و ھمدم بستھ بھ مقامی کھ در دل رسیده اند ، آشکار می شوند و با سالک معرفت نفس محشور و 
 ویش را ف�اشین مسیر است و در این مرحلۀ خاص است کھ دین خ�دا و انبی�اء و اولی�اء روی م�ی نماین�د و حق�ایق خ�ھم

ک�ام ی ش�ود و احم�می کنند و لذا اھل معرفت نفس درواقع با گشوده شدن در دل بھ راه دین و ب�ھ ص�راط المس�تقیم وارد 
ی�دار دنماید و این ھم�ان کش�ف فط�رت اس�ت ک�ھ بس�وی ذات رھنم�ون م�ی گ�ردد و ب�ھ دین را در وجود خویش کشف می 

  د :ا شرح می دھربخوبی این مراحل  (ع)پروردگار کھ ذاتِ ابدی انسان است نائل می شود . این سخن باباطاھر ھمدانی 
  تو کھ نابرده ای ره در خرابات                       تو کھ ناخوانده ای علم سماوات

  کھ سود  و زیان خود ندانی                       بھ یاران کی رسی ھیھات ھیھات تو
  

درواقع فقط اھل معرفت نفس است کھ بھ سود و زیان حقیقی خویش آشنا می شود و دوست و دشمن را می یاب�د و ق�در 
ن دل است . زم�ین ھم�ان د . ھفت آسمان خلقت تجلیّ ھمان ھفت آسماداند و بسوی دوست ازلی ره می بر ھریک را می

تجلی وجود جسمانی و عینی فرد است کھ آسمانش ، دل است . و چن�ین اس�ت ک�ھ در خودشناس�ی و مرات�ب آن اس�ت ک�ھ 
زمین شناسی و آسمان شناسی در مراتبش حاصل می آید . طبقات زمین ھمان طبقات تن انسان ھستند و طبق�ات آس�مان 

ک�ھ ک�دامیک اعم�ال عرش خود را ب�ر آب مس�تقر نم�ود ت�ا انس�ان را بیازمای�د خداوند  «ھمان طبقات دل آدمی ھستند . و 
ی ک�رۀ ارض ب�ا م�ین یاف�ت م�ی ش�ود و تنھ�ا وی�ژه گ�کریم . آب عنصر حیات است و فقط ھ�م در ز قرآن»  زیباتری دارند.

کلّ عالم ھس�تی را سائر کرات ھم در این عنصر است و انسان کمال کاربرد و کیفیّت آب در تجلیّ حیات است . و خداوند 
در شش روز آفرید کھ دو روز اوّلش کلّ کائن�ات وق�ت ب�رد و دو روز دیگ�رش زم�ین و دو روز ھ�م فق�ط انس�ان . و روز 
ھفتم عرش خود را بر آب مستقر نمود . یعنی فقط چھار روز از ش�ش روز خلق�ت مخ�تصّ ع�الم حی�ات ب�وده اس�ت و ک�لاً 

�ی آب اس�ت . این شش روز ھمگی بھ نیّت و در سمت خلقت  انسان بوده کھ کاملترین ظھور حی�ات اس�ت و ک�املترین تجلّ
از آب بھره نمی گیرد . عمده عنص�ر ھیچ موجود زنده ای بھ اندازۀ انسان در آشامیدن و نظافت و سائر مسائل زندگیش 

باش�د و مح�ل تشکیل دھندۀ بدن انسان و عمده عنصر تشکیل دھندۀ خون کھ درواقع عنصر حیات انسان اس�ت ، آب م�ی 
و رزّاق و مقسّ�م حی�ات در اشاعۀ حیات و نیز کلید حیات در انس�ان قل�ب اس�ت . و قل�ب ھم�ان سرچش�مۀ آب حی�ات اس�ت 

انسان است . و خداوند عرش خود را بر آب حیاتی کھ قلب بر آن استوار است ق�رار داده اس�ت . زی�را قل�ب انس�ان کام�ل 
ھستی است . و قلب انسان ھمان مقصود خلقت است و خداوند ع�رش خ�ود ترین و عالی ترین جایگاه حیات در کلّ عالم 

ع�رش عظ�یم را بر این جایگ�اه مس�تقر نم�ود ت�ا از آنج�ا ب�ر ذات کائن�ات و ھرچ�ھ در آنس�ت احاط�ھ و نظ�ر داش�تھ باش�د . 
ن ب�ھ قل�ب ھم�ان قل�ب انس�ان اس�ت ، قل�ب انس�ان کام�ل . قل�بِ انس�ا خداوند ھمان کلّ عالم ھستی است و امّ�ا ع�رش اعل�یٰ 

است . و » کرسی«مل ھمان موحد و کامل است . و جسم انسان کاھمان دل انسان  شده . عرش اعلیٰ » یکی«رسیده و 
ھ خداون�د ھ�م عرش اعلی بر عرش عظیم احاطھ و نظارت دارد . در خویش شاھد بر خویش است و اینس�ت ک� خداوند از
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ع�رش  ن ھم�ان مق�ام انس�ان کام�ل اس�ت ک�ھ ب�ھت . و ای�اس�» ش�ھید«. و ای�ن اس�ت ک�ھ خداون�د شاھد است و ھ�م مش�ھود
پروردگار بر آسمان ھف�تم دل خ�ویش م�ی رس�د و ش�اھد م�ی ش�ود ب�ر ع�رش عظ�یم ک�ھ ک�لّ کائن�ات اس�ت و ک�لّ کائن�ات را 

اس�ت . پ�س دل آدم�ی مح�لّ » ش�ھید«انبساط انسان می یابد . و این است کھ انسان کامل ھم شاھد و مشھود است و ل�ذا 
و ت جاویدان است کھ عرش خدا بر این آب مستقر است تا خدا انس�ان را بیازمای�د ک�ھ ب�ا اینھم�ھ رحم�ت جوشش آب حیا

داده ، با خودش چھ می کند و چھ کسی نیکوترین و زیباترین عمل را با خ�ود دارد .  نعمت و علم و عظمت کھ بھ انسان
دش را بشناسد و جھان ھستی نیافرید مگر اینکھ خوخداوند جھان را نیافرید مگر بر اساسِ  آفرینش انسان و انسان را 

...» آنھا مالک نفع و ض�رر خ�ود و مال�ک م�رگ و زن�دگی خ�ود نیس�تند «ھ و زمینۀ خلقت انسان است . مواد اولیّ را کھ 
  کریم درباب کافران و ستمگران .  قرآنگزارشی از 

  
دش م�ی باش�د . نزدی�ک مامیّت موقعیّت وج�وحالِ آدمی در ھر آن گزارشگر وضع و مقام دل اوست و سخنگوی ت -٩٩۵

در بخ�ود  شدن بھ حال خویش و حاضر و ناظر گشتن بر آن ، ب�ی ھ�یچ چ�ون و چ�را و توجی�ھ و تفس�یری ، نخس�تین گ�ام
�ت ھ�ای اس�ت منتھ�ی در ک آمدن است و سرنخی از خویش بھ دست آوردن . و ای�ن ک�ار در ھ�ر لحظ�ھ و ھ�ر آن میسّ�ر یفیّ

ار کمشغول ھمین  این بکلیّ متفاوت است از تفسیر و توجیھ حال خویش . زیرا ھمھ شبانھ روزبی نظری . و  گوناگون ِ 
�تھستند . منظور ما نزدیک شدن بھ حال خویش درحالِ  خلع ابزار کردن خویش است . خلع ابزارھای توج و  یھی و علّ

 یگ�ر بکش�انددل و ح�وادث و اف�راد معلولی . ھر عنصری کھ ما را در مشاھدۀ حال خویش از خویش دور کند و بھ مس�ائ
س��یر و ای��ن دور ش��دن اس��ت . نزدی��ک ش��دن ب��ھ ح��ال خ��ویش ب��ھ قص��د تماش��ای ب��ی نظران��ۀ آن و ن��ھ ب��ھ قص��د توجی��ھ و تف

آم�دن  دن آغاز بخ�وتصدیق و یا تکذیب آن . مشاھدۀ حال خویش ھمانگونھ کھ ھستیم نھ آنگونھ کھ میل داریم باشیم . ای
ک�ن اید غی�ر ممن سادگی . ولی برای اکثر بشریّت و خاصھ بشر متم�دنّ ام�روز ای�ن عم�ل ش�و نجات یافتن است . بھ ھمی

ای ھپوشی  –ود خترین کارھا باشد زیرا انسان امروز بقدری غرق کذب و ریا و توجیھ شده است و بھ انواع تفاسیر و 
ئی پنھان شش مرئی و نامرفریبی مدرن مجھز شده است و خودش را در ھزاران پو –رنگارنگ و ابزارھای کمک خود 

 ھ ح�ال خ�ویشنموده است کھ اصلاً حتیّ یک سرنخ ھم از خودش در دست ندارد و نمی داند چگون�ھ و در ک�دامین س�و ب�
ردر گ�م س�نزدیک شود و چھ بسا کھ در جھت نزدیک شدن بھ خویش فقط پوشش جدیدی با طرح و نام جدیدی بر کلاف 

ا ان م�ی ش�ود ت�کھ دلش در ھزاران سوراخ پنھ�فتھ و بھ او خیانت کرده است خویش می پوشاند . آنقدر بھ دلش دروغ گ
ده باش�د و ش�مگر اینکھ واقعاً صاحبش توبھ ک�رده باش�د و پش�یمان و شرمس�ار و خاض�ع از نظر صاحبش مخفی بماند . 

ۀ لاّ ب�ا توب�اش�دن ب�ھ خ�ویش مح�ال اس�ت  کدر عمل ھم این را بھ اثبات رسانیده باش�د . پ�س ک�وچکترین گ�ام ب�رای نزدی�
ش�د ممک�ن ک�ھ ھم�ان بازگش�ت م�ی با» اناب�ھ«عملی و با صدق و تواضع و نیاز ج�دیّ ب�رای بازگش�ت ب�ھ خ�ویش . یعن�ی 

رد و فرد را فراھم می آو را» انابھ«نیست الاّ با توبھ . و توبھ اگر صادقانھ باشد دل آنرا می فھمد و می پذیرد و امکان 
 ی اص�ل خ�ودششان می دھد و با نوری کھ می افکند وی را ھدایت می کن�د بس�وبخود می خواند و راھش را ھم بھ او ن

ات ، آدم�ی در ھم�ۀ لحظ� و بسوی صلح و دوس�تی ب�ا خ�ودش و بس�وی یگ�انگی و مس�تقر ش�دن در خان�ۀ خ�ودش . ح�ال ِ
ۀ جی�رن از زنزبان دل است . فھم حال ھمان فھم دل است و راه یافتن بھ منطق جِوھری و ب�ی ب�دل وج�ود اس�ت و گسس�ت

 آی�ا ھرگ�ز از ارتباط ھر کسی با خودش و جھان م�ی باش�د . ننزدیکتری» حال«علیّت و رسیدن بھ نور عقل و بصیرت . 
یا ش�وید و ال خویش جوخودتان احوالپرسی می کنید ؟ آیا ھرگز خبری از حالِ خود می گیرید ؟ توبھ کنید تا بتوانید از ح

 وک�رده ای�د  ودتان بکنید ضرری ندارد ! ب�ھ ھم�ھ چی�ز و ھم�ھ ک�س س�لامپاسخ سلام خویش را بشنوید . سلامی ھم بھ خ
ر رچ�ھ راس�ت دپابوسی نموده اید و جز دروغ و خیانت ندیده اید چھ اشکالی دارد ی�ک ب�ار ھ�م س�خن راس�ت بش�نوید ؟ گ
وش ن�دق ، د . صمراحل نخستین آن بسی تلخ و کشنده و ناگوار می آید . ولی تلخی ِ سخن صدق شما را زنده خواھد کر

م��ھ ھت��ا داروی ھم��ۀ ام��راض اس��ت . ص��دق ، ش��فای ھم��ۀ دردھاس��ت و کلی��د ھم��ۀ قف��ل ھاس��ت . بخودت��ان راس��ت بگوئی��د 
می بخ�ود ال�ت نکش�ید س�لاج. خ (ع)عل�ی  »ھرگز دروغی نگفتم و دروغی نشنیدم.«مجبور شوند بھ شما راست بگویند . 

س�لامی بخ�ود  شماست و مابقی ھمھ نس�یھ و فری�ب اس�ت . کنید و احوال خویش را بپرسید . حال شما سرمایۀ نقد حیات
ھم�ۀ  .جّانی اس�ت کنید و در حضور حضرت دل توبھ کنید . کھ او توبھ پذیر و مھربان ترین مھربانان است . امتحانش م

� آخ�رین ی�ن اب مکنی�د و امتحانھای گران را کرده اید این ارزانت�رین امتح�ان را ھ�م انج�ام دھی�د و س�وگند ی�اد کنی�د ک�ھ تقلّ
  شانس خود را ھم از دست مدھید . 

  
  کھ گنج عافیتت در سرای خویشتن استمرو بھ خانۀ ارباب بی مروّت دھر          

(حافظ)                                                                               
  

٩٩۶-   
  را  حتمالای  دوربین  کافر  یکدم  ببین  حال  را                 غافل   ز پیش  پائی  کی  بینی  ا

  اغایت  پرستی  تو از  بت پرستی توست                 حال را پرست جانم نی وصف قیل و قال ر
  ارنجور شدی و خستھ                 در آرزوی  فردا  باختی  تو  ھر  مجال  ردر حسرت گذشتھ 
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  اربال  یک بال دل  بھ دیروز بال  دگر  بھ فردا                 گشتھ  چنین  بستھ  بگشای  این  و
  ل  رابس دوری از  حقایق  ای قاضی خلایق                 یکدم  در این  دقایق  ختم کن  این قتا

  ل  را زوا  یا  در  وصال   اینی  یا  در   قتال  آنی                 خود  را  نگر  چنانی  این راھی
  

٩٩٧-   
  موذی   و وحشی  می کنند  تجمّع        برفروزی           شب  آتش در دل  چو 

  پرواز                 ھزاران  شب  پرش  را بال سوزی    و  جاه    مدعّی  میان 
  شوی  منزلگھ  آن   رھرو  روز                 ھزاران  شبرویش   را دل  فروزی
  شغال و روبھ و   کفتار و گرگان                 ھمھ  محروم  می گردند  ز  روزی
  ھمھ ماران  و  عقربھای  دوران                 بخود نیش می زنند  از کینھ توزی

  تو خود سوزی اگر خواھی  بدوزی                شکاف  افتاد   اندر  سینۀ   شب 
  شدست مشھود آتش  در شبستان                کھ تحویل می کند شب را بھ روزی

  
٩٩٨-   

  می بینم نار    قھر  بھ   عالمیان                 وجود  کبریای حشر    بھ  نشستھ
  می بینم در انتظار   را  ھمھ باز                 کشتند   را    ولی  و نبی  ھزاران 

  غبار می بینمو گرد  و دود   مکاتب   خوش لعاب  این   دوران                 ھمھ
  مار می بینمخلایق خُ    خون  بھ را                   ھمھ  عاشقان  خدمت    خلق  

  بینم می   روزگار  جور    مظھر    اھل   اندیشھ  و   اصول   و  خبر              
  می بینم  استوار  بس   قراردادی     مقتول   و  سوگوار              وبین   قاتل  

  می بینم  نثار جان   و  زاھد ھمھ    وه    عجب  منافقان   دوران   را              
  انزجار می بینم  قلوب  اندر  لیک            عصر مصلحت است و مھر و ادب     

  خونخوارانی خجول و زار می بینم              و وحدت   را     ھمۀ  حافظان صلح
  می بینم خوار  جملھ مرده  دمی آ              چو  نیست  نور  حیاتی  اندر   دل   

  می بینم  عیار   را  انجماد   لیک        اندر  شتاب           ھمھ   در   سبقتند  و
  می بینم      نابکار       فاسقانی               را      متولیّان   جان   و   ناموس 

  می بینم   برقرار   و   رونق پر           بازار     آدمفروشی         دوران        
  می بینم   پایدار   عجب را   جھل            جھان  شد   سیطرۀ  دانش  و  فن     

  می بینم   دار  طناب  خیالی  بھر               اندیشھ  تھی  شد  ز  نور  معرفت   
  احیای عشق اضطرار می بینم در             جھان   بشد   غرق  ظلمت   عالِم     

  
٩٩٩-   

  را   گفتگو   نباشد  دل    سرّ    کھ را                  مگو سرّ  مگو     دل   ای  الا 
  و جو را  پرس  نیاید سرّ    ھوگرن            بخواند      سرّ   شد  دل اھل  ھر آنکھ 

  را    غیبگو   قدر     دانست   کجا      باطن             کور  آن وجود ،  در   وگرنھ
  دو صد جان داده است این آرزو را           برادر         ای  شد دل  اھل   آنکھ ھر 
  او را یاران  اح خونش مب شدست                کرد     برملا سرّ   ھم  مشھود  اگر 

  را تفُ عدو   ھمچون کام  در   بود               را صدھزار جان   یکی   این ولیکن 
  را   جستجو   کیدی   ھیچ   نباشد               افشای اسرار    در  اصرار  پس این
  برو بر دار و بشکن این صبوح را                برخیز  مشھود   ای  کاریست  عبث
  راستگو را  این   بود   حقّ   پیام                بشکست و ثار الله عیان شد   صبوح

  را  او    رخسار   دمی بینند  کجا             نسازند       جاری  خدا  خون  تا    کھ
  را  ھو مرغ   ببرّد  حلقوم  تا  کھ           آید بھ میدان         از این پس جغد شوم

  را   گفتگو    اینسان غار  در  ببرَ               دل     بکن الله کُش  ن ساما  این از 
  

١٠٠٠-  
  نخواھد شد   معلوم  رُختمم  نیاشا  کھ  تا درُدش      الباقی          باده    آن    بده الساقی    ایھّا  یا     الا

  نخواھد شد  موممذ  دگر   در نوشد  خمره صد اگر  داری             سر ِ  مستِ   چنین  قھاری  میخوار  چنین
  نخواھد شد  ممعدو دمی  جان دھم ھر دم  اگر صد          چون تو  قاضی ِ  پیش بھ  چون تو  ساقی ِ  بدست 
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  نخواھد شد   مظلوم  م دل   بریزانی     خونم    اگر       خَمّارت   چشم     تیر  بھ   سَتارت   زلف   بند   بھ
  نخواھد شد  موممغ  بھ این نقد و بھ آن فرجام دمی         را   دنیا  وسوزد   بھشت  رارسوا    مجنونزھی  

  نخواھد شد  حرومم  زھی آن عقبی   در این دنیا و        اکبر   یاغی یک  بود  در محشر   کھ  کافر این  وه 
  مرقوم نخواھد شد ھیچ  ما کھ   ست قدر عشقچنان         آدمھا   جمع  از   فزون  ما     گناه  و   جرم  بود 

  نخواھد شد رسوم م این   جز گردد   اگر عالم عدو        در این رزمی کھ ما داریم در این بزمی کھ ما داریم 
  وم نخواھد شدمکن مکری در این محفل کھ زنگی ر       منزل     اندرین  تو    شدی   دل   صفای  اھل  اگر

  نخواھد شد مختوم  چ ھی ولی این نسل الله است بھ        براندازد      ما    نسل  کھ   د زسا  بھم   دنیا ھمھ 
  ھدوم نخواھد شدم این نادان جز او  جانیست  عبث      بیجان     کند  را  عاشق   کھ فشاند جان   فاسق  اگر

  نخواھد شد محکوم   او  جز تر    ما دامن  نگردد         بدتر     ھمت ت   صد     زند  شرّ    مدعّی  آن اگر 
  شموم نخواھد شدم غرق می جز این   جھان سازیم      می       از   دل جام   بشوید  خر پیِ مارق ِ  آن  اگر
  نخواھد شد عجب عریان شدست این بار دگر مکتوم      شد    ھویدا رخسارش  کھ   دل ای  دگر   جامی بده 
  شد  نخواھد رحوم م  جھان   نسوزانم  مِی با   اگر    در جانم       چو  بسوزانم  را  لم عا دو   ھر  این غم 
  نخواھد شد   عصومم  چنین  دنیا   اندرین  وگرنھ    ما  صورت  مولا        م  در  ما  ،  می جام ج  دل بود 

  اھد شدمصدوم نخو ولی   سر چو مرغ عشق بریده      شود پرپر    صورت  از این  ببین این عاشق مضطر 
  نخواھد شد بی سوئی بھ مرز و بوم  در سوی برو      تو در کوئی      دیدی جادوئی کجا  رقص  این  عجب 

  سموم نخواھد شدمکھ این مرغ بھ خون غلطان دگر      جان       پر   خمره ای بیاور   جانان   ساقی  ای الا 
  نخواھد شد  م مفھو  کل  چنگ بر  زاغان بھ نوای    سندان       بر   کپت چون  نادان بود  بر   وحی  ندای

  نخواھد شد م ملزو ولی    سر  برآردکھ   نیلوفر         فشان ای جان تو نور حق بر این مرداب بس مطلق   
  خواھد شدوم نبجز موھ سامان  این  در  مسلمانی         ای مشھود از این پسَتان بکن دل رو بھ کفرستان تو

  
ی خ��اص خ��ود دارن��د و مؤمن��ان و یکت��ا پرس��تان نی��ز منط��ق خ��اص خ��ود را دارن��د . منط��ق کف��ر و مش��رکان منطق�� -١٠٠١

�ت متوس�ل ش�دن ب�ھمعلولی اس –ت شرک ھمانا منطق علّ  معلوم�اتِ  ت و منطق خداپرستان شھود قلبی است . منط�ق علیّ
  رده است و منطق شھودی توکل بھ غیب . مُ 
  

ر زنانش�ان و د ...  و انش�ان وپسرانش�ان و برادررم و گناه و نقص�انی ب�ر آنھ�ا نیس�ت در پدرانش�ان و ھیچ ج « -١٠٠٢
�ت سرنوش�ت ک�ریم ک�ھ انس�ان را مال�ک تمام ق�رآنگزارش�ی از .» چیزھائی کھ بھ آن نسبت دارن�د و م�الکش م�ی باش�ند  یّ

دم�ی ھ�یچ آار م�ی دھ�د . یعن�ی اینک�ھ خویش می داند و او را از ھر نوع گریزی و س�لب مس�ئولیتی نس�بت بخ�ودش ھش�د
گ��ر ب��ھ ب��دبختی و کمب��ود و ض��عف را از غی��ر خ��ودش کس��ب نم��ی کن��د . ھم��ھ از اوس��ت ک��ھ ب��ر اوس��ت . و ای��ن دع��وتی دی

  خویشتن است و معرفت بر نفس خویش . 
  

ش�ر ول�ی ب می داند کھ بھ طور یقین فردا چھ می کند و چھ خواھ�د ش�د نش�انۀ اختی�ار ذات�ی اوس�ت .ناینکھ آدمی  -١٠٠٣
رای ب�ی گری�زد . معاصر و کلاً بشر غافل از خویش چن�ین اختی�اری را طال�ب نیس�ت و بلک�ھ بش�دتّ از آن اک�راه دارد و م�

مۀ ھافل است کھ یعنی دست یافتن بھ خواستھ ھا و آرزوھای از پیش برنامھ ریزی شده . او غ، مختار بودن  بشر جاھل
ھ ھ�ا ھ آن خواس�تب�ش سراسر بنا بھ اجبارات مکان و زمان است و ب�ا رس�یدن برنامھ ھای از قبل تعیین شده در مخیلّھ ا

  در جبرھا و بندھای مضاعفی درمی غلطد و بسوی جبرھای پیچیده تر می رود و درمانده تر می گردد . 
  

ز دل ن�ھ و ری�ائی حاص�ل غفل�ت ادل انسانِ  زنده دل ، معلّم شرف و پاکی و معرفت است . عمل فاسقانھ و فاجرا -١٠٠۴
  پشت کردن بھ آن است .  و
  

م و از دل اس�ت ک�ھ ھمیش�ھ ناک�ال آدمی ھرچھ کھ بخواھد می یابد . دل ھمیشھ بھ کام است و این انسان غاف�ل د -١٠٠۵
  مند است . حسرت

  
   .ان و دلش بھ مثابۀ صلح بین او و کلّ بشریّت و کلّ جھان ھستی است و صلح با پروردگارش صلح بین انس -١٠٠۶

  
ھ لح�اظ ود و ھرگز نھ ب�و اھل خدمت بی انتظار و خالصانھ ھرگز کم نمی آورد و پشیمان نمی ش یایثارگرِ  واقع -١٠٠٧

�ت م�ی   ش�د . کس�انیکمادی و نھ عاطفی و معنائی چیزی را از دست نمی دھد و این است کھ ھم خدمت می کن�د و ھ�م منّ
ن�د ک�ھ ھی افت�اده او خوبی نمایند کسانی ھستند کھ در چاکھ بھ این نتیجھ می رسند کھ دیگر نبایستی درحقّ کسی گذشت 

  تحت عنوان خدمت و خوبی برای دیگران فراھم کرده بودند . 
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و  ج�ود خ�ویشومزوّران�ھ و ش�یطانی اس�ت . کس�ی ک�ھ واقع�اً مس�ئولیت  تقبلّ مس�ئولیت دیگ�ران ی�ک دروغ ب�س -١٠٠٨
زرگت�رین صلاً ای�ن باادر بھ تقبلّ مسئولیت دیگران نیست و را تماماً پذیرفتھ است می داند کھ ھرگز کسی ق اعمال خویش

ر و را ب�ھ زی�و ااھانت بھ ذات انسان است و تقبلّ مسئولیت و سرنوشت دیگ�ری ، یعن�ی از دیگ�ری س�لب اختی�ار نم�ودن 
  سلطۀ خود کشیدن و بھ مصرف ھوس ھای خود رسانیدن . این دیگران حتیّ اگر فرزندان ما باشند . 

  
بلک�ھ  ار و آرمان و سلیقھ ھا شکل می گی�ردتی صادقانھ و رشد یابنده و پایدار نھ بر اساس تشابھ افکیک دوس -١٠٠٩

س�اس چن�ین بعکس براساس بی تشابھی ھا و صفات منحصر بفرد طرفین است کھ بوجود می آید . ھمۀ روابطی کھ ب�ر ا
الف دو ج�نس مخ� بخصوص کھ این رابط�ھ ب�ین تشابھاتی بوجود آمده اند نھایتاً بھ شکست و خیانت و نفرت رسیده اند .

  باشد و بھ ازدواج بینجامد . علّت فروپاشی گروھھا و خیانت در احزاب نیز ھمین است . 
  

  رگز بھ کسی دروغ مگو تا مجبور نباشی کھ یک روزی او را خیانتکار بخوانی . ھ -١٠١٠
  

ن م�درن اکث�راً مب�دلّ ب�ھ قش�ری ن�ق زن و ب�ھ کی از مھمترین عاملی کھ موجب شده است ک�ھ گ�روه روش�نفکرای -١٠١١
درد الای فک�ری ب�این است کھ دستگاه تبلیغات حکومت حاکم تا آنجا کھ در روشنفکری ک�اصطلاح مبارز و انقلابی شوند 

ھ ت�ھ ک�الایش نگ�اه ک�دمت م�ی گیرن�د و حمای�ت م�ی کنن�د و آبخوری کھ حکومت را توجی�ھ و تق�دیس کنن�د بیابن�د او را بخ�
د معن�ایش مرحلھ بھ بع� روشنفکران از اینمثل تفالھ ای بدور می اندازند . و امّا این اعتراض و انقلابیگری کشید او را 

نیم آن�را آن است کھ : درس�ت اس�ت ک�ھ دیگ�ر ذخی�رۀ روش�نفکری م�ا تم�ام ش�ده اس�ت ول�ی ت�ن را ھن�وز داری�م و م�ی ت�وا
  .  بفروشیم و یا دلالان خوبی باشیم و برای شما مشتری بیاوریم ...

  
م�ھ در یک جوانی جدیّ می شود ک�ھ ب�ھ پای�ان جوش�ش ھ�ا و ھم�ۀ کارھ�ا و برنار ازدواج وقتی امروزه اکثراً فک -١٠١٢

ش�ده و ب�ی  دو ت�ا پ�وچ ھای جدیّ رسیده باشد . لذا امروزه آغاز ھر زندگی مشترکی اکثراً آغاز دو تا پایان است و پیوند
ز زن�دگی وچی ھ�ا از ھم�ان ش�ب زف�اف ش�روع م�ی ش�ود و از ھم�ان آغ�اھویّت و آخر خط . و این است ک�ھ عق�ده ھ�ا و پ�

  مشترک دوران پایانی و عقیم شده گی اش را شروع می کند . 
  

  ھنوز ھیچ دروغی نیست کھ پنھان مانده باشد پس دروغگو آدم بسیار جاھلی است.  -١٠١٣
  

  ظاھر و دروغ باشید . بھ ت د کھ در ھمان بدو آشنائی مجبورکنیھرگز رابطھ ای را آغاز م -١٠١۴
  

  سی کھ دربارۀ چیزی ایمان و یقینی دارد ھرگز دربارۀ آن با کسی جدل نمی کند . ک -١٠١۵
  

تر و ب�ا ان و روان شناسان دقیقاً ھمان رمّالان و جادوگران قدیم ھستند منتھی با ح�قّ ویزی�ت بیش�امروزه پزشک -١٠١۶
�ت دو گر ر . این ھرادعّا و فخر کلان تر و با پیچیده گی ھرچھ تمام ت را در ھ�ر  رف�ھ ای خ�ودحوه قدیم و جدید راز موفقیّ

ی ب�ھ ھن�د و س�رنخچھ پنھان ماندن اسرار حرفھ ای خود می دانند . ھر دو سعی می کنند کار خود را بس پیچی�ده جل�وه د
ی را ب�ھ لامت واقع�س� مراجعھ کنندگان ندھند . ھر دو از جھل و بیماری مردم تغذی�ھ م�ی کنن�د ب�دون اینک�ھ راه بلن�د م�دتّ

ھ�ر دو  ش�ت دارن�د .آنھا نشان دھند (چون واقع�اً نم�ی دانن�د) . ھ�ر دو جماع�ت قلب�اً از دی�ن خ�دا و خداپرس�تان واقع�ی وح
اع�ت ن ھ�ر دو جم. و ایجماعت از اھل معرفت ھراس دارند . نسخۀ ھر دو جماعت را اغلب بیماران نمی توانند بخوانند 

مش�تری ای  وقتی کھ رمال و جادوگر و جن گی�ری موف�ق ب�ھ فری�ب و از س�ر ب�از ک�ردن ان قرض می دھند .بھ یکدیگر ن
 یم�ار را ب�ھنشد و طرف خود را سمج یافت او را بھ یک طبیب رجوع می دھد ھمانطور کھ پزشکان در چن�ین م�واردی ب

تق�ادی ار خ�ود اعی ب�ھ ک�امام زاده و دعا و نذر و نیاز و رمّال و روان شناس رجوع م�ی دھن�د . و ھ�ر دو جماع�ت ذرّه ا
لی می یمار را خابندارند و ھرگز عزیزان خود را با روش ھای عمومی خود مداوا نمی کنند . ھر دو جماعت اوّل تھ دل 
ن�د : گ�اه م�ی گویکنند و او را عنقریب دم مرگ نشان می دھند و آنگاه صورت حساب درمان خود را ارائھ می دھند و آن

ا ب�ھ ی�اد رپس از شکس�ت در درم�ان اس�ت ک�ھ بیم�ار فقط ھر دو گروه . » ن وجود ندارددرضمن ھیچ تضمینی در درما«
   اً الکلی .خدا می اندازند کھ : جان در دست خداست . رمّالان قدیم اکثر افیونی بودند و پزشکان امروز اکثر

  
 . فق�ط راز منافق�ان ور نظر اھل دین و معرفت ھیچ رازی وجود ن�دارد ک�ھ مص�لحتش در پنھ�ان مان�دنش باش�د د -١٠١٧

  ستمگران است کھ مصلحتش در پنھان کاری است . 
  

  شرتکده ھا کانون عیش نیستند بلکھ کانون عذابھاست . ع -١٠١٨
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 ھا خودفروخت�ھ ت�رین ھ�ا ھس�تند زی�را دیگ�ر چی�زی ب�رای ف�روش ندارن�د و تم�ام ش�ده ان�د . ب�رای چاپلوس ترین -١٠١٩
  ن می توان شدیدترین چاپلوسی را مشاھده نمود . ھمین است کھ در معتادان و سیاستمدارا

  
ر بوج�ود آورد ک�ھ ب�ا ھ�زاران عوام�ل دیگ� ذف چن�د ک�الای ناقاب�ل م�ی توان�د ی�ک انق�لاب روان�ی در خ�انواده ھ�اح -١٠٢٠

،  ، مخ�درّاتبخش ھ�احاصل نمی آی�د : تلویزی�ون ، داروھ�ای مس�کّن و آرام�بخش (ق�انونی و غی�ر ق�انونی : الک�ل ، آرام�
 ووش�نفکرانھ ... ) و س�ائر س�رگرم کنن�ده ھ�ا (ش�طرنج ، تخت�ھ ن�رد ، روزنام�ھ ، آت�اری ، ورق و بح�ث ھ�ای ر سیگار و

  امثالھم) . حذف ھمین چند قلم حلالّ صدھا مشکل خانواده گی و اجتماعی و روانی است . 
  

 وبراس�اس معرف�ت نف�س خواری و امثالھم اگر غذائی مثل امساک ، چلّھ ، گیاھخواری ، خام مشھور رژیم ھای -١٠٢١
ش رژی�م ھ�ا خ�ود شناسی جدیّ و صادقانھ نباشد آثار سوء آن بسیار از منفعتش بیشتر است . و اگر این –بھ قصد خود 

چ��ار داس��ت ک��ھ نھایت��اً تع��ادل جس��مانی را ھ��م ھ��دف باش��د حتّ��ی بس��ی خطرن��اک اس��ت و عم��ده خط��رش در جنب��ۀ روان��ی 
  ناھنجاری ھای جدید می سازد . 

  
 –خ�ود  ،زار آمده اند ھمچون : مدیتیشن ھای مدرن خودفریبی کھ بھ تقلید از مکاتب ھندی و اروپائی بھ بادکان -١٠٢٢

ار وض�ع ناھنج� ھیپنوتیزم ، تلق�ین و داروھ�ای ت�وھّم زا ھمگ�ی فق�ط پ�س از ی�ک دورۀ بس�یار کوت�اه تس�کین ، ف�رد را در
د و او باز می کن فریبی جدیدتر را بر –سقوط و خود دو صد چندان متوحّش تر و درمانده تر می سازد و فقط راه اسبق 

ھ�ای  م و اندیش�ھاو را دریده تر و فاحشھ تر می نمای�د . حتّ�ی بظ�اھر عرف�انی ت�رین ای�ن مکات�ب جعل�ی چ�ون نئوبودائیس�
  کریشنا مورتی بھ فاجعھ ای مضاعف ختم شدند . 

  
وا غ ب�رای پوش�انیدن واقعیتّ�ی ، دروغ ب�رای رس�روغ نیز مثل ھر پدیدۀ دیگری مراحل رش�د و نم�و دارد : درود -١٠٢٣

ر و وغ از انک�انشدن آن دروغ اوّلی ، دروغ برای تقدیس نمودن و مصلحت جلوه دادن و واقعیّت نمودن دروغ . پس در
ری�ان را جردد . این مخفی نمودن واقعیّت شروع می شود و نھایتاً خود این دروغ مبدلّ بھ واقعیّت می شود و باور می گ

د . مش�اھده نم�و اکثر پدیده ھای علمی و فنیّ و فرھنگی و اقتصادی و سیاسی و ھنری تمدنّ جدی�د آش�کارا م�ی ت�واندر 
  تمدنّ معاصر جھان دروغی است کھ واقعیّت نمایانده شده و حتیّ باور گشتھ است . 

  
اعی ه بص�ورت جریان�ات اجتم�ی�راز ویژه گی یک جامعۀ نسبتاً سالم و دینی آن است کھ در آن این چھ�ار گن�اه کب -١٠٢۴

زه خیل�ی . و ام�روب�ارای خ�واب آور) ، زن�ا ، قم�ار و وجود نداشتھ باشد : مواد مست کننده (الکل ، موادّ مخدرّ و داروھ
مان�د و  ی ب�اقی نم�یخوب می بینیم کھ اگر این چھار گناه کبیره از میان برداشتھ شود دیگر برای تمدنّ معاصر موج�ودیت

ج و ن ب�ھ ازدوام�ورد م�واد مس�ت کنن�ده ک�ھ نی�ازی ب�ھ توض�یح نیس�ت . و امّ�ا زن�ا : ب�ی میل�ی جوان�ا ساقط می گردد . در
 نآو قم�ار فق�ط  فروپاشی خانواده ھا و کثرت طلاق یکی از نشانھ ھای آشکار فحشا و زنا در ھر جامع�ھ ای م�ی باش�د .

ر دارد از ب�ش�ر متم�دنّ را کم�ابیش در معنای عھ�د ب�وقی اش نم�ی باش�د ام�روزه قم�ار ھم�ۀ زمین�ھ ھ�ای زن�دگی معاص�ر ب
ا . و ظ�اھر بازیھ�جوائز بانکھا تا ورزش ھای رسمی ملیّ و بین المللی تا انواع قمارھای کوچک خانواده گ�ی در ش�کل ب
ان�ک ب�ی رباس�ت . ب امّا ربا : نظام سرمایھ داری و ستم و اقتصاد جنایتکار جھانی و نظام پول بین الملل�ی سراس�ر غ�رق

  سیاه است . و ربای ملیّ و بازاری!ربا یک طنز 
  

ی نصیب نمن نشئۀ موقتی تمدنّ غرب را ھم ھان سوّم یک تقلید کاریکاتوری از غرب است و لذا ھرگز حتیّ آج -١٠٢۵
ذا خیل�ی ل�برد و ھرگز تکرار غرب نمی شود بلکھ فقط مصرف کنندۀ تفال�ھ ھ�ای علم�ی و فن�ی و فرھنگ�ی غ�رب اس�ت و 

اس عل�وم و تمدنّ غرب مبتلا و ھلاک می شود . ھیچ کشور جھ�ان س�وّمی نم�ی توان�د ب�ر اس�زودتر از غرب بھ امراض 
  فنون غربی بھ استقلال برسد و رشد یابد . 

  
ھن�د : ی ھستند کھ می توانند یک کشور اسلامی جھان سوّم را از فاجعۀ تمدنّ معاصر جھان نجات داینھا عوامل -١٠٢۶

ولا و ک��ان ِ ب��دون ن��ی مقاطع��ھ ک��ار ، ام��ر ب��ھ مع��روف و نھ��ی از منک��ر ب��دون اب��زار ، اقتص�اد ِ منھ��ای دلار ، اس��لام ِ منھ��ا
  حکومتی راستگو . 

  
؟ ب�ھ تا ای�ن ب�ھ چ�ھ معن�ائی اس�آی�د ! آی� امروزه حتیّ مبارزه با آمریکا ھم بدون دلارھ�ای آمریک�ائی میسّ�ر نم�ی -١٠٢٧

  بھ جنگ ابلیس رفت ؟  معنای ماھیّت دروغین این مبارزات . آیا می توان با لشکر شیاطین
  

م�ی رس�د بلک�ھ بس�رعت ب�ھ نم�ی کن�د ن�ھ تنھ�ا ب�ھ آنھ�ا  آنکھ آرمانھ�ایش را در جامع�ھ و آث�ار اجتم�اعی جس�تجو -١٠٢٨
  چھ جامعھ است می رسد .  ضدیّت با ھر چھ آرمان و ھر
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س�ان حس�ود ، ل�ذا ان وانسان حسود کسی است کھ ارزش�ھای ب�اطنی و ذات�ی اش را فروخت�ھ و حقی�ر ش�ده اس�ت  -١٠٢٩

س��ت و این��ک خ�ود ف��روش ھ�م ھس��ت آنھ��م ب�ھ ن��ازلترین نرخھ��ا . زی�را عزیزت��رین و گرانبھ�ا ت��رینش را ت��اکنون فروخت�ھ ا
ق�ط فدستش خالی اس�ت و مجب�ور اس�ت ح�راج ش�ود . حس�ود درحک�م ی�ک فاحش�ھ اس�ت زی�را ب�اطنش را فروخت�ھ و ح�الا 

  ظاھرش باقی مانده است . 
  

زی�ر  از تکبرّ می کشید ھرگز ان لِھ می شود انسانی متکبرّ است . اگر او خودش دستانسانی کھ زیر پای دیگر -١٠٣٠
درتی نم�ی . ھ�یچ ق�ست کھ در خی�ال س�لطھ ب�ر دیگ�رن اس�تپای دیگران قرار نمی گرفت . انسان زیر سلطھ ھمان کسی ا

لاح او ص�اھ�د و ب�ھ ر خ�دا بخوتواند انسان عادل و خاشع را بھ زیر سلطھ بگیرد . حداکثر می تواند او را بکشد آنھ�م اگ�
  باشد کھ حالا بمیرد . چون بھرحال مرگ قطعی است . 

  
ک�ھ ی�ک فاحش�ھ بن�ام  خط�اب ش�ود نف�رت ن�دارد ھم�انطور» دزد«ز اینک�ھ ازد حرفھ ای ھیچکس بھ اندازۀ یک دُ  -١٠٣١

 وف�روش اس�ت  ومعامل�ھ ن بنام خائن . و این بدان لحاظ است کھ ذات انسانی بدل نش�دنی و غی�ر قاب�ل فاحشھ و یک خائ
د ف�روش و این ھمان جنبۀ آگاه و بنیادی وجود است کھ در انس�ان پ�اک و خ�الص موج�ب حی�ات بھش�تی و در انس�ان خ�و

رن�ھ ع�دل و ھیچ عاملی قادر ب�ھ کرخ�ت و ک�ور ک�ردن ذات انس�ان نیس�ت وگکذاب موجب حیات دوزخی و عذاب می گردد 
ت و بین می رف� قبح عملش از بکلیّ کار و خودفروش پس از مدتّی دیگرحاکم بر وجود میسّر نمی بود و یک انسان تبھ

 ظرش عادی واصلاً احساس عذاب نمی کرد و انسان پاک ھم پس از ادامۀ یک راه و روش صادقانھ زیبائی عملش در ن
  کرخت می شد و رشد نمی یافت . اینھا نشان از فطرت دینی انسان است . 

  
اس�ت ک�ھ ب�ھ آنھ�ا نس�بت  ھمۀ آن اعمال و صفاتی است ک�ھ انس�ان بی�زار و متنف�ر» فاحشگی«،  قرآندر منطق  -١٠٣٢

 نج�ا ک�ھ اص�لاً داده شود . عمل فاحش عملی است کھ آدمی را در حضور ذات پاک و مقدسّش دریده و جسور می کند ت�ا آ
گی حاص�ل فاحش� نق�رآبھ روی خودش نمی آورد و این جوھرۀ آگ�اه و ش�اھد وج�ود را در خ�ویش نادی�ده م�ی گی�رد . در 

 پ�س ی کن�د .خود فروشی انسان بھ شیطان است درمقابل وعده ای ک�ھ ش�یطان ب�ھ او م�ی دھ�د ک�ھ آین�ده اش را ت�أمین م�
وّل�ین ب�ار مح�ال اس�ت ک�ھ انس�انی ب�رای ا فاحشگی حاص�ل ت�رس انس�ان از فرداس�ت . ت�رس از درمان�ده و فقی�ر ش�دن ! و

ز عم�ل ف�احش مرتک�ب ش�ود . آغ�ارا ود فروشی و از جملھ تن فروش�ی انواع خ ر فقر و درمانده گی حاصل از آن ،بخاط
کس�انی ک�ھ  ھیچکس بواسطۀ فقر نبوده است یعنی بخ�اطر فق�ر ت�ن ب�ھ فاحش�گی ن�داده اس�ت ت�ا ن�انی ب�ھ ک�ف آورد . ھم�ۀ

د رواق�ع درص�ددسرمنشأ شاخھ ای از فساد و از جملھ فحشای جنسی را فقر اقتصادی می خوانند بس جاھل و مکّارند و 
ن�د گ ت�ن م�ی دھتوجیھ اعمال فاحش خود می باشند و خوب می دانند کھ از فرط فقر نیست کھ بھ فساد و فحشاء رنگارن

  !! کھ از ترس فقیر شدن در آینده استبل
  

ن�ی ک�ھ ارزش وج�ود خ�ود را زدر معرض خطر فحشاء و زن�ا ق�رار دارن�د . نانی کھ متظاھر و جلوه گر ھستند ز -١٠٣٣
م�روزه اند . تن ھس�فتھ است دیر ی�ا زود آن�را ب�ا نرخ�ی کمت�ر ی�ا بیش�تر معامل�ھ م�ی کن�د . م�ردان ھ�م چن�یتنھا در بدنش یا

  مردان فاحشھ بمراتب بیشتر از زنان فاحشھ می باشند . 
  

د صادق تر از زنانی ھستن وزنانی کھ آشکارا تن بھ فحشاء می دھند و حرفۀ شان این است بمراتب باشرف تر  -١٠٣۴
رزد و دروغ وبا ظاھری نیکو با شوھرشان با دروغ و ریا زن�دگی م�ی کنن�د . زن�ی ک�ھ ب�ا ش�وھرش ری�ا م�ی کھ در خانھ 

  می گوید ھر آن در خطر ابتلاء بھ خیانت است . 
  

و ع�الی م�ی بین�د  سی کھ خود را برترکخود را عالی و برتر دیدن نیست بلکھ بھ عکس . زیرا » معرفت نفس« -١٠٣۵
ھ از ک�نف�س ھرچ�ھ  معرفتی برتر از بسیاری باشد ھمین احس�اس او را تب�اه م�ی کن�د . اھ�ل معرف�ت اگر واقعاً ھم بھ لحاظ

ت ک�ھ در و چن�ین اس� در او ھمواره بی�دار اس�ت خود فراتر می رود خود را فروتر می یابد و لذا میل فراتر رفتن جاودانھ
پ�س  .و می یابد ره خویش را پائین تر از امقابل ذات خویش کھ آگاه و شاھد در اوست ھمواره متواضع است زیرا ھموا

خس�تین نخشوع و تواضع یک تظاھر درمقابل دیگران نیست بلکھ متواضع ب�ودن درمقاب�ل خ�ویش اس�ت . ای�ن اس�ت ک�ھ 
غ�رور  وصفت کھ در جریان معرفت نفس در فرد حاصل م�ی آی�د و ھم�واره اس�تمرار دارد تواض�ع و شکس�تن غ�ول کب�ر 

لاس��ل سن . و ام��روزه اکث��ر مکات��ب مع�روف ب��ھ خودشناس��ی ش�رقی و غرب��ی و حتّ��ی در اس�ت در مقاب��ل خ��ویش و دیگ�را
ا ریقت معرف�ت درویشی پیروان خود را بسوی کبر مضاعف و جنون آسائی می برند زیرا درواقع اصلاً جوھره ای از حق

  فریبی ھستند .  –ستائی و خود  –در بر ندارند و بجای خودشناسی خود 
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ب�وده اخلاصشان حتیّ بھ لحاظی از پی�امبران اگ�ر بیش�تر ن وی بوده اند کھ عظمت وجود و معرفت در تاریخ زنان -١٠٣۶
ا بنی بودند کھ از جملھ زنا (ع)و مادر حضرت مسیح  (ع)کریم مادر حضرت موسی  قرآنکمتر ھم نبوده است . مثلاً بقول 

ن رب�ارۀ م�ردانظی�رش را د ق�رآناس�ت ک�ھ در  اینکھ پیامبر و نبی نبودند وحی دریاف�ت کردن�د و ای�ن ام�ری منحص�ر بف�رد
معن�ای بلبتّ�ھ ای�ن انداریم و این نشان می دھد کھ بلحاظ کیفیّت و قوّۀ رشد و تکام�ل زن و م�رد موج�ودی واح�د ھس�تند و 

  اوت . تا گل متف مساوی یا برابر بودن آنھا نیست . این تفاوت مثل تفاوت مثلاً سیب و گلابی است یا تفاوت بین دو
  

ن ، دام انداخت جاسوسی ، بھ انسان ، سراسر جریان متوالی ِ تعقیب ، خبر چینی ، معلولی ذھن –ت عملکرد علّ  -١٠٣٧
ت . طبع علیّت اس منطق محاکمھ و نابودی است . طبع ذھن علیتّی نابود گرائی است و این غایت و آرمان اجتناب ناپذیر

ھ�ن ھ�ای . جن�گ و جنای�ت و آدمکش�ی محص�ول نھ�ائی ھم�ۀ ذ علیتّی ذھن انسان ھمان طب�ع تب�اه س�ازی و ن�ابودی اس�ت
ک�ھ  ر دس�ت یاف�تت�علیتّی می باشد . در اینجا بھتر می توان بھ یک جامعھ شناسی ، روانشناسی و فلسفۀ ت�اریخ منطق�ی 

  کلّ تمدنّ معاصر و خاصھ تمدنّ مغرب زمین را تفسیر می کند . 
  

��ت  ک��ی از مح��وری ت��رین عام��ل پ��اره کنن��دۀ زنجی��ری -١٠٣٨ معل��ولی روان آدم��ی ھم��ان ص��دق اس��ت . ص��دق در  –علّ
�ت ھ�ای دریاف�ت ش�ده .  رین راه ت�م مس�لّ » ص�دق«گزارشگری . یعنی گزارش کردن ص�ادقانھ و ب�ی دخ�ل و تص�رّفِ واقعیّ

ست ک�ھ از ارھائی از طبع تباه سازی و روند جھل و نابودی نفس است . ھر گزارشگری فقط بواسطۀ صدق در گزارش 
اکم ش�د ح�را می رود و در غیر اینصورت قربانی گزارش خود می شود . وقتی کھ ص�دق ب�ر وج�ود ف�ردی گزارش خود ف

  ر وجود . بحواس بھ رابطھ ای بیواسطھ با جھان می رسند و ذھن جایگاه عقل می شود و دل کانون شھود و شھادت 
  

ھائی رھم مکر ورزد . او آخرین امکان  زرگترین زیانکار آن است کھ در رابطھ با اھل صدقی قرار گیرد و بازب -١٠٣٩
  جام جھان نمای خویش را شکستھ است .  خویش را از دست داده است . او

  
فاتح�ھ نخوان�ده باش�د و » خ�ود«خودش ، خویش را لااقل یکب�ار کف�ن و دف�ن نک�رده باش�د و ب�ر  کسی کھ بدست -١٠۴٠

  کرده است . نگریستھ باشد بوئی از حیات انسانی نبرده است و گویا زندگی ن
  

١٠۴١-   
  دھند  انی علم  جان در حال بی ج            دھند           بی نانی  حال نان در   علم
  الست خماری ِ   در مستی   علم                دست       بھ  آید عدم از   ھستی علم

  لبی  بر د آی صبر   و فراق  در              مذھبی           دلبر  و      دلداری علم 
  حساب بی حسابی کِی شود اندر                در کتاب        آید  کسب  کِی این ھنر 

  ظلمت اندر کسیھ داری ای امرد           کی  توانی  نور اندر  کیسھ   کرد         
  کفا   خود  نبوغی  آید  دل  ربّ        گر  وبال   مدرسھ   سازی    رھا              

  خجل ھستی   اندرین  نگردی تا                  در بر ، نان دل خور ، جان دل    علم
  ظفر   آید  تا کوب  را  دل   درب              درب کنکور را  رھا  کن ای  پسر      

  ددان    ِرنجور   معلمّھای   زین        ابلھان             کن  رھا  دل  را  ز   سرّ  
  بی رگی   و  دمدمی علوم   زین           سگی         تربیت ھای    زین    نظام  

  پولکی   و   ریا   ھنرھای  زین           مسلکی          شیطان   پوچ  تلاش ن یز
  کافران   ادعّای   و   علوم    این         بدان             ابلیسش و   پای دیو  سنگ
  کن  چاره   بی نیازی   برای  از                    کن   پاره   را   فاحشگی ک  مدر
  کن   پرواز    بیھودگی   زینھمھ     کن                 باز   را   دل   دانشگاه  درب
  فدایت می کند  را  عالم   دو ھر      می کند                 کفایت  را  جان دل   علم
  و نان  نام  بھر  ز نائی   اتا   فد           جوان           دل خود ای  منما  فدا پس 

  برست زینھمھ علم ریائی  خوش        دست               خویشتن آورد بھ ھرکھ علم
  قدیم و جھل   نو نو  مکر ز   نی       علیم               شد   اینسان در علم  راسخ 

  زنیم  را  آخر   حرف   تا آمدیم         آمدیم               گفتن    شعر  بھر   نھ  ما
  نشنفتمی  کانزمان   نگوئی   تا            گفتمی             قالت   و   حال  زبان  با

  
١٠۴٢-   

  ھفت دائرۀ کون و مکان دل باشد   باشد                   دل  جھان تکوین   کارخانۀ
  فل و ھمی کلید  آن دل  باشدگر قفل شدی  درون  زندان جھان                    ھم ق
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  تا کی  تو  کنی گدائی  ھر خواجھ                     رزّاق  زمین  و  آسمان  دل باشد
  ای رند کجا جام جمش می جوئی                     آن جام جھان نمای جان دل باشد

  دل  باشدافیون و شراب  حرام  آمد  بر ما                     افیون و شراب عاشقان 
  اده  کلوخ  و  قبلۀ  تو سنگی                     ھم  قبلھ  و سجادۀ مان دل  باشد◌ّ سجّ 

  گر طالب ِ علم  جاری  اندر جانی                     دانشکدۀ   علم   روان  دل  باشد
  ھم مسجد و خانقاه و ھم دانشگاه                    ھم کعبھ  و معراج جھان دل باشد

  
١٠۴٣-   

  رده اندکتمان   ک کرده اند                مُحکماتش  را  بھ  شکیاّت    قرآنبس کھ  تفسیر  و  کلام در کار 
  رده اندک نبان   تآل  سفیان عاقبت  گشتند   صاحب  دین   خلق                دین   اسلام  را  حدیث  بند   

  ده اندرفان   کراز در  تزویر  خود  را رنگ  ع            چونکھ  مکر این  منافق  سیرتان  شد  بر ملا    
  درده انک چونکھ این مکر مضاعف ھم بشد رسوای دھر                در بر افیون و  سِکرش مکر  پنھان  

  ده اندان کرگفت الله محکم  است  و ساده  و  روشن کتاب                اھل تزویر این چنینش سخت و بیج
  

�ت در ھ�ر س�ھ م آئی سھ مقام و کیفیّت از معرفت است کھ ھر یک از – بود نائی وانائی ، بید -١٠۴۴ رحل�ۀ این سھ کیفیّ
. و در ع�ین  فرآئ�ی –آش�نائی و زخ�ود  –آئ�ی ، خ�ود  –معرفت نفس گام بھ گام حاصل می آید یعنی در سھ مرحلۀ بخود 

 و در مرحل�ۀ آئ�ی –ی داراس�ت . و فق�ط در مق�ام ب�ود ک از سھ مق�ام معرف�ت دو مق�ام دیگ�ر را نی�ز در درج�ھ احال ھر ی
د نرا درمی یابآفرآئی است کھ اھل معرفت نفس در آن واحد بر ھر سھ مقام و سھ مرحلۀ معرفت احاطھ دارد و  –زخود 
ین�ی رداش�تھ ش�دن عآئی درواقع مقام لحظھ ای در جریان ز خود فرا رفتن است و کمال ز خود فرا رف�تن ھمان�ا ب –. بود 

س�ت اد فرآئ�ی جاوی�د در اینجا بود آئی ھمان ز خوآئی است .  –جھان است و این نیز کمال بود  –عملیِ  مرزِ  انسان  و
س�ماء و اجمی�ع ھم�ۀ  و وجود ابدی انسان است . کاملترین دانائی ھا آن است ک�ھ انس�ان بدان�د ک�ھ ذات�اً الله اس�ت و ج�امع

ست و اه بسیار ارارد و از وسوسھ و تردید تا باور و ایمان و یقین صفات حضرت خالق است . این دانائی خود مراتب د
ر ھر مرتب�ھ دپروردگار  نیز مراتبی از یقین کھ بالاترین حدشّ از علم الیقین است بھ عین الیقین و حقّ الیقین . و صفات

م�ی ھ یقین علبائی کھ ای ھمگی توأماً مکاشفھ و دریافت می شوند در مسیر معرفت نفس و نھ یکی پس از دیگری . دان
ین م�ی ھ ع�ین الیق�ب�رسید بتدریج وارد حوزۀ بینائی می شود و در این حوزه است کھ باز خود دان�ائی ارتق�اء م�ی یاب�د و 

ی یاب�د و منائی ارتقاء آئی می رسد کھ باز ھم یقین و نیز بی –رسد و این مرتبھ در جریان فرا رفتن از خود بھ مقام بود 
او  نس�ان کام�ل .و ای�ن مق�ام ش�ھادت اس�ت . مق�ام اد و بین�ائی مص�داق ش�اھداً مش�ھودا م�ی گ�ردد . بھ حقّ الیقین می رس

ن�ی در م�ی ش�ود یع ھمان الله است کھ روی در روی الله اکبر است . در اینج�ا انس�ان کام�ل مق�ام خلیف�ة اللھ�ی اش آش�کار
  روندگی جاوید است . آئی مطلق و فرا  –دیدار با الله اکبر ، موجود می شود و این ھمان بود 

  
مقولۀ زمان و مکان محوری ترین موضوع تفکّر و تحقیق بشر در کلّ تاریخ شرق و غرب جھان بوده اس�ت و  -١٠۴۵

نی��ز از بغ��رنج ت��رین و ح��ل نش��ده ت��رین آن . ح��ل ای��ن معمّ��ا بق��دری اض��طراری و اساس��ی اس��ت ک��ھ ھم��واره ک��لّ آخ��رین 
تم��دنّ جدی��د اروپ��ا زی��ر س��ئوال ب��رده و ھم��واره ب��ھ تناقض��ات بزرگ��ی  دس�تاوردھای ب��ھ اص��طلاح علم��ی بش��ر را خاص��ھ در

اتی غرب گالیلھ و نیوتون و ھوب�ل و انیش�تن از جمل�ھ معروفت�رین کس�انی بسیده است . در حوزۀ علوم حسّی و محارسان
از زم�ان نس�بی  بوده اند کھ روی این مقولھ بیشترین تأکید را داشتھ اند و نھایت�اً ب�ا تفکی�ک ک�ردن زم�ان حقیق�ی (کیف�ی)

(کمّی) برای ھمیشھ در علوم غربی معمّای زمان کھ راز فھم مکان ھ�م ھس�ت ب�ھ بوت�ۀ فراموش�ی س�پرده ش�د و بش�ر ب�ھ 
کریم و برخی احادیث نک�اتی  قرآنھمان زمان کمّی و قراردادی (فرضی) اکتفا نمود و تمدنّش را بر آن استوار کرد . در 

نفس می تواند با اتکاء بر آن بھ حقایق حیرت آور و ب�دیع درب�ارۀ زم�ان واقع�ی بسیار روشن وجود دارد کھ اھل معرفت 
و کائنات جاری در زمان دست یابد . این ام�ر فق�ط ب�ر اھ�ل معرف�ت نف�س بس�تھ ب�ھ می�زان و جھانی و نیز جھان بی انتھا 

ب ش�دیدتر از مفھ�وم میسّر است و بس . زیرا زمان نیز مث�ل جھ�ان ھس�تی ی�ک ام�ر انس�انی اس�ت و حتّ�ی بمرات�اخلاص 
ھستی و کائنات ، انسانی تر است . این امر را حتیّ فلاسفۀ علّت گرا و دانشمندان ِ کمیّت پرست غرب ھم اکثراً اعت�راف 

ان ی�ک موض�وع روان�ی معک�وس ثاب�ت کنن�د ک�ھ زم� یدارند و کسانی چون برگسون و ھوسرل تا حدیّ توانستند بھ روش
نم�ود .  توان واقعیّت جھانی و حقیقت نھائی آنرا بواسطۀ حرک�ت اجس�ام و ک�رات فھ�مکھ ب است و نھ پدیده ای محاسباتی

امروزه آشکارا در دکترین ھای بھ اصطلاح علمی غرب خاصھ در کیھان شناسی و فیزیک نور و کوانت�وم م�ی بین�یم ک�ھ 
ھرچ�ھ ک�ھ رون�د ب�ھ  چگونھ این علوم بر اساس ی�ک زم�انِ  فرض�ی و نس�بی ت�ا چ�ھ ح�دیّ دچ�ار ھ�ذیان گ�وئی ش�ده ان�د و

اصطلاح مکاشفات و اختراعات پیش تر می رود فقط بن بست ھا و تضادھای بنیادی علوم غربی اس�ت ک�ھ عری�ان ت�ر و 
کلّ عالم ماده بھ عمل آمده است ت�ا چ�ھ  عمر کرات و کھکشانھا و ی شود . مثلاً محاسباتی کھ در طولاجتناب ناپذیرتر م

ت�ا چ�ھ ح�دیّ دکت�رین ھ�ای جدی�دی ک�ھ از  تضاد می افتد و پدید آمدن کائنات در در »انفجار بزرگ«حدیّ با اصول نظریۀ 
 در تض�اد م�ی افت�د و» انفج�ار ب�زرگ«سر بر آورده اند با اصول آن جور نمی آید و عمر کرۀ زمین با نظریۀ » نسبیّت«
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و مب�انی مکانی�ک ول عل�م فیزی�ک ذرّات بنیادین و ضدّ مادهّ ھا حاصل می آید بکلیّ ب�ا اص�آنگاه محاسباتی کھ در فیزیک 
حوش منظومۀ شمسی ت�ا چ�ھ ح�دیّ ھم�ۀ خی�الات  و آنگاه عملیات سفینھ ھای فضائی در حول وکوانتا در تناقض است . 

و آرمانھای اولیۀ کیھان شناسی را برملا نموده است و تا چھ حدیّ ھزینھ ھای سرسام آور ای�ن پ�روژه ھ�ای جن�ون آس�ا 
  ابلھانھ ای می گردد کھ فقط فقر و نابودی بھمراه دارد و ادعّاھای بزرگ پوچ و توخالی .  فقط صرف خیالات کودکانھ و

  
�ت ع�ای در چندین آیھ آشکارا می ت�وان دریاف�ت ک�ھ زم�ان حقیق�ی (زم�اقرآنبراساس آیات  -١٠۴۶ لم ن ِ جھ�انی ک�ھ واقعیّ

 ھ انس�ان ی�کو روان . و ھم�انطور ک� ھستی را در ب�ر دارد) ی�ک واقعیتّ�ی مس�تقیماً مرب�وط ب�ھ روح اس�ت و ن�ھ اعص�اب
جھ�ان ھ�م  ب�وط ب�ھھمانقدر کھ مربوط بھ انسان است مرموجود جھانی است و جھان یک موجودِ  انسانی است روح ھم 

د ک�ھ ب�ر ھ وج�ود دارچند تا نمون� قرآنمی شود و دقیقاً مربوط بھ موجودیّت و ماھیّت و بقا و حرکت و تحوّل جھان . در 
ھ س�مت فھ�م ب�کھ براساس شب و روز و ماه و سال بشر از ق�دیم ب�ا آن آش�نا ب�وده اس�ت م�ی ت�وان  اساس زمان کمّی ای

(ن�ور زم�ین و  اس�ت» ن�ور«انسانیِ  زمان پیش رفت . یک مدتّ ھزار سالھ است کھ برای خداون�د ک�ھ  –واقعیّت جھانی 
رۀ ق�در) ھ وج�ود دارد (در س�وآسمانھا) یک روز محسوب می شود و این زمان عروج روح است . یک م�دتّ ھ�زار ماھ�

 کن�زد خ�دا ی� کھ در نزد خدا یک شب است و این مدتّ نزول روح است . و یک مدتّ پنجاه ھزار س�الھ اس�ت ک�ھ ب�از در
ق�ت ع�الم اس�ت . و ی�ک م�دتّ ش�ش روزه اس�ت ک�ھ ک�لّ م�دتّ خل روز محسوب می شود کھ این م�دتّ واقع�ۀ قیام�ت کب�ریٰ 

 دو روزش ص�رف خلق�ت ک�لّ جھ�ان ھس�تی و دو روزش ص�رف خلق�ت زم�ین و خ�دا ھستی م�ی باش�د ک�ھ ای�ن ش�ش روز ِ
ا در ن و مک�ان رحیات و دو روز ھم صرف خلقت انسان است . پس بھ آسانی می توان حتیّ با اعداد و ارقام رابطۀ زما

ه ای ی و ذرّ یھانکارقام نجومی فیزیک  روح و نور و نیز انسان محاسبھ نمود و در این محاسبات بھ روشنی ھمۀ بطالتِ 
ای�ن  .م می گ�ردد طالتش معلوجدید قائل شده اند نیز بو نوری برملا می شود و حتیّ سرعتی را کھ برای نور در فیزیک 

نی�وی د یو مص�رف محاسبات ساده را بھ اھل ضرب و تقسیم واگذار می کنیم کھ نھایتاً بھ ارقامی می رسند کھ ھ�یچ س�ود
ای�ن محاس�بات  ن�دارد . در علمی تبدیل کنند و بھ بازار ببرند و اگر ھ�م ببرن�د خری�داریندارد و نمی توانند آنرا بھ کالائی 

موج�ود  الم ھس�تی ِع�بھ آسانی عمر رفتھ و نیامدۀ کلّ کائنات و حتیّ عمر بنی آدم بر روی زمین و نی�ز عم�ر مق�درّ ش�دۀ 
  قابل تعیین است . 

  
  ِو جالب اینکھ دوزخ ذاب آتش استعمکانی است کھ در آن  دقیقاً یک موقعیّت زمانی وکریم ، دوزخ  قرآندر  -١٠۴٧

اه ابل�یس و غرق در تاریکی و ظلمت است و طبقۀ نھائی آن کھ ظلمت کامل است و آتش کامل است جایگ، سراسر آتش 
�ی ن�ور ب�ھ آن ن�ھ م�ی تاب� ن آد و ن�ھ از گناھکاران کبیر است . روشن است کھ دوزخ ھمان عالم جم�ادی ای اس�ت ک�ھ بکلّ

ده ش�از قیام�ت  قرآنی کھ در تمام عیار است . این دوزخ با وصف شعشع می کند . درواقع یک سیاه چال فضائی کامل وت
اه ھ�زار س�ال روح از ع�الم ب�ھ س�مت خداون�د ع�روج نم�ود در روزی ک�ھ پنج�ک�ھ کاملاً قابل فھم و مشھود است کھ وقتی 

م�ی آن رخ�ت بر زرگ جھانی ش�د ، ن�ور انبس�اط یافت�ھ ھ�م ازاست و عالم ھستی در ھم پیچیده و تبدیل بھ یک سیاھچال ب
ه . و آت�ش ی�خ زد نوری است کھ در انقباض و انجماد مطلق فرو رفت�ھ باش�د . یعن�ی بندد . درواقع دوزخ ھمان نور علیٰ 

و  اطب�ی از انبس�ھمانطور کھ در گزارش�ات اولی�ھ نش�ان دادی�م حتّ�ی ع�الم جم�ادی نی�ز از ن�ور ھس�تند منتھ�ی ن�ور در مرات
رون�ده  اری و ب�الاج�ن�ور ِ انقباض است و این عالم ھستی و کائنات ھمھ مراتبی از این وضعیّت است کھ در قیامتِ کب�ریٰ 

�کو نورانی شده اند بھ امر خدا بالا می روند و بھ بھشت بسوی خدا می رود و مؤمنان کھ اھل نورند  ی ن�ور ھ جھان تجلّ
ر م�ی اه اس�ت ق�راان در مراتبی از دوزخ کھ ھمان نور انقباض یافت�ھ و س�یانبساط یافتۀ مطلق است می رسند و گناھکار

قع�ۀ قب�ل از وا وگیرند . یعنی ت�اریکی نی�ز مراتب�ی از ن�ور اس�ت . و ھم�ۀ ای�ن مرات�ب دوزخ و بھش�ت نی�ز در ھم�ین دنی�ا 
ول�ی  ھشتی داریمو بنیز دوزخی  در وجود آدمی موجود است و در ھمین دنیا و قبل از مرگ و قیامت کبریٰ  قیامت کبریٰ 

ک�ھ ب�اطن  ظ�اھر م�ی ش�ود . و ای�ن اس�ت ک�ھ قیام�ت روزی اس�ت واقعیّت عریان و کامل ش�دۀ ای�ن وض�ع در قیام�ت کب�ریٰ 
  انسانھا آشکار می شود و ھر کسی ظاھر و باطنش یکی و یکسان می شود . 

  
گ ارائ�ھ و لحظ�ۀ قب�ل از انفج�ار ب�زر نچھ را کھ اکثر دانشمندان علوم کیھانی مدرن در نظریۀ پدید آمدن کائناتآ -١٠۴٨

د . یعن�ی حاص�ل م�ی ش�ومی دھند درواقع تصوّری باطنی از یک سیاھچال بزرگ جھانی است کھ از واقع�ۀ قیام�ت کب�ری 
ھ�ا ھم�ھ . یعنی این می ناخود آگاه از دوزخ وجود تمدنّ معاصر و آیندۀ آن استتجسّ این تصوّر بھ اصطلاح علمی درواقع 

ز م�ی کن�د س اس�ت ک�ھ بعن�وان ی�ک نظری�ۀ علم�ی ب�رو◌ْ است . می بین�یم ک�ھ در اینج�ا ھ�م حتّ�ی ن�فْ دکترین ھای دوزخی 
ست ای و ابلیسی ھ تمدنّ معاصر یک تمدنّ دوزخکمنتھی این امر را فقط اھل معرفت نفس می دانند و بس . و این است 

  و نابودی می رود . . علوم شیطانی ھمۀ واقعیّت ھا را معکوس می بینند لذا بجای پیشرفت بھ قھقرا
  

پ�س چق�در نزدی�ک و چق�در دور اس�ت . و ای�ن فاص�لھ  فاصلۀ زمین تا آسمان ھمان فاصلۀ انسان از دل اوست . -١٠۴٩
را اینگون�ھ اس�ت ک�ھ م�ی یاب�د و م�ی » زم�ان«یک فاصلۀ مکانی و متراژی نیست بلکھ زمانی است . اھل معرف�ت نف�س 

ک شبھ و ھزار سال را یک روزه سپری می کند و حتیّ می تواند آن پنج�اه شکند و بھ مقامی می رسد کھ ھزار ماه را ی
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ن�د و ش�اھدش باش�د . ھم�انطور ک�ھ در احادی�ث نمون�ھ ھ�ائی از ای�ن قبی�ل را نی�ز ی�ک روزه ط�ی ک ھزار سال قیامت کبریٰ 
کنن�د و قیام�ت را  را عیناً نظ�اره تدربارۀ کسانی چون سلمان فارسی و دیگر مخلصین داریم کھ قادر بودند دوزخ و بھش

وجود است کھ عین قیامت جھان می گردد و بھ عک�س . در اینج�ا زم�ان ب�ھ مثاب�ۀ ی�ک  شاھد باشند . و این ھمان قیامتِ 
را موج��ودی ازل�ی و اب�دی م��ی دان�یم ک�ھ بق��ول  (ع)موض�وع ص�د در ص�د انس��انی و معرفت�ی اس�ت . و ای��ن اس�ت ک�ھ عل�ی 

د ، تا نقش زمین بود و زمان ب�ود عل�ی ب�ود . ای�ن مق�ام ج�اودانگی انس�ان مولوی : تا صورت و پیوند جھان بود علی بو
است در ھمین دنیا کھ برای اھل معرفت نفس میسّر است . و این مقام احاطھ یافتن بر عالم ھستی و ف�را رف�تن از زم�ان 

ھم�ان مق�ام ش�ھادت . اوّل و آخر یکی است و ظ�اھر و ب�اطن یک�ی اس�ت . ای�ن است . در این مقام زمان کمّی صفر است 
  است مقامی کھ در ذات انسان سرشتھ است و انسان بایستی آنرا بیابد . و ارزش معرفت نفس از این بابت است . 

  
�ت رخ اقعیّتِ بی بدل ھر پدیده ای در زمان بی بدل رخ می نماید . یعنی در زمان کمّی ِو -١٠۵٠ م�ی نمای�د  ص�فر ، واقعیّ

از  ییتنین وضعاست . و این وضعیّت در یک کیفیّت وجودی بی بدل رخ می دھد و چ . زمان بی بدل ھمان مکان بی بدل
اس�ت » اقع�ھو«یا اکنونیّتِ وجود انسان است و بھ زبانی دیگر سمت معرفت نفس ھم�ان س�مت » حال«وجود ، وضعیّت 

وع وراث�ت ن�و ھ�ر  پاکس�ازی وج�ود از گذش�تھس بھ این وصف عم�لِ معرف�ت نف�س عم�ل ِ وجود . پ یعنی سمتِ اکنونیّت ِ 
ن ب�ھ ح�وزۀ تاریخی ، اجتماعی ، روانی ، تربیتی ، تجربی و خصوص�ی اس�ت . یعن�ی پاکس�ازی وج�ود از جبرھ�ا و رس�ید

 «س�تند . ھھ ای واح�د اختیار . می بینیم کھ مقولاتی چون زمان حقیقی ، واقعیّت ، اختیار و انسانیّت ھمگ�ی ام�ر و واقع�
 ان بش�ر مش�رک. پ�س آنچ�ھ ک�ھ ھم�واره درمی� ق�رآن» نمی توان�د آن�را تک�ذیب ک�رد سگاه کھ واقعیّت واقع گردد ھیچ کآن

ت ک�ھ در مورد بحث و جدل است واقعیّت نیس�ت بلک�ھ گمانھ�ای باط�ل اس�ت . فق�ط انس�ان اھ�ل معرف�ت نف�س و م�ؤمن اس�
�ت ھ�ای طبیع�ی ی�ا ت�اری �ت نھ�ائی و کام�ل برس�د . چ�ھ واقعیّ عی و ی و اجتم�اخسمت وقوع واقعیّت ھا می رود ت�ا ب�ھ واقعیّ

  اقتصادی و علمی و چھ واقعیّت ھای باطنی و صفات و حالات و مقامات وجود انسان . 
  

ر درا فقط اھل معرفت نف�س  درس دلبری کسی داند کھ دلدادۀ یاری باشد . و کاملترین و خالص ترین این درس -١٠۵١
�» خ�ود«گ�ام مسیر خود شناسی و زخود فرآئی است کھ در عمل می آم�وزد زی�را گ�ام ب�ھ   ات جم�ال ی�ارفرارون�ده را تجلیّ

م�ی بین�د  ی بین�د . وازلی و حضرت حقّ می یابد و ھر فرا رفتن از خویش را بھ مثابۀ جان دادن و ایثار بر آستان ی�ار م�
م�ی نا کس�ی مرب�وط است کھ ایثار می کند و او را بھ دنبال خود بالا م�ی ب�رد . انس�ان عاش�ق معرف�ت ی�ا ب�» یار«کھ این 

م قلبش ھدف ود ِ او دمادسازد زیرا خمستقیماً بھ دل طِرف خود می زند تا او را بیدار و تیر نمی اندازد و یا تیر را شود 
عرف�ت ص�ید متیرھای پیاپی یار است و در دریای خون دل خویش سلوک می کند و شنا و غواصی می آموزد و مرواری�د 

  می کند . 
  

 ر جای بدکاری چ�و م�ن یک�دمب   آن کیست کز روی کرم با چون منی یاری کند «تا این نعره از دل برنیاید کھ :  -١٠۵٢
ھ�د دشان قرار می دل را مورد ناست . » دل«، یار نمی آید . و چون آمد با تیر و کمان می آید و ھدفش » نکوکاری کند

  تا یار ذاتی را بھ او آورد و او را بھ یار آورد تا آنکھ بگوید : 
  از ما می کرد               آنچھ خود داشت ز بیگانھ تمناّ می کرد سالھا دل طلب جام جم

ع ، زه گ�ردی ممن�واین زخ�م ھ�ا تنبی�ھ و تأدی�ب اس�ت ک�ھ : ھ�رو » . از بیگانھ بپرھیز«این تیر درواقع چنین می گوید : 
ین ک�ھ ب�ھ یق� قت�یخود فروشی ممنوع . کھ : تو خود یاری و دلداری و دلبری . این واقعھ در وج�ود اھ�ل معرف�ت نف�س و

  رسید او را بھ مقام دلبری رسانیده است . و این ھمان مقام پیری در عرفان اسلامی است . 
  

را ب�ھ ی�ک راه واح�د ره  معرفت نفس شاھراه وحدت واقعی و قلبی افراد اھل معرفت نفس نیز ھس�ت زی�را ھم�ھ -١٠۵٣
ھای فس ھمۀ وح�دتانسان . جز وحدت از طریق معرفت نمی نماید و آن راه انسانیّت است و معرفت یافتن بھ چیزی بنام 

 وم�ۀ انبی�اء ھقادی دروغین ترین وحدتھاست . وحدت ب�ی پای�ان و جاوی�د ب�ین ر کذائی و دمدمی است . و وحدت اعتدیگ
ز ناش�ی ا نی�ز ھم�ۀ ک�ذابان و ک�افران و خودفروش�ان و عمل�ی و حتیّ وحدتھای دمدمی اولیاء و مردان حق از این روست

�ران را ب�ھنفس ریاکار است . یعن�ی آنچ�ھ ک�ھ در انک�ار و تک�ذیب دل حاص�ل و فھمی�ده م�ی ش�ود منک�ران و متکمعرفت   بّ
ح�داً را ھمگ�ی متوحدتھای عملی و فاسقانھ می کشاند کھ البتھ نھایتاً ھمگی بدست یک�دیگر ع�ذاب و ن�ابود م�ی ش�وند زی�

رس�یدند  بازگش�ت ناپ�ذیر دوزخ وج�ودی و ظلم�ت بسوی دوزخ و عذاب و نابودی می روند و ھنگامی کھ ب�ھ ح�وزه ھ�ای
 و متحّ�دین ک�ذب یقۀ یکدیگر را می گیرند و ھمدیگر را مقصر می دانند و دست بھ انتق�ام م�ی زنن�د و ھ�لاک م�ی ش�وند .

  ی گردند . ار و مار مریا ھمواره حتیّ در اوج اتحاد ھم قلباً از ھم بیزارند و بالاخره این بیزاری آشکار می شود و ت
  

دل خ�ود را فری�ب دھن�د . و ای�ن اس�ت  ھآنھائی کھ مثلاً دارند خدا را فریب می دھند دقیقاً دارند تلاش می کنند ک� -١٠۵۴
انک�ار  .» .قط خود را م�ی فریبن�د خیال می کنند کھ خدا و مؤمنین را فریب می دھند حال آنکھ ف «می فرماید :  قرآنکھ 

. خدا پرستی بج�ز از طری�ق مان دل پرست استاست کھ خدا پرست واقعی ھخدا دقیقاً ھمان انکار دل خویش است . این 
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ج و ابزار سلطھ و فریب یمعرفت نفس و دل شناسی و دل پرستی جز کفر و نفاق حاصلی نداشتھ و ندارد و ھمان دین را
  و جنایت ھاست .

  
 و غیره آئینۀ نفس اوست ( ھان بیرونی ھر کسی در ھمۀ حوزه ھای اجتماعی ، اقتصادی ، فرھنگی ، طبیعیج -١٠۵۵

ن�د کزن�دگی م�ی  و نھ ذھنیتِ تنھا ) . لذا آنچھ را ک�ھ ی�ک نف�س ک�ذاب و ح�ریص و تبھک�ار م�ی بین�د و م�ی فھم�د و ب�ا آن
و  ص�ر جھ�ان عل�مبنابراین م�ثلاً آنچ�ھ ک�ھ در تم�دنّ معانفس صادق و رحمانی .  کھمان نفس اوست و نیز آنچھ را کھ ی

 کننده اس�ت و جعل شود یک پدیده ای دروغین و فریبنده است و متجلیّ نفس ھای تاریکفرھنگ و پیشرفت فھمیده می 
  ست . او لذا از واقعیّت جھان و حیات بکلیّ بیگانھ است و ھمۀ چیزھایش وھمی و فرضی و دمدمی و بازیچھ 

  
و م�ی رس�اند . و ھان بیرونی ھر کسی او را بسوی نیّت نفس�انی اش ھ�دایت م�ی کن�د و ب�ھ سرچش�مۀ اعم�ال اج -١٠۵۶

چش�مۀ ھ مثابۀ سراین بدان معنا نیست کھ واقعیّت جھان یک امر نسبی است بلکھ یک امر انسانی است . و ھر انسانی ب
 معرفت نفس واقعیّت خویش است در ھمۀ جنبھ ھای درونی و بیرونی حیات . و فقط انسان اھل صدق است کھ در مسیر

�تِ ک�ذائی وجود و ھ�م واقدھ می یابد ھم واقعیّتِ صادقانھ و توحیبتدریج بھ کلّ واقعیّت و ابعاد آن احاط ی و مخ�دوش و عیّ
��ت دروغ�ین و وھم��ی ای ک�ھ انس��انھای ک�ذاب ب��ا آن زیس�ت م��ی کنن�د حاص��ل ت�اریکی ای  س��ت ک�ھ ب��ر اتب�اه ش�ونده . واقعیّ

ھ�ا ابط�ھ ب�ا آنرا در رناک و ک�ابوس وار ج�ز اش�باح درھ�م و فریبن�ده و ھراس� واقعیّت حقیقی سایھ افکن�ده اس�ت و چی�زی
��ت ام��ر واح��دی اس��ت در دو وض��عیّت روش��ن و تاری��ک .  م��انی . در وض��عیّت ن��ورانی و ظلق��رار نم��ی دھ��د . پ��س واقعیّ

ک ت ن�ورانی ی�ھمانطور کھ وضعیّت ظلمانی مجموعاً یک واقعیّت واحدی را در نظ�ر اھ�ل ک�ذب و ری�ا م�ی آورد و وض�عیّ 
 اس و اضطرابمحصول واقعیّت ظلمانی سراسر تردید و ھر می آورد . و واقعیّت واحدی را در نظر اھل صدق و معرفت

�ت ظلم�انی فق�ط ادعّ�ا و ت�ز و دکت�ری انھ�ا و ن ھ�ا و آرماست و محصول واقعیّت نورانی ایمان و یقین و صبر است . واقعیّ
 ر تض��اد ب��اده د و ھم��وارن��ای��دئولوژی ھ��ا و اس��تراتژیھائی را ب��ھ ارمغ��ان م��ی آورد ک��ھ ھیچکدامش��ان ض��مانت عمل��ی ندار

م�واره ور اس�ت . و ھبی ادعّا مس�ت کھ در بطن ِ عمل ِانسانھاست و واقعیّت نورانی علم و حکمت و معرفتی بھمراه دارد 
ھ�ان خ�ویش جکذاب و واقعیّت جھان او حائ�ل اس�ت ول�ی انس�ان اھ�ل ص�دق و معرف�ت ع�ین دریائی از تاریکی بین انسان 

.  ی�افتن اس�ت و اخلاص در جریان واقع شدن قرار دارد و درحال واقعیّت است . انسان اھل معرفت نفس در مسیر صدق
  انسان کامل ھمان واقعیّت کامل است . انسان شناسی و جھان شناسی در ھر حال امری واحد است . 

  
ا ی�رک�ھ ام�روزه ب�رای اھ�ل  ین کتاب تذکّر اصل اوّل دین خدا و اصل اوّل فطرت انسان یعنی صدق است . اصلیا -١٠۵٧

ط�اب خن و ک�ذابان کریم مکرّر گوشزد می کند کھ متکبرّا قرآنفھمش درحدّ پیچیده ترین افسانھ ھاست . این موضوع را 
 و ربط�ی ب�ا بھ رسولان و مردان حق می گویند کھ : اینھا کھ ش�ما م�ی گوئی�د اس�اطیر منق�رض ش�ده و غی�ر واقع�ی اس�ت

ر ط�ول داس�ت . پ�س معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ ح�رف اھ�ل ک�ذب  زندگی عملی ندارد و اصلاً عملی نیست و قص�ھ ھ�ائی ق�دیمی
م�ی شناس�ند نف اھل صدق . اھل کذب واقعیتّی جز جھان وھمی و دروغین خ�ود رتاریخ ھمواره یکی بوده است و نیز ح

اران ران و ریاک�ولی اھل صدق ھم واقعیّت روشن و یکتای وجود را درمی یابند و ھم با جھان تاری�ک و ش�بح آل�ودۀ ک�اف
ن�ون و ھ�ذیان و ج تند و منظورشان را درمی یابند و حالشان را و اعمالشان را و سخنانشان را می فھمن�د و ب�رآشنا ھس

ن و آت�ش و جن�و عذابشان آگاه ھستند . زیرا مؤمنان و اھل صدق نیز از دوزخ و طبقات آن عبور م�ی کنن�د ب�دون اینک�ھ
ن�د (در ھ�ر زیس�ت م�ی کن ل کذب و تکبرّ کھ در مراتب�ی از دوزخ) . و البتھّ اھقرآنعذابش آنھا را در بر گیرد (بھ نقل از 

ھ ب�ش�دیداً  آنق�ردو دنیا) بسیار مشتاق ھستند ک�ھ اھ�ل ص�دق را نی�ز ب�ھ وض�ع و ح�ال خ�ود مب�تلا نماین�د و ای�ن اس�ت ک�ھ 
وش��ان مؤمن��ان و ص��ادقان ھش��دار م��ی دھ��د ک��ھ از معاش��رت و مش��ارکت و دوس��تی ب��ا دروغگوی��ان و س��تمگران و خودفر

  ال آنھا مبتلا گردند . حر باشند کھ ھر آن ممکن است بھ برحذ
  

�ت عین�ی جھ�ان  -١٠۵٨ ممکن است سئوال شود کھ حالات و صفات و مقامات و معارف نفس انسان چھ ربط�ی ب�ا واقعیّ
رۀ دارد . مثلاً آیا اھل معرفت نفس زمین و آسمان و طبیعت و ھرآنچھ در آنھاست را جور دیگری م�ی بین�د ؟ آی�ا م�ثلاً ک�

�ت ام�ر و تمام عظمت ام�ر نی�ز ھمینجاس�ت  زمین را بجای اینکھ گرد ببیند دراز می بیند ؟ مسئلھ در ھمین است . و اھمیّ
نیز . خیر ! گرد ، گرد است ولی ھر گردی گردو نیست و تازه ھر گردوئی مغز ندارد و بسیاری از گردوھا پوچ ھستند . 

علمی و فلسفی و سیاسی تم�دنّ معاص�ر جھ�ان گ�رد ھس�تند و ی�ا درح�ال  ولی ھمۀ پوچ ھا گرد ھستند . ھمۀ دکترین ھای
گرد شدن می باشند . اکثر دکترین ھا در تاریخ تمدنّ غرب با یک فرض شروع می ش�وند و س�پس س�عی م�ی کنن�د ت�ا آن 

. و  فرض را لباس واقعیّت بپوشانند و آنگاه کھ آن ف�رض واقع�ی گردی�د ب�ھ ناگ�اه معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ ف�رض ب�وده اس�ت
دوب�اره آنگ�اه م�ی آین�د و اصلاً بنیادی نداشتھ و بشر را قرنھ�ا ب�ازی داده اس�ت و ب�ھ ع�ذاب و ھلاک�ت رس�انیده اس�ت . و 

�ت م�ی پذیرن�د و ... . ک�لّ  ھمان فرض را با الفاظ جدیدتری مطرح نموده و بھ روش دیگری اثبات می کنند و بجای واقعیّ
�ت ھ�ای فرض�ی نیس�ت و ام�روزه ک�لّ جھ�ان در ای�ن ب�ازی ب�ھ تاریخ دو ھزار سالۀ تمدنّ غ�رب چی�زی ج�ز ب�ا زی ب�ا واقعیّ
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مش��ارکت پرداخت��ھ و س��ھیم گش��تھ اس��ت و البتّ��ھ مجب��ور اس��ت ب��ھ بانی��ان ای��ن ب��ازی ح��قّ حس��اب ھ��م بدھ��د و آنھ��ا را ب��ھ 
  سردستگی این بازی بپذیرد وگرنھ بھ بازی گرفتھ نمی شود . 

  
را  نجام می دھد و یک دم ھم از آن نباید غاف�ل باش�د و تم�ام نی�رویشن کاری کھ اھل معرفت نفس امحوری تری -١٠۵٩

 ی یاب�د ، درم�قوانین موجود در کلّ عالم ھستی را کھ یکی پس از دیگری در وجود خویش صرف آن نماید این است کھ 
لمان ش�دن (مس�یم کمال روشنائی بھ مرحلۀ مشاھده آورد و آنرا بپذیرد و مؤمن گ�ردد و تس�لیم آن ش�ود و کم�ال ای�ن تس�ل

یق�ین م�ی  شدن) آنجاست کھ کلّ عالم ھستی و ھرآنچھ کھ در آن است در وجود اھل معرف�ت نف�س محک�م م�ی ش�ود و ب�ھ
 ردھمۀ چیزھا  « وجود او کانون فرماندھی بر عالم می شود : رسد و تسلیم او می شود و بھ خدمت امر او درمی آید و

 ودمت و ارادت خ�کریم . ت�ا جھ�ان ب�ھ انس�ان اعتم�اد و یق�ین نیاب�د ب�ھ  قرآن.» وجود امام مبین متمرکز و متحصن است 
و  ن جھ�ان اس�تدوستی و فرمانبرداری او برنمی آید . چنین انسانی محلّ وقوع واقعیّت است و وج�ودش کارخان�ۀ تک�وی

  و این ھمان اسلام است . مکان است .  –قیامتگاه است . چنین انسانی مظھر یگانگی ِ زمان 
  

 نتیج�ۀو افع�ال مک�انیکی)  ر عملی کھ انس�ان انج�ام م�ی دھ�د (از اعم�ال کوچ�ک و ب�زرگ : از گفت�ار ت�ا افک�ارھ -١٠۶٠
ل ھ�م نتیج�ۀ اعم�ا و قلب آدمی کانون خیزش امیال است . و این است کھ ھیچ اقدامی بی نیّت قلب�ی نیس�ت و امیال است .

د دل را ب�از م�ی گ�رد ی و فریبکاران�ھ اس�ت وقت�ی ک�ھ ب�ھ دلاعمالی کھ ناشی از نیّت ھای ریائباز بھ قلب باز می گردند . 
ص�ل از ا اعمال حامکدرّ و مریض می کند و از دل مریض و تیره شده مسلماً امیال تیره تر و مریض تر برمی خیزد و لذ
ب�ھ  وبق�ات وج�ود چنین امیالی باز دل را تاریک تر و رنجور تر می سازند و این تاریکی و رنجوری بھ ھمۀ مراح�ل و ط

ل را دھم��ۀ اعض��اء و ارگانھ��ای جس��مانی اع��م از ذھ��ن و ح��واس و اعص��اب س��رایت م��ی کن��د و ل��ذا اعض��اء و ارگانھ��ا 
د و کش�ان ج م�یسرزنش می کنند و بتدریج از فرمان او سرپیچی می کنند و این وضع وجود را بت�دریج ب�ھ تفرق�ھ و تش�نّ 

ض�اد ت از آن در مسلماً چنین وجودی کھ ھ�ر ذره و عض�وی بھ میدان نبردی بی امان در خواب و بیداری تبدیل می کند و
ھ م�ی ون را چگوننھا باز در تناقض و تفرقھ نسبت بھ یکدیگرند معلوم است کھ جھان بیربا مرکزیت (دل) است و ھمۀ آ

د . و دل یابد و می فھمد و علمش چگونھ است و تجربھ اش چیست و راه و روش او در زیستن بھ چ�ھ نح�وی م�ی باش�
باش�د ب�ا نتر از خ�ود مراتب و طبقات دارد و ھفت آسمان دارد . ھر طبقھ ای از دل اگر در تسلیم و صدق با طبقۀ بالانیز 

.  چار می شوددخودش مواجھ با کبر و ریا و انکار است و تمام وجود بھ این ترتیب بھ مرض و رنج و جھل و تاریکی 
ز ن متابع�ت اده و ش�اھد انس�ان اس�ت . پ�س متابع�ت از دل ھم�او پروردگار در آسمان ھفتم دل عرش خود را مستقر نم�و

ج�ز بس م�ی زن�د و پ�مثلاً میل انسان در طبقۀ اوّل دلش نسبت بھ چیزی ھرچھ باش�د طبق�ۀ دوّم دل آن�را پروردگار است . 
ن�د و کل من�ع م�ی دل را نفی م�ی کن�د و درواق�ع طبق�ۀ اوّل را ب�ھ طبق�ۀ دوّم دع�وت م�ی کن�د و او را از خ�روج از ح�وزۀ د
�ت ص� ی تس�لیم ادقانھ یعن�ھمینطور امیال طبقۀ دوّم اگر تسلیم طبقۀ سوّم نباش�د ب�ھ بیگ�انگی و غرب�ت مب�تلا م�ی ش�ود . نیّ

و  و مص�لح دل مستمر دل بودن تا بھ آخر . تا بھ طبقۀ ھفتم و تا بھ حضور حض�رت پروردگ�ار ک�ھ ربّ دل و محب�وب دل
س�ت و اروح دل اس�ت و حی�ات دل اس�ت و رزاق دل اس�ت و ھ�وش دل طبیب دل است و قلبِ دل است و ن�ور دل اس�ت و 

دل�ش  ھم�ۀ مراح�ل دل پرس�تی ھم�ان خداپرس�تی اس�ت و دل ، آدم�ی را ب�ھ ج�ز در گوش و حواس و عقل دل اس�ت . پ�س
فت ھ اھل معرکسیر است دعوت نمی کند و غیر دل را منع می کند و شریک نمی خواھد . ھمانطور کھ خدا . و در این م

ش را ل�دو جز ن�ان ِ  و می فھمد و یقین می کند کھ دل کافی است یعنی کھ خدا کافی است از برای دو دنیا . ی یابدنفس م
ال و ظھ�ور جم� ده بھ زندگی دل است و نھایتاً ظھور جمال دل اس�تننمی خورد و جز جان دلش را محافظت نمی کند و ز

و جھ�ل و  ناس�ی و دل پرس�تی نباش�د سراس�ر نیرن�گشدل  پروردگار است . اگر خدا شناسی و خدا پرس�تی ھم�ان مرات�ب
  نفاق است .  و کفر
  

کریم . این آیھ را ج�ز اھ�ل معرف�ت  قرآن»  خداوند اگر ھمۀ گناھان آدمی را ببخشد ولی شرک را نمی بخشد. « -١٠۶١
گن�اھی ھ�م مگر یا نفس درنمی یابد . آیا غیر از این است کھ سرمنشأ ھمۀ گناھان شرک انسان نسبت بھ خداست ؟ پس آ

کف�ر خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ ش�رک حال�ت خفی�ف  ق�رآنبجز گناه مشرکانھ وجود دارد و امکان پذیر است ؟ و براس�اس آی�ات 
است و کفر یعنی بکلیّ خدا را منکر شدن و او را نادی�ده گ�رفتن و تمام�اً ابل�یس را ب�ھ دوس�تی گ�رفتن . پ�س آی�ا ای�ن آی�ۀ 

اقض آشکار نیست ؟ خیر ! خداوند حتیّ کفر بی ریا و پوست کنده و تم�ام عی�ار و چھ می گوید ؟ آیا یک تن قرآنمعروف 
آشکار را از خداپرس�تیِ مخل�وط و ری�ائی بیش�تر م�ی پس�ندد و ای�ن اس�ت ک�ھ ممک�ن اس�ت ک�ھ بس�یاری از گن�اه ک�افران را 

ھ�م س�ر  و ھ�م س�ر ش�یطانببخشد ولی منافقان را ھرگز نمی بخشد . زیرا منافقان ھم می خواھند س�ر خ�دا ک�لاه بگذارن�د 
مردم . و این است کھ خسر الدنیا و آخرت می شوند . خداوند م�ی گوی�د ک�ھ م�ن ت�و را مخت�ار ک�ردم ک�ھ م�را بپرس�تی ک�ھ 

ی . ول�ی فق�ط یک�ی را بپرس�ت و راھ�ت را بط�ور محک�م و ب�ی تخالق و روزی دھندۀ تو ھستم و یا اینکھ شیطان را بپرس
ن و سر خودت را شیره نم�ال . خداون�د درواق�ع ب�ا ای�ن آی�ھ م�ی گوی�د ک�ھ : ای بش�ر ریا و جسورانھ و صادقانھ انتخاب ک

صاحب اختیار باش . انتخاب کن . مرددّ نباش . ما در تاریخ سراغ داریم کھ بسیاری از کافران و منک�ران خ�دا و دی�ن و 
م�وده و خداپرس�تانی مخل�ص ش�ده شتاد درجھ دگرگون نھو زندگی خود را صد و انبیاء بھ ناگاه دچار انقلاب درونی شده 
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را اصلاح کرده باشد و خداپرس�تی ص�ادق ش�ده باش�د . اند . ولی بندرت سراغ داریم و یا اصلاً سراغ نداریم منافقی خود 
�ت  منافق مخلوط خدا + شیطان را می خواھد و لذا جاھل و جاھلتر می شود و ن�ھ ش�ناختی الھ�ی پی�دا م�ی کن�د و ب�ا واقعیّ

�ر و جھ�ل و س�تم  شود و نھ سر از ک�ار ش�یطان درم�ی آورد و ن�ھ م�ردم را م�ی فھم�د و عالم ھستی آشنا می حتّ�ی در تکبّ
خود نیز بھ مقامی دنیوی و ظاھری ھم نمی رسد تا لااقل چن�د ص�باحی اگ�ر درون�ش جھ�نّم اس�ت ی�ک پُ�ز بدھ�د و ارض�اء 

مای�د . و ب��رای ھم�ین اس��ت ک�ھ م��ثلاً ش�ود و اگ�ر حی��ات جاوی�د را باخت��ھ اس�ت لااق��ل در ای�ن حی��ات م�وقتی ی�ک ج��ولانی بن
حتیّ قدرتھای ظاھری و علوم جعلی ھم در دست ستمگران و کافران حرفھ ای و بی ریا است . ای�ن کھ امروزه می بینیم 

موضوع در ھمۀ موارد فردی و طبقاتی و جھان اوّل و دوّم و سوّم مصداق دارد و این اس�ت ک�ھ م�ثلاً غرب�ی ھ�ا ک�ھ چن�د 
قل یک رشد جاھلانھ و ستمگرانھ و ان را رھا کرده اند و دست ریا از سر خدا و مسیح برداشتھ اند لاقرن است بکلیّ دی

جنون آسا نموده اند و جھان سوّم و خاصھ جھان اسلام کھ اکثراً منافق و مشرک ھس�تند ھ�م از خ�دا ب�ری ھس�تند ھ�م از 
ا را ش�یره بمالن�د ک�ھ س�ر خودش�ان ش�یره مالی�ده خرما . زیرا خدا و خرما را مخلوط می خواستند و می خواستند سر خ�د

شده است . تمدنّ غرب حدود ب�یش  تشد . جامعۀ خود ما نیز یکی از این نمونھ ھای مخلوط است کھ خسر الدنیا و آخر
از پانزده ق�رن در نف�اق و ش�رک و فریبک�اری ب�ا دی�ن خ�دا ب�ود و دیدی�دم ک�ھ ن�ھ رش�د م�ادیّ داش�ت و ن�ھ رش�د معن�وی و 

یوغ دیکتاتوریھای خونخوار و جنگھای داخلی بود و اواخر ھم کھ شاھان و پ�اپ ھ�ا متح�داً م�ردم را غ�ارت  ھمواره زیر
و قتل عام می کردند و لذا بکلیّ دست از دین کش�یدند و ک�افر آش�کار ش�دند و علن�اً بم�دتّ پ�نج ق�رن ھم�ۀ مقدسّ�ات ری�ائی 

ھ ی�ک مق�ام م�ادیّ و ش�ھوانی و ش�یطانی رس�یده ان�د و م�ی و فاتحھ اش را خواندند و ح�الا لااق�ل ب�خود را مسخره کردند 
توانند بر ھمۀ مشرکان و منافقان کرۀ زمین حکومت کنند و آنھا را وادار ب�ھ فرم�انبری نماین�د . نگ�اه کنی�د ک�ھ ش�وروی 

منان بھ چھ روزی افت�اد و ح�الا کاس�ۀ گ�دائی ب�ھ ن�زد دش� عاقبت پس از ھفتاد سال ادعّای ریائی مساوات و عدل و آزادی
قسم خوردۀ عدل و برابری برده است و چگونھ از عمل ریاکارانۀ خود توبھ می کند و در شیطنت و کفر حتیّ می خواھد 
گوی سبقت از غرب را ھم برباید . پس ما مسلمانان ریائی ھم ک�ھ اینق�در ش�یدای غ�رب ھس�تیم اگ�ر م�ی خ�واھیم ب�ھ ی�ک 

کھ ما مسلمانان برتریم ، بھتر است دست از سر خ�دا و رس�ول  ئیماستقلال و آزادی و پیشرفت شیطانی ھم برسیم و بگو
خ�دا و رس�ول و ائم�ھ  و م�ردم را اذی�ت نکن�یم و اینق�در ب�ھو ائمھ برداریم و در کفر خود بی ریا باش�یم و اینق�در خ�ود را 

ت شد زی�را ک�افری ب�ی آید و ما را ببخشد و ھدایت کند . عمر بن عبدود بالاخره ھدایمت نزنیم تا شاید دل خدا بھ رحم تھ
ریا و منکر بود و حتیّ می خواست برای دفاع از اشرافیت قریش علی را بکش�د و م�ردم را از ش�رّ اس�لام نج�ات دھ�د ت�ا 

خوان�د و جانم�از آب  ق�رآناینکھ بدست خود علی در لحظات قبل از مرگش ایمان آورد ولی ابن ملجم منافق کھ یک عمر 
غفاری کھ یک دزد سر گردنھ بود و بس�یاری را قت�ل و غ�ارت ک�رده ب�ود ب�الاخره ایم�ان کشید بالاخره ملعون شد . ابوذر 

آورد و بھ اولیاء خدا پیوست ولی عمر سعد کھ یک عمر در جوار خاندان پیامبر و علی بود با نفاقش کشندۀ امام حسین 
ن فقیھ عالیقدر اصفھان کھ یک لی آد وشد . ابراھیم ادھم کھ یک حاکم بغایت فاسق و ملحدی بود نھایتاً از اولیاء خدا ش

عمر فقھ و فلسفھ و تفسیر و عرفان خوانده بود قاتل منصور حلاجّ شد و و ... و این است کھ ھمواره در بلاد کفر ب�وی 
مس�لماً خداون�د ام�روزه غرب�ی ھ�ا را بیش�تر دوس�ت دارد ت�ا اکث�ر ری بھ مش�ام م�ی رس�د ت�ا در ب�لاد نف�اق . تمسلمانی بیش
ھان را . بھ ھمین جھت غربی ھا را بر مسلمانان سلطھ و حاکمیّت داده است تا کفر حال نف�اق را ج�ا بی�اورد مسلمانان ج

و تکلیفش را یکسره و ماھیّتش را رسوا کند . این نیز از رحمت خداست کھ راضی بھ عذاب مضاعف بشر نیست و می 
لااقل از ظواھر دنیا بھره ای ھرچن�د ن�اچیز بب�رد .  خواھد کھ اگر بشری باطنش جھنّم است و حیات جاوید را باختھ است

و این است کھ حافظ عزیز شراب خواری و خانم بازی را از دین ری�ائی بھت�ر م�ی خوان�د و ح�ق ھ�م چن�ین اس�ت . اوّل و 
آزاده باش�ید (ب�ی ری�ا و قی�د ای م�ردم اگ�ر اھ�ل دی�ن نیس�تید لااق�ل «دق و بی ریائی اس�ت در ھ�ر ح�ال . آخر دین خدا ، ص

  در صحرای کربلا .  (ع)حضرت امام حسین » ردم)م
  

پس صادق یعنی مقیم مستمر دل . یعنی ھرچھ کھ می خواھی جز از دلت نخ�واھی . و دل را ب�رای ھ�ر ک�اری و  -١٠۶٢
ھر خواستھ ای کافی ببینی . و ھر چھ کھ می خواھی صادقانھ با دلت درمیان بگذاری و ب�ا او مش�ورت کن�ی و س�خنانش 

از او متابع��ت کن��ی . دل ت��و ھرگ��ز ت��و را ب��ھ دری��وزه گ��ی و حق��ارت و حس��ادت و خش��م و ح��رص و انتق��ام و را بش��نوی و 
خودفروش�ی و برت��ری طلب�ی و رن��ج و پش��یمانی و ب�ن بس��ت و ی��أس نم�ی کش��اند . دل ت�و عاش��ق توس��ت و مغ�ز ک��لّ ع��الم 

ی ن�دارد . فق�ط در متابع�ت ص�ادقانھ ھستی است . پس او را مریدی کن صادقانھ و عاشقانھ . اسلام جز این معنای دیگ�ر
و تبدیل بھ علمی توحی�دی م�ی گ�ردد . آنک�ھ تس�لیم دل ش�د و مق�یم از دل است کھ احکام دین خدا در وجود تو می جوشد 

ی�ا ش�یطان ِ دل خ�ویش . اگ�ر ب�ھ دل�ت  یجز دلت نیستی در ھمھ حال . ی�ا خ�دای دل خویش� خدای دل می شود . تودل شد 
ا دلت ریا کنی او ھم تو را فریب می دھد . اگر با دل صادق باشی بتو راستش را می گوید و اگر بگوئی او ھم بھ  تراس

بھ خدای دل می رسی و اگر با دل کاذب باشی بھ شیطان دل می رس�ی . ی�ا ب�ھ س�مت بھش�ت دل م�ی روی و ی�ا در دوزخ 
ش�اند و ب�ا او ب�ھ وص�لت و یگ�انگی دل سقوط می کنی . اگر صادق باشی دل تو را بھ سمت دیدار ب�ا جم�ال خ�ویش م�ی ک

و در غرب�ت گ�م و گ�ور م�ی ش�وی . ی�ا دوس�ت می رسی و موحّد می گردی و اگر کاذب باشی دل تو را از خود م�ی ران�د 
موجودی و یا نابودی . خداوند بی ھیچ حس�اب و منتّ�ی ت�و  ش . یا خویشی و یا غیر خویش . یاو یا دشمن خوی یخویش

ری ک�ھ ب�ھ ھس�تی و حی�ات جاوی�د برس�ی و ی�ا اینک�ھ خ�ودت را ن�ابود کن�ی . راه ج�اودانگی ات�را خلق کرده است ح�الا مخ
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صدق است و راه نابودی ریا است . اینکھ صدق راه نجات است یعنی راه نجات از ن�ابودی اس�ت . ن�ابودی بمعن�ای تم�ام 
ی جاوی�د . یعن�ی مس�تمر و جاوی�دان شدن و پایان یافتن مثل اینکھ گویا ھرگز نبوده ای ، نمی باشد . نابودی یعن�ی ن�ابود

  آشکار است .   قرآندر حال نابود شدن و ھرگز این نابودی پایان نیافتن . این معنا در 
  

ی�ر خ��ویش ک�ھ س��مت ی��ا مق�یم در غ آدم�ی ی�ا مق��یم در خ�ویش اس�ت ک��ھ ای�ن ھم��ان س�مت یگ�انگی وج��ود اس�ت و -١٠۶٣
ان�ھ اس�ت و ی ی�ا خ�ویش اس�ت ی�ا غی�ر خ�ویش . یعن�ی ی�ا یگوجود است و راه گم شدن . ب�ھ زب�ان دیگ�ر ، آدم� گانگیچند

 یش و دوس�تیمحرم و دوست و یا بیگانھ و اجنبی و خصم . نسبت با کھ ؟ ھم با خویش و ھم با غیر خویش . سمت خو
ه از و یگانگی ھمان بستر معرفت نفس است و سمت غی�ر خ�ویش و بیگ�انگی و غرب�ت حاص�ل غفل�ت از خ�ویش و اک�را

ھ�وم خویش است . سمت یگانگی ھمان سمت دوستی و ص�لح ب�ین جس�م و روح اس�ت و یگ�انگی در مفشناخت صادقانۀ 
ل�ی نبۀ آن . وجنھائی ھمان یگانگی جسم و روح است ، یگانگی ظاھری ترین جنبۀ وجود با نامرئی ترین و غیبی ترین 

،  ادهّ پرس�تیو نھایت�اً ب�ھ م� انسان گریزان ز خویش از روح فاصلھ می گیرد و بھ سمت اصالت و پرستش جسم م�ی رود
کھ  عامل ابد حبس می گردد . و این صورت پرستی ، رنگ و شکل پرستی محض می رسد و در عالم جمادی ساقط و تا

ام�ل جس�م و یا بھ روح نزدیک می کند ھمان نف�س انس�ان اس�ت . در وح�دت و یگ�انگی ک جسم را از روح دور می کند و
ز ھ�م اروح آنق�در  شاھد بر این توحید می شود . و در سمت بیگانگی ، جس�م و رود و روح نھایتاً نفس از میان بالا می

ی�ب و غع�الم  م ب�اھدور می شوند تا بکلیّ از نظر ھم محو و گم می شوند و نفس ارتباطش را ھم با عالم عین و ماده و 
قی�ل ش�ده جم�ادی و ت�ن ِ ثو در جھ�ل و ت�اریکی غ�رق م�ی ش�ود . و ای�ن نف�س اس�ت ک�ھ در ع�الم باطن از دست م�ی دھ�د 

لین س�فل السّ�افمحبوس می گردد و این عاقبت ظاھر پرستی و انکار غیب است . یعنی نفس در چ�اه ت�ن م�ی افت�د و ای�ن ا
ھ ن�اس یاب�د و است . بھ مانند سقوط در یک سیاه چ�ال فض�ائی اس�ت ک�ھ ن�ھ ن�وری دارد ک�ھ بتوان�د ب�ا بی�رون از خ�ود تم�

ی�ر خ�ویش . ام�ل ب�ا خ�ویش و غکو قط�ع رابط�ۀ و این ھمان عقیم شده گی کامل اس�ت قدرت جذب نورھای دیگر را دارد 
 ق�امی از وج�ودم�ی نام�د و تب�دیل ب�ھ افس�انھ اش م�ی کن�د ھم�ان م» بودنِ در خ�ویش«آنچھ را کھ اگزیستانسیالیزم غرب 

دن جِھانی ت و بوھمان جھان بودن اس» بودن ِ در خویش«است کھ در معرفت نفس علوی دست یافتنی است و لاغیر . 
)Universalش�یّع و ب�ر معنای وحدت وج�ود ب�ھ معن�ای کام�ل کلم�ھ اس�ت ک�ھ ھ�دف تعل�یم و تربی�ت در ت ) . و این ھمان

ط�ھ ب�ر اس�ت ، یعن�ی احا» ب�ودنِ ب�ر خ�ویش«در ح�دّ کم�الش ھم�ان » ب�ودن دِر خ�ویش«محور معرف�ت نف�س م�ی باش�د . 
اب�د م�ی یمی باشد . نفس�ی ک�ھ ب�ر خ�ویش معرف�ت م�ی » مشھوداکان شاھداً «خویش و شاھد بر خویش . و این مصداق 

الح ص�اند : عم�ل بیند کھ خیر او و سعادت و ابدیت او در این است کھ صالح باشد یعنی جسم و روح را بھ یگانگی برس�
  ! پس در محور اعمال صالح ھمان معرفت نفس قرار دارد . 

  
ی�ا  ھمۀ مخالفان خود را یا بکشد و ی�ا تبعی�د و ف�راری کن�د وین برای یک حکومت افتخار و پیروزی نیست کھ ا -١٠۶۴

�خانھ نشین نماید . این کمال درماندگی حکوم�ت اس�ت و آغ�از تب�اھی و فروپاش�ی آن . ی�ک حکوم�ت عاق�ل آ ت نق�در ظرفیّ
ارج خ� ی�ز از دورنلح�اظ سیاس�ی ھ دارد کھ ھمۀ مخالفان خود را در حیطۀ حیات اجتماعی فعاّل نگ�ھ دارد . حتّ�ی ص�رفاً ب�

ای ت�ا حکومتھ� کردن مخالفان یک عمل احمقانھ است . و حکومتھای کافر غربی از این لحاظ عاقلان�ھ ت�ر عم�ل م�ی کنن�د
ر نف�س خ�ویش . ھم�ۀ دیکتاتوریھ�ا دمنافق شرقی . این نفاق آنھاست کھ آنھا را بدست خود س�رنگون و رس�وا م�ی کن�د 

ی ھ خصم جان م�بو دیکتاتوری است کھ مخالفان جزئی را مبدلّ سرنگونی خود را تدارک می بینند . این نفس زورگوئی 
خت رس�الت خوش�ب وھا خیال می کنند کھ ن�اجی ھس�تند مخالفان می فرستد . ھمۀ دیکتاتورکند و موافقان را ھم بھ حوزۀ 

ن�اجی  ل وش�ما وکی� «کردن مردم را دارند . ھمۀ جنایتکاران بزرگ تاریخ بر اساس چنین خیال باطلی بوجود آمده ان�د . 
  کریم .  قرآن.» و ھادی مردم نیستید بلکھ خداست 

  
آدمی سرزمینی است کھ روح یا بر آن فرود می آید و یا از آن رخت برمی بندد و عروج م�ی کن�د یعن�ی قھ�ر دل  -١٠۶۵

اشد . آی�ا در اشد و طالب ببمی کند . و روح بر دلی فرود می آید کھ آن دل ساکنی داشتھ باشد و بیدار باشد و در انتظار 
ھ�ل دل و مق�یم دل بر دلی فرود می آید کھ صاحب آن ا خرابۀ متروکھ ای میھمانی فرود می آید کھ اقامت کند ؟ پس روح

ی و زیبائی و عظمت را داش�تھ باش�د کماده گی پذیرائی از میھمانی بھ این پابیدار و پاک و زیبا شده باشد و آ باشد و دل
روح است ، انسانی کھ روح از او قھر کرده و بھ ن�زد پروردگ�ار رفت�ھ اس�ت  ان انسان بی. پس انسانِ  بیگانھ از دل ھم

بلک�ھ س�عی ش�ده  یرائی نش�ده و ب�ھ او ت�وجھی نش�ده وو شکایت می کند . یعنی از میھمان بھ خوبی و پاکی و شرافت پذ
م�ت و نعم�ات حمیھمان آم�ده ت�ا رکھ بھ فروش برسد . بھ میھمان خیانت شده است و لذا میھمان خانھ را ترک می کند . 

صاحب خانھ ارزان�ی دارد ول�ی ص�احب خان�ھ ھم�ۀ ھ�دایای میھم�ان را ب�ھ  ھو علم و حکمت و معرفت و ایمان و نور را ب
بازار برده و حراج کرده است و تا جائیکھ تصمیم گرفتھ خود میھمان را ببرد و حراج کند کھ میھمان می گریزد و برای 

یکس و کور و کر و خِنگ می گذارد و می رود و قلبش تاریک می گردد و لذا خ�ود میزب�ان ھ�م از ھمیشھ او را تنھا و ب
�ی  وحشت می گریزد و خان�ھ را ت�رک م�ی گوی�د و ای�ن در و آن در ب�ھ دری�وزه گ�ی و خودفروش�ی م�ی پ�ردازد . معن�ای کلّ

ھ ب�ھ س�لیقھ و امکان�اتش رو ب�ھ فاحشگی یعنی ترکِ دل . ھر ک�ھ دل را ت�رک نم�ود لاج�رم ب�ھ روش ھ�ای گون�اگونی بس�ت
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�ت وج�ود ف�رد ب�ھ ب�ازی جن�ون و ع�ذاب  خودفروشی می آورد . و خانۀ دل جولانگاه شیاطین در تاریکی می شود و تمامیّ
و عم�ل ص�الح نمودن�د و در ای�ن راه ب�ھ خ�دا توکّ�ل ک�ھ ص�دق پیش�ھ کردن�د  یابلیس گرفتھ می شود . و خداوند بر م�ؤمنین

کند . درواقع روح ھم کھ از دل پرواز می کند و قھر نموده و بھ س�وی پروردگ�ار  ا نازل مینموده و صابر بودند روح ر
وجود و آسمان ھفتم دل پرواز می کند و از صاحبش م�ی بُ�رّد ، ن�ھ  دوردست ترین و ناپیدا ترین اعماق می رود یعنی بھ

ک�ھ انس�ان ی�ک دوس�ت بس�یار عزی�زی اینکھ روح از ت�ن بی�رون رود و ب�ھ کھکش�ان دیگ�ری ب�رود . ب�ھ مانن�د ای�ن اس�ت 
. بھ مانند گنجی بزرگ است کھ آدمی صاحبش باشد ولی باشد و نتواند از وجود او بھره گیردداشتھ باشد ولی در غربت 

�ی از دس�ترس او خ�ارج باش�د و ب�ھ دردش نخ�ورد . مانن�د معش�وقھ ای اس�ت ک�ھ در دی�ار غرب�ت و  در جائی باشد کھ بکلّ
وقھ ای کھ بواسطۀ خیانت قھر کرده و رفتھ است . پس قلب مح�لّ دریاف�ت روح اس�ت . و روح دست نیافتنی باشد . معش

در عطش روح باشد . قلبی کھ در مسیر معرف�ت  و بر قلبی فرود می آید و سکونت می گزیند کھ پاک و بی غش و تشنھ
. بق�ول خواج�ھ عب�دالله انص�اری :  نفس بھ چنین عطش و پاکی و نیاز رسیده باشد و بھ اوج ای�ن ح�دّ ارتق�اء یافت�ھ باش�د

آگاھی است . درواق�ع ن�زول روح نی�ز در  –و معرفت نفس ھمان مراتب دل .» ناگاه فرود آید ولی بر دل آگاه فرود آید «
مراتب است و بمعنای مراتب نزدیکی روح بھ دل آدمی کھ مح�لّ واقع�ۀ ش�ھود اس�ت . یعن�ی روح از آس�مان ھف�تم دل ک�ھ 

بھ رؤیتِ نفس  و بھ دل نزدیک می شود و در فواصل ِ گوناگونی ی آیددارد در مراتبی بسوی دل معرش پروردگار قرار 
و مانن�د  . گاه از آسمان ھفتم تا آس�مان شش�م و گ�اه ت�ا آس�مان پ�نجم و گ�اه ت�ا آس�مان اوّل دل م�ی آی�د مقیم در دل می آید

و وجود چون خورشید می شود و ای�ن مق�ام انس�ان خورشیدی در مقابل نگاه قرار می گیرد و گاه بر زمین دل می نشیند 
و مق�ام اللھّ�ی اس�ت و پ�رده از جم�ال پروردگ�ار (الله اکب�ر) آئی است  –کامل است و وحدت جسم و روح . این ھمان بود 

کنار رفتن و در حضور او قرار گرفتن . ای�ن مق�ام خلیف�ة اللھ�ی اس�ت در ع�الم ھس�تی . ای�ن ھم�ان ظھ�ور ام�ر پروردگ�ار 
  است . 

  
 سمانی ب�ھ دل انس�ان مخل�صآفرق بین نبوّت و ولایت ھمین تفاوت در میزان نزول روح بر قلب است کھ تا چھ  -١٠۶۶

 (ص)مّ�د . و محبش�ر دا م�ی دان�د ای�ن مق�ام را و ن�ھ، نزدیک شده باشد . و مقام انبیاء الھی از ھمین لح�اظ اس�ت و فق�ط خ�
امل مین نشستن کھو ولایت . د و لذا نبوّت ختم شد یعنی کامل شد نخستین نبی ای است کھ روح بر زمین دل او فرود آم
ول�ی  ورا پیمود  و تا بھ آخرش ست کھ این علم را از پیامبر یافتسفینۀ روح بر زمین دل است . و علی نخستین کسی ا

ی ط� ص)(راه محمّ�د م�گام بھ گ�ام ای�ن راه را بھ (ع)مطلق شد و راه ولایت را کھ ھمان معرفت نفس است بنیاد نھاد . علی 
س�ید قلب�ی ای ر د رفت علی را ھم دید . وقتی کھ روح بر زمین دلش نشست ب�ھ مق�امنمود و این است کھ ھرکجا کھ محمّ 

 سیده ب�ود ورمقام  نای کھ بھ ناگاه علی را جمال ِ این مقام یافت . و این بھ آن دلیل بود کھ علی بواسطۀ معرفت نفس بھ
) ول�ی عل�ی (بص�ورت روح الام�ین و روح الق�دسبرئیل . یعن�ی روح ب�ر محمّ�د ف�رود آم�د محمّد از طریق رحمت حق و ج

ب�وّت نینج�ا تف�اوت اروح را یافت و با آن یکی ش�د . در  خود بھ سمت روح بالا رفت و بھ آسمان ھفتم دل ارتقاء یافت و
 یعن�ی ولای�تِ  ھم�ان ولای�ت اس�تو ولایت آشکار است . و معنای ختم نبوّت و ولایت علوی روشن می شود . خ�تم نب�وّت 

  و یکتا شدن . گشتن  وجودی . صاحب خویش شدن ، سلطان وجود
  

ھ مقام بخواست انتخاب کرد و بھ نبوّت برگزید و یا رسالت داد ولی ھر کسی کھ بخواھد می تواند  خدا ھرکھ را -١٠۶٧
 ھو این است ک� مطلق حقّ است بھ خلق .ولایت وجودی کھ ھمان کمال نبوّت است ، برسد . و این ھمان تفویض اختیار 

دا کرد ت�ا جودی را پیاسلام مظھر کمال رحمت و نعمت خدا در حقّ بشر است . و با نبوّت محمّدی ، بشریّت این قابلیّت و
ک�ھ  ترقبھ ای بودمکفائی وجودی رسید و این ھمھ از واقعۀ غیر  –بیواسطۀ نبی ، ھدایت شود . یعنی بشر بھ مقام خود 

ھ�ا از ج�نس  یک�ی ھس�تند ھم�انطور ک�ھ ھم�ۀ نف�س حمّد دل بشریّت است . و ھم�ۀ دلھ�اواقع شد و دل م (ص)محمّد در دل 
ل ی�ک جھ�ان دواحدی ھستند و امر واحد و جھان واحدی نیز ھستند . نھ اینکھ دلھ�ا ھم�ھ ی�ک ن�وع ھس�تند بلک�ھ جھ�ان 

   حد دیگری .ااھلان دل نیز مقیم سرزمین واواحد است و لذا اھل دلان ھم مقیم یک سرزمین واحد وجود ھستند و ن
  
  

بھ چھ معن�ائی اس�ت و در چ�ھ » علی ظھور باطن من است « د کھ نبیانش می ک (ص)این واقعۀ بزرگ کھ محمّد  -١٠۶٨
تمامیّت امر تکامل و کلّ نبوّت و ولایت است . نبوّت خب�ر اس�ت و بی واقع شده است . فھم این معضلھ بھ مثابۀ فھم تمرا

خبر آن بوده ان�د . پ�س عل�ی وق�وع محمّ�د اس�ت . ھرچ�ھ ک�ھ محمّ�د یاء مُ ، یعنی وقوع آن خبری کھ انبواقعھ است  ولایت
حس می کرد و تمناّ می کرد و م�ی گف�ت و م�ی دی�د ، عل�ی ب�ود . عل�ی خ�ود را ت�ا آس�مان پ�نجم دل ب�الا کش�یده ب�ود و دو 

بھ معراج رف�ت و جم�ال ح�قّ را از دو قوس�ی دی�دار فرم�ود آسمان (دو قوس) دیگر مانده بود تا عرش خدا . و محمّد کھ 
محمّد بواسطۀ  ومواجھ با علی شد . حتیّ بلحاظ تجسّم ظاھری ھم آسمان شبیھ یک طاق و قوس است .  در آسمان پنجم

ن نزول روح در دلش بود کھ قادر شد تا این حد عروج کند زیرا امر پروردگار را کھ در شب قدر بھ ھمراه روح ب�ر زم�ی
دلش فرود آمده بود دریافت نموده و با روح تا آسمان پنجم بالا رفت و در ھر آسمانی علی را ھم می دی�د . یعن�ی انس�ان 

روح ب�ر زم�ین دل�ش ف�رود نیام�ده  (ص)صاحب روح می تواند عروج کند و بھ دیدار حق برود . ولی علی کھ چون محمّ�د 
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د و علی بالا رفت . پی�امبر بواس�طۀ روح الام�ین و روح الق�دس مع�راج بود توانست عروج کند . یعنی پیامبر بالا برده ش
نمود و علی بواس�طۀ معرف�ت نف�س . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ عل�ی ھم�واره در مع�راج و در حض�ور پروردگ�ار اس�ت و ل�ذا 

ار . و جمال او متجلیّ از جمال خداست و ظھور ِ آشکار دل محمّد است . ولی پیامبر فقط ی�ک لحظ�ھ دی�دار ک�رد و ی�ک ب�
در روی خود می دی�د . یعن�ی پی�امبر در مق�ام ع�ین  علی را بعنوان تجلیّ جمال حقّ روپس از آن یک بار معراج ھمواره 

الیقین بود و علی در مقام حقّ الیق�ین . یعن�ی پی�امبر م�ی دی�د و عل�ی ب�ود . ب�رای ھم�ین پی�امبر فق�ط در آن مع�راج جم�ال 
اینست ک�ھ م�ی فرمای�د :  علی بقول خودش در ھمھ حال جز خدا را نمی دید . ودیدار کرد ولی  یپروردگار را از دو قوس

�ت و ت�ا  و در اینجا می فھمیم کھ از خیال ِ.» می کھ خدای نادیده را می پرستد شن چکور است آ« �ت ت�ا دی�دن واقعیّ واقعیّ
�ت ب�ود . و واقع شدن و خود واقعیّت گشتن چقدر راه است . محمّد بھ مقام مشاھدۀ واقعیّت رسیده ب ود و علی خود واقعیّ

ب�ی تردی�د نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ راه رس�یدن ب�ھ ح�قّ ج�ز از » علی با حقّ اس�ت و ح�قّ ب�ا عل�ی اس�ت«این کلام پیامبر کھ : 
در  فرد بشری نیس�ت بلک�ھ مق�امی اعل�یٰ  و در اینجا معلوم می شود کھ علی فقط یکطریق علی و با علی میسّر نیست . 

تی کھ جز بواسطۀ دل کسب شدنی نیست یعنی عل�ی ب�الاترین مق�ام دل اس�ت و مق�ام اع�لای دل . و انسانیّت است ، انسانیّ 
علی ھمان دلِ  اعلاء است . و این است کھ علی در ھمۀ مراحل و مراتب و لحظات دل و مقامات آن حض�ور دارد و ای�ن 

ک�ھ ھ�ادی ِاھ�ل معرف�ت نف�س در  تاست کھ اھل معرفت نفس ھمواره با علی است و علی ش�ناس اس�ت . و ای�ن عل�ی اس�
وجود اوست . علی ھمان جمال اعلای دل است . و البتھّ تردیدی نیست کھ ولایت فرزند ختم نبوّت است یعنی علی اوّلین 
مخلوق ختم نبوّت است و متولدّ از سینۀ محمّدی است . یعنی در قیاس منطقی محمّ�د و عل�ی ام�ر واحدن�د ول�ی در قی�اس 

ز نبوّت است و محمّد نبی ِ کامل است و نبی ِ کامل ھمان ولی است . فقط راھی را کھ محمّ�د و عل�ی تاریخی ولایت برتر ا
طی کرده اند تفاوت دارد و ھر دو بھ یک مقام و مقصد رسیده اند . و تازه تفاوت راه در ھیچ قیاس منطقی نم�ی گنج�د . 

ی�افتن عری�ان ِ حقیق�ت نھفت�ھ در  ، ولای�تِ وج�ودی این تفاوت را جز اھل معرفت نفس نمی بیند . و کمال معرف�ت نف�س و
شریعت محمّدی است . و این یافتن یک دریافت عقلی ھم نیست بلکھ وجودی است و در عمل و اعضاء و جوارح ظاھر 

آئ��ی اس��ت ک��ھ ش��ریعت محمّ��دی و حقیق��ت ادی��ان ظھ��ور م��ی کن��د . ب��رای ھم��ین اس��ت ک��ھ  –م��ی ش��ود یعن��ی در مق��ام ب��ود 
�ت عل�ی ب��ھ م ��اتی اس�ت . پ��س وح�ی و معرف��ت نف�س  ق��رآنثاب�ۀ ظھ��ور جس�مانی ِ موجودیّ م��اھیتّی واح�د دارن��د و فق�ط تجلیّ

متفاوت دارند و بھ دو راه و روش متفاوت حاصل می آیند . منشأ وحی مشیّت پروردگ�ار اس�ت ول�ی منش�أ معرف�ت نف�س 
زب�انی دیگ�ر معرف�ت نف�س حاص�ل  اختیار انسان است ، اختی�اری ک�ھ م�ی رود ت�ا ع�ین اختی�ار و مش�یّت خ�دا ش�ود . و ب�ھ

یگانگی و جریان یگانھ شدن ارادۀ خدا و انسان است . پس توحید ِ وجودی (وحدت وج�ود) مقص�دِ ص�دق اس�ت و ص�دق 
�ت را  بی معرفت نفس و معرفت نفس بی صدق محال است . و در توحید وجودی است کھ انس�ان واق�ع م�ی ش�ود و واقعیّ

  می یابد . 
  

ن متی واح�د م�ی بخش�د و جری�اس�نھ�ا را معن�ا و و تنھا کیفیتّی کھ ھم�ۀ آاعمالی کمّی ھستند  ھمۀ احکام شریعت -١٠۶٩
احک�ام  است کھ بھ سمت توحید رھنمون می گردد . پی�روی از» صدق«می دھد و جوھرۀ ھمۀ احکام محسوب می شود 

�ت جھ�ان اشریعت براساس صدق و معرفت نفس تنھا راه آشنائی با واقعیّت ھاست و رسیدن ب�ھ قل�ب وا ن س�ت . و ای�قعیّ
�تنھا راه کسب علوم حقیقی است . علومی ک�ھ انس�ان را در آن واح�د   ی س�ازد و ن�ھت خ�ویش و جھ�ان م�رتبط م�ب�ا واقعیّ

ن . و ن�ی واق�ع ش�داینکھ موجب بیگانگی انسان از خودش و جھان شود . و این تنھا راه واقعیّت یافتن انسان اس�ت . یع
�ت ع�ین حقیقت�ی لای�زال و جاوی�د اس�ت . واقعدر چنین وقوعی است کھ ج�اودان �ت ھرگ�ز ن�گی معن�ا م�ی یاب�د و واقعیّ ابود یّ

�ت اس�ت .شدنی نیست ھمانطور کھ علم واقعی ھم لایزال است و لایزال بودن علم واقع�ی ھم�ان لای�زال ب�ودن واق آنچ�ھ  عیّ
�ت ھس�تی اس�ت بلک�ھ ص�ور خی�الی و وھ�م و کھ در قیامت کبریٰ  ان اقع�ی ِ انس�وبافت�ھ ھ�ای غی�ر  نابود می گ�ردد ن�ھ واقعیّ

�ت  س�ت . و الم ھس�تی اع�جاھل و کافر و بیگانھ از واقعیّت است . اینکھ جھنّم و بھشت جاویدن�د دال ب�ر ج�اودانگی واقعیّ
ی تّ�حو در اینج�ا  انسان بیگانھ از واقعیّت نیز ھمچون خیالات و تصوّرات و علوم غیر واقعی محک�وم ب�ھ ن�ابودی اس�ت .

یزی چ. پس ھیچ  فھوم واقعی و پایدار است و بمعنای تمام شدن نیست بلکھ جریان ابدی ِ نابودی استنابودی ھم یک م
لی�ل دد و بھم�ین نابود نمی شود حتیّ خ�ودِ  ن�ابودی . ول�ی انس�انھای ک�افر بس�یار مایلن�د ک�ھ جھ�ان ی�ک روزی ن�ابود ش�و

  کھ مُردن ھمان نابود شدن باشد . خیلی میل دارند 
  

. انسان واقعی کھ ھمان انسان صادق و اھل معرف�ت نف�س و خ�الص ھا یا واقعی ھستند یا غیر واقعی پس انسان -١٠٧٠
شده در دین است مظھر حیات جاوید است و واقعیتّی جاوید است . و انس�ان غی�ر واقع�ی در جری�ان م�رگ و ن�ابود ش�دن 

واقع��ی نم��ایش جری��ان ن��ابودی ھس��تند ،  اس��ت . مرگ��ی ک��ھ پای��انی ن��دارد و ن��ابودی ای ک��ھ تم��امی ن��دارد . انس��انھای غی��ر
��ت فناناپ��ذیر اس��ت بلک��ھ ای��ن اعم��ال و محص��ولات بش��ر جاھ��ل و بیگان��ھ از  ��ت ن��ابودی . پ��س واقعیّ ن��ابودی واقع��ی و واقعیّ
�ات پلی�د قلب�ی اش را  واقعیّت است کھ در جریان نابودی قرار دارد . و انسان جاھل و ستمگر تا جزای اعم�ال ب�اطنی و نیّ

نگاه کھ حسابش پاک شد آن نیاّت و اعمال و محصولات او ھم نابود می سیاھی ھا با اوست و آس ندھد آن بطور کامل پ
چیزی جز ھیچی و پوچی باقی نمی مان�د و  شوند زیرا غیر واقعی بودند و از وجود او کھ از اصل واقعی بوده دیگر ھیچ

ز ای�ن پ�وچی تغذی�ھ کنن�د و مرتب�اً پ�وچ ت�ر و ن�ابود ت�ر این پوچی معنای دیگری از نابودی واقعی است و ت�ا اب�د بایس�تی ا
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شدن را پایانی نیست . ھمانطور کھ انسان اھل واقعیّت در حیات جاوید است و این زنده و زن�ده ت�ر  تر شوند و این نابود
ک�ھ ایانی نیست . بھشت جایگاه حیات فرا رونده و ابدی است . بھشت محل تکرار ی�ک کیفی�ت زن�دگی نیس�ت بلپشدن را 

محلّ زنده تر شدن است تا ابد . آری ! واقعیّت جھان ھستی حتیّ بھ اندازۀ اندکی ھم ھرگز ن�ابود ش�دنی نیس�ت زی�را ک�ار 
  خلقت ھیچ ذرّه ای عبث نیست کھ قرار باشد نابود شود و ناقص نیست کھ بخواھد از میان برود . 

  
�ت و س�مت دارد و ای�ن ام�ر را قول�و اس�ت ی�ا دو جنب�ھ وھر چیزی در این ع�الم م�زدوج و دو -١٠٧١ مک�رراً  ق�رآن ماھیّ

ب�اطن ،  –مؤمن�ث ، ظ�اھر  –تفکّ�ری ج�دیّ در ای�ن ب�اب نم�وده اس�ت خاص�ھ ب�رای مؤمن�ان : م�ذکر  متذکّر شده و امر بھ
ظلم�ت ، ن�زول  –س�کون ، ن�ور  –مکان ، حرکت  –آسمان ، زمان  –باطل ، زمین  –غیبی ، حقّ  –بد ، عینی  –خوب 

 –زن�دگی ، دنی�ا  –م�ریض ، م�رگ  –جھ�ل ، س�الم  –شب ، عل�م  –جعلی ، روز  –دشمن ، واقعی  –ت عروج ، دوس –
ھر چی�زی در ھم�ھ ح�ال اس�ت و ی�ک جنب�ھ ب�دون جنب�ۀ دوّم ن�ھ قاب�ل وق�وع  کذب وو .... . این وضعیّت –آخرت ، صدق 

آن�را اص�ناف ثلاث�ھ م�ی  ق�رآنک�ھ  جریان سھ مرحلھ ای ی�ا س�ھ بع�دی وج�ود دارد است و نھ قابل تصوّر و فھم . ولی یک
��ت (دو بع��دی) ک��ھ اساس��اً مرب��وط ب��ھ وق��وع و امک��ان و خلق��ت چیزھاس��ت ای��ن حال��ت تثلی��ث  نام��د و بعک��س آن حال��ت ثنویّ

 –حی�اتی  –ع�د زم�انی را ت�داعی م�ی کن�د : جم�ادی مربوط بھ جری�ان حرک�ت و رش�د و تک�وین و تکام�ل اس�ت و اساس�اً بُ 
 –نف��اق  –او ، کف��ر  –ت��و  –بھش��ت ، م��ن  –ب��رزخ  –دل ، دوزخ  –عق��ل  –واس روح ، ح�� –نف��س  –انس��انی ، جس��م 
 –خب�ر  –خ�دا ، ن�ور  –آدم  –زخ�ود فرآئ�ی ، ابل�یس  –خ�ود آش�نائی  –بود آئ�ی ، بخ�ود آئ�ی  –بینائی  –اسلام ، دانائی 

 –وس�ط  –ع�ل ، اوّل ف –مفع�ول  –حقیق�ت ، فاع�ل  –طریقت  –حق الیقین ، شریعت  –عین الیقین  –ملِک ، علم الیقین 
آخر وو ... . انطباق و تصدیق این ثنویّت و تثلیث با یکدیگر راز فھم کلّ این ماجراست و اھل معرفت نفس را در س�مت 
واقعیّت سرعت خاصی می بخشد . اگر دقت کنیم ھرچھ این دوقولوھا را بیشتر از ھم دور کن�یم و س�عی کن�یم ھ�ر ی�ک را 

خلاء بین این دو جریان تثلیث و حالات سھ گانھ بروز م�ی فاصلھ و م نمائیم بتدریج در بھ تنھائی و مستقل از زوجش فھ
نگ�اه آن چی�ز را م�ورد فھ�م و ی�زی پ�اک کنی�د ی�ا ندی�ده بگیری�د و آکند . و یا اینکھ بخواھید این جنبۀ دوگانھ را در یک چ

م می بینیم کھ اصناف دوگانھ منطق ش�ریعت لااقل یک صنف سھ گانھ از آن تجلیّ می کند . اگر دقت کنیرؤیت قرار دھید 
ھستند و اصناف سھ گانھ منطق طریقت (معرفت نفس) می باشند کھ در کمال این راه از شریعت و طریقت کھ بھ حقیقت 
رسیدیم آنگاه اصناف یگانھ کھ ھمان واقعیّت است روی می نمای�د . در ازل ی�ک ص�نف ب�ود و ص�نفی یگان�ھ : خداون�د و 

�ت عرش او و ملائک ھ . این یگانھ دوگانھ شد و سھ گانھ شد و باز بھ یگانگی رجعت می کند . و این جریان وق�وع واقعیّ
است در انسان . و بھ زبانی جریان واقعۀ انسانیّت است در مسیر تکامل . اینھا مراحل و مرات�ب خلق�ت ھ�م ھس�ت . م�ی 

جمادی ، حیوانی (حیاتی) و انس�انی . اگ�ر دق�ت  دانیم کھ جھان در سھ مرحلۀ دو روزه و مجموعاً شش روز خلق شده :
کنیم عالم جمادی بر بنیاد دو قولوھا بنا شده است و دوقولوئی فھم می ش�ود و ب�ھ اص�طلاح اض�دادی قاب�ل درک و لم�س 
است مثل : ملکول ھا کھ اساساً اتمھای دو قولو ھس�تند ، مث�ل نی�روی مثب�ت و منف�ی ی�ا مث�ل کوچ�ک و ب�زرگ ، ی�ا مث�ل 

انرژی کھ بیان واقعیّت ع�الم جم�ادی ھس�تند ی�ا مث�ل  –نوترون کھ سازندۀ ھستۀ ماده می باشند و یا مثل مادهّ  پروتون و
شب و روز ، ج�زء و ک�ل ، ذرّه و کُ�ره ، ی�ا انقب�اض و انبس�اط ، جام�د و س�یاّل ، س�رد و گ�رم ، س�اکن و متح�رّک . یعن�ی 

م�ثلاً در تجزی�ۀ ز طریق ای�ن دوقولوھ�ا امک�ان پ�ذیر نیس�ت . بی جان) بجز ا –درک و دریافت عالم جمادی (دون حیوانی 
 –م بلک�ھ ب�ھ پروت�ون کول ب�ھ ات�م واح�د و یگان�ھ نم�ی رس�یم و در تجزیۀ ملفاصلھ بھ ملکولھای دوقولو می رسیماده بلا

 ن�وترون اس�ت ک�ھ ھس�تۀ بنی�ادی م�ادهّ اس�ت و ی�ا در –نوترون می رسیم . اتم یک اسم است و واقعیتش ھم�ان پروت�ون 
م و خ�ود الکت�رون فق�ط ی�ک اس�م اس�ت ت�ا جائیک�ھ م�ثلاً فیزی�ک م�درن ترون ب�ھ نی�روی مثب�ت و منف�ی م�ی رس�یدرک الک

ر دو الکترون (پوزیترون) یا ضدّ ماده می دان�د . ع�الم جم�ادی یعن�ی ای�ن دو تاھ�ا د الکترون را فقط بر اثر ھمزادش ضدّ 
ند ب�ھ خلق�ت حی�اتی ک�ھ از آب ش�روع م�ی ش�ود و نبات�ات و ثلاث�ھ ھمگ�ی مرب�وط م�ی ش�و روز خلق شدند . و امّا اص�ناف

کھ در روز آخ�ر خلق�ت یعن�ی روز شش�م ب�ود ک�ھ روح در بش�ر دمی�ده  حیوانات و بخشی از بشر را در بر دارد . می دانیم
شده و تا روز پنجم بشر ی�ک حی�وان دوپ�ا ب�ود . پ�س روز س�وّم و چھ�ارم و پ�نجم اختص�اص دارد ب�ھ خلق�ت حی�ات دار . 

و ھمۀ ای�ن س�ھ گان�ھ ھ�ا مرب�وط ب�ھ ع�الم فھ�م و لم�س م�ا از پدی�ده ھ�ای  در این سھ روز اصناف ثلاثھ خلق شدند . یعنی
حیات دار و عالم حی�ات اس�ت . و در روز شش�م روح در انس�ان دمی�ده ش�د و اش�رف مخلوق�ات خل�ق ش�د و ص�نف یگان�ھ 

ھ ھمۀ اصناف دوگانھ و س�ھ گان�ھ را ھ�م در خ�ود و پرست پا بھ عالم ھستی نھاد . صنف یگانھ پرست و ذاتاً یگانھ ای ک
است و یک شدن است. یعنی یافتن » ١«با خود داراست و درواقع یگانھ ساز این اصناف است و ھدفش از خلقت یافتن 

گ�ی ک�ھ تم�ام کائن�ات از تق�بلّش و ای�ن اس�ت آن وظیف�ۀ بزرواقعیّت یگانۀ ھر چیزی و نیز یگانھ یافتن ک�لّ جھ�ان ھس�تی . 
 ...= ١ماندند ولی بھ انسان واگذار شد . و آن کار عظیم یافتن یک ھاست و یافتن ھمۀ یک ھا برابر یک یعنی :   عاجز

) ١+١+١+١ ...= ١و این است آن کار عظیم و آن امانت کبی�ر . و درواق�ع ای�ن تس�اوی عجی�ب ( ١+١+١+١+١+١+
ن بھ واقعیّت یگانۀ جھان است و چون فقط انسان ھمان نمایش ریاضیاتی وجود انسان است . و راه دین ھمان راه رسید

است کھ ذاتی یگانھ دارد و چنین قوّه ای در او نھاده شده است لذا جز از طریق معرفت نفس این کار عظ�یم مح�ال اس�ت 
. و بھمین دلیل است کھ می گوئیم علوم معاصر و کلاً علوم و تمدنّ غربی ھرگز حتیّ با اصناف سھ گان�ھ و ع�الم حی�اتی 
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لانع�ام و ب�ل و حیوانی آشنا نشده است و غرق در جمادات است و در مقام دون حیوانی بسر می برد و مصداق اولئک کا
ھ�م پ�ائین ت�ر اس�ت و ل�ذا منطق�ی صداق بخش دوّم این آیھ است یعنی از عالم حیوانی (جان�داران) ھم اضل است . یعنی م

نتی تز اس�ت . یعن�ی عل�م و م�نطقش فتار بین تز و آھمواره گرھم جز منطق اضدادی و بقول معروف دیالکتیکی ندارد و 
از عالم جمادی فراتر نرفتھ است و بلکھ مرتباً فروتر می رود . و این است کھ این تمدنّ حتیّ اندک علمی از عالم حیات 

ی�ن روش فھ�م ندارد تا چھ رس�د ب�ھ ع�الم انس�ان . ای�ن تم�دنّ از انس�ان و انس�انیّت ب�وئی نب�رده اس�ت . پ�س ش�ریعت در د
مادیّت و جمادیّت وجود است و راه عروج از آن بھ عالم حیاتی . و معرفت نفس روش فھم و تجربۀ عالم حیاتی است و 

و فیزیک�ی  م�ۀ احک�ام ش�رع اعم�ال ظ�اھری ، م�ادیّراه عروج بھ عالم خاص انسانی . برای ھم�ین اس�ت ک�ھ م�ی بین�یم ھ
ھان است ول�ی در معرف�ت نف�س ک�ھ ب�ر بنی�اد ش�ریعت ب�الا م�ی آی�د یک�ی از ھستند و اکثراً در رابطھ با مادیّت خویش و ج

محوری ترین موضوع کار ھمانا مسئلھ و معنای زندگی است . البتھّ این تفکیک و مرحلھ بن�دی ھ�ا بیش�تر از آنک�ھ ی�ک 
�ت معرفت�ی و ب�رای درک ای�ن حق�ایق اس�ت وگر ھ ای در ھ اھ�ل معرف�ت نف�س در ھ�ر مرحل�ن�واقعیّت عملی باشد یک واقعیّ

مراتبی گوناگون و کم و بیش با ھر سھ مرتبۀ خلقت یعن�ی جم�ادی و حی�اتی و انس�انی در آن واح�د س�ر و ک�ار دارد زی�را 
سرشتۀ وجود است . موضوع دیگری کھ در این گ�زارش روش�ن ت�ر از ھ�ر م�وقعی ب�ھ م�ا روی م�ی نمای�د ای�ن اس�ت ک�ھ 

 ٣اس�ت و ع�دد  ١متجلیّ از ع�دد  ٢جمع و تفریق کمّی . یعنی عدد اعداد فرزند و ناشی از تحوّلات کیفی یکدیگرند و نھ 
باش�د . بایس�تی در  ٢+١مس�اوی ب�ا  ٣باشد و ی�ا ع�دد  ١+١مساوی با  ٢است و الا آخر . و نھ اینکھ  ٢متجلیّ از عدد 

ل اس�ت و یعن�ی ھ�ر ع�ددی ی�ک ع�دد کیف�اً مس�تقرا پیدا ک�رد .  ٣بایستی عدد  ٢را جستجو نمود و در قلب  ٢عدد  ١قلب 
، یک معناس�ت . و آخ�ر اینک�ھ بدون رابطۀ کمّی با عدد ماقبل و مابعدش باید قابل فھم باشد . ھر عددی یک کیفیّت است 

حتیّ فھم مادیّت واقعی جھان نیز براساس عمل صادقانھ بھ شریعت انبیاء امکان پذیر است و ام�روزه غ�رب و ھمپ�الکی 
ان ھستی نیز بیگانھ شده است و این راز سقوط در اسفل الس�افلین اس�ت یعن�ی ھایش حتیّ از واقعیّت مادیّ و جمادی جھ

و اینھا قلوبشان چون سنگ ش�ده اس�ت و « . ن غرب از سنگ ھم پست تر شده استمادون جمادی . و امروزه قلب تمدّ 
ی جاوید خ�ویش نی�ز این نابودن درحال نابودی فزاینده است و برکریم . اھل اسفل السافلی قرآن» حتیّ پست تر از سنگ 

ن�ابودی اس�ت . ھ�ر موج�ودی ک�ھ خداون�د آفری�ده اس�ت بط�ور کام�ل و  می بین�د و ای�ن نش�انۀ ب�ی پای�انی ِ  آگاه است و آنرا
مطلق نابود نمی شود یعنی فنا ناشدنی است زیرا ھر ذرّه ای نشانی از حکمت و علم و عدل و رحم�ت خداس�ت و ص�فات 

د و از روی عبث نیست کھ نابود شدنی باشد فق�ط محص�ولات انس�ان ک�افر و س�تمگر خداوند فنا ناپذیرند و کار خدا محدو
  است کھ نابود شدنی است زیرا بر عبث و بازیچگی است . و ھمۀ مخلوقات خدا ساجد درگاه اویند الاّ انسانھای متکبرّ . 

  
ن ھم�ان معن�ای آی�ات مک�رّر عالم ھستی و ھر آنچھ در اوست ھمواره درحال فرا رف�تن اس�ت از خویش�تن . و ای� -١٠٧٢

است کھ ھمھ چیز در سمت پروردگار درحال رجعت و عروج است . و این ھمان معنای کلیّ ِ رشد و تکام�ل واقع�ی  قرآن
می باشد . یعنی ھر چیزی تا از خودیّت کنونی اش فرا نرود و خویش را ترک نگوید رشد نمی کند و ب�اقی  قرآنبھ زعم 

ستی ساجد درگ�اه خداون�د ھس�تند ھمۀ موجودات عالم ھ قرآنی گردد . ولی طبق نصّ صریح نمی ماند و محکوم بھ فنا م
�ر اس�ت ک�ھ ب�رود ی�ا ن�رود . و ای�ن جنب�ۀ انتخ�اب در رف�تن ی�ا  و در  رفتن بس�وی اون�سمت او می روند الاّ انس�ان ک�ھ مخیّ

ت ولی جنبۀ جمادی و حی�اتی او مربوط بھ جنبۀ خاص موجودیّت انسانی اوست کھ او را اشرف مخلوقات عالم نموده اس
خواه ناخواه درحال فرا رفتن بسوی پروردگار است و اگر انسان با اختیار موافق این ف�را رف�تن باش�د ل�ذا تم�ام وج�ودش 
عاش��قانھ و در س��لامت و ل��ذت ف��را م��ی رود و در غی��ر اینص��ورت ج��ان م��ی کن��د و ب��ا ع��ذاب ف��را م��ی رود . و انس��انی ک��ھ 

رود روحش از او قھر م�ی کن�د و خ�ودش ب�ھ تنھ�ائی بس�وی پروردگ�ارش ع�روج م�ی کن�د و  نخواھد با رضا و شوق فرا
ک�ھ  انسان تنھا می ماند و بایستی با پ�ای پی�اده و ب�ا ھ�زار رن�ج و ب�لا و ب�دبختی بس�وی خ�دا ب�رود . و روز قیام�ت کب�ریٰ 

آشکار می س�ازند د را بھ امر خداوند آن را روز ِ پنجاه ھزار سالھ می نامد کلّ عالم ھستی فرا رونده گی باطنی خو قرآن
خاص موجودی منف�ک بن�ام انس�ان نیس�ت  می کند . پس معلوم می شود کھ روح سمت خدا عروجھ و لذا آن روز روح ب

و بلکھ جھان باقی بھ حاکمیّت و احاطۀ روح است و البتھّ این روح را انسان ھم داراست و اگر ب�ھ ام�ر او گ�ردن نھ�د ب�ا 
و حتّ�ی در مراتب�ی موف�ق ب�ھ ش�ناخت روح م�ی ش�ود و ب�ا روح ف�را م�ی رود و در غی�ر اینص�ورت  او بھ وحدت می رسد

در اسفل السافلین زیست می کند و آنگاه بھمراه کلّ عالم ھستی جبراً بسوی خدا رجعت می  درمی ماند و تا قیامت کبریٰ 
�ری ک�ھ روح را از دس�ت می بینیم کھ کند تا بازخواست شود بواسطۀ آنچھ کھ بوده و می کرده است .  چنین انس�ان متکبّ

از جمادی نیست با این تفاوت کھ عذاب ھا  ترداده دقیقاً در حدّ عالم جمادی سقوط کرده و رشد و تکامل و عروجش بیش
کریم شرح احوال چنین انس�انھای  قرآنمی کشد کھ عالم جمادی نمی کشد زیرا تسلیم امر پروردگار و ساجد اوست . در 

�ت اینک�ھ ھ�یچ کافر و متک برّ در روز قیامت و آن واقعۀ بزرگ مفصلاً آمده است و بسی جای تفکّر و عبرت است . و علّ
بھ اندازۀ واقعۀ قیامت وصف نشده بدان دلیل اس�ت ت�ا معن�ا و غای�ت دی�ن و رش�د انس�ان و  قرآنموضوع و واقعھ ای در 

ھ نم�ی دانس�تم . و ب�رای اھ�ل معرف�ت نف�س در آی�ات و نگوی�د ک� کبرّ و رش�د نیافت�ھ ب�ر او روش�ن باش�دوضعیّت انسان مت
بس علوم و حکمت غیر مترقبھ وجود دارد کھ او را در راھش مطمئن تر و سریع تر می نماید .  مربوط بھ قیامت کبریٰ 

علاوه بر آیات مکرّر و متفرقی کھ در باب قیامت و اوضاع و احوال آن روز آم�ده چن�دین س�ورۀ کام�ل نی�ز فق�ط  قرآندر 
کھ اھمیّت این آی�ات و س�وره ھ�ا ب�رای اھ�ل معرف�ت آش�کار اس�ت زی�را راز دی�ن و تکام�ل ارۀ واقعۀ قیامت آمده است درب
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نفسانی و حالات و صفاتِ  عروج انسانی در این آیات و سوره ھا آشکارا نق�ش بس�تھ اس�ت . یک�ی از مھمت�رین تف�اوتی 
ن قادر است کھ مھلت و زمان عروج را جل�و بین�دازد و کھ در عروج انسان و عروج جھان وجود دارد این است کھ انسا

یعنی از زمان و مکان فرا رود . یعنی انس�ان ق�ادر ره ھزار سالھ را یک روزه طی نماید و شاھد بر عروج جھان باشد . 
 است کھ بھ آخر زمان برسد و این ھمان معنای آخرت است . یعنی آخرت جھان را پیشاپیش نظاره کند . و در ع�ین ح�ال

را دارد و گاه حتیّ از عالم جمادی ھم عقب تر می مان�د و ای�ن بس�تگی  یانسان متکبرّ و منکر حقّ درست وضع معکوس
لحاظ ماھیتّی در چھ رده ای از مقام انسانیّت تنزل کرده باشد . مثلاً اینکھ در مقام حی�وانی ق�رار داش�تھ باش�د ھ دارد کھ ب

�ت پ�ائین ت�ر از ع�الم جم�ادی و م�ادۀّ مح�ض ، یک�ی از ، مقام نباتی ، جمادی و یا حتیّ پ�ائین ت� ر از جم�ادی . درک موقعیّ
معارف حیرت آوری است کھ اھل معرفت نفس آنرا می فھمد و ب�س . یعن�ی بق�دری ثقی�ل و س�یاه و س�اقط ش�ده اس�ت ک�ھ 

ی ش�وند و ک�رات و کھکش�انھا چ�ون پش�م زده ش�ده تجزی�ھ م� حتیّ ھنگامی کھ کوھھا چون غباری بھ آسمان می رون�د و
عروج می کند ، انسان کافر درمانده و پریشان و مت�وحش ب�اقی م�ی مان�د ک�ھ او ب�ھ کج�ا ب�رود و چ�ھ کن�د و ھنگ�امی ک�ھ 
زمین و آسمان و ھمۀ پناھگاه ھایش از کف او می رود او بھ کجا پن�اه ب�رد . ای�ن وض�ع انس�انی اس�ت ک�ھ ب�ھ قل�ب خ�ود 

بس�وی خ�دا م�ی رون�د او حتّ�ی پ�ای چلاق�ی ھ�م  م�ۀ ع�الم س�وار ب�ر ن�ورنگاه ک�ھ ھت کرده و روح را نپذیرفتھ است و آپش
ندارد و حتیّ یاوری ھم ندارد و ھمۀ یاران کافر او ھم ھر یک بھ تنھائی م�ی گریزن�د و ھم�دیگر را پن�اه نم�ی دھن�د زی�را 

ت�ر از جم�اد مح�ض پناھگاھی باقی نمانده است . چنین انسانی پنجاه ھزار سال در اسفل السافلین کھ مقامی بسیار پس�ت 
کھ با آن اختیاری کھ بھ او داده شده چ�ھ ک�رده اس�ت و چ�ھ است باقی می ماند تا او را احضار کنند و بھ حسابش برسند 

  بلائی سر خود آورده است و چھ بدکاریھا و سوء استفاده ھا نموده و خود را تباه کرده است . 
  

اش�رف  ونده گیِ  از خویش دارد و این طبع در او بواسطۀ اینک�ھنسان ذاتاً مثل ھمۀ موجودات عالم طبع فرا را -١٠٧٣
ت ب�ھ س�ائر مخلوقات است و حامل کمال رحمت و عل�م پروردگارس�ت بمرات�ب بس�یار ش�دیدتر از می�ل ف�را رون�ده گ�ی نس�ب

عم�لاً  رفتھ اس�ت وسخره گممخلوقات عالم ھستی است . ولی انسان متکبرّ و منکر خدا و دین او کھ احکام انبیاء را بھ 
ن فن�ا ک�رد و برخلاف آن زیست می کند این طبع ذاتی و خاص الخاص ِ فرا رونده گی از خویش را بصورت نابود س�ازی

وی خ�دا ب�الا ی ک�ھ بس�» خ�ود«خویش بروز می دھد و بھ روش ھای ظالمانھ و جاھلانھ ای سعی می کند تا از ش�رّ ای�ن 
ی�د و از نظ�ر را ن�ابود س�ازد و ی�ا لااق�ل فرام�وش نما» خ�ود« نمی رود راحت شود و دست بھ ھ�ر ک�اری م�ی زن�د ت�ا ای�ن

یس�ت نرواق�ع ھ�یچ دخویش محو کند . انسانھا و جوامع و تمدنّھای منکر و متکبرّ آنچھ را کھ رشد و تکامل می خوانن�د 
 ف�س اس�ت :ک�ھ ھم�ان ن» خ�ود«الاّ اختراع راه و روش ھای مؤثرتری در نابود سازی و فراموش و کرخ�ت نم�ودن ای�ن 

ه و دا ک�ردن رانفس متکبرّ و یاغی کھ بھ دل پشت ک�رده و از روح ک�ھ ام�ر پروردگ�ار اس�ت گری�زان م�ی باش�د . یعن�ی پی�
�ک�روش ھائی کھ بتوان نفس جاھل و درمان�ده و حقی�ر را از نظ�ر دور ک�رد و ی�ا آن�را تق�دیس نم�ود و رن�گ  ت رد و واقعیّ

دارن�د  ت�وا و س�متیھ و ھنرھای تمدنّ معاص�ر دقیق�اً ی�ک چن�ین محآنرا کتمان نمود . ھمۀ علوم و فنون و فلسفھ و اندیش
ت ک�ھ تم�دنّ بران�دازی ھس�تند . و ای�ن اس� –وش�ی و خ�ود مفرا –گری�زی و خ�ود  –فریبی و خ�ود  –یعنی ابزارھای خود 

عی ھ�م اعض�لات اجتم�واقعیّت ھای جعلی و بی بنیاد است . این وضعیّت را در تجلیاّت فرھنگی و ممعاصر کارخانۀ تولید 
ر و م�واد مخ�دّ  آشکارا می توان مشاھده نمود . اگر امروزه بزرگترین مرض و معضلۀ لا ینحل ک�لّ جامع�ۀ بش�ری مس�ئلۀ
ی ک�ھ » خ�ود«الکل است بدان معناست کھ کلّ تمدنّ معاصر چاره ای جز کرخ�ت نم�ودن و بیخ�ود ک�ردن خ�ویش ن�دارد . 

س کُش�د و ب�یحد مجبور است کھ خود را بھ روش ھای گون�اگون بنمی تواند از خویش فرا رود و عروج نماید و رشد کن
و  لاش بیھ�ودهت�و بیھوش نماید تا این تباھی و سیاھی و پستی را نبیند . میل بھ مس�تی و بیھوش�ی و بیخ�ود ش�دن ی�ک 

و یپن�وتیزم ھ –بدلی و جنون آمیز برای رھا شدن و فرا رفتن از خویش است . اش�اعۀ معض�لات فریبن�ده ای چ�ون خ�ود 
وان��ا و ب��ھ م��اری ج» نیروان��ا«ھ��ای عق��یم ش��ده و نئوبودائیس��م ھ��ای رنگارن��گ ک��ھ بج��ای رس��یدن ب��ھ وگامدیتیش��ن و ی

اک�ام ب�رای نال.اس.دی و مرفین می رسند و صدھا نمونھ ھای دیگر فرھنگی در ت�اریخ معاص�ر ھمگ�ی ت�لاش فریبن�ده و 
نف�س انس�انی  صدق و راه انبیاء و معرفت نف�س . ھرگز رھا نمی شود الاّ در مسیر» خود«است . » خود«رھا شدن از 

ب�ی فری –خ�ود  فقط در عروج بسوی ربّش می تواند بھ رھائی و رستگاری برسد . تمدنّ معاصر تمامیّتش مخدرّ اس�ت و
  براندازی راھی ندارد .  –و جز خود 

  
است و فقط انسان ف�را رون�ده و فرا رفتن از خویش و بلاوقفھ درحال عروج پس واقعیّت امری فرا رونده است  -١٠٧۴

در واقعیّت و درک و مشاھدۀ آن است . یعنی فقط انسان ف�را رون�ده از خ�ویش ب�ھ می�زان ف�را رون�ده گ�ی قادر بھ حضور 
اش یک انسان واقعی است و لذا با واقعیّت جھان مربوط است و لذا علم واقعی دارد . و کمال علم ھمانا مش�اھدۀ احاط�ھ 

قعیّت است و ای�ن عل�م از آن انس�انی اس�ت ک�ھ ب�ھ مق�ام ش�ھادت رس�یده اس�ت و جس�م و روح�ش ب�ھ ھمھ جانبھ بر واایِ  
�ت انس�ان ان برخاستھ و شاھد این توحید استیگانگی رسیده و نفس او از می جھ�ان  –. و در این توحی�د اس�ت ک�ھ واقعیّ

�ت روی می نماید . زیرا جھان ھستی با روح است کھ فرا می رود لذا در یگانگی جسم  و روح اس�ت ک�ھ م�ی ت�وان واقعیّ
پروردگ�ار ک�ھ ھم��ان » ام�ر«ھم�واره ب�ا کلم�ۀ  ق�رآنیگان�ۀ جھ�ان را ک�ھ واقعیتّ�ی عج�ین ب�ا روح اس�ت دریاف�ت . روح در 

قوانین لایزال موجود در عالم ھس�تی اس�ت ذک�ر ش�ده اس�ت . ل�ذا ع�الم ھس�تی و ھم�ۀ اج�زای آن ب�دون ق�وانینی ک�ھ ب�ا آن 
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انسان تنھا موج�ودی  وموجودیّت آن است ، معنا و واقعیتّی ندارد و قابل تصوّر ھم نیست موجب  عجین و یگانھ است و
ی جھنّم�ی و ئمنتھ�ی بق�ااشد و بھ حیات و بقا ادامھ دھ�د است کھ قادر است حتیّ بدون یگانگی با روح ھم وجود داشتھ ب

ان اشرف مخلوقات است . انسان بیگان�ھ انسان بعنو تبس دردناک و وصف ناپذیر . و این نیز دیگر از ویژه گیھای خلق
�ت خ�ویش و غی�ر خ�ویش رابط�ھ ای ن�دارد و ش�ناختی از  با روح خویش از گردونۀ واقعیّت جھان بیرون است و با واقعیّ

پ�س رش�د و روح ام�ری واح�د  آن بدست نمی آورد جز گمانھای باطل و دمدمی کھ موجب عذاب مض�اعف او م�ی ش�ود .
و  پ�ذیرارش�د یابن�ده اس�ت ک�ھ  یو رشد نمودن و پیشرفت واقعی ، روح است . و فقط نفس� ھستند و جوھرۀ تکامل یافتن

و با روح بالا رود وگرنھ خ�ود روح ب�الا رون�ده اس�ت و ب�ھ تنھ�ائی ع�روج  مشتاق روح باشد و پیروی از روح را بنماید
رشد و عروج نفس است . و جس�م ی مشھود است . جسم و روح دو بال قرآنکند . این مفاھیم آشکارا در چندین آیۀ  می

بدون روح فقط پرپر می زند و ساقط می شود و عاقبت خستھ و مستھلک گشتھ و تسلیم تباھی می گردد . و این وظیف�ۀ 
نفس آدم است کھ این دو بال را بھ وحدت و یگانگی برساند تا فرا رود . و محل این ص�لح و وح�دت جس�م و روح ھمان�ا 

�ت اس�ت . دل مح�لّ وق�وع  است . پس اھل دل اھل» دل« وح�دت اس�ت و اھ�ل پ�رواز و ع�روج و رش�د اس�ت و اھ�ل واقعیّ
کن�د ت�ا واقعیّت است . آسمان دل ھمان آسمان پرواز و عروج و تکامل است . و یکی از واجباتی کھ آدمی باید آنرا عمل 

س�ت و ای�ن ھم�ان ت�ن دردادن ب�ھ ند ھمانا تأدیب و تربیت جسم و فعل و انفعالات جس�مانی اروح میل حضور در دل پیدا ک
م�ا نزدی�ک ھ احکام شریعت است و اعمال را پاک نمودن است . تا عمل جسم پاک نشود و نیات دل بی ریا نش�ود روح ب�

�ات م�ا پ�اک و ب�ی ری�ا نش�ود روح ب�ھ  نمی شود و یا ما قادر بھ نزدیکی با روح نیس�تیم . ت�ا گفت�ار و رفت�ار و اعم�ال و نیّ
و بواسطۀ ناپاکیھای ک�ردار را روح در خانھ اش بود و از روز ازل در کالبد انسان دمیده شده بود خانھ اش نمی آید . زی

جسم آدمی قھر کرد و بسوی خدایش برگشت . پس تا توبھ نکنیم و بھ ص�دق نرس�یم و پ�اک نش�ویم و درونم�ان را آب و 
مکانات مادیّ و معنوی جھ�ان در خ�دمت م�ا جارو نکنیم و صیقل ندھیم ھیچ راھی برای رشد وجود ندارد اگر حتیّ ھمۀ ا

م�ن از رگ  «دی ی�اری م�ی کن�د . ھمانگون�ھ ک�ھ خداون�د م�ی فرمای�د : وباشد فقط م�ا را در س�مت تب�اھی و س�یاھی و ن�اب
غاف�ل و  ، روح ھم چنین است و بسیار نزدیکتر اس�ت ول�ی انس�ان غاف�ل و ک�ذاب و ریاک�ار »گردن ھم بھ شما نزدیکترم 

ت ک��رده اس��ت ب��ھ خ��ویش . و ای��ن توب��ھ و اناب��ھ و اص��لاح ص��ادقانۀ اعم��ال و راه و روش زن��دگی در حج��اب اس��ت و پش��
درواقع رو کردن بھ روح اس�ت . یعن�ی روح حاض�ر اس�ت و انس�ان ِ منک�ر اس�ت ک�ھ غای�ب اس�ت . جری�ان پ�اک و مطھّ�ر 

گوی�د م�ن ھم�ین ھس�تم ک�ھ  شدن ھمان جریان روحانی شدن است . و انسان کافر منکر ِ روحانیّتِ خویش است و لذا م�ی
است . ھمھ چی�ز او شمارش�ی و آنرا لمس می کنم و می سنجم و می بینم . لذا جھان چنین انسانی ھم یک جھان کیلوئی 

�ت ب �ت و معن�ای یکمّی است و این اس�ت ک�ھ ب�ا کیفیّ گان�ھ اس�ت . ب�رای او بھت�ر ب�ودن ھم�ان بیش�تر ب�ودن اس�ت . موجودیّ
روح با شمارش ھای گوناگون است کھ تفسیر می شود : با رق�م حس�اب ب�انکی اش ، انسان منکر روح و پشت کرده بھ 

، ب�ا ه و چربی خونش ، با رقم وزن بدنشبا رقم بدھکاریھا و بستانکاری ھایش ، با رقم فشار خونش ، با رقم قند و اور
ائی ک�ھ درس خوان�ده اس�ت ، ب�ا رقم قیمت خانھ و اتوموبیل و لباسش ، با رقم تعداد دوستان یا دش�منانش ، ب�ا رق�م س�الھ

�ت ، ب�ا  رقم نمرۀ امتحانی اش ، با رقم حقوقش ، با رقم شمارۀ عینکش ، با رقم تورّم اقتصادی ، با رقم ن�رخ رش�د جمعیّ
رقم درآمد خالص و ناخالص سرانۀ ملیّ ، با رقم ھواداران ، با رقم کتابھائی کھ خوان�ده اس�ت و ب�ا رق�م تس�ت ھ�وش وو 

ھ کامپیوتر خدای چن�ین انس�انی م�ی ش�ود و گوی�ا روح او ھم�ان ک�امپیوتر اس�ت و ک�امپیوتر در نظ�رش .... و این است ک
ھمان بھشت موعود می نماید . اینھا ھمھ از علائ�م جس�م منھ�ای روح اس�ت . انس�ان منھ�ای روح تنھ�ا وی�ژه گ�ی خ�ارق 

ن�وّع اس�ت و ب�س . انس�ان منک�ر دل کھ نس�بت ب�ھ س�ائر موج�ودات دارد ھم�ان اس�تعداد او در ش�مارش ھ�ای متالعاده ای 
خویش و منکر روح و خدا و قیامت و دین تنھا رشدی کھ دارد رشد در شمارش است . نگاھی بھ تمدنّ معاصر در ی�ک 
نظر ما را مواجھ با دریای بی پایانی از اعداد و ارقام و آمار می کند و ھرچھ کھ این ارق�ام ریزت�ر و نج�ومی ت�ر و ک�لان 

در ش�مارش دقی�ق ت�ر م�ی ش�ود  شد و پیشرفت بیشتری را نش�ان م�ی دھ�د . و جال�ب اینک�ھ ھ�ر چ�ھ ک�ھتر باشند میزان ر
نرا بیشتر از دست می دھد و بکلیّ از درک معضلات زندگی خویش بیگانھ تر می گردد . م�ی بینی�د ک�ھ طب�ق ای�ن کنترل آ

و رشد و اقتصاد و سلامت ، ھم�ھ چی�زش آمار و ارقام استانداردھای بین المللی در زمینھ ھای علم و صنعت و بھداشت 
حتیّ بالای استاندارد است ولی روز بھ روز درمانده تر و رنجور تر و بدبخت تر و بیقرار تر و جاھل تر م�ی گ�ردد . گ�و 

. تم�دنّ تند . و واقع�اً ھ�م ک�ھ چن�ین ھس�تنداینکھ این ارقام ھمگی استانداردھای جھل و جنون و مرض و درمانده گی ھس�
ھرچ�ھ ک�ھ شمارش�ی باش�د ب�ی بنی�اد و ن�ابود  (ع)جھل و مرض و تباھی است . براستی کھ بقول عل�ی  میزان ِ  معاصر فقط

�ت خ�ویش و جھ�ان اس�ت . و چن�ین اس�ت ک�ھ انس�انی ک�ھ  شونده است . یعنی شمارش میزان غفلت و جھل انسان از کیفیّ
اقل تعریفی ب�رای س�لامتی و عق�ل و تکام�ل موفق شده است کھ ھمۀ چیزھا را بھ شمارش و محاسبھ درآورد از ارائۀ حد

بکلیّ عاجز شده است . و آنگاه این عجز و جھل خود را باز لباس قداست و علم می پوشاند و می گوید ھمھ چیز نس�بی 
 می شود منطق و میزان جدیدی برای بش�ر درمان�دۀ معاص�ر . در بط�ن ای�ن نس�بیّت در ع�الم عل�م و» نسبیّت«است و لذا 

را مشاھده نمود . نسبیّت نام علمی و مقدسّی است ک�ھ ب�ر » پوچی«گ آشکارا می توان تفسیر و تقدیس اندیشھ و فرھن
رسوا شدۀ این تمدنّ نھ�اده ش�ده اس�ت . آی�ا چ�ھ چی�زی بای�د در نس�بت ق�رار گی�رد ی�ا می�زان ش�ود ؟ وقت�ی ھم�ۀ » پوچی«

این نسبت چیست ؟ این ش�وخی ای ب�یش  چیزھا و ارزش ھا و علوم و قوانین بھ اصطلاح علمی نسبی ھستند پس ملاک
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ای�ن !» ح�رفش را ھ�م ن�زن ھم�ین اس�ت ک�ھ ھس�ت «یعن�ی : » نس�بیّت«نیست . این یک طنز سیاه و جنون آمی�ز اس�ت . 
  موضوع را جناب انیشتن در اواخر عمرش بخوبی فھم نمود و بکلیّ مأیوس و منزوی شد . 

  
م�ی  ھ�م روح الق�دسرا ن آاکی و طھارت است و این اس�ت ک�ھ در عالم وجود مظھرِ  کمالِ  قداست و پ» روح« -١٠٧۵

می�زان د و بریائی باش نامند و لذا انسانی می تواند با آن دوستی کند و با آن عروج کند کھ در مراتب پاکی و صافی و بی
و تمی�ز  نی�ازو ب�ی  نی کھ بطور کامل از غیر خدا پاکآن قدسیّت بھ روح نزدیک شود و روح ھم او را پذیرا باشد . انسا

ھمان  ان با روحششده باشد تمامیّت روح را کھ امر پروردگار است دارا می شود . پس می بینیم کھ میزان نزدیکی انس
ب�ی  رت و صدق ومیزان آشنائی انسان با امر پروردگار و علم و حکمت و قوانین حقیقی عالم وجود می باشد . پس طھا

�ت وج�ود و پدی�ده ھ�ای ع�غشی و صیقل دل زمینۀ علم حقیقی و معرف ی م�الم نزدی�ک ت لایزال است و انس�ان را ب�ا واقعیّ
�ت م�ی کن�کند و عین واقعیّت می س�ازد و دل ِ  ک�ھ  م�ی فرمای�د نق�رآد و ب�ھ ج�اودانگی م�ی رس�اند . و م�ی دان�یم ک�ھ  واقعیّ

�  در انس�ان ی روحخداوند از روحِ  خودش در انسان دمید . پس از قدسی ت�رین و پ�اک ت�رین و خ�اص الخ�اص ت�رین تجلّ
ً ادمیده شده است و این نیز دیگر از ویژه گی انسان نسبت بھ کلّ جھ�ان و مخلوق�ات ع�الم اس�ت . یعن�ی  درح�دّ  نس�ان ذات�ا

ظھ�ر دا گ�ردد و مخ�و ل�ذا م�ی توان�د خلیف�ۀ  ھم می تواند ب�الا رود و رش�د کن�د قداست و پاکی پروردگارست و تا ھمان حد
�ات کام�ل چن�ین انس�انی اس�ت و مظھ�ر اح�دیت و ص�مدیت اس�ت . پ�س ھرچ�ھ اعم�اارادۀ پروردگار شود . و انسان  ل و نیّ

ی گ�م م�ی ائی کھ بکلّ آدمی ناپاک تر و ریائی تر و ناخالص تر باشد از روحی کھ در او دمیده شده دورتر می گردد و تا ج
کس�ازی ن روش ھ�ای پاشود . و احکام شریعت ھمگی روش ھای پاکسازی وجود است ب�رای دریاف�ت مج�ددّ روح . و ای�

وس�ط ج�ویز ش�ده ترا ھم خود روحی کھ بر قلوب انبیاء نازل شده بھ آنھا آموختھ است . پس احک�ام دی�ن دس�تور العم�ل ت
ا اس��لام تنھ�� روح اس��ت . و م��ی دان��یم ک��ھ یک��ی از الق��اب جبرئی��ل ک��ھ حام��ل وح��ی اس��ت روح الام��ین م��ی باش��د . و پی��امبر

 س�یده و نف�سروح) را در مراتبی دیدار کرده است یعن�ی ب�ھ وح�دت جس�م و روح پیامبری است کھ حتیّ جمال جبرئیل (ر
ھادتی ن�ین مق�ام ش�او از میان برخاستھ و بر این یگانگی شاھد و ناظر شده است . و البتھّ حضرت مریم ھ�م یکب�ار ب�ھ چ

مق�ام  ت و گاه ی�کقتی اس) . ولی شھادت گاه یک حال موقرآنرسید و جمال جبرئیل (روح) را دیدار فرمود (بنا بھ گفتۀ 
  دائمی است و پیامبر اسلام بھ این مقام دائمی رسید . 

  
پس بشر در طول تاریخ و خاصھ امروزه ھیچ مشکل و معمّائی جز بی دینی نداشتھ و ندارد . جھل ھا و جن�ون  -١٠٧۶

از ب�ی دین�ی و بیگ�انگی  ھا ، فسادھا ، جنگ ھا ، اعتیاد ، خودکشی ، امراض لاعلاج ، تبع�یض ، س�تم ھ�ا و ھم�ھ ناش�ی
انسان از روح خویش است . ھمۀ امراض مادیّ و معنائی و اجتماعی و سیاس�ی و جس�می و عص�بی و روان�ی ناش�ی از 

 یدور افتادگی از روح است . زیرا انسان بیگانھ از روح ، بدون حفاظ است . ھمانطور ک�ھ ج�و زم�ین حف�اظ امنی�ت حی�ات
افظ امنیتی خاص انسان می باش�د . و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ام�راض بش�ری نی�ز رۀ زمین و اھلش می باشد روح نیز حک

خاص خودش می باشد و ھیچ شباھتی بھ امراض و معضلات پدیده ھای دیگ�ر ن�دارد مگ�ر اینک�ھ آن پدی�ده ھ�ا آل�وده ب�ھ 
و ب�ھ ھ�ر فلس�فھ و  وح شده باشند . پناه بردن بھ طبیعت ، بھ ورزش ، بھ کتاب ، بھ ھنر ، ب�ھ داروھ�ارانسان بیگانھ از 

دیگری مشکلی از بشر را حل نکرده و بلکھ پیچیده ترش می کند . ھمۀ اینھا مسکن ھای موقتی ای ھس�تند ک�ھ  ه حلرا
اھی امراض و مشکلات را مخفی می کنند و باز در ج�ائی دیگ�ر بص�ورت لاینح�ل ت�ر و کُش�نده ت�ری ظ�اھر تبرای مدتّ کو

نس�ان ، روح اس�ت ک��ھ بایس�تی در دل خوان�ده ش��ود و ف�رود آی�د . ام��راض م�ی ش�وند . تس��کین اب�دی و روش�نائی بخ��ش ا
�ی او نیس�ت .  و خانواده گ�ی و اجتم�اعی و سیاس�ی جسمانی بشر جدای امراض روانی و امراض اقتصادی و علم�ی و فنّ

انسان یا در س�مت س�لامت م�ی رود و ی�ا در س�مت م�رض . ی�ک انس�ان م�ریض ھم�ۀ جنب�ھ ھ�ای وج�ودش در مراتب�ی از 
رنج ھمگونی قرار دارد . تن او ، اعص�اب او ، روان�ش ، رواب�ط خ�انوادگی اش ، رواب�ط اجتم�اعی و حرف�ھ  نجاری وناھ

ای و معضلات فرھنگی و علمی و سیاسی و اقتصادی اش و ھمھ چیزش بھ یک میزان مریض است . این ام�ر واقعیتّ�ی 
جامعھ ای از یک اقتصاد سالم برخوردار باش�د ول�ی  گردد . محال است کھ توجھی معلوم می کقابل انکار نیست و با اند

از فرھنگ سالمی برخوردار نباشد . محال است کھ جامعھ ای دینی باشد ولی اقتصادش و روابط اجتماعی در آن رنجور 
باشد . محال است کھ اکثریت ی�ک جامع�ھ ای نس�بتاً ص�ادق و معتق�د ب�ھ دی�ن باش�ند و فس�اد درح�ال رش�د و رخن�ھ باش�د . 

س��الم و فرھنگ��ی رش��د یابن��ده منافقن��د ھرگ��ز بتوان��د از اقتص��اد  اس��ت ی��ک جامع��ھ ای ک��ھ اکثری��ت اھل��ش ریاک��ار ومح��ال 
برخوردار باشد و یک حاکمیّت سیاسی درستکاری داشتھ باشد . محال اس�ت ی�ک تم�دنّ ک�ذاب و س�تمگر بتوان�د ب�وئی از 

رب مث�ل ژاپ�ن و غی�ره) در غرب است (و ملل پیروان غ�علم واقعی ببرد . تا ملل اسلامی باور نکنند کھ آنچھ کھ امروزه 
ن راھ��ی ک�ھ تم��دنّ غ��رب م�ی رود پیش��رفت نیس��ت و زن�دگی ای ک��ھ دارن��د خوش�بختی و س��عادت و س��لامت عل�م نیس��ت و آ

نیست ، راھی بسوی نجات و استقلال واقعی و رشد ندارند . و چنین باوری وقتی حاصل می آید کھ عمل صالح و ص�دق 
دس�ت بکش�ند . در غی�ر  (ص)و از نف�اق و ری�ای در دی�ن محمّ�د  دت ب�ھ توب�ھ ای عظ�یم و ھم�ھ جانب�ھ زنن�پیشھ کنند و دس�

اینصورت صد تا انقلاب پی در پی ھم نمی تواند مل�ل اس�لامی را ب�ھ ان�دک س�عادت و اس�تقلالی نزدی�ک نمای�د و ب�ھ ط�رق 
بھ تباھی م�ی رون�د و ن�ابود م�ی ش�وند زی�را  گوناگون در اسارت کفر و ستم جھانی باقی می مانند و زودتر از خود غرب

غرب در کفر خود ریشھ دار است و نابودی اش اندکی طول می کشد ولی ملل اسلامی و کلاً ش�رق ن�ھ در کف�ر ریش�ھ ای 
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می شود . حتیّ کسی چون مرحوم اقبال نیز تا آخ�رین دم ق�ادر نش�د ک�ھ دل  ذا خسر الدنیا و آخرتدارد و نھ در دین . و ل
ھای غرب بکند ، او ھنوز بھ غرب امیدھا داشت و طرح ھ�ائی ھ�م ک�ھ ب�رای مل�ل اس�لامی و پاکس�تان و ھن�د  از وسوسھ

ارائھ داد ھمگی حاصلش امروزه کمابیش معلوم شده است . او فقط افس�وس م�ی خ�ورد ک�ھ چ�را مل�ل اس�لامی در کف�ر و 
   م در ھمین وضع قرار داشت . جھل مدرن و سلطۀ جھانی از غرب عقب مانده اند ، کمابیش دکتر شریعتی ھ

  
ی�ک ب�ود چی�زی بیش�تر از  گرفت�ھ محمّد اقبال لاھوری در اندیشھ ھای فلسفی خود کھ اواخر رن�گ عرف�ان بخ�ود -١٠٧٧

سرل آش�کار ایدگر و ھوھاگزیستانسیالیزم ناسیونالیستی و مسلکی را ارائھ نمی دھد . پیروی آگاه و ناآگاه او از نیچھ و 
س�انھ ی رس�د . افمنابع عرفان اسلامی و خصوصاً بھ آثار و اندیشھ ھ�ای مول�وی ب�ھ وادی افس�انھ م� است و توجّھ او بھ

ن اس�لامی ریعتی عرفاای کھ اساساً نوعی سورئالیسم آلمانی است کھ نھایتاً مبدلّ بھ آبستره می شود . او نیز ھمچون ش
دانست .  قعیّت حیات بشری ھیچ قدری نمییک موضوع خصوصی و عاطفی و حداکثر ھنری می دانست و آنرا در وارا 

اث�ر مع�روفش  و» بازگشت بھ خ�ود«اقبال با حقیقت معرفت نفس کھ قلب اسلام است بیگانھ بود . طرح شعارھائی چون 
عی م�ی ک�ھ بس�یار س� تماماً بیان ایده آلیسم آلمان است و حتیّ اصالت ک�ار نیچ�ھ را ھ�م ن�دارد . ھرچن�د» اسرار بیخودی«

ت دھ�د ی عمل�ی نج�اادبیات عرفانی اسلام و بخصوص مولوی آنرا از درغلطی�دن ب�ھ نیھیلی�زم و ب� مبھ مفاھی کند با توسّل
�ی دور م�ی افت�د و �ت بش�ر معاص�ر و مس�لمین جھ�ان بکلّ ن ھ�ای ل�ذا دکت�ری ولی نھایتاً گرفتار افس�انھ م�ی ش�ود و از واقعیّ

ص�ل اخلوط و بی ن ارائھ می دھد بشدتّ متناقض و ماجتماعی و سیاسی و عقیدتی ای را کھ برای احیای اسلام و مسلمی
ن کام��ل در ش . در ای��ن دکت��رین فھ��م وی از مس��ئلۀ ایم��ان و امام��ت و انس��افو اس��اس اس��ت مث��ل دکت��رین س��ھ گان��ۀ مع��رو

 د را بی�ان م�یکھ شرح سلوک روحی خ�و» جاوید نامھ«سرحدّ یک تلقین روانکاوانھ تنزل می یابد . حتیّ در شاھکارش 
 ً می از مس�ئلۀ ب�اطنی مس�لّ  تکرار مقلدّانھ ای از دانتھ در کمدی الھی می باشد . اقبال نیز ھ�یچ تعری�ف و دریاف�ت کند دقیقا

ح�دّ ی�ک ح�داکثر در تکامل بشری نداشت و اسلام را ھرگز بیشتر از مسیحیّت نفھمید زیرا ولایت را و لذا معرفت نفس را
جھ�ان  در دۀ اخی�رس�یستم اروپا . اقبال نیز مث�ل اکث�ر متفکّ�رین تفریح روشنفکرانھ دید از نوع مکاتب خودشناسی قرن ب

�ی بعجلھ نمود زیرا احساس می کرد اگر عجلھ نکند ممکن است از ق اسلام بسیار . ل�ذا  ی�رون بیفت�دافلۀ تم�دنّ غ�رب بکلّ
ی ب�رای کالاھائ ھبنرا مبدلّ نبوّت ، دست بکار مصرف آن شد و آ در ھمان نخستین دریافتھای باطنی و معرفتی از دین و

س�لام انب�وّت در  رقابت با غرب نمود . بزرگترین دستاورد و دریافت ب�اطنی اقب�ال مرب�وط ب�ھ مس�ئلۀ نب�وّت و خاص�ھ خ�تم
ی نک�رد . ول� است . شاید در تاریخ چند سدۀ اخیر جھان اسلام ھیچکس چون او بار دیگر ای�ن حقیق�ت محمّ�دی را کش�ف

یاف�ت د و فرص�ت ناره رھا کرد و خیلی سریع آنرا تبدیل بھ دکت�رین سیاس�ی نم�وافسوس کھ این مکاشفھ را خام و نیمھ ک
روع ش�ز ھم�ین ج�ا اتا بھ وادی ولایت علوی کھ کمال ختم نبوّت محمّدی می باشد ، وارد ش�ود . و ھم�ۀ انحراف�ات اقب�ال 

مرتک�ب  ارباھات او یق�اً اش�تمی شود . و از یک لحاظ دکتر شریعتی عزیز ھ�م در ای�ران دقیق�اً اقب�ال را تک�رار نم�ود و دق
ش از ای�ن ی بس�یار ب�یھ نھ از روی تقلید و کورکورانھ . البتھّ از مرحوم شریعتی بواسطۀ ش�یعھ ب�ودنش انتظ�ارشد . البتّ 

 ه دس�ت بک�ارمی رفت . شریعتی البتھّ نس�بت ب�ھ اقب�ال ی�ک نیم�ھ گ�امی ب�ھ ولای�ت عل�وی نزدیکت�ر ش�د ول�ی ھن�وز نرس�ید
ی ت��دوین ش��ریعتی عزی��ز ب��راو ب��ی ص��بری ِ او . قداس��تی ک��ھ ژی گردی��د . لعن��ت ب��ر ش��یطان ت��دوین دکت��رین و ای��دئولو

ل�زل ب�اطنی تن�د دچ�ار تزل غرب کھ ق�رار گرفابقمایدئولوژی قائل بود او را بھ بیراھھ کشانید . اقبال و شریعتی ھر دو در 
�ت ای�ن ھن�د . واقدپا نجات ویالیستی ارشدند و تا بھ آخر نتوانستند خود را از شرّ وسوسھ ھای رمانتیکی و اگزیستانس عیّ

تمگر و س�در ملح�د و بود کھ آنھا باور داشتند کھ غرب در علم جلو افتاده است و آنگاه در حیرت بودند کھ پس چرا اینق�
د اس�ت دچار تض�ا جا ھمنفاسد است . و باز بھ جھان اسلام نگاه می کردند و می دیدند کھ جریان بھ طرز معکوسی در ای

�تش : دی�ن  ز ی�ن ب�ود ک��ھ ااھس�ت ول�ی عل�م نیس��ت . آنھ�ا تض�اد ب�ین عل��م و دی�ن را در ت�اریخ جدی�د جھ�ان درنیافتن��د و علّ
ی آنھ��ا م��ن . حقیق��ت عل��م و دی��ن ھ��ر دو غاف��ل بودن��د . گم��ان م��ی بردن��د ک��ھ غرب��ی ھ��ا ع��الم ھس��تند و م��ا ش��رقی ھ��ا مت��دیّ 

رھانن�د از نق�ص ب ن معاصر راتمدّ  بند و بھ خیال خودخواستند مخلوطِ  شرق و غرب درست کنند تا از این تضاد نجات یا
ب�ود و  ھ معرف�ت نف�سو اینھ�ا ھم�ھ ناش�ی از ک�م بھ�ا دادن ب� و کامل کنند . غافل از آنکھ نھ آن علم است و نھ این دی�ن .

اقع�ی و فل�ت از درکوّل دین در بشر و غحغفلت از فھم کامل ولایت در اسلام و غفلت از فھم حقیقت ادیان الھی و سیر ت
ق�رن  ن انس�انھایو بنیادی مسائل و رنج ھا و کاستی ھای تمدنّ معاص�ر . در ھ�ر ح�ال اقب�ال و ش�ریعتی دو ت�ن از بھت�ری

س ش��ریف و ب��بیس��تم جھ��ان ب��وده ان��د و مجموع��اً اث��ری ک��ھ ای��ن دو در بی��دار س��ازی مس��لمانان گذاش��تند غی��ر مترقب��ھ و 
ن رحم�ت دو را ق�ری وانستیم گامی ب�ھ جل�وتر ب�رداریم . خداون�د ھ�رمصلحانھ بود . و ما خود نیز از برکت وجود این دو ت

   نایت کند .عبی پایان خویش فرماید و ما را نیز لااقل از تکرار اشتباھات گذشتگان در امان دارد و صبر جمیل 
  

ی از ندارد و بلک�ھ ام�ری اس�ت ک�ھ ناش� یضلات سیاسرب زده گی نامیده می شود اساساً ربطی بھ معآنچھ کھ غ -١٠٧٨
�ت درون�ی خ�ود  غفلت آدمی از خویشتن است . آدمی اگر حتّ�ی ن�ھ براس�اس دی�ن خ�دا بلک�ھ ب�ا ان�دکی ج�دیّت نظ�ر ب�ھ ماھیّ
بیندازد و وضعیّت بشر متمدنّ امروز را ک�ھ اساس�اً بش�ری غرب�ی اس�ت ، فق�ط نگ�اھی ب�ی نظران�ھ نمای�د دیگ�ر ھ�یچ چی�ز 

نظام شک می کند و بھ فکر جدیّ تری برای نجات خویش م�ی پ�ردازد ارزشمند و خوبی در آن نمی یابد و لذا بھ کلّ این 
�و ھمین جدیّت اگر با صدق ھمراه شود فرد را بسوی دین می برد و بھ ج ت ھ�ا م�ی ھان معرفت نف�س و آش�نائی ب�ا واقعیّ
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جھان سوّم اگر جوامع « لین آن چنین است : وّ استخراج کنیم ا یکشاند . اگر بخواھیم از معرفت نفس یک دکترین سیاس
و خاصھ جوامع اسلامی باور کنن�د ک�ھ تم�دنّ معاص�ر جھ�ان ب�ھ رھب�ری ارزش ھ�ای غرب�ی پدی�ده ای رو ب�ھ اف�ول و تب�اه 

نگاه ھم�ین ب�اور نطف�ۀ ی�ک انق�لاب ھم�ھ کھ بدرد این دنیا بخورد ندارد ، آشونده است و دیگر حتیّ اندک چیز مفیدی ھم 
غربی  ھای بھ اصطلاح ضدّ این استراتژی» . غرب را دگرگون خواھد نمود جانبھ در جھان سوّم خواھد شد کھ حتیّ خود 

  ای کھ در برخی کشورھای انقلابی مطرح می باشد بھ یک شوخی کودکانھ بیشتر شبیھ است و حتیّ مضحک است . 
  

ل ی�ز مث�امعھ شناس شھیر روسی کھ انقلاب سوسیالیستی نتوانست او را تحمّل کند و لذا او را نج» سوروکین« -١٠٧٩
 ین بی زوالبسیاری دیگر بھ غرب صادر نمود از جملھ کسانی است کھ چون مارکس و نیچھ و ھوسرل و اشپنگلر و تو

�ت تمدنّ معاصر غرب را پیش بینی نمود . علتّی را کھ سوروکین برای این زوال حتم�ی نش�ان داد کم�ابیش پ�یش  از ماھیّ
ص�لی تفکّ�ر ت بیش�تری دارد ت�ا ب�ھ م�ارکس . ول�ی تف�اوت اش�باھ ور اس�ت گرچ�ھ ب�ھ نیچ�ھ و ھوس�رلبینی ھای افراد م�ذک

ید رب�ھ ھ�ای ش�دتج کھ تح�تز می کند . وی وسوروکین با سائرین در ارائۀ راه حل و پیش گیری از این نابودی حتمی بر
�ی از ھ�ر دو جن�اح م�أیوس ش�ده ب�ود بت�دریج متوجّ�ھ من�رشرقی و غربی (سوسیالیستی و امپ و  ابع عرف�انییالیس�تی) بکلّ

ار ت�ای کس�ی ک�ھ د ! البتّ�ھ ب�رخاصھ عرفان اسلامی گردیده و با تعمّق در آثار غزالی موفق بھ کشف عشق غیر جنسی ش
 ی��ا الھ��ام آس��مانی م��ی باش��د کس اس��ت چن��ین کش��فی در حک��م ی��ک وح��یش از عش��ق فق��ط س��و پ��ود ش��ناخت و تجرب��ھ ا

خ�ود  کت�ریندسوروکین در آخ�رین ر آمریکا) . بخصوص کھ در مھد ظھور مجددّ قوم لوط و ھمجنس بازی زندگی کند (د
ز س�قوط م�ی عشق غیر جنسی بین انسانھا را تنھا راه نجات تمدنّ معاص�ر ا )amitology» (اِمیتولوژی«معروف بھ 

 یش�ان گف�ت :ام و ھنرمندی از عشق غیر جنسی سخن گف�تداند . یادم می آید کھ روزی با یک آلمانی سوپر روشنفکر و 
و  سفی و ت�اریخینچھ کھ او گفت و درباره اش مدتّھا استدلال علمی و فلدر آ.» بشر است  روغ ممکناین بزرگترین د«

د . دم برط�رف ش�ی�دی داش�تم ، تردی�دذرّه ای ھم در نابودی قری�ب الوق�وع تم�دنّ غ�رب تر رھنری و مذھبی نمود ، من اگ
می ، از دادن علائق�ش ب�ھ عرف�ان اس�لا بھرحال جناب سوروکین با طرح آخرین دکترین مذکور خویش بخصوص با نشان

د اکثر در ھاروار جناح سوسیالیزم کھ طرد شده بود و اینک از جناح امپریالیزم ھم طرد شد و بھ فراموشی سپرده شد و
ھ کس�انی ام�د . البتّ�طرفدارانش را از دست داد . نظریۀ او فقط درحدّ یک شعار باقی ماند و ھرگز راه عمل�ی آن بدس�ت نی

ت�دوین  یر جنسی راین نظریھ کارھائی کردند و مثلاً آقای اریک فروم سعی فراوان کرد کھ ایدئولوژی ِ عشق غھم روی ا
ل ، ز طرف مقاب�نماید و نھایتاً بھ یک تئوری مبھم و چند پھلوئی رسید و برای عشق غیر جنسی عواملی چون شناخت ا

ع�ۀ یث�ار در جامااین مق�ولاتی چ�ون ش�ناخت و مس�ئولیت و در بارۀ او و ایثار را تعیین نمود ولی ھمۀ  تاحساس مسئولی
ق�ل پ�س از لاا غرب جائی از اعراب نداشت و خیلی وقت بود کھ تبدیل بھ واژه ھائی منقرض ش�ده بودن�د . فلاس�فۀ غ�رب

 لیت وودن�د و مس�ئودربارۀ ماھیّت شناخت و راھھای کسب آن نھایتاً بھ نیھیلی�زم و نس�بیّت رس�یده بسھ قرن کار مستمر 
ار رت�أثیر ق� فی را ھ�م تح�تایثار کھ تکلیفش روشن بود و فقط بدرد موعظۀ کشیش ھا می خورد و حتّ�ی پیرزنھ�ای اش�را

نسانیّت انسان و ا نمی داد . عشق غیر جنسی بھ سائر انسانھا مسلماً بایستی عشقی معرفتی باشد . یعنی معرفت بھ ذات
ا درنیافت�ھ ربھ نفس خویش حاصل نمی شود . کسی ک�ھ ذات خ�ویش . و چنین معرفتی مسلماً جز از طریق معرفت یافتن 

باش��د  باش��د و مج��ذوب آن نش��ده باش��د و در نظ��رش قداس��ت و احت��رام و عظم��ت نیافت��ھ باش��د و ب��ا خ��ودش دوس��ت نش��ده
م�دتاً در چگونھ می تواند دیگ�ری را دوس�ت ب�دارد و ب�ھ او عش�ق ب�ورزد . نمون�ھ ھ�ای عش�ق ھ�ای غی�ر جنس�ی را م�ا ع

ل�ی و علامی و در بس�تر معرف�ت نف�س س�راغ داری�م و ب�س : عش�ق ب�ین محمّ�د و عل�ی و س�لمان ، عش�ق ب�ین عرفان اس�
 ی بوده ک�ھفاطمھ ، عشق بین مولوی و شمس تبریزی و عشق ھمۀ اولیای معرفت نفس بھ بشریّت . و این عشق تا حدّ 

و  حاکم�ھ نم�ودهمای کس�انی ک�ھ آنھ�ا را ع�ھ ش�دن بودن�د ب�رطر حال اعدام و قطعھ قدحتیّ در لحظھ ای کھ اولیای معرفت 
س�ت عرف�ت نف�س اسنگسار کرده و آتش می زدند دعا می کردند . عشق بھ انسانھا یک زمینھ و راه بیشتر ن�دارد و آن م

یق�ت ا او را حقی ت�رین ن�وعی دوس�ت م�ی دارد زی�رلو این است کھ اھل معرفت نفس البتھّ خداون�د را ب�ھ ش�دیدترین و ع�ا
ک ایث�ار ی�ر انسانھا و این ذات را در ھمۀ انسانھا عیناً می بیند . لذا عشق اھل معرفت نفس بھ سائ ذات خویش می بیند

 و اص�ل ِت . نیست بلکھ یک واقعیّت اجتناب ناپذیر و خودی است . و از جنس عشق بھ ذات خویش و ب�ھ پروردگ�ار اس�
م بدلّ ب�ھ خص�ت او از خودش . بشر امروز مھمۀ رنجھای بشر امروز بی میلی او بھ خویش است و بلکھ بیزاری و نفر

و خودش را ادرجھ یک خودش شده است و این است مسئلھ و نھ آنکھ چرا کسی او را دوست ندارد و تنھا شده است . 
چ�ھ  اشتھ باش�نددوست ندارد چگونھ ممکن است دیگری او را دوست داشتھ باشد . تازه اگر ھمۀ دنیا ھم او را دوست د

  ت بخود بیزارتر می کند . بدارد ؟ ھیچ ! بلکھ او را نستأثیری بحال او 
  

در میان کسانی کھ در تاریخ معاصر غرب ، بھ تمدنّ غرب در راھی کھ می رود بشدتّ ھش�دار دادن�د و علائم�ی  -١٠٨٠
 از انحطاط و سقوط آنرا نشان دادند یکی ھم ادموند ھوسرل آلمانی است . وی�ژه گ�ی خ�اص او در ای�ن می�ان ی�ک ھش�دار

شن تر بیان داشت . وی علوم قرن بیستم اروپا علمی است . وی مدتّھا پیش از انیشتن این ھشدار را بس جدیّ تر و رو
�ت ام�ر خ�اطر نش�ان ک�رد و خ�ود او ب�رای ه توصیف نمود و بن بس�ت ھ�ای آتی�ۀ آرا در بحرانی فزایند ن�را کم�ابیش در کلیّ

محصول این اقدام است کھ نھایتاً » پدیدار شناسی«د و مکتب خروج علوم غربی از این بحران و بن بست دست بکار ش
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انجامید کھ عملاً یک بازی روان شناس�انۀ مح�ض ب�ا واژه » پدیدار شناسی عروجی«و » پدیدار شناسی ناب«بھ تئوری 
 ھاست . وی در آغاز کارش بسیار اصیل تر عمل نمود و سعی می کرد بسیاری از معمّاھای تاریخ فلسفھ ھمچ�ون زم�ان

و شناخت را در نفس آدمی پیگیری نماید و نتایجی نسبتاً بدیع ھ�م بھم�راه داش�ت ول�ی ب�زودی بواس�طۀ نداش�تن ی�ک راه 
بس�تره گردی�د . علم�ی ِ ت�وجیھی و آ –روان شناس�ی  –عملی و مسلّم منحرف شد و مبدلّ بھ یکی از دکترین ھای فلسفی 

شناسی غرب بر مبنای روان شناس�ی م�ی  –از مکاتب خود بھرحال وی پس از نیچھ محوری ترین عنصر بانی بسیاری 
نارشیس�م خ�تم ش�د . ھوس�رل ب�ا بنی�اد نھ�ادن فلس�فۀ تحلیل�ی بس�رعت و آباشد کھ نھایتاً یکی پس از دیگ�ری ب�ھ نیھیلی�زم 

فلسفھ را در ریاضیات محض تحلیل داده و منقرض نمود و البتھّ این کار ناخودآگاه او خ�دمتی ب�زرگ محس�وب م�ی ش�ود 
جھل و جنون موجود در بطن علوم و اندیشۀ غرب را سریعتر عریان می نماید . ھوسرل یکی از انگشت شمارانی در و 

بخص�وص در ھندس�ھ . ول�ی  ھ بنیادھای اولی�ۀ عل�م در غ�رب ش�د تاریخ چند سدۀ اخیر مغرب زمین است کھ بشدتّ متوجّ 
�ی ای�ن ک�اخ تم�دنّ علم�ی متأسفانھ آنرا آنچنان کھ باید درنیافت و ریشھ یابی نکرد و ع لّتش ھم این بود کھ می ترسید بکلّ

بر سرش خراب شود . و علّت ای�ن ھ�راس او البتّ�ھ تردی�د و ب�ی بنی�ادی او در اعتق�اد دین�ی و ب�ی ریش�گی او در معرف�ت 
ن س�عی نفس بود . او با اینکھ یکی از انسان سالارھای درجۀ یک قرن بیستم اروپا بود و در ارتباط دادن انس�ان و جھ�ا

فراوان نمود ولی ھرگز این امر را ھم پیگیری جدیّ ننمود و ھم�ۀ اینھ�ا درح�دّ ی�ک نم�ایش روش�نفکرانھ و فلس�فی ب�یش 
  فریبانۀ جدیدتری گردید .  –نبود و فقط خوراکھائی برای بنای مکاتب خود 

  
�تاگر می بین�یم ک�ھ م�ثلاً فلان� -١٠٨١ و معل�ول ج�وئی کن�یم و دلائ�ل  ی آدم ب�دی اس�ت بج�ای اینک�ھ بی�ائیم ب�دی اش را علّ

و ھم�ان ن�وع ب�دی را فلسفی یا اجتماعی یا اقتصادی یا روانی یا دینی برایش پیدا کنیم ، بیائیم بلافاصلھ در خ�ود بنگ�ریم 
آنگاه دیگر آن فلانی نفرت انگیز نخواھد بود بلکھ بعکس ب�ھ او نزدیکت�ر م�ی ش�ویم در خودمان جستجو و مشاھده کنیم 

کھ دل ست نداریم لااقل نسبت بھ او کینھ ای در دل نمی گیریم . این کار حداقل فایده ای کھ دارد این است و اگر او را دو
ما و اعصاب و روان ما بخاطر بدی او چرکین و مکدرّ و مغشوش نمی ش�ود و پریش�ان و م�ریض نم�ی گ�ردیم و بخش�ی 

او . و نفع دیگر اینکار آنس�ت ک�ھ ریش�ۀ ی�ک ب�دی را از انرژی روانی ما بھ ھدر نمی رود . این بھ نفع ماست تا بھ نفع 
در خود یافتھ ایم و معرفتی در حقّ خود پیدا کرده و شاید در رف�ع آن موف�ق ش�ویم . و اگ�ر در ای�ن ک�ار موف�ق ش�ویم ب�ھ 

س�ت ک�ھ ا ناگاه می بینیم کھ فلانی دیگر آنگونھ بد نیست و آن بدی از او پاک شده است . ھم�ین ی�ک م�ورد تجرب�ھ ک�افی
وجود ما را بکلیّ دگرگون نماید و چشم و ھوش نوینی در ما کشف گردد و از جھ�ل و م�رض نج�ات ی�ابیم . درواق�ع ای�ن 
آغاز ژرف نگ�ری و درون بین�ی اس�ت و نج�ات ی�افتن از قش�ری گ�ری و ظ�اھر پرس�تی و ب�ازیچگی . بوج�ود آم�دن چن�ین 

می آورد و بی�دار م�ی کن�د و آنگ�اه دیگ�ر ھ�یچکس نگاھی سرنوشت یک جامعھ ای را دگرگون می کند و جامعھ را بخود 
رقیب و خصم کسی نیست و این آغاز صلح اجتماعی است کھ تجلیّ ص�لح انس�ان ب�ا خ�ودش م�ی باش�د . اگ�ر کس�ی آدم�ی 

زی�را اھ�ل رذل و حسود و خیانتک�ار اس�ت ھ�یچ دلیل�ی ن�دارد ک�ھ م�ا از او متنف�ر باش�یم و قلبم�ان مح�لّ کین�ھ ب�ا او باش�د . 
می بیند کھ او فقط با خودش بدی می کند و بھ خودش خیانت می کند پس س�عی م�ی کن�د ک�ھ او را بخ�ودش معرفت نفس 

ک�ھ ھ�یچکس نم�ی توان�د واقع�اً درح�قّ بیدار کند تا دست از دشمنی با خودش بردارد . اھل معرفت نف�س م�ی بین�د  وآورد 
ھا خودشان با خود دوست ھستند و تنھ�ا نیس�تند و دیگری بد کند . اتفاقاً بدھا را بایستی بیشتر دوست داشت زیرا خوب 

نی��ازی مب��رم ب��ھ دوس��تی دیگ��ران ھ��م ندارن��د . ای��ن ھم��ان راه و روش انبی��اء و اولی��اء و عرف��ا ب��وده اس��ت و تنھ��ا راه 
 «واقع�ی ت�ن و روان و درون و ب�رون اس�ت . دنیاست . پ�س معرف�ت نف�س تنھ�ا راه س�لامت  خوشبختی و سلامت در دو

 (ع). ای�ن ک�لام عل�ی  (ع)عل�ی »  دی ای را از وجود کسی پاک کنی آن بدی را در وجود خودت پ�اک ک�ن.اگر می خواھی ب
بنیاد یک جامعھ شناسی انسانی و واقعی است . بنیاد یک انقلاب واقعی اجتماعی است . ولی چون ک�اری س�اده و عمل�ی 

�ت اینک�ھ دی�ن انبی�اء ھ�م است لذا طرفداری ندارد . ام�روزه ھم�ھ راه ح�ل ھ�ای پیچی�ده و غیرعمل�ی ر ا دوس�ت دارن�د . علّ
ھمواره طرفدارانی بسیار اندک داشتھ است ھمین امر است و برای ھمین ھمواره ھمۀ مردان حقّ و اھ�ل عل�م و حکم�ت 
واقعی را مردانی ھالو و ساده لوح و جاھل و گاه دیوانھ می دانستند . اصلاً امروزه معن�ای تکام�ل ب�ا مقول�ۀ پیچی�ده گ�ی 

اب�ل فھ�م باش�د و نی�از ب�ھ س�الھا عریف می شود . ھر آدمی کھ پیچیده ت�ر باش�د و گفت�ار و اعم�الش غی�ر قتست و عجین ا
یر داشتھ باشد پیشرفتھ تر و داناتر تلقی می شود . و برای ھمین ھم ھمواره پیامبران و عرفا را نھایتاً ج�ادوگر م�ی تفس

یم ک�ھ بق�ول ن�فھم و بغایت پیچیده و س�رّی ھس�تند . ح�ال آنک�ھ م�ی داخواندند یعنی اینکھ آنھا مجھّز بھ ترفندی غیر قابل 
گ�ی ب�وده اس�ت . و ای�ن ھم�ان ه و ایجاز ک�لام م�ردان ح�قّ و پی�امبران روش�نی و س�اد قرآن ، بزرگترین معجزۀ قرآنخود 

و ن�ھ  ق�رآنو ن�ھ منافق�ان دی�ن یعن�ی ن�ھ مفسّ�ران کبی�ر ن�د مواقعیتّی بس س�اده و روش�ن اس�ت ک�ھ آن�را ن�ھ ک�افران م�ی فھ
فلاسفۀ بزرگ و نھ جستجوگران اسرار قادر بھ فھم آن ھستند . و این در مسیر معرفت نفس است ک�ھ بت�دریج گ�ره ھ�ای 

�ت ھ�ا را ب�ی ھ�یچ تفس�یری ه نی و سادشوجود گشوده می شود و وجود بھ سمت رو گی و صفا و صدق م�ی رود و واقعیّ
ن و دی�دن ام�ر واح�دی اس�ت . راه حلھ�ای پیچی�ده ب�ھ ای�ن دلی�ل می بیند . و این اس�ت ک�ھ ب�رای اھ�ل معرف�ت نف�س فھمی�د

فریب�ی و ریاک�اری ن�و را  –فراوان دارد کھ آنھ�ا را از عم�ل ص�ادقانھ مع�اف م�ی کن�د و راھھ�ای گری�ز و خ�ود  یطرفداران
م فراھم می آورد . امروزه رجوع ھمگانی ب�ھ مطالع�ھ اساس�اً ریش�ھ در ھم�ین موض�وع دارد . ھرگ�اه ک�ھ روش ھ�ای ق�دی

تزویر و خودفریبی دیگر ب�رملا ش�د و رون�ق و ک�اربردی نداش�ت آنگ�اه ب�ھ مطالع�ھ و پ�ژوھش و مش�اوره و س�مینار م�ی 
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نشینند تا روش ھای نوینی برای فریبکاری اختراع نمایند تا وضعیّت موجود ھمچنان حف�ظ ش�ود . مب�ارزه ای را ھ�م ک�ھ 
برعلی�ھ بیس�وادی ش�روع کردن�د اساس�اً پ�ا در چن�ین نیتّ�ی دارد در قرن بیستم حتیّ ارتجاعی ترین و پلیدترین حکومت ھا 

زی��را مردم��ان بیس��واد کمت��ر فریفت��ۀ پیچی��ده گیھ��ا م��ی ش��وند و اکث��راً براث��ر فش��ارھای حک��ومتی ی��اغی م��ی ش��وند و ب��رای 
حکومت مرکزی مشکل آفرین ھستند . دلس�وزی ریاکاران�ۀ اکث�ر حکومتھ�ا ب�رای باس�واد ک�ردن م�ردم ب�رای آن اس�ت ک�ھ 

ن آنھا را برای پذیرش فریب ھای پیچی�ده ت�ر آم�اده نماین�د . و ای�ن درح�الی اس�ت ک�ھ ھم�ین حکوم�ت حتّ�ی ت�اب تحمّ�ل ذھ
تحصیل کرده گان رتبھ ب�الا ندارن�د و ھم�واره چوب�ۀ دار ای�ن تحص�یل ک�رده گ�ان خ�ون کوچکترین اعتراض و انتقاد را از 

ھ پیچیده تر و در تضادھا غرق باشد اث�ر روان�ی اش ب�ر آلود است و فرصت خشک شدن پیدا نمی کند . چون دروغ ھرچ
غھای پیچی�ده و ب�اور نکردن�ی را داش�تھ مردم قابلیّت تفسیر کردن این درومردم بی ایمان بیشتر است ، بشرط اینکھ این 

 ً چن�ین  باشند و بتوانند تبلیغات شبانھ روزی حکومتھا را کھ چیزی جز تفسیر دروغ نیست دریافت کنن�د . و س�واد اساس�ا
کاربردی را در جوامع معاصر دارد . و جالب اینکھ مبارزه با بیسوادی و تحصیل اجباری را ھم خ�ود غرب�ی ھ�ای م�درن 

لحاظ تاریخی از ابداعات انبیاء الھی بوده است و ھرگز ھ�م اجب�اری نب�وده اس�ت ھ شایعھ کردند درحالیکھ سواد آموزی ب
اد ش�ده اس�ت زی�را آنھ�ا دلش�ان ن�ورانی ش�ده اس�ت و بواس�طۀ س�واد ، و اساساً از مؤمنین دعوت شدیدی برای کسب سو

سیاه نمی شود . امروزه پیچیده تر شدن ھمان اھمیّت یافتن و مھمتر شدن است و انگیزۀ اساسی عمدۀ کس�انی ک�ھ حتّ�ی 
ش�دن  ورای نان و پول بیشتر بھ تحصیلات عالی�ھ م�ی رون�د ھم�ین موض�وع پیچی�ده ت�ر ش�دن اس�ت . زی�را در پیچی�ده ت�ر

گفتار و اعمال ، مردم توانائی نفوذ در یکدیگر و درک باطنی ھمدیگر را از دست می دھند و واقعیّت آشکار وج�ودی در 
کلافی از الفاظ و اطوار پیچیده ای پوشیده و مخفی می ماند و لذا فرد می تواند در این پوش�ش ت�ا آنج�ا ک�ھ م�ی توان�د ب�ھ 

یّت و پیچیده گی و ورای فھم بودن توسّط دیگ�ران بگ�ذارد . بوج�ود آم�دن طبق�ۀ تزویر خود ادامھ دھد و آنرا بحساب اھم
روشنفکر در یک�ی دو س�دۀ اخی�ر و خاص�ھ در دھ�ھ ھ�ای اخی�ر در جھ�ان نم�ودی از چن�ین جری�انی م�ی باش�د ک�ھ ھم�واره 

ش�دن ب�ر آنھ�ا و لذا ھمواره در سودای غال�ب طبقات کم سوادتر را محکوم بھ جھل و عدم درک نسبت بخویش می نماید 
نھ�ا اکتف�ا نم�ی م�ی گیرن�د و ب�ھ س�لطۀ جباّران�ھ ب�ر آ ھستند و ھمواره پس از غلبھ انتقام جھل و سیاھی خویش را از آنھا

غ و تقدیس کنندۀ آنھا باشند و مردم ھم ک�ھ چن�ین ھن�ر و عل�م دروغین�ی را  کنند بلکھ از مردم می خواھد کھ دعاگو و مبلّ
چون آنھا روشنفکر شوند تا بتوانند آنھا را درک کنند و سپس تأئید و تکریمش�ان نماین�د و د ھمھ باسواد و یندارند لذا با

بھ خدمت شبکھ ھای توسعۀ سلطھ و جھل درآیند . اص�ولاً آدم ریاک�ار ف�راری از خ�ویش ج�ذب پدی�ده ھ�ائی م�ی ش�ود ک�ھ 
ھ�ای روش�ن و قاب�ل فھ�م ب�س ج�ای تاریک و بغرنج و پیچیده باشد . میل او ب�ھ س�مت فھ�م ناش�دنی ھ�ا و گری�ز او از چیز

عبرت است و ما را در درک تمدنّ معاصر و معضلات لاینحل آن یاری می کند . آدم ریاکار و کذاب حتیّ ھنگامی کھ یک 
از آن روی می گرداند و حاضر نیس�ت بمان�د ، دارد روشن می شود و ساده می گردد  کھ چیز پیچیده و معمّا گونھ را دید

��ت و از ح��وزه ھ��ای روش��ن بش��دتّ گری��زان اس��ت . او مج��ذوب ن��گ��ی را درک کو حقیق��ت آن پیچی��ده  د . او از فھ��م واقعیّ
تاریکی و جھ�ل اس�ت زی�را ت�اریکی او را در خ�ود مخف�ی م�ی کن�د و روش�نی و س�ادگی او را موظ�ف ب�ھ تص�دیق و عم�ل 

ت�رین مس�ائل معمّاھ�ای لاینح�ل و صادقانھ می نماید . آدم ریاکار بشدتّ سعی دارد حتیّ از کاھی ک�وھی بس�ازد و از س�اده 
و ی�ا خراف�اتی ھس�تند چ�ھ خراف�ھ ھ�ای ق�دیم ریاکاران بھ روش ھ�ای گون�اگونی  لسفی بسازد . و این است کھ ھمۀسوپر ف

خرافھ ھای تجدید نظر شده و یا خرافھ ھای جدیداً اختراع شده . بھمین دلیل است کھ انسان ریاکار بشدتّ طرفدار تحلی�ل 
ت بھ آس�انی گ�م و گ�ور م�ی ش�ود و او م�ی توان�د راه گری�زی را در تفاسیر و کلام زیادی واقعیّ است زی و تفسیر و حرّافی

بیابد . شیوع جھانی فلسفھ ھا حتیّ در طبقات پائین و کم سواد جامعھ و ش�یوع سیاس�ت زده گ�ی و تحلی�ل سیاس�ی ِ حتّ�ی 
ز در تمدنّ معاصر می باشد . تمدنّ معاصر فق�ط در مسائل جنسی از نشانھ ھای گریز از واقعیّت و ریای حاد و جنون آمی

گریزی بشر است و امروزه بایستی ح�ادترین ن�وع جھ�ل و جن�ون و فس�اد را در باس�واد ت�رین ھ�ا جس�تجو  –خود  خدمت
فریبی نوین ھستند ت�ا آخ�رین رس�وائی ھ�ا و  –کرد . امروزه اکثر دانشمندان و روشنفکران مھد تولید دکترین ھای خود 

آئ�ی من�ع کنن�د و ب�ھ عوام�ل خراف�ی ای ک�ھ لب�اس عل�م  –جھل و جنون ھا را تقدیس نمایند و بشر را از بخ�ود  امراض و
پوشیده متوجھ سازند : بھ ویروس ھای نامرئی ، بھ تشعشعات فوق کھکشانی ، ب�ھ انگی�زۀ ج�ادوئی ض�میر ناخودآگ�اه ، 

س�واد نداش�تھ باش�د ق�ادر نیس�ت ای�ن افس�انھ ھ�ا را  یزیکی ت�اریخ و طبیع�ت وو ...  . و مس�لماً کس�ی ک�ھفبھ جبرھ�ای مت�ا
دریافت کند تا چھ رسد قبول نماید . براستی کھ ب�رای انس�ان دیوان�ۀ معاص�ر ب�ی س�وادی بزرگت�رین نعم�ت اس�ت . انس�ان 

نابودی را آھس�تھ ت�ر ط�ی م�ی کن�د و فریبکار ھرچھ نادان تر بماند خطر و ضررش برای خود او کمتر است و ره سقوط 
بیشتری برای بازنگری و رجعت و توبھ را دارد . و ب�رای انس�ان اھ�ل ص�دق و معرف�ت نف�س ، س�واد در مس�یر و مھلت 

زندگیش و در جریان رشدش یک عنصر کاملاً حاشیھ ای و درجۀ صدم محسوب می گردد و ن�ھ ام�ری واج�ب و حی�اتی . 
ده باشد و نھ از روی تفننّ و ب�رای تظ�اھر انسان اھل معرفت اگر ھم سواد بیاموزد آنگاھی می آموزد کھ نیازش پیش آم

رگت��رین ح��وزۀ الق��ای جھ��ل و نیرن��گ ب��ھ زو ک��لاه ب��رداری و م��ردم فریب��ی . تعل��یم اجب��اری یک��ی از ب نو ادعّ��ا و ن��ام و ن��ا
و بلک�ھ ب�ھ وال�دین ش�دیداً  دین را ب�رای کودک�ان اجب�اری نم�ی خواھ�دکریم حتیّ تعلیم اصول و آداب  قرآنکودکان است . 

ی کند کھ از روی محبّت و دعوت و احترام فق�ط فرزن�دان خ�ود را ب�ھ ام�ور دین�ی توص�یھ و آش�نا نماین�د و ھ�یچ توصیھ م
لح�اظ ق�انونی ھ اجبار و اکراھی در دین نیست . ول�ی م�ی بین�یم ک�ھ تم�دنّ جدی�د و حکومتھ�ای م�دافع و مغل�وب آن حتّ�ی ب�

سال از عمر خود را با اک�راه و  ١٢قل انیاز دارد کھ لا شرایطی فراھم می آورند کھ آدمی فقط و فقط برای امرار معیشت
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نفرت تلف نماید و مدرکی بدس�ت آورد ت�ا از گرس�نگی نمی�رد . ای�ن یک�ی از برجس�تھ ت�رین جنایتھ�ا و جن�ون تم�دنّ جدی�د 
�ت است کھ ھمھ جا گیر ھم شده است . آیا واقعاً این مدارک چ�ھ پدی�ده ھ�ائی ھس�تند ؟ م�دارک تحص�یلی تعی�ین کنن�دۀ ھو یّ

ھستند . میزان ارزش وجودی ھر انسانی را تعیین می کنند . و ھ�ر کس�ی عم�ر بیش�تری را ب�ھ جب�ر و اک�راه ت�ن در داده 
باشد با ھویّت تر و باارزش تر و ع�الی ت�ر اس�ت ! خیل�ی خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ ھم�ۀ دان�ش آم�وزان از مراح�ل مق�دمّاتی ت�ا 

ی�ار درس نم�ی خوانن�د . تنھ�ا ع�املی ک�ھ آنھ�ا را وادار ب�ھ ادام�ۀ دانشگاھی را ھرگز با عش�ق و ش�وق قلب�ی و آزادی اخت
تحصیل می کند یا توبیخ و چماق والدین است و یا وعده ھ�ای س�رخرمنی ک�ھ جامع�ھ و ق�وانین و نظ�ام حک�ومتی پ�س از 

ه ھ�ای ی�ا وع�دلین ی�ا زور آش�کار اس�ت گرفتن مدرک بھ آنھا داده است . یعنی انگیزۀ درونی اکثر قری�ب ب�ھ اتف�اق محصّ�
دق�ت کن��یم انگی��زه ھ��ای اص�لی ھ��ر محصّ��ل از مراح��ل  ب��ھ پ��ول پرس��تی در دانش�جو . پ��س اگ��ر فری�ب خوش��بختی و ی��ا می�ل

عل�وم ف�راری از ر . و خوب م�ی دان�یم ک�ھ اکث�ر کاش�فان ب�زرگ زمقدمّاتی تا عالی بھ ترتیب عبارتند از : زور ، تزویر و 
رخوردار بوده اند و توانستھ اند از زی�ر انگی�زه ھ�ای زوری و زری مدرسھ بوده و غالباً از تحصیلات آکادمیک ناقصی ب

و تزویری تا حدودی جان بدر ببرند . و خیلی خوب می دانیم کھ اکثر بزرگان معرفت و علم واقعی و حکمت در تاریخ یا 
در تاریخ معارف بی سواد بودند و یا سوادی بس اندک داشتند . این نیز یکی از محورھای سنّت پیامبر و عترت است . 

آموخت��ھ ب��وده ان��د و بواس��طۀ  –اس��لامی ای��ن س��نّت ھم��واره دی��ده م��ی ش��ود اکث��ر دانش��مندان برجس��تھ و عرف��ای م��ا خ��ود 
پ�س از آش�نائی ب�ا تعلیمات اجباری بھ جائی نرسیده اند و حتیّ کسی چ�ون مول�وی ک�ھ از خ�انوادۀ اھ�ل س�واد و عل�م ب�ود 

زی مدتّھا سعی کرد تا آموختھ ھ�ایش را فرام�وش کن�د و آن آموخت�ھ ھ�ای معرفت نفس و اشراق و آشنائی با شمس تبری
زوری و زری و تزویری را از خود پاک نماید تا بتوان�د مغ�ز و قل�بش را ص�یقل نم�وده و ب�رای دریاف�ت مع�ارف و عل�وم 

ی گ�یب خ�ورده حقیقی پذیرا سازد . پس در تمدنّ جدید مدرک تحصیلی درواقع سند میزان جبر پذیری و دریوزه گی و فر
 فریب�ی و –و برای ھمین ھم اینقدر اعتبار و ارزش دارد زیرا فرد صاحب مدرک را بمیزان عمری کھ صرف خ�ود است 

آمادۀ خودفروش�ی اس�ت ، معرّف�ی م�ی پذیرش زور نموده است بعنوان یک عنصر مطیع شده و سر بھ زیری کھ دربست 
ئی نیست کھ معترض باش�د و ب�ا وق�ار کم�ال خ�ودش را در اختی�ار کند . و اصولاً در شأن یک آدم تحصیل کردۀ سطح بالا

نگذارد و پست ھ�ای ب�زرگ و حق�وق و ح�قّ حس�ابھای ک�لان را رد نمای�د . ی�ادم م�ی آی�د ک�ھ ی�ک کش�اورز فقی�ری بن�احق 
جریم�ھ ش�ده و  بواسطۀ نفوذ خ�ان و بخ�اطر اینک�ھ زم�ین اج�دادی اش را زی�ر کش�ت ب�رده ب�ود در دادگ�اه محک�وم ش�ده و

ق خورده و زمینش ھم از چنگش بدر آمده و بھ خ�ان واگ�ذار ش�ده ب�ود . بن�ده ب�ی آنک�ھ اص�لاً قض�یھ مرب�وط ب�ھ م�ن شلا
شود پروندۀ این دھقان پیر را بھ دادگاه رجوع دادم و از او درمقابل خان دفاع نم�ودم . آی�ا م�ی دانی�د ح�اکم محت�رم ش�رع 

این�ک س�خن آن جن�اب را !» ان را وارد چن�ین مس�ائلی نمائی�د آقای دکتر در شأن ش�ما نیس�ت ک�ھ خودت�« بمن چھ گفت : 
خوب می فھمم و آن موقع حیران شده بودم کھ منظورش از ای�ن ح�رف چیس�ت . البتّ�ھ آن مجتھ�د محت�رم ای�ن عم�ل دون 
�ی تعطی�ل  شأن مرا در جای دیگری پاسخ گفت و برایم پرونده ای ع�ریض و طوی�ل ف�راھم س�اخت و ک�ار درم�انی م�را بکلّ

. می دانید بھ چھ جرمی ؟ بھ جرم اینکھ بنده با جادو بیماران را درمان می کنم و چرا بیماران صعب العلاج با ای�ن  نمود
ھ حساب آنھا نمی سرعت درمان می شوند و کاسبی جامعۀ محترم پزشکی را کساد می نمایند و یک عمر از جیب خود ب

ً  ریزند . و بعداً  بھ حساب آقای حاکم شرع سر و سامان می دادند . در اتحاد خان و  معلوم شد کھ خود پزشکان نیز مرتبا
مجتھد و پزشک آشکارا پیوند ناگسستنی زر و زور و تزویر را عملاً دیدم . درواقع وحدت سھ نوع از جھل را دی�دم ک�ھ 

پزش�کی ،  : م�درکدر سھ نوع از مکر و سھ نوع از پول پرستی متجلیّ بود . این ھر سھ صاحب م�درک ق�انونی بودن�د 
مدرک اجتھاد و مدرک مالکیّت زم�ین . و ای�ن ھ�ر س�ھ م�درک قلاب�ی و ب�ا تزوی�ر کس�ب ش�ده ب�ود . ای�ن ھ�ر س�ھ ممل�وک 
م��دارک خ��ود ھس��تند . اینھ��ا خ��ود را فروختن��د ت��ا م��درک بدس��ت آوردن��د و ح��الا م��درک را وس��یلۀ حفاظ��ت از ای��ن خ��ود 

  آن در جامعھ . فروختگی نموده اند و وسیلۀ توسعۀ خود فروختگی و اشاعۀ 
  

 وداشتھ باشد گزارشات این رسالھ در نظرش بس ساده و روش�ن م�ی آی�د  قرآنھ اسلام و بآنکھ اندک اعتقادی  -١٠٨٢
خ�دا و دی�ن  حی�ات خ�اص انس�انی بواس�طۀ متابع�ت ص�ادقانھ از ق�رآنیا آنکھ ان�دک ص�داقتی ب�ا خ�ودش داش�تھ باش�د . در 

ت خاص انس�ان اس� و لذا اگر علم یک محصول» و تا زنده شوید دا و رسول امتابعت کنید از خ «انبیاء حاصل می آید . 
مر خدا . االصانھ از ش درآمد علم باشد و حیات انسانی بدست نمی آید الاّ بواسطۀ متابعت خیپس حیات انسانی ھم باید پ

س�ت الاّ مق�دور نی ا و دی�نشو متابعت خالصانھ از امر خدا مقدور نیست الاّ بواسطۀ شناخت خدا و دین او . و شناخت خد
رف�ت نف�س پس حیات انسانی از طریق مع» . بھ تحقیق کھ خداشناسی ھمان خودشناسی است. «بواسطۀ معرفت نفس . 

ست ادست آمدنی امکان پذیر است و انسانیّت در معرفت نفس است کھ واقع می گردد و براساس انسانیّت است کھ علم ب
 ھ در جھ�انص�د س�الاس ی�ک جنای�ت ھولن�اک و مس�تمر چھاراد ضدیّت با دین و براس. پس اگر تمدنّ معاصر غرب بر بنی

م ش�ده ھ�بوجود آمده است و ھمواره در کفر و ستم محکم تر و مُصِ�رتر م�ی ش�ود چگون�ھ ممک�ن اس�ت ک�ھ ص�احب عل�م 
ی م�جل�وه » ل�مع«باشد . مگر اینکھ این علم یک پدیده ای شیطانی باشد . و این شیطان است کھ آنرا در نظ�ر مش�رکین 

ھ بخص�وص ک�دھد تا آنھا را بفریبد و بھ پیروی از غ�رب ک�ھ مظھ�ر ابلیس�یّت روی زم�ین اس�ت بکش�اند . پ�س ھ�ر کس�ی 
ی�ن دا و غی�ب و دخاست و غربی ھا را اھل علم می داند ذرّه ای ایمان بھ » علم«معتقد است کھ غرب مجھّز بھ امروزه 

  خدا ندارد و مشرک و منافق و ستمگر است . 
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از  س�ت . آنارشیس�م یعن�ی حمای�تا» آنارشیس�م«از جملھ تھمت ھائی کھ کافران و منافقان بھ ما می زنند اتھّ�ام  -١٠٨٣

ھ خ�ود ای�ن بی نظمی و ھرج و مرج و ضدیّت با قانون مندی و انسجام و انض�باط در ھ�ر حیط�ھ و موض�وعی . ح�ال آنک�
مرج و  این ھرج و ھستند منتھی شبانھ روز سعی می کنند کھ تمدنّ و حامیان و عُمّال و مغلوبین آن غرق در آنارشیسم

ن عاص��ر ی��ک تم��دّ خ��ارق الع��ادۀ خ��ویش را مخف��ی س��ازند و تق��دیس نماین��د و آن��را پیش��رفت قلم��داد کنن��د . تم��دنّ م ت��وحّش ِ
ھن�ده د ا و تکام�لزآنارشیستِ ریاکار است و ما طرح قوانین واقعی و صادقانھ ای را ارائھ می دھیم کھ عملی و س�لامت 

م و ی�رون آوردی�است . تمدنّ معاصر فاحشھ ای است کھ لباس قدیّس ب�ر ت�ن ک�رده اس�ت . و م�ا ای�ن لب�اس را از ت�ن او ب
ب�از نح�ال ی�م و ب�ا ایعریانش را بھ نمایش گذاشتیم و در این نمایش بسیار ھم ستاّری کرده و رعای�ت ادب قل�م را نم�وده ا

�ر معاص�ر بس�ی ھم گھگاھی افسار قلم گسیختھ است . شرح و ن ش�ت ت�ر از آزاقعیّت احوال و اعمال بش�ر متم�دنّ و متکبّ
م رخ ارد در ک�لااست کھ تمامش را بشود بھ ک�لام درآورد . از پروردگ�ار از باب�ت افس�ار گس�یختگیھائی ک�ھ در برخ�ی م�و

ھ ک�ھ آنھ�ا دارند آنچن داده طلب مغفرت می نمائیم . بھرحال کافران و منافقان حتیّ تصوّری ھم از مقولۀ نظم و ھماھنگی
م�ان کافران�ھ ھ نظ�مقوانین علمی و اجتماعی و غیره می خوانند گمانھای دمدمی ای است کھ ھر آن درحال ابطال است . 
رش��ان ھ ک�ھ در نظتجرب�ۀ ک�ور ابط��ال و تب�اھی اس�ت . ک��افران حتّ�ی ب��ا ق�وانین ابط�ال پ��ذیری ھ�م آش��نائی ندارن�د بلک�ھ آنچ��

ن��ابراین ب. این��ده اس��تروش ھ��ائی مس��تمر ب��رای پنھ��ان س��اختن ای��ن بطال��ت مس��تمر و فزق��انونی اب��دی م��ی نمای��د ی��افتن 
ی م�ی جل�وه گ�ر آنارشیسم از جملھ صفات با مسمّای این تمدنّ است . در اینجا طبع کفر و نفاق بصورت ی�ک طب�ع واح�د

  ھمۀ متکبرّان ریاکارند و ھمۀ ریاکاران متکبرّند . شود . یعنی 
  

ری در اروپای قرن بیستم کھ ریش�ھ در آث�ار عرف�ائی چ�ون فل�وطین و م�ونتنی و اکھ�ارت و نھضت ضدّ روشنفک -١٠٨۴
�ت  معل�ولی اس�ت . یعن�ی  –برونو و کیرک�ھ گ�ارد دارد ماھیت�اً آخ�رین ت�لاش فلس�فۀ غ�رب ب�رای احی�ای اص�التِ منط�ق ِ علّ
�ت اس�ت ، آخ� رین ت�لاش ب�رای اس�تمرار درواقع نھضت ضدّ روشنفکری آخرین تلاش ضدّ علیتّ�ی ب�رای نج�ات منط�ق علیّ

روشنفکری (اینتلکتوالیسم) . و این دیالکتیکی ت�رین ت�لاش دیالکتی�ک غ�رب ب�رای بق�ای خ�ویش ب�ود . ش�اید بت�وان ای�ن 
واقعھ را ظھور دیالکتیکِ  دیالکتیک نامید . تقریباً ھمۀ ایسم ھای فلسفی مدرن قرن حاضر اروپا چنین م�اھیتّی دارن�د و 

یالیسم یاسپرس و ھایدگر است . نھضت ضدّ روش�نفکری ی�ک دروغ روش�نفکری ب�ود . و ھم�ۀ در رأس اینھا اگزیستانس
دست اندر کاران این نھضت بھ انواع و مراتب�ی از نیھیلی�زم رس�یدند ، البتّ�ھ ب�از ھ�م در ح�رف و ادعّ�ا وگرن�ھ عم�لاً ھم�ھ 

ی ھ��م ی��ک پدی��دۀ ری��ائی ب��ود . ای��ن ھم��ان بودن��د ک��ھ بودن��د . یعن��ی حتّ��ی نیھیلی��زم حاص��ل از ای��ن نھض��ت ض��دّ منط��ق علیتّ��
نیھیلیزم غربی را در اکثر م�وارد ش�رقی ھ�ا بیش�تر ج�دیّ گرفتن�د و ب�اورش کردن�د ت�ا خ�ود غرب�ی ھ�ا . (در ای�ران ص�ادق 

ھمانطور کھ سوسیالیزم ھ�م ک�ھ ی�ک ای�دئولوژی غرب�ی و آلم�انی ب�ود (مث�ل  ھدایت و آل احمد و دکتر شریعتی و امثالھم)
نیھیلیزم) خود اروپائی ھا کمت�ر ب�اورش داش�تند ت�ا ش�رقی ھ�ا . اص�ولاً تم�دنّ جدی�د غ�رب ی�ک  نھضت ضدّ روشنفکری و

چیزی را بطور قطع ب�اور ن�دارد و ای�ن ھم�ان ب�ی ھ�ویتّی و نیھیلی�زم  بھ شدتّ شکّاک و مرددّ است و جز پول ھیچ یتمدنّ
و سیستماتیک خود را معرّف�ی نم�ود . خفتھ در بطن این تمدنّ است کھ در قرن بیستم بصورت غالب ترین نھضت فکری 

سوسیالیزم را غربی ھا اختراع کردند ولی خونش را شرقی ھا دادن�د . نیھیلی�زم ی�ک موج�ود غرب�ی ب�ود ول�ی ش�رقی ھ�ا 
ک�ھ و امث�الھم ھمانطور کھ امروزه مکاتبی چون ذن و بودیسم و یوگیسم بیشتر بھ آن مبتلا شدند و خودکشی ھا کردند . 

دی�ن ری�ائی ش�رق ب�ھ ب طرفداران جدیّ تری پیدا ک�رده اس�ت ت�ا در خ�ود ھن�دوچین ک�ھ مھ�د آنس�ت . شرقی ھستند در غر
غرب صادر می شود و علم ریائی غرب بھ شرق . غرب طالب عرفان عقیم شدۀ شرق است و شرق طالب علم ب�ی بنی�اد 

م�ی گی�رد ت�ا یک�دیگر را کام�ل  جعلی غرب است . و این معاملۀ پایاپای و اتوماتیکی است کھ بین کف�ر و نف�اق ص�ورت و
و جامعھ شناس و اقتصاد دان و روان شناس ش�وند و جوان�ان  کتر و مھندسکنند . جوانان شرقی بھ غرب می روند تا د

و چیزی جز بنگ و افیون کشف نم�ی کنن�د . ش�رق غربی بھ شرق می روند تا راز اساطیر و اسرار وجود را کشف کنند 
واب آور صادر می کند و غرب بھ شرق م�واد تحری�ک کنن�ده و ش�تاب دھن�ده ھ�ای روان�ی بھ غرب مواد تخدیر کننده و خ

فع�ال و ج�دیّ و عمل�ی ت�ائوئیزم امروزه شاید در چین و ژاپن یک مرکز مثل اسید و ال. اس. دی و کوکائین می فرستد . 
سوفی مشغول موعظھ ھس�تند و و بودیسم وجود نداشتھ باشد ولی درعوض در آمریکا و بریتانیا و آلمان دھھا مرکز تئو

اشاعھ می دھند . و جالب اینکھ نیروانای شرق بھ غرب کھ می رود بھ ماری جوانا مبتلا می ش�ود و عک�س » نیروانا«
ش�ده و  یصد سال بیگاری دادن ب�ھ ماش�ین خس�تھواقع می شود . امروزه دیگر غرب پس از حدود ساین قضیھ در شرق 

خوابد و درعوض جھان سوّم بھ برکت شتاب دھنده ھای روانی غرب جان ک�ار ک�ردن و می خواھد بحال کار کردن ندارد 
را دارد و تازه دچار رؤیاھای طلائی غرب س�ده ھ�ای قب�ل ش�ده اس�ت . غ�رب خیل�ی خس�تھ اس�ت و م�ی خواھ�د بخواب�د و 

و ب�رای ھمیش�ھ ب�ھ  شرق دارد شیفت را تحویل می گیرد . و این البتھّ شیفت آخر است و پردۀ آخر بازی این تمدنّ اس�ت
خواب خواھد رفت ھم در شرق و ھم در غرب . این کارخانھ بغایت مستھلک شده است و فقط مانده است ک�ھ خ�ودش را 
بھ مصرف برساند و تمام شود . غرب کافر و شرق منافق با این مبادلۀ تجربھ ن�ھ تنھ�ا یک�دیگر را کام�ل نکردن�د و نم�ی 

. فی الواقع این ھمان غرب است کھ بھ شرق رفتھ است تا خ�وابش بپ�رد و تجدی�د  کنند بلکھ نابودی را تسریع نموده اند
ک�ھ دارد از قحط�ی ھ�ویتّی و ای�دئولوژیکی ج�ان م�ی س�پارد و ش�روع ک�رده اس�ت ب�ھ مص�رف قوا نماید . این غ�رب اس�ت 
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�ت ش�رق را مص�ر ف کن�د : بودیس�م رسانیدن تفکّرات شرقی . و البتھّ فقط می تواند ارزش ھ�ای پ�وچ و ری�ائی و ب�ی ھویّ
، اسلام بی عمل و تبلیغاتی را وو ... این ابلیس است کھ راه افتاده و ب�رای خ�ود لش�کر جھ�انی اش مایشی راتوخالی و ن

را تدارک م�ی بین�د ت�ا س�اقط نش�ود . غ�رب حتّ�ی حاض�ر اس�ت ض�دّ غ�رب ش�ود ت�ا ب�اقی بمان�د . و ای�ن نم�ایش دیگ�ری از 
یالکتی�ک و منط�ق علیتّ�ی اس�ت . م�اجرای مش�ابھی در ت�اریخ مش�رق زم�ین ھ�م دیالکتیکِ دیالکتی�ک و ب�ھ مثاب�ۀ م�رگ د

وج��ود داش��تھ اس��ت . بمانن��د رج��وع ک��افران و منافق��ان و س��تمگران ب��ھ عرف��ان اس��لامی ب��ھ عن��وان آخ��رین راه نج��ات از 
ۀ ھم�ین رجع�ت رسوائی و نابودی . و مقولۀ تصوّف کھ اکثراً آغشتھ بھ تزویری بس پیچیده و مبتلا بھ افیون است نتیج�

شیطانی می باشد . بعنوان یک جریان سیاسی و حکومتی در این م�ورد م�ی ت�وان اس�ماعیلیھ و ص�فویان را آش�کارترین 
است . ضدیّت با خویش آخرین  (ع)نماد این رجعت شیطانی در تاریخ اسلام دانست . این بمانند طرفداری معاویھ از علی 

ش حاصل یک چنین ترفندی می باشد . فرقۀ ملامتیھ دیگر از نمودھای ب�ارز تزویر شیطان است . تصوّف در اکثر شعبات
این ترفند شیطانی است و چق�در ش�بیھ اس�ت ب�ا نھض�ت ض�دّ روش�نفکری معاص�ر اروپ�ا و جری�ان ھیپ�ی گ�ری و پانکیس�م 

ء عم�ل جریان نب�رد و ج�دل ب�ا خویش�تن ی�ا توجی�ھ خ�ویش نیس�ت بلک�ھ ب�ا اتک�ا (ع)مدرن . و معرفت نفس در مکتب علی 
ھمچون عبور  قرآنصادقانھ بھ شریعت محمّدی در کمال صبر ، خویشتن را در معرض مشاھده آوردن است . و بھ قول 

در غیر اینصورت سرنوشت محتوم ھر نوع دیگری از خودشناس�ی چی�زی ج�ز پ�وچی و شتری از منفذ تھ سوزن است . 
  ا ثبت شده است . ابتذال و تباھی فزاینده نیست . این تجربۀ قرن بیستم آشکار

  
ال و مقامی ھنوز ھم عزیزترین و مقدسّ ت�رین موج�ود ع�الم ھس�تی اس�ت و حتّ�ی می�ل انس�انھای حآدمی در ھر  -١٠٨۵

خ�ود  دی و تباھیپلیمتکبرّ و کافر در نابود سازی خویش بھ روش ھای گوناگون حکایت از این امر دارد کھ قادر نیست 
ت�اً د . آدم�ی ذاگریھا و فسادش برای مخفی ساختن خویش از نظر خویشتن می باش�را نظاره گر باشد . ھمۀ مکر و فتنھ 

�ت وج�ودی اوس�ت . در ھم�ھ ح�ال   ن�ین اس�ت ک�ھچپاک و عالی است و ای�ن انتق�ام او از خویش�تن نی�ز گ�واه ب�ر ای�ن واقعیّ
م�نحط و  تیّ از بش�رنند حمعرفت روشن تری دارند و لذا ھرگز نمی تواانسانھای پاک شده و ھدایت یافتھ بر این واقعیّت 

 خ�ویش ستم در حقّ  وستمگر ھم قلباً متنفر باشند و بلکھ ھرچھ می کنند برای بخود آوردن اوست تا دست از این انتقام 
ی دارد زی�را م�ن�ھ�م نف�رت انسان اھل معرفت و مخلص حتیّ از ابلیس  باشد و بھ مقام عزّت خود برسد .بردارد و راحت 

ب�اه س�اختن تک�ھ انس�ان را س�جده نک�رد و ب�ھ فری�ب و یرت عشق خود نسبت ب�ھ پروردگ�ار ب�ود داند کھ ابلیس بواسطۀ غ
ن و ق ب�ا ک�ذاباانسانھا ھمّت گماشت . برای اھل معرفت ھمۀ مخلوقات خداون�د عزی�ز و مق�دسّ ھس�تند . اگ�ر انس�ان ص�اد

و  ش�ان تص�دیق ھ�ا را در تب�اھیستمگران ھمراھی و مشارکت و یاری نمی کند نیز بھ ھمین دلیل است کھ نمی خواھد آن
و  ن�ور ھ�دایت وج�ود وی تقویت و توجیھ نماید . وجود انسان صادق در ھر جمعی بھ مثابۀ آخرین امید بھ نجات اس�ت .

  .  کریم قرآن.» ای پروردگار من قلب مرا از بغض و کدورت ھا پاک فرما « سمت رستگاری و سعادت است . 
  

�ت ندارکھ چگوممکن است سئوال شود  -١٠٨۶ د م�ثلاً بت�وان ن�نھ ممکن است بر اساس عل�وم جعل�ی ک�ھ ربط�ی ب�ا واقعیّ
یک سفینۀ فضائی ساخت و بھ سیاره ای دیگر فرستاد و از آن نمون�ھ ب�رداری ک�رد و دوب�اره ب�ھ زم�ین برگش�ت ب�ا ھم�ۀ 

آن س�یاّره آورده ش�ده سرنشینان آن ؟ ھم این سفینھ واقعی است ھم آن سیاّره و ھم آدمھای آن و ھم نمونھ ھائی ک�ھ از 
دام از اینھ�ا ھ�م واقع�ی نیس�تند . و ای�ن چگون�ھ ممک�ن اس�ت ؟ پاس�خ ای�ن اس�ت : اتفاق�اً ک�است . مگر اینکھ بگ�وئیم ھیچ

سئوال و مثال بسیار کاملی مطرح است زیرا ام�روزه ی�ک س�فینۀ فض�ائی ک�ھ ب�ا سرنش�ینان انس�انی ب�ھ مأموری�ت بس�وی 
یشرفتھ ترین علوم و فنون در ھمۀ زمینھ ھاست و درواقع در رأس افتخ�ارات ای�ن سیاّره ای دیگر می رود جامع جمیع پ

 عل�م فیزی�ک و ش�یمی و مکانی�ک و الکترونی�ک و ریاض�یات و زیس�ت تمدنّ قرار دارد و آخرین اختراع�ات و اکتش�افات ِ 
براین ای�ن س�ئوال و شناسی و طب و تغذیھ و نجوم و حتیّ نظریات روان شناسی و زمین شناسی در آن دخیل اس�ت . بن�ا

�ت و س�متِ ای�ن تم�دنّ اس�ت . آی�ا ای�ن س�فینھ ھ�ا ت�اکنون چ�ھ درک پاسخ آن بھ لحاظی ب�ھ مثاب�ۀ  �ت ماھیّ ش�ناخت از تمامیّ
و علم�ی از بش�ر را ح�ل نم�وده ان�د ؟ ت�اکنون خدمتی بھ بشر نموده اند و چھ مش�کل م�ادیّ و حی�اتی ی�ا معن�وی و روان�ی 

ثمار ھ�زاران مغ�ز تسفینھ ھا و کلّ علوم فضائی اینھا ھستند : غارت ثروت مل�ل و اس� نتایج حاصلھ از این ماھواره ھا و
س�لطھ کش�یدن و تھدی�د مل�ل و  زی�ر بھمراه انبوه بی پایانی از تبلیغات فریبنده و امیال سلطھ گرانھ ای کھ نھایتاً منجر ب�ھ

بھ تعدادی دکترین ھ�ای دم�دمی و باط�ل دول گشتھ و بصورت یک مدینۀ فاضلۀ فضائی جنون فزاینده ای فراھم ساختھ و 
شوندۀ جدیدتری انجامیده است و صنایع و عملیات مربوط بھ این پروژه ھا خسارات جبران ناپذیری کھ بر محیط زیس�ت 

لح�اظ اقتص�ادی سراس�ر غ�ارتگری و اس�تثمار ھ بشری وارد نموده اند خود یک مبحث مفصّل و مشھوری است . یعنی ب�
ج ب�وده اس�ت و ب�ھ لح�اظ فرھنگ�ی سراس�ر ناھنج�اری و الق�اء لح�اظ سیھ بوده است و ب� اس�ی سراس�ر س�لطھ گ�ری و تش�نّ

لحاظ علمی دکترین ھائی کھ سراسر بر گم�ان و احتم�ال ب�وده و اکثرش�ان ھ تبلیغات و ارزش ھای منحط بھ سائر ملل و ب
پیش�رفت و نب�وغ و ف�تح کائن�ات و  لحاظ روانی تحقیر سائر ملتّھا و ھی�اھوی دروغ�ینھ تاکنون منحل و باطل شده اند و ب

تن ج�وّ زم�ین و ھ�زاران خاشاعۀ امراض مربوط بھ رادیواکتیویت�ھ و وی�روس ھ�ائی عجی�ب و غی�ر مترقب�ھ و مس�موم س�ا
�ت  عارضۀ دیگر کھ قابل تحقی�ق م�ی باش�ند . پ�س ای�ن عل�وم و محص�ولات آن ھرچن�د ھ�م ک�ھ واقع�ی باش�ند و ع�ین واقعیّ

دۀ واقعیّت وجود انسانھا ھستند از ھمھ لحاظ . ول�ی م�ا ایم�ان داری�م و ثاب�ت ک�رده ای�م باشند بدون تردید دشمن قسم خور
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�ت نم�ی توانن�د  کھ این علوم ربطی بھ واقعیّت ندارند و این تکنولوژیھا و محص�ولاتش نی�ز ھ�یچ دخ�ل و تص�رّفی در واقعیّ
ن�را م�ی پرس�تند و آ ا آن گرفت�ھ ش�ده ان�دو بھ مانند یک کابوس پوچ و غیر واقعی اند و انسانھائی ھم کھ بھ ب�ازی ب�کرد 

ربطی با واقعیّت وجود انسانی ندارند و ضدّ انسان ھستند ھمانطور کھ علمشان نیز ضدّ واقعیّت است و مرتباً از ش�ناخت 
ت جھان دورتر می شود . آیا دربارۀ عالم خواب و رؤیاھا بطور جدیّ بھ تفکّر پرداختھ ای�د ؟ آدم�ی در ع�الم خ�واب واقعیّ 

مالی بس حیرت آورتر از دوران بیداری را انجام می دھد آنھم ب�دون ای�ن عل�وم و تکنولوژیھ�ا . م�ثلاً ب�ی ھ�یچ وس�یلھ اع
، ھر آن اراده کند می تواند در شود ، در آن واحد چندین نفر است ای پرواز می کند ، در خواب می میرد و باز زنده می

جوداتی عجیب و غریب گردد و با موجوداتی خارق العاده آش�نا ش�ود ، عالم خواب از دیگران نامرئی شود ، تبدیل بھ مو
با نگاھی کسی را محو نماید و خلاصھ اینکھ آدمی در عالم خواب و رؤیاھای خود تقریباً قادر اس�ت ارادۀ خ�ود را ب�دون 

و ھرکسی در زندگی  یستندنھیچ ابزاری متجلیّ سازد . حوادث عالم خواب حتیّ با تکنیکھای سینمائی ھم قابل بازسازی 
خود کمابیش با انواع این اعمال خارق العاده در ع�الم خ�واب آش�نائی دارد . آی�ا ای�ن اعم�ال چیس�تند ؟ در ع�الم خ�واب ب�ا 
کسی کھ مدتّھا پیش مرده دیدار می کنیم و گاه بھ م�ا نش�انھ ای م�ی دھ�د ک�ھ در ع�الم بی�داری درس�ت از آب درم�ی آی�د و 

کشف آن نبوده ایم . آیا آدمی در خواب و رؤیاھا خلاقّ تر و عالم تر و ھنرمن�د ت�ر و ج�ادوگر بدون راھنمائی او قادر بھ 
تر است ی�ا در بی�داری ؟ آی�ا تجربی�ات ع�الم خ�واب واقع�ی ترن�د ی�ا اعم�ال لحظ�ات بی�داری ؟ آی�ا چ�ھ ملاک�ی وج�ود دارد ت�ا 

�ت تفکی�ک ش�ود ؟ ھ�یچ انس�ان ج�دیّ و متفکّ�ری ق�ادر ن یس�ت ب�ھ ای�ن آس�انی خ�واب و ح�وادث ع�الم واقعیّت از غیر واقعیّ
خواب را غیر واقعی بداند و فقط عوالم بیداری را عالم واقعیّت ھا بخواند . بسیارند کسانی کھ فقط بھ امید خوابھ�ائی ک�ھ 

 بسیارند کسانی کھ اساساً بھ امید خواب و خواب دیدن زندگی می کنن�د .می بینند زندگی روزانۀ خود را تحمّل می کنند . 
�ت ام�ری مخ�تص ب�ھ  �ت و عل�م ب�ھ واقعیّ �ت ھ�ا و ش�ناخت واقعیّ تقریباً ھمۀ افراد بشری کمابیش چن�ین ھس�تند . اگ�ر واقعیّ
�ت ھاس�ت . ای�ن  انسان است پس کانون واقعیّت و ملاک آشکار ھر واقعیتّی خود انسان است و انسان واقع�ی ت�رین واقعیّ

ن و شناخت واقعیّتِ انسان بایستی ملاک ھ�ر واقعیتّ�ی دیگ�ر باش�د . امر بھ ھر عاقلی کمابیش مسلّم است و لذا خود انسا
پس اگر یک علمی و عملی ضدّ انسان است و او را نابود می کند و فریب می دھد و بھ عذاب و رنج و پوچی می کشاند 

ھ�ر چی�زی ک�ھ انس�ان  بایستی از واقعیّت انسانی دور باشد و اصلاً ضدّ واقعیّت انسانی باشد یعنی ضدّ واقعیّت باشد . پس
را از خودش بیگانھ کند یعنی از کانون شناخت ھر واقعیتّی بیگانھ کرده اس�ت . علم�ی و عمل�ی را ک�ھ آدم�ی در بس�یاری 
از خوابھا و رؤیاھایش بھ آن مجھّز است بسیار انسانی تر و حیرت آورتر و قدرتمندتر از علم و اعم�ال لحظ�ات بی�داری 

نچھ کھ امروز واقع می شود و بودن عالم بیداری آن است کھ ھرآ کم ترین دلیل واقعیاست . ممکن است بگوئید کھ مح
دیده و تجربھ می شود فردای ھمان روز ھم استمرار دارد ولی در ع�الم خ�واب اینط�ور نیس�ت . ول�ی در خوابھ�ا ھ�م اگ�ر 

د و چ�ھ بس�ا در خوابھ�ا مک�رراً دقت کنیم بسیاری از وقایع و تجربیات ما تکرار م�ی ش�وند و اس�تمرار و تکام�ل م�ی یابن�
کسی را کھ ھرگز در بیداری او را نمی شناسیم بھ طرق گون�اگونی او را م�ی ی�ابیم و ب�ا او رابط�ھ داری�م . پ�س تک�رار و 

دلیل بر واقعی بودن حوادث بیداری و غیر واقعی بودن عالم خواب نمی تواند باشد گرچ�ھ ای�ن مس�ئلۀ استمرار وقایع ھم 
�ی منط�ق ع�الم خ�واب  و تکامل در ع�الماستمرار و تجربھ  خ�واب جری�ان و منط�ق ک�املاً متف�اوتی دارد و ھم�ین تف�اوت کلّ

است کھ ما را بھ تردید می اندازد تاحدیّکھ بکلیّ برای حوادث عالم خواب ارزش و اعتباری قائل نیستیم . عالم خ�واب و 
��ت بس��یاری از ح��وادث آن  بی��داری ماس��ت ، خ��ارج ھس��تند . یعن��ی در ع��الم معل��ولی ک��ھ تنھ��ا منط��ق دوران  –از منط��ق علّ

. یعن��ی نم�ی ت�وانیم ام��روز اراده کن�یم و برنام�ھ ری��زی نم�ائیم ک��ھ  دخ�واب برنام�ھ ری��زی و اس�تراتژی از قب�ل وج��ود ن�دار
امشب در خواب چھ رؤیاھائی داشتھ باشیم و چھ اقداماتی بنم�ائیم . یعن�ی بس�یاری از ح�وادث ع�الم خ�واب ف�ی البداع�ھ و 

�ت پی�روی نم�ی کنن�د . گرچ�ھ حتّ�ی » اکن�ون«ھستند و در شھودی  ح�ادث م�ی ش�وند و غی�ر مترقب�ھ ان�د و از زنجی�رۀ علیّ
بسیاری از انسانھا عالم خوابشان ھم دقیق�اً تک�رار دوران بی�داری اس�ت یعن�ی چن�ان درون و برونش�ان در منط�ق  هامروز
جات ندارد و گرفتار حوادث و منطق بی�داری ھس�تند معلولی مسخ و فسیل گشتھ است کھ حتیّ در خواب ھم راه ن –علّت 

کف�ائی وج�ود  –. در عالم خواب و رؤیاھا آدمی ق�ادر اس�ت ک�ھ منط�ق ش�ھودی و تجربی�ات غی�ر اب�زاری و عملی�ات خ�ود 
خویش را دریافت کند . اینھ�ا برخ�ی از وی�ژه گیھ�ای رؤیاھ�ای عمی�ق ھس�تند و ب�س ج�ای تفکّ�ر و عب�رت دارد . پ�س در 

می بھ واقعیّت وجود خویش بس�ی نزدی�ک ت�ر اس�ت و ع�الم ھس�تی را واقع�ی ت�ر لم�س م�ی کن�د و در ورای عالم خواب آد
فریب ھا و ابزار پرستی و از ورای حجاب تفسیرھا و توجیھ ھا می تواند تجربیاتی خ�ارق الع�اده داش�تھ باش�د . بس�یاری 

فراموش شدۀ درون ما را بھ معرض تماشا می  ھستند و حتیّ تمایلات» اکنون«از رؤیاھای ما تجربیاتی بیواسطھ و در 
گذارند . گرچھ بسیاری از رؤیاھای س�طحی در ع�الم خ�واب ھم�ان ادام�ۀ جن�ون آمی�ز و جاھلان�ۀ منط�ق و افک�ار و امی�ال 

کسانی کھ در زندگی مواجھ با ب�ن بس�ت ش�ده ان�د می�ل بیش�تری ب�ھ  علّت اینکھ آدمھای بیمار و کلافھ وبیمار ما ھستند . 
این میل ذاتی بس جای تأمّل است ک�ھ آی�ا  خواب آور و افیون می شوند چیست ؟ رند و حتیّ متوسّل بھ داروھایخواب دا

 در خواب چھ وضعیتّی بر وجود آدمی مستولی است کھ بسیاری از دردھا و رن�ج ھ�ا و جھال�ت ھ�ا را تخفی�ف م�ی دھ�د و
د و ادامھ دھد . اگر ع�الم خ�واب و رؤیاھ�ا غی�ر واقع�ی موجب می گردد کھ آدمی بتواند باز ھمان بن بست ھا را تحمّل کن

ھستند چگونھ ام�ور غی�ر واقع�ی م�ی توان�د در ام�ور واقع�ی دوران بی�داری ت�ا ای�ن ح�دّ اث�ر داش�تھ باش�د ؟ م�ا بس�یاری از 
واب رؤیاھای عمیق و اشراقی و ورای علیتّی خود را در عالم بیداری بھ یاد نمی آوریم و لذا گمان م�ی کن�یم ک�ھ ع�الم خ�

فقط یک استراحت کور است و دوری ما از واقعیّت ھای روزم�رّه موج�ب آرام�ش و تس�لیّ و تجدی�د ق�وا م�ی ش�ود . ول�ی 
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�ت ھ�ای روزان�ھ دور  اینطور نیست . ھمۀ ما بشدتّ کمابیش میل داریم بھ طریقی بھ عالم رؤیا ف�رو روی�م و از ای�ن واقعیّ
بیھوش�ی و مس�تی را دوس�ت داری�م زی�را در ای�ن ح�ال روان علیتّ�ی و ھم�ۀ م�ا حال�ت باشیم و اص�لاً آن�را فرام�وش کن�یم . 

�ت ھ�ای روزان�ھ گری�زانیم و گ�اه  منطق مُرده پرست ما کرخت می شود و از کار می افت�د . پ�س درواق�ع ھم�ۀ م�ا از واقعیّ
�ات  دیمتنفرّیم . و در قرن بیستم این وضع بسی آشکارتر خود را نشان می دھد . پ�س تردی� روزان�ۀ م�ا نیس�ت ک�ھ واقعیّ

بسی دردناک است و از آن بسیار بیزاریم و آنھا را دشمن خود م�ی بین�یم . آی�ا ای�ن ب�ھ آن معناس�ت ک�ھ انس�ان طبع�اً ض�دّ 
�ت اس�ت بلک�ھ طبع�اً دش�من جھ�ل و جع�ل و ناک�امی اس�ت . انس�ان  واقعیّت اس�ت ؟ خی�ر ! انس�ان طبع�اً عاش�ق کش�ف واقعیّ

خ�ود بی�زار اس�ت و بھ�ر طریق�ی م�ی خواھ�د خ�ودش را کرخ�ت و بیھ�وش و  امروز بھ این دلیل از زن�دگی دوران بی�داری
�ت نم�ی بین�د . ھم�ھ چی�ز را بازیچ��ھ و  �ت و واقعیّ مس�ت و بیخ�ود کن�د ک�ھ در ای�ن زن�دگیش اث�ری از حقیق�ت و معن�ا و کیفیّ

و  یخ جدی�د جھ�ان ھرگ�ز ت�ا ای�ن ح�د ش�دیدو ی�ک چن�ین وض�عی در ت�اردمدمی و مضحک و محکوم بھ بطال�ت م�ی بین�د . 
دس�ت از جنون آمیز نبوده است . انسان معاصر حتیّ در خواب ھم آسایشی ندارد و کابوس ھای پ�وچ و ع�ذاب آور روز 

در خواب ھم ھمش دلش می خواھد از خواب بیدار شود و از نابود شدن نجات یابد و وقتی  سرش برنمی دارند . و حتیّ
سایش و معنائی م�ی شد . انسان امروز نھ در خواب آخواب با می کند کھ ایکاش در وکھ مواجھ با کابوسی می شود آرز

می کند کھ ایک�اش  وو در خواب آرزکھ ایکاش ھمۀ اینھا در خواب باشد و می کند زیابد و نھ در بیداری . در بیداری آر
. بی�زار اس�ت اینھا رؤیا باشد و در بیداری واقعیّت نداشتھ باشد . پس وجود انسان معاصر از مسائل و معضلات بیداری 

�ت بی�زار اس�ت . پ�س معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ اینھ�ا حموجودی کھ کانون وقایع و  �ت اس�ت از واقعیّ ل دریاف�ت و ظھ�ور واقعیّ
واقعی نیستند کھ وجود انسان آنھا را پس می زند و از آن می گریزد و از خواب بھ بی�داری و از بی�داری ب�ھ خ�واب پن�اه 

نی شناخت واقعیّت و اگر قبول داریم کھ انسان تنھا موجودی است کھ طالب عل�م می برد . پس اگر قبول داریم کھ علم یع
�ت اس�ت و از عل�م دور  �ی بیگان�ھ از واقعیّ است و طالب نزدیکی بھ واقعیّت جھان است پ�س ی�ا ای�ن تم�دنّ و مس�ائلش بکلّ

ت و انس�ان واقع�ی ھم�ان بکلیّ غیر واقعی و ضدّ علم است . درواق�ع ای�ن ھ�ر دو حال�ت یک�ی اس�است و یا انسان امروز 
�ت وج�ود خ�ویش و ع�الم بس جھان واقعی است . و ما ھنوز ھم در رؤیاھای  عمی�ق و ب�ھ ی�اد نمان�دنی اس�ت ک�ھ ب�ا واقعیّ

دوران بی�داری را تحمّ�ل کن�یم . البتّ�ھ کس�ی  یھستی تماس می یابیم و از جھل پاک می شویم و قوّت می یابیم تا جھالتھا
ج م�ی یاب�د مس�لماً درک�ی ھ�م از خوابھ�ایش  کھ بیداری و حوادث آنرا درک نمی کند و ھمھ چیز را درھ�م و ب�رھم و متش�نّ

�ت را دریاب�د .  ندارد و منطق علیتّی نمی تواند از منطق شھودی درک�ی داش�تھ باش�د . پدی�ده ھ�ای جعل�ی نم�ی توان�د واقعیّ
زی�را  ی�وانی نم�ی توان�د انس�ان را دریاب�د .سنگی نمی تواند حیوانی را ادراک نماید و ح جھل نمی تواند علم را فھم کند .

 چ�ھ ک�ھ تم�دنّ م�درن نامی�ده م�ی ش�ودلم است . پس این علوم و فن�ون و آنمان انسان است و کانون ادراک و عواقعیّت ھ
�ت ع�الم ھس�تی آش�نا ش�ود و ب�ھ حق�ایق آن  یک پدیده ای است کھ ضدّ انسان است و ضدّ این امر است کھ انسان با واقعیّ

این پدیده ای ابلیسی است و این اسباب بازیھای سرگرم کننده و فریبندۀ ابلیس است و ابلیس سوگند ی�اد ک�رده پی ببرد . 
نچھ ھم کھ خ�ود ابل�یس را از مق�ام ب�الایش ک�ھ تق�رّب درگ�اه ح�قّ د و از علم و آسایش دور کند . و آاست تا بشر را بفریب

نمود و تش�بیھ ک�رد » قیاس«ق علیتّی او بود و خودش را با آدم بود دور نمود و مبتلا بھ عذاب الیم و دوزخش کرد منط
و دچار ظاھر بینی شد و بھ جھل افتاد و از عرش خدا رانده شد . و حالا ھم منطقش را بھ آدمیزاده الق�اء م�ی کن�د ت�ا او 

خ�دمت انس�ان  را ھم بحال خودش مبتلا نمای�د . ابل�یس آدم را س�جده نک�رد و ب�ھ خ�دمت او درنیام�د و حاض�ر نش�د ک�ھ در
��ت ع��الم ھس��تی و خلق��ت ی��اری رس��اند و درس��ت بعک��س س��ائر  باش��د و او را در رش��د و تع��الی و رس��یدن ب��ھ عل��م و واقعیّ
ملائکھ عمل نمود و انسان را از واقعیّت و علم دور نمود و ب�ھ جھ�ل و تب�اھی و فری�ب دچ�ار س�اخت . مس�لماً ابل�یس در 

واقعی بھ او قبولانیده است . بھ  یاست کھ اموری جعلی را بھ عنوان امورت او آن اکثر آدمھا موفق است و علّت موفقیّ 
ینھم�ھ ای�ن س�فینھ ھ�ا را ای�ن زرق و ب�رق را و ق�درت ای�ن بم�ب ھ�ا را و اآدم می گوید : نگاه ک�ن ای�ن ھم�ھ عظم�ت را . 

و خودت را نابود ک�ن (ت�ا  آد ؟ پس تسلیم آنھا شو و بھ خدمت آنھا در. آیا اینھا واقعی نیستنجادوگریھای علمی و فنیّ را
با من ھمدرد شوی و بھ عذاب و جھل و نابودی من دچار شوی) . پس این محصولات پر زرق و برق و بی معنا و تب�اه 
شونده و تباه کننده ھمانقدر کھ ضدّ انسان ھستند ضدّ واقعیّت ھم ھستند و آدمی را از واقعیّت جھان بیگانھ م�ی س�ازند . 

ن�د غیرواقع�ی و غیرعلم�ی اس�ت . اص�لاً ب و رنج و فساد و نابودی مب�تلا کن باشد و او را بھ عذاھر چیزی کھ ضدّ انسا
ابلیس وظیفھ ای جز این ندارد کھ انسان را از واقعیّت وجود خویش و از عظمت ھای ھستی اش دور س�ازد و نبین�د ک�ھ 

پی�روی نم�ی کن�د و بلک�ھ ابل�یس را لعن�ت  تمام عالم ھستی برای او و در خدمت اوست زیرا در اینصورت دیگر ابلیس را
« بھ ای�ن منط�ق مع�روف ابل�یس درمقاب�ل خ�دا ک�ھ : کنید می کند کھ اینھمھ عظمت ھا را منکر شد و جاھل گردید . نگاه 

ای�ن منط�ق دقیق�اً منطق�ی علیتّ�ی و عط�ف ب�ھ ماس�بق و » .نور ھس�تم پ�س چ�را او را س�جده ک�نم آدم از گِل است و من از
انس�ان . ای�ن ھم�ان منط�ق قیاس�ی اس�ت ک�ھ نطف�ۀ  حقیقت انسانی است و خصومتش با و معلولش انکارزنجیره ای است 

ابلیس ای�ن ام�ر جھل و کوری و عذاب و دور افتادن از واقعیّت است . انسان مظھر تمام علم و حکمت و نور خدا بود و 
ح�دیّ عم�لاً و حتّ�ی منطق�اً منک�ر عظم�ت خ�ویش حالا ھم نگاه کنید کھ چگونھ بشر متمدنّ امروزه تا چھ را انکار نمود . 

انس�ان زمین�ی  ستجوی موجوداتی فوق پیشرفتھ است واست و اشرفیّت خود را قبول ندارد و در کھکشانھای دیگر در ج
موش تحقیقاتی تمدنّ سوپر مدرن در کھکشانھای دیگر م�ی دان�د . ابل�یس انس�ان را منک�ر ش�د و ب�ھ آن  را آزمایشگاه و

انسان خود را منکر شد و بھ این روز افتاد و ھمۀ عظمت ھای خود را در فریبکاریھا و فساد و نابودی می روز افتاد و 
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و بیند و فقط در نابود کردن است کھ احساس عظمت می کند . و این ابلیس است کھ ھمّت بھ نابودی انس�ان ک�رده اس�ت 
یرتر و درمانده تر نموده است و ب�ھ ھ�زاران م�رض احساس افتخار می کند کھ این اشرف مخلوقات را از پشھ ای ھم حق

مبتلا کرده و ھیچ راه نجاتی برایش باقی نگذاشتھ اس�ت . نگ�اه کنی�د گ�ل سرس�بد افتخ�ارات تم�دنّ معاص�ر چیس�ت : بم�ب 
اد و فحش��اء و جن��ون و دروغ ، ھی��دروژنی و ن��وترونی ، ت��وپ لی��زر ، م��اھواره ھ��ای جاسوس��ی و ش��بکھ ھ��ای الق��ای فس��

�دھای میکرسلاح ام�راض ع�لاج ناپ�ذیر نم�وده اس�ت ، و وس�ائل  ان�واع وبی ، تفریحات ژنتیک�ی ک�ھ حتّ�ی می�وه ھ�ا را مولّ
سریع السیری کھ آدمھا را در چند دقیقھ جابجا می کنند تا ھرچھ بیشتر در خدمت این نظ�ام ش�یطانی باش�ند و وق�ت خ�ود 

وھ�ای بیخ�ود کنن�دۀ ق�وی و ق�وی ت�ر وو ... . م�ی را بھدر ندھند و سریع تر بھ سمت جن�ون و تب�اھی برون�د و ان�واع دار
کرخت کننده و دور کنندۀ از واقعیّت ھاست خاصھ واقعیّت وجود انس�ان و  بینید کھ ھمۀ افتخاراتش ماھیتّی نابود کننده و

معنای آن و مقصود آن . می بینیم کھ تعریفی ھم کھ از عل�م م�ی ش�ود ض�دّ عل�م اس�ت و تعری�ف از پیش�رفت ھم�ان ن�ابود 
بش�ر ن و رنجور گشتن و در عذاب مردن است و تعریفش از تمدنّ (گردھمائی و شھر نشینی) ضدھّمائی است و فقط شد

برای فریفتن و غارت کردن و نابود کردن یکدیگر دور ھم جمع می شوند . و تعریفی کھ از صلح دارد فق�ط ب�ا تس�لیحات 
ضدّ دین و خ�دا و انس�ان اس�ت و الا آخ�ر . ھمینک�ھ انس�ان امکان پذیر است و تعریفی کھ از دین دارد مکر کامل است و 

انس�ان معاصر بھ این شدتّ میل بھ خواب و بیخود و بیھوش و مست و کرخت شدن دارد نشانۀ آن است کھ تا چھ ح�دیّ 
و از واقعیّت وجود خود بیزار است و از آن نفرت دارد . پس این واقعیّت ، انسانی نیست یعن�ی واقع�ی نیس�ت بلک�ھ وھ�م 

جنون ابلیس است و خداوند ھم بھ ابلیس این اجازه و امکان کام�ل را در ع�الم ھس�تی داده اس�ت ت�ا انس�ان را بیازمای�د . 
و در اوھام غرق می کند مگر انسانھای خالص شده از دنیا پرس�تی را . خداوند ھم می گوید کھ ابلیس ھمھ را می فریبد 

ھای شیطانی ِ ترس از فردا . و فقط انسانھائی می توانند از ابل�یس ج�ان  از ابزار پرستی و وسوسھیعنی انسانھای پاک ِ 
و رس��ولش را متابع��ت کنن��د . خ��دا ھ��م در دل اس��ت و از رگ گ��ردن ب��ھ انس��ان را س��الم ب��در ببرن��د و زن��ده ش��وند ک��ھ خ��دا 

. نزدی�ک ش�دن  نزدیکتر است و دین رسول ھم کھ معروف است و ھمھ می دانند . این است راه نزدیک شدن بھ واقعیّت
�ت ن�ابود نش�دنی و  �ت اس�ت . واقعیّ بھ خویش بواس�طۀ پی�روی ص�ادقانھ از ش�ریعت پی�امبر تنھ�ا راه دس�ت ی�افتن ب�ھ واقعیّ

  دنی است . واقعیّت ابدی است و علم واقعی ھم زنده کننده و جاوید است و انسان را بھ جاودانگی می رساند . رنابود نک
  

عالم خواب می بینیم و اعمال خارق العاده ای کھ در خوابھای خود انجام می دھیم رؤیاھای حیرت آوری کھ در  -١٠٨٧
�ت و معل�ول ک�ردن) ف�را رود و از ابزارھ�ا پرس��تی  ب�ھ م�ا مت�ذکّر م�ی ش�وند ک�ھ انس�ان اگ�ر از منط�ق ابلیس�ی (قی�اس و علّ

امش رحم�ت و ص�لح و منطقی رھا شود بھ قدرتی خدایگونھ دست می یاب�د و ب�ھ سرمنش�أ عل�وم حقیق�ی م�ی رس�د ک�ھ تم�
عروج است . و وجود اولیاء خدا در طول تاریخ و راه و روش زن�دگی ش�ان و گزارش�اتی ک�ھ از اعم�ال و زیس�ت خ�ارق 

انس�انی ک�ھ بتوان�د تص�وّری از ھ�ر عم�ل و پدی�ده ای  ر را مضاعفاً بھ اثبات می رساند .العاده شان وجود دارد نیز این ام
اس واقعیّت بپوش�اند ھم�انطور ک�ھ ھم�ۀ اختراع�ات بش�ر از ع�الم خی�ال برخاس�تھ ان�د و داشتھ باشد قادر است کھ بھ آن لب

عالم خواب ھم بدون تردید منش�ائی . لذا حوادث و اعمال خارق العادۀ مروزه ھمگی تجلیّ خیالھای بشر استتکنولوژی ا
ر ک�ھ م�ی دان�یم بس�یاری از آنچ�ھ ک�ھ وجود انسان را بھ او متذکّر می شوند . ھمانطوواقعی دارند و واقعیّت خارق العادۀ 

بنام وحی بر پیامبران نازل شده در عالم خواب و بص�ورت رؤیاھ�ا ب�وده اس�ت و انس�انھای اھ�ل معرف�ت نف�س ب�ر اس�اس 
درب�ارۀ ذب�ح  (ع)رؤیاھای خود بھ واقعیّت ھای حیرت آوری در عالم بیداری می رس�ند . مث�ل خ�وابی ک�ھ حض�رت اب�راھیم 

را مثل خواب حضرت یوسف . البتھّ آدمی در مسیر معرفت نفس بھ مقامی م�ی رس�د ک�ھ آنچ�ھ  حضرت اسماعیل دید و یا
کھ آدمھای بی معرفت فقط گھگاھی در خواب می بینند و عمل می کنند آنھا در بیداری با آن مواج�ھ ھس�تند و انج�ام م�ی 

و ھرگ�ز ب�اورش نم�ی کنن�د اھ�ل معرف�ت  دیگران در خواب می بینند و در آن تردید دارنددھند . بقول مولوی آنچھ را کھ 
در بیداری می بینند . و این ھمان دست یافتن بھ عالم واقعیّت ھا است کھ از طریق رسیدن بھ واقعیّت وج�ود انس�انی ک�ھ 
سرمنشأ ھر واقعیّت و محلّ دریافت آن است ، میسّر می باشد . بسیاری از خواب ھای خارق الع�ادۀ انس�ان ب�ھ او مت�ذکّر 

و ارادۀ مطل�ق برخوردارس��ت و م�ی توان��د ب��ھ مق�امی برس��د ک�ھ ارادۀ او مح��ل ظھ��ور » ک��ن فیک��ون«از ق�درت م�ی ش��وند 
واقعیّت باشد و این ھمان مقام اقدس پروردگارست کھ بھ آدمی اعطاء شده است . گزارشات فراوانی دربارۀ وجود چنین 

رد . در مناجاتھ�ای ام�ام س�جّاد و در ک�لام حض�رت قدرتی در مراتب گوناگون از اولیاء خدا و خاصھ ائمۀ اطھار وج�ود دا
م�ن روی خ�دایم ، م�ن پھل�وی خ�دایم و م�ن « ک�ھ :  (ع). مثلاً ای�ن س�خن از عل�ی از این نوع گزارشات زیاد است (ع)علی 

می فرماید کھ نفس آدمی بھنگ�ام خ�واب بس�وی خداون�د ب�الا  قرآن» را و گسترانیدم زمین را و ... ھا افراشتھ ام آسمان 
و ب�دون ابزارھ�ا ، ی رود . یعنی بھ حوزۀ واقعیّت ازلی و ابدی نزدیک می شود و لذا قادر است بھ اعمالی فوق علیتّ�ی م

�ت ھ�ا م�ی کن�د و ب�ھ  قادر بھ واقعیّت دادن ارادۀ خویش است . پس نزدیک شدن بھ واقعیّت انسان را ق�ادر ب�ھ خل�ق واقعیّ
ان را دریوزه تر و رنجورتر نماید و عاقب�ت بدس�ت خ�ودش تب�اه گ�ردد . قدرت باطنی و بی نیازی می رساند نھ اینکھ انس

�ت ھ�ای جھ�ان اس�ت و پس نزدیک شدن بھ واقعیّت و علم واقعی  ھمان نزدی�ک ش�دن ب�ھ پروردگ�ار اس�ت ک�ھ خ�الق واقعیّ
ن خودش واقعیّت ازلی است و پروردگار ھم از خود انسان بھ او نزدیک ت�ر اس�ت . پ�س معرف�ت نف�س خ�ویش راه رس�ید

و واقعیّت است . و جز این راه دیگری وجود ندارد و ھم�ھ ک�وره راھھ�ائی اس�ت ک�ھ آدم�ی را در نیم�ھ راه بھ علم واقعی 
تلف می کند . برای ھمین است کھ امامان ما معرفت نفس را صراط المستقیم نامی�ده ان�د . ع�الم ھس�تی ب�رای ای�ن ھس�ت 
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انسان ھم جز برای این کار آفریده نشده است . و بین انسان و عالم  تا انسان آنرا بشناسد و علمش را بیابد وشده است 
ھس�تی ، ابل��یس حج��اب اس��ت و ت��اریکی خ��ویش را ق��رار داده اس��ت و آنچ�ھ ک��ھ بش��ر متم��دنّ ام��روزه از ع��الم ھس��تی م��ی 

ابل�یس انسان عالم ھستی را بواسطۀ عالم ھس�تی نم�ی توان�د بشناس�د زی�را شناسد جز اشباحی در تاریکی مطلق نیست . 
بر سر راه قرار دارد . انس�ان ع�الم ھس�تی را بواس�طۀ ھس�تی خ�ودش م�ی توان�د بشناس�د زی�را ب�ین انس�ان و ھس�تی اش 

ک�ریم .  ق�رآن.» خداوند بین انسان و قلبش ق�رار دارد « ابلیس را راه نیست و بلکھ خدا قرار دارد تا او را ھدایت کند : 
رد . و آدمی در ش�ناخت بواس�طۀ ع�الم ھس�تی فق�ط ب�ا وسوس�ھ ھ�ا و فری�ب ولی بین انسان و جھان بیرون ابلیس قرار دا

و حتّ�ی کُن�ھ فری�ب ھ�ای ابل�یس را ھ�م ب�ھ اینگون�ھ نم�ی توان�د بشناس�د یعن�ی حتّ�ی ابل�یس سر و ک�ار م�ی یاب�د ھای ابلیس 
شناس�ی ھ�م شناس لایقی ھم نمی تواند بشود . بلکھ ماھیّت ابل�یس نی�ز از طری�ق معرف�ت نف�س قاب�ل ش�ناخت اس�ت . خود

ابلیس شناسی است ھم خداشناسی و ھم جھان شناسی . بنابراین این علوم ھمگی القاعات ابلیس بھ انس�ان اس�ت و ای�ن 
ت جھان و واقعیّت خودش و دور س�اختن از ش�ناخت خ�دا ، ن�دارد . سمتی جز دور کردن انسان از واقعیّ القاعات ھدف و 

بیرون را بی حجاب و واسطۀ ابلیس م�ی بین�د یعن�ی جھ�ان بی�رون  انسانی کھ در سمت خودشناسی در حرکت است جھان
آنھ�ا ک�ھ در « را در روشنائی شاھد است و حتیّ خود ابلیس را ھم تحت الشّ�عاع ن�ور درون�ی خ�ویش مش�اھده م�ی کن�د . 

ق�در آی�ھ چ ق�رآنک�ریم . و در  ق�رآن.» راه ما مجاھدت می کنند نوری در درونشان قرار می دھیم کھ آنھ�ا را ھ�دایت کن�د 
داریم کھ خداوند انسان را بطور جدیّ دربارۀ ماھیّت شب و روز و خواب و بیداری دعوت بھ تفکّ�ر م�ی کن�د و م�ی گوی�د 

علوم و حکمتھ�ای ف�راوان اس�ت . دیگ�ر از خ�واص ع�الم خ�واب ای�ن اس�ت ک�ھ ع�لاوه ب�ر کھ در این امر برای اھل ایمان 
می گ�ردد آدم�ی ب�ھ بس�یاری از امی�ال و آرمانھ�ای دس�ت نی�افتنی دوران اعمال و حالات فوق تصوّری کھ در رؤیاھا واقع 

بیداری اش نیز در خواب نائل می آید . و بھ تجربھ می دانیم کھ خواستھ ھائی کھ در خواب محقق می گردن�د بت�دریج در 
د . و ای�ن ام�ر بیداری ارزش و اھمیتش را از دست می دھند و آدمی دیگر آن شور و شوق قبلی را نس�بت ب�ھ آنھ�ا ن�دار

را بسی علم عملی و واقعی نھفتھ است و بخص�وص ب�رای اھ�ل معرف�ت نف�س ح�وزۀ خ�ارق الع�اده ای از رش�د و تکام�ل ِ 
چندین براب�ر بھ�ره گی�رد و از بس�یاری از خواس�تھ ھ�ایش عم�لاً و می تواند از عمر محدود زمینی اش  غیر مترقبھ است

ه خواس�تھ ھ�ای کودکان�ھ و پ�وچش بھ�در ندھ�د . بن�ابراین انس�ان م�ؤمن و و تعالی یابد و عمر عزی�زش را در رافرا رود 
بلکھ بمراتب از آن بھ�ره و ل�ذتّ بیش�تری برگرفت�ھ اس�ت اھل معرفت نھ تنھا از موھبتھای دنیوی بی بھره و ناکام نیست 

روزمرّۀ ھ�ر ف�ردی  رؤیاھای آدمی نمایش غیر ابزاری ِ حیات عینی وو از مضرّات و تباھی ھایش در امان مانده است . 
ن است . برای ھمین ھم انسانھای کذاب خوابھ�ای ب�س رکی�ک و منزج�ر کنن�ده و ت یعنی نمایش بی پرده و صادقانۀ آاس

ھراسناکی می بینند و برای ھمین ھم حتیّ از خوابھای خود نیز بیزارند ھمانطور کھ از بیداری خود . رؤیاھا آئین�ۀ تم�ام 
مال روزانھ ھستند و علیرغم خود فریبی ھا ، سیمای رنجور ما را بھ ما نشان م�ی دھن�د . نمای ماھیّت درونیِ  ما در اع

فریبانھ ای کھ سعی می کن�د خ�ود را از نظ�ر خ�ودش مخف�ی نمای�د ، خل�ع س�لاح  –خواب آدمی از ابزارھای خود  در عالم
در ع�الم بی�داری ق�ادر ھس�تند ک�ھ  است . ھمۀ کسانی ک�ھ خوابھ�ای پریش�انی دارن�د بی�داریھای پریش�انی نی�ز دارن�د و فق�ط

کمابیش این پریشانیھا را از نظر خود و دیگران مخف�ی س�ازند و خ�ود را ب�ھ ک�وری و ک�ری بزنن�د . و گ�اه آنق�در در ای�ن 
روش اصرار می ورزند کھ واقعاً ھم کور و کر می شوند و خنگ و احمق می گردند و دیگر قادر نیس�تند خ�ود را مخف�ی 

�ت کنند و این آغاز رسو ائی است . رسوایند ولی نم�ی دانن�د ک�ھ رس�وایند و بلک�ھ خیل�ی ھ�م فخ�ر م�ی کنن�د و آب�رو و حیثیّ
ارائھ می دھند . و بعکس انسان اھل صدق و معرفت در رؤیاھ�ای خ�ود ب�ھ حق�ایق برت�ری م�ی رس�د و در ص�دق خ�ویش 

شتھ می شود و این ھمان مرتب�ھ خواب و بیداری اش برداعالم خالص تر می گردد و بجائی می رسد کھ حتیّ حجاب بین 
و ع�الم  ای در رسیدن بھ عالم غیب است . درواقع اصلاً عل�م یعن�ی ش�ناخت و مش�اھدۀ ع�الم غی�ب در مراتب�ی گون�اگون .

لح�اظی اعتق�اد ب�ھ غی�ب ک�ھ از ارک�ان ھ غیب ھمان عالم ناشناختۀ درون ماست ، شناخت نفس بی انتھای انسان است . ب
با چشم سر  فقط من اینی کھ« بھ این نتیجھ برسد کھ : تقاد راسخ بھ این امر است کھ انسان دین و اسلام است ھمان اع

در جوھرۀ اعتقاد بھ غیب ، سراسر توجھ بھ اعماق وجود خویش نھفتھ اس�ت و توج�ھ ب�ھ غی�ب اگ�ر » . می بینم نیستم 
رش دھ�یم ک�لّ ع�الم ھس�تی نمای�ان م�ی صادقانھ و جدیّ باشد سراسر معرفت نفس است . اگر وج�ود انس�انی ِ انس�ان را بُ�

گردد . این است کھ خودشناسی ھمان جھان شناسی و تنھا راه شناخت واقعیّت جھان ھس�تی اس�ت . ام�روزه اکث�ر آدمھ�ا 
در رؤیاھائی کھ می بینند یا توجّھ جدیّ نمی کنند و یا سعی می کنند آنرا تفسیر نمایند ومحوّل کنن�د ب�ھ مس�ائل و اف�رادی 

ی سعی می کنن�د از آن بگریزن�د و آن�را مخف�ی کنن�د . و ای�ن ھم�ان تعبی�ر خ�واب اس�ت ب�ھ س�بک ق�دما و روان دیگر . یعن
شناسی رؤیاھا بھ سبک جدید . عالم خواب برای ما اینقدر بیھوده شده است ک�ھ حتّ�ی وقت�ی ک�ھ م�ی خ�واھیم بیھ�وده گ�ی 

و اصلاً درب�اره اش فک�ر نک�ن . خوابھ�ای م�ا ن�ھ ، یعنی ولش کن » خواب و خیال است«: چیزی را بیان کنیم می گوئیم 
نھ حوادث گذشتھ بلکھ اساساً نمایش وضعیّت کنونی ماست گرچھ در این وض�ع کن�ونی ھ�ر کس�ی  پیشگوئی آینده است و

خواب ما آئینۀ نفس ماست . اگر در عالم خواب استراحتی داریم و  مسائلی از گذشتھ و حوادثی از آینده ھم دخیل است .
ر می کنیم بواسطۀ آن است کھ در خواب جبراً صادق ھستیم . یعنی خود را بی حجاب مشاھده م�ی کن�یم. یعن�ی خستگی د

رفع کسالت و خستگی ھای جسمی و عصبی و روانی نیز ھست . اینک�ھ  صدق و معرفت نفس حوزۀ آسایش و راحتی و
ھ و م�رگ م�ی ش�وند ب�ھ ھم�ین دلی�ل م�ذکور اکثر آدمھا بھ علّت چند شب متوالی بی خوابی گاه دچ�ار جن�ون و حتّ�ی س�کت

است و مسئلھ فقط استراحت جسمانی نیست . ولی می دانیم کھ ھمۀ انبیاء و اولیاء و مردان ح�ق در اکث�ر عمرش�ان گ�اه 
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نم�ی ش�وند بلک�ھ در  م�رگ ن�ھ تنھ�ا دچ�ار جن�ون و س�کتھ و ساعت ھم نمی خوابند و گاه اصلاً نمی خوابند و ٣ھر شبی 
اھل معرفت کم خ�وابی و ش�ب زن�ده  احادیث فراوان بھ مؤمنین و و قرآنروان زیست می کنند . در  کمال سلامت جسم و

. خ�وب وانند از پ�س ای�ن ک�ار برآین�د و ب�سداری برای ذکر خدا و تفکّر توصیھ شده است زیرا اھل ایمان و معرفت می ت
روزھ��ا ھ��م درواق��ع دلش��ان خ��واب اس��ت و  ک��ذاب ت��ر باش��ند پرُخ��واب ترن��د و تاجائیک��ھ درک��ھ م��ی دان��یم ک��ھ آدمھ��ا ھرچ��ھ 
کند . زیرا ب�یش از مؤمن�ان و اھ�ل ص�دق نی�از ب�ھ اس�تراحت دارن�د ت�ا وجودش�ان ب�ا خ�ودش  دستشان مثل ماشین کار می

رویارو شود و مقداری تصفیھ حساب کند تا سبکتر شوند و خستگی و عذابش�ان کمت�ر ش�ود ت�ا ب�ھ زن�دگی ادام�ھ دھن�د و 
ب�ی اینک�ھ دچ�ار دلی�ل نی�ازی مب�رم ب�ھ خ�واب ندارن�د و ق�درت ب�ی خ�وابی ھ�ای کلان�ی را دارن�د  مؤمنان و ص�ادقان بھم�ین

ضایعھ ای شوند . برای ھمین اس�ت ک�ھ خوابھ�ای اھ�ل ک�ذب درواق�ع ن�وعی ع�ذاب و تص�فیھ حس�اب اس�ت و ب�ھ اینگون�ھ 
مھل�ت بیش�تری  کن�د ووجودشان را تعدیل م�ی  وجودشان سبکتر می شود زیرا عدل وجودی شب ھا سراغشان می آید و

و ب�از گردن�د . و ام�روزه در جھ�ان تم�دنّ بن�درت کس�انی پی�دا م�ی ش�وند ک�ھ رؤیاھ�ای زیب�ائی  می دھد تا شاید توب�ھ کنن�د
ھستند . تعداد کسانی کھ در خواب جی�غ و نع�ره م�ی کش�ند روز ب�ھ روز ف�راوان ت�ر  ھا داشتھ باشند و اکثراً دچار کابوس
 ک�ھ عل�وم دق است و سلامتی ھم از نتایج صدق است و برای ھمین است کھ ھرچھ ھممی شود . پس تعدیل وجود در ص

پزشکی بیشتر رونق می یابد ذرّه ای بر سلامت بشر اضافھ کھ نمی شود بلکھ امراض پیچیده تر و لاعلاج تر می شوند 
ی ب�ھ رؤیاھ�ای خ�ود نی�ز یک قانون ابدی وجود انسان است . و انسانی کھ حتّ » صدق راه نجات است« : . این حدیث کھ

از وج�ودش رخ�ت نی�ز ن�را کتم�ان نمای�د و از نظ�ر خ�ویش مخف�ی کن�د بت�دریج حتّ�ی رؤیاھ�ای ص�ادقانھ توجّھی کند و آ بی
اشغال می کند و لذا نھ در بیداری آسایش دارد و نھ در خ�واب و دم�ادم برمی بندد و کذب حتیّ عالم خوابش را نیز تماماً 

ج  است . ولی با ھمۀ اینحال حتیّ در کذاب ترین و ستمگرترین انس�انھا ھ�م رؤیاھ�ای ص�ادقانھ در عذاب و کابوس و تشنّ
کھ تعدیل کنندۀ وجود ھستند در خوابھای بسیار عمیق واقع می شوند ولی فرد ھ�یچ ب�ھ ی�اد نم�ی آورد . و ای�ن ھم�ان گ�م 

اوست . آنقدر بھ خ�ودش دروغ گفت�ھ  فریبی ھای –انسان با خودش می باشد کھ نتیجۀ خود کامل شده گی و قطع رابطۀ 
نیز از او قھر کرده و با او س�خن نم�ی گوی�د . دیگ�ر از وی�ژه گیھ�ای حی�رت آور ع�الم خ�واب ای�ن  کھ حتیّ ذات صادق او

ر و ک�ار دارد یعن�ی رؤیاھ�ای م�ا کار دارد ب�ا جنب�ھ ھ�ائی از خ�ودش س� سر وکھ است کھ آدمی در رؤیاھایش با ھر کسی 
س�انی ِ خ�ود م�ا ھس�تند . مرب�وط م�ی ش�ود و آنھ�ا ص�ور نف از آنکھ مربوط بھ آنھا باش�د ب�ھ خ�ود م�ادربارۀ سائرین بیش 

رؤیاھائی کھ اھل صدق و معرفت از انبیاء و اولیاء دارند نیز چنین اس�ت . ای�ن ام�ر ک�لاً وح�دت وج�ود انس�انھا را نش�ان 
 را ب�ردار و در دھ�ان م�ن بگ�ذار ؟ پ�س چگون�ھ آیا آدمی می تواند بھ دست یک نفر دیگر امر کند ک�ھ لقم�ھ ای می دھد .

ب�س ک�ھ س�اده و مس�لّم و حی�اتی اس�ت  بواسطۀ غیر خویش می تواند واقعیّت جھان را دریافت کند ؟ این منط�ق از انسان
درکش سخت می نماید ، مثل نفس کشیدن است . آیا در نفس کشیدن خود تفکّر کرده اید و ھرگز آنرا جدیّ و قابل تعمّق 

. در ع�الم بی�داری  و مابقی دفع م�ی گ�رددشده ید ؟ نھ بھ این معنای کھ ھوا وارد ریھ می شود و اکسیژنش گرفتھ یافتھ ا
و ھر چیز و واقعھ ای با جنبھ ھائی از نفس خ�ویش در رابط�ھ اس�ت . آدم�ی  ین است . آدمی در رابطھ با ھر کسنیز چن

جری�ان  حیرت آور است . و اکثر آدمھا غافل از این علم وجز با خودش سر و کاری ندارد و این یک قانون ابدی و بس 
ودش�ان وقوع آن ھستند و لذا دیگران را (انسانھا و چیزھای دیگر) غیر خودشان می پندارند و سپس ھرچھ ک�ھ دنب�ال خ

. ای�ن  نگاه بھ این نتیجھ می رسند کھ انسان ب�دون دیگ�ران اص�لاً زن�ده نیس�ت و وج�ود ن�داردمی گردند پیدا نمی کنند و آ
بیانش می کنن�د و ل�ذا م�ی گوین�د  کثراً کمابیش بھ زبانھای گوناگونغافلانھ و جاھلانھ ای است کھ ابس نتیجھ گیری یک 

کھ : با اکثریّت باش ! با جمع ب�اش ! ھمرن�گ ب�ا دیگ�ران ش�و ت�ا بت�وانی زن�دگی کن�ی . ای�ن فلس�فۀ ب�س ق�دیمی در تم�دنّ 
مش�ھور اس�ت و پرس�تش ھ�م م�ی ش�ود و درواق�ع ن�ام جدی�دی » رابط�ھ«التِ مدرن اروپا تدوین ھم شده و بنام مکتب اص

برای یک روش بسیار قدیمی و عامیان�ھ اس�ت و اص�لاً ھ�م عالمان�ھ نیس�ت مث�ل پراگم�اتیزم (نف�ع گرائ�ی دم�دمی ) و اکث�ر 
�ی از دس�ت داده معتق�د ب�ھ عظم�ت و ا ص�التِ مکاتب مدرن غرب . و جال�ب اس�ت ک�ھ انس�انی ک�ھ رابط�ۀ ب�ا خ�ودش را بکلّ
�ی پ�وچ و �ک ش�ده اس�ت و بکلّ پ�وک  رابطھ با دیگران است و آنرا رازی بزرگ می نامد . چن�ین انس�انی ی�ک موج�ود تملّ

دو جھ�ان را بخ�اطر انس�ان خل�ق « گردیده و فقط اشکال و اشیاء در او زندگی می کنن�د مث�ل ی�ک ک�امپیوتر تلویزی�ونی . 
حدیث قدسی . انسان امروز رابطۀ باطنی و انسانی اش را .» وخت وجودش را بھ اشیاء و رنگھا فرو این بیچاره  کردم

جابج�ائی اش�کال و ص�ور و رنگھاس�ت . انس�ان ام�روز  کلّ جھان از دست داده و فقط مش�غول ب�ازی و با سائر انسانھا و
س�ر و فقط با جابج�ائی ھ�ا و تمام علمش و ھنرش از مکانیک فراتر نرفتھ است و نمی رود . یک ماشین مکانیکی است 

کار دارد و مشغول محاسبۀ آن است . برای بشر معاصر رشد و تنوّع و حتیّ لذت ھم یک موضوع مکانیکی است . علم 
او این ور و آن ور کردن است و ھنر او و ل�ذت ھ�ا و تفریح�ات او نی�ز ای�ن ور و آن ور رفتن�ی اس�ت . انس�ان ام�روز از 

ست و تمام تلاشش خ�لاص ش�دن از ش�رّ خ�ودش م�ی باش�د و در خودش لذت کھ نمی برد بلکھ بشدتّ از خویش منزجر ا
از ھمین مقولھ است و ھم�ش » رابطھ«تقاد او ھم بھ اصالت ت کھ خودش را در آن قائم کند . اعجستجوی سوراخی اس

ل می خواھد در این و آن گم و گور باشد . و لذا دیگران قبرھای او ھستند و او زبالھ دانی بیش نیست و لذا دیگران مح
خفای این زبالھ دان ھستند . و لذا ھر کسی پس از مدتّی این سطل زبالھ را بیرون می ان�دازد زی�را م�ی بین�د ک�ھ خ�ودش 
بھ اندازۀ کافی زبالھ دارد و برای زبال�ۀ دیگ�ران ج�ائی ن�دارد . و اینجاس�ت ک�ھ داروھ�ای مخ�درّ ق�انونی و غی�ر ق�انونی و 

می رود و ھیچ قدرت و ترفندی نم�ی توان�د جل�وی آن�را بگی�رد  ھات اعتیادالکل بھ داد می رسد . بشر معاصر بشدتّ بسم
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کی مخدرّات قوی تر بایستی اختراع شود تا کلّ این نظام ق�ادر ب�ھ حم�ل ی پیشرفتھای علمی (!) و تکنولوژیو لذا پا بھ پا
ار نیس�ت ب�ھ س�مت ان�وع و ی�ا ب�ھ آنھ�ا س�ازگخود باشد وگرنھ فرو می پاشد . و آنھا ھم ک�ھ مخ�درّات در دس�ترس ندارن�د 

جنون ھمھ جائی و ھمگانی است لذا احساس نم�ی ش�ود و بلک�ھ کس�ی ک�ھ  چون این جنونھای رایج و جدیدتر می روند و
مبتلا بھ آن نباشد بسی ناھنجار می نمای�د و ط�رد م�ی ش�ود و چش�م دی�دنش را ندارن�د و او را عق�ب مان�ده و مرتج�ع م�ی 

بھ اندازۀ کافی پیشرفت نکرده اند تضاد بین فرھن�گ ش�ھر و روس�تائی ب�س ج�ای  دانند . امروزه در کشورھائی کھ ھنوز
از رکی�ک ت�رین اھان�ت ھاس�ت . دھ�اتی ھ�ا ب�رای ش�ھری ھ�ای م�زمن بس�ی غی�ر قاب�ل تحمّ�ل  ییک�» دھاتی«تأمل است و 

ک��ھ ب��رای  ھس��تند زی��را ھن��وز ب��ھ ان��دازۀ ک��افی ب��ھ ح��دّ جن��ون و فس��اد و جھ��ل ش��ھریھا نرس��یده ان��د . و ب��رای ھم��ین اس��ت
حکومتھای طرفدار پیشرفتھای این چنینی ، جامع�ۀ روس�تائی بزرگت�رین مص�یبت محس�وب م�ی ش�وند و ل�ذا بط�رز جن�ون 
آمیزی سعی می کنند کھ آنھا را ھم مترقی و از جنس خودشان نمایند و این تضاد از بین ب�رود ب�ا مب�ارزۀ ب�ا بیس�وادی ، 

رص ضدّ بارداری . حکومتھا درواقع با این ک�ار دارن�د ب�رای خودش�ان با بردن تلویزیون و امکانات تفریحات شھری و ق
رفع خطر می کنند . البتھّ بھ لح�اظ معرفت�ی ش�ھری و روس�تائی تف�اوتی کیف�ی ندارن�د ، ھم�ۀ ش�ھریھا ی�ک روز روس�تائی 

یره خرت خود ذخبوده اند . بسیاری از شھریھا میل دارند در زادگاه خود دفن شوند و این تنھا توشھ ای است کھ برای آ
رده اند . حکومتھا خوب می دانند کھ بسیاری از شورش ھا و انقلابات رگ و ریشۀ روستائی داشتھ اند . حکوم�ت ھ�ا ک

زم�ان زی�ادی  اً بواس�طۀ روس�تائیانی اس�ت ک�ھ م�دتّوحشتی عجیب دارند . حتیّ انقلابات شھری نی�ز اکث�ر» ساده گی«از 
متھا خیالشان از شھر نشینان قدیمی راح�ت اس�ت و م�ی دانن�د ک�ھ آنھ�ا ت�ا ب�ھ نیست کھ بھ شھر مھاجرت کرده اند . حکو

انتھا فروخت�ھ ش�ده و پای�ان یافت�ھ ان�د . اکث�ر قری�ب ب�ھ اتف�اق حکومتھ�ا در ت�اریخ و ت�اکنون اساس�اً س�وار ب�ر گ�ردۀ ش�ھر 
ھرنش�ینان ھ�ر س�الی مراکز حکومتی شھرھای بزرگ اس�ت . و ب�ا اینح�ال ھم�ۀ ش و لذا ھموارهنشینان حکومت کرده اند 

را چند روز در گوشۀ دور افتاده و روستائی بسر می برند تا خستگی در کنند . و ای�ن رف�ع خس�تگی بواس�طۀ تنھ�ا ش�دن 
ھ طبیعت باشند غ�رق در خودش�ان ھس�تند و است نھ طبیعت و درخت و کوه و دریا . اکثراً در طبیعت بیش از آنکھ متوجّ 

د. این طبیعت نیست کھ انسان را التیام می دھد بلکھ خود انسان است ک�ھ فرص�ت این است کھ اندکی رفع کسالت می شو
ش�ھرھای ب�زرگ پرداختن بھ خویش را می یابد و خود را التیام می دھد . ولی انسان اھل ص�دق و معرف�ت حتّ�ی در قل�ب 

ع�ت وج�ود خ�ویش را ک�ھ وت خود را از دست نم�ی دھ�د زی�را او طبیات زندگی کند باز سلامت و طرھم کھ در انبوه جمعیّ 
ناب ترین و زیباترین طبیعت ھاست یافتھ است . و دیگر از ویژه گی خواب آن است کھ آدمی وقتی روزش پایان یافت و 
با خودش پایان یافت می رود بخوابد تا بار دیگر خودش را شروع کند لااقل بھ این امید می خوابد کھ فردا را با س�لامت 

ع م�ی گ�ردد زی�را امید بخش است و علّتش این است کھ در عالم خواب وقایعی امید بخش واقبھتر آغاز کند . پس خواب 
دمی در مراتب گوناگون از احاطۀ شیطنت ھا رھا می شود و بسوی خدایش نزدیکتر می شود و ل�ذا بھنگام خواب نفس آ

گ�ر اھ�ل ص�دق باش�د ب�ا ص�فا و غ�از کن�د و اف�ردایش را ب�ا ش�یطنت پیچی�ده ت�ری آ قوّت و امی�دی ت�ازه بدس�ت م�ی آورد ت�ا
اخلاص بیشتری فردا را در پیش روی خواھد داشت . اکثراً با امید می خوابیم . در خواب حوزه ھ�ای امی�د بخ�ش وج�ود 
دارد و تجربیات قوه دھنده ای حاص�ل م�ی ش�ود . اگ�ر از بی�داری خ�ود عب�رت نم�ی گی�ریم لااق�ل از خوابھ�ای خ�ود عب�رت 

خارق العاده ای برای نجات یافتن نمایانده می شود . ھمۀ ما مدتّ کوتاھی بیدار ھس�تیم و بگیریم . در خواب نشانھ ھای 
و آنچ�ھ ک�ھ در بی�داری ب�وده ای�م را آنگاه بھ خ�واب عمی�ق و ط�ولانی ف�رو م�ی روی�م و آنچ�ھ را ک�ھ در بی�داری ک�رده ای�م 

خ�واب  بی�داری ذخی�ره ک�رده ای�م در ای�ن خواب عمیق می یابیم و ب�ا آن زن�دگی م�ی کن�یم . آنچ�ھ را ک�ھ در آشکارا در این
) واقع گردد و کلّ این ماجرا تا بھ اعم�اقش عمیق بایستی بھ مصرف برسانیم تا آنگاه کھ آن بیداری بزرگ (قیامت کبریٰ 

رو شود و باطن ھا با ظاھر یکی شود و در این یک�ی ش�دن ھ�ر کس�ی اب�دی م�ی ش�ود و ب�ا ای�ن یگ�انگی ب�ھ بق�ای جاوی�د 
. و حرف آخر دربارۀ خ�واب آنک�ھ چنین است کھ یکی بھ بھشت جاوید و یکی بھ دوزخ جاوید می رسد  ادامھ می دھد و

خواب مکان و زمان وجود ندارد ولی واقعیّت ھا وجود دارند . پس واقعیّت امری ورای مکان و زمان اس�ت .  ، در عالم
م و نھ روح . کسی کھ واقعیّت انسانی اش را نفس انسان است . این نفس است کھ می ماند نھ جس ، محلّ وقوع واقعیّت

  نیافتھ باشد صد دریغ از واقعیّت جھانی . 
  

درمانده گیھای شدید م�ادی ی�ا روان�ی و بلاھ�ا و شکس�ت ھ�ای ب�زرگ وقت�ی از ھم�ھ ج�ا و  آدمھا اکثراً در مواقع -١٠٨٨
�ی قط�ع امی�د کردن�د آنگ�اه ب��ھ خودش�ان متوجّ�ھ م�ی ش�وند و در  خ�ود م�ی خزن�د و اکث�راً در چن��ین ھم�ھ ک�س و ھ�ر راه حلّ

وضعیتّی بطور جدیّ یاد خدا می کنند و حتیّ کافرترین آدمھا ھم در ای�ن مواق�ع اکث�راً بط�ور اجتن�اب ناپ�ذیر و ب�ی چ�ون و 
است . و یکی از این مواقع بسیار استثنائی و مش�ترک در ھم�ۀ  تصدیق می کنند کھ او ھست و حق چرائی وجود خدا را
است کھ احساس مرگ بھ آدم دست می دھد . درموقع مُردن و یا احساس مُ�ردن تقریب�اً ھم�ھ خ�دا را  افراد بشری موقعی

و تنھ�ا م�ی چی�زی دارد کوت�اه م�ی ش�ود  موقع عملاً می بینند ک�ھ دستش�ان از ھ�رکس و قلباً تصدیق می کنند زیرا در این
ا ت�ا خط�ر و ض�رر حاصل می آید . و امّ از او شوند و در رجوع بھ این تنھائی خویش است کھ یاد و تصدیق خدا و یاری 

رفع می شود چنان از ی�اد خ�ود و خ�دا غاف�ل م�ی ش�وند ک�ھ گوی�ا اص�لاً چن�ان اتف�اقی نیفت�اده اس�ت . ای�ن وض�ع بش�ری را 
بطور مفصّل و مکرّر خاطر نشان نموده است . پس بھ زب�انی م�ی ت�وان گف�ت آنچ�ھ را ک�ھ اکث�ر انس�انھا  قرآنخداوند در 

و شکست و بلا و مرض و مرگ و نیستی م�ی نامن�د و بش�دتّ از آن گریزانن�د و ش�بانھ روز برنام�ھ ری�زی خطر و ضرر 
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می کنند کھ بھ آن دچار نشوند ، پرُ منفعت ترین وضعیّت برای وج�ود آنھاس�ت زی�را آنھ�ا را بخودش�ان م�ی آورد و بی�دار 
�ت وج�ود انس�انی ش�ان  حادث�ھ نگ�ران ھس�تند و از آن  ا فق�ط و فق�ط از ی�کآش�نا م�ی کن�د . اکث�ر انس�انھمی کند و با واقعیّ

اس�ت . پ�ول » ی بدس�ت آوردهئاز دس�ت دادن چیزھ�ا« بشدتّ می گریزن�د و آن�را ب�لا و ب�دی و ش�رّ م�ی دانن�د و آن ھمان�ا 
کسب کرده ، املاک و مقام و شھرت و موقعیّت ھای بدست آورده ، فرزندان و دوس�تان بدس�ت آورده و س�الھای عم�ری 

س ھائی را کھ می کش�د . و آدم�ی اکث�ررا کھ گذر در لحظ�ات از دس�ت دادنھ�ا  اً انیده و حالا خود را مالک آن می داند و نفَ
مجبور اس�ت  خود را تنھا می یابد و می باشد کھ جداً و صادقانھ بخودش رجعت داده می شود و در خود تعمّق می کند و

افتد وگاه برای رستن از این خسارت و بازیابی چی�ز درح�ال از  یاد خدا میھ کھ با خود روبرو شود و در این خود یابی ب
یعن�ی حتّ�ی منکرت�رین آدمھ�ا ھ�م در !» .  ای خ�دا« : خواھ�د و در دل�ش نع�ره م�ی زن�د ک�ھ  از خدا ی�اری م�یدست رفتن 

وض�عیتّی ک�ھ  چنین مواقعی قلباً در نزد خود باور دارند کھ این خداست کھ آن چیز را دارد باز پس می گی�رد و آنھ�ا را از
واق�ع بدس�ت آوردنھ�ا حتّ�ی ی�ک لحظ�ھ ھ�م ب�اور م مدتّھا برایش تلاش کرده اند خلع می کن�د و عجی�ب ت�ر اینک�ھ ھرگ�ز در

ندارند کھ این خداست کھ دارد بھ آنھا می دھد . آی�ا دق�ت ک�رده ای�د آدمھ�ا در مواق�ع شکس�ت و ناکامیھ�ا و بیم�اری و ب�لا 
ا از امراض قلبی و جنونھ�ا و ادعّاھ�شان ظھور می کند و چقدر او سیرت انسانی چقدر واقعاً متین و متواضع می شوند 

مجب�ور ش�ده ان�د  و حسد و سلطھ گری و غرور را از دست می دھند ؟ این بواسطۀ آن است کھ بخودشان نزدیک شده و
�ت وج�ودی خ�ویش را دریابن�د و پ�ذیرا یش باش�ند و دس�ت از بخانھ بازگردند و برای لحظاتی با خود صادق باشند و واقعیّ

تظاھر و ریا بردارند . ولی تا مس�ئلھ رف�ع گردی�د ب�از ب�ھ وض�ع اس�بق ب�از م�ی گردن�د و گ�اه بمرات�ب فریبک�ارتر و در ری�ا 
و ای�ن مص�داق آن ض�رب المث�ل ھ�م .» براستی کھ آدمی ب�س فراموش�کار اس�ت «  قرآنو بقول  حرفھ ای تر می شوند .

نعمت خارق العاده ای است کھ ھرکس�ی از آن برخ�وردار » نداشتن«پس » . آدم دروغگو فراموشکار است « ھست کھ 
آشنایان مثالی می زد کھ بعدھا برای م�ن معن�ائی دیگ�ر یاف�ت . م�ی نیست و ھرکسی ھم طالب و لایق آن نیست . یکی از 

یاد بھ تند و گفت کھ وقتی کھ یک اتومبیل و بخصوص اتوبوس در سربالائی قرار می گیرد سرنشینانش صلوات می فرس
گوگ�وش م�ی گذارن�د و مش�غول حرّاف�ی و  خدا می افتند ولی بھ محض اینکھ بھ س�رپائینی افت�اد بلافاص�لھ ن�وار آغاس�ی و

. من بھ زبان اش�اره ای چن�ین فھمی�دم ک�ھ انس�ان در س�ربالائی و و برنامھ ریزیھای ریائی می شوند غیبت کردن و افکار
جّ�ھ خ�ویش اس�ت و غ�رق تفکّ�ر درب�ارۀ معن�ای حی�ات خ�ویش اس�ت و ب�ا خ�دای عروج و رشد و تکامل کھ قرار دارد متو

است . نداشتن ھا و مالک نبودنھ�ا  ت ولی در سراشیبی سقوط و انحطاط مشغول بازیگری و غرق غفلتسخود مربوط ا
م�ن « : س�ت ک�ھ م�ی فرمای�د می نامند . و پیامبر اسلام در ط�ول ت�اریخ بش�ری نخس�تین انس�انی ا» فقر«را بھ یک کلمھ 

و این جملۀ بھ این ساده گی تمامیّت راز رشد و رھائی و علم است و راه دین .» نم بواسطۀ اینکھ فقیر ھستم فخر می ک
است کھ خاصھ در اسلام و عَلوَیّت بھ اوج کمال رسیده و در وج�ود عل�ی و آل او عری�ان ش�ده اس�ت . و خداون�د فق�ط ب�ھ 

د خ�دا مطل�ق ھ ق�درش را م�ی دان�د . چ�ون خ�وطا می کند . بھ کسی می دھد کطالبان و تشنگان فقر این نعمت عظیم را ع
فقر است و بی نیاز مطلق است . و مستضعفینی کھ خداوند اراده کرده ت�ا وارث�ان زم�ین و جانش�ینان او باش�ند ھم�ین ھ�ا 

حک�ومتش ھ�م نم�ی یعنی کسانی کھ طالب فقرند و بھ فقر خود چنان فخر می کنند ک�ھ ھ�یچ س�لطانی ب�ھ ث�روت و ھستند . 
تواند ذرّه ای از چنین فخری را داشتھ باشد . پس مستضعفین فقی�ران ف�اخر و ب�ی نیازن�د ن�ھ فقی�ران دری�وزه و بخی�ل ک�ھ 

 ن�ھ وو ک�م داریھ�ای خ�ود رھ�ائی یابن�د  بیزار از فقر خویش ھس�تند و دس�ت بھ�ر ک�اری م�ی زنن�د ت�ا از برخ�ی از ن�داریھا
متنفرّند چ�ون نم�ی توانن�د مث�ل آنھ�ا بش�وند . انس�ان وقت�ی ک�ھ داش�تنی ھ�ا و مملوک�ات فقیرانی کھ از ثروتمندان و داراھا 

خود را از دست می دھد از اسارت و مسخ شدن در آنھا رھ�ا م�ی ش�ود و بخ�ودش ب�از م�ی گ�ردد و ای�ن اس�ت راز ع�زّت 
�ت را مرگ نی ھمان خداشناسی و عروج است . وفقر . زیرا بازگشت بھ خود و خود یابی و خود شناسی  ز آخ�رین مالکیّ

ھم کھ جسم است از آدمی سلب می کند و آدم اھل عروج را بھ پ�رواز مطل�ق م�ی رس�اند . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ خداون�د 
م�وت ارادی ک�ھ ب�رای  و.» اگر براستی ایمان داری�د پ�س چ�را از م�رگ بیزاری�د «خطاب بھ مدعّیان ایمان می گوید کھ : 

بنیانگذاری و معرّفی شد سلب جسم شدن و کندن از مالکیّت جسمانی است قب�ل از  ع)(اوّلین بار در تاریخ در مکتب علی 
فرا رسیدن مرگ جبری . پس انسان اھل معرفت نفس ق�ادر اس�ت ک�ھ حتّ�ی در حی�ات دنی�وی نی�ز از م�رگ ف�را رود و ب�ھ 

�ک دل و ج� ان بکن�د مَلَ�ک م�ی ش�ود و عالم ملکوت ارتقاء یابد و از عالم ملکوت بھ عالم مُل�ک بنگ�رد . آدم�ی ک�ھ از تملّ
مق�دور نیس�ت . روزی کس�ی ب�ھ ن�زد ع�ارفی » فقر«نور می گردد و دو عالم را درمی نوردد . و این جز بھ برکت لایزال 

از فقر خویش گلھ نمود و آن عارف بدو چنین گفت : ای درویش مگر فقر را ارزان بدست آورده ای ک�ھ گلای�ھ م�ی کن�ی 
ران واقع�ی ب�س ی�ه فقز فق�ر را ب�ھ م�ا ن�داده اس�ت . ھم�وارو ھن�وز نیم�ی انم�وده ای�م  ؟ ما دو ھستیِ  خویش را پیش�کش

گدایانند کھ بھ وفور یافت می شوند . اکثر آدمھا خیال م�ی کنن�د ک�ھ بواس�طۀ فق�ر ن�ابود م�ی ش�وند ح�ال آنک�ھ بلکھ اندکند 
  بواسطۀ ترس از فقیر شدن و قبل از فقیر شدن است کھ نابود می شوند . 

  
ن رسالھ اکثر بی دینان و با دینان ظاھری را و اکثر ع�وام و علم�ای معاص�ر را و ق�دیمی ھ�ا و متج�ددّین را و ای -١٠٨٩

شھری ھا و روستائی ھا را و شرقی ھا و غربی ھا را ھیچکدامشان را خوش نم�ی آی�د فق�ط عاش�قان حقیق�تِ انس�انی را 
ح�زب الله در جھ�ان ھس�تند و مص�ادیق دی�ن خ�دا  شفا و حجّت اس�ت . ای�ن رس�الھ ب�اب دل فق�رای ف�اخر اس�ت ک�ھ اعض�ای
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ب�ھ زب�ان  ق�رآنھستند و بشریّت بواسطۀ اینان است کھ حتیّ قادر بھ ادامۀ حیات بس ننگین خود می باشد . این رسالھ ، 
  فارسی و بھ منطق رایج و ملموس اواخر قرن بیستم جھان است . 

  
جوی ای ک�ھ در ب�ھ در در جس�ت ی�ا داراھ�ای دیوان�ھ وفروش�ند  یا کم دارھ�ای حقی�ر و رنج�ور و خ�ود اً آدمھا اکثر -١٠٩٠
ی مش��غول ان ک�م دارھ�ا م��ی باش�ند . جھ�ان ام�روز خصوص��اً ص�حنۀ چن�ین آدم فروش�ی ای م��ی باش�د . یعن�ی ع�دهّ خری�د آ
ی�ب  . اکث�ر قر خویش و خرید کالاھا ھستند و عدهّ ای ھم مشغول ف�روش ِ کالاھ�ای خ�ویش و خری�د آدمھ�ا ھس�تند فروش ِ 

عۀ ای�ن ن�وّع و توس�اتفاق فلسفھ ھا و ایدئولوژیھا و دکترین ھای جھان معاصر چیزی جز تدوین و تبیین و تقدیس و ت بھ
از ت اقلاب��موف��ق ت��رین ان . در ھم��ۀ ح��وزه ھ��ا : عل��م ، اندیش��ھ ، ھن��ر ، اقتص��اد ، سیاس��ت و فرھن��گ . وتج��ارت نیس��ت 

عامل�ھ را روش ای�ن م د واین دو گروه را تعویض نمایند جایگاه انواعی کھ در دو سدۀ اخیر با آن آشنائیم حداکثر می توا
 ق�درتی نم�ی و کسچو غیرمستقیم تری دگرگون سازد . ھیتغییر دھد و از وضع رسوای قدیم بھ نوع مدرن و پیچیده تر 

  تواند دیگری را بھ اجبار وادار بھ خودفروشی نماید . 
  

ھن�دۀ ک�لّ مخلوق�ات اس�ت . ن�ور عنص�ر تش�کیل د اس�ت .» نور«ی اوّل و آخر و وسط ھر چیزی و کلّ عالم ھست -١٠٩١
مطل�ق اس�ت . ک�لّ ع�الم ھس�تی در وض�عیّت انقب�اض و  اس�ت و ن�ور» ن�ور«حتیّ ع�دم و جھ�ان قب�ل از خلق�ت ھس�تی نی�ز 

انبساط نور موجودیّت می یابد یعنی درحال نزول یا عروج نور . و نزول ن�ور از منش�أ ن�ور مطل�ق و ع�روج ن�ور بس�وی 
ت ن�ور و ع�روج ن�ور . م�لحاظ کیفی سھ مرحلھ و جنبھ دارد : نزول ن�ور ، اقاھ لحاظ کلیّ ، تاریخ ھستی بھ منشأ . باین 

لحاظ زم�ان کیف�ی (حقیق�ی) و ھ�م ب�ھ لح�اظ زم�ان کمّ�ی (سنجش�ی) مص�داق دارد . و این�ک ع�الم ھس�تی از ھ این امر ھم ب
جعت بھ سرمنشأ نور است ولی در ع�ین ح�ال در بط�ن خ�ود عروج و ر تزمان ختم نبوّت بھ این طرف بطور کلیّ در حال

ھر دو حالت نزول و اقامت نور را ھم دارد . یعنی نور ھم وضع انقباضی دارد ھم انبساطی و ھم سکون و قرار ولی کلّ 
عالم ھستی حدود چھارده قرن است کھ در کیفیّت عروج و انبساط است گرچھ اجزاء آن در درون�ش برخ�ی ھن�وز دوران 

ولی خود را بطور کامل طی ننموده اند و برخی درحال قرار ھستند و برخی در سمت کلیّ ِ کائنات در مرحل�ۀ ع�روج و نز
و کامل ھستند . و در این میان انسانھا اس�تثنائی ت�رین وض�عیّت را دارا ھس�تند . یعن�ی در آن واح�د ھ�م در انبساط نھائی 

یعنی ھم در حال انقب�اض ھ�م در ح�ال انبس�اط و ھ�م درح�ال ق�رار  حال نزول ھم در حال عروج و ھم در حال سکون است
است . یعنی برخی انسانھا ھنوز درحال نزول و انقباض ھستند و برخی درحال قرار و برخی بھ مرحلۀ عروج و انبس�اط 

ۀ رحل�. و درعین حال حتیّ آن انسانھائی ک�ھ در م رسیده و با کلّ وضعیّت و سمت جھان ھستی ھمسو و ھمخوان ھستند
��ی ش��ان  عروج��ی و انبس��اطی ھس��تند نی��ز وض��عیّت نزول��ی و س��کون را ھ��م در خ��ود دارا ھس��تند ول��ی س��مت و جری��ان کلّ
عروجی و انبساطی می باشد . و ای�ن گ�روه اخی�ر از انس�انھا ھم�ان اھ�ل ص�دق و معرف�ت نف�س م�ی باش�ند و خداپرس�تان 

ف�اھیم ارزش�ی چن�ین توض�یح داد ک�ھ ماھیت�اً و عم�لاً از واقعی ھستند . در بی�ان کلام�ی ای�ن گ�روه اخی�ر را م�ی ت�وان در م
قدرتمن��دترین انس��انھا و موج��ودات ع��الم ھس��تی ھس��تند (ع��روج) و ب��ھ ظ��اھر از ض��عیف ت��رین ھ��ا م��ی نماین��د (خش��وع و 
فروتن��ی و فق��ر و ن��زول) . اھ��ل دنی��ا نیس��تند و پس��ا مرگن��د ول��ی ھن��وز در دنی��ا حی��ات جس��مانی دارن��د (ق��رار و س��کون) . 

 نور صعود کننده و عروج و انبساط یابنده است ولی بیرونشان (در ظاھر) فقیر و بی چیز و شب زنده دارن�د ودرونشان 
 گویا در تاریکی زندگی می کنند . و با از میان رفتن تن این نور عروجی آشکار م�ی گ�ردد ھم�انطور ک�ھ ب�ا قیام�ت کب�ریٰ 

پس عالم ھستی مراتب و حالات ی اش محو می گردد . کلّ عالم ھستی انبساطش عریان می شود و سکون و قرار ظاھر
و صفات و مقاماتِ نور است و بواسطۀ روح کھ امر پروردگار است این وض�عیّت ھ�ا را م�ی پذیرن�د و ط�ی م�ی کنن�د . و 

د م بھ وضعیّت نوری خود رجعت می کنن�کھ روح بسوی پروردگار رجعت کامل می کند کلّ کائنات ھ در روز قیامت کبریٰ 
پنج�اه ھ�زار س�ال ط�ول م�ی کش�د ت�ا ای�ن تب�دیل کائن�ات ب�ھ ن�ور  قرآنسرمنشأ نور مطلق بازگردند ، روزی کھ بقول  تا بھ

و این نوری کھ مورد بحث فیزیک م�درن اولیّھ بطور کامل صورت گیرد و البتھّ این مدتّ برای خدا فقط یک روز است . 
ت شش روز خدا در جریان خلقت ب�ھ انس�ان رس�یده اس�ت ک�ھ می باشد کھ سیصد ھزار کیلومتر در ثانیھ سرعت دارد بمدّ 

چون ما در دوران رجعت کائنات ھستیم لذا این شش روز کھ ھر روزش پنجاه ھزار سال عروجی است می ش�ود سیص�د 
معل�وم م�ی  ھزار روز . این یک نمونھ از سوء فھم عظیمی است کھ علوم غرب�ی ب�ھ ط�رز مض�حکی گرفت�ارش ھس�تند و

موھومی قرار دارد . یک رقم�ی  ری را کھ فیزیک مدرن تعیین کرده از بنیادش بر چھ فھم مخدوش وشود کھ سرعت نو
چیست مثل ھمۀ محاس�بات عل�وم بش�ری . ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً بش�ر متم�دنّ  را بدست آورده و نمی داند کھ حقیقتاً این رقم

است . پس با این منطق می شود گفت ک�ھ  خلاصھ می بیند و مابقی اش ھمھ حدس و گمان O2Hامروز آب را تماماً در 
انسان کامل (امام مبین) خدائی است کھ در شکل فقیرترین موجودات بر روی زمین زن�دگی م�ی کن�د . و ای�ن ھم�ان بی�ان 
انبساط و انقباض و سکون (عروج و نزول و قرار) در آن واحد است . و این ھمان کار عظیمی اس�ت ک�ھ ک�لّ کائن�ات از 

ل عاجز بودند و انسان آنرا پ�ذیرفت ت�ا امک�ان پ�ذیر س�ازد . و مق�ام و ارزش فق�ر در اینج�ا آش�کارتر م�ی پذیرفتن این عم
. ت�اریخ  شود . پذیرش صادقانھ و مخلصانۀ فق�ر یعن�ی از س�قوط و تن�زل و انقی�اد و انقب�اض رھ�ا ش�دن و ع�روج نم�ودن

دی ام�ری واح�د و ھماھن�گ اس�ت و تمام�اً ای�ن ھستی و تاریخ بشری و تاریخ تکامل و تاریخ دین و تاریخ کوت�اه ھ�ر ف�ر
تا خلقت آدم شش روز است ک�ھ دوران ن�زول سھ دوران نزول و قرار و عروج را در خود داراست . از آغاز خلقت عالم 
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نور است و انقباض آن . از خلقت آدم تا خلقت حضرت آدم (اوّلین پیامبر اولوالعزم) شش روز است و از حضرت آدم ت�ا 
ک�ھ  شش روز است و از حضرت خاتم تا آغاز قیامت کبری ی�ک روز اس�ت و روز قیام�ت کب�ریٰ  )ص(محمّد حضرت خاتم 

روز ھفتم است و روز رجعت کلّ عالم بھ طبقۀ ھفتم آسمان وجود ک�ھ ع�رش خداس�ت ک�ھ البتّ�ھ در محاس�بات بش�ری ای�ن 
نقب�اض و انقی�اد و انبس�اط) در ھ�ر روز عروجی پنجاه ھ�زار س�ال ط�ول م�ی کش�د . ن�ور در ن�زول و ق�رار و ع�روج (در ا

و این ن�وری ک�ھ در فیزی�ک مع�ادل سیص�د ھ�زار کیل�ومتر ب�ر ثانی�ھ س�رعت دارد ن�ور در  حالتی یک سرعت خاص دارد .
نور جم�ادی اس�ت و عل�وم و علم�ای منجم�د ش�ده ای ک�ھ از مق�ام انس�انی ن�زول  یک وضع انقیادی و سکون است . یعنی

موقتی ترین و بی ثب�ات ت�رین جنب�ۀ جھ�ان را م�ی توانن�د فھ�م کنن�د و ل�ذا  و کار دارند و کرده اند فقط با علوم جمادی سر
علومشان ھم دمدمی و بی ثبات و فریبنده است . زیرا حالت انقیادی ِ جھان فقط یک حال�ت ب�ین انقب�اض و انبس�اط اس�ت 

است ک�ھ ی�ک وض�عی ک�اذب و غی�ر و یک حالت واقعی نیست . مثل محاسبۀ مکث عقربۀ ثانیھ شمار در فواصل ثانیھ ھا 
ء م�ی کن�د . یعن�ی ای�ن ابزارھ�ای اواقعی است زیرا زمان اصلاً سکون ندارد و این عقرب�ھ اس�ت ک�ھ چن�ین س�کونی را الق�

سنجش علمی بشر معاصر جز فریبنده گی کار دیگری با دانشمندان نمی کنند . آنھا را از واقعیّت جاری غافل م�ی کنن�د . 
کوینی ھمواره در انسان حیّ و حاضر و درحال خلق�ت اس�ت . م�ثلاً بطریق�ی ای�ن ش�ش روز را این شش روزھای خلقت ت

حِ�م ، ک�ودکی ، نوج�وانی ، ج�وانی ، کم�ال و در محدود عمر آدمی نیز می توان بصورت این مراح�ل نش�ان داد : دوران رَ 
آشکار فھمید : حض�رت آدم ، ن�وح  کھولت . و یا دوران شش پیامبر اولوالعزم را ھم می توان در تجلیّ شش روز خلقت

ل و ص�فات خلق�ت ش�ش روزه از مراح�ل ذرّه ای و کُ�ره ای و ح�، ابراھیم ، موسی ، عیسی و محمّد . و نی�ز ھم�ۀ آن مرا
ان م�توان انطباق و وحدت وجودی انس�ان را ب�ا ز ی مینآبی و گیاھی و حیوانی در انسان وجود دارد . در اینجا بھ روش

�ی و معن�ا م�ی  در ھستی و تاریخ بشری مشاھده نمود . وو جھان و کلّ تاریخ  سیر نبوّت عین�ی س�یر تک�وینی جھ�ان تجلّ
یابد . و البتھّ اینھا ھمھ صور ظاھری امر ھستند و علم واقع�ی در مس�یر معرف�ت نف�س عمل�ی حاص�ل م�ی آی�د . و انس�ان 

ستی و جریان خلقت و تاریخ آن اس�ت . تنھا مخلوقی است کھ جامع جمیع کلّ مراحل و حالات و صفات و مقامات عالم ھ
مانن�د س�اعتی اس�ت ک�ھ حرک�ت و تکام�ل مک�ان در او ان�دازه ھ انسان آئینۀ خلق�ت اس�ت . انس�ان ، زم�ان اس�ت . انس�ان ب�

  گرفتھ می شود . 
  

خداوند نیز دست بکار خلقت جھان زد تا خودش را بشناس�اند  معرفت و شناخت واقعی ماھیتّی فرا رونده دارد . -١٠٩٢
و معرّفی نماید . جریان خلقت ھمان جریان ظھور و معرّفی واقعیّت است یعنی جریان ف�را رف�تن خداون�د از خ�ویش اس�ت 
یعنی فرا رفتن الله کھ در الله اکبر قابل بیان است . و آدمی در رویاروئی با الله اکبر است کھ می تواند الله را فھ�م نمای�د . 

ھ�ی موص�وف گش�تھ باش�د . و ب�ھ ص�فات اللّ کند کھ از انس�انیّت خ�ویش ف�را رفت�ھ باش�د و انسانی ھم می تواند الله را فھم 
انسان کھ بھ صفات الله می رسد الله از خود فرا می رود و الله اکبر می شود . پس کلّ عالم ھستی واقعیتّی ف�را رون�ده از 

نیس�ت بلک�ھ م�ی گوی�د چن�ین دارد خویش است بطور بلاوقفھ . لذا اھل معرف�ت ھرگ�ز نم�ی گوی�د ک�ھ چن�ین اس�ت و چن�ان 
» چن�ان«و » چن�ین«است و در آن واقع است . و رابطۀ  معرفت بر فرا رونده گی خویش واقفچنان می شود زیرا اھل 

�ی اس�ت و  –یک رابطۀ علّت  حتّ�ی زای�ش چن�ان از بط�ن چن�ین ھ�م نیس�ت . در نظ�ر اھ�ل معرف�ت معلولی نیست بلک�ھ تجلّ
می باشند یعن�ی ھ�ر واقعیتّ�ی ن�ھ زائی�ده از واقعیتّ�ی ماقب�ل اس�ت و ن�ھ زاین�دۀ » لد و لم یولدلم ی«واقعیّت ھا ھم از ماھیّت 

واقعیّت بعدی . و این ھمان صفت الله است و منطق اللھّی است و این منطق واقعیّت است و این منطق ھ�یچ ش�باھتی ب�ھ 
نی واقعیّت یک امر وراثتی نیس�ت بلک�ھ خلقت�ی آنتی تز است . یع –معلولی ندارد و بری از دکترین تز  –علّت  لکتیکِ ادی

و این پشتوانھ و زمینھ حتیّ خ�دا ھ�م نیس�ت زی�را خ�دا است و خلقت از عدم است یعنی ھیچ پشتوانھ و زمینۀ قبلی ندارد 
نھ زاینده است و نھ زائیده شده است و پاک است از مخلوقات خویش . پس منطق واقعیّت ھمان خداست . و خدا منط�ق 

�ت اس�ت . پ�س عالم ھس تی است . منطق خدا ھمان وجود و واقعیّت اوست و این عالم ھس�تی معرّف�ی ای�ن منط�ق و واقعیّ
�ت معرّف�ی   ھ اینک�ھ مت�رادف ب�ا نب�ود ِن�ش�کار نش�ده اس�ت و آآنچھ را کھ بشر عدم و نیستی می نامد ھمان منطق و واقعیّ

�ت و منط�ق خ�اموش اس�ت و ل�ذا  است و خلقت ھم�ان» خاموش«واقعیّت باشد بلکھ واقعیّت و منطق ِ  گزارش�گریِ  واقعیّ
�تِ معرّف�ی ش�ده  در جوھرۀ ھر گ�زارش و واقعیتّ�ی ای�ن خاموش�ی موج�ود اس�ت و ب�رای دریاف�ت کام�ل ای�ن منط�ق و واقعیّ
بایستی وجود انسان بھ خاموشی برسد کھ منشأ و قلب واقعیّت است . و ای�ن ھم�ان رس�یدن ب�ھ مق�ام الله اس�ت ک�ھ ذات�ش 

نم�ی شناس�د  ھستی را کھ معرّفی خموشی اوست ، خموشی می باشد و ھیچکس چون خود خدا این عالم غرق سکوت و
نگاه کھ در مقام او قرار گرفتیم او را ف�را رفت�ھ و ب�ی نی�از و ب�ری او باشیم تا او را بشناسیم . و آ . پس بایستی در مقام
» ھ�یچکس چ�ون خ�دا ق�در خ�ود را نم�ی شناس�د.«د . خود را می شناخت و ب�ی نی�از از خلق�ت ب�و اواز جھان می بینیم . 

کریم . و آدمی ھنگامی کھ قدر خود را بطور کامل شناخت واقعیّت می یابد و چون خدا لایزال و جاوی�د م�ی ش�ود و  قرآن
. پ�س معرف�ت نف�س ی�ک عم�ل و  (ع)عل�ی »  ھرک�ھ ق�در خ�ود را نش�ناخت ھ�لاک ش�د. «در غیر اینصورت ن�ابود اس�ت . 

ست و خدا انسان را جز برای اینکار نیافریده است و جھان را ھم برای ھمین آفریده تا انسان بھ یاری آن واقعۀ خدائی ا
موفق بھ این عمل بزرگ گردد . پس خدا انسان را آفرید تا ب�ھ مق�ام خ�ویش برس�اند و ب�ا او دوس�ت ش�ود . و ای�ن ھم�ان 

خ�دا ھم�ان کس�انی ھس�تند ک�ھ موف�ق ب�ھ ش�ناخت کام�ل مقام ولایت است کھ معنای اصلی اش دوستی می باشد . و اولیاء 
آ و  –خود شده اند یعنی موفق بھ شناخت خدا شده اند . در اینجا خود و خدا امری واحد را بھ نمایش می گذارد و خ�ود 
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تن در نیست بخود بیاید و خود را بشناسد مگر در جریان مستمر فرا رف�اخدا عین ھم معنا و واقعیّت می یابد . و انسان ق
و این ھمان جریان خلقت جھان ھستی است و جریان خلقت انسان است . و انسان ھمان جھان فرا رفتھ از » . خود«از 

خویش است ، جھانی کھ از خود فرا رفتھ و شاھد و بینا بر خویش شده است . پس جھانی را کھ انس�ان ش�اھد آن اس�ت 
از این خویش فرا نرود قادر نیست کھ جھان را یعنی خ�ودش ھمان انسان است . یعنی انسان شاھد بر خویش است و تا 

را بشناسد . و این ھمان رھائی از دنیا و دنیا پرستی است . و برای ھمین است کھ تم�دنّ معاص�ر و بش�ر ام�روز نی�ز ت�ا 
ه و از تمامیّت خویش و جھانی کھ با آن سر و کار دارد دس�ت نکش�د و ف�را ن�رود ق�ادر ب�ھ ش�ناخت آنچ�ھ ک�ھ بدس�ت آورد

آنچھ کھ ھست ، نمی گردد . خدا نیز از خود فرا رفت و بی نیاز ِ از خ�ودش ش�د یعن�ی ب�ی نی�از از ھم�ۀ اس�ماء و ص�فات 
پس خلاقیت ھم�ان ف�را رف�تن از خ�ویش اس�ت . خویش شد و از آن فرا رفت و در این فرا رفتن بود کھ جھان خلق شد . 

کاھلانۀ فرا رفتگی از خویش است و آنچھ کھ تم�دنّ و عل�وم و فن�ون کلّ تاریخ بشری نیز جریان تدریجی و بسیار کُند و 
و افتخارات بشری نامیده می ش�ود محص�ول ھم�ین ف�را رفتگ�ی ت�اریخی بش�ر از خ�ویش اس�ت . منتھ�ی بش�ر خیل�ی کاھ�ل 

ده اس�ت مکرّر متذکّر شده و راه سریع و جسور شدن را بھ بشر بواسطۀ ادیان نمایان قرآناست و خداوند این امر را در 
و آنھ�م ب�ا اجب�ار  ولی اکثراً تن بھ این راه نمی دھند . بشر در طی تاریخ گاه ھر ھزار سال یکبار از خودش ف�را م�ی رود

�ی جھ�ان  و عذاب و بھ قیمت نابودی خودش از خودش فرا می رود و این فرا رفتگی اجباری است و حاصل فرا رف�تن کلّ
خداوند امر خویش را بسوی زمین ت�دبیر م�ی « نگونھ کھ لایق اوست . ھستی است و نھ حاصل فرا رفتن خاص انسان آ

کریم . چن�ین بش�ری  قرآن» نماید و آنگاه بھ آسمان عروج می دھد در روزی کھ در نزد شما ھزار سال بحساب می آید 
ست زیرا اگر اسیر تاریخ است و خودش بھ تنھائی برای خودش موجودیتّی و قدر و منزلتی ندارد و محکوم بھ نابودی ا

خود بشر عاش�قانھ و از روی معرف�ت نخواھ�د ب�ھ راھ�ی ب�رود آنگ�اه اراب�ۀ ت�اریخ ی�ا ح�وادث زمان�ھ او را ب�ا خ�ودش م�ی 
ک�ھ  کشاند و تکھ و پاره می کند . این وضع اکثریت بش�ر در ط�ول ت�اریخ ب�وده و م�ی باش�د . واقع�ۀ ب�زرگ قیام�ت کب�ریٰ 

و قطعی است نشانی از این فرا رفتن اجباری مشرکان و منکران می باش�د  این فرا رفتگی در مرحلۀ نھائی  ِ عریان شدن
و ھم�ھ ن�ابود م�ی ش�وند . پ�س کم�ال معرف�ت نف�س ، ھمان�ا معرف�ت ی�افتن ب�ر عل�م عظ�یم و  کھ ھیچ پناھگ�اھی نم�ی یابن�د

ع�ین  و جھانیِ  فرا رونده گی اس�ت و بواس�طۀ ای�ن عل�م اس�ت ک�ھ اھ�ل معرف�ت نف�س ب�ھ ف�را رون�ده گ�ی جاوی�د م�ی رس�د
�ت ھم�راه  واقعیّت می گردد . پس می بینیم کھ معرفت نفس بعکس ھر نوع علم و شناختِ رایج ِ دیگ�ری ب�ا عم�ل و واقعیّ
و اصلاً موضوعی واحد است و بھمین دلیل است کھ معرفت نفس یک علم کیفی است و نھ کمّی . و بھ ھمین دلی�ل اس�ت 

و تنھا علمی است کھ در بطنش عمل ب�ھ آن نھفت�ھ اس�ت و ل�ذا تنھ�ا  کھ معرفت نفس تنھا راه رسیدن بھ علم واقعی است
ب�ھ معن�ای واقع�ی کلم�ھ محص�ول  انی اس�ت . درواق�ع عل�وم انس�انی ِعلمی است کھ بدرد انسان می خورد و تنھا علم انس�

د و معرفت نفس ھستند و علم انسانی ھمان معرفت نفس است . نفس آدمی تنھا موجودی است کھ علمش واقع�ی و متحّ�
�ت و عل�م و عم�ل  �ت نف�س اس�ت . نف�س آدم�ی در موجودیّ واحد با خودش می باشد . علمِ  نفس از خودش ھمان موجودیّ
واحد است ، علمش عملی است و عملش علمی است . و نفس آدمی یا درح�ال معرف�ت ی�افتن ب�ر خ�ویش اس�ت و متوجّ�ھ 

تعلیم می دھد و ی�ا غاف�ل از خ�ویش اس�ت و ب�ا  خویش است و با خودش صادق است و از خودش تعلیم می گیرد و بخود
موزد نھ علم است و نھ افل ز خویش ھرچھ کھ از غیر خویش می آخودش ریاکار و فراری از خود می باشد . و نفس غ

واقعیّت دارد و نھ عمل است و بکارش می آید و نھ در موجودیّت و ماھیّت او اثری دارد ، مثل اکثر عل�وم بش�ر معاص�ر 
ر تضاد با عملش و عملش در تضاد با موجودیّت اوست و گاه حتیّ در تضاد ھم نیستند بلکھ بکلیّ بیگان�ھ و کھ علمش د

چن��ین نفس��ی غاف��ل از خ��ویش بت�دریج در جھ��ان غی��ر خ��ویش تجزی��ھ و تحلی��ل م��ی رود . و چن��د ن�امربوط از ھ��م ھس��تند . 
فت نف�س . بنابراین معرتجزیھ و شقھ شدن است گانگیھای بشر معاصر و بیگانگی علم و عمل و واقعیّتش نشانی از این

ھنگی و صلح . در انسان اھ�ل معرف�ت نف�س در مرحل�ۀ ک�املش ، دانس�تن و دی�دن و ب�ودن زمینۀ وحدت نیز ھست و ھما
امری واحد است ، ھمانست کھ می بیند و می فھم�د. یعن�ی دان�ائی و بین�ائی اش وج�ودی و واقع�ی و خ�ودی اس�ت و ای�ن 

داشتن بر دانائی و بینائی خویش است و فقط در معرفت نفس این صفت حاصل می آی�د . انس�ان اھ�ل  ھمان یقین و ایمان
�ت خ�ود در ک�لّ ع�الم ھس�تی و  زم�ان و مک�ان م�ی گ�ردد و در در معرفت نفس بتدریج موفق بھ ش�ناخت و مش�اھدۀ موقعیّ
�ت واح�دی در ھ�ر آن اینجا خود فردی و خود اجتماعی و تاریخی و جھ�انی و کیھ�انی اش بص�ورت ی�ک واقع �ت و موقعیّ یّ

معرفت نفس نیست بلکھ سمت معرفت نفس را نشان داده و ب�ھ آن ، متجلیّ می گردد . و با ھمۀ حرف ھا کلّ این رسالھ 
دعوت می کند . پس معرفت نفس تنھا ک�اری اس�ت ک�ھ انس�ان م�ی توان�د بعن�وان ک�ار منحص�ر بف�رد خ�ود در ع�الم ھس�تی 

ود . زیرا کلّ عالم و ھر آنچھ در اوست جبراً فرا می روند و کم�ال ای�ن ف�را رف�تن ھم�ان مق�ام انجام دھد و عاشقانھ فرا ر
انسان است و انسان موجودی است کھ با اختیار تام و با عشق ف�را م�ی توان�د رف�ت و کم�ال ای�ن ف�را رف�تن انس�ان ھم�ان 

و می دانند کھ در ع�الم ھس�تی ج�ز انس�ان چن�ین و ھمۀ موجودات عالم ذاتاً شوق رسیدن بھ الله را دارند مقام الله است . 
ل�ذا ک�لّ ع�الم و ھم�ان ف�را رف�تن ک�لّ ع�الم ھس�تی ب�ھ ح�وزۀ الله اس�ت ، قوّه ای را ندارد زیرا فرا رفتن انسان ب�ھ مق�ام الله 

ھستی بخدمت انسان اھل معرفت نفس درمی آیند و سجده اش می کنند و او را یاری می دھند . و چنین است ک�ھ انس�ان 
پدیده ھا م�ی گ�ردد زی�را آنھ�ا ب�ھ او نزدی�ک م�ی ش�وند و ب�ھ او  ھل معرفت نفس موفق بھ شناخت واقعیّت عالم ھستی وا

مشتاق می شوند و بھ او اعتماد می کنند کھ بھمراه او می توانند بھ مقام انسانی برسند یعنی بھ مقصد خود برسند زیرا 
ور خلق شده است . یعنی مقصد و کمال جھان ھمانا انسان اس�ت و مقص�د کلّ عالم اصلاً و ذاتاً و خصلتاً برای ھمین منظ
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و کمال انسان ، الله است و مقصد الله ھمان الله اکبر است . و ھمھ در سمت و ب�ھ ذات الله اکب�ر اس�ت ک�ھ م�ی توانن�د ف�را 
کھ ھس�ت . یعن�ی انس�ان برت�ر  است . الله اکبر یعنی خدا برتر از آنست» الله اکبر«روند و فرا رفتگی از ماھیّت و معنای 

از آنست کھ ھست و جھان برتر از آنست کھ ھس�ت . یعن�ی ھرچی�زی فرات�ر از خ�ویش اس�ت و ن�ھ برت�ر از دیگ�ری . ل�ذا 
انسان اھل معرفت نفس ھمواره میل دارد از آنچھ کھ ھست ف�را رود ول�ی انس�ان غاف�ل ز خ�ویش ھم�واره م�ی خواھ�د از 

سلطھ گری است کھ منشأ ھر فساد و جھ�ل و تب�اھی م�ی باش�د . ھ�ر چی�زی نردب�ان ِ  دیگری فرا رود و این ھمان میل بھ
�ت خ�ویش ف�را م�ی رود و ای�ن ھم�ان  فرا رفتن خویش است . و کلّ عالم ھستی نی�ز نھایت�اً در روز قیام�ت کب�ریٰ  از تمامیّ

و چنین است ک�ھ  ظھور ذات جھان است . معرفت نفس حوزۀ ظھور خداست و این است کھ خودشناسی خداشناسی است
  معرفت نفس حوزۀ ظھور عالم غیب است و حوزۀ علم غیب است . 

  
امروزه بخش عمده ای از ھمۀ شاخھ ھای علمی مختص ترمیم و یافتن راه حل برای مش�کلاتی ھس�تند ک�ھ ق�بلاً  -١٠٩٣

اھل�ش در پ�یش دارد  وجود نداشتھ و محصول خود این علوم است و با جریانی کھ علوم و تکنولوژی و کلّ ای�ن تم�دنّ و
�ی  بزودی تمامیّت این تمدنّ و ارگانھای اصلی اش کاری جز حلّ مشکلات ناشی از علوم و فنون خ�ویش را ندارن�د و بکلّ
�ھ برط�رف  مسائل و مشکلات اساسی و اصلی خود را بفراموشی م�ی س�پارند . ای�ن ب�ھ آن معن�ا نیس�ت ک�ھ مش�کلات اولیّ

وی است بلکھ ھم�ۀ مش�کلات اوّلی�ھ برج�ای خ�ودش ب�اقی اس�ت و فق�ط بواس�طۀ شده است و حال مرحلۀ حلّ مشکلات ثان
حاد و خطرناک بودن مشکلات ثانوی است کھ آن مشکلات اولیّھ دیگر نادی�ده گرفت�ھ ش�ده و اکث�راً فرام�وش گش�تھ ان�د . 

ام�ل بوج�ود یعنی خود این تمدنّ بزرگترین مشکل خودش شده است و راھی جز فرا رفتن از خ�ود و دس�ت کش�یدن از عو
آورنده اش را ندارد . اصولاً مشکلات اولیّھ معضلاتی چون جھل ، ناھنجاری ، تبعیض ، ستم ، درمان�ده گ�ی و رن�ج م�ی 
باشند کھ مشکلات عام و اساسی ھر بشری و ھر جامعھ ای در تاریخ بوده است . این تمدنّ کدامیک از این مشکلات را 

یست ؟ جھل کیفیتّی از وجود انسان است کھ قادر بھ ح�لّ مش�کلات خ�ود نیس�ت حتیّ اندکی تخفیف داده است ؟ آیا جھل چ
و ناتوان از رسیدن بھ آسایش و سلامت و صلح است . امروزه فقط در پ�س ادعّاھ�ای دروغ�ین عل�وم و نمایش�ات ری�ائی 

ک�ھ بواس�طۀ ای�ن تکنولوژی و تبلیغات آن مشکلات عام و اولیھ مکتوم و فراموش شده اند و مش�کلات جعل�ی ای�ن تم�دنّ 
علوم و فنون و کالاھا بوج�ود آم�ده ، چن�ان بش�ر متم�دنّ را از ھم�ھ س�و محاص�ره ک�رده اس�ت ک�ھ اص�لاً او نم�ی دان�د ک�ھ 
مشکلش چیست و از کجا آمده است و چ�ھ بای�د بکن�د . درواق�ع آن چیزھ�ائی ک�ھ ق�رار ب�ود طب�ق وع�ده و وعی�دھا ، ھم�ۀ 

بلکھ خودش بصورت بزرگترین مشکل درآمده اس�ت . عل�وم  هبرطرف ننمودھ تنھا مشکلات قدیم بشر را برطرف نماید ن
. برجستھ ترین و مسلّم ترین ادعّائی کھ علوم پزشکی در عظمت خود ارائھ پزشکی یکی از ملموس ترین نمونھ ھاست 

عم�ر ازدی�اد . ول�ی آش�کارا م�ی بین�یم ک�ھ ای�ن ر متوسط اف�راد بش�ر را زی�اد نمای�د این است کھ توانستھ است عممی دھد 
�ی و در یک یافتھ بواسطۀ بدل شدن حیات انسانی بھ  حیات حیوانی و ی�ا حتّ�ی نب�اتی اس�ت . خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ بط�ور کلّ

قیاس عمومی و بھ نسبت پیچی�ده گ�ی ارگ�انیزم و عملک�رد و امکان�ات طبیع�ی ای ک�ھ در ی�ک موج�ود زن�ده وج�ود دارد ، 
ی زمین است یعنی بشر از حیوانات عمرش کمت�ر اس�ت و ھم�انطور ک�ھ بشر از جملھ کم عمرترین موجودات زنده بر رو

حیوانات عمر بسیار کمتری از نباتات دارند و ھمانطور کھ نباتات عمر بسیار بسیار کمتری از جمادات دارند . و این ب�ھ 
ب�ھ درج�ات پ�ائین بشر بواسطۀ علوم و پیشرفتھای تکنولوژیکی ، حاصل تنزّل کیفیّت حیات انس�انی اصطلاح ازدیاد عمر 

ت��ری چ��ون حی��وان و گی��اه و گ��اه جم��اد اس��ت و ای��ن ک��ار از پزش��کی عم��دتاً بواس��طۀ داروھ��ائی انج��ام م��ی ش��ود ک��ھ غالب��اً 
تخدیری ھستند و برخی از ارگانھای وجود انسان را مستھلک و کرخ�ت م�ی کنن�د . م�ثلاً خیل�ی خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ اکث�ر 

ی نشوند یکی از گروھھائی ھستند کھ از عمرھای نسبتاً بالائی برخوردارند . مبتلایان بھ مرفین اگر دچار مشکل اقتصاد
امروزه آنتی بیوتیک ھا نیز در جرگۀ داروھائی ھستند کھ حیات انسانی را بھ حی�ات حی�وانی و گی�اھی تن�زّل م�ی دھن�د و 

انس�انی و سیستم حی�ات  مسکّن ھا در انواع متنوعش و آرام بخش ھا و خواب آورھا کھ عملکردشان آشکار است کھ با
اعص�اب و مغ�ز چ�ھ م�ی کنن�د . اگ�ر دق�ت کنی�د مس�کّن ھ�ائی چ�ون آس�پیرین و مش�تقاتش ج�زو مص�ارف روزم�رّۀ  سلسلھ

بسیاری از شھر نشینان می باشد . ھمین یک قلم و اثری کھ در کیفیّت حیات انسانی دارد بس�ی ب�رای اھ�ل معرف�ت ج�ای 
بس�یاری از داروھ�ائی ک�ھ م�دتّھای مدی�د م�ورد مص�رف ھمگ�ان  ھ ع�وارضعبرت است . امروزه خیلی خوب می دان�یم ک�

بوده و جزو افتخارات علوم پزشکی محسوب می گردید تا چھ حدّ ھولناک است و معلوم شده کھ چھ عوارض بلن�د م�دتّ 
وان�ی و جای می گذارد . این عوارض نھ تنھا فقط جسمانی نیستند بلکھ بیش�تر عص�بی و رر و لاعلاجی بر وجود آدمی ب

انسانی ھستند و چون آثارش تدریجی است آدمی متوجّھ اس�تحالھ ای ک�ھ دچ�ارش م�ی ش�ود نم�ی گ�ردد مث�ل روش معت�اد 
شدن بھ یک مادۀّ مخدرّ کھ فقط درموقع ترکش معلوم می گردد کھ چھ اتفاقی افتاده است . خیلی خوب می دان�یم ک�ھ آرام 

ی از شھرنش�ینان م�ی باش�د ول�ی چ�ون ف�راوان و ارزان اس�ت بخش ھای عص�بی نی�ز در جرگ�ۀ مص�ارف روزم�رّۀ بس�یار
 ردای در بس�یاری م�وپزش�کفاجعھ اش کمتر درک می شود زیرا نیاز قطع�ی ب�رای ت�رک آنھ�ا احس�اس نم�ی ش�ود . عل�وم 

کمّی را ھم تقلیل می دھند مثل درمان سرطانھا کھ اکثراً بواسطۀ شیمی درمانی و جرّاحی عمر بیمار تقلیل می  حتیّ عمر
�ال بلح�اظ یاب د و عذاب و دردش افزون می گردد . و درمابقی موارد عمر انس�ان اض�افھ نم�ی ش�ود بلک�ھ ای�ن انس�انیّت فعّ

نیم�ھ  عقلی و ھوشی و روانی است کھ ساقط می شود و احتمالاً بر اث�ر ای�ن س�قوط و اس�تحالھ آن حی�ات نیم�ھ حی�وانی و
ین درازتر کردن عمر متوسط بشر در علوم پزشکی اساساً مدیون بھ آن اضافھ می شود . راز ا ینباتی است کھ چند سال
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می کند یک نمون�ۀ ب�ارز » اسھال«مسکّن ھا و آرامبخش ھا ومخدرّات است . برخوردی کھ مثلاً علوم پزشکی با مقولۀ 
م�ی دیگر است . اسھال یک واکنش طبیعی برای پاکسازی بدن است کھ این عل�وم م�ی آی�د و از ای�ن پاکس�ازی جل�وگیری 

کند . بس�یاری از ام�راض  ای�ن چنین�ی واک�نش طبیع�ی ب�رای معالج�ۀ سرمنش�أ بیم�اری م�ی باش�ند ک�ھ عل�وم پزش�کی آن�را 
سرکوب نموده و با ابزارھا و داروھا عقیم می سازد . خیلی خوب می دانیم کھ با رعای�ت احک�ام و آداب دین�ی در زن�دگی 

و می دانیم کھ چقدر از بیماریھای لاع�لاج حاص�ل پرخوریھ�ای وند روزمرّه اکثر قریب بھ اتفاق بیماریھا پیشگیری می ش
مزمن و عدم رعایت مسائل و آداب دینی در مقاربت جنسی است . و ھمۀ امراض عصبی و روانی صد در ص�د محص�ول 
 عدم رعایت احکام دین ھستند و این امر در این رسالھ بھ طرق گون�اگونی ب�ھ اثب�ات رس�یده اس�ت . ب�ر ھ�ر اھ�ل معرفت�ی

آش��کار اس��ت ک��ھ اکث��ر ام��راض رای��ج و ھم��ھ ج��ائی مرب��وط ب��ھ کلی��ھ و کب��د و قل��ب و دس��تگاه گ��وارش و خ��ون ، حاص��ل 
پرخوری و ھمھ چیز خوری است کھ بشدتّ در دین و خاصھ اسلام منع شده اس�ت . بیم�اری ھ�ای ناش�ی از ع�دم رعای�ت 

ا جل�وگیری م�ی کنن�د ت�ا بیماریھ�ا در وج�ود احکام دین نیز خود موجب پاکسازی است کھ علوم پزشکی م�درن ای�ن ام�ر ر
فرد مقیم و مزمن گردند . پس با اندکی دقت می فھمیم کھ این علوم ضدّ انسانی ھستند و بلکھ پدیده ھائی ابلیسی ھستند 
ک�ھ نم�ی خواھن�د آدم�ی پاکس�ازی ش�ود و امک�ان مج�دد ی�افتن س�لامت جس�م و روان را پی�دا کن�د ت�ا بتوان�د امک�ان توب��ھ و 

یدا نماید و در سیر بیماری و بھبودش بخود آید و درحقّ خ�ویش از ای�ن باب�ت معرفت�ی کس�ب نمای�د . ب�رای اھ�ل اصلاح پ
م�ی آورد . ب�رای اھ�ل معرف�ت نف�س ،  ممعرفت ، بیم�اری نی�ز امک�ان ش�ناخت جنب�ھ ھ�ای ناش�ناختھ ای از وج�ود را ف�راھ

داشتھ باشد . اھ�ل معرف�ت ھم ھ دلائل بیرونی بیماری یک عارضۀ بیرونی نیست بلکھ یک عارضۀ درونی است ھرچند ک
نفس ایمان دارد کھ ھ�یچ پدی�ده ای غی�ر از انس�ان (مث�ل میک�روب و وی�روس و امث�الھم) ق�ادر نیس�ت ک�ھ انس�ان را مب�تلا 
نموده و بر او فائق آید مگر اینکھ خود انسان دچار صفات غیر انسانی ش�ده باش�د و زمین�ۀ ف�ائق آم�دن پدی�ده ھ�ای غی�ر 

�ت ام�راض و رنجھ�ای جس�می و  قرآندر او پیدا شده باشد . در احادیث و انسانی  کریم آی�ات بس�یاری در ب�اب معن�ا و علّ
پرخوری و پر حرفی و حس�د را زمین�ۀ  (ع)روانی وجود دارد کھ آشکارا این حقیقت را نشان می دھد . مثلاً حضرت علی 

ن دستوراتی وجود دارد کھ راز سلامتی را در ابع�اد زی�ادی در باب خورد قرآنبسیاری از امراض می خواند . یا مثلاً در 
» ھیچ چیزی را بی نام خدا نخوری�د « و یا این آیھ کھ : » نظر کنید در آنچھ کھ می خورید «  : بھمراه دارد مثلاً اینکھ

ی را در جس�مان است کھ بواسطۀ تغذیھ حاصل م�ی آی�د و عم�دۀ ام�راض . ھمین دو آیھ راه پیشگیری بسیاری از امراض
بر می گیرد . این دو آیھ راه انسانی کردن ماھیّت غذا را نشان م�ی دھ�د ت�ا آدم�ی ب�ھ ام�راض حی�وانی دچ�ار نش�ود . م�ی 

پی حاص�ل م�ی آی�د واز نفوذ و تسلطّ برخی حیوانات میکروس�ک ، دانیم کھ بسیاری از امراض کھ انسان دچارش می شود
دن اگر متوجّھ غ�ذا باش�ند و ب�ھ آن نگ�اه کنن�د و در آن تفکّ�ر نماین�د خ�ود . و اھل معرفت می دانند کھ بھ ھنگام غذا خور

رخ�وری و اش�تھای ک�اذب م�ی ش�ود . و ذک�ر و ی�اد خ�دا درھنگ�ام پُ از این امر حداقل خاصیتی کھ دارد این است ک�ھ م�انع 
ی دھ�د ت�ا تب�دیل ب�ھ خوردن چیزی موجب می شود آدمی متوجّھ خودش گردد و این امر عملاً بھ غذاھا کیفیتّ�ی انس�انی م�

حیات انسانی گردند و نھ حیات حیوانی و نباتی . و خوب می دانیم کھ امروزه بواسطۀ عدم رعایت بس�یاری از مس�ائل و 
آداب مرب��وط ب��ھ مقارب��ت جنس��ی بس��یاری از ام��راض پوس��تی ، کب��دی ، قلب��ی ، کلی��وی ، عص��بی ، روان��ی ، ھورم��ونی ، 

م دین دربارۀ این امر ھم�ۀ زمین�ھ ھ�ای پیش�گیری ای�ن ام�راض را در ب�ر دارد عفونی و میکروبی بوجود می آیند و احکا
و ذک�ر  دن در شھوت رانی ، نزدیکی نکردن بھنگام ع�ادت ماھیان�ھ ، غس�ل ک�ردن پ�س از مقارب�ت جنس�یرمثلاً افراط نک

ام حتّ�ی درمی�ان دوری از زن�ا و ل�واط و امث�الھم . و خیل�ی خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ ای�ن احک� خدا بھ ھنگ�ام مقارب�ت جنس�ی و
مسلمانان اکثراً درحال انقراض است و آنرا خرافھ و بیھوده می پندارند و این است کھ تمام عمر را زنان و مردان پش�ت 
در مطب پزشکان انتظار می کشند . مسلّم کسی کھ کلام خدا را خرافھ و پوچ بداند بھ سمت کلام شیطان می رود و تا بھ 

ت و بدین ترتیب ای�ن عم�ر ص�رف پ�رداختن ب�ھ ع�وارض و بلاھ�ای ناش�ی از ب�ی دین�ی و آخر در رنج و مرض گرفتار اس
کذب و جھل می شود و آنوقت بشر متمدنّ دل�ش خ�وش اس�ت ک�ھ توانس�تھ اس�ت ی�ک بیم�اری را ک�ھ م�رده اس�ت در زی�ر 

در انس��ان ب�اتی تمدی��د عم�ر ن ادس�تگاھھا و فش�ارھا چن�د روز دیگ��ر زن�ده نگ�ھ دارد . درواق��ع در ای�ن نمون�ھ م��ا مواج�ھ ب�
پمپ�اژ م�ی کنن�د درواق�ع دارن�د ی�ک  ادار بھھستیم . بیماری کھ مغزش از کار افتاده و قلبش را با دستگاھھا چند روزی و

مار ادامھ م�ی دھن�د . پزش�کی معاص�ر اگ�ر ھ�م در برخ�ی م�وارد موف�ق ش�ده چن�د م�اه ی�ا یحیات گیاھی را چند روزی در ب
موفق بھ اینکار می شود و فقط قادر ب�ھ ازدی�اد چن�د روزی ، ط کردن حیات انسانی سالی بر عمر بشر بیفزاید فقط با ساق

عمر حیوانی و نباتی است . این مثال علوم پزشکی در تجلیاتی گوناگون ش�امل ح�ال اکث�ر عل�وم معاص�ر نی�ز م�ی باش�د و 
ا م�ی فریب�د و دلش�ان را ین وضعیتی است کھ اتفاق م�ی افت�د وج�اھلان رصرفی این چندر حیات اجتماعی و اقتصادی و م

خوش می کند کھ واقعاً رشد کرده و بھ پیروزی دست یافتھ اند . بیماری ایدز آخ�رین نمون�ۀ کام�ل غلب�ۀ ی�ک وی�روس از 
ت انسانی ھس�تند ک�ھ مب�تلا ب�ھ ای�ن یّ دخون میمون بر حیات انسانی است و درواقع انسانھای ساقط شده از حیات و موجو

بھ ھ�ای دیگ�ر ای�ن بیم�اری در گزارش�ات قبل�ی آم�ده اس�ت . ای�ن وی�روس در ش�مپانزه مرض می شوند و شرح مفصّل جن
وج�ود دارد و ج�زو طبیع��ت و از عناص�ر س��لامت و حی�ات اوس��ت ول�ی در انس�ان او را ب��ھ ھولن�اکترین وجھ��ی بت�دریج ب��ا 

لعاده و ورای حی�وانی ک�ھ می کند . آیا این جای تفکّر ندارد ؟ یعنی انسان بواسطۀ ذات خارق ا عذابی وصف ناپذیر نابود
دارد نمی تواند با حیوانیّت و عناصر حی�وانی حتّ�ی ق�ادر ب�ھ ادام�ۀ ی�ک حی�ات حی�وانی مث�ل حیوان�ات باش�د . انس�ان تن�زّل 

اینھ�ا حی�وان ھس�تند و بلک�ھ پس�ت ت�ر . « یافتھ از مقام روحانی خویش حتیّ از حیوانات ھم پست تر و رنجورتر است . 
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م�وش  از حیات فقط برخی از نمودھای حیوانی را ھمچون سگ و خ�وک و گ�رگ و کفت�ار و اً ر. بشر معاصر اکث قرآن» 
ای�ن تم�دنّ خ�ودش بزرگت�رین بیم�اری بش�ر اس�ت و دارد ولی سلامت و ھوش و آرام�ش و ل�ذت ای�ن حیوان�ات را ن�دارد . 

ژی اش و کالاھ�ایش و محصولات مادیّ و معنوی اش ھمھ بروز جنبھ ھای این بیماری ھس�تند . یعن�ی علم�ش و تکنول�و
ارزش ھایش ھمگی بھ مثابۀ ساقھ و شاخھ و برگ و میوه ھای این بیماری ھستند . بیمار واقعی انسان معاصر است و 
نھ محصولاتش . محصولاتش مرض ھای عریان شدۀ این مریض م�ی باش�ند . در ای�ن تم�دنّ ک�ھ بنی�اد کن�ونی اش غرب�ی 

ری استفاده می کنند . آیا چنین عمل جنون آمیزی ممک�ن اس�ت ؟ آری . از مرض دیگ یمرض است ھمواره برای معالجۀ
با اندکی توجّھ آشکارا این جنون در لباس انواع منطق ھای ملبّس ب�ھ عل�م در ھم�ھ ج�ا ح�اکم اس�ت . م�ثلاً پدی�ده ای بن�ام 

وس آن�را ب�ھ واکسن آیا روش مبارزه با مرض بوسیلۀ مرض نیست ؟ ب�رای پیش�گیری از م�ثلاً س�رخک ، پیش�اپیش وی�ر
آدمھا تزریق می کنند تا بدن با آن کنار بیاید و بھ ھنگام ھجوم کلان این ویروس ، عک�س العم�ل نش�ان ندھ�د و وی�روس 
را دوست خود بداند و از او پ�ذیرائی ھ�م بکن�د . ای�ن بمانن�د معت�اد س�اختن ت�دریجی اس�ت زی�را مق�دار تری�اکی را ک�ھ ی�ک 

گر بھ انسان غیر معتادی داده شود او را می کشد . تردی�دی نیس�ت ک�ھ بس�یاری معتاد کھنھ کار روزانھ مصرف می کند ا
از امراض مدرن کھ امروزه اپیدمی شده اند و در گذشتھ ھرگز گزارش نشده و یا بندرت وجود می یافتھ ان�د حاص�ل ای�ن 

جوام�ع م�ی بین�یم . نوع پیشگیری و درمانھای مدرن است . برای ھمین است کھ مدرن ترین امراض را در م�درن ت�رین 
ویت�امین ھ�ای مص�نوعی  بخ�ش ھ�ای عص�بی ، واکس�ن ھ�ا و ، آرامامروزه قرص ھای ضدّ ب�ارداری و ان�واع مس�کّن ھ�ا 

س�از بس�یاری از ام�راض م�درن  جزء زندگی روزمرّۀ بشر و جزء حی�ات او ش�ده اس�ت . اینھ�ا ھمگ�ی ب�دون ش�ک زمین�ھ
بواسطۀ جھل دیگر ! این است مکانیزم این تمدنّ در ھمۀ حوزه  . مبارزه برعلیھ مرض با مرض ، مبارزه با جھلھستند

�ی و اقتص�ادی و سیاس�ی و درم�انی و فرھنگ�ی . م�ثلاً ب�رای پیش�گیری از ی�ک انق�لاب  ھای حیات علمی و اجتم�اعی و فنّ
ب�ھ بزرگ پیشاپیش انقلابات کوچکتری را بھ جامعھ تحمیل می کنند . برای پیشگیری از رک�ود و س�قوط اقتص�ادی دس�ت 

 یسمت اعتیادھای کوچ�ک ت�ر اعتیاد بھ ھروئین کلّ جامعھ را بھایجاد تورّمھای مصنوعی می زنند . برای پیشگیری از 
بخ�ش ، س�یگار ، س�رگرمیھا ، آدام�س ، الک�ل ، ورزش ھ�ای حرف�ھ ای وو ... ) . ب�رای  سوق می دھن�د (داروھ�ای آرام

ان تر بھ معتادین می دھند . برای اجتناب از جنگ و حفظ صلح انی و حتیّ ھروئین ھای فراومبارزه با ایدز سورنگ مجّ 
ھمواره بھ سمت تسلیحات مھلک تر می روند . برای ایجاد دموکراسی مردم را تحت فشار و گاه قتل عام قرار م�ی دھن�د 

تم�دنّ ک�ھ ، برای ترک اعتیاد معتادان را بھ متادون و سائر داروھای مخدرّ دیگر س�وق م�ی دھن�د . و ھ�ر ف�ردی در ای�ن 
حامی و مزدور و بردۀ این تمدنّ است نیز برای حلّ مسائل شخصی و خانواده گی خود از ھمین روش استفاده می کن�د . 

ن ی�ان و س�ازندگان و تقوی�ت کنن�دگان آاین بدان معنا نیست کھ این تمدنّ از بالا القاء می شود بلک�ھ ک�لّ ای�ن تم�دنّ و حام
�ی آش�کار دوزخ اس�ت ب�رای اھل�ش . ف�رار از م�ار گان آو مص�رف کنن�دمطلقاً جدای از اعضاء  ن نیس�تند . ای�ن تم�دنّ تجلّ

غاشیھ بھ عقرب جرّار ! این است راه حل ھائی کھ ھر روزی یک نوع جدیدترش ارائھ می ش�ود چ�ھ در حی�ات ف�ردی ی�ا 
ج دارد و آنھ�م اینس�ت خانوادگی و اجتماعی و سیاسی و اقتصادی و علمی و بین المللی . تمدنّ امروز فق�ط ی�ک راه ع�لا

جوھرۀ مرض را در خودش بیابد . و این بخود آئی البتھّ یک امر گروھ�ی  کھ بخود بیاید در تمامیّتش و نھ در اجزاء . و
و اجتماعی و ملیّ و بین المللی نمی تواند باشد بلکھ کاملاً فردی اس�ت . یعن�ی ای�ن اف�راد انس�انی ک�ھ ھ�ر ی�ک س�لوّلی از 

�ت ای�ن این سرطان ھستند بای د بخود بیایند و خ�ارج ش�دن ھ�ر س�لوّلی از ای�ن غ�دۀّ س�رطانی خ�لاء جب�ران ناپ�ذیر در تمامیّ
مرض است و ھمین خلاء را گرچھ سلوّلھای دیگر سعی می کنند کھ بسرعت پرُ کنند و بر س�ر آن بج�ان ھ�م م�ی افتن�د و 

اقل فای�ده اش در ک�اھش س�رعت رش��د در ای�ن بج�ان ھ�م افت��ادن ھم�دیگر را ب�ھ ض�عف و اس��تھلاک م�ی کش�انند و ای�ن ح��د
مرض است . یک نفر کھ خود را نجات دھد و زنده گردد بمانند اینست کھ ھمۀ بش�ریّت نج�ات یافت�ھ و زن�ده ش�ده اس�ت . 
اگر ھم برای این وضعیّت بغایت رنجور و در حال اغمای موجود در جھان راه حلیّ باشد و نجاتی وجود داشتھ باشد این 

د نھ نظامھا و احزاب و یا خود این تمدنّ . اگر یک نفر نجات یاب�د امی�د ب�ھ نج�ات و ن�ور زن�دگی را در ناجیان افراد ھستن
دیگران بیدار می کند و این امر بس عظیمی است و حداقل فایده اش اینست کھ یک مھلت دیگری بھ اھل صدق می دھ�د 

خواھن�د آن�را دریابن�د و از ن�ابودی نھ�ائی نج�ات در آنھا عنص�ری از انس�انیّت ب�اقی مان�ده اس�ت و م�ی و کسانی کھ ھنوز 
�ی در ح�ال از دس�ت دادن . بش�ر ام�روز امی�د ب�ھ نج�ات را ب دھند این فرصت را می یابند و بھ خ�ود امی�دوار م�ی ش�وند کلّ

ای�ن ره تب�اھی و ن�ابودی را ک�م درد ت�ر و ب�ا ع�ذاب کمت�ری ط�ی کن�د و ل�ذا در است و فقط در این خی�ال اس�ت ک�ھ چگون�ھ 
  ر امروز دارد بھ تباه شدن و نابودی ایمان می آورد . ی قوی و قوی تر است و بس . بشمسکّن ھاجستجوی 

  
ھمۀ شکوه و حیثیّت ملل اسلامی حتیّ بھ لحاظ ظواھر دنیوی نیز ھزار س�ال ب�یش نکش�ید و پ�س از ھ�زار س�ال  -١٠٩۴

�ت مس�لمین آغ�از ش�د . اوج از صدر اسلام امر خدا بھ آسمان عروج نمود و زان پس دوران نزول و تباھی ِ  آشکار و ذلّ
انحط�اط و س��قوط  ای�ن ع�زّت و ش�کوه در عص�ر ص�فویان و عثمانی�ان ب�ود و از بط�ن ای�ن دو حکوم�ت ب�ھ ظ�اھر اس�لامی

و گ�ری ک�ھ یک�ی در لب�اس س�نیّ  زائیده شده و ھمچنان ادامھ دارد . و ای�ن ب�ھ آن دلی�ل ب�ود ک�ھ ای�ن دو حکوم�ت اس�لامی
کمال سوء استفاده و تبھکاری را از مفاھیم دین اسلام نمودند و بھ جان یک�دیگر افت�اده و ، ی دیگری در لباس شیعھ گر

�ت و تب�اھی و اس�ارت مس�لمین جھ�ان مواج�ھ ھس�تیم و ط کردند و از این دوران فقط م�ا ب�اھمدیگر را ساق �ت و  ذلّ اوج ذلّ
دول اس�لامی حتّ�ی از ابت�دائی ت�رین و مس�لّم  دریوزه گی در قرن بیستم نمایان ت�ر ش�ده و در دھ�ھ ھ�ای اخی�ر علن�اً مل�ل و
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احکام شریعت ھم سر باز زده اند و بی دین�ی و نف�اق ھ�زار و چھارص�د س�الھ علن�ی ش�ده اس�ت . و ترین و ظاھری ترین 
امروزه آنچھ کھ ملل اسلامی را بھم پیوند می دھد تا کمتر یکدیگر را سلاخّی کنند ھمان پیمانھای پشت پرده و آشکاری 

کفر غربی برای منافع خود در این کشورھا برایشان تدارک می بیند . این ملل بظ�اھر اس�لامی فق�ط ح�ول مح�ور  است کھ
وح�دت اس�لامی  غرب است کھ جبراً یک رنگ می شوند و حتیّ تضاد شیعھ و سنیّ خود را ھم فراموش م�ی کنن�د و آن�را

باس عالی ترین دین خدا بھ چنین نف�اق و س�تمی دس�ت ا عذاب ھولناک تر برای این جماعتی کھ در للقب می دھند . و امّ 
زده اند ، در پیش است . ذلّت ھای ھولناک تر و تباھی ھ�ای رس�واتر ھن�وز ف�را نرس�یده اس�ت ول�ی نطف�ھ ھ�ایش درح�ال 
بستھ شدن است و نمودھ�ایش کم�ابیش درح�ال ظھ�ور م�ی باش�ند . در انتظ�ار قت�ل عامھ�ای بزرگت�ری از مس�لمین ھس�تیم 

ر . دھ�ۀ اخی�ر را ب�ھ لح�اظی م�ی ت�وان دھ�ۀ قت�ل و بدست قدرتھای اجنبی از طرف دیگ�لمین از یک طرف بدست خود مس
عام و ذلّت جھانی مسلمین دانست : در ایران ، عراق ، فلسطین ، لبنان ، شمال آفریقا ، افغانستان ، ش�مال ھندوس�تان ، 

و نابودی و رسوائی نھ بدلیل آن بود کھ مسلمین ب�ھ  و حالا بوسنی و ھرزگوبین و آذربایجان . و این بدبختی و پریشانی
�ی از دی�ن بری�ده  و ب�ھ ق�درت و س�لطھ گ�ری مب�تلا ش�ده بودن�د . در ای�ن بیداریِ  وجدان دینی رسیده بودند بلکھ اکثراً بکلّ

 کشتارھا کھ عمدتاً بدس�ت خودش�ان ب�ر خودش�ان آم�ده ذرّه ای وط�ن پرس�تی ھ�م نب�ود ت�ا چ�ھ رس�د خداپرس�تی و ایم�ان و
صدق . ما برخی از افراد را منظور نداریم بلکھ جریان عمومی این مسئلھ را مدّ نظر داریم . و امروزه تنھا توجیھی ک�ھ 
برای این ذلّت و رسوائی وجود دارد ابرقدرتھا ھستند . مثل اینست کھ بپرسیم کھ : آقا چرا تن بھ دین خ�دا نم�ی دھ�ی ت�ا 

ر ک�نم ک�ھ زور ابل�یس از خ�دا بیش�تر اس�ت ! ام�روزه ب�ر ک�لّ جھ�ان اس�لام و سعادتمند شوی ؟ و او پاسخ دھ�د ک�ھ : چک�ا
روشنفکران آن عملاً چنین منطقی اس�ت ک�ھ حکوم�ت م�ی کن�د . یعن�ی کف�ر آش�کار ! منط�ق سیاس�ی ِ ح�اکم ب�ر ک�لّ جھ�ان 

ش�ان داده ای�م نھایت�اً اوند است و ایمان بھ ابلیس . ھمانطور کھ ق�بلاً ھ�م مفص�لاً نداسلامی علناً مترادف با انکار عملی خ
این منافق است کھ بھ دریوزه گی و خدمت کفر می رود و خداوند کفر آشکار را بر دی�ن ری�ائی غال�ب م�ی کن�د . ھم�واره 

پی�امبر و در صدر اسلام ھم ھمین ط�ور ش�د . ب�ا رحل�ت پی�امبر ھم�ۀ اص�حاب من�افق  . چنین بوده است این سنّت خداست
ی منافقانھ بھ زیر چتر معاویھ رفتند و ب�ا روی ک�ار آم�دن عل�ی آن منافق�ان ھ�م چھ�رۀ مسلمانان ریائی برخی علنی و برخ

خود را عریان کرده و بھ حمایت عملی از معاویھ برخاستند و نھایتاً علی را کشتند . و باز معاویھ کھ مظھر کفر آش�کار 
خ�واھیم وض�عیت جھ�ان معاص�ر را م�ورد بود بر منافقان فائق آمد و فرمان�دۀ آن�ان گردی�د . پ�س اگ�ر ب�ا منط�ق دی�ن خ�دا ب

قضاوت قرار دھیم جز عدل پروردگار ھیچ نمی یابیم . یعنی این ذلّت و دریوزه گی جھان سوّم و خاصھ جھان اسلام زیر 
یوغ غرب ، حقّ است و عدل است . و ھرکسی ھم بخواھد بر حسب سلیقۀ فردی این وض�ع را ع�وض کن�د ی�ا دروغ م�ی 

�ت خ�ودش و ھ�م از ط�رف ابرق�درتھا توأم�اً م�ورد مؤاخ�ذه و گوید و یا بس جاھل است  و نابود می گ�ردد ھ�م از ط�رف ملّ
خیانت قرار می گیرد و نابود می شود . این مب�ارزۀ زور زورک�ی و جاھلان�ھ و ک�ذائی گروھھ�ای ب�ھ اص�طلاح انقلاب�ی در 

�ت را بط�ور مس�لّمی ب�ھ اثب�ات رس�انیده اس� ت . و بواس�طۀ جھ�ل و ری�ائی ک�ھ در دھھ ھای اخیر در جھان اسلام این واقعیّ
تنھ�ا خ�دمت واقع�ی و مخلص�انھ و خداپرس�تانھ ای نفس چنین مبارزات آزادی بخشی بود نھایتاً ھمھ شان خیانت کردن�د . 

کھ می توان بھ دیگران نمود (اعم از مسلمان و غیر مسلمان) دعوت آنھا بھ خویشتن است و راه بازگش�ت ب�ھ خویش�تن 
و راھنم�ا در درج�ۀ اوّل خ�ودش نن�ده کن دعوت و راه نھائی بکلیّ مح�ال اس�ت الاّ اینک�ھ ای�ن دع�وت را نشان دادن . و ای

گامھای اساسی در این راه برداشتھ و خودش نمونۀ آشکاری از این امر باش�د و ی�ک حلق�ھ از زنجی�رۀ جھ�ل و جن�ون و 
حلقھ حتیّ بدون ھیچ راھنم�ائی کلام�ی ، ک�ار  ریا را از کلّ این نظام جھانی باز کرده و رھانیده باشد . گسستن ھمین یک

خودش را می کند . پس بھترین خدمت بھ دیگران خدمت بھ خویش است و قاطع ترین راه نجات دیگران ، نج�ات وج�ود 
خویشتن از چنبرۀ دامی است کھ تمدنّ مدرن نام دارد و بھ ھ�زاران ادعّ�ای علم�ی و فلس�فی و تکنول�وژیکی و سیاس�ی و 

ن م��زینّ و تق��دیس ش��ده اس��ت . ی��ک مس��لمان ای��ن ام��ر را ب��ھ س��ادگی درک م��ی کن��د اگ��ر ان��دکی ص��دق و اقتص��ادی دروغ��ی
کریم ھرگز انسان مسئول نج�ات دیگ�ران نیس�ت و ھرگ�ز چن�ین رس�التی حتّ�ی ب�ھ  قرآنداشتھ باشد . در  قرآناعتقادی بھ 

ش مس�ئولیت کام�ل خ�ویش دقیق�اً ب�ھ انبیاء الھی ھم واگذار نشده بوده است . ھر کس�ی مس�ئول خ�ویش اس�ت و ای�ن پ�ذیر
مثابۀ پذیرش مسئولیت کلّ جامعۀ بشری است . و اھل معرفت نفس بخوبی این امر را می فھمد و می بیند . بشر امروز 
�ی گری�زان اس�ت و  ھم یک مشکل بیشتر ندارد و آن این است کھ از پذیرش مسئولیت وجود خویش و اعم�ال خ�ویش بکلّ

پا نمی شناسد و شبانھ روزی در جستجوی کسی یا موض�وعی ی�ا جری�انی اس�ت ک�ھ بتوان�د  گریزی سر از –در این خود 
تباھی ھا و رنج ھا و بدبختی ھای خود را بھ گردن او بیندازد . شبانھ روز در جستجوی مسبّب است ح�ال آنک�ھ مس�ببّی 

س�ت . نگ�اه کنی�د ک�ھ ک�لّ ای�ن آئ�ی و نج�ات ا –جز خودش وجود ندارد و این حرف اوّل و آخر دین خداست و آغاز بخ�ود 
دقیقاً شبانھ روز در جستجوی یافتن دکترین ھائی جدی�د اس�ت ک�ھ ت�ا آخ�رین ام�راض و جن�ون و ب�ن بس�ت ھ�ای تمدنّ نیز 

خویش را از سر خودش باز نموده و ب�ھ گ�ردن عوام�ل دیگ�ری بین�دازد : جبرھ�ای ت�اریخی ، جبرھ�ای علم�ی ، جبرھ�ای 
برھای اقتص�ادی ، جبرھ�ای تک�املی وو ... و ح�الا ھ�م جبرھ�ای انترناسیونالیس�تی ! تکنولوژیکی، جبرھای اجتماعی ، ج

 وری ھس�تند و اگ�ر نباش�ند ک�ھ بش�ریعنی اینک�ھ ای�ن ام�راض و ب�دبختی ھ�ا و تب�اھی ھ�ا ھم�ھ جب�ری ھس�تند و اص�لاً ض�ر
را دیوانھ نمی دان�د بلک�ھ  و اینجا دیگر آخر خطّ جھل و جنون است . مثل دیوانھ ای کھ نھ تنھا خودپیشرفت نمی کند !! 

نابغھ می داند و معتقد است کھ ھمھ بای�د از او پی�روی کنن�د . م�ا خیل�ی خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ ھم�ۀ کس�انی ک�ھ نس�خھ ھ�ای 
خوشبختی و آزادی برای ملتّھا می پیچیدند نھایتاً بھ بزرگترین تبھکاران و خیانتکاران زمان و مکان خود مبدلّ ش�دند و 
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 نسخھ را ھم در دکان خودشان سراغ می دادند و مردم را بھ پذیرش رھب�ری گ�روه خ�ود دع�وت م�ی ھمۀ اینھا دوای این
در ھمۀ سازمانھای بھ اصطلاح انقلابی قرن حاضر یکی از آموزشھا و تلقین�ات اساس�ی ب�ھ اعض�اء و ھ�واداران کردند . 

ب�ھ م�ردم فک�ر کن�د ب�ھ ب�دبختی ھ�ای  این بوده است کھ ھرگز ھیچ کسی بخودش فکر نکند و در خود فرو نرود بلکھ فق�ط
. و ھر عضوی ھم اگر بخودش بطور جدیّ فکر می کرد و مردم ، بھ آینده ، بھ پیروزی بزرگ ، بھ جشن آزادی وو ... 

با کلّ عمل و ماھیّت س�ازمانی خ�ود دچ�ار تن�اقض م�ی ش�د او را بطری�ق گون�اگونی تنبی�ھ م�ی کردن�د و م�تھّم ب�ھ انفع�ال و 
ای او را اعدام انقلابی م�ی کردن�د و  و انقلابی و گاه بھ طرق بس ھنرمندانھگی از مبارزه می نمودند  پاسیویسم و برُیده

آئ��ی و خ��ود شناس��ی یک��ی از  –دس��ت دش��من م��ی س��پردند ت��ا بھرح��ال از ش��رّش راح��ت ش��وند. نب��رد برعلی��ھ بخ��ود ھ ی��ا ب��
اصطلاح انقلابی قرن حاض�ر ب�وده اس�ت و محوری ترین القاعات و آموزشھای ایدئولوژیکی ھمۀ گروھھا و جریانات بھ 

س�ازماندھی نش�ده اس�ت و ای�ن نب�رد بخص�وص در » معرف�ت«ش�کار برعلی�ھ دورانی از تاریخ یک چنین نبردی آ در ھیچ
کشورھای اسلامی بش�دتّ مض�اعفی وج�ود داش�تھ اس�ت زی�را معرف�ت نف�س و بی�داری وج�دان در ای�ن فرھن�گ ھ�ا بیش�تر 

در ق�رن بیس�تم ب�دترین عاقب�ت ھ�ا را داش�تھ و  ب�ارزات انقلاب�ی در کش�ورھای اس�لامیموجود بوده است و بھم�ین دلی�ل م
ناکامترین مبارزات بوده است . در دھھ ھای اخیر جھ�ان اس�لام ش�دیدترین ح�وزۀ ب�رادر کش�ی ب�وده اس�ت و ای�ن ب�ر اھ�ل 

ام�ان » خ�ان«تج�اوز معرفت بس روشن و مفھوم است . در یک روستائی اھ�الی اش م�دتّھا ب�ود ک�ھ از س�تم و غ�ارت و 
ی اجدادی این دھقانان فقیر را ھ�م بن�ام تاز طریق رشوه بھ مراجع قانونی حتیّ زمینھای زراع» خان«نداشتند تا جائیکھ 

خودش کرده بود . بنده از روی دلسوزی ای کھ البتھّ زیاد ھم صادقانھ و مخلص�انھ نب�ود آنھ�ا را بس�یج نم�وده و برعلی�ھ 
م و خ�ان را از آن ح�وزه بی�رون یونی را تحت فشار قرار دادم و ھمۀ آن زمینھ�ا را پ�س گ�رفتخان شورانیدم و مراجع قان

» خ�ان«ت�ا اینک�ھ راندیم . از اینجا بود کھ این دھقانانی کھ گویا زبان در دھان نداش�تند چ�ون گرگھ�ائی بج�ان ھ�م افتادن�د 
بھ دریوزه گی و اسارت خ�ویش کش�انید و  ی بس حیلگرانھ تر رسید و ھمھ را بھ وضعی دوصد چنداندیگری با ترفندھا

آرامشان نمود و بومیان آنجا برعلیھ خود من وارد دسیسھ ش�دند و از ھ�ر ک�اری ک�ھ در توانش�ان ب�ود برعلی�ھ م�ن دری�غ 
اوایل کار متحیرّ بودم کھ عجب رذلھای خائنی ھستند . بعدھا دیدم کھ این عمل من بود کھ ب�س جاھلان�ھ ب�ود و  . نکردند
آن ناخالصی ھا ھم بود وگرنھ از این تشکّری کھ از م�ن کردن�د (!) م�ی بایس�تی خیل�ی ممن�ون ھ�م باش�م و اص�لاً  البتھّ در

و آنھا را از آن خان قدیمی نجات دادم ، پوزش بطلبم . در اینج�ا ب�ود بروم از اینکھ چنین خیانت بزرگی در حقشان کردم 
ھ�ر ق�ومی لای�ق حک�ومتی « وج�ود دارد بیش�تر ب�اور ک�ردم ک�ھ : ھم مش�ابھش  قرآنکھ بار دیگر این کلام علی را کھ در 

من آشکارا دیدم کھ درواقع بھ اھالی آن روستا بیشتر خیانت کرده بودم تا خ�دمت . زی�را غرورش�ان را .» است کھ دارد 
رک�ت میل قلبی ش�ان ب�ھ زور رودرواس�ی ھ�ا بح تحریک کرده و احساساتشان را برعلیھ خان بھ حرکت انداختم و علیرغم

درآوردم و برعلیھ خان شورانیدم . من از این اھالی سوء استفاده کرده بودم تا کینۀ خودم را از خان نشان داده باش�م و 
از اینکھ من ھم در میان آن اھالی گھگاھی رفت و آمد داشتم درمقابل خان و عُمّالش تحقی�ر نش�وم . م�ن در ای�ن مب�ارزۀ 

�ت  بسیار کوچک ھزاران ب�ار ب�یش از ی�ک عم�ر مب�ارزۀ سیاس�ی و اجتم�اعی خ�ود برعلی�ھ ابرق�درتھا درس گ�رفتم و ماھیّ
لحاظ کمّی خیلی محدود و ناچیز ب�ود ول�ی مب�ارزه ای واقع�ی و مس�تقیم ھ سیاست را درک کردم زیرا این مبارزه ھرچند ب

و روستا و شھر می دان�د حیطۀ خانواده و فامیل  لم را ھمواره از نزدیکترین ظلم درکریم مبارزه برعلیھ ظ قرآنبود . و 
ک�ریم نخس�تین مب�ارزه  ق�رآنبلک�ھ . و فقط اینگونھ است کھ مبارزۀ با ظلم تبدیل بھ معرفت برای اھل مبارزه می ش�ود و 

برعلیھ ظلم را مبارزه برعلیھ ظلم نفسانی خود افراد بشری م�ی دان�د و انس�انھا را دع�وت ب�ھ مب�ارزه برعلی�ھ ظلم�ی م�ی 
دارد درحقّ خودش مرتکب می شود . و ما در این جریان�ات مب�ارزۀ سیاس�ی در ق�رن حاض�ر  شبانھ روزکند کھ ھر کسی 

. ھم�ھ م�ی خواھن�د ب�ا ق�درتھای س�تمگر آن س�وی مرزھ�ا رعلیھ نزدیکترین ظلم را می بین�یمعلناً گریز واقعی از مبارزه ب
رابطھ ھای خ�ود ش�بانھ روز غ�رق در مبارزه کنند و یا می خواھند با حکومت مبارزه کنند حال آنکھ خود در نزدیکترین 

سلطھ گری و سلطھ پذیری ھستند و دارند ظلم می کنند و ظلم می شوند و آنوقت یقۀ افراد و جریان�اتی را م�ی گیرن�د ک�ھ 
اصلاً ھیچ شناختی و رابطھ ای واقعی با آن ندارند و ظلمی کھ از آنھا می شوند یک ظلم از راه دور و دست ص�دم اس�ت 

را ک�ھ ھم�واره تح�ت ظل�م آنھاس�ت م�ی گی�رد ن�ھ   س�تم باش�د یق�ۀ نزدیکت�رین ظالم�انآدمی ض�دّ واقعاً اگر  . و این است کھ
اینکھ برود یقۀ ظلم ھای خیالی و موھوم را بگیرد و با ستم تاریخی و اجتماعی و امپریالیستی و ماورای زمینی مب�ارزه 

گ�ام پ�یش ب�رود . و چن�ین انس�انی مس�لماً م�ی توان�د کند مگر اینکھ این ظلم ستیزی را از خودش ش�روع ک�رده و گ�ام ب�ھ 
بزرگترین ضربھ را حتیّ بر پیکر ظلم جھانی در برون مرزھا نیز فرود آورد بشرط اینکھ تمام مراحل ظلم س�تیزی را ک�ھ 
از خودش و نزدیکترین ظالمان حوزۀ زندگیش شروع می شود با موفقیت طی کرده باشد . درست مث�ل راه و روش ظل�م 

. و ھمواره نخستین مرحلۀ ظلم ستیزی آن است کھ ظلم پذیری از بین ب�رود . پ�س م�ی انبیاء الھی و اولیاء خدا ستیزی 
کن�د  خ�ودش را اص�لاح وآئی و معرفت نفس ھستیم . مظلوم است کھ بایس�تی بی�دار گ�ردد  –بینیم کھ باز مواجھ با بخود 

یری ، نابود می شوند . پس می بینیم کھ نی�ازی ب�ھ اس�لحھ نیس�ت با از بین رفتن ظلم پذ نھ ظالم . ظالمان حرفھ ای اکثراً 
نب�رد کن�یم  ا ب�ا اس�لحھحتیّ اگر از ظالمان ھم قدرتمند تر باشیم (بھ لحاظ تسلیحاتی) باز ھم کار بیھوده ای است کھ با آنھ

یری وج�ود داش�تھ . وقتی کسی ظلم نپذیرد و خودش را بھ ظالم نفروشد ظالم خودش تس�لیم م�ی ش�ود . و اگ�رھم ظل�م پ�ذ
دن مس�لحانۀ ظ�الم آی�ا ک�اری ب�س جن�ون آمی�ز و احمقان�ھ آنگاه سرنگون کرباشد و مردم دست از خود فروشی بر ندارند 

آئ��ی و  –نیس��ت ؟ ای��ن راه و روش دی��ن خ��دا در ظل��م س��تیزی اس��ت و م��ی بین��یم ک��ھ سراس��ر معرف��ت اس��ت و راه بخ��ود 
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ش�ناس  آوردن و خ�ود –رات و تحری�ک و تبلیغ�ات . و راه بخ�ود خودشناسی است و نھ توپ و مسلس�ل و کودت�ا و تظ�اھ
کردن مردم ھم راه تبلیغات نیست . فقط یک راه دارد و آن ھم راه بخود آمدن و خ�ود را ش�ناختن و از خ�ود ف�را رف�تن و 
رھیدن از شبکۀ ظلم و فریب است . یک انسان رھا شده چون نوری در خموشی می درخشد و اھل ص�دق و طال�ب ع�دل 
و شرف را ره می نماید . این است آن کار عظیم و واقعی کھ راه ھر نوع جھل و فریب و ستم را مسدود می کند. و این 
یک راه عملی و عینی است و نھ خی�الات و تئوریھ�ا و القاع�ات کت�ابی و ادعاھ�ائی ک�ھ فق�ط ب�رای دیگ�ران دس�تور العم�ل 

بجای این پرت و پلا گوئیھا بایس�تی ھ�ر کس�ی   ، متحّد شوید وو ... خیزید ، انقلاب کنید صادر می کند کھ : ای مردم بپا
خودش در خودش قیام کند و خود را منقلب نماید و در وجود خویش با خودش متحد گردد و بھ صلح و روش�نی و یق�ین 

   برسد و نجات یابد و آنگاه می داند کھ باید چھ بکند و نیاز بھ ھیچ دکترین پیش نوشتھ ای نیست . 
  

شھوت جنسی نھ تنھا امروزه بلکھ ھمواره از جملھ محوری ترین مسئلۀ حی�ات بش�ر ب�وده ک�ھ  مسئلۀ سکس و -١٠٩۵
س مھمّ�ی را پنھان و آش�کار نق�ش ب� ماعی و اقتصادی و اعتقادی اش بطورگی و فردی و اجته در ھمۀ معضلات خانواد

ر ی�ده و رنج�ووران�ی آش�کار ش�ده و ب�ھ ش�دتّ پیچایفا نموده است و این نق�ش در تم�دنّ م�درن ق�رن بیس�تم ب�یش از ھ�ر د
ارد ت الشعاع دمده است و سائر جنبھ ھای حیات ھر فردی را تحان یکی از محورھای رنج و عذاب درآگشتھ و نیز بعنو

عی ت�ا ای�ن . مسئلۀ جنسی ھمواره در جرگۀ اسرار آمیزترین موضوعات زندگی ھر فردی بوده است و شاید ھیچ موض�و
و  ھ گ�ور رفت�ھب�نشده است و مسائل و امراض و جنونھای مربوط بھ آن اکثراً بھمراه ھر ف�ردی ب�ا وی  حد مخفی داشتھ

��ع نگش��تھ اس��ت . و در ع��ین ح��ال م��ی دان��یم ک��ھ در آدم��ی غری��زۀ ش��ھوت جنس��ی بم رات��ب از کس��ی از آن بط��ور دقی��ق مطلّ
ھ ب�ن�ون آمی�زی ی ف�رد ج�انش را بط�رز جغریزۀ تغذیھ و حتیّ تنازع بقا ھم شدیدتر است و گاه برای ارضای غریزۀ جنس�

اض جنس�ی و خطر می اندازد و امروزه از این ن�وع ح�وادث بس�یار تک�رار م�ی ش�ود . و در ع�ین ح�ال م�ی دان�یم ک�ھ ام�ر
دن در رأس بھ لحاظ صعب الع�لاج ب�ودن و رن�ج آور و مش�کل زا ب�ونارسائیھای جنسی و انحرافات و جنون ھای جنسی 

خصوص��ی او  ر ف��ردی ق��رار دارد گرچ��ھ اکث��راً آن��را کتم��ان م��ی کن��د و ج��زو اس��رار بس��یارھم��ۀ مس��ائل دیگ��ر در زن��دگی ھ��
ی�ن بغای�ت محسوب می گردد و گاه آنقدر محرمان�ھ اس�ت ک�ھ ب�رای ع�لاج آن حاض�ر نیس�ت ک�ھ ب�ا طبیب�ی مش�ورت کن�د . ا

ودش اج�ازه نی�ز بخ�سرّی بودن بھ چھ معنائی است و از کجاست ؟ این سرّی بودن بحدیّ است کھ گ�اه ی�ک ف�رد م�زدوج 
ع�ین  ب�ودن و در نمی دھد کھ میل مقاربت را بھ ھمسرش بگوید و از او تقاضا کند تا با وی ھمخوابھ ش�ود . ای�ن س�رّی

ز اح��ال مح��وری ب��ودن مس��ئلۀ ش��ھوت جنس��ی بح��دیّ اس��ت ک��ھ در رأس و مح��ور ک��ار عل��م روان شناس��ی و روان ک��اوی 
ا نی�ادی اش ربمدرن کھ آغازگر رسمی اش فروید اس�ت ک�ار  ین شناسآغازش تا ھم اکنون قرار داشتھ است و اصلاً روا

گوی�ا ب�ر  و روان ک�اوی م�درن یبر ھمین مح�ور ش�روع ک�رد و ب�ھ زمین�ھ ھ�ای دیگ�ر توس�عھ داد ت�ا جائیک�ھ روان شناس�
ت و گوی�ا اساس مسئلۀ جنسی بنا شده است . دھھا دکترین درب�ارۀ معض�لۀ ش�ھوت جنس�ی و مس�ائل آن بوج�ود آم�ده اس�

ن را غ�رق د و جھانی�اان شناسی جدید پرده از بزرگترین راز بنی آدم برداشتھ است و یا لااقل اوایل چنین بنظر می آم�رو
ار فت�ھ ای آش�کحیرت و تحسین نموده بود ولی مقداری ک�ھ از ت�ب ای�ن دکت�رین ھ�ا گذش�ت گوی�ا ن�ھ تنھ�ا اص�لاً حقیق�ت نھ

تنھ سخن  ی از پائینح تر شده بود و ھمھ جا در اجتماعات بھ آساننشده بود بلکھ فقط رسوائی ببار آمده بود و بشر وقی
ھ ی�ک درآم�د و تب�دیل ب� رب بص�ورت آم�وزش ھ�ای رس�می در م�دارسمی گفت و آن�را تش�ریح م�ی نم�ود تاجائیک�ھ در غ�

 وی و تجرب�ی آموزش عمومی در رسانھ ھای گروھی گردید . بھرحال نتیجۀ کار این شد کھ ب�ا آنھم�ھ دکت�رین ھ�ای نظ�ر
ه ای ھ تنھا ذرّ نری و غیره و آنھمھ آموزش ھا و پژوھش ھا نھایتاً مشکل بشر دربارۀ مسائل جنسی ازمایشگاھی و آمآ

ی�ده و ھم�ھ و گره ای گشوده نگشت و بلکھ دوصد چن�دان پیچی�ده ت�ر ش�د . منتھ�ی ی�ک پیچی�ده گ�ی رس�وا و در هحل نشد
ظھ�ار اگ�اه بص�ورت ی�ک ای�دئولوژی رھ�ائی بخ�ش ھ�م جائی کھ حاصلش ظھور گروھھای علنی انحرافات جنسی بود ک�ھ 

دس�ت ھ�م بخودش را تبلی�غ م�ی کن�د و اش�اعھ م�ی دھ�د و رس�میّت م�ی خواھ�د ک�ھ در بس�یاری از کش�ورھا  ووجود کرده 
ده رین عام�ل ب�ودر رشد انحرافات و جنون ھ�ای جنس�ی مھمت�آورده است . بھرحال اگر ادعّا نکنیم کھ این روان شناسی 

یوع بسیاری شاز عوامل محسوب می گردد و امروزه خوب می دانیم کھ این جریانات وسیع ترین حوزۀ است لااقل یکی 
. ی�ک ق�انون  بی رب�ط نیس�ت» ایدز«می باشد . پس می بینیم کھ روان شناسی ھم با » ایدز«از امراض مھلک از جملھ 

ر حس�اس ش�رم ب�درستی ھنگامیکھ ب�دون اکلیّ در حوزۀ اخلاق و اعمال آدمی وجود دارد و آن اینکھ ھر عمل زشت و نا
عم�ل  ف�تن قباح�تین رزبان آورده شود و بازگو گردد بدون اینکھ توبھ و پشیمانی در کار باش�د موج�ب دری�ده گ�ی و از ب�

  ظ : ن زشتی بتدریج تشویق و تقویت می گردد و رشد فزاینده ای پیدا می کند . بقول حافمی شود و لذا آ
  پنھان شراب            ای عزیز من نھ عیب آن بھ کھ پنھانی بود عزیزی گفت حافظ می خورد دی

می بینیم کھ خود حافظ نیز ک�ھ از مظ�اھر ک�م نظی�ر ص�دق و معرف�ت در ت�اریخ ھ�زارۀ اخی�ر جھ�ان اس�ت ھرج�ا ھ�م ک�ھ از 
ا کھ مردم شراب خوری حرامی خود یاد می کند خود را تقبیح و سرزنش می کند و بھ باد لعنت می گیرد ولی بدکارانی ر

را تعزیر می کنند بیشتر لعنت می کند و شراب خواری خود را بھتر از ریای دین�ی آنھ�ا م�ی خوان�د . تنھ�ا ک�اری ک�ھ عل�م 
روان شناسی عملاً انجام داد و از تئوریھا فراتر رف�ت ھم�ین دری�ده و فاحش�ھ نم�ودن م�ردم ب�ود و ب�رای ھم�ۀ ام�راض و 

جبری پیدا کرد و لذا ھمھ را در گرفتاریھایش�ان تمجی�د ک�رد و حتّ�ی در بس�یاری انحرافات و فساد و تبھکاریھا توجیھاتی 
موارد آنرا تقدیس نمود و اگر ھم خطا و اشتباھی در آن خاطر نشان ک�رد آن�را ب�ھ گ�ردن وال�دین و جامع�ھ و گذش�تگان و 
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ار وج�ود دارد . ممک�ن ژن انداخت . در بطن ھمۀ فرمولھای روان شناسانھ چن�ین جھ�ل و جن�ون و فریب�ی پنھ�ان و آش�ک
است سئوال شود کھ آیا در زمان قوم لوط ھم فروید و روان شناسان مدرن وجود داشتند کھ آن جامعھ بطور کامل مب�تلا 

یا کسانی  : ممکن است شخص فروید وجود نداشتھ است ولی کس پاسخ این استبھ ھمجنس بازی شد و نابود گردید ؟ 
. ن شناسی ھم کشف شگرفی نیست کھ فقط محصول بشر سوپر مدرن معاصر باش�د و روابا نامھای دیگر وجود داشتند 

فریبی ماھیتاً ھمان روان شناسی است کھ ھر کسی شبانھ روز مشغولش می باشد و این ک�اری ب�س ق�دیم اس�ت .  –خود 
تبلی�غ و آم�وزش  منتھی بشر معاصر غرب قادر شد تا بھ آن لباس علم و قداست بپوشاند و با امکانات ارتباطی اش آن�را

ای ژان پ�ل و ھمھ را از شرم و خجال�ت بی�رون آورده و روش�نفکر نمای�د . آق�دھد و بصورت یک فرھنگ جھانی درآورد 
فاحش�ۀ «مث�ل مقام شھیر و درجھ یک قرن را نگاه کنید کھ چگونھ آش�کارا در نمایش�نامھ ھ�ائی سارتر این فیلسوف عالی

و آن�را  تافیزیکی و تکامل یافتھ بالا برُدتا سرحدّ یک معمّای مقدسّ م فحشاء و ھمجنس بازی را» بن بست«و » شریف
. بسیاری از ھنرمندان و روشنفکران و فلاسفھ و نوابغ قرن مرتک�ب فحش�ا و ھمج�نس داد  اجتناب ناپذیر و جبری جلوه
و آزاده گ�ی و نب�وغ م�ی  ی ب�ھ آن افتخ�ار ھ�م م�ی ک�رده ان�د و آن�را از علائ�م خ�ارق الع�ادۀ تکام�لبازی بوده اند و گاه حتّ�

حیلھ گرتر در  دانستند . یکی از حماقت ھای بشر قرن بیستم اینست کھ خیال می کند از خودش موذی تر و فریبکارتر و
برھنگ�ی نی�ز  فریب�ی و جھ�ل اس�ت . –و این از ویژه گیھای رشد یافتگی ِ شدید در خ�ود  .ھیچ زمانی وجود نداشتھ است

ی�ن عارض�ھ را ان شناسی مدرن بوده است . البتّ�ھ ن�ھ اینک�ھ روان شناس�ی ب�ھ تنھ�ائی ادیگر از محصولات درجھ یک رو
ورده باشد بلکھ بیشترین سھم را داشتھ است . ھمۀ شعبات فریب مکمّل یکدیگرند ھمانطور کھ ھمۀ حوزه ھای بوجود آ

�ت تئوری� ک روان شناس�ی م�درن و صدق و معرف�ت مکمّ�ل یکدیگرن�د . اص�لاً ش�رم زدائ�ی یک�ی از س�تونھای اص�لی فعالیّ
روانکاوی می باشد . این رون�د جن�ون آس�ا در مرحل�ھ ای از ای�ن ش�رم زدائ�ی ب�ھ ج�ائی رس�یده ب�ود ک�ھ حتّ�ی بس�یاری از 
دختران خودشان بکارت خود را برمی داشتند تا بتوانند از شرم و حیا نجات یابند و رشد و تکام�ل نماین�د . البتّ�ھ حاص�ل 

وزه ھ�ای آشکار است و نیازی بھ توضیح ندارد . ای�ن ب�ی ش�رمی را ام�روزه در ھم�ۀ ح�گر دیاین رشد و تکامل امروزه 
کارا درمیان عوام و عالم و دولتمردان می بینیم کھ تا چھ حدیّ وقیح ھستند و چ�ھ آش�کار دروغ م�ی گوین�د این تمدنّ آش

از ھ�م دروغ م�ی گوی�د و ج�ز دروغ و ھمھ می دانند کھ او دروغ می گوید و خودش ھم می داند کھ ھمھ می دانند ول�ی ب�
ق�رون پ�یش کاری دیگر ندارند و اصلاً راستی بھ افس�انھ ھ�ای مح�ال پیوس�تھ اس�ت و حی�ا را فق�ط بایس�تی در قص�ھ ھ�ای 

ش�رم ری�ائی ھم�واره حیائی ھم تبھکاران�ھ اس�ت .  ن حیای قرون وسطی جاھلانھ بود این بیکرد . ھمانطور کھ آ جستجو
جامد . ھمانطور کھ دین ریائی بھ کفر آشکار می رسد و کفر دریده شده ھم البتّ�ھ خ�ودش را بھ بی شرمی و تباھی می ان

گوی�د ک�ھ ح�قّ م�ن ھس�تم و ص�الح م�ن  نھ اینکھ معتقد باشد کھ بھ خط�ا م�ی رود بلک�ھ م�ی قداست و حقانیت می بخشد و
از بھ ری�ائی آش�کار م�ی رس�د . پ�س ھستم و عقل و علم من ھستم و ھمھ باید از من متابعت کنند . پس کفر آشکار نیز ب

اگ�ر ک�افری ب�ر کف�ر و بطال�ت و زش�تی  . کفر و ریا یک موج�ود دوقول�و و مکمّ�ل یکدیگرن�د . کف�ر ص�ادقانھ وج�ود ن�دارد
اعمال خود معترف شود در آغاز رستگاری قرار دارد . یا انکار است کھ پشت ری�ا مخف�ی ش�ده اس�ت و ی�ا ری�ا اس�ت ک�ھ 

. بار دیگر بھ این نتیجھ می رسیم کھ ھم�ۀ مس�ائل و مش�کلات پیچی�ده و س�رّی ھ�ر انس�انی  پشت انکار نھان گشتھ است
فقط و فقط از طریق شناخت خودش در خودش و بواسطۀ خودش است کھ حل شدنی است و بس . ھ�یچ روان ش�ناس و 

ھ تنھ�ا خ�دمتی ک�ھ کس�ی روانکاو و روانپزشکی نمی تواند مشکل درونی کسی را بھ او بفھماند و برایش حل نماید . بلک
 می تواند بھ دیگری بکند این است کھ او را بخودش متوجّھ سازد و راه خودشناس�ی را ب�ھ او نش�ان دھ�د و ای�ن راه ھ�م

جز راه دین خدا و اجرای صادقانۀ احکام دین نیست و کسی ھم نمی تواند دیگری را واقعاً متوجّھ خودش و متوجّھ دی�ن 
ق�رار داش�تھ باش�د و نفس اجرای آن کند مگر اینکھ خودش در مرتبھ ای از صدق و معرفت خدا نماید و او را دعوت بھ 

  وجودش این نور را در طرف مقابل بتاباند و او را عملاً متوجھ خودش نماید نھ با موعظھ و تفسیر و تلقین . 
سرما چ�ھ پدی�ده ای اس�ت ؟ از چرا آدمی عورت و زیبائیھای بدن خود را می پوشاند ؟ اصلاً لباس بجز محفوظ ماندن از 

این لحاظ می توان گفت کھ انسان درمیان جانداران تنھا موجود صاحب لباس است . لباس و دی�ن پیون�دی مس�تقیم دارن�د 
نی�ز در قبایل بدوی و ملتّھای متمدنّی کھ دین بفراموشی رفتھ است برھنگی ھ�م ب�روز م�ی کن�د . کنت�رل غری�زۀ ش�ھوت . 

ادیان الھی ھستند کھ فحشاء و شھوت پرستی را منع ک�رده ان�د . درواق�ع ای�ن ادی�ان بودن�د ک�ھ فقط  یک امر دینی است ،
موضوع جنسیّت و شھوت و عمل جنسی را از دریده گی و آشکاری در جمع برحذر داشتھ اند و مس�ائل مرب�وط ب�ھ آن�را 

�ت بش�ری منتق�ل نم�وده ان�د . �اتی انک�ار  بھ ح�وزۀ خصوص�ی ت�رین و ف�ردی ت�رین جنب�ۀ شخص�یّت و ھویّ اینھ�ا ھم�ھ واقعیّ
ناپذیرند . ھمواره فحشاء و انحرافات جنسی و دری�ده گ�ی در رفت�ار و برھنگ�ی ب�ا ب�ی دین�ی و انک�ار خ�دا و دی�ن او ت�وأم 
بوده است . و می دانیم کھ در ھر اجتماعی رونق فساد جنسی ھمپای رونق فساد اقتصادی و سیاسی و فرھنگی است و 

سلامت جسمی و عصبی و روانی نی�ز ھس�ت و بھم�ین واس�طھ اس�ت ک�ھ فحش�اء و ش�ھوت  ھمیشھ سلامت جنسی ھمپای
پرستی و دزدی و دروغگوئی و خیانت و تزویر و رشوه و جنایت و ربا و قمار و شراب خ�وری ھمگ�ی پدی�ده ھ�ائی ھ�م 

مس�ائل جنس�ی  طراز و ھمزمان در یک فرد ی�ا جامع�ھ ای م�ی باش�ند و ب�ا ان�دک دقت�ی م�ی بین�یم ک�ھ انح�راف و فحش�اء و
نسبت بھ سائر مفاسد پیشگام و مقدمّ تر است . مثلاً می بینیم کھ ھمھ مفس�دین جنس�ی کم�ابیش دچ�ار تزوی�ر و خیان�ت و 
کلاه برداری و شراب و مخ�درّات م�ی باش�ند ول�ی لزوم�اً ھ�ر دزدی فاحش�ھ نیس�ت . پ�س درمی�ان غرای�ز و اعم�ال بش�ری 

ک�ریم ھ�م م�ی بین�یم ک�ھ در  ق�رآنافعال دیگر می ی�ابیم . و بھم�ین دلی�ل در مسئلۀ جنسی را بھ نوعی زیربنای بسیاری از 
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بسیاری از آیات یکی از نشانھ ھای اھل صدق و ایمان ھمانا شرافت و حیای جنسی ھ�م ھس�ت و از فحش�اء و زن�ا ب�دور 
ئلۀ دزدی تأکی�د س�بر روی مسئلۀ جنسی تأکی�د ش�ده و دس�تور داده ش�ده اس�ت م�ثلاً ب�ر روی م قرآنھستند . آنقدر کھ در 

ئی اینق�در آی�ھ وج�ود دستور العمل داده شده در ھیچ رابطۀ دیگری بھ تنھ�انقدر کھ برای رابطۀ زن و مرد نشده است و آ
ھر فردی بطور ملموس احساس می کن�د و نق�ش آن�را در لحظ�ھ ب�ھ لحظ�ۀ ھم ت مسئلۀ جنسی را سوای دین ندارد . اھمیّ 

رابطۀ جنسی ناس�الم ی�ا ن�اموفق م�دتّھا ھم�ۀ جنب�ھ ھ�ای وج�ود ف�رد را تح�ت ت�أثیر زندگی خود مشاھده می کند . مثلاً یک 
نرا بکلیّ دگرگون م�ی س�ازد . را متلاشی کرده و سرنوشت افراد آ دارد و خیانت در رابطۀ زناشوئی تمامیّت یک خانواده

جا مسئۀ فطری بودن احکام دی�ن حال آنکھ ھیچکدام از اعمال حرام دیگری تا این حد سریع و شدید اثر نمی کند . در این
ب��ار دیگ��ر آش��کار م��ی ش��ود و معل��وم م��ی ش��ود ک��ھ احک��ام دین��ی ی��ک س��ری ق��وانین اختراع��ی و انتزاع��ی و فلس��فی ِ م��ن 

ین امراض و عقده ا می بینیم کھ پیچیده تردرآورده بواسطۀ کسی نیست . حتیّ در معضلات روانشناسی مدرن ھم آشکار
�ی مجھ�ول اس�ت ھای روانی بطریقی بھ مسائل جنس ی بیمار مربوط می شوند منتھی راه حل و درمانش در این علوم بکلّ

و ھمۀ روش ھا نتایج معکوسی داده اند . بندرت تنگدستی و فقر و ناتوانی اقتصادی تا این حد امراض عصبی و روانی 
 آن خ�ارج ک�رده و ب�ھ تزاع�ی ِایجاد می کند تا فقر و ن�اتوانی و ناھنج�اری جنس�ی . اگ�ر معض�لات بش�ری را از مس�ائل ِ ان

. و می دانیم کھ مسئلۀ جنسی مربوط ب�ھ نزدی�ک ش�دن ش�دید و ت�ن  مواقعیّت فردی برسانیم این امر را بخوبی درمی یابی
بھ تن است یعنی مربوط بھ نزدیکترین تماس بین دو انسان می شود . پس یک موضوع کاملاً جمعی ھم ھس�ت ھمانق�در 

بین دو انسان اس�ت ک�ھ برحس�ب غری�زه و ۀ جنسی برخاستھ از نزدیکترین تماس و رابطھ کھ فردی است . درواقع مسئل
خلقت این دو انسان تفاوتھای جسمانی دارند (مذکر و مؤمنث) و علاوه بر تفاوتھای آشکار صوری تفاوتھای زی�ادی در 

و مرد ھ�م دی�ده م�ی ش�ود . م�ثلاً افکار و آداب و عواطف و امیال نیز دارند و این تفاوت گاه بصورت تضادھائی بین زن 
ک�ھ زنھ�ا بش�دتّ ع�اطفی و لطی�ف و آرام ھس�تند و م�ران بش�دتّ عقلان�ی و  اس�ت گفتھ می شود و ب�ھ تجرب�ھ فھمی�ده ش�ده

درواق�ع مواج�ھ ش�دن ی�ک ف�رد اس�ت ب�ا ض�دّ خ�ودش . ب�ھ زب�انی خشن و سلطھ گر . پس تجربۀ جنسی و مس�ئلۀ ازدواج 
ھر فردی ب�ا آن روی س�کۀ وج�ود خ�ویش اس�ت . یعن�ی مس�ئلۀ جنس�یّت و ش�ھوت مسائل جنسی حاصل تجربۀ رویاروئی 

ب�ا کس�ی ک�ھ ھ�یچ ن�وع  جنسی زمینۀ برخ�ورد اجتن�اب ناپ�ذیر انس�ان ب�ا دش�منِ  وج�ودی خ�ویش اس�ت . ب�ا ض�دّ خ�ویش ،
ب�اً آدمھ�ا تشابھی با او ندارد . بھ مانند دوستی کردن با دشمن خویش . مث�ل ھمنش�ینی آب و آت�ش . و ای�ن اس�ت ک�ھ تقری

پس از ازدواج بھ ناگاه از خواب غفلت عظیمی بیدار می شوند و اکثراً معترفند کھ مواجھ با خطرناکترین تجربھ شده اند 
زیرا احساس می کنند کھ مجبورند تمام وجود خویش را در این رابطھ خرج کنند و تلف شوند . این و لذا اکثراً پشیمانند 

عصری است کھ ما زن�دگی م�ی کن�یم . پ�س غری�زۀ جنس�ی زمین�ۀ تنگاتن�گ ت�رین و بیان احساس زناشوئی بخصوص در 
شدیدترین و واقعی ترین و ملموس ترین و جسمانی ترین و عص�بی ت�رین و روان�ی ت�رین و اقتص�ادی ت�رین و اجتم�اعی 

موف�ق ش�د و  ترین و دینی ترین رابطۀ انسانی با انسان دیگر است و با خودش ھست و لذا ھ�ر کس�ی در ای�ن رابط�ھ اگ�ر
 فراز آم�د در ھم�ۀ ح��وزه ھ�ای دیگ�ر زن��دگیش نی�ز ب�دون تردی�د پی��روز اس�ت و درغی�ر اینص��ورت در ھم�ھ ج�ا ناک��ام وس�ر

در زن�دگی زناش�وئی یاف�ت و ای�ن  یمفلوک خواھد بود . و در تم�دنّ ام�روز بن�درت م�ی ت�وان ی�ک رابط�ۀ س�الم و س�ربلند
ده را ھشدار م�ی دھ�د و ای�ن بمعن�ای انق�راض و تب�اھی ک�لّ رواب�ط جریان بسمتی می رود کھ بکلیّ انقراض تشکیل خانوا

اجتماعی ھم ھست و نھ نشانۀ سوسیالیزم و رشد و ع�دالت و ایث�ار (آنگون�ھ ک�ھ م�ارکس و انگل�س تص�وّر م�ی کردن�د) . 
ت و خیلی خوب می دانیم کھ غریزۀ جنسی اساس تشکیل خانواده است و خانواده ھستۀ اولیّۀ جامعھ و تم�دنّ بش�ری اس�

�تاگر بشر در مسائل جنسی اش بھ معرفت و پیروزی نرس�د در ھم�ھ ج�ا محک�وم   ب�ھ شکس�ت و تب�اھی اس�ت . ای�ن اھمیّ
بھمان شدتّ مربوط بھ رابط�ۀ انس�ان ب�ا انس�انی دیگ�ر و ب�ا خ�ودش نی�ز م�ی باش�د . زی�را آدم�ی فق�ط در رابط�ۀ جنس�ی و 

نی بیرون می آید و بیدار می شود . پس مس�ئلۀ جنس�ی در ازدواج است کھ برای اوّلین بار از خواب غفلت دوران نوجوا
آئی و بیداری و معرفت نفس نیز ھست و برای ھمین است ک�ھ پی�امبر اس�لام م�ی فرمای�د :  –انسان یکی از ارکان بخود 

یعنی ازدواج یکی از راھھای مسلمان شدن و بھ معرفت نفس رسیدن و رستگار شدن اس�ت .» ازدواج سنّت من است «
یک سنّت فردی نیست بلکھ یک سنّت جاودان�ھ و ذات�ی بش�ر اس�ت و راز رش�د اوس�ت . و ب�رای ھم�ین نّت محمّدی . و س

فریبی و نابودی می کش�اند زی�را ف�رد مرتک�ب ش�ده  –است کھ زنا و فحشاء تا این حدّ انسان را بھ تباھی و جھل و خود 
ج کش�انیده اس�ت . زی�را بھ این اعمال نخستین و غریزی ترین زمینۀ رشد خود را بھ انحر اف و بیماری و تاریکی و تشنّ

ش��کل م��ی گی��رد و ای��ن ری��ا وج��ود ط��رفین را ب��ھ » ری��ا«در رابط��ھ ھ��ای نامش��روع جنس��ی رابط��ۀ ب��ین دو ف��رد براس��اس 
اغتشاشی دردناک می کشاند وچھ بسا کھ زمینۀ شروع ھر رابطۀ صادقانھ با خویش و غیر خویش را از دس�ت م�ی دھ�د 

می گردد . زیرا فردی کھ قص�د ب�ھ عم�ل نامش�روع دارد م�دتّھا دارد ب�ا فط�رت خ�ودش ج�دال م�ی کن�د و  و یا بسیار سخت
فریب�ی و خیان�ت ب�ھ ذات خ�ویش اس�ت و  –خود را می فریبد تا خود را بھ این عمل راضی کند . پ�س فحش�اء آغ�از خ�ود 

غ�از زن�دگی وج�ود ھم�ان آکن�د و از  جوانی چھ ضربۀ مھلکی بر روان و فطرت وارد م�ی این عمل در دوران نوجوانی و
خواب�ۀ خ�ود ری�ا کن�د ب�ا ھ�یچکس نم�ی منطفۀ کذب و فریب می کارد . کسی ک�ھ ب�ا ھ وفرد را لکھ دار و تاریک می نماید 

و آئی و رویاروئی شدید با خویش مرتکب دروغگوئی  –بخود تواند صادق باشد و این بواسطۀ آن است کھ در نخستین 
ب�ھ ای�ن ترتی�ب م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ھم�ۀ مفاس�د اجتم�اعی ریش�ھ در فس�اد جنس�ی دارد و ھم�ۀ  فریب�ی ش�ده اس�ت . –خود 

دش ک�رده وخیانتھای اجتماعی ریشھ در خیانت بھ ھمسر خویش دارد و ھمۀ اینھا ریشھ در خی�انتی دارد ک�ھ آدم�ی ب�ھ خ�
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جنس�ی محف�وظ و محت�رم و در  کریم . و امّا چرا بایستی ح�وزۀ غری�زۀ قرآن» خیانت نمی کنید مگر بھ خودتان.«است . 
حجاب باش�د و ت�ا ای�ن ح�د خصوص�ی و اس�رار آمی�ز گ�ردد . خیل�ی خ�وب م�ی دان�یم ک�ھ آدم و ح�وا قب�ل از ارتک�اب گن�اه و 

کرده ب�ود خروج از بھشت در آنجا پوشیده بودند منتھی نھ با لباس و فقط بمحض ارتکاب بھ عملی کھ خدا بر آنھا حرام 
نھا در بھشت جاودانھ بودند ولی این ام�ر و خود را با برگھا پوشانیدند . آ نظرشان زشت آمدر ، عریانیِ  عورتھایشان د

را باور نداشتند و خیال کردند کھ با خوردن آن می�وۀ ممنوع�ھ حتم�اً جاودان�ھ م�ی ش�وند زی�را آن می�وه تنھ�ا می�وه ای در 
و ح�وا بوسوس�ۀ ابل�یس گم�ان بردن�د ک�ھ ب�ا بھشت بود کھ خدا آنھا را از مص�رف آن مح�روم و برح�ذر داش�تھ ب�ود و آدم 

برخوردار شدن از آن یک مورد ممنوع ھم در بھشت ل�ذتّ و نعمتش�ان کام�ل م�ی ش�ود و ح�ال آنک�ھ درس�ت بعک�س تم�ام 
بھشت را از دست دادند . این واقعھ و مصادیق آنرا چقدر در زندگی ھ�ر ف�ردی در ای�ن دنی�ا م�ی ت�وان مش�اھده ک�رد . در 

بھ آن عمل حرام گویا خود آدم و حوا ھم بر خودشان و ب�ھ یک�دیگر بیگان�ھ ش�دند و از یک�دیگر و بھشت پس از ارتکاب 
جس�مانی ش�ان نی�ز در نظرش�ان کری�ھ آم�د و آن�را  تدچار شرم و خجال�ت ش�دند و زیبائیھ�ای عظم�ت خلق�نیز از خودشان 

�ت ران�ده ش�دن آنھ�ا و بھشت با آنھا بیگانھ گرپوشانیدند و درواقع با بھشت بیگانھ و نامحرم شدند  دید و این ھم�ان ماھیّ
عم�ری ب�ا خ�ود و ب�ا ، از بھشت است . زیرا بھشت محرمیت و صدق و یکدستی و وحدت است و آنھا با ارتک�اب عمل�ی 

یکدیگر و با محیط خود بیگانھ و ن�امحرم گش�تند و البتّ�ھ بلافاص�لھ از عم�ل خ�ود پش�یمان ش�ده و توب�ھ کردن�د و بواس�طۀ 
و از آن خداوند ھم آنھا را بخشید و کلامی جدید کھ تا قب�ل از آن ب�ھ آنھ�ا تعل�یم ن�داده ب�ود ، تعل�یم داد ھمین عمل و توبھ 

آئی و معرف�ت نف�س در آدم و ح�وا اس�ت . پ�س در خ�ارج از بھش�ت و  –و این آغاز بخود  آدم را بھ مقام نبوّت رسانید .
خود را بپوشاند تا از تعرّض و تجاوز اجنبی در امان باش�د در جائی کھ آدمی با جھان و جھان با او بیگانھ است بایستی 

و بیمار نگردد و بواسطۀ معرفت نفس بتواند بار دیگر بھ وحدت و صدق ب�ا خ�ویش و جھ�ان برس�د و ب�ھ بھش�ت ارتق�اء 
یابد ولی این بار این بھش�ت دوّم بھش�ت معرف�ت اس�ت و آدم�ی ب�ر ارزش آن واق�ف و از ج�نس آن اس�ت و ای�ن یگ�انگی ِ 

ر معرفت نفس ت بھشت است . بھشت مقامی از وجود انسان دنسان ِ یگانھ با جھان ھمان موقعیّ سان با جھان است . اان
�ت عری�ان ش�دۀ بھش�ت  نیز وضعیتّی است ھمانطور کھ جھنّم از انسان غافل از خویش و ستمگر بھ خویش اس�ت و واقعیّ

یده می شود . و این بمعنای ظاھر ش�دن ب�اطن آدمھاس�ت ظاھر می شود و بھ چشم سر ھم د و جھنّم پس از قیامت کبریٰ 
ت آنھا را در بر م�ی گی�رد . و آدم و ح�وا نی�ز ب�ا ه و بر آنھا فائق می آید و تمامیّ . یعنی باطن آدمھا با ظاھرشان یکی شد

م از ھمدیگر و با تقویت و حمایت ھمدیگر بھ درخت ممنوعھ در بھشت نزدیک شدند و با ھ�م مرتک�ب گن�اه ش�ده و ب�ا ھ�
بھشت رانده شدند . و از ویژه گی بھشتی کھ انسان بواسطۀ عملش مجدداً می تواند بھ آن برسد رابطۀ ازدواج است کھ 

در کمال عش�ق و اطمین�ان و ص�دق و وف�ا در بھش�ت ھر کسی با زوج خودش کھ درست تجلیّ باطن او و از نفس اوست 
اوج وف��اداری و ش��رافت رابط��ھ دارد . زوج ھ��ر کس��ی در زوج خ��ود در  م��ی کن��د و ھ��ر کس��ی ی��ک زوج دارد و ب��ازیس��ت 

بھشت ھمان صورت نفس تربیت یافتھ و بھ معرفت و ص�دق و زیب�ائی و ص�فا و وف�ا رس�یده اس�ت . پ�س زوج اب�دی ھ�ر 
ھس�تند ک�ھ در بھش�ت و  نّم رس�یده ھ�ر ی�ک زوج اب�دی آن نف�سکسی نفس اوست . نفس بھ بھشت رسیده و نفس بھ جھ

. و در این دنیا زوج جنسی و ھمسر ، حوزۀ تعلیم و معرفت یافتن علنی در خلق زوج ِ اب�دی یابند میجھنّم آخرت ظھور 
است و لابرات�وار تربی�ت و تزکی�ھ و پاکس�ازی نف�س خ�ویش اس�ت . ھ�ر زن�ی ب�ا نفس�ی ک�ھ در خ�ودش و بواس�طۀ ش�وھر 

ب�ھ ش�قاوت و خص�ومت اب�دی م�ی خودش برای خود خلق نموده در آخرت با ھمان نفس بھ رفاقت جاودانھ می رسد و یا 
رسد و ھر مردی نیز . باطن ھر مردی سیمائی زنانھ دارد و باطن ھ�ر زن�ی س�یمائی مردان�ھ دارد و در ای�ن ام�ر معرفت�ی 

طۀ عرف�ای در ادبیات عرفانی وصف یاری ک�ھ بواس�بس عظیم و حکمتی حیرت آور برای اھل معرفت نفس وجود دارد . 
ازلی و ابدی ای است کھ بھ اوج کمال و زیبائی تجلیّ کرده و دقیقاً برحس�ب توص�یف ن نفس مرد می شود دقیقاً وصف آ

در مورد عرفای زن نیز درست عک�س ای�ن . سیمائی زنانھ دارد ، زنی در کمال زیبائی و حُسن و وقار و پاکی و قداست 
ار اس�ت . انس�ان اھ�ل معرف�ت حالت وجود دارد و آن یار باطنی سیمای مردی قدیّس دارد کھ مظھر شرف و معرفت و ایث

نفس در ھمسر خویش جھانی بی پایان از تجربھ ھا و مشاھداتی خارق الع�اده م�ی یاب�د و او را آئین�ۀ وج�ود خ�ویش م�ی 
بیند و امانتی منحصر بفرد و عجیب کھ خداوند بھ اوھدیھ نموده است و لذا با او در کمال احترام و ایثار رفتار می کن�د . 

نست کھ با ھمسر خویش است . انسان اھل معرفت نفس مس�ئلۀ ش�ھوت جنس�ی و مقارب�ت جنس�ی ھرکسی با خودش ھما
ن را آلوده بھ پلی�دی و ری�ا و خیان�ت نمای�د درواق�ع ب�دترین جنای�ت اند کھ اگر دست از پا خطا کند و آرا امر عظیمی می د

ش درواقع درحال نزدی�ک ش�دن خود را در حقّ خودش مرتکب شده است . آدمی در نزدیکی جنسی با جنس مخالف خوی
بھ دست نیافتنی ترین عمق وجود خویش است و لذا خیانت و تزوی�ر در ای�ن تجرب�ۀ ب�زرگ بمانن�د آن اس�ت ک�ھ آدم�ی در 
عمیق ترین جنبۀ وجود خویش یعنی در اعماق دل خویش نطفھ ای از زھر و سیاھی بکارد . آیا این خیانتی ب�س ب�زرگ 

در مقاربت جنسی و در لذت جنسی فقط تماس تن بھ ت�ن ن�داریم بلک�ھ تم�ام اعص�اب و  بھ خویشتن نیست ؟ اگر دقت کنیم
بھ مثابۀ روان و حواس و جوھرۀ وجود ما در این نزدیکی درحال نزدیک شدن بھ خویشتن است بواسطۀ طرف مقابل . 

تکبرّانھ رذیلانھ ت�رین دیداری با ذات خویشتن است . پس یک عمل فحشاء و زنا و خیانت و یک زناشوئی ریاکارانھ و م
عملی است کھ آدمی با خودش می کند و بھمین دلیل ھم خودنمائی و برھنگی و طناّزی و جلوه گری در ملاء عام تا این 

. ی�ک زن حد در دین خدا و مخصوصاً در اسلام نھی ش�ده اس�ت زی�را زمین�ۀ ب�ھ تب�اھی رف�تن و خیان�ت ب�ھ خ�ویش اس�ت 
رگز نمی تواند رابطھ ای صادقانھ با ھمسر خویش داشتھ باشد و در مقاربت جنسی جلوه گر و بی حجاب درمیان مردم ھ
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ھرگ�ز ق�ادر نیس�ت ای�ن عم�ل ب�س و  با ھمس�ر خ�ود ھ�م دچ�ار ناھنجاریھ�ا و ناتوانیھ�ا و اغتش�اش عص�بی و روان�ی اس�ت
و بلک�ھ بعک�س آئی و معرفت و فرا رفتن از خ�ویش و رش�د و تکام�ل نف�س خ�ود ق�رار دھ�د  –مقدسّ را در جریان بخود 

بین زن و شوھر ھرگز یک رابط�ۀ جنس�ی خ�لاقّ حوزۀ عذاب و جھل و بلکھ خیانت می شود . زیرا در یک رابطۀ ریائی 
بس�وی خیان�ت و رواب�ط و لذت بار و ارضاء کننده ای نم�ی توان�د وج�ود داش�تھ باش�د و ای�ن ام�ر زن و ش�وھر ھ�ر دو را 

ی دیگ�ر بتوانن�د ای�ن نقص�ان را جب�ران نماین�د ول�ی ھرگ�ز ای�ن نقص�ان تا ش�اید در ج�ائنامشروع با دیگران سوق می دھد 
ج تر میاینگونھ جبران نمی شود  گردد و ف�رد بس�وی عق�دۀ جنس�ی و بس�یاری از ناھنجاریھ�ای  و بلکھ معذبّ تر و متشنّ

م و اعتق�ادی و علم�ی ھ�م ناک�ا ه ھ�ای زن�دگی اقتص�ادی و اجتم�اعی ورود و در ھم�ۀ ح�وز جسمی و عصبی و روانی م�ی
رنجور و جاھل است و ھمواره مواجھ با بن بست ھای مخوف تر است . کسی کھ بخودش در عمیق ترین و نزدیکت�رین 

�ت و ل�ذت و آرابطھ با خویشتن خیانت کرده د س�ایش ن�دارد . فاص�لھ و حتّ�ی تض�ادی ک�ھ ب�ین زن ر ھیچ جای دیگری امنیّ
ان و ب�اطن او وج�ود دارد و بمعن�ای بیگ�انگی انس��ان از وم�رد بنظ�ر م�ی آی�د بی�انگر فاص�لھ و تض�ادی اس�ت ک�ھ ب�ین انس�

او بر نفس اوست . در جریان معرفت نفس این تضادھا بت�دریج از می�ان م�ی رود . تض�ادھائی ک�ھ  خودش و عدم معرفتِ 
ھر کسی با ھمسرش دارد دقیقاً نشان دھندۀ تضادھای او با خودش می باشد . در روابط اجتم�اعی ھ�یچ رابط�ھ ای چ�ون 

�ت رابط�ۀ ھ�ر ف�ردی ب�ا جامع�ھ دقیق�اً رابط ۀ زن و مرد در معرفت نفس اثری بھ این حدّ تعی�ین کنن�ده ن�دارد . و اص�لاً کیفیّ
معرف�ت  بس�یاری از انس�انھای ب�زرگ در ح�وزۀ . برای ھمین است کھبرخاستھ از ماھیّت رابطۀ او با ھمسرش می باشد 

س مخالفی بوده اند و در ای�ن عش�ق رعای�ت پ�اکی و ش�رف نفس در طول تاریخ مواجھ با عشقی حیرت آور نسبت بھ جن
را نموده اند و بھمین واسطھ بھ رشدی خارق العاده در معرفت نفس رسیده اند . در این باره در گزارش�ات قبل�ی مفص�لاً 
بحث شده است . تردیدی نیست کھ ھرکسی لااقل یک بار عاشق می شود و ھمۀ کسانی کھ در ای�ن نخس�تین عش�ق خ�ود 

اس حیا و پاکی و حرمت عمل کرده اند وارد حوزۀ رشدی خارق العاده شده اند و آنھا کھ خیانت کرده اند و آنرا ب�ھ براس
فحشاء و زنا آلوده ساختند بدست خود گور تباھی و عذاب خود را کنده اند . اکثر تباه شده گان و خیانتکاران و مفسدین 

با عشق بد معاملھ ای کرده ان�د و ب�ذر زھ�ر و فس�اد را در درون خ�ود و بدبختھای ھر جامعھ ای ھمان کسانی ھستند کھ 
پراکنده اند و این بذر بتدریج آنھا را در ھمۀ حوزه ھای حی�ات ب�ھ پلی�دی و ع�ذاب و جھ�ل و نیس�تی کش�انیده و محص�ول 

�ات  داده و از محصولش تغذیھ کرده و بھ یک حیات جھنّمی مبتلا ش�ده ان�د . مگ�ر اینک�ھ توب�ھ ک�رده باش�ند و اعم�ال و نیّ
خویش را پاک نموده باشند تا آن پلیدی از وجودشان زدوده گشتھ باشد و البتھّ خداوند بسیار مھربان و بخشنده اس�ت و 

اگر قرار نبود کھ خداوند توب�ۀ بن�دگانش را بپ�ذیرد ھرگ�ز ابل�یس را ب�ھ آنھ�ا نزدی�ک نم�ی « توبۀ بندگانش را می پذیرد . 
وند آدمی را از نر و ماده آفرید و از جنس نفس ھر کسی ب�رای او زوج�ی ق�رار داد ت�ا ب�ا و خدا« حدیث قدسی . .» کرد 

ک�ریم . زوج ِ ھرکس�ی ب�اطن  ق�رآنگزارش�اتی از .» ھم آشنا شوند و این امر ب�رای اھ�ل ایم�ان بس�ی عب�رت انگی�ز اس�ت 
خ�ود را محک�وم و ط�رد و  ناشناختھ و پنھان اوست . ھمسر شناسی دقیقاً خودشناسی است پس بھتر اس�ت ک�ھ ھمس�ران
ح ب�اطنی خ�ویش ھمس�رمان تنبیھ نکنیم بلکھ اوّل این کار را با خودمان بکنیم و در اکثر م�وارد خ�واھیم دی�د ک�ھ ب�ا اص�لا

و بکلیّ غیر قابل اص�لاح گام با ما اصلاح می شود . و اگر اصلاح نشود و در تکبرّ و فتنھ گری اصرار ورزد  نیز گام بھ
او زوج�ی  نف�س ھمانطور کھ این دو را بھم آمیختھ از ھم جدا می کند و ب�از ب�رای ھ�ر ی�ک از ج�نس باشد مسلماً خداوند

البتّ�ھ خداون�د . قرار می دھد تا عامل رشد و معرفت آنھا باشد . پس طلاق ھمانق�در ح�قّ اس�ت و س�نّت اس�ت ک�ھ ازدواج 
را خوش نیاید و چھ بس�ا در ای�ن ام�ر خی�ری  کھ در او خصائلی باشد کھ شما می فرماید کھ با ھمسر خود بسازید ھرچند

برای شماست و شما نمی دانید . این نیز سنّت پیامبر است . و ماجرای شیخ خرقانی و ھمسر ب�د ک�ردار و ب�س ج�اھلش 
نیز نمونھ ای از این تمکین است کھ خود شیخ این ھمسر بس ناھنجار و شارلاتان را برای خودش یکی از اس�رار رش�د 

می داند . یعنی اوّل و آخر معنای رشد و معرفت و تعالی وج�ود ب�ھ خ�ود ف�رد برم�ی گ�ردد و ھ�یچ بھان�ھ و عروج معنوی 
ای پذیرفتھ نیست کھ کسی بگوید چون ھمسرم ناباب بود من ذلیل شدم و تباه گردیدم . پیامبر اسلام نیز ھم ھمس�ری ب�ی 

را تحمّل فرمود . ولی برخی از اعمال و صفات  نظیر چون خدیجھ داشت و ھم ھمسران لجوج و متکبرّ و ریاکار دیگری
بایستی از او جدا شد . مثل فحشاء ، خودنمائی و ب�ی  قرآنھستند کھ اگر در ھمسری باشد و آنرا ترک نگوید بھ دستور 

حجابی و دزدی و خصومت آشکار با خدا و رسول و مؤمنین و امثالھم . پس اینکھ مسائل جنسی بش�ر ت�ا ای�ن ح�د ج�زو 
ین و خصوصی ترین مسائل او ھستند بھ این دلیل است کھ با عمیق ترین جنبۀ وجود باطنی او سر و کار دارن�د سرّی تر

ھر ف�ردی و ب�ا غای�ت آن مرب�وط م�ی ش�ود .  و آنرا تحت تأثیر قرار می دھند یعنی درواقع با سرنوشت پشت پردۀ زندگی
جاودانھ یک بقای بھشتی گردد ی�ا دوزخ�ی . ھم�انطور ک�ھ مربوط می گردد کھ آیا این بقای یعنی بھ بقای جاودانۀ بشری 

گردد . رس�تگار واقع�ی کس�ی اس�ت ک�ھ  ازدواج راز استمرار بشریّت در تاریخ نیز ھست و بقای تاریخی او را موجب می
در عشق رستگار شده باشد . کسی ک�ھ عش�ق خ�ود را نس�بت ب�ھ ج�نس مخ�الفی ب�ھ مص�رف ھ�وس ھ�ای ش�یطانی و کب�ر 

وج�ود خ�ویش را فروخت�ھ اس�ت . ی�ک   ِواقع پاکترین و ارزش�مند ت�رین و باش�رف ت�رین گ�وھر و نھ�انخویش برساند در
 فروش است کھ یک زن زناکار . یک زناکار بھ دیگ�ری نیس�ت ک�ھ خیان�ت م�ی کن�د بلک�ھ مرد زناکار بھ ھمان اندازه خود

زی حقیق�ت و گ�وھرۀ انس�انی م�ی ۀ جنسی مربوط ب�ھ راز ورلخودش ھست کھ خیانت می نماید . پس راز ورزی مسئ بھ
نیرنگ مبتلا نشد براستی کھ رستگار دوعالم است . و می دانیم کھ اکثراً پس  شود . کسی کھ پس از ازدواج بھ تباھی و

انی را از دست داده و بھ بھانۀ مسئولیت خانواده دست بھ�ر ک�اری م�ی بتدریج ھمۀ خصائل نیکوی دوران جو از ازدواج
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. اینھ�ا کس�انی رش�د نماین�د و بلک�ھ پ�اک ت�ر ش�وند و کس�انی ک�ھ پ�س از ازدواج ھمچن�ان پ�اک بمانن�د زنند . بسیار اندکن�د
ھستند کھ راز معرفت نفس را در رابطۀ زناشوئی یافتھ و این پیوند را راز پیوند جاودانھ ب�ا ذات خ�ویش و ب�ا پروردگ�ار 

ارزانی داشتھ است تا ارتقاء یابند و بھ حی�ات جاوی�د  می دانند و یکدیگر را بزرگترین نعمتی می دانند کھ خداوند بھ آنھا
برس��ند . زن و م��رد اگ��ر آئین��ۀ دل یک��دیگر نباش��ند آئین��ۀ دق یکدیگرن��د و ب��دترین ع��ذاب ھم��دیگر محس��وب م��ی ش��وند و 
�ر  بواسطۀ یکدیگر بھ قھقرای سیاھی و جھ�ل و ع�ذاب و جن�ون س�قوط م�ی کنن�د . ب�ین ی�ک زن و ش�وھر ریاک�ار و متکبّ

ی کانون عذاب و صدھا عقده و رنج و بیماری جسمی و روانی اس�ت . ص�دق و ب�ی ری�ائی ب�ین زن و ش�وھر رابطۀ جنس
زمین�ۀ خوش��بختی دو دنی�ای آنھاس��ت . آنچ�ھ را ک��ھ جامع�ھ و مس��ائل اجتم�اعی م��ی خوانن�د ظھ��ور مس�ائل پنھ��ان و س��رّی 

پنھ�ان ب�اقی نم�ی مانن�د . ھم�ۀ مس�ائل ھ�م خانواده ھائی است کھ آن جامعھ را می سازند . پس اسرار خانواده ھ�ا چن�دان 
  اجتماعی و جھانی ھمان گُنده شده و انبساط یافتۀ مسائل محرمانۀ خانوادگی است . 

  
  اشد کھ گوی عیشی در این جھان توان زدب   ق باز آی           رزکز شید و  قرآنحافظ بحقّ    -١٠٩۶

ام نم�ی وی ن�ان و ن�نند آخر زمان است بدین دلیل است کھ ھیچ ب�کننده می آید و ما اگر این رسالھ برای اکثر بس مأیوس
وز ب�از ح را ھ�م ھن�دھد و بلکھ ھمۀ دکانھای نامی و نانی را تخطئھ و رسوا می کن�د و بلک�ھ ھ�زاران دک�ان در ح�ال افتت�ا

خ�راب  فھم�ش لر اھنخواھد یافت . این رسالھ دنیا را بر س ینشده ختم می کند و زین پس تا آخر زمان ھیچ دکانی رونق
ازگش�تن بد ب�ھ او و ن ھیچ چیزی باقی نمی گذارد . ھیچ مستمسکی برجای نمی مان�د الاّ راه خ�دا و امی�می کند و در تھ آ

ت ا روز قیام�گوی� بسوی او . ای�ن رس�الھ کم�ال تنھ�ائی و بیکس�ی ھ�ر خوانن�ده ای را در مق�ابلش ب�ھ نم�ایش م�ی گ�ذارد و
 عق�ب خ�ود و ب�ھ . ای�ن رس�الھ دی�دگاه انس�انی اس�ت ک�ھ در روز قیام�ت کب�ریٰ است کھ جز خدا ھیچ دادرسی نیست  کبریٰ 

ای�ن  وھی م�ی کن�د جھانی کھ سپری نموده است می نگرد و لذا خوانندۀ اھل دل و اھل فھم را ھم برخوردار با چنین نگ�ا
خ�ر اوّل و آ س�الھاست کھ بس مأیوس کننده است و ھمۀ راھھا و روش ھا را بھ بن بست و پوچی می رساند . در این ر

 ادعّاھ��ا و ھ��ر چی��زی یک��ی ش��ده و ب��ھ نم��ایش گذاش��تھ ش��ده اس��ت : اوّل و آخ��ر ت��اریخ و تم��دنّ و عل��م و بش��ریّت و ھم��ۀ
نگیزن�دۀ رسالھ برا اعمالش . کسی کھ این رسالھ را بخواند دیگر قادر نیست بھ وضع و ماھیّت اسبق خود بازگردد . این

دید و ش�رعت بھ پایان خودش نزدیک م�ی کن�د . ای�ن رس�الھ ی�ک ص�رفھ ج�وئی و ھر کسی را بسقیامتھای وجودی است 
 ورعت ب�ی نظی�ر و در راھ�ی ک�ھ م�ی رود بس�، در زمان ِ انسانی است و ھر کسی را آنچنان تر م�ی کن�د خارق العاده ای 

ب�ل رخ�د درمقاچئینھ ای است ک�ھ بھرط�رف ک�ھ باین رسالھ برای خواننده اش چون آ غیر قابل تصوّری پیشرفت می کند .
 رآنق�ھ�م تعری�ف  اس�ت و ل�ذا ای�ن تع�اریف ق�رآنرویش قرار می گیرد و ھیچ راه گریزی ندارد . این رسالھ یک تجلیّ از 

س�ی ِ شنا –ھ خ�ود درمقابل نگاھش قرار داده نقاشی کرده است . پس این رسال قرآناست و نگارندۀ آن فقط آنچھ را کھ 
ت . ش رس�یده اس�ست و لذا عمدۀ نفع معن�وی آن در درج�ۀ اوّل بخ�ود نگارن�ده انگارندۀ آن است و سراسر فی البداعھ ا

رس�اند .  دّ خ�ود م�یاش� این رسالھ اگر منتشر ھم نشود برای نگارنده اش ھیچ نقصانی را بھمراه ندارد بلکھ نفع آنرا بھ
ه م�ی ختی نامی�درفت و خوش�بن رسالھ ، نگارنده اش از ھمۀ آنچھ کھ تاریخ و جامع�ھ و تم�دنّ و عل�م و پیش�در جریان ای

د ظرش س�وختھ ش�ھمۀ کتابھای دنیا در ن قرآنشود (در جھان معاصر) پاک شد و در دلش جز ذکر خدا باقی نماند و جز 
ز عل��م ای��ن ھم��ھ ب��ھ جرگ��ۀ دیوانگ��ان وارد ش��دند و ج��خداپرس��تان مخل��ص و عش��اق راه معرف��ت و و ج��ز انبی��اء و اولی��اء 

یاھی از ی تی�زاب و س�و عمل�ی و اجتم�اعی م�ن ھمچ�ون دری�ا گذش�تۀ علم�ی و دین�یمردان ، ھمھ جھل مرکّب شد و ھمۀ 
ا ده اس�ت . ت�جھل و ریا از وجودم دفع گردید و زین پ�س ج�ز ش�کر و ذک�ر و پرس�تش پروردگ�ارم ک�اری ب�رایم ب�اقی نمان�

در  از علم�ی ک�ھ رات�ا م�و دیدم کھ جاھل ریاک�اری ب�یش نب�ودم و از پروردگ�ارم م�ی خ�واھم اینجای کار ھمین قدر فھمیدم 
و » افی اس�تک�خ�دا «نزد اوست و از صدقی کھ ذات اوست سیراب نماید . خداوند بھ نگارندۀ ای�ن س�طور ثاب�ت ک�رد ک�ھ 

رش جس�ارتی کفائی می روم . و باز از او می خواھم کھ در ھ�ر کج�ای ای�ن رس�الھ اگ�ر در حض�و –من اینک بسمت خدا 
ادی وبخ��ش ابل��یس شناس��ی در معرف��ت نف��س ب��ود و بخ��ش خ��دا شناس��ی  نم��ودم م��را عف��و فرمای��د . ای��ن رس��الھ درواق��ع

قدسّ�ش ادب مدیگریست و آن وادی خموشی است . و از او می خواھم کھ این بندۀ ناچیز و مغ�رور را در حض�ور جم�ال 
  گرداند و خاموش کند . 

  
ھ ای�ن فق�ط بش�ر اس�ت ک�ھ ھمۀ موجودات عالم ھمواره دچار تغییرات صورتی و سیرتی ھستند اگر گم�ان گن�یم ک� -١٠٩٧

در اشتباه ھستیم . اگ�ر دق�ت نظ�ر داش�تھ باش�یم م�ی بین�یم ک�ھ سخت دچار احوال درونی و صفات متمایز از یکدیگر است 
یا دو تا گوسفند یا دو تا عنکبوت ھم برای خود خصائل ویژه ای دارند و یکس�ان نیس�تند . حتّ�ی در ی�ک حتیّ دو تا اسب 

خوابن�د و ب�ازی م�ی کنن�د و از خص�ائل و  م�یرن�د ک�ھ ب�ا ھ�م م�ی چرن�د و ی چند ت�ائی وج�ود داھا گلۀ گوسفند اکثراً گروه
حالات مشابھ تری برخوردار می باشند . اھل نظر می دانند کھ حیوانات و حتیّ گیاھ�ان نی�ز ھ�ر ی�ک ص�فات ب�اطنی (ون�ھ 

و ھ�ر حی�وانی و گی�اھی ی نیس�تند صرفاً خصائل ظاھری) ویژه ای دارند و در میان یک گروه خاص نیز دو تا حی�وان یک�
در طی روز دچار احوال گوناگونی است . در بسیاری از حیوانات حالاتی بسیار شبیھ حالات بشری چون اندوه ، ت�رس ، 
انزوا ، افسردگی و درد و پریشانی وجود دارد خاص�ھ در می�ان حیوان�ات اھل�ی ک�ھ ب�ا بش�ر در تم�اس ھس�تند . در زن�دگی 

ک��ھ در اکث��ر اف��راد بش�ری نظی��رش نیس��ت و نی��ز در ن��زد آن��ان وش خ�اص خودش��ان وج��ود دارد ھم�ۀ حیوان��ات نی��ز ی��ک ھ��
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ن ع�اجز اس�ت . م�وریس مترلین�گ در تحقی�ق مفصّ�لی ک�ھ از جود دارد کھ آدمی اکث�راً از فھ�م آتکنیک خارق العاده ای و
ب�ھ مش�اھدات ب�س ارزن�ده و این لحاظ روی مورچھ و موریانھ و زنبور عسل و عنکبوت و برخی گلھا انج�ام داده موف�ق 

در عل�م و اندیش�ھ  ود راه ک�املاً متف�اوتی را در ح�وزۀغیر مترقبھ ای گشتھ است . مترلینگ درمیان متفکّران ھمعص�ر خ�
دارند و در تمدنّ پیش گرفت و اسرار حیرت آوری از زندگی حیوانات را کشف نمود کھ ھمگی جوھره ای خود شناسانھ 

. براساس تحقیقات ویژۀ او زیرا ابزار زا و فریبکارانھ نبودو پیگیری جدیّ قرار گرفت معاصر غرب بندرت مورد توجھ 
می توان از تکنولوژی بس ساده و درعین حال ع�الی و ن�ابی ذک�ر ک�رد ک�ھ در زن�دگی موریان�ھ وج�ود دارد و نی�ز نظ�م و 

چن�ین وض�عی را آرمانش�ھر  ھس�فعدالت اجتماعی زندگی زنبور عسل در کندو چیزی در حدّ ایجاز اس�ت و بس�یاری از فلا
بشری می دانند ولی بشر تاکنون ق�ادر ب�ھ رس�یدن ب�ھ ی�ک چن�ین نظ�م و ایث�ار و ع�دالت حی�رت آوری نب�وده اس�ت . بش�ر 

ارتباطات و ماھواره ھا و گیرنده و فرس�تنده ھ�ای خ�ود ک�ھ ج�زو افتخ�ارات درج�ھ ی�ک امروز حتیّ در سیستم تکنولوژی 
شاخکھای یک پشھ یا موجودی مثل خفاش بس�یار عق�ب ت�ر اس�ت تکنولوژی ارتباطی  تمدنّ معاصر محسوب می شود از

آن م�ی چرب�د . پ�س . ھمۀ علوم و تکنولوژی بشر معاصر غرق در ضایعات و مضرّات بزرگی اس�ت ک�ھ اکث�راً ب�ر من�افع 
ت�ر و ھوش�مند ت�ر  لحاظ تکنولوژی و علم اجتماعی ھزاران ب�ار از بش�ر معاص�ر پیش�رفتھ ت�ر و خودکف�اھ حیوانات حتیّ ب

ب�ھ ن�ص  ق�رآنھستند و نیز از لحاظ حفظ سلامت جس�مانی و عل�م تغذی�ھ و بھداش�ت و درم�ان و حف�ظ مح�یط زیس�ت . در 
الھی و انسانھای خارق الع�ادۀ  ستد . پس حتیّ وحی کھ مختص انبیاءصریح آمده کھ خداوند بھ زنبور عسل وحی می فر

�ت او تاریخ است چندان ھم امری مختص بھ بشر نیس ت . آیا واقع�اً بش�ر چ�ھ چی�زی از خ�ودش دارد ک�ھ مخ�تص موجودیّ
باشد و سندی بر اینھمھ ادعّاھای دروغین او باشد و برتری او را در عالم ھستی نسبت بھ سائر موجودات نش�ان دھ�د ؟ 

بطریقی خاص شکار خود را بسی با انصاف و ھنر می کشند و اوّل او را حتیّ حیوانات گوشت خواری مثل گرگ ھا نیز 
انات خونخ�وار ھ�م ظ�المتر حس می کنند و بعد می درّند . بشر حتیّ در کشتار حیوانات و کشتن ھمنوعش نیز از حیو بی

علمش جعلی ، فنّش مخرّب و رنجور کننده و بس ناقص ، ھنرش تقلی�دی و ی�ا پ�وچ گ�را ، روابط�ش تر است . و بی ھنر
است و ھمۀ تلاشھایش بھ ض�دّ خ�ود تب�دیل م�ی ش�ود و او را ب�ھ رن�ج و با یکدیگر سراسر بر دروغ و فریبکاری و ستم 

�د خ�وبی از حیوان�ات ھ�م نیس�ت حتّ�ی ی�ک حی�وان ب�اھوش و  عذاب و نابودی سوق می دھد . بش�ر معاص�ر حتّ�ی ی�ک مقلّ
سالمی ھم نیست . بشر جامع جمیع ھمۀ خصائل و ھ�وش و غرای�ز ع�الم جم�ادی و نب�اتی و حی�وانی اس�ت ول�ی بواس�طۀ 

نچھ ک�ھ او را از س�ائر موج�ودات متم�ایز م�ی م و بھ فراموشی سپرده شده است و آبرّ و ستمش اکثر آنھا در او مکتوتک
براندازی اوس�ت ک�ھ ھم�ھ از تع�الیم ابل�یس اس�ت .  –کند فقط ادعّاھای دروغین و اعمال جنون آمیز و ستمگرانھ و خود 

و لذا ھمۀ موجودات در طبع خویش محکم و سالمند و این بش�ر زیرا ابلیس جز با بشر با ھیچ موجود دیگری کار ندارد 
اس��ت ک��ھ اکث��راً حتّ��ی غرای��ز گذش��تھ ای را ک��ھ از ع��الم حی��وانی و نب��اتی و جم��ادی ب��ھ ارث ب��رده از دس��ت داده و آن ذات 

ای�ن  مقدسّ و عالی خاصّ خود را نیز بکلیّ فراموش کرده است . و معرفت نفس بھ معنای بازی�ابی و بی�دار س�ازی ھم�ۀ
ت و نی�ز کش�ف معن�ای خ�اص الخ�اص وج�ود او ب�ھ عن�وان انس�ان از دست داده و بفراموشی س�پرده اس� ھوش و خصائل

است . بشر ذاتاً می داند کھ موجودی خارق العاده و عالی است و از ھمۀ مخلوقات خدا برتر و کاملتر است ولی ب�ر ای�ن 
و این ادعّا بازیچۀ ابلیس و لش�کریان بیک�ران او ش�ده و او را ت مقام خود معرفت ندارد و فقط ادعّاھایش باقی مانده اس

بھ این روز انداختھ است و حتیّ از حیوانات خود ھم پست تر کرده است . اگ�ر ھ�م ھم�ۀ آرمانھ�ای تم�دنّ معاص�ر بش�ری 
م ح�داکثر ھواقعیّت برسد باز خودش بھ در زمینۀ علوم و تکنولوژی و حیات اجتماعی و اقتصادی و سیاسی ھم در اوج 

ول�ی بش�ر  حیوان شده است و از مقام موریانھ و خفاش و پرندگان و عنکبوت ھ�ا فرات�ر نرفت�ھ اس�ت . تازه مبدلّ بھ یک
امروز با این راھی کھ می رود ھرگ�ز ق�ادر نیس�ت ب�ھ س�لامت و س�عادت و عل�م و ھ�وش و ف�نّ حی�وانی ھ�م برس�د و فق�ط 

پس�ت ت�ر م�ی گ�ردد . ھم�ۀ ع�الم ھس�تی و موج�ودات آن متوسّ�ل ب�ھ ذات مرتباً تن�زّل م�ی کن�د و حتّ�ی از ع�الم جم�ادی ھ�م 
انسانی ھستند کھ با او ارتقاء یابن�د و اب�دی گردن�د و آدم�ی اکث�راً از ذات خ�ویش اک�راه دارد و م�ی گری�زد . بش�ر معاص�ر 

بعی�ت کن�د . و ھ ش�ده اس�ت ک�ھ بایس�تی از ع�الم حی�وانی تتازه با توسّل بھ علومی مثل مھندس�ی ژنتی�ک و بیونی�ک متوجّ�
جدی�د البتھّ این تبعیّت وی از طبیعت ھم یک پدیده ای بس ریائی و جاھلانھ است و تا ھم اکنون محصولاتی کھ این علوم 

دس�تکاری مک�انیکی و جاعلان�ھ ای ب�یش  عم�لاً ج�ز ی�ک مض�اعف اس�ت و بس فزاینده و یداده اند نشانگر جنون و جھل
د ندارد و فقط مشغول بازیگری است و بس . با دین اسلام بشر ذاتاً از مق�ام دک علمی واقعی برآنچھ کھ می کنننیست وا

کفائی  مطلق است رسیده است و این ھمان  –بھ مقام ولایت وجودی کھ بیان خود  انبیاء و وصی ھم فراتر رفتھ است و
عل�وم و ھ�وش ب�ی راه معرفت نف�س اس�ت ک�ھ او را ب�ھ مق�ام ب�ی ت�ائی و ب�ی نی�ازی ع�روج م�ی دھ�د و ھم�ۀ ارزش ھ�ا و 

خلقت را در وجود خویش کشف کرده ومی یابد و از آن فرا می رود . شناخت ھوش و علم و حکمت نھفت�ھ  انتھای عالم
معرف�ت نف�س تنھ�ا مکت�ب کس�ب عل�وم و فن�ون انس�انی اس�ت . و  در طبیعت نیز جز از طریق معرفت نفس میسّر نیست .

اس�ت و از طری�ق  و . لذا راه علم راه رجوع بخویشنھ در بیرون از ا خداوند ھمۀ علمھا را در وجود بشر نھاده است و
علم خویشتن است کھ سرنخ ھمۀ علوم بدست می آید . و تازه علومی ھم کھ در سائر موجودات است در ج�وھرۀ نھ�انی 

  تجزیۀ فیزیکی آنھا بدست آمدنی نیست .  آنھاست و بواسطۀ تکھ پاره و
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آن و ت�ا تص�دیق و  عملی ِدیق و اعتراف زبانی آن و از تصدیق کلامی تا پیروی و تأئید ِاز انکار واقعیتّی تا تص -١٠٩٨
یقین قلبی دربارۀ آن واقعیّت راه زیادی است و سھ خلاء عظیم در این میان حائل است . این سھ خلاء سھ مرتبھ از کب�ر 

�ری ک� من�افع ظ�اھری و کمّ�ی از ھ ح�امی برخ�ی آدمی است . واقعیّت و حقانیّت یک چی�زی را م�ی دان�یم ول�ی بواس�طۀ تکبّ
ن من�افع ظ�اھری تص�دیق کلام�ی آن ھس�تیم ک�ھ از خی�ر آماست از تص�دیق زب�انی آن اک�راه داری�م . پ�س وقت�ی حاض�ر ب�ھ 

مگر اینکھ دیگر آنرا خیر و نفعی نپنداریم و یا مواجھ ب�ا نفع�ی بیش�تر و گذشتھ باشیم و البتھّ ھرگز از خیری نمی گذریم 
ھ بواسطۀ تصدیق کلامی بما می رسد . چن�ین تص�دیق زب�انی ک�ھ حاص�ل ی�ک ج�ایگزینی و حس�ابگری اس�ت برتر باشیم ک

ھرگز بھ حوزۀ تصدیق و تأئید عملی نمی رسد و بلکھ عمل ما را در تضاد شدیدتری با کلام ما قرار م�ی دھ�د . ول�ی گ�اه 
کشیم و حتّ�ی عم�لاً ھ�م پی�روی از حقیقت�ی براساس ھمین حسابگری ترجیح می دھیم کھ موقتاً از منافعی ظاھری دست ب

اعمال خود را در سمت آن اصلاح نمائیم . چنین اصلاح و تصدیق و پیروی از حقیقتی ھرگز ب�ھ دل  بھ اصطلاح بکنیم و
ما نمی رسد و بلکھ دل ما را در تضاد شدیدتری با اعمال ما قرار م�ی دھ�د و خ�لاء ب�ین آنھ�ا عمی�ق ت�ر و وس�یع ت�ر م�ی 

وج�ود ب�ھ س�مت یگ�انگی و وح�دت و ص�لح معل�ولی ھس�تند  –ا حسابگریھا کھ اساس�اً محص�ول منط�ق عل�ت گردد . پس ب
د م�ی گ�ردد . ول�ی اگ�ر نمی رود بلکھ بمراتب مغشوش تر و چندگانھ تر و رنجورتر می شود و ح�وزۀ نب�رد اض�دادرونی 

ھ کلّ وجودم�ان ب� ت تصدیق آن می رود وتی را تصدیق نماید آنگاه بی ھیچ زحمتی اعمال و گفتارمان بھ سمدلمان واقعیّ 
 ر م�ی ش�ود و وجودم�ان در رابط�ھ ب�ا خ�ودش ق�رار م�یص�دق پُ�سمت وحدت می رود و این خلاء سھ گانھ بتدریج با آب ِ

ن سھ خلاء عمیق و وسیع تر می شوند بلکھ شکاف جدی�دی در بط�ن گفت�ار و اعم�ال گیرد و در غیر اینصورت نھ تنھا آ
یعنی گفتارمان در آن واحد ضدّ خودش م�ی ش�ود و ھر یک را بھ تنھائی بھ دوگانگی می برد  و دلمان حاصل می شود و

ھم�واره ض�د و نق�یض اس�ت . اعمالم�ان در آن واح�د دوگان�ھ و اض�دادی اس�ت و امی�ال قلب�ی م�ان نی�ز ھم�واره مواج�ھ ب��ا 
دلّ م�ی گ�ردد و خص�م خ�ودش م�ی و کلّ وجودمان نیز بھ ض�دّ خ�ود مب�خواستھائی ھستند کھ بھ ضدّ خود تبدیل می شوند 

شود و ھمۀ ذرّات و اعضاء و ارگانھای جسمی و عصبی و روانی م�ا در بط�ن خ�ود دوگان�ھ و درح�ال س�تیز ب�ا خودش�ان 
می شوند و در آن واحد ای�ن موج�ودات دوگان�ھ و متخاص�م درگی�ر جن�گ ب�ا س�ائر اعض�اء و ارگانھ�ا ھس�تند . ی�ک جن�گ 

و خلاء بیرونی . و کلّ وجود آدمی نی�ز ھمینط�ور اس�ت و ھم�واره درگی�ر ی�ک  داخلی و یک جنگ خارجی : خلاء درونی
. با یکی در گفت�ار م�وافقیم ول�ی در عم�ل مخ�الفیم ب�ا دیگ�ری در و یک جنگ با آدمھای بیرون می باشد جنگ با خودش 

لکتی�ک اس�ت . ای�ن منط�ق معل�ولی و ی�ا دیا –عمل موافقیم ولی قلباً از او بیزاریم وو ... . این ظھور آشکار منطق علّت 
خ�ویش . دوگ�انگی و بق�ول مع�روف ت�ز و آنت�ی ت�ز از ھمینج�ا آش�کار س خ�ویش ب�ا غیربر بنیاد قیاس بوجود می آی�د قی�ا

�ر و برت�ری ج�وئی اس�ت . یعن�ی قی�اس ک�ھ پدی�ده ای دوگان�ھ اس�ت  ب�ر نطف�ۀ کب�ر است . اگر دقت کنیم ذات این منط�ق تکبّ
انگی و توحید و ب�ی ت�ائی ِ نف�س خ�ویش . و از اینجاس�ت ک�ھ یگ�انگی نف�ی ش�ده و بستھ می شود یعنی بر نطفۀ انکار یگ

وجودی دورتر می شویم بھ اعداد مجازی می رسیم . نخست بھ » ١«دوئی یعنی شرک وارد می شود . و ھر چھ کھ از 
معلولی  –علّت می رسیم کھ نخستین نشان شرک و اوّلین فرزند آن است یعنی دوگانگی کھ ھمواره پسرجدّ منطق » ٢«

اس�ت . » ١«خر در ھر جزئی و در تمام آن موتور محرکۀ ای�ن جری�ان مش�رکانھ و دور ش�ونده از و تکبرّ است و تا بھ آ
کمتر م�ی ش�ویم » ١«و الی آخر . ھرچھ کھ در بیرون بیشتر می شویم در درون از  ۴می رسیم و بھ » ٣«و سپس بھ 

می�ل م�ی کن�یم . ھرچ�ھ ک�ھ در  ∞ی روی�م درحالیک�ھ در بی�رون بس�مت و تجزیھ می گردیم بھ اعش�ار و ب�ھ س�مت ص�فر م�
بیرون گُنده تر و انبوه تر می شویم در درون لاغر و لاغرت�ر ت�ا ص�فر م�ی ش�ویم و ای�ن ھم�ان کف�ر اس�ت و پ�وچی و ب�ی 

�ماھھویتّی کھ فقط در بیرون از خود در جستجوی معنائی برای خویش است . در اینج�ا ش�اھد جری�ان ع�ددی ش�دن و  ت یّ
�ت مح�ض و چن�ین ریاضیاتی و شمارشی وجود آدمی ھستیم و نی�ز ش�اھد منط�ق  دور ش�دن از خ�ویش و گ�م ش�دن در کمیّ

�تِ  جھ�ان و  پوچ و نابود گشتن . این ھمان جریان ساقط شدن از واقعیّت انسانی خویش و نیز دور افتادن از کیفیّت واقعیّ
 ا شمارش است کھ معنای چیزی را می فھمد و فقط در ش�مارشھرآنچھ در اوست و واقع می شود . چنین انسانی فقط ب

ن پی می برد و در این شمارش ھاست کھ سعی می کند معنائی ھ�م ب�رای وج�ود خ�ودش بیاب�د چیزی است کھ بھ ارزش آ
نگاه کنید کھ چگونھ با انسان صفر ش�ده ب�ازی را در علوم و اندیشۀ قرن بیستم مغرب زمین » ∞«ولی نمی یابد . نقش 

» ک�امپیوتر«کند و او را بازیچھ می نماید . چنین انسانی طبعاً اگ�ر چی�زی را ھ�م بپرس�تد و خ�دای خ�ود بدان�د مس�لماً  می
آن  ھ�ائی و معل�ول ِن وج�ود دارد ھم�ان فرزن�د است . و تضاد ھولناک و لاینحلی کھ بین این خدا (کامپیوتر) و مخل�وق او

ھائی ظھور کامل ھمان پدرجدّ خویش اس�ت ن ده است . در اینجا فرزندمنطق است منطقی کھ اصلاً بر دوگانگی بوجود آم
بالاخره آنرا می یابد : ک�امپیوتر . و . انسانی کھ برای خود علّت و دلیل و معنا و ارزشی بیرون از خود جستجو می کند 

س�ت . ک�امپیوتر ک�ھ ھم�ان پرس�تندۀ اوس�ت ق�رار گرفت�ھ ا» ص�فر«کھ در مقابل است » ∞« این کامپیوتر ھمان جسمانیت
ھم��ان خ��دای شمارش��گری اس��ت . و ام��روزه ک��امپیوتر ھم��ان معن��ا کنن��دۀ بش��ر معاص��ر اس��ت و معن��ا دھن��ده ب��ھ اوس��ت ، 

بواس�طۀ اع�داد ب�س متن�وّع و ب�ی پای�انی الق�اء م�ی ش�ود . ک�امپیوتر حتّ�ی خ�دا را ھ�م است ، معنائی ک�ھ » معنا«کارخانۀ 
معاصر است و شکل ظاھری اش ھم مثل دو تا صفر بھم چس�بیده اس�ت این ھمان جمال خدای بشر .  ∞نشان می دھد : 

. و ای�ن عاقب�ت ک�ار گی و اض�داد و منط�ق دی�الکتیکی اس�تیا یک صفر دوقول�و . یعن�ی خ�دای چن�ین بش�ری ھم�ان دوگ�ان
معلولی است کھ بر طبع قیاس حاصل می شود و بنیانگذارش ابلیس است کھ بر اساس قیاس ب�ین خ�ود و  –ت منطق علّ 

م بھ اسفل السافلین و عذاب ابدی دچار گردید و از واقعیّت عالم ھستی کھ حض�ور خداس�ت ، ران�ده ش�د و ب�ھ جھ�ل ب�ی آد
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انتھا گرفتار آمد و سوگند خ�ورد ک�ھ بن�ی آدم را ھ�م ب�ھ ح�ال خ�ودش مب�تلا س�ازد . ک�امپیوتر ک�الائی اس�ت ک�ھ ب�ھ رھب�ری 
ر طلسم کننده ترین اسباب بازی ای است کھ ابلیس برای بش�ر ابلیس و با حمّالی بشر مشرک ساختھ شده است . کامپیوت

تدارک دیده است . و حالا ھم ویروس بھ مغز کامپیوتر افتاده تا حسابش را پاک کند و او را ھم مثل ص�احبش ص�فر کن�د 
کن�د و تا صفر با صفر برابر شود و حساب درست از آب درآید و معلوم شود کھ این بشر جز با صفر و پوچی بازی نمی 

ب�ر جھ�ل و بوئی از واقعیّت جھان ھستی نبرده است . شناخت انسان از جھان بیرونش اگر از دیدگاه معرفت نفس نباش�د 
و امروزه حتیّ روان شناسی کھ مثلاً کیفی ترین شاخۀ ھمۀ علوم محس�وب  بطالت است و حاصلش فقط شمارشی است .

بھ سمت ریاضیات می رود و » سایکوسیبرنتیک«شعبۀ جدیدش بنام می شود و با کیفیّت انسانی سر و کار دارد نیز در 
زیرا بنیادش بر قیاس است و تجزیھ کردن و تحلیل دادن انس�ان در اش�یاء بی�رون . و درواقع راھی جز این نداشتھ است 

ض�یات مح�ض مابقی علوم کھ پیش تر از این مبتلا بھ ریاضیات شده اند . نگاه کنید کھ چگونھ ھم�ۀ عل�وم طبیع�ی در ریا
�ت عقیم گشتھ اند . زیرا بنیادشان بر پ�یش گرفتن�د و دچ�ار  ھ�ا را قیاس بود لذا از ھمان نخست س�مت دور ش�دن از واقعیّ

جعل گردیدند . امروزه ھمۀ علومی چون فیزیک و مکانیک و ھمۀ شعبات آن و شیمی و غی�ره ب�ر مع�ادلاتی ق�رار دارن�د 
ای�ن  ستقیمی ھم با واقعیّت ھ�ا ندارن�د وای قرار دارد کھ ھیچ رابطۀ غیر م محض و جعلی کھ راز وجودی آنھا بر اعداد ِ 

می نامند مثل ثابت پلانک ، ثابت نیوتون ، ثابت فاراده ، ثاب�ت آواگ�ادرو ، ثاب�ت ب�وھر ، ثاب�ت » ثوابت«اعداد بنیادی را 
�ت و اعتب�ارش  . و عل�وم معاص�ر ب�دون ای�ن ثواب�ت بناگ�اهثابت بولتزمان و دھھا ثوابت دیگرریدبرگ ،  �ی از موجودیّ بکلّ

م�لاک دین�ی ب�ودن تع�داد رکع�ت نم�از و تع�داد مس�اجد و  دست می رود . امروزه حتیّ دین ھم دچار چنین وض�عی اس�ت و
تنھ�ا ن�ام برازن�ده ب�رای » کامپیوتریس�م«معابد و تع�داد کلم�اتِ م�ذھبی ای اس�ت ک�ھ در س�خن ھ�ا بک�ار گرفت�ھ م�ی ش�ود . 

. یعنی تمدنّی شمارشگر . کامپیوتریسم محصول نھائی منطق قیاسی است و ن�ام م�درنی اس�ت  ماھیّت این تمدنّ می باشد
و این معنای کمالِ  خود فروشی بشر مشرک است . وقتی کسی کالائی بھ بازار می ب�رد  کھ شرک و کفر بر خود نھاده .

زم و مل��زوم یکدیگرن��د . اگ��ر خ��ود بایس��تی حتم��اً قیمت��ی ب��رای آن در نظ��ر داش��تھ باش��د . کامپیوتریس��م و خ��ود فروش��ی لا
شکارش فھ�م نم�ائیم کامپیوتریس�م را ھ�م فھ�م م�ی کن�یم . کامپیوتریس�م نھان و آوشی را در ھمۀ بازارھای بس متنوّع فر

��ی بیم��اری اس��کیزوفرنیای (دوگ��انگی شخص��یتّی)  ھ . قی��اس آغ��از ب��ی ت��وجّھی نس��بت ب��در تم��دنّ غ��رب اس��ت نھفت��ھ تجلّ
و شمارش این دور شدن را تسریع می کند و کامپیوتریسم کمال گم شده گی است و ن�ابودی خویشتن و دور افتادن است 

شُماری است . و انس�ان مش�رک ب�ھ ای�ن  –. و خود فروشی از خود  (ع)علی » ھرچھ کھ شمردنی است نابود است. . « 
شود ھمانطور کھ خ�دا را . عل�ی  دلیل از دل خویش غافل می شود چون نمی تواند آنرا بشمارد و لذا اصلاً آنرا منکر می

می فرماید کھ خدا را با ھیچ چیزی قیاس نکنید و حتیّ با ص�فات ھ�م فھ�م نکنی�د زی�را قاب�ل ش�مارش م�ی ش�ود و ای�ن  (ع)
شرک است و نھ خداشناسی . و دل کھ مقرّ انسانیّت انسان است نیز دقیقاً چنین ماھیتّی دارد و ھم�ین اس�ت ک�ھ دل خان�ۀ 

است و محلّ نزول امر و روح خداست . برای ھمین است کھ خود شناس�ی و خ�دا شناس�ی ام�ری واح�د خدا و نظر گاه خد
است و در خویش است و » خود«موضوع است . زیرا فقط خداست کھ  کبلکھ ی است نھ اینکھ دو موضوع شبیھ است

ن نش�انۀ خ�دا و س�مت او خودِ  خودش ھست و مابقی مخلوقات ھمھ بھ ای�ن دلی�ل ھس�تند ک�ھ خ�دا را نش�ان م�ی دھن�د چ�و
ش باش�د »خ�ود«ن منظور آفریده شده است ت�ا ھستند ، موجودیّت دارند و در این میان انسان منحصر بفرد است و بھ ای

ن جنبۀ از وجود ک�ھ ب�ی ب�دل . یعنی یافتن آ. و این مقام خدائی است برای ھمین است کھ خودشناسی خودیابی ھم ھست 
کفای مطلق است  –ت و از خودش ھست و از خودش بھ خود آمده است . یعنی خود آ اس –است یعنی خدا است و خود 

کف�ائی را ھ�م بواس�طۀ احک�امش و دی�نش از طری�ق  –است . و خداون�د راه و روش ای�ن خ�ود ی�ابی و خ�ود » ١«. یعنی 
ب�ی ب�دل و » خ�ود ِ«کفائی مطلق رس�ید و  –نخستین انسانی است کھ بھ خود  (ع)انبیاء بھ بشر نشان داده است . و علی 

لایزال و نابود نشدنی را پیدا ک�رد . و بھم�ین دلی�ل دنی�ا در نظ�رش » خود«غیر شمارشی وجود خویش را یافت یعنی آن 
از آب دماغ بزُ ھم بی ارزش تر شد . یعنی آنچ�ھ را ک�ھ ک�لّ بش�ریّت ب�رایش دس�ت و پ�ا م�ی ش�کنند در نظ�رش حقی�ر آم�د 

ھ�ای شمارش�ی و جعل�ی و ن�ابود ش�ونده ت�ا ب�ھ س�رحدّ » خ�ود«یعنی ف�را رف�تن از یعنی بی نیاز گردید . پس خود شناسی 
کھ امروزه فق�ط در ش�ریعت محمّ�دی زن�ده اس�ت راه ابدیّت وجود رسیدن و واقعیّت وجود را یافتن . احکام شریعت انبیاء 

و نھ ری�ائی . ش�ریعتی  ھای جعلی و تباه شونده است . البتھّ شریعت صادق» خود«و روش تجربھ و فھم و فرا رفتن از 
او را برحذر دارد .  فریبی – کھ بر بستر معرفت نفس دم بھ دم مرز بین صدق و ریا را بر اھلش روشن نماید و از خود

و آدمی فقط از روی ھوس و ارادۀ نفسانی نمی تواند صادقانھ و مشتاقانھ بھ امر خدا در زندگیش تن در دھ�د و ش�ریعت 
د و تمام زندگیش را زنده نماید مگر آنکھ خ�دا بخواھ�د . پ�س از خ�دا بخواھی�د ت�ا ش�ما را را در وجود خویش جاری ساز

برای دین خویش طلب نماید و مشتاق کند . طالب شدن ِ قلبی بھ دین و راه رش�د و معرف�ت نف�س و ف�را رف�تن از خ�ویش 
انس��ان « از خ��ویش .  نخس��تین وادی ِ نزدی��ک ش��دن ب��ھ خ��ویش اس��ت ب��رای فھ��م خ��ویش و مش��اھدۀ خ��ویش و ف��را رف��تن

اھ�ل  ک�ھ . بن�ابراین کس�ی (ع)ام�ام ص�ادق .» بخودی خود نمی تواند خ�ود را بشناس�د بلک�ھ ب�ا خ�دا ، خ�ود را م�ی شناس�د 
بستھ بھ مقام و مرحلھ ای کھ طی می کند بھمان کیفیّت و خلوص کلی�ۀ اعم�ال زن�دگیش در ھم�ۀ ابع�اد  معرفت نفس است

محمّدی بروز می کند . یعن�ی ھرگ�ز نم�ی توان�د دروغ بگوی�د ، ھرگ�ز نم�ی توان�د ری�ا طبیعتاً در غالب ھای احکام شریعت 
بورزد ، ھرگز نمی تواند با ستم ھمکاری و معاشرت داش�تھ باش�د ، ھرگ�ز ق�ادر نیس�ت ب�ا ریاک�اران دوس�تی کن�د ، ھرگ�ز 

ت . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ قادر نیست کھ نان کفر و نفاق را بخورد . اینھ�ا ھم�ھ از علائ�م ظ�اھری اھ�ل معرف�ت نف�س اس�



 210

و س��لاطین معرف�ت نف��س ھس��تند ھمگ��ی اس�وۀ ش��ریعت محمّ��دی نی��ز و ائم��ۀ اطھ�ار ک��ھ گش��ایندگان  (ع)بط�ور طبیع��ی عل��ی 
ھستند و این دو امر واحدی است . شریعت تجلیّ معرفت است و آدم�ی را ب�ھ ح�قّ خ�ودش ک�ھ خداس�ت ھ�دایت م�ی کن�د . 

خ�دا ب�رای م�ن « را ص�احب ح�قّ م�ی کن�د . اھ�ل معرف�ت نف�س م�ی گوی�د : یعنی حق را بھ حق دار می رساند و ح�ق دار 
و این ھمان یقین بھ خود کفائی ذات�ی خ�ویش اس�ت . و یق�ین ب�ھ ای�ن ام�ر ک�ھ .» کافیست و من ھم برای خدا کافی ھستم 

دو ع�الم در ط�ی ای�ن راه ، رسیدن بھ ذات خویش است کھ ھمۀ علوم حاصل می آید زیرا  یو براخدا در ذات من است . 
طی می شود . زیرا وجود آدمی عالم اصغر است و نقدترین و قابل وصولترین و نزدیکت�رین ع�الم ب�ھ اوس�ت . وقت�ی ک�ھ 

در خویش بھ جستجوی خدا می پردازد در حوزۀ واقعیّت عالم ھستی گام برم�ی دارد و م�ی بین�د ک�ھ ع�الم ھس�تی » خود«
است و جھان تار و پودش » الله«نسان وجود ندارد کھ نام اعظمش سراسر عالم انسانی است و در این عالم ھستی جز ا

از جوھرۀ خلقت انسان است و ھمۀ موجودات عالم سراغ انسان کامل را می گیرند و انس�ان کام�ل را نش�انھ م�ی رون�د . 
الله «ب�ا است و مقصد و کم�ال جھ�ان ھس�تی ملاق�ات الله اس�ت » الله«انسانی بھ معنای اخص و کامل کلمھ ھمان » خودِ «

م��ی باش�د . درواق��ع ای�ن انس��ان اس��ت ک�ھ جم��ال اب�دی خ��ویش را درمقاب��ل » ش�اھداً مش��ھودا«و ای��ن ھم�ان مق��ام » . اکب�ر
حید محض است و این جمال توحید اس�ت . ای�ن وخویش دیدار می کند . نھ خالقی در کارست و نھ مخلوقی . اینجا مقام ت

و یا این انسانی است کھ جم�ال ب�اقی خ�ویش را م�ی نگ�رد . در اینج�ا  خدائی است کھ جمال فانی خویش را تماشا می کند
بقا و فنا امری واحد است . این خدائی است کھ زمین را از آسمان تماشا می کند و یا انس�انی اس�ت ک�ھ از زم�ین آس�مان 

م�ی  اه بطرف آس�مانآگدلتان دمیده می شود سرتان ناخودرا تماشا می کند . آیا دقت کرده اید کھ ھرگاه ذکری از خدا در 
خداوند ھم ھمینطور است ھرگاه کھ یادش را می کنید ب�ھ پ�ائین نگ�اه م�ی کن�د . در مرحل�ۀ ؟ رود و بالا را اشاره می کنید

ی�ک تف�اوت زم�انی اس�ت . زم�انی ک�ھ ص�فر ش�ده اس�ت و ب�ھ آخ�ر نھائی تفاوت بین انسان و خدا فق�ط ی�ک لحظ�ھ اس�ت . 
. آری . انسان ھمان الله است منتھی فقط دچ�ار ی�ک نس�یان ش�ده اس�ت و خ�ودش خودش رسیده و با اوّلش منطبق است 

ک�ریم . و  ق�رآن.» براستی کھ آدمی بس فراموشکار اس�ت «یاد آورد : ھ را از یاد برده است . فقط کافیست کھ خود را ب
بت�دریج در خ�ویش  ت�ا یکت�ائی و ب�ی نی�ازی راوردن خ�ویش بایس�تی بازگش�ت نم�ود ب�ھ اعم�ال واقع�ی خ�ویش برای بی�اد آ

فھمید و دید . احکام دین تمرینی برای این بازگش�ت ب�ھ خ�ویش اس�ت . کس�ی ک�ھ دچ�ار بیم�اری نس�یان ش�ده اس�ت اوّل�ین 
ن برخ�ورد ک�رده اس�ت ت�ا بتوان�د فاقاتی می کنند کھ در زندگیش با آکاری کھ می کنند او را مواجھ با آدمھا و مکانھا و ات

ھمان راھی کھ آمده ایم بازگردیم تا خویش را بھ یاد آوری�م . ای�ن راه رجع�ت ھم�ان راه  خودش را بیاد آورد . بایستی از
ی ب�ھ ناگ�اه از تھ�دایتمان م�ی کن�د . بایس� دین است کھ با علائم و نشانھ ھای روشنی ، خودمان را بھ ما تذکّر م�ی دھ�د و

افظ�ۀ وج�ودی م�ان بک�ار افت�د . و م�ی بین�یم ھر آنچھ کھ می کنیم و ھستیم دست بکشیم و بنشینیم و اندکی فکر کنیم تا ح
اب بھ اعمال حرام است ھمانطور ک�ھ آدم و ح�وا ھ�م ب�ا نخس�تین ارتک�اب ب�ھ ح�رام ب�ھ ناگ�اه ککھ راز فراموشی ما در ارت

تمام وجودشان فراموش شد و بر خود کھ نگریستند چیز دیگ�ری ش�ده بودن�د و از خجال�ت خ�ود را پوش�انیدند . دس�ت از 
کھ بکشیم بخشی از حافظۀ ازلی ما بیدار می شود . ح�رام فق�ط قم�ار و ش�راب و زن�ا نیس�تند بلک�ھ اینھ�ا ھر عمل حرامی 

و ری�ا اس�ت . ح�رام را بایس�تی در نطف�ھ » دروغ«حرامھای درجھ چندمی ھستند کھ خیلی غول شده اند . نطفۀ ح�رام در 
می دانی کھ شیطان ب�ر چ�ھ کس�ی ن�ازل م�ی  آیا« اش کشت . دروغگوئی راز نسیان است و صدق راه بیاد آوری است . 

دم و ح�وا ب�ھ یک�دیگر گفتن�د و ابل�یس ب�ر آنھ�ا ن�ازل ش�ده و کریم . و نخستین دروغ را آ قرآن» شود ؟ بر دروغگویان . 
آه ! «آنھا را بھ فعل حرام کشانید و از بھشت رانده شدند . آیا می دانید آن نخستین دروغ چھ ب�ود ؟ آدم ب�ھ ح�وا گف�ت : 

و اینگون�ھ ب�ود ک�ھ ب�ین آدم و ح�وا خلائ�ی » . م�ن ھ�م ھمینط�ور « و حوا در پاسخ گف�ت : .» . تو را می پرستم  عزیزم
بوجود آمد و این خلاء جائی مناسب برای ابلیس بود . ابلیس فقط در خلاء ( یعنی درجائی کھ واقعیّت وجود ندارد ) م�ی 

م��ود ت��ا در ای��ن پرس��تش دروغ��ین جاودان��ھ ش��وند . و ب��رای توان��د زیس��ت کن��د . ابل��یس ف��رود آم��د و ھ��ر دو را وسوس��ھ ن
جاودانھ شدن در این پرستش آنھا را راھنمائی کرد کھ بروید و بھ آن درختی کھ خدا شما را از آن برحذر داشتھ نزدیک 

ھ�م  نآخھ ندارد شما اشرف مخلوقات ھستید و کلّ کائنات ب�رای شماس�ت و م�« شوید . آنھا گفتند : آخھ ! ابلیس گفت : 
کھ نزدیکترین ملک درگاه حقّ بودم برای شما رانده و لعنت ش�ده ام ، خ�دا خواس�تھ ش�ما را امتح�ان کن�د ، اص�لاً ش�وخی 
کرده است . اگر آن درخت برای شما حرام است پس برای چھ کسی حلال است بروید و امتحان کنید پشیمان نم�ی ش�وید 

�ی س�ابقۀ ، م�ن ن�ور ھس�تم ، ، عمر من از شما خیلی بیشتر است من با شما ھستم من ھمۀ درسھای خدا را بلد ھستم  کلّ
کار در دستگاه خدا دارم با شما کھ بدی و خصومتی ندارم . اصلاً خود خدا مرا فرستاده ت�ا ش�ما را راھنم�ائی ک�نم . ش�ما 

ن م�ی دھ�م ک�ھ نش�ا باید رشد کنید ، این بھشت قابل شما نیست شما لایق بھت�ر از اینھ�ا ھس�تید . م�ن جاھ�ائی را ب�ھ ش�ما
فرش�تھ و جاوی�د  وردن می�وۀ ای�ن درخ�ت ممن�وع ک�رده ک�ھندیده اید . سوگند یاد می کنم ک�ھ خ�دا ش�ما را از خ�خوابش را 

درحالیکھ خدا بھ آنھا گفتھ بود کھ در بھشت جاوید ھستید و فقط اگر فری�ب ش�یطان را بخوری�د و از می�وۀ آن .» نگردید 
��ی درخ��ت تغذی��ھ کنی��د از بھش��ت ران��ده  م��ی ش��وید . م��ی بینی��د ک��ھ آن دروغ موج��ب نس��یان و فری��ب خ��ورده گ��ی ش��د و بکلّ

دچار شدند و از پرستش خدا بھ پرستش یکدیگر و س�پس  ت را از یاد بردند و بھ خیال واھیواقعیّت وجود خود در بھش
اب�زار و ی�ک وس�یلۀ ھم�ان ھر دو بھ پرستش ابلیس رسیدند و زیان کردند . آی�ا م�ی دانی�د آن درخ�ت ممنوع�ھ چ�ھ ب�ود ؟ 

خارجی و بیرون از وجود آدمی بود کھ آدم و حوا برای دست یافتن بھ جاودانگی بھ آن متوسّل شدند . و این ھمانی بود 
ک��ھ خداون��د ممن��وعش ک��رده ب��ود . پ��س ھرچ��ھ را ک��ھ خداون��د ح��رام ک��رده اس��ت آدم��ی راز فرش��تھ ش��دن و ج��اودانگی و 
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ر بی�رون از ت�و ب�ھ ت�و چش�مک نھ ای در آن فرض می کند . پس ھرچ�ھ ک�ھ دبافاشبختی خود را بطرز دروغین و خیالخو
و رسیدن بھ آرزو و کامیابی را میزد از آن برحذر باش . برای بکام شدن و خوش�بخت گش�تن و حی�ات جاوی�د  خوشبختی

د . ج��ز بخ��ودت رج��وع مک��ن . و ج��ز انس��انھای دروغگ��و و ریاک��ار دچ��ار چن��ین گمانھ��ای باط��ل و فریبن��ده ای نم��ی ش��ون
ون ش�ده و ب�ھ خ�ود فروش�ی دس�ت بواسطۀ دروغ دچار نسیان شده و عقل و فطرت خود را فراموش می کنند و دچار جن�

د . زن و مرد قرار نیست کھ یکدیگر را بپرستند و در یکدیگر تصرّف کنند بلکھ ق�رار اس�ت ک�ھ ب�ا یک�دیگر ان�س می زنن
ادر نیستند کھ یکدیگر را بپرستند . انسان فقط می توان�د خ�دا گیرند و خویش را در جمال یکدیگر بشناسند . زن و مرد ق

را بپرستد . زن و م�ردی ک�ھ ھم�دیگر را غای�ت و مقص�ود م�ی گیرن�د دس�ت ب�ھ فری�ب ھ�م م�ی زنن�د و ب�ا ھ�م ب�ھ ع�ذاب و 
  نابودی مبتلا می شوند . 
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