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  حقّ الحاقینه الابسم اللّ
  

 وی�ک احس�اس قلب�ی ، و ی�ا ی�ک راه  یا حقیقت یک واقعیّت مادیّ است در جھان ھس�تی ، ی�ا ی�ک معن�ای ذھن�ی و ی�اآ -١
  و یا یک عمل خاص است و یا یک نگرش و جھان بینی ویژه ؟ شی از زیستن استور

  ز مادهّ و معنا وجود دارد ؟یا ھر چیزی حقیقتی خاص خود دارد و یا یک حقیقت واحدی در ھر چیزی اعم اآ -٢

  یا حقیقت مسئلھ ای مختص و منحصر بھ انسان است ؟آ -٣

  فلاسفھ و عُرفا می باشد ؟یا حقیقت یک مسئلۀ خاص الخاص شناخت شناسی است کھ از آن ِآ -۴

ب�ی عب�ارت اس�ت از واقعیّ�ت وق�ایع ، و ل�ذا مت�رادف اس�ت ب�ا راس�تگوئی و ص�داقت و » حقیق�ت«م�ردم  در نزد عموم -۵
ی�ا ری ان انس�ان ب�امری مربوط بھ بشر است و انسان اھل حق ھم�» حقیقت«ریائی : واقعیّت بی پرده . لذا در نزد مردم 

ا در یّ�ت و ی�واقع چی�زی ی�ا در ذات» حقیق�ت«ران و خاصّھ آنھائی کھ حرفۀ شان تفکّر است می باشد . ولی در نزد متفکّ 
  رای آن است .و

حس  ،در نزد ھر بشری اعم از عالم و عامی » حقیقت«ھ در دوران کھولت مسئلۀ و خاصّ معمولاً در نیمۀ دوّم عمر  -۶
ت یس�ت ؟ حقیق�را در جھ�ان م�دّ نظ�ر دارد : حقیق�ت زن�دگی چ و ک�لّ مس�ئلۀ زن�دگی و ھس�تی انس�ان و معنای دیگری دارد

  ست .اعمّای عظیم و یک م» راز«مترادف با » حقیقت«وجود چیست ؟ حقیقت انسانیّت چیست ؟ و ... در اینجا 

   ت کھ بی چون و چرا و تعارف بطور واضح و ساده در یک کلمھ حقیقت را بیان کرده است : خدا .فقط مذھب اس -٧

ع�ت ف ب�ا مص�لحت و منفامروزه تقریباً در حرف و عمل ھمۀ فلسفھ ھا و اندیشھ ھای فردی و قومی حقیقت را متراد -٨
و اذتّ م�ادیّ ل�ب�رای بش�ر فای�ده ای باش�د و ب�ھ س�عادت و س�لامت و ع�زّت و  عملی و مادیّ می دانند : در ھ�ر چی�زی ک�ھ

: ا پ�ولبترادف است ست کھ نھایتاً مکمک کند حقیقتی وجود دارد : پس حقیقت از این دیدگاه جھانی ھمان منفعت مادیّ ا
  .  جود نداردز پول وحقیقت = پول مخصوصاً دلار . این یک حقیقت آمریکائی است : حقّ شیطان . در جھنّم ارزشی ج

ھایتاً ن، آن راھی است کھ انسان را بھ رضایت گام بھ گام از حیات و ھستی اش برساند و » راه«ن یک حقیقت بعنوا -٩
لم و ش�د و ب�رای ع�اانس�ان بخواھ�د ک�ھ در آن مق�ام جاودان�ھ با» گوت�ھ«بھ مقام و کیفیتّی از وجود ارتق�اء دھ�د ک�ھ بق�ول 

را ف�ک ج�اودانگی ی�آرزوی جاودانگی کند . یعنی جاودانگی را در درون و برون خود بیاب�د : آدمیان در ھمان کھ ھستند 
  رونده و افزاینده در معنا و احساس و نھ جاودانگی ساکن و ثابت . 

 ش�قت بعنوان یک مقصد و ھدف ، شاید ھمان جاودانگی فزاینده در معنا و احساس باش�د ب�ا جوش�ش عو امّا حقیق -١٠
ن روش و چ�ھ ت و عزّت�ی ن�و ب�ھ ن�و . ول�ی چن�ین حقیقت�ی چ�ھ بعن�وان راه و چ�ھ بعن�وارونده و حض و لذو معرفتی فرا 

ش�د ی توان�د بام�ن البتھّ یک خی�ال و آرم�ان و احس�اس گ�ذرا ب�ین خ�واب و بی�داری عنوان مقصد در عالم خاک برای انساب
ن حقیقت�ی نھا ب�ھ چن�یاین واقعیّت ھستند کھ آ حداکثر . البتھّ انگشت شماری انسان بوده اند کھ با وصف حال خود گویای

ی لّ�رده ان�د بکک�در ھمین دنیا رسیده اند ولی حتیّ چنین انگشت شمارانی در طول تاریخ ھم بر اساس ھمانچھ کھ وصف 
را ذھبی آن�م�یستی بیان یقتی باشیم بادرد نبوده اند . بدین ترتیب اگر معتقد بھ چنین حقمبرّای از رنج و حُزن و حسرت و

ھ ای ک�ھ در ھ�ر درج� بھ واقعیّت نزدیکتر بدانیم کھ : در این دنیا ھیچ چیزی کامل و ناب رخ نمی دھد و حتّ�ی حقیق�ت ھ�م
ق�ی در آخ�رت حی�ات ای�ن دنی�ا ب�ازی و بازیچ�ھ ای ب�یش نیس�ت و حی�ات حقی«مبرّای از نقص نیست : در انسانی رخ دھد 

  قرآن . » است . 

ت کھ حقیقتی یگانھ و محض وجود ندارد مگر در وادی خی�ال و فلس�فھ ی�ا اس�تعاره اعتقاد و تجربۀ دیگر بر این اس -١١
ھمچون یک آرمان قلبی و درونی و کاملاً فردی کھ بروز و تحمیلش بر دیگران ھمواره فاجعھ آفرین و ضدّ حقیقت بوده 

گ�ر حقیق�ت باش�د اص�لاً قاب�ل است و ھمواره بایستی راز درونی فرد ب�اقی بمان�د و در تقیّ�ۀ مح�ض باش�د . چن�ین حقیقت�ی ا
مذاکره نیست و ط�رحش ھمچ�ون مباحث�ات عرف�ان نظ�ری و کت�ابی ن�ھ تنھ�ا کمک�ی ب�ھ نش�ر و اب�لاغ حقیق�ت نک�رده بلک�ھ 
موجب فساد و فریبکاریھای حیرت آور و خارق العاده شده و مردم بیگانھ از چن�ین ح�سّ و ح�الی را ب�ھ اش�دّ گمراھ�ی و 

ال�ت را در آنھ�ا ی�ک ش�بھ ط�ی نم�وده اس�ت . مگ�ر اینک�ھ ھم�ین اث�ر س�وء را ھ�م در تباھی سوق داده و ره ص�د س�الۀ بط
خدمت حقیقت بدانیم کھ با  توجیھ و تفسیر م�ی ت�وان آن را در خ�دمت حقیق�ت دانس�ت ب�ا ای�ن بی�ان ک�ھ : ھ�ر کس�ی ت�ا ب�ھ 
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رتی درس�ت اس�ت ک�ھ ب�ھ انتھای بطالت و جھل و مکر خود نرسد میل بھ حقیقت پیدا نمی کند و ... ولی این بیان در ص�و
زندگیِ  پس از مرگ بعنوان ادامۀ دنیا ایمانی راسخ داش�تھ باش�یم زی�را در ای�ن دنی�ا حتّ�ی عاش�قان حقیق�ت ھ�م ک�ھ ب�دون 

نیز بھ حقّ کاملی نرسیده اند و اگر رسیده اند کس�ی ب�ھ غی�ر از خودش�ان رسیدن بھ غایت تباھی خود بھ حقیقت مشتاقند 
و چگونھ است . بقول مع�روف : آن�را ک�ھ خب�ر ش�د خب�ری ب�از نیام�د . یعن�ی اینک�ھ انس�ان  نمی داند کھ آن حقیقت چیست

رسد و اگر رسید نمی تواند آنرا ب�ھ کس�ی منتق�ل کن�د و ی�ا بنھایتاً از وادی خبر و آثار دیگران نمی تواند بھ حقیقتی کامل 
  حتیّ توصیفی بحق نماید . 

ت اس�ت از آن روش�ی از زیس�تن و روش�ی از ارتب�اط و روش�ی از لوژی عب�ارا مت�دوی�» روش«حقیقت بعنوان ی�ک  -١٢
کت�ب فلس�فی عری�ان س�ازد . ھ�ر مب دخ�ل و تص�رّف بش�ری خ�ارج نم�وده وتفکّر و روشی از بیان کھ واقعیّ�ت را از حج�ا

ب ارد و مکات�دکمابیش چنین روشی را بھ سلیقھ و دیدگاه خودش ارائھ می دھد . بطور کلیّ مذھب روش خاصّ خ�ود را 
س�ت اھ ای�ن ام�ر بحقیقت پیشاپیش معتقد ه اند . چنین دیدگاه و تعریفی ازری ھم ھر یک روش خاصّ خود را رائھ دادبش

ص در کھ انس�ان مس�خ کنن�دۀ واقعیّ�ت اس�ت یعن�ی انس�ان ض�دّ حقیق�ت اس�ت . پ�س اگ�ر انس�ان چن�ین اس�ت ی�ک روش خ�ا
ری تسخ پیچیده منی حتیّ آن تئوری را ھم بخدمت تئوری بخودی خود می تواند مشکل را حل کند ؟ بلکھ این چنین انسا

و  زم و ع�دالتسوسیالی ھانطور کھ مذھب بعنوان یک تئوری نھایتاً ضدّ مذھب شده ومی گیرد . پس تئوری کافی نیست 
ھ ی�ک ب�از اینک�ھ  عن�وان تئوریھ�ا نھایت�اً ب�ھ اش�دّ س�تم و ن�ابرابری منج�ر ش�دند . پ�س انس�ان اھ�ل حقیق�ت قب�لآزادی ھم ب

ز او ان�ده گ�ی را ی حقیقت شناسانھ نیازمند باشد بھ روش و راھی از زیستن روزمرّه نیازمند است کھ ای�ن مس�خ کنتئور
اند ربطی ب�ھ  نوشتھ شده بزداید تا بتواند حسّ و فھم واقع نگری و حق بینی بیابد . بنابر این کتابھائی کھ دربارۀ حقیقت

  انسان نمی کنند .  حقیقت ندارند و بخودی خود کمکی بھ حقیقت بینی

قت�ی وج�ود داش�تھ باش�د ک�ھ ب��ر پ�یش از آن بایس�تی حقی وج�ود داش�تھ باش�دحقیق�ت و حقیق�ت ی�ابی اگ�ر راه و روش ِ -١٣
نس��انی ب��ھ ا ، ن راه و روش حقیق��ت ی��ابی پدی��د آی��د . و چن��ین حقیقت��ی امک��ان ن��دارد مگ��ر اینک��ھ خ��ود آن حقیق��تاس��اس آ

ر آن�را د روش وی�ابی را در عم�ل یافت�ھ و ب�ھ حقیق�ت رس�یده باش�د و ل�ذا راه حقیق�ت  راه و روش حقیقت رسیده باشد کھ
نرس�یده  ی از حقیق�تعمل و بھ یقین بداند نھ اینکھ حدس بزند . زیرا انس�انی ک�ھ ب�ھ حقیق�ت نرس�یده و ی�ا لااق�ل ب�ھ منزل�

ری�ان ت و ن�ھ عاست ھنوز انسانی مسخ شده و مسخ کنن�ده اس�ت و ھم�ۀ ح�دس و فک�ر او ھ�م طبع�اً در خ�دمت مس�خ اس�
  سازی واقعیّت . 

ش اس�ت ھ عرفای اسلامی و ایرانی جمعاً بر این امر متفّق القولند کھ خود انسان حجاب حقیق�ت خ�ویعرفان و خاصّ  -١۴
ن ھ تنھ��ا دش��مو بای��د از می��ان خ��ویش برخی��زد . در اینج��ا انس��ان بعن��وان ک��انون ض��دیّت ب��ا حقیق��ت و دش��من اص��لی و بلک��

 ر ع�ارفی ب�ھھ�تنھا تشنۀ حقیقت اس�ت . از ای�ن دی�دگاه حقیق�ت ھم�ان س�رّ الاس�رار اس�ت ک�ھ  حقیقت است و در عین حال
ز آن اق می�ل خ�ود زبان استعاره و الفاظ و امثال ھزار توی خود اشاراتی بھ حقیقت می کند کھ ھر کس�ی م�ی توان�د مط�اب

د از شق م�ی ورزن�ن شدتّ کھ بھ آن عبرداشتی کند . و اصلاً خود عارفان سرگشتھ و دیوانۀ کوی حقیقت ھستند کھ بھما
اه اک�راه گی بیگانھ و حقیقتی کھ عارفان از آن دم می زنند در نزد اکثریّت مردم چیزآن می نالند و خون دل می خورند . 

ا را ض�دّ ارن�د و آنھ�آور و جنون آمیز اس�ت و ل�ذا اکث�ر م�ردم از عارف�ان بیزارن�د و گ�اه ب�ھ آزار و قت�ل آنھ�ا ھمّ�ت م�ی گم
  افق است . و ضدّ منافع بشری می دانند و این احساس مردم با تعریفی کھ عارفان از حقیقت می کنند مو بشریّت

ب�ھ معن�ای راس�تی و درس�تی اس�ت و ک�لاً در فرھن�گ عام�ۀ بش�ری در مش�رق » حقیق�ت«ب و لات�ین در فرھنگ غر -١۵
ل ن نشانۀ اھیار نزدیک است و نخستیزمین ھم مترادف با ھمین حسّ و معناست و برای ھمین حقیقت و صداقت بھم بس

رّش کمت�ر ش�حقّ بودن و حق جو بودن راستگو بودن است و این نشانھ چندان ھم بی رب�ط نیس�ت زی�را انس�ان راس�تگو 
 یّت دانس�ت ک�ھو خ�وبی و اعتم�اد و ص�میم» خی�ر«است . در اینجا می توان حقیق�ت را در ن�زد اکث�ر بش�ریّت مت�رادف ب�ا 

ر رابط�ھ ب�ا م�ی کن�د زی�را ک�انون خطرھ�ا و ض�ررھا و زجرھ�ای ھ�ر ف�ردی دط اجتم�اعی آس�انتر زندگی دنیوی را در رواب
 وھمس��ایگان  ودیگ�ران اس�ت و ای��ن دیگ�ران اساس��اً نزدیک�ان ھس��تند : ھمس�ر و وال��دین و فرزن�دان و فامی��ل و آش�نایان 

ن�ابراین ح�ق م�ی پن�دارد . بھمکاران . زیرا ھر کس�ی خ�ودش را اھ�ل ح�قّ و مظھ�ر حقیق�ت م�ی دان�د و دیگ�ران را ن�احق 
ال در عم�ل اس�ت : حقیق�ت غی�ر کجاس�ت ؟ ای�ن س�ئو »غی�ر«بلکھ در رابطۀ با » خود«جوئی عموم بشر نھ در رابطھ با 

و ن�ھ در  جس�تجو م�ی کن�د» غی�ر«اینگونھ است کھ غیر حقیقت کجاست ؟ گوئی کھ ھر کسی حقیقت خود را نیز در ی�ک 
نس�انی ک��ھ اپی�دا م��ی ش�ود : در ی��ک انس�ان ع��ارف ! » غی��ر«در ی�ک » خ��ود«ق�ت خ�ودش الاّ عارف��ان . و نھایت�اً ھ��م حقی

  حقیقت خود را در خودش یافتھ است . 

بعن�وان  یلی قلبی و جدیّ و حیاتی و فعاّل در انسان پدید نیاورده است الاّ فقطمگز حقیقت یک شیء بخودی خود ھر -١۶
زی ی رس�د و ب�ام�نجر می شود و نھایتاً در آبستره بھ عبث یک بازی فکری کھ معمولاً بھ جنونھای بھ اصطلاح ھنری م

   . مالیخولیائی -ختم می شود مثل ادبیاّت جادوئی یا نقاشی کوبیزم و سورئالیزم و آبستره و یا سینمای تخیلّی 
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یر ، ن ی��ک ج��دیّت انس��انی و پوی��ا ک��ھ از س��ر نی��از روح��انی باش��د و ن��ھ ش��کم س��یری و عیاّش��ی و تخ��دحقیق��ت بعن��وا -١٧
ر دک انس�ان و ی�واره در رابطھ با سائر انسانھا مطرح بوده است . اگر ھم حقیقت یک شی ، جدیّ شده است درب�ارۀ ھم

  تھ . سانھای گذشرابطۀ انسانھاست . مثل حقیقت اماکن متبرّکھ و معابد و قبر بزرگان و یا اشیای باقیمانده از ان

در » حقیق�ت«ذا اگ�ر ل�ر اطراف و احاطۀ اوس�ت م�ی باش�د . پس انسان پنھان کنندۀ حقیقت خودش و ھر آنچھ کھ د -١٨
 عم�لت�رین  با راستگوئی پیون�دی درج�ھ اوّل دارد درس�ت اس�ت زی�را راس�تگوئی نخس�تین گ�ام و آش�کار نزد عامۀ بشری

ت زن��دگی ب��رای آش��کار س��اختن حقیق��ت خ��ود و مح��یط و ش��رایط خ��ود اس��ت . می��ل ذات��ی ھ��ر انس��انی ب��رای دانس��تن واقعیّ��
اس��تگوئی رزدی��ک ب��ھ او و س��پس دانس��تن واقعیّ��ت ب��اطنی ای��ن انس��انھا ، ی��ک می��ل حقیق��ت جویان��ھ اس��ت ک��ھ انس��انھای ن

س�تجو انس�انھا ج نخستین گام برای رسیدن بھ این میل است . پس نھ تنھ�ا عرف�ا و بلک�ھ ع�وام ھ�م غریزت�اً حقیق�ت را در
ق�یم و کورانھ و عیک حقّ جوئی تعارفی و کور می کنند و نھ در اشیاء و حتیّ نھ در آسمان . حقیقت جوئی آسمانی بشر

 وتی م�ی ش�ود فرساینده است کھ بھ سرعت بھ عبث می انجامد و مبدلّ بھ برخی رسوم عبادی ک�ور و اکراھ�ی و تش�ریفا
ک�ھ  نگیخت�ھ اس�تھیچ معنا و وجدانی را در بر ندارد و یک حقیقت جوئی منافقانھ بوده اس�ت ک�ھ ھ�یچ احساس�ی را ب�ر نی

ده ب�وۀ روان�ی فتی دربارۀ حقیقت شده باشد بلکھ فقط ابزاری ب�رای معیش�ت و سیاس�ت و ریاس�ت و ی�ا تخلی�منجر بھ معر
  است . 

ود دال فکّری جدیّ دربارۀ اشیای حقیقی و غیر حقیقی بوجود نیامده است و البتھّ این امر بخودی خ�تھرگز بحث و  -١٩
ۀ اش��یاء ش��د ول��ی س��نّت حقیق��ت ج��وئی بش��ر ھرگ��ز درب��اروج��ود نداش��تھ با و غی��ر حقیق��ی ب��ر آن نیس��ت ک��ھ اش��یای حقیق��ی

ت بس�یار گون این سنّ گزارشی ندارد بلکھ تماماً دربارۀ انسانھاست و اگر دربارۀ معانی و مکاتب و مذاھب و معارف گونا
ی ج�ائ اوان و ھم�ھگزارش دارد آنھم مربوط بھ بانیان آن است و نھ بخودی خود آن مفاھیم . مثلاً یکی از موضوعات فر

ف و ی�امبر ی�ا ع�اراست کھ این بحث اساساً مربوط بھ این نکتھ است کھ خدای کدام پ» خدا«حقیقت ھمانا واژه و معنای 
ثلاً م�ی�ا اینک�ھ  ویا حتیّ خدای کدامیک از انسانھای اطراف ما حق تر است و خداتر است و اص�لاً خ�دا اس�ت ی�ا نیس�ت ؟ 

ی چرخ�د و ر تاریخ جدید جھان اس�ت ک�ھ ب�ر م�دار حقیق�ت انس�ان م�از جملھ موضوعات درجھ اوّل مخصوصاً د» آزادی«
از  ی مط�رح ش�دهگاه مترادف با خود حقیقت قرار داده شده است و بحث و جنگھای فراوان بر سر این امر است کھ آزاد
س�ت و ی�ا انزدیکتر  جانب کدام فیلسوف یا سیاستمدار و یا کدام ملّت و تمدنّ و مذھبی برحق تر است و بھ حقیقت انسان

ای ھ�ن�ھ حقیق�ت  اینکھ انسان را بھ حقیقت می رساند . دعواھا ھمواره بر سر انسانھای برحق و برحق تر بوده اس�ت و
   .نسان ندارد جز انسان ندارد ھمانطور کھ محل خفائی ھم جز ابرتر . و این بھ آن معناست کھ حقیقت محلّ بروزی 

ل ند و محص�ویقت خاصّ خودش می باشد ولی ای�ن حق�ایق ثانویّ�ھ م�ی باش�ر شی ای و ھر ذرّه ای دارای حقھالبتھّ  -٢٠
د را ش�ناخت خودش و در سائر انسانھا می باشد . و این یک حقیقت است ک�ھ : ھ�ر کس�ی ک�ھ خ�وحقیقت بینی انسان در 

  دیگران را ھم شناخت . 

ھم�ان می��زان ش��ناخت ھ��ر ا ھ��ر ح��سّ و دی�دگاھی ای��ن ی��ک راه و روش ح�ق ی��ابی اس��ت ک��ھ ش�ناخت ح��قّ خویش��تن ب� -٢١
ح�قّ  اس�ت زی�را م�ن ِ دیگ�ر اس�ت و دیگ�ر م�ن اس�ت :» م�ن«ھم�واره محص�ول » دیگری«حقیقت دیگری می باشد زیرا 
  دیگر ِ من و حقّ من ِ دیگر . 

انھا و دیگری وجود دارد غیر از حقّ من . یعنی بی نھایت حق درب�ارۀ م�ن وج�ود دارد : ب�ھ تع�داد انس�ھمواره حقّ ِ  -٢٢
ظھ�ر و ھ�ر ی�ک م ائی کھ در جھان ھستی وجود دارند و بھ تعداد مخالفان و رقیبان من برای من حق وج�ود داردنیز اشی

  حقیّ از من ھستند . پس حق یابی راه دوست داشتن است : دوست داشتن غیر من . 

طو و کان�ت و اب�ن ، در نزد ھگ�ل و ف�ارابی و ارس�ضدّ حقیقی ترین حقیقت در نزد فلاسفھ بوده است و در آثارشان  -٢٣
رشد و امثالھم . زیرا آنھا بطرز حیرت آور و مسخ کننده ای چنان آنچھ را کھ غی�ر حقیق�ت م�ی دانس�تند را ع�ین حقیق�ت 
جلوه دادند کھ ھیچ عامی ِ شیطان صفتی تا این حدّ جادوگری نمی داند و این جادوگری ِ آنھا اساساً متوجّھ خودشان ب�ود 

شنائی روز . اینھا بواسطۀ فکر و قلم خود بھ مس�خ طلس�م فریبی بودند در رو -ھا خدایان خودتا دیگران . یعنی گوئی این
گونھ ای از باور خود دست زدند و امر واض�ح و ک�املاً آگاھان�ھ ای را بط�رز مالیخولی�ائی ب�ر خ�ود مش�تبھ نمودن�د . تم�ام 

ق�ت برت�ر از اینھاس�ت . ول�ی ب�ھ ناگ�اه ب�ھ آثارشان بی�انگر ای�ن اس�ت ک�ھ اینھ�ائی ک�ھ نوش�تھ ان�د غی�ر حقیق�ت اس�ت و حقی
خودشان و بھ پیروانشان این امر مشتبھ شد کھ : حقیقت ھمان�ا شناس�ائی غی�ر حقیق�ت اس�ت و ھ�ر ش�ناخت غی�ر حقیق�ت 

ب�ی و جن�ونی ب�رای عامّ�ۀ فری -ی�ک چن�ین طلس�م و خ�ودھمان حقیقت است . یعنی باطل شناسی مترادف ب�ا حقیق�ت ش�د . 
مذھبی رخ داد ولی نتیجۀ عملی این ھر دو یکسان بوده اس�ت . و اینس�ت ک�ھ ھم�ۀ ای�ن فلاس�فۀ  مرو باورھایمردم در قل

در عمل بھ پرستش و پیروی از سلاطین و جبرھای زمانھ پرداختند ھمچون عامّ�ۀ م�ردم . یعن�ی ب�رای » حقیقت پرست«
کانونھ�ای ق�درت دنی�وی ق�رار  این دو طلسم ، حقیقت عملی در زندگی دنی�ا مت�رادف ش�د ب�ا منفع�ت عمل�ی ک�ھ در پرس�تش

  دارد : اشرافیّت ، جاھلیّت موجّھ ، سلطھ پرستی و نھایتاً اسارت ِ غرایز جانوری . 
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 ای�ن عاقب�ت علم�ی و عمل�ی بخ�ش» . قیقت در این دنیا غیر قابل دسترس اس�ت پ�س بپ�ردازیم ب�ھ پ�ول حالا کھ ح«  -٢۴
حاص��ل  ای�ن نتیج��ھ ای دروغ�ین و غی�ر حقیق�ی اس�ت و عظیم�ی از حقیق�ت ج�وئی بش�ر ب�وده اس��ت . و حقیق�ت اینس�ت ک�ھ

ج�ود قیقت�ی ن�ھ وپول اس�ت و ج�ز پ�ول ح ھمان بشری است کھ کمترین میلی بھ حقیقت ندارد الاّ اینکھ در نزد وی حقیقت
ر مای�د . دنھ پولش می بدارد و نھ میل دارد کھ در جای دیگری حقیقتی باشد و اگر ھم ببیند با پول آنرا می خرد و مبدلّ 

لی بمیزان پو یقابل خریدن و فروختن باشد یعنی چیزی باشد کھ ھر کسنزد این نوع بشر حقیقت فقط آن چیزی است کھ 
  کھ دارد بتواند مقداری از آن را صاحب شود . 

ی��نھم ح��سّ و ا» حقیق��ت اگ��ر حقیق��ت اس��ت و ح��قّ اس��ت بایس��تی مث��ل آب خ��وردن قاب��ل وص��ول و حص��ول باش��د «   -٢۵
ت نزدیکت�ر اس� حقیقت در نزد برخی از بشر است . بنظر ما این احساس و تعریف از حقیقت بھ حقیقتتوصیفی دیگر از 

ۀ ایس�تی بواس�طبتعریفی کھ حقیقت را غیر قابل وصول می داند و در آس�مان جس�تجو م�ی کن�د و ی�ا آن حقیقت�ی ک�ھ تا آن 
  زجر و ریاضت و یا کسب پول کلان بدست آید کھ بھرحال رنج آور است . 

ل�ی اینھم حسّ و توصیفی دیگر از حقیقت در نزد بشر مدرن است . و» حقیقت این است کھ حقیقتی وجود ندارد  « -٢۶
«  ل م�ی دھ�د :حتیّ این اعتقاد بغایت ضدّ حقیقت ھم بر مبنای حقیقت استوار است و اس�اس حی�ات بش�ر م�درن را تش�کی

را موج�ب  ست ولی عدم موجودیّتش ن�وعی وج�ود بش�ریدال بر وجود حقیقتی است کھ موجود نی» حقیقتی وجود ندارد 
دّ مان وجود ضھگردیده است : موجودیّت ضدّ حقیقت کھ مولدّ وجودی ضدّ حقیقی برای بشر است . و وجود ضدّ حقیقت 

  انسانیّت است : انسانیّت ضدّ خودش ! انسانیتّی کھ بر علیھ خودش عصیان کرده است . 

ذتّی ل�ذتّ وج�ود ن�دارد آنھ�م ل�اه ح�اکم ب�ر اکثریّ�ت بش�ر اس�ت ، حقیقت�ی ج�ز م�ان دی�دگک�ھ ھاز دیدگاه و حسّ غریزی  -٢٧
ی عامّ�ۀ بش�ر ، یعنی بھشت . و این حقیقت غریزی بشری بنیاد مذھب و گرایشات دینی را تشکیل می دھد و م�ذھبابدی

قتی ک�ھ ست کھ حقیااه معتقد بر چنین حقیقتی استوار است : لذتّ . این حقیقت پرستی ھمان لذتّ پرستی است . این دیدگ
ن�ین چحق نیس�ت . لذت بخش نباشد حقیقت نیست . اگر حقیقت خود ِ خدا ھم باشد بدون لذتّ بخشیدن بی فایده است و بر

 افتن آن پ�سی�دیدگاھی از حقیقت نخست در جستجوی یک لذتّ ابدی در ھمین دنیاست و چون بدستش نیامد امیدوار ب�ھ 
ب�دی ب�ھ ل�ذتّ ا اتی زیاد می کشد و گاه ریاضت ھا را تحمّل می کند و زجرھا م�ی کش�د ت�ااز مرگ می شود و برایش زحم

 خی نم�ی کن�دبرسد . پس چنین دیدگاھی از حقیقت بسیار ھم جدیّ و کوشا و ریش�ھ دار اس�ت و ب�ا اس�تقامت اس�ت و ش�و
ابیر و رج�ات و تع�ده از ل�ذت ب�ا زیرا کلّ حیات دنیوی را برای رسیدن بھ آن بک�ار م�ی گی�رد و قم�ار م�ی کن�د . ای�ن دی�دگا

مس�یحیّت و  ودائیسم ت�اببرداشت ھای گوناگونی تقریباً کلیّۀ ابعاد و درجات و انواع مذاھب جھانی را در برمی گیرد : از 
  نیّت آنھا . و راز حقا اسلام و حتیّ عرفان و تصوّف ھمگی نھایتاً در طلب انواع لذایذ جاوید ھستند و اینست حقیقت آنھا

ع�ین  انن�د و گ�اه جن�ون رابسیاری از عامّۀ مردم و نیز جنبھ و ن�وعی از عرف�ان ، حقیق�ت را در جن�ون ی�افتن م�ی د -٢٨
ت عم�ال و ح�الااحقیقت می نامند و عقل را فقط یک عارضۀ سطحی و موقتی می خوانند کھ آنچھ کھ اساس�اً ب�ر امی�ال و 

ھ ک�فریبی ھ�ائی  -ر بواسطۀ ضدّ خودش و بواسطۀ خود انسان حکم میراند جنون است زیرا ھرگز شناختھ نمی شود مگ
م ب�ر بش�ر عمری کوتاه دارد . اگر ھم چیزی از انسان یک سرّ اس�ت پ�س عق�ل فق�ط وس�یلھ ای ب�رای تص�دیق جن�ون ح�اک

و از  ھ می شود .است و نھ بیشتر . پس حقیقت اگر باشد ھمان جنون است و یا لااقل در تسلیم جنون شدن است کھ یافت
ز اپی�امبران  ومۀ بشریّت محکوم و متھّم بھ جنون اس�ت از جان�ب غی�ر . زی�را حکیم�ان و عارف�ان و دانش�مندان طرفی ھ

اق�ل نم�ی جانب مردم عامی متھم بھ جنون ھستند و مردم عامی ھم از جانب خردمن�دان . پ�س ھ�یچکس ج�ز خ�ودش را ع
 اس�ت و فق�ط عقل فقط تشخیص دھن�دۀ جن�ون . دداند ولی آنکھ بخودش می آید خودش را ھم مثل دیگران مجنون می یاب

 ق�ادی در زی�رچن�ین احس�اس و فک�ر و اعتتا آنجا بھ عمل می آی�د ت�ا ب�ھ انس�ان نش�ان دھ�د ک�ھ عاق�ل ب�ودن مح�ال اس�ت . 
 ن زن�دگی ب�ھپوست عارف و عامی کمابیش جاریست . اگر انسان کامل کسی باشد کھ بطور کام�ل در ھم�ۀ اج�زاء و ارک�ا

 و اگ�ر انس�ان .قط اوست کھ از جنون مبرّاست و مابقی بشریّت در درجاتی از جن�ون بس�ر م�ی برن�د عقل خود عمل کند ف
ری ت��ش��ریّت در جنونھ��ای خفی��ف کام��ل کس��ی اس��ت ک��ھ مظھ��ر ارادۀ خداس��ت پ��س او مظھ��ر جن��ون کام��ل اس��ت و م��ابقی ب

ر س�ت انس�ان داک ام�ر ارادی . پس حقّ جنون کم حقیقتی نیست اگر کلّ حقیقت نباشد . و اگر حق ج�وئی انس�ان ی�ھستند
ش د محص�ول ت�لادرجاتی از بی اراده گی بسر می برد و لذا این حقّ جوئی محصول درج�ھ ای از ب�ی اراده گ�ی او و ش�ای

: م�ردان  نج�ر م�ی ش�وداو برای یافتن اراده است : تلاشی کاملاً عبث کھ نھایتاً بھ اعتراف او ب�ھ ب�ی اراده گ�ی ک�املش م
ادی نس�ان غی�ر ارباشد پس حقیقتی جز حقّ جنون (بی اراده گی)وجود ندارد . و اگر حق جوئی احقّ . و این اگر درست 

ن�ون و ن بھ ح�قّ جباشد کھ ذاتاً و تماماً از جنون است و لذا حق جوئی ھم چیزی جز جنون جوئی کامل نیست و یا رسید
ون تھّم ب�ھ جن�م�از ن�زد م�ردم نن�د بیش�تر . و اینست کھ آنان کھ بیشتر دم از حقیقت می زون جنون استاصل جنون و کان

  . ھستند

و حقیقت��ی واج��ب ت��ر و نق��د ت��ر و محس��وس ت��ر از ح��قّ  ب��رای ی��ک بش��ر ن��اقص ک��ھ ھم��ھ ناقص��ند در درج��ات ، ح��ق -٢٩
نقصانھا نیست : فقر ، بیماری ، ضعف ھ�ای شخص�یتّی و ع�اطفی و ان�واع ن�اتوانی ھ�ا و ناداریھ�ای م�ادیّ و معن�وی . و 
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را احس�اس و درک م�ی کن�د و تم�ام حی�ات او مش�غول جب�ران  جودی ن�اقص اس�ت و ی�ا در خ�ودش نق�صوکلاً بشر تنھا م
و ح�قّ احس�اس نق�ص و ح�ق ادراک  نقایصی است کھ ھرگ�ز جب�ران نم�ی ش�ود . ل�ذا ح�قّ بش�ریّت ھمان�ا ح�قّ نق�ص اس�ت

چی�زی را ک�ھ م�ی  . زیرا بشر ھرگز مس�ئول ای�ن نیس�ت ک�ھ چ�را چی�زی را دارد بلک�ھ در جس�تجوی اینس�ت ک�ھ چ�رانقص
خواھد ندارد : این جستجوی حقیقت برای ھمۀ افراد بشری طبیعی و اجتناب ناپذیر است : جس�تجوی ح�ق ِ نق�ص . ول�ی 
بشر آنرا حقّ نقص خود نمی نامد بلکھ ناحقیّ ِ نقص می فھمد و اینست ک�ھ ھرگ�ز ح�قّ نق�ص را نم�ی یاب�د و ل�ذا در ای�ن 

و ی�ا می رسد کھ نقص ھای او ن�احق اس�ت و ب�ھ او از ط�رف خ�دا و ی�ا طبیع�ت  جستجو ظالم می شود زیرا بھ این نتیجھ
یق نقصان خود را جبران کند و ب�ھ ح�ق خ�ودش کافر و ظالم می شود تا از این طرجامعھ و بشریّت ستم شده است و لذا 

این حقّ نقص است و  برسد ولی ھرگز چنین جبرانی اتفّاق نمی افتد و بلکھ بر شدتّ و انواع نقص او افزوده می شود .
نقص «نقص را جستجو نمی کنند و سعی می کنند کھ حق می دانند و لذا حق ِیا نقصِ  حق است ؟ اکثر مردم آنرا نقص ِ 

  را اصلاح و جبران کنند . تلاش ھر بشری بر این جبران قرار دارد : جبران حقّ ! » حق

ک جنب�ھ از بش�ریِت را آن�را حمای�ت م�ی کن�د و نی�ز ی�در ھر تعریف�ی از حقیق�ت ی�ک گ�روه از بش�ری دخی�ل اس�ت و  - ٣٠
 ی رس�د . ھ�رم�تعریف و توجیھ می کند کھ ھر گروه از بشریّت در ھر مرحلھ ای از رش�د خ�ود ب�ھ آن تعری�ف از حقیق�ت 
ت ز حقیق�ت اس�تعریفی از حقیقت ، تحریفی از حقیقت است و تلاشی برای جستجو و درک حقیقت است و لذا نش�انھ ای ا

ک�ھ  ق�ت م�ی رس�اندنشانھ ای معکوس و گمراه کننده باشد باز ھم اگر انسان را ب�ھ حقیق�ت نرس�اند ب�ھ ای�ن حقیھرچند کھ 
وئی ج�و ح�ق قیق�ت حقیقت دست یافتنی نیست و یا اصلاً حقیقتی وجود ندارد . بھرحال انک�ار حقیق�ت نی�ز نش�انھ ای از ح

یعن�ی  جو ک�رده ان�دحقیقت را منکرند شدیدتر آن�را جس�ت آنانکھ شدیدتر . این جستجو رھائی نداردانسان است و انسان از
ی�د و آبدس�ت نم�ی  شدیدتر بھ آن مبتلا و با آن روبرو ھستند و عداوت آنھا با حقیقت از ای�ن باب�ت اس�ت ک�ھ چ�را حقیق�ت

  . قرآن»  باه می گردیدو آسمانھا ت اگر حق تسلیم مردم می شد زمین« . شود تعینّ و مادیّت نمی پذیرد و تسلیم آنھا نمی

ت ک�ھ استفاده می شود از خود ِ واقعیتّی عینی و مادی سخن می رود و ھر کسی معتقد اس» حقیقت«ۀ وقتی از واژ -٣١
یک�ھ ارد در حالداین واقعیّت مورد نظر آنگونھ است ک�ھ او م�ی بین�د . بن�ابراین واقعیّ�ت واح�دی ھم�واره ص�ورت واح�دی 

ائی می شود و این تفاوت صورت واقعیتّی واحد موجب پدید آمدن معنعھ است عوای بشر بر سر تفاوت صورت یک واقد
معن�وی از  ی مدعّی حقیقت خودش از آن واقعیّت است . پس دعوا ب�ر س�ر برداش�ت ھ�ایسنام دارد و ھرک» یقتحق«کھ 

 و ز م�ی ش�ودواقعیّت است و چون ھر کسی برداشت خاص و متفاوت خود را از یک واقعیّت دارد نبرد ب�ین ح�ق ھ�ا آغ�ا
سیاس�ی و  مطرح می شود : حقوق اقتصادی ، شرعی ، مدنی ، خ�انوادگی ، جنس�ی ، ع�اطفی ،» حقوق«مسئلھ ای بنام 

ر و منیّ�ت ت و انحص�اغیره . و لذا بھ تعداد انسانھا بر سر ھر واقعیتّی حق ھائی وجود دارد کھ ذات این حق�وق ب�ر فردیّ�
ات ای��ن نیس��ت و ذ» م��ن«دیق خ��ود . ای��ن ح��ق چی��زی ج��ز ح��ق ِ و نب��رد برعلی��ھ س��ائر انسانھاس��ت و نف��ی س��ائرین و تص��

تنھ�ا » لح�قان�ا ا«وج�ود ن�دارد . از ای�ن دی�دگاه » م�ن«است و بھ زبان واض�ح ت�ر ح�ق و حقیقت�ی ج�ز » من«حقیقت ھم 
  حقیقت موجود در انسان است . 

ان وق�وع از خود واقعیّت بھ زبقتی انسان از حقیقتی سخن می گوید از معنای واقعیتّی مادیّ سخن می گوید . چرا و -٣٢
د . از راش�ی م�ی ش�ومادی آن سخن نمی گوید ؟ زیرا آن را بھ روشنی نمی بیند و لذا متوسل بھ تعبیر و تفسیر و معن�ا ت

ون�ھ س�اختن این دیدگاه آنچھ کھ حقیقت نامیده می شود محصول کوری انس�ان از واقعیّ�ت اس�ت و محص�ول مس�خ و دگرگ
اقعیّ�ت ودیل فریب�ی و تب�  -و فقط ھنر تناس�خ و خ�ود اگر ضدّ واقعیّت نباشد غیر واقعیّت است  واقعیّت است و این حقیقت

ح�و و من�را بکلّ�ی و تطبیق آن با جھل و کوری خویشتن است . این حقیقت مثل سایھ ای است کھ بر واقعیّت می افت�د و آ
یّ�ت ود از واقعخ�ازی . و روش بیگان�ھ س�ازی نابود می سازد . این حقیقت ھمان ظلمت است و کفر است : واقعیّت بران�د

ی�ن حقیق�ت اھمان روش دیوانھ و احمق کردن خویشتن اس�ت .  تاست و منزوی نمودن خود از جھان بیرون . این حقیق
ن�وع  خصّص�ان ای�ننبردی برعلیھ واقعیّت بیرونی است نبردی کھ بھ ن�ابودی خ�ود م�ی انجام�د و ن�ھ ن�ابودی واقعیّ�ت . مت

  سفھ و تئوریسین ھای گوناگون در امور علمی و اجتماعی ھستند . حقیقت ھمان فلا

می باشد کھ محصول حساب و تجربھ و آزم�ون اس�ت و » حقیقت علمی«حقیقت دیگری مطرح است کھ موسوم بھ  -٣٣
معتقد است کھ معتبرترین حقیق�ت ھاس�ت و ھرگ�ز دچ�ار ابط�ال و ب�ازی بش�ر نم�ی ش�ود و اص�لاً تنھ�ا حقیق�ت اس�ت . ای�ن 

ھمان�ا حق�ایق قت عمر چندان طویلی نسبت بھ حقیق�ت ھ�ای دیگ�ر ن�دارد و دقی�ق ت�رین و معتبرت�رین ای�ن ن�وع حق�ایق حقی
ریاضیاتی است . در این دیدگاه از حقیقت ، ھر عددی بھ مثابۀ یک حقیق�ت اس�ت و ھ�ر فرم�ول ریاض�ی نی�ز ی�ک حقیق�ت 

ت نزدیکت�ر اس�ت . و نھایت�اً ریاض�یات مظھ�ر حقیق�ت است و ھر علمی کھ بیان ریاضیاتی دقیق تری داشتھ باشد بھ حقیق�
است زیرا غیر قابل تبدیل ترین و غیر قابل تفسیر ترین درجھ از منطق می باشد و انسان را بھ مادیّت واقعیّت ھا متصّ�ل 

یق�ت ھ�ا فریبی نمی دھد و واقعیّت غیر قابل مسخ می نماید . از دیدگاه این حقیقتی بر س�ائر حق -می سازد و امکان خود 
در حال پیروزی است واقعیّت عبارت است از مادۀّ محاسبھ شده . حتیّ انسان بعنوان واقعیّت نیز حقیق�تش ب�ا تع�دادی از 
اعداد و فرمولھای ریاض�ی معل�وم م�ی ش�ود و نھایت�اً در ی�ک کُ�د خلاص�ھ م�ی گ�ردد . حقیق�ت ریاض�یاتی در واق�ع حقیق�ت 
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 -ی ک�ھ از جھ�ل و فری�ب بش�ر کش�یده اس�ت . و ای�ن حقیق�ت ریاض�یاتی ریاضت کشیده در طول تاریخ بشر اس�ت : ریاض�ت
  ریاضتی غایت آن حقیقت است کھ قبلاً ذکرش رفت : حقیقتی وجود ندارد ! 

 ھم�ان» حاس�بھم«در این دیدگاه از حقیقتی کھ محصول بی حقیقتی است عناص�ر بنی�ادی و ذات�ی حقیق�ت اع�داد ھس�تند و 
ع�دالت ،  و بدینگونھ فلسفھ ، مذھب ، روانشناس�ی ، ط�ب ، حق�وق ، سیاس�ت ، جریان حقیقت جوئی محسوب می شود .

 »داخ�«و حتّ�ی  آزادی ، انسانیّت وو ... جملگی در ریاضیات حل شده و تبدیل بھ اع�داد و فرمولھ�ای ریاض�ی م�ی ش�وند
  می شود .   E=mc²یا  ∞تبدیل بھ عدد یا فرمولی مثل  نیز

ود خ�ت ھای پوشالی قدیم و مدرن بیزار است و بط�التش را ب�ر م�لا م�ی س�ازد قیقح ھمۀ حتیّ کسی مثل نیچھ کھ از -٣۴
» ق�درت«ت بعنوان آخ�رین و واقع�ی ت�رین حقیق�ت ھ�ا پن�اه م�ی ب�رد و ارادۀ بش�ری را از ھ�ر س�وئی ب�ھ س�م» قدرت«بھ 

 و ھیچ ھدفیامعطوف می دارد و ھر سوی دیگری را فریب و غیر حق می داند ولی در عین حال اذعان دارد کھ حقیقت 
ل ک ان�رژی غ�ورا دنبال نمی کن�د و محص�ول نیھیلی�زم و تک�رار جاودان�ۀ گ�ردش م�ادهّ و ت�اریخ اس�ت و ع�الم وج�ود را ی�

ئی اج�م ب�ر س�ر خ�ودش م�ی ش�کند و ره ب�ھ ادرت و ظھور قدرت خ�ویش اس�ت ک�ھ م�ادپیکری می داند کھ در جستجوی ق
ن بث برای رس�یدعتلاش بی پایان و  جاودانگی در نظر نیچھ یکلذا نمی برد و در عین حال ھرگز ھم نابود نمی شود و 

م�دار  ھ اص�لاً ب�ربھ یک قدرت مطلقھ است ، و انسان نیز جبراً ب�ر ھم�ین قاع�ده اس�توار اس�ت . ول�ی واقعیّ�ت زن�دگی نیچ�
ً ش�عری ع و او حتّ�ی درقدرت گرائی نبود و گوئی کھ وی این حقیقت و فلسفھ را برای احمقان ارائھ داده است  اظھ�ار  لن�ا

ھ در ک�ن نیچھ را می دارد کھ بھ غیر از خودش مابقی عالم و آدمیان غرق در حماقت ھستند . مگر اینکھ این حس و بیا
ر در و حقیق�ت برت�» ق�درت«در وج�ود او ب�دانیم ول�ی ای�ن » اراده بھ ق�درت«زند دال بر  ستائی دم می -ھمھ جا از خود 

دّ یق�ت نم�ائی م�و توده و تکنولوژی و حساب و سیاست . قدرتی کھ بعنوان حقنزد نیچھ از جنس معرفت است و نھ ماده 
اس و درک ی�ک ق�درت و حقیق�ت خ�اصّ خ�ود او م�ی باش�د و حتّ�ی مفھ�وم نھ�ائی آن�را نی�ز خ�ود ِ او احس� اس�ت نظر نیچھ

ب�ل ن�وعی قا ھ�رس�ت مگ�ر ب�ھ اش�اره و ش�عار و کلیّ�اتی ک�ھ بنیز موفقّ بھ توصیف آن نگردی�ده ا نکرده است و در آثارش
  تفسیر است . 

قیّ بین دو مثال افلاطونی و ریاضیاتی در نوسان بوده است : بین عشق و عدد . و عدد کھ مش�ت» قتحقی«ھمواره  -٣۵
ر از خ�ود در و تص�رّف اس�ت . برخ�ی از عداوت است محصول عداوت با عشق بھ حقیقت است . و این نوسانی بین ایث�ا

 سمت بق�ا در برخی در سمت فنا و برخی در . ھم در خود پرستی و تصرّف دیگران ذشتن حقیقت را می جویند و برخیگ
ھ ح�قّ جستجوی حقیقت ھس�تند و ی�ا بھت�ر اس�ت بگ�وئیم در جس�تجوی ح�قّ خ�ود ھس�تند . و ھ�ر کس�ی ھ�م معتق�د اس�ت ک�

ا ش�وند و ی� دخودش یک حقّ جھانی است و تنھا حقِ  موجود و برحق اس�ت و م�ابقی ِ ح�ق ھ�ا باط�ل ھس�تند و بای�د ن�ابو
ود تواند حقّ خبو از حقّ خودشان بگذرند . ارزش شھرت و رسانھ از ھمین بابت است کھ ھر کسی تسلیم حقّ او گردند 

ب�ھ ح�قّ  ش بگذرد ت�ارا در جھان اعلان نموده و بھ ھمھ تحمیل کند . و برخی ھم معتقدند کھ انسان بایستی از حق ِ خود
د دد م�ی باش�نعگروه اھل تصوّف ھستند کھ عشق پرست قلمداد شده اند و ضدّ  خودش برسد یعنی بھ حقیقت برسد . این

طم�ئن ح�ال پ�ول م ولی مابقی مردم کمابیش اعتقاد دارند کھ اگر حقیقتی ھم باشد جز بواسطۀ پول بدس�ت نم�ی آی�د و بھ�ر
  شق است . عحقیقت تر از حقیقت است و می تواند کمابیش جای خالی حقیقت را پرُ کند و حقیقت پول مطمئن تر از 

س�ئوالی  ۀ پاسخ ھا ابطال پذیر ھس�تندی ندارد و ھمنزد انسان ھرگز جوابی ثابت و ابدنجائی کھ ھر سئوالی در از آ -٣۶
ل ھ��ا . ط��ارخ م��ی نمای��د . پ��س منظ��ور از حقیق��ت ھمان��ا ج��وابی یگان��ھ و اب��دی اس��ت ب��ھ ھم��ۀ اب» حقیق��ت«تح��ت عن��وان 

ح ود م�ی آی�د و ررا در ب�ر دارد پدی�ی انسان بعنوان سئوالی ک�ھ ھم�ۀ س�ئوالھا لت است کھ برافقط از بطن بطا» حقیقت«
 ُ اھیتّی مّ س��ئوالات اس��ت و ج��واب ھم��ۀ جوابھاس��ت و ب��ھ ھم��ین دلی��ل اس��ت ک��ھ م��واح��د ھم��ۀ س��ئوالھای بش��ری اس��ت . ا

و  ج�نس ناک�امیز ا» حقیق�ت«متافیزیکی و مجرّد دارد زیرا از بطن بن بس�ت انس�ان در ع�الم فیزی�ک پدی�د م�ی آی�د . ل�ذا 
اس��ت .  س��ر ب��ر آوردهده گ��ی اس��ت ، از اش��دّ نومی��دی از حی��ات و ھس��تی و مادیّ��ت جھ��ان حی��رت و عب��ث و غای��ت درمان��

ق�ت حقی«احس�اس  ماھیتّی فنائی دارد . انسان تا زمانی کھ ھنوز بھ چیزی در این جھان امی�دوار اس�ت فک�ر و» حقیقت«
ت راء طبیعت اس�قت جوئی ھمان فنا جوئی انسان و نظر انسان بھ ماودر او وجود ندارد مگر بھ بازی . حقی» چیست ؟ 

ق ِ ای�ن م�ی گی�رد ح� و پوچی مادهّ و معنای زندگی آنگ�اه ک�ھ ب�ر آس�تانۀ ن�ابودی ق�رار از فرط یأس و ناتوانی و درماندگی
قیق�ت انس�ان ، ح نابودیِ  جبری را می پرسد . پس بدین لحاظ حقیقت ھمان حقیقت فنای انسان است ، حقیقت بیچاره گی
م�ی  نسان اس�یرشناکامی و بطالت انسان و حقیقت ھیچی و پوچی انسان ، حقیقت مرگ ، حق ِ جبری اینچنین قھّار کھ ا

باش�د  ت در جھ�انجب�ور و ب�دبخباشد . لذا بدین لحاظ حقیقت ھمان حقّ بدبختی انسان است . و اگر انسان تنھ�ا موج�ود م
  موضوع آخرین سئوال بشر است مثل خدا . » حقیقت« است .» حقیقت انسان«قت ھمان پس حقی

کلیّ ترین و ھستی شمولترین و انسانی ترین سئوال بشر است و اگر در نزد ھر ف�رد و گ�روه و » حقیقت چیست؟« -٣٧
ملّت و مذھبی جواب خاصّ خودش را دارد طبیعی است زیرا کلیۀ امور حیات و ھستی درون�ی و برون�ی انس�ان را ش�امل 

تگی دارد ک�ھ ھ��ر ف�رد و گروھ�ی از دی��دگاه چ�ھ مس�ئلھ ای از زن��دگی ب�ھ ای�ن س��ئوال بپ�ردازد یعن�ی ش��دیدترین اس�ت و بس�
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ی دو ف�رد و مسئلۀ او چھ باشد و از چھ دری بھ بن بست با کلّ زندگی رسیده باشد . اگر حقیقت ھمان خدا ھم باش�د خ�دا
ھمانطور کھ قبلاً گفتیم از آنجائی کھ حقیق�ت در ن�زد  اختلاف بین خدایان ھمواره بوده است . ودو مذھب یکسان نیست و

ھر فردی یک امر کاملاً خصوصی و منحصر بفرد است ل�ذا ح�ق ج�وئی در بش�ر و ح�ق پرس�تی ھ�ا منش�أ اش�دّ تض�ادھا و 
ح�ق ِ م�ن ھ�ا : نب�رد ب�ین نب�رد ب�ین ِ  ، »م�ن«ای ھ�جنگ ھا و انحصار طلبی ھا و ستم ھا نیز بوده است : نبرد بین حق 

! ھرکجا کھ جنگی جدیّ وجود دارد جنگ بین حق ھا می باشد زیرا حقیقت ھا محصول شدیدترین ب�ن بس�ت ھ�ا و حقوق 
دردھای بشر است و لذا جای اغماض و ایثار ندارد و پاسخ آخر و راه ح�لّ نھ�ائی ب�رای نج�ات محس�وب م�ی ش�ود و ل�ذا 

را نج�ات دھ�د . ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ حقیق�ت » خود«مخالفان و موانع راه خود را تا سرحدّ نابودی سوق می دھد تا 
وھی یک امر مطلق و چانھ ناپذیر و قھّار است و این یک معضلۀ فلسفی و منطقی نیست کھ ج�ای م�ذاکره رھر کسی یا گ
 ز غایت جھل ھا و بطالت ھاست . ھمۀجبرھا و بدبختی ھاست ، برخاستھ ا داشتھ باشد بلکھ برخاستھ از اشدّ  و انعطاف
  ا اینگونھ اند اگر جدیّ و کامل باشند و صاحب قدرت باطنی . مابقی تئوریھا ھستند نھ حقیقت . حقیقت ھ

اش�د برخاستھ از اشدّ ناچاری و بدبختی و پوچی نباش�د و بلک�ھ چی�زی قاب�ل پرس�تش و از روی اختی�ار حقیقت اگر ب -٣٨
ب�ا  د است منتھ�یزن است و برای زنان ھم مربایستی چیزی عینی و موجود باشد و از این دیدگاه حقیقت برای مردان ، 

  دو احساس و اندیشھ و دیدگاه کاملاً متفاوت و بلکھ متضاد . 

 وت�ھ نش�ده اس�ت نخستین بار توسّط نیچھ طرح گردی�د ول�ی ت�اکنون چن�دان ک�ھ بای�د ب�ھ آن پرداخ» حقیقت اگر زن باشد «
ک�ی از مراک�ز ی، حقیق�ت اگ�ر خ�ود زن نباش�د ول�ی زن بھ این امر نم�ود . ب�ا ای�ن ح�س خود نیچھ ھم فقط برخوردی گذرا 

ی�ز طلس�م ندرجۀ یک ظھور و بروز حقیقت برای مرد است و پرستش خواه ناخواه مرد نسبت بھ زن از ھمین روس�ت و 
ا خ�دا ، ب�ا یقت است ، ب�این رابطۀ انسان با حق . مرد در رابطھ با زن کھ بقول نیچھ نھ با او می تواند زیست و نھ بی او

  افیزیک ، با روح . مت

چی�ز دیگ�ری اس�ت . اوّل�ی ھن�وز ب�ھ نی�از ک�افی » حقیقت ھمان زن اس�ت«یک چیز است و » ن باشدزحقیقت اگر « -٣٩
قیق�ت س�یب ی�ا ھم چی�ز متف�اوت دیگ�ری اس�ت ، مث�ل ح» زن حقیقتِ «دربارۀ حقیقت نرسیده است . و نیز چیزی بعنوانِ  

آزادی «یا حتّ�ی  و» آسمان ِ حقیقت«یا » سیبِ حقیقت«یا » مردِ  حقیقت«مثل » زنِ حقیقت « ھر چیز دیگری . و نیز 
» س��تزن، حقیق��ت ا«و ... مقول��ۀ دیگ��ری اس��ت . اگ��ر بگ��وئیم ک��ھ » فلس��فۀ حقیق��ت«و » م��ذھبِ حقیق��ت«و » حقیق��ت

نگی�ز ارت نده و نفزیرا بھمان شدتّ کھ جذب کننده و عشق آفرین است دفع کنملموس ترین بیان را از حقیقت نموده ایم 
 م از آن ب�ینیز ھست و بھمان شدتّ کھ مظھر مھر است مظھر قھر و قس�اوت اس�ت و بھم�ان ش�دتّ ک�ھ ب�ھ آن نی�از داری�

رد اا منف�ی ن�دی�نیازیم . زن برای مرد بھ لحاظ فیزیکی و عاطفی علّت بودن و زیستن است و مرد ت�لاش و حرک�ت مثب�ت 
 وحت�اج ظھ�ور وقھ اش می باشد . ولی زن ع�ین حقیق�ت و ع�ین خ�دا میا ھمسر و یا معش الاّ بواسطۀ یک زن کھ مادر و

ز ع�ین وچ . زن نی�بروز نیست مگر اینکھ از زنانیّت خود کاملاً تھی شده و مرد وار گردی�ده باش�د و موج�ودی عق�یم و پ�
وسوس�ھ  وفکر  و بھ حقیقت و خدا ، حرف نمی زند و خود را کاملاً عیان و معرّفی نمی کند الاّ برای سردرگم کردن مرد

ھ�ت را نم بلک�ھ راو تردید انداختن او . زن می گوید : بیا مرا کشف کن و من بھ تو در این کشف ن�ھ تنھ�ا کمک�ی نم�ی ک�
وری ب�از ھ�م است ، تماماً لباس است ھرچھ کھ لباس�ش را در آ» حجاب«می زنم و گمراھت می سازم . زن مظھر کامل 
خ�لاء ب�ی  مھ دھی از او چیزی ب�اقی نم�ی مان�د ج�ز ی�ک ظلم�ت مح�ض ، ی�کبھ خود او نمی رسی و اگر تا بھ آخرش ادا

  انتھا ، یک سوراخ کھ تھ ندارد و ھرگز بھ انتھایش نمی رسی . 

ول�ی  یر از این است کھ تو فکر می کنی مثل خدا و حقیقت . خود ِ او نیز نمی داند کھ خودش چیس�تزن ھمواره غ -۴٠
وج�ود  ین ب�رای زناونِ  بی پایان ِ کشف ِ خودش مبتلا سازد و لذتّی برتر از عاشق این است کھ تو را بھ وسوسھ و جن

 ت�ل م�یدس�ت ت�و ب�ھ قبو حتّ�ی خ�ود را ندارد . او بخاطر این لذتّ حتیّ خود را ب�ھ روز س�یاه م�ی ان�دازد و ن�ابود م�ی کن�د 
ب�ھ  ت�رین میل�یزن�د . زن کم رساند ولی نمی گوید کھ چیست زیرا اصلاً برای او این مسئلھ کمت�رین چنگ�ی ب�ھ دل�ش نم�ی

وس�تش و ت�ا کج�ا دت�خود شناسی ندارد تنھا سئوالی کھ دارد و تنھا وسوسھ ای کھ دارد این است کھ می خواھد بداند کھ 
و ع�ین  ود ِ حقیق�تداری آیا اگر تو را بھ قتل ھم برساند و نابودت کند بازھم دوستش داری ی�ا ن�ھ ، ع�ین خ�دا و ع�ین خ�

  زندگی و عین بودن . 

زن اگر خودِ  حقیقت نباشد لااقل آن گردونھ ای از حقیقت است کھ مرد را بھ غایتش سوق می دھد و حقیقت ھ�ائی  -۴١
بھ�ر چی�زی ک�ھ می�ل  یرا برایش نقش می زند . این حقیقت ھا چھ خدا باشد و چ�ھ ق�درت و پ�ول فرق�ی نم�ی کن�د . ھرکس�

ا ش�یطان . و ای�ن محص�ول نگرش�ی اس�ت ک�ھ م�رد ب�ھ زن کرده و یا رسیده بواس�طۀ وج�ود زن ب�وده اس�ت ، ب�ھ خ�دا و ی�
نموده است و نھ محصول عملکرد خاصّ زن در رابطھ با مرد . ھمۀ زنان یکی ھستند زن خوب و بد وج�ود ن�دارد . زن 
ورای خیر و شرّ قرار دارد مثل حقیقت . برخورد زن با مرد برخوردی از روی یقین و خدایگونھ است و این یق�ین ذات�ی 

: حقیقت زنانگی ِ نف�س ازل�ی خ�ویش . م�رد ت و نھ معرفتی . مرد خواه ناخواه بسوی حقیقت زن در حرکت است زن اس
  کامل زن می شود و زن کامل ھم مرد می شود بھ لحاظ شخصیّت و روان و نھ رفتار . 
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ش�ود ب�ھ  ملاً تس�لیم زنن اگر کاملاً تسلیم ارادۀ مرد شود بھ حقّ خود می رسد و کامل می گردد و مرد ھ�م اگ�ر ک�از -۴٢
  حق می رسد . ولی چنین تسلیم شدنی بسیار نادر است و کاری عظیم . 

أ و مع�اد ھ�ر درد و را ت�ن مب�داس�ت و حقیق�ت ت�ن . زی�» تن«د و آن ھمۀ حقیقت ھا بھ حقیقت واحدی رجعت می کن -۴٣
اگ�ر  قیقت�ی اس�ت .مب�دأ و مع�اد ھ�ر حلذتّی است ، مبدأ و معاد ھر شکست و پی�روزی و مب�دأ و مع�اد ھ�ر ادراک�ی . و ل�ذا 

ق�ت وج�ود انسان در تن نمی بود چیزی تح�ت عن�وان و ح�س و معن�ای حقیق�ت ھ�م پدی�د نم�ی آم�د . حقیق�ت ت�ن ھم�ان حقی
حقیقت�ی ک�ھ  ،اج حقیق�ت م�ی گ�ردد خاصّ انسان است زیرا انسان در تن و بواسطۀ تن است کھ بھ بطالت می رسد و محت

  لااقل معنا کند .  تواند تن را نجات دھد و یاب

ود حقیقت است ، تن خدا ، خدای تن . این تن ھرچھ کھ خوار و رنجورتر می ش�ود حقیق�تش بیش�تر ع� انسان ، تن ِ  -۴۴
م�اران و و بیمی کند و ل�ذا انس�ان ھ�م ح�ق ج�وتر م�ی نمای�د و ح�ق ج�وئی و ح�ق پرس�تی اش عری�انتر م�ی ش�ود . فق�راء 

دین��ی  ب��ھ ھم��ین دلی��ل در مع��ارفو ظھ��ور حقیق��ت در بش��ریّت ھس��تند . ورشکس��ت ش��دگان و مط��رودین کانونھ��ای اص��لی 
ھ ن ت�ن اس�ت ک�خدمت و معاشرت با اینھا در رأس عبادات و اعمال دینی قرار دارد و موجب رش�د انس�انی م�ی ش�ود . ای�

ا ی� ۀ اعتی�ادفقیر و بیمار و مطرود و منفور م�ی ش�ود حتّ�ی از جان�ب عزیزت�رین کس�ان . وگرن�ھ ی�ک فرزن�دی ک�ھ بواس�ط
ل�ی س�ت دارن�د وتبھکاری مطرود خانواده می شود تن او مطرود می شود و نھ روح او . والدین از ھمان دور وی را دو

زیزانش عت و ارادۀ تحمّل تن او را ندارند . تن است کھ بھ بیمارستان و زندان و قبرستان می رود . تن یک انسان بدس
مان�د . بقّ�ش محف�وظ ح او و نھ حقّ او . تن است کھ تنبیھ می شود تا حدفن می گردد زیرا غیر قابل تحمّل است و نھ رو

.  نی�ازی اس�ت بطالت تن تنبیھ و یا زندان و یا دف�ن م�ی ش�ود . بطال�ت ت�ن ھم�ان نیازھ�ای ت�ن اس�ت و ح�قّ ت�ن ھم�ان ب�ی
زن�د و ی�ا  یا کتک می قدرت و حقّ بی نیازی است کھ نیاز و کانون نیاز یعنی تن را دفن می کند و یا بھ قتل می رساند و

  جرّاحی می کند و یا بھ دیوانھ خانھ می سپرد . 

طیف ترین و دقیق ترین و ضعیفترین تن ھا در عالم وجود اس�ت . ض�عف او ب�ھ ای�ن دلی�ل اس�ت ک�ھ لانسان صاحب  -۴۵
 و این ت .ف شده اسضعف را احساس و فھم می کند ، اگر ضعف را ضعف نبیند و بلکھ قدرت ببیند آنگاه ضعفش برطر

عف ض�اس کن�د از . اگر بیماری را سلامتی بفھمد و مرگ را زن�دگی برت�ر و فن�ا را بق�ای جاوی�د احس� است حقّ تن انسان
  رھائی یافتھ و بھ حقّ تن رسیده است . 

تجو ارای حقیقتی است . و حقّ حقیقت اینست کھ انسان در ھر ارزش و حس و واقعھ ای ضدّ آنرا جسحقیقت نیز د -۴۶
قاب�ل  ویق�ت ی�افتنی بیابد . بدین لحاظ حقیقتی جز حقیقت یگان�ھ بین�ی وج�ود ن�دارد و فق�ط از ای�ن راه اس�ت ک�ھ حقکرده و 

وحی�د ! تحصول است و نجات بخش . و این یک حقیقت معرفتی است کھ ھمان حقّ معرفت و معرفت ب�ر حقیق�ت اس�ت : 
ۀ ارزش�ھای و ی�افتن ھس�تی در نیس�تی اس�ت . ھم�غایت معرفت ، حقیقت است و غایت حقیقت ھم یافتن نیستی از ھستی 

ث�الھم . ختی ، و امذاتی و آرمانی انسان در چنین یافتنی محقق می گردد : آزادی ، عدالت ، جاودانگی ، آرامش ، خوش�ب
ج�ز ح��قّ  س�مت ِ معرف�ت حقیق�ی ھمان��ا یگ�انگی اس�ت : یگ��انگی ب�ود و نب�ود . ای�ن یگ��انگی عرص�ۀ حقیق�ت اس��ت و حقّ�ی

اش�تباه  دارد ھمان�ا ندارد و بطالتی ھم جز ابطال دوگانگی وجود ندارد . و تنھا خطری کھ دراین راه وجودیگانگی وجود 
 ارف بش�ری رابا مساوی سازی است : یکتائی با تساوی . این ھمان خطری است ک�ھ ک�لّ ت�اریخ مع�گرفتن یگانگی بینی 

دلّ ب�ھ را مب� آزادی ومذھب را بھ ظلم و خراف�ھ ، ده و و جنایت کشانیده است کھ حقیقت را مبدلّ بھ منفعت نمو بھ بطالت
اقض نح�راف و تن�تبھکاری کرده و عدالت را مساوات پنداشتھ است و علم را ریاضیات نموده است . ھرچند کھ در ای�ن ا

   بھ اشدّ بطالت مبتلا شده و جبراً با حقیقت مواجھ می گردد و این جبر حقیقت است : جبر یگانگی .

حل�ۀ ی پایان بشری ھمان�ا بطال�ت اس�ت در مربسربرآورده از حقیقتِ نیاز است . حقیقت نیازھای » حقیقت نیاز بھ« -۴٧
ھ نیاز ھ ای است کاوّل تجربۀ زندگی . و این بطالت منشأ پدید آمدن نیاز بھ حقیقت است . پس بطالت وجود انسان عرص

ی ت است . یعن�. پس حقّ بطالت ھمانا پرورش حقیقبھ حقیقت را می پروراند و چون حقیقت سربر آورد بطالت می رود 
گی ح�ق و ج�ا ک�ھ یگ�انبطالت نیز حقیقتی دارد : حقّ آمد و باطل رفت . و این رفت و آم�د ح�ق و باط�ل پای�انی ن�دارد ت�ا آن

   .باطل در وجود انسان رخ نماید و نھ تساوی حق و باطل . نیاز بھ حقیقت ھمان ایمان بھ حقیقت است 

قیقت و ارادۀ بھ چنین باوری و سپس یقین بھ حقیقت و آنگاه رسیدن بھ حق ِ این یقین . در اینج�ا س�خن باور بھ ح -۴٨
یعنی ب�اور پیش�اپیش ب�ھ اینک�ھ حقیقت�ی جاودان�ھ و یگان�ھ وج�ود دارد . ب�دون چن�ین ایمان و حقیقت است .  رابطۀ دربارۀ

رین باشد . ولی چن�ین ب�اور و ایم�ان پیشاپیش�ی ھ�م باوری حرکتی بسوی حقیقت پدید نمی آید کھ نجات بخش و آزادی آف
است و نھ بدست آورده شده و اکتسابی . این ایمان یا بطور متافیزیکی در دل انسان » داده شده«بمانند یک روح امری 

. لّح است و یا مظھری از حقیقت استرخ می دھد و یا بواسطۀ دیدار و دوستی با یک انسانی دیگر کھ بھ این ایمان مس
ولی در ھر دو حال ، ایمان پیشاپیش بھ حقیقت ھمانا حضور حقیقت و یا رویاروئی با حقیقت و محصول لااق�ل لمس�ی از 

یق�ین  حقیقت است و یق�ین ب�ھ حقیق�ت دلی�ل حض�ور کام�ل حقیق�ت در انس�ان اس�ت . و حقیق�ت از ای�ن لح�اظ ھم�ان حقیق�تِ 
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ن حقّ پھلوانی و بی باکی باطنی انسان است کھ ھ�راس را از ادر عین میرائی و فنا . و این ھم است: یقین بھ جاودانگی
  میان می برد . 

رادف ک اسم صفت باشد و پیشوند چیزھا قرار گیرد مثل حقیقت فلان و بھمان مثل فلس�فۀ چیزھ�ا ، مت�اگر حقیقت ی -۴٩
.  ی�ز نم�ی ش�ودت آن چآن چی�ز م�ورد نظ�ر را الق�اء کن�د حقیق�با جاودانگی است و اگر حس و معنائی کمتر از جاودانگی 

اس�ت  ی از حقیق�تاگر مذھب قدیمی ترین اندیشھ و باور حقیقت بینی را پدید آورده و ھنوز ھم ھرکجا کھ صحبت و باور
ر ه است ک�ھ ددر باب مذھب است از این روست کھ مذھب نخستین فکری بوده کھ جاودانگی را بھ حسّ انسان وارد کرد

ھ ب�ت نھایت�اً ار دارد . و اینست کھ در ھر کجا ک�ھ س�خن ب�ر س�ر حقیق�ت چی�زی اس�رأس و محور این جاودانگی ، خدا قر
ت اھب موجودیّ�خدای آن چیز منتھی می شود . و عرفان مذاھب کھ حقیقت جویانھ ترین جنبۀ آن است در بسیاری از مذ

. و  و ج�اودانگی ود خ�دامی دان�د و ی�ا لااق�ل مظھ�ری از وج�می داند و ھر چیزی را اصلاً خدا اشیاء را ھمان ظھور خدا 
  این ھمان وحدت وجود است . 

 ن�وری ب�ی رن�گ و ب�و در مقاب�ل نگ�اه انس�ان پرپ�ر م�ی زن�د ول�ی انس�ان بخ�ود م�ی گوی�د فع�لاً ب�رای حقیقت ھمچون -۵٠
و ن�اممکن  حقیقت فرصت وجود دارد و بگذار بھ بطالت خود مشغول باشم . و ھنگامی کھ عرصۀ بطالت تن�گ و تاری�ک

ن انس�ان و س�ان حج�اب ب�یاگاه آدم بیاد آن نوری می افتد کھ دیگر آنرا نمی بیند و نمی یابد . گوئی ک�ھ عم�ر انبھ نگردید 
ً بحقیقت است و بمیزانی کھ عمر بھ پایان می رسد حقیقت در درون انسان احساس م�ی ش�ود در حالیک�ھ در   ی�رون تمام�ا

ور است قابل این نائی نشانۀ آماده شدن یکبار دیگر در مظلمت است و دیگر نوری نیست . در اینجا میل بھ زھد و پارس
  منتھی پس از مرگ . 

رن�د سرّ مرگ و زندگی اخروی بسیار بھم نزدیک و از جنس واحد بنظر می رسند . و بسیاری امیدوا سرّ حقیقت و -۵١
 ول�ی اگ�ر ای�ن ه اس�ت .بھ سرّ حقیقت زندگی پی برند یعنی آنگاه کھ حجاب تن وجود ن�دارد و چش�م بین�ا ش�دپس از مرگ 

ن از ت�ب�ین رف�تن  امیدی برخاستھ از تن و حواس و خواصّ تن است چگونھ بدون تن میسّر می شود . آیا این امید با از
؟ دوراز ب�ین نم�ی  از بین رفتن تن ،بین نمی رود ؟ آیا حس و باوری کھ انسان بواسطۀ تن دربارۀ حقیقت دارد بواسطۀ 

 ی ش�ود و ب�از زندگی داشتھ باشد پس باور وی بھ جاودانگی کھ حس حقیقت است کام�ل م�اگر انسان پس از مرگ ھم با
ه نج�ات دھن�د ووئی و درک چیزی شیرین و مطل�وب مرگ با حقیقت روبرو شده و آنرا درک می کند . ولی آیا این رویار

خ رزخ ی�ا دوزاکث�راً ب�ر ب�خواھد بود ؟ بر اساس باور دینی کھ حیات پ�س از م�رگ ھ�م اس�اس ای�ن ب�اور اس�ت ، انس�انھا 
مچ�ون ی�ک حقیق�ت ھ ج�اوارد می شوند پس در چنین وضعی صورت زیبا و خوشی از حقیقت را نمی یابن�د و بلک�ھ در آن

ریجی بود شدن ت�دغول آدمخوار بھ انسانھا حملھ ور می شود و جاودانگی این حقیقت ھمانا جاودانگی عذاب و تجربۀ نا
ن�ابودی  :ب�ھ یکب�ار  شدن ب�ود و در آن دنی�ا ن�ابوی واق�ع م�ی گ�ردد آنھ�م ت�دریجاً و ن�ھ است . در این دنیا ھراس از نابود

اق�ل در ری�ان اس�ت لاجاودانھ : جاودانگیِ  نابودی ! انسان حق جو نمی تواند غیر مذھبی باشد و لذا انسانی مح�زون و گ
 ع�ذاب وارد وخود بر عرصۀ حزن  این دنیا . ولی مذھب وعده می دھد کھ انسانھای بازیگر و باطل پرست پس از مرگ

  می شوند . حقیقت دینی حقیقتی قھّار و حزن آور است . 

ین�ی دت ، تلاش ، ایثار ، صبر ، شکس�ت ، تس�لیم و رض�ا . اینھ�ا ص�فاتی متحّ�د ھس�تند ک�ھ در حقیق�ت حقیقت ، جدیّ  -۵٢
 دی�ده ای ب�یندان�ش بش�ری آم�ده پانسان آمده اند و انس�ان دین�ی مظھ�ر ای�ن ص�فات اس�ت . ول�ی حقیقت�ی ک�ھ در فلس�فھ و 

رزخ اب�دی شوخی و جدیّ و مخلوطی از کمدی و تراژدی است کھ ھرگز تکلیف پیروانش را روشن نمی کن�د و در ی�ک ب�
رس و نی چون خیاّم و نیچھ و کامو و یاس�پعلمی در کسا -سرگردان می سازد . حتیّ جدیّ ترین این حقیقت ھای فلسفی 

ن ی ج�دیّ ت�ریروحی پدید می آورد و بصورت امری سھل و ممتنع و الس�ویّھ اس�ت و حتّ� امثالھم بندرت حرکت و جنبشی
  ی نماید . مچقدر خنک و ساکن و نمایشی و بیروح صدرا ن اسلام و تشیّع در کسی مثل ملاّ این نوع حقیقت در جھا

ی�ان یّ�ات . ھم�ۀ حقیق�ت جوھم در صحنۀ ت�اریخ و ھ�م در ص�حنۀ ادب مواره حقیقت و تراژدی رفیق دو قلو بوده اندھ -۵٣
ھ ک� و عم�وم م�ردم تراژیک دارند و برپا کنندۀ تراژدیھ�ای اجتم�اعی ب�وده ان�د : پی�امبران ، مص�لحین و عارف�ان .سیمای 

ان و ی�ا ضدّ حقیقت ھستند و سیمای زندگیشان کمدی است عاشق این ح�ق جوی�ان تراژی�ک ھس�تند منتھ�ی پ�س از مرگش�
ی اس�ت و مص�الح کھن�ۀ بش�ر انی مخ�رّب س�نّت و فرھن�گ و ع�ادات وت در ھ�ر انس�فقط در صحنۀ ادبیّ�ات . ظھ�ور حقیق�

 . گ�وئی ک�ھ اینست علّت تراژدی ای ک�ھ خ�ود انس�ان ح�ق پرس�ت را ھ�م درب�ر م�ی گی�رد زی�را او ک�انون ای�ن انفج�ار اس�ت
د ی�ک نی ب�ر بنی�اھ�ر تم�دّ حقیقت دشمن تاریخ و دنیای انسان اس�ت و نی�ز احی�اء کنن�دۀ ت�اریخ و دنی�ای ن�وینی اس�ت . ل�ذا 

  تخریب عظیم حاصل از ظھور یک حقیقت انسانی بنا شده است . 

ھمان تراژدیِ  حقیقت است . در ھر کجا و در ھر انسانی کھ میلی شدید بھ حقیقت پدی�د م�ی آی�د » تراژدی«حقیقتِ  -۵۴
اس�ت و گ�اه مح�لّ  سرنوشت قومی در درونش در حال تحوّل است و چنین انسانی گوئی خود محلّ سرنوشت ق�وم خ�ویش

  سرنوشت کل ّ بشریّت . 
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 وت نم�وده اس�ت ھر انسانی کھ بھر نوعی موجب تغییر و تحوّل یک جامعھ می شود انسانی است کھ روی بھ حقیق -۵۵
ده زّم�ان نامی�بمیزانی کھ بھ حقیقت نزدیک می شود سرنوشت جامعھ اش نیز دگرگون می شود . آن کسی کھ ناجی آخرال

نی�ادی در بت کھ خود مظھر حقیقت است و لذا سرنوشت تاریخی بشر را قل�م م�ی زن�د و ی�ک تخری�ب می شود انسانی اس
  تاریخ را موجب می گردد و تاریخ نوینی بنا می نھد . 

ردم با حقیقت ھم�ان ت�رس آنھ�ا از تخری�ب دنیایش�ان م�ی باش�د ت�رس از باط�ل ش�دن حسابھایش�ان و معداوت عموم  -۵۶
  دگیشان . درست مثل ترس از مرگ . ترس از عریان شدن بطالت زن

ای ھ حقیقت می کند در واقع روی بھ فنای دنیای خود کرده است و ل�ذا چن�ین کس�ی اگ�ر کمت�ر از فن�بکسی کھ روی  -۵٧
ه بس�یار س�انی ھم�وارخود را در این رویکرد درک و باور کرده باشد در بین راه باز می ایستد و نادم می گردد . چن�ین ک

ھب�ری رن�د و ب�ھ راوّلیۀ ھر مذھب و مکتبی اکثراً اینگون�ھ ھس�تند ک�ھ ب�ھ س�رعت روی ب�ھ ن�دامت م�ی آو زیادند . پیروان
  دشمنان حقیقت می رسند و حقیقت ِ ضدّ حقیقت را پایھ گذاری می کنند . 

از وادی »حقیق�ت چ�ھ چی�زی نیس�ت«نھایتاً منجر بھ پول می شود و قدرت م�ادی . ول�ی » یزی استحقیقت چھ چ« -۵٨
م وی ن�وع دوّ ن جس�تجل�ی ای�لال سلبی و منطق کاھشی بھ فنا منجر می گ�ردد ک�ھ م�ی توان�د خ�دا ھ�م نامی�ده ش�ود . واستد

حقیقت�ی نیاف�ت روی م�ی » آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت«نطقی غایت جستجوی نوع اوّل است . انسان آنگ�اه ک�ھ در م -نتیجۀ تجربی 
ھ نیس�تی اس�ت ک� نیس�تی امی�دوار م�ی ش�ود . امی�د ب�ھانسان آنگاه کھ از ھستی نومید ش�د ب�ھ » . آنچھ کھ نیست«کند بھ 

ردش ھمان�ا و ای�ن گ� از ھستی موجب امید بھ نیس�تی اس�تمنشأ قدرت حقیقت جوئی خالصانھ و معرفتی می باشد . یأس 
 ک م�ی کن�د وگردش انسان از منفعت بسوی معرفت است . و آنگاه انس�ان در رویک�رد ب�ھ نیس�تی ، حقیق�تِ ھس�تی را در

  و را می یابد . یگانگی این د

ندگی بیرون�یِ  خ�ود ب�ر س�نّت بطال�ت زیس�ت م�ی کنن�د ول�ی در درون و ذھ�ن خ�ود در جس�تجوی حقیق�ت آنانکھ در ز -۵٩
 ب��ھ موس��وم ھس��تند منافق��ان عرص��ۀ ح��ق ج��وئی م��ی باش��ند ک��ھ در مح��ور ای��ن عرص��ھ ھمان��ا فلاس��فھ و اکثریّ��ت جماع��ت

ن رش�ان پوش�اند. اینان متخصّص�ان ت�أتر حقیق�ت م�ی باش�ند و ھنروشنفکر و ھنرمند و تحصیل کردگان مدرن قرار دارند 
رن�د و بلأ نف�ع م�ی حق بھ باطل و باطل بھ حق است . اینان بین حقیقت و واقعیّت نفاق م�ی اندازن�د و خودش�ان از ای�ن خ�

ن پنھ�ام�ری در نھ�ا حقیق�ت آش�کار م�ی ش�ود : ھم�ان حقیقت�ی ک�ھ آنھ�ا عاین خ�لأ س�قوط م�ی کنن�د و ب�ا س�قوط آنھایتاً در 
از ای�ن  اندازن�د و کردنش تلاش کردند و نان این پنھان کاری را خوردن�د . اینھ�ا حقیق�ت و واقعیّ�ت را بج�ان یک�دیگر م�ی

  جنگ کاذب سود می برند . اینان دلاّلان و قاچاقچیان حقیقت ھستند . 

نھ�ا آکھ  یبا این راه و روشمھ می دانند کھ حقیقت ھرچھ باشد لااقل آنچھ کھ آنھا در جستجویش ھستند نیست و ھ -۶٠
قیق�ت حنن�د و ای�ن زیست می کنند بدست نمی آید . زیرا ھمھ می دانند کھ دروغ می گویند و بر دروغ و ریا زن�دگی م�ی ک

ھی در ای�ن نیست و بھ حقیقتی ھ�م منج�ر نم�ی ش�ود ول�ی دس�ت از ای�ن راه و روش ب�ر نم�ی دارن�د ول�ی بط�رز ن�اخود آگ�ا
ان را ی�رد و راھش�ی این راه و روش متوقّ�ف گ�ردد و ی�ا کس�ی پی�دا ش�ود و جل�وی آنھ�ا را بگانتظار ھستند کھ با واقعھ ا

ت�اً جب�ری نھای برگرداند ولی خودشان حاض�ر نیس�تند ب�ھ ارادۀ خ�ود دس�ت از آنچ�ھ ک�ھ دروغ اس�ت بردارن�د . چن�ین واقع�ۀ
ھا می ریّت انسانلھ اینست کھ اکثھمان مرگ است و عزرائیل آخرین کسی است کھ جبراً راھشان را تغییر می دھد . مسئ

داقت اس�ت ص�گویند کھ اوّل بایستی حقیق�ت را بدس�ت آوری�م و س�پس دس�ت از دروغ ب�رداریم . ح�ال آنک�ھ حقیق�ت ھم�ان 
ا ھ�م ان ب�رونش ریعنی یگانگی ظاھر و باطن . روح انسانی و جاودانگی ذات انسان بایستی امکان بروز پی�دا کن�د و جھ�

دس�ت واس�طۀ عیّت فق�ط بآن بی نیازی انسانی برساند و این یگانگی و بی نیازی و جاودانگی ِ واق در بر گیرد تا او را بھ
قیق�تِ ص�دق حمی شود . در میان صفات بشری حقیقت�ی برت�ر و واج�ب ت�ر و ذات�ی ت�ر از برداشتن از دروغ و ریا ممکن 

ت ق و انسانیّ وان محور مذھب و اخلاو ھمۀ مصلحین و حق پرستان بھ صدق بعن وجود ندارد و دعوت ھمۀ انبیای الھی
معرف�ت وی  از ھمین بابت است . صدق ھر کسی میزان میل وی بھ حقیقت است و میزان ایمان وی بھ حقیق�ت و می�زان

  دربارۀ حقیقت و میزان ِ حقاّنیّت وی است . 

ی از مش�کلات زن�دگی بمیزانی کھ جدیّ باشد چیزی از چیزھا و مسئلھ ای از مسئلھ ھا و مش�کل» حقیقت چیست؟« -۶١
نیست بلکھ کلّ زندگی و ھستی را مخاطب دارد ، بودن و نف�س کش�یدن را و مُ�ردن را و ھم�ۀ آنچ�ھ ک�ھ ازخ�وب و ب�د در 

» حقیق�ت«حیات انسان رخ می دھد . بنابراین سخن گفتن و اندیشیدن دربارۀ فلان و بھمان موضوع بھ معنای توجّھ ب�ھ 
چیزی فقط در حقیق�ت امیّت وجود آن چیز را . حقیقت ھری را مدّ نظر دارد و نھ تمنیست بلکھ فقط منافع و مضرّات چیز

آن وج�ھ مش�ترک ھم�ۀ موج�ودات ع�الم و از جمل�ھ » حقیق�ت«کلّ حیات و ھستی انسان می تواند مورد نظر قرار گی�رد . 
ست بھ ھمین دلیل ھم کلّ ت�اریخ ابر حقیقتِ بودن آدم را مدّ نظر دارد یعنی بودن را . چگونھ و چرا بودن فقط مقدمّھ ای 

را پدی�د م�ی آورد . حتّ�ی ک�لّ ت�اریخ م�ذھب و » حقیق�ت«ھ نی�از ب�ھ ک� فلسفھ و دانش بشری فقط  در حکم مقدمّھ ای است
اندیشھ ھای دینی نیز بخشی از این مقدمّھ و نیاز آفرینی اس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل ک�لّ دی�ن در جنب�ۀ ش�ریعتش فق�ط مقدمّ�ھ و 
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بھ حقیقت دین است وگرنھ شریعت بخودی خود فقط در خدمت مسخ دین است ھم�انطور ک�ھ فلس�فھ ابزاری برای رسیدن 
ھم�ۀ اینھ�ا بخ�ودی خِ�ود مس�خ کنن�دۀ انس�ان اس�ت . ح�ق ِّ در خدمت مسخ علم و اندیش�ھ اس�ت و و دانش ھم بخودی خود

طب قرار می دھ�د ش�امل ح�ال اینست گوھرۀ حقیقت جوئی انسان . این حق بھمان میزان کھ انسان را مخابودن چیست ؟ 
کلّ جھان ھستی می باشد . این یک سئوال خصوصی نیست در عین حال کھ از خصوصی ترین بخش وج�ود ھ�ر انس�انی 

زیرا ذات عالم را مورد نظر دارد : یگانگی سر بر می آورد زیرا یک سئوال ذاتی است و ذات ھمۀ سئوالھای بشر است 
مسئلۀ انسان است . بنابراین این سئوال بر آستانۀ توحی�د ق�رار دارد و س�ئوال کنن�ده را . لذا این توحیدی ترین سئوال و 

  را بھ وادی احدیّت می خواند و موحّد می سازد . پس این سئوال از مغز دین برمی خیزد و سئوال عارفان است . 

ل کلام و منطق و استدلا آخرین سئوال دین و دانش و فلسفھ است . سئوالی کھ جوابی در وادی» حقیقت چیست؟« -۶٢
در  ھ�ن او بلک�ھذو تئوری ندارد . سئوالی است کھ جوابش بایستی پی�دا ش�ود آنھ�م ن�ھ در بی�رون س�ئوال کنن�ده و ن�ھ در 
ی ھ�م وال ھ�ر بش�راعماق دل او ، در ذات او ، و تمام وجودش را فرا گیرد . این آخ�رین س�ئوال در ع�ین ح�ال اوّل�ین س�ئ

 . ول�ی ط�رح جوابھ�ائی اس�ت ک�ھ بش�ر در ک�لّ زن�دگی و ت�اریخ ب�ھ آنھ�ا رس�یده و م�ی رس�د ھست و مولدّ ھمۀ سئوالات و
  ِزی�را ب�ودن آخرین بارۀ این سئوال کاملاً واضح و خالص و ن�اب و یگان�ھ اس�ت و از ھ�ر چ�ون و چرائ�ی پ�اک م�ی باش�د

  محض مورد نظر قرار گرفتھ است : بودن چیست ؟ 

ارد دجودی در عالم تعینّ است کھ مسئلھ دار است و چون و چرائ�ی و چیس�تی ئل است . تنھا موانسان ، حیوان سا -۶٣
لای�ھ گش�ر ش�کوه و ستی است کھ چیستی پدید می آید . در نفس ھر سئوالی از بیستی را درک می کند . در آینۀ نیزیرا ن

ا خ�وش یس�تی رک�ھ محص�ول نیس�تی فھم�ی ِ انس�ان در جھ�ان اس�ت زی�را نو نوعی نفی و انکار حض�ور دارد  و اعتراض
  . است ادب و ھنر و دانش و فلسفھ و ندارد و این ناخوشی منشأ ھر سئوالی است و منشأ اندیشیدن است و مادر کلّ دین

ی رخ نم�» حقیق�ت«آید و پاسخی ب�رای  ا ناخوشی انسان نسبت بھ مرگ و فنا معالجھ نشود حقّ بودن حاصل نمیت -۶۴
أ ناخوش�ی منش� شود تلاشی برای شفای ای�ن ناخوش�ی ذات�ی انس�ان اس�ت . ای�ننماید . آنچھ کھ دین و شریعت نامیده می 

ا وال است . ت�ھمانطور کھ منشأ سئھمۀ امراض و عذابھا و گرفتاریھای درونی و برونی انسان است و منشأ جھل است 
یاب�د نال ج�وابی وا این جھل برطرف نگردد علمی وجود ندارد و تا این س�ئی شفا نشود شفائی وجود ندارد و تاین ناخوش

رگ م�آن تس�لیم  وی ذاتی یک راه ھم بیشتر وجود ندارد اھیچ سئوالی جوابی ندارد . و برای رسیدن بھ این جواب و شف
ا ت نیاب�د و ب�با دل و جان و اندیشھ و عمل . زیرا تا انسان با رفتن بسوی ترس ھای خودش ش�جاعو نیستی شدن است 

ا م�رگ حی�ات ر و با تن در دادن بھ بیماری شفا نیابد و با ت�ن در دادن ب�ھرفتن بسوی شکست ھای خودش پیروز نشود 
ک��ھ  دی��ن خداس��ت نبین��د و ت��ا در فن��ا ، بق��ای ج��اودان را نبین��د علاج��ی و ج��وابی نخواھ��د داش��ت . و ای��ن ھم��ان راه و رس��م

لک رخ م�ی ن س�ادر کم�ال راه دی�ن اس�ت ک�ھ در ج�ا» حقیق�ت«بواسطۀ پیامبران و عارفان  بھ مردم نم�وده ش�ده اس�ت . 
س�ت . رف�تن انماید و او را موحّد می سازد و بی مس�ئلھ . رف�تن بس�وی ک�انون ناخوش�ی ھ�ای خ�ود تنھ�ا ع�لاج ناخوش�ی 

  بسوی ھر آنچھ کھ نفس بشری اکراه می دارد و ناحق می پندارد رفتن بسوی حقیقت است . 

 رگ و نیس�تی م�ی رود ول�ی نھایت�اً ب�ھ آنھمواره برخلاف م» من«است زیرا » من«اه حقیقت راھی خلاف ارادۀ ر -۶۵
ن�احق » م�نح�ق ِ«ی اس�ت . پ�س رکانون جھل و مسئلھ و تناقض و بیم�ا» من«مبتلا می شود . پس بایستی پذیرفت کھ 

  است . 

لاف خ�ود عم�ل نم�ی کن�د مگ�ر نمی تواند بر خلاف خودش عمل کن�د زی�را ب�ر خ�بھ تشخیص و ارادۀ خودش » من« -۶۶
 ین ل�ذت و فخ�رانفع و لذتّ و خوشی ای احساس می کند لااقل  »خلاف خود عمل کردن«ر از این اینکھ بھ گونھ ای دیگ

ن�ھ و کب�ر کافرا کھ : این منم کھ بر خلاف میل خود عمل می کنم . این ھمان کبر و غ�رور در دی�ن و معرف�ت اس�ت ک�ھ از
ھ ف�رد را طلس�م خ�ودش و ملعب�ۀ دس�ت ریب�ی اس�ت ک�ف -جاھلانھ بمراتب خطرناکتر و گمراه کننده تر اس�ت و ھم�ان خ�ود 

 ی�ز در می�انخودش می سازد . از این نوع جنون در می�ان روحانیّ�ت و عرف�ان ھم�ۀ م�ذاھب ب�ھ وف�ور دی�ده م�ی ش�ود و ن
را از جماعت روشنفکران و فرقھ ھای مدرن خودشناسی . پس علاج چیست ؟ علاج ھمانا اطاعت محض ب�ی چ�ون و چ�

و  ص)(. ای��ن ھم��ان مکت��ب محمّ��د قیق��ت از وج��ودش احس�اس و مش��اھده م��ی ش��ود انس�ان ع��ارفی اس��ت ک��ھ نش��انھ ھ��ای ح
ام�ام  روی مح�ض ازاست کھ موسوم بھ تشیّع می باشد منتھی نھ این تشیّعی کھ در بازار دیده می شود . یعنی پی (ع)علی

 پ�س بای�د گف�ت .ت ذھنی باشد نیز بی ارزش و خطرناک و گمراه کننده است ی. این اطاعت اگر بر اساس استدلال و رضا
ی منش�أ ن�احقّ  ک�ھ» م�ن«کھ سمت و سو و مقصد ِ حقیقت یابی ھمانا وجود م�راد ی�ا ام�ام اس�ت . اینگون�ھ اس�ت ک�ھ ح�ق ِّ 

 وطاع�ت مح�ض از است از میان برداشتھ شده و راه ھموار می گردد . و می دانیم کھ رسم دین نیز در ھمھ جا چیزی ج
جوی تتقلی�د در جس� .خالصانھ نبوده است از رسول یا امام و مراد و مرد حقّ . و این رسم بکلیّ متف�اوت اس�ت از تقلی�د 

  است و بھ اراده است و لذا بھ مقصدی خلاف دین و حقیقت منجر می شود : بھ ظلم و فریب . » من«حق 
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ورد کھ فق�ط آتواند مقدمّھ ای بر حقیقت باشد و نیاز بھ حقیقت را پدید بعنوان مذھب عامّھ فقط تا آنجا می » تقلید« -۶٧
اس�اً ج�ع تقلی�د اسرا نشان دھد و از آن ھم بی چون و چرا بایستی اطاعت شود . رسالھ ھ�ای عملی�ۀ مرا» چھ نباید کرد«

» ل�ھالا «ن وادی ت ھمااستوار است و ھمین دلیل گمراھی پیروانشان می باشد . زیرا شریع» چھ باید کرد«و عمدتاً بر 
ھ�دف  عی م�ی کن�د ک�ھم�ی باش�د ک�ھ معن�ای دقی�ق تق�وی (پرھی�ز) را ت�دا» چھ نبای�د ک�رد«است نھ الاّ الله . و لا الھ ھمان 

ت م�ان حقیق�ت اس�ک�ھ ھ» الا الله«انسانھا فراھم س�ازد و انس�ان را بس�وی شریعت می باشد تا زمینھ را برای حق جوئی 
ز ام�ی گوی�د ک�ھ کھ پیروی از روی کتاب گمراه کننده است بھ ھمین دلی�ل خ�ود ق�رآن ھ�م نرھنمون سازد . مسئلھ اینست 

  این کتاب پیروی کنند بلکھ می گوید از رسول پیروی کنند . 

ق�ت تصدیق سخن ماست زیرا خدا بعن�وان ک�انون ح�قّ و حقی (ع)این سخن علی » خدا را در ابطال اراده ھا شناختم« -۶٨
 ل اراده ھم�انراه ابط�ا» . م�ن«ۀ انس�ان راھ�ش گش�وده م�ی ش�ود و یافت�ھ م�ی گ�ردد یعن�ی ابط�ال فقط بواسطۀ ابطال اراد

  .  ارادت است بھ مرد حقیّ : اراده سپردن بھ انسان دیگری کھ لااقل شعاعی از حقیقت را بروز می دھد

گ�ردد .  ک�ام و باط�ل م�یه ناراده است ک�ھ خ�ود اراده ھم�واربطال اراده ھمان احقاق اراده است زیرا در پیروی از اا -۶٩
 راده اس�ت وابرای تحققّ حق اراده بایستی از امرش س�رپیچی نم�ود و از تم�امیّتش س�رپیچی نم�ود . حقیق�ت ھم�ان ح�ق 

  گی کامل رخ می دھد ، ھمانطور کھ وجود از عدم . ه حق اراده در بی اراد

ن�د و در از فرمانھ�ای ارادۀ خ�ود را پی�روی م�ی ک برخ�ی فق�ط اوّلاً رادۀ بشری م�اھیتّی دی�الکتیکی دارد . ھ�ر ف�ردی ا -٧٠
مانھ�ایی ک�ھ طاع�ت از فرمقابل برخی بی تفاوت و منفعل و مرددّ می ماند و در مقابل برخی مخالفت می کند . و ثانیاً در ا

و د اه م�ی ھراس�رپیرویش می کند نیز ناقص و نیمھ کاره است و ھیچ فرمانش را بھ انتھا و مقصد نمی ب�رد و در نیم�ھ 
ن�ادم  س از اطاع�تمی رود . و نیز در مقابل برخی از فرامینی کھ مخالفت می ورزد بھ ناگاه تن بھ اطاع�ت م�ی دھ�د و پ�

اً اراده ت�د و نھایت�می گردد . بنابراین در ھر دو مورد اطاعت و مخالفت بھ وضع انفعال و تردی�د و ب�رزخ و پ�وچی م�ی اف
ت : فن��ائی ی اراده گ�ی از روی جب�ر و جھ��ل اس�ت و مت�رادف پ�وچی اس�گ�ی م�ی رود جب�راً . ول��ی ای�ن ب�ه بس�وی ب�ی اراد

اه ب�ی رختی�ار خ�ود جبری و یاغیانھ و کافرانھ و متکبرّانھ و شاکی و مریض . پس عقل و تجربھ حکم می کند انسان با ا
  اراده شدن را برگزیند تا در فنائی کھ می رسد بقا و حقیقت یابد نھ برزخ و پوچی . 

م�رین و تجرب�ۀ اراده محص�ولی ب�س عظ�یم و تاز اراده اش نیست و بلک�ھ ھم�ان ارادۀ خ�ویش اس�ت .  انسان جدای -٧١
ھ�د . ای�ن و حکم�ت ق�رار دن عق�ل و حمک�ت اس�ت . و بایس�تی اراده اش را تح�ت فرم�ان ن�ور عق�ل دارد و آرھائی بخش 

.  لمتک�ده اس�تبخ�ودی خ�ود ی�ک ظ ، روشن کنندۀ راھی است کھ انسان را بھ حقیقت و حقّ اراده م�ی رس�اند . ارادهنور
ن�ای خ�ویش ف. و ای�ن ھم�ان واگ�ذاری  پس واگذاری اراده ھمان واگذاری تمامیّ�ت وج�ودِ  محک�وم ب�ھ فن�ای خ�ویش اس�ت

  برای یافتن بقای جاوید .  است

چن�ین ا ظرِ  معرفت ھمان یقین است : اطمینان کامل : اطمینان کامل بھ نابود نش�دن خ�ویش . و فق�ط ب�حقیقت از من -٧٢
رق�رار بان رابط�ھ مای�د و ب�ا جھ�اطمینانی انسان می تواند بھ قلب واقعیّ�ت ھ�ا نزدی�ک ش�ود و واقعیّ�ت را تجرب�ھ و درک ن

م�ی نجرب�ھ و فھ�م تۀ چیزھا حداّکثر فقط لاس می زند و ھیچ چیز را نمی فھمد ، یعن�ی خ�ودش را مھا . انسان ترسو بکند
ا م�ی یاب�د . ری یابد و بواسطۀ نور معرف�ت اس�ت ک�ھ وج�ود انس�انی خ�ود است کھ معرفت م» رابطھ«کند زیرا انسان در 

امتی عظ�یم ذات جھان است کھ جاودانگی م�ی یاب�د . و ب�رای ورود ب�ھ ذات جھ�ان ش�ھ انسان در لمس و درک جاودانگی
دوس�تی  وبط�ھ در را می طلبد . و بدون یقین پیشاپیش بھ نابود نشدن چنین شھامتی پدید نمی آید . و این یقین پیشاپیش

  با یک مرد حق پدید می آید . دست در دست یک جاودانھ می توان بھ حقیقت رسید . 

وجود ھر انسانی از رابطھ اش با جھان بیرون است کھ احساس و درک و دریافت می شود ھم بھ لح�اظ فیزیک�ی و  -٧٣
ی�ر اس�ت ول�ی ھ�ر کس�ی ای�ن غی�ر را عنی وجود خویش از غیر برمی خیزد . خ�ویش از غھم بھ لحاظ حسّی و معرفتی . ی

رقیب و بلکھ دشمن می دارد و خلاصھ اینکھ جھان بیرون را غیر م�ی دان�د ح�ال آنک�ھ تم�ام خ�ویش اس�ت . ت�ا انس�ان ب�ا 
جھان بیرون و خاصّھ انسانھای دیگر غیر و غریب�ھ رفت�ار م�ی کن�د ب�ا خ�ودش ھ�م بیگان�ھ و ن�ا آش�نا اس�ت یعن�ی ص�احب 

طۀ فنا است و این یک برزخ است زیرا حقّ وجود رعایت نشده و درک نشده و پذیرفت�ھ وجود خویش نیست یعنی در ور
نشده است زیرا حقّ وجود ھر کسی ھمانا غیر اوست . چون حقّ وجود درک و رعایت نمی ش�ود ل�ذا دریاف�ت نم�ی ش�ود 

ن غی�ر اس�ت چیس�ت ؟ س�رّ و لذا وجود در ورطۀ بطلان قرار می گیرد . و امّا راه و روش احقاق این حقّ وج�ود ک�ھ ھم�ا
ھ حقیقت و راستی ھمواره مترادف یک�دیگر فھ�م م�ی کعتماد . پس بیھوده نیست رابطھ چیست ؟ صداقت و صمیمیّت و ا

لی مسئلھ اینس�ت ک�ھ بمیزان�ی ک�ھ ب�ا دیگ�ران ص�دق پیش�ھ م�ی کن�یم عموم�اً از م�ا م�ی ھراس�ند و م�ی گریزن�د و د . وشون
لذا این رابطھ ای یکطرفھ و ناکام و بن بست است . ولی بایستی صبر پیشھ ک�رد صداقت را حمل بر حماقت می کنند . و 

بر حق غیر و بر حقیقت صبور ماند تا بالاخره کسی از راه برس�د و ای�ن ح�ق را تص�دیق کن�د و درب رابط�ۀ م�ا ب�ا جھ�ان 
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حقیق�ت ق�رار گرفت�ھ گردد تا بر عرصۀ حقیقت نھائی وارد شویم . او دوست است : یک انس�ان ح�ق پرس�ت ک�ھ در ح�ریم 
  است و ما را بھ حقّ وجودمان می رساند و از برزخ میرھاند .

 د تا وجود ِ حق روی دیگر سکۀ حق جوئی انسان است و ھمچون نیمۀ تاریک ماه اس�ت و ق�وس دوّماز حقِ  وجو -٧۴
ماش�ای تنظ�ر ِ و نھائی تکامل است و عرصۀ خموش�ی اس�ت ن�ھ فق�ط ب�ھ لح�اظ نط�ق و منط�ق بلک�ھ ب�ھ لح�اظ یق�ین فق�ط م

ھ ن��مح��ض اس��ت : نگ��اه ِ مح��ض . عرص��ۀ ش��دنی ج��وھری و ج��ادوئی از اعم��اق ذات اس��ت ک��ھ فق��ط ن��ورش برم��ی تاب��د و 
  صدایش . این نور محصول خموشی ِ صداست . 

) (م�ردم» دم�و«امعھ در حالیکھ مؤید دموکراسی است ولی ذاتاً با آن در تض�اد اس�ت ھم�انطور ک�ھ جحق جوئی در  -٧۵
ّ◌یت  ض�اد س�ت و ھم�ین تابا حقیقت قرار دارد و بھ ھمین دلیل پیرو قدرت ِ ارادۀ خ�ویش و مطی�ع ارادۀ ب�ھ ق�درت در ضدِّ

و پ�وچی و  ب�ھ ج�ادوئی ت�رین ن�وع ب�ی اراده گ�یھرگز مردم را بھ مقصود دموکراس�ی نم�ی رس�اند و در اوج دموکراس�ی 
  اسارت مبتلا می سازد و یک دیکتاتور نامرئی را اطاعت می کنند . 

ن�د یازھا انسان را از حقیقت دور می سازند و در غایت این دوری محتاج حقیقت می سازد و بسوی حقیقت م�ی ران -٧۶
  و انسان با فحش و جان کندن بسوی حقیقت می رود . 

ده گ�ی ی ارادۀ بشرند و پس از مدتی ل�ذت دادن ب�ھ بش�ر ، او را خم�ار و رنج�ور نم�وده و بس�وی ب�ی ارانیازھا مبنا -٧٧
  ی دھند : بسوی حقیقت . سوق م

  قت .ن را دروغگو و ریاکار می کنند و در نیمۀ دوّم راه جبراً بسوی صدق می کشانند : بسوی حقینیازھا انسا -٧٨

قیق�ت خ�وردن و حبھ لحاظ غریزی ، حقیقت ھم�ان حقیق�ت نیازھ�ای انس�ان اس�ت ، حقیق�ت ض�عف ھ�ا و ت�رس ھ�ا :  -٧٩
ً گی نمودن و ستم کردخوابیدن و بازی و کار کردن و دریوزه  ھ . و ت پ�ائین تن�حقیق� ن و ستم بردن : حقیقت تن و اساسا

 اه مرت�اض وبالا تنھ در درک و پذیرش حقیق�ت پ�ائین تن�ھ ع�اجز و رنج�ور اس�ت و ت�ا مرحل�ۀ نف�رت از آن م�ی رس�د و گ�
یل�ی م�ی داش�ت خنتن�ھ  راھبھ ھم می شود و با این حال باز ھم مشکلی حل نمی شود . زیرا بقول نیچ�ھ انس�ان اگ�ر پ�ائین

ر تحق�ق مانع�ت آن درات پائین تن�ھ ای ھم�ین موراحت می توانست ادعّای خدائی کند . علّت نبرد تاریخی بشر بر علیھ ام
را در  قیق�ت انس�انحاین ادعّا است . پائین تنھ کھ بنیاد نیازھای بشر است حق ای�ن ادعّ�ا را از بش�ر س�لب ک�رده اس�ت و 

  مھلکھ انداختھ است . 

ک از ی�اً بارھا ھر آیا براستی تن بشر و مخصوصاً پائین تنھ اش مانع رسیدن انسان بھ حق و حقیقت است ؟ مسلم -٨٠
و زیر  ھ اگر شکمکوم نیست لی معلما بخود گفتھ ایم کھ : اگر شکم و زیر شکم را نداشتم خدایگونھ زندگی می کردم . و

ض�عف ھ�ای  فتیم . اگ�ری کردیم یا نھ و یا اصلاً بھ آن میلی می یاشکم را نمی داشتیم اصلاً خدا و خدایگونگی را درک م
ک�ھ مبن�ای  ما ک�ھ محص�ول نیازھ�ای ماس�ت نم�ی ب�ود آی�ا ھرگ�ز فک�ر حقیق�ت و ح�ق در م�ا پدی�د م�ی آم�د ؟ اگ�ر غرای�ز م�ا

ھ ھم�ۀ ک� م اینس�تآیا ھرگز دین و معرفت و رشدی معنا پی�دا م�ی ک�رد و پدی�د م�ی آم�د . مس�لّ  نیازھای ما ھستند نمی بود
ت بس�یار اعت و رض�اینیازھای اوّلیھ و غریزی انسان را حیوانات ھم دارند منتھی در شدتّ و حدتّ بسیار کمتری و با قن

ی�ا جنای�ت . آ بیشتری ، ولی نھ دین دارند و نھ معرفت و نھ خ�دا ج�وئی و ح�ق پرس�تی و ن�ھ ب�دبختی و ش�یطنت و ج�رم و
طان ص�فت و حرص ماست کھ ما را خ�دا ج�و و ح�ق ج�و و معن�وی و نی�ز ش�ی و ما شدتّ نیازھای ما و بی انتھائی غرایز

اس�ت ک�ھ در   حیوانیّتپلید نموده است ؟ آیا حقیقت ما برخاستھ از فساد و غایتِ جنون حیوانی ِ ماست ؟ آیا غایت و اشدّ 
بس�تر  ھم�انبشر حق جو شده است ؟ آیا غایت نیاز و ضعف و مرض است کھ ب�ھ ح�ق ج�وئی رس�یده اس�ت ؟ آی�ا بطال�ت 

س�ت و اوجود ع�الم محقیقت است ؟ آری غایت و اشدّ نیاز ھمان نیاز بھ حقیقت است : نیاز بھ خدا . انسان بدبخت ترین 
م�ان لح�اظ ح�ق ھ بھ ھمین دلیل حق جو شده است تا حقیقت بدبختی خود را بداند کھ چرا تا ای�ن ح�د ب�دبخت اس�ت . ب�دین

  جان و دل پذیرفت حق آنرا نیز می یابد . حقّ بدبختی است . و ھرکھ بدبختی را با 

یع�ی چھ کھ می ستیزد بسویش می رود و بھ آن مبتلا می گردد . حقیقت نیز ھمین طور است . نفس طبانسان با ھر -٨١
ه نیس�ت ک�ھ ھم�ان ذات ض�دیّت اس�ت و بیھ�ود» حقیق�ت«و آگاه بشر ضدّ حقیقت است حتّ�ی در ح�قّ ج�وئی اش . و اص�لاً 

حقیق�ت  ض�دیّت ب�ایک (وحدت اضداد) را عرش معرفت م�ی دان�د . ع�رش معرف�ت ھم�ان حقیق�ت اس�ت . افلاطون ، دیالکت
د . آن ضدیّت کن� می داند باید با» خود«ھمان راه حقیقت است . یک معنای عامش اینست کھ انسان ھر آنچھ را کھ حقّ 

نم�ی شناس�د .  این راه ، راه دیگریرا می شناسد . خودشناسی جز » خود«میرسد و » خود«در راه این ضدیّت بھ حقّ 
س�ت ک�ھ اآی�د . ای�ن ح�قّ معرف�ت  واس�طۀ ض�دشّ مق�دور م�یبخود شناسی تماماً ضد شناسی است و شناسائی ھ�ر چی�زی 

  » .ھر چیزی بھ ضدشّ شناختھ می شود«ھم بھ ھمینگونھ معرّفی نموده است کھ  (ع)علی
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ت ح�قّ نیس� ،است راھی ک�ھ ب�ھ ح�قّ یگان�ھ م�ی رس�د . ض�دیّتدیّت (دیالکتیک) ، خودِ  حقّ نیست بلکھ راه ِ حق ض -٨٢
نمای�د روی ننکن�د و فھ�م آب و آبی است . ھرکھ ض�دیّت را تص�دیق  فرق بین حق و حقیقت مثل فرق بلکھ حقیقت است .

ن�د صدیقت می کبھ حق ندارد . ضدیّت ھمان روش فھم و تصدیق است . کسی کھ ضدّ تو نیست نھ تو را می فھمد و نھ ت
ا و ھ�وس ھ فقط تو را مصرف می کند . اطاعت محض از کسی ک�ھ ض�دّ تمامیّ�ت توس�ت و ض�دّ آرم�ان و ھم�ۀ آرزوھ�بلک

  توس�ت ح�قّ ھای توست تو را بسوی حقّ تو ھدایت می کند . ای�ن اطاع�تِ از ض�دّ خ�ود ، ع�ین حقیق�ت اس�ت . آنک�ھ ض�دّ 
ق�ام آنک�ھ در م اکترین دشمن ِِ◌ حق توست . پ�ستوست و تو ضدِ  حقِ  خودی : این بیانیۀ حقیقت است . مرید تو خطرن

  مراد است در مقام پرستش اشدّ دشمنان خویش است پس برحق است و حق پرست . 

ر ی ضدیّت ، تنھا چیزی است کھ انسان آنرا با خودش بھ ارث م�ی ب�رد پ�س از م�رگش . زی�را م�رگ دحقیقت بمعنا -٨٣
می تواند از  ذیرفتھ استی کھ حقّ ضدیّت را پذیرفتھ باشد بمیزانی کھ پاشدّ تضاد با زندگی قرار دارد در نزد انسان . کس

،  ین کس�ی م�رگو آن ح�ق را بگذران�د و ب�ا خ�ود داش�تھ باش�د . ب�رای چن� ین شدیدترین ضدّ انسان (مرگ) بگ�ذردکانال ا
ه اس�ت ا پذیرا شدر زیرا او پیشاپیش ضدّ زندگیزندگی حقیقی و برحق خواھد بود و حقّ زندگی را در این مرگ می یابد 

در ب�ر  شوقی او رااو نخواھد بود بلکھ موافق او خواھد بود و ھمچون مع او مرگی نخواھد بود و مرگ او ضدّ  لذا برای
  خواھد گرفت . 

ض�دّ خ�ویش ھمان�ا دوس�ت داش�تِ ح�قّ خ�ویش اس�ت . تفس�یر عش�ق و ھ�ر ن�وع علاق�ھ از ای�ن باب�ت  دوست داش�تن ِ -٨۴
 د ول�ی علی�رغمرابطۀ زن و مرد ھ�م از ھم�ین ن�وع اس�ت . زن و م�رد از یک�دیگر بیزارن�د .  بسیار آسان و روشن می آی

رابط�ۀ ھ�ر  میل خود بسوی ھم جذب می شوند مثل رابط�ۀ انس�ان ب�ا م�رگ . و مث�ل رابط�ۀ انس�ان ب�ا ھ�ر چی�زی . و مث�ل
س�تھ از پ�س وج�ود برخاچیزی با ھر چیزی دیگر . ھر رابطھ ای بر ضدیّت است و ھر موجودی محصول رابط�ھ اس�ت . 

 مان�ا انس�انھضدیّت است . ضدیّت خدا با خودش منجر بھ خلقت عالم ھستی گردی�د و محص�ول اش�دّ و کم�ال ای�ن ض�دیّت 
و او  ا خلق ک�ردهراست . اعتراض ابلیس بھ خدا دربارۀ خلقت انسان از ھمین بابت بود کھ چرا خدا شدیدترین ضدّ خود 

   . دمید دوزخی شابلیس، عشق را نفھ . چوندانیمی گوید این سرّی است کھ تو نمی  را خلیفۀ خود نموده است . و خدا

مانا حقیقت و حق و سرّ خلق�ت و موجودیّ�ت اس�ت . و ای�ن س�رّ در ق�رآن واض�ح گردی�ده اس�ت . و ھ» ضدیّت«پس  -٨۵
ویش : انس�انی خ� : خلق�ت تبعیّت از این اخلاق ھمانا تبعیّت از سرّ اخلاق الله است و ورود بھ عرص�ۀ خلق�ت مج�دد اس�ت

  خلقت عرفانی . و عمل این واقعھ ھم کلّ جریان تقواست تا سرحدِّ ابطال کمالِ تقوا .

د ناخت شناسی ، حقیقتی جز حقیقتِ تضاد وجود ندارد . و غایت معرف�ت ھمان�ا معرف�ت ب�ر س�رّ تض�اشپس بھ لحاظ  -٨۶
  است . 

دش�منی را در کم�الش آش�کار نم�ود . ابل�یس دش�من خ�دا نب�ود  خلقت آدم اینود و بواسطۀ بخدا خودش دشمن خود  -٨٧
عن�ی آدم بلکھ دوس�ت خ�دا و عاش�ق او ب�ود و ب�ا خص�ومت خ�دا درب�ارۀ خ�دائی ِ خ�ود خص�ومت م�ی ک�رد ، ب�ا خص�م خ�دا ی

 ا را نتوانس�تبران�دازی خ�د -ان�داز ب�ود . او خ�ود عدم درکِ س�رّ چن�ین خص�ومتِ خ�ود بر خصومت کرد . مشکل ابلیس ،
یّت را و شیطنت او محصول این بی معرفت�ی اوس�ت . پ�س ھ�ر کس�ی ک�ھ عاش�ق ض�دیّت ب�ا خ�ود نباش�د و ح�قّ ض�دبفھمد 

م�ام تی گردی�د و نفھمد بھ راه و روش ابلیس می رود و پیرو شیطان می گردد . دیالکتیک نفھمی ِ ابلیس موجب لعنت و
رچش�مھ ای نت و ب�دبختی بش�ر ھ�م ج�ز ای�ن سمکر و کبر و پلیدی او از ھمین جھل او سرچشمھ می گیرد . جھل و ش�یط

اظ ن��دارد و ھم��ین جھ��ل موج��ب دوری انس��ان از حقیق��ت و خداس��ت و موج��ب کف��ر و ع��ذاب اوس��ت . ح��ق شناس��ی ب��ھ لح��
  متدولوژی ھمان دیالکتیک و دیالکتیک شناسی است . 

از ای�ن رو رازی نیست الاّ  دا ، و ضدّ او یعنی انسان ، کھ جانشین اوست . کل حق و حقیقت از این واقعھ است .خ -٨٨
ق ھ ظھ�ور ، عش�ب�. ھرچند کھ این راز را در وادی معنا ، بزرگان معرفت تعبیر بر عشق نموده ان�د : عش�ق خ�دا ضدیّت 

 ب ظھ�ور خ�ودخدا بھ انسان ، عشق خدا بھ خودش و ... و گوئی کھ عشق یعنی ضدیّت با خود . و ضدیّت ب�ا خ�ود موج�
س�ت : آدم ش�ده ا ت . و یا می توان گفت کھ غلبۀ خدا بر علیھ خودش موجب ظھور عالم وو پدید آمدن انسان گردیده اس

ھ رون انداخت�نبرد خدا با ارادۀ خودش موجب خلقت شده اس�ت . گ�وئی خداون�د اراده اش را از خ�ودش س�لب نم�وده و بی�
رادۀ ای ص�احب : س�ت : ارادۀ ب�است و این واقعۀ پدید آمدن جھان و انسان است . و انسان ھمین ارادۀ ج�دا ش�ده از خدا

ست . و ایقت انسان بی اراده کننده : اراده ای افسار گسیختھ . و شناخت صاحب این اراده ھمانا شناخت حق اراده و حق
  یافتن این صاحب ھمانا یافتن این حق است و برحق گشتن است و یافتن صاحب خویش است . 

امی کھ بر اساس موافقت با ارادۀ خود و مخالفت با غیر پدید آی�د ن�احق ھر نتیجھ گیری ذھنی و نیز ھر رفتار و اقد -٨٩
است و نھایتاً بھ بطالت و ن�دامت و خس�ارت م�ی انجام�د . و ھم�ۀ افک�ار و ک�ردار و اعم�ال اکثریّ�ت قری�ب ب�ھ اتفّ�اق بش�ر 

  ای حقّ جوئی . اینگونھ است ولی نتیجۀ نھائی آن کھ منجر بھ بی اراده گی می شود از حق است و مقدمّھ ای بر
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٩٠-  ً ی برعلیھ خودش می باشد . بر علیھ خوش می اندیشد ، بر علیھ خ�ودش عم�ل و ب�ر علی�ھ خ�ودش زن�دگ انسان ذاتا
ھم�ان  رد . و ای�نمی کند . اشکال کار فقط در اینست کھ او این حقیقت را نمی داند و درست بعکس این حقیقت م�ی پن�دا

  حقیقتِ جھل بشر است . 

و  .ک�ھ مواف�ق خ�ود زن�دگی م�ی کن�د گم�راه اس�ت  داند کھ ذاتاً ضدّ خود می باشد جاھل است . و کس�ی کسی کھ نمی -٩١
رد و خ�ود مخالف خودش باشد در جھل مرکّب است و در گمراھی دوگانھ بس�ر م�ی ب�عی می کند کسی کھ می خواھد و س

س�ت  ارادۀ اوخ�الص کس�ی اس�ت ک�ھ ض�دّ  را ایثارگر و زاھد می پندارد ؛ حال آنکھ منافقی بیش نیست . و کسی ک�ھ مری�د
  مؤمن و خردمند و حق جوست . 

ل گ�ذرانش م�ی باش�د این حقیقت است کھ جز انسانھای اھل حق ھیچکس از زندگی ای کھ پشت سر نھ�اده و در ح�ا -٩٢
تف�اوت راضی نیست و میزان این نارض�ایتی در ھم�ھ یکس�ان و از ج�نس واح�د اس�ت و فق�ط در ش�رح آن ، موض�وعات م

یتی از ای�ن نارض�ا د . و این نیز حقیقت است کھ ادام�ۀ ای�ن نارض�ایتی در بلن�د م�دتّ تب�دیل ب�ھ ع�ادت ش�ده و بت�دریجھستن
ند کرخ�ت و حیطۀ آگاھی و احساس رخت بر می بندد و بھ فراموشی سپرده می شود و انس�انھا نس�بت ب�ھ آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت

ل ایتی و تب�دینس�یان کلّ�ی . ای�ن بمعن�ای پ�ذیرش نارض�بی تفاوت می شوند و دچار نوعی خوابی عمیق می گردند، ن�وعی 
رد در گ�ر اینک�ھ ف�مآن بھ رضایت ھم می تواند تلقیّ شود . چنین نسیان یا پذیرش و یا تبدیلی بخودی خود رخ نمی دھد 

رادۀ خ�ویش عمل بیرونی خود دست بھ کاری جبران�ی زده اس�ت . ای�ن ک�ار جبران�ی ھمان�ا روی آوردن ب�ھ ام�ری خ�لاف ا
ش�د . قل و ع�رف با. این امر خلاف اراده می تواند امری اخلاقی ، ایثاری و یا بعکس آن امری فاسقانھ و خلاف عاست 

ص�ورت بق�ای خ�ود و بستگی بھ نوع تربیت و ادعای فرد دارد . حقیقت نھائی این است کھ انسانھا غریزتاً ب�رای ادام�ۀ ب
: زاھدی  اعمال خلاف اراده روی می آورند تا تعادل وجودی یابندرمانیِ  ناخودآگاه ھمواره بھ انواعی از د -نوعی خود 

س�تمراً دس�ت و یا ستمگری کھ خیرات می دھد ، انسان خردمن�دی ک�ھ در حاش�یۀ زن�دگی اش مکھ در پنھان فسق می کند 
ن�ھ م�ی داار خردمنبھ کارھای جنون آمیز می زند و یا انسان بازیگر و لوده ای کھ گھگاھی دست بھ کارھای جدیّ و بسی

و  ت نی�ز معن�ازند . ای�ن ت�وازن اراده و ب�ی اراده گ�ی اس�ت : ت�وازن ب�ودن و نب�ودن : ت�وازن خ�ویش و غی�ر . پ�س ع�دال
آزادی از  :ص��ورت دیگ��ری از حقیق��تِ وج��ود اس��ت . ای��ن ع��دالت دقیق��اً بی��انگر آزادی نف��س و منیّ��ت ھ��ر کس��ی م��ی باش��د 

د خصوص�ی . ، آزادی از اس�ارت خ�ویش ، آزادی از اس�ارتِ وج�واسارت ارادۀ خویش ، آزادی از اسارتِ آگاھی خ�ویش 
ت ب�ھ ر نفس�ی نس�باین آزادی بیان دیگری از حقیقت است و راز بقاست و تنازع بقاست . ھمین واقعیّت بیانگر ضدیّت ھ�

ران ب�ی توان�د جم�خودش می باشد . در این ضدیّت است کھ انسان ادامھ می یابد و امک�ان رش�د دارد و تغیی�ر م�ی کن�د و 
ر ی اس�ت ک�ھ ھ�شود . پس ھمۀ پدیده ھائی مثل عدالت ، آزادی ، پیشرفت و انقلاب محصول حق ضدیّت است و لذا طبیع

از  مان�دگی ب�یشند و منجر بھ ضدّ خود شوند بھ ستم مض�اعف و اس�ارت و دریک از این پدیده ھا ضدِ  خود را بروز دھ
ض�دیّت  ات�اً محص�ولدّ حقیقت ھستند زیرا ھمانطور ک�ھ ھم�ۀ اینھ�ا ذ. اینھا ھمھ بروز حقیقتِ ضدیّت ھستند و لذا ض شپی

س�لیم تک�ھ انس�ان  انسان با حقِ  ضدیّت است ، یعنی ضدیّت با بروز حقیقت . زیرا حقیقت از بطن واقع�ھ ای رخ م�ی دھ�د
دّ زی ج�ز ض�چی� ضدّ خویش می شود با دل و جان . در مابقی وقایع بشری کلاً چون انسان با ضدّ خویش ضدیّت می کن�د

،  ض�دّ ع�دالت حقیقت و بطالت ب�روز نم�ی کن�د . ای�ن ب�روز نی�ز ب�روز ح�ق ِ ض�د ِ ح�ق اس�ت : آزادی ض�دّ آزادی ، ع�دالت
  ھب . انقلاب ضدّ انقلاب ، پیشرفت ضدّ پیشرفت ، علم ضدّ علم و ... انسان ِ ضدّ انسان و مذھب ضدّ مذ

ی اس�ت زی�را ھ�ر یگ�انگی و ح�دود و تنھ�ائی ھ�ر موج�ود اگر حقیقت ھمان حقیقت وجود اس�ت ، پ�س ھم�ان حقیق�ت -٩٣
. پ�س درک  ان اس�ت و مح�دود و ت�ن واح�د اس�ت : تنھاس�تمن�زّه و ج�دای از جھ�چیزی فقط بھ این دلی�ل وج�ود دارد ک�ھ 

ام�ل وج�ودی کتنھائی و حقّ تنھائی بھ مثابۀ کل حقیقت وجود است . وج�ود ھ�ر چن�د ک�ھ معل�ول رابط�ھ اس�ت ول�ی وج�ود 
ا رودیّ�ت خ�ود لاً بی نیاز از کلّ جھ�ان غی�ر اس�ت : وج�ودی تنھ�ا و اح�د و ص�مد : وج�ودی ک�ھ ح�دھّای موجمستقل و کام

یعن�ی  ،افت�ھ اس�ت را ی یافتھ و کفایتش را درک نموده و جاودانگیش را در ھمان ح�دود خ�ود یافت�ھ اس�ت . یعن�ی ح�قّ حِ�دّ 
رین ت�مت�افیزیکی  از حقیقت است کھ منجر می شود ب�ھاحدیّت را و صمدیّت را و سرمدیّت را . این فیزیکی ترین تعریف 

اس�ت  نھائی کام�لتتعریف از آن و راھی جز دین کامل و خالص را نشان نمی دھد : بی نیازی ! این بی نیازی ھمان راه 
  در جھان ھستی . یعنی یکی و یگانھ بودن . بودن یعنی یکی بودن . و این بودن ِ خدایگونھ است . 

و در مرحل�ۀ نھ�ائی در گی و بی نیازی ، نیازھ�ا دیگ�ر نی�از نیس�تند بلک�ھ در مرحل�ۀ اوّل وظیف�ھ ان�د در عرصۀ یگان -٩۴
حکم ایثار می باشند . انسانی کھ در عالم خاک حتیّ بھ کمال بی نیازی و یگانگی رسیده و حقّ وجود را یافتھ و موج�ود 

ن�ھ م�ی خواب�د و ن�ھ ک�اری م�ی کن�د و ن�ھ نف�س م�ی گردیده است انسانی نیست کھ دیگر نھ می خورد نھ جماع می کن�د و 
نک�ھ و مراقبت مادر درب�ارۀ ک�ودکش ب�ی آمثل خدمت » . ایثار«و حق » وظیفھ«کشد . در اینجا مواجھ می شویم با حق 

در ایف�ا کن�د ود و کودک نقش سرگرمی را برای ماحتیّ نیاز عاطفی بھ کودک داشتھ باشد و بی آنکھ بھ کودک وابستھ ش
ازی مادر شود و بدون آنکھ حربھ ای و ابزاری برای ھوس ھای مادر شود . و ب�ی آنک�ھ م�ادر احس�اس بچ�ۀ و اسباب ب

و بدون آنک�ھ ب�رای بچّ�ھ اش در آین�ده برنام�ھ ری�زی کن�د . ح�ق ِ ایث�ار ج�دای از  . را نسبت بھ کودک داشتھ باشد» من«
زیر پوست وظیف�ھ جاریس�ت وگرن�ھ ح�ق وظیف�ھ  حقّ وظیفھ نیست بلکھ کمال آن است و در عین حال از ھمان نخست در
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تأمین نمی گردد . انسانی کھ بھ چنین مقامی رسیده است خداون�د وی را ب�ر ج�ای خ�ود در جھ�ان ق�رار م�ی دھ�د : خلیف�ۀ 
ب�ی نی�ازی (متافیزی�ک) ق�رار دارد ول�ی انس�ان غ�رق در عرص�ۀ نی�از  خدا ھم ب�ی نی�از اس�ت و ھ�م در عرص�ۀ خدا ! زیرا

بایستی بھ بی نیازی برسد . پس اگر خداوند ، چن�ین انس�انی را ب�ر خ�ودش ت�رجیح داده اس�ت برح�ق  (فیزیک) است ولی
است . این حقّ ، حق نھ�ائی و کام�ل ع�الم وج�ود اس�ت ک�ھ در گ�وھرۀ ازل�ی خلق�ت آدم سرش�تھ ب�وده اس�ت : ح�قّ برت�ری 

ام�ر ھ�دایت بش�ر نھ�اده اس�ت و ن�ھ  انسان کامل ب�ر خداون�د ! و اینس�ت ک�ھ خداون�د اطاع�ت از انس�ان کام�ل را پ�یش روی
اطاعت از خدا را . و این حقیقت محوری دین است : اطاعت از رسولان و مظاھر حق کھ از مظاھر بی نیازی انسان در 

. »رھیزید از خدا و اطاعت کنید م�رابپ«. ت در اسلام بھ ھمین معنا می باشدعالم خاک ھستند در درجات گوناگون . امام
           -قرآن 

ت�ی ھمانا حقیق�تِ ھم�ۀ نیازھ�ای انس�ان اس�ت . و نیازھ�ا گ�وھرۀ ح�ق ِ ذا» نیاز بھ حقیقت«کھ چرا  پس واضح است -٩۵
دا د ب�ر ج�ای خ�انسان در نزد خداوند ھستند و فقط با درک این حق است کھ انسان حقّ خلقت خویش و حقّ جانشینی خو

رق غ�کند و نی�ز  نیازھای خود احساس حقارت و بدبختی نمیرا درک می کند و لذا حقّ نیاز را درک می کند و نسبت بھ 
ب�ت ای�ن ی ش�ود از بازیرا انسان بمیزانی کھ مرید نیازھای خود م� در نیازھای خود ھم نمی شود و بردۀ آنھا نمی گردد .

رۀ اعرفت�ی درب�نیازھا احساس خفّت و زجر می کند و منافق می گردد . پس حقّ نفاق ھ�م معل�وم ش�د ک�ھ ھم�ان ح�قّ ب�ی م
وند م�ی محبوب خدا نیازھاست و حقِ  دریوزه گیِ  نیازھا را نمودن است . فقط با درک حقّ نیازھاست کھ انسان خود را

  یابد یعنی محبوب خویش ! 

ود ش�کھ منجر بھ یافتن م�ی  یرادۀ بشری دو رو دارد : خواستگی و یافتگی : خواھش و کام یافتگی . ھر خواستنا -٩۶
 افتگی دورت�ری�از امکان�ات خ�ویش . و ل�ذا از ر و مح�التر و بیش�ترس�خت ت�اھشی برت�ر و بزرگت�ر واست برای خوپلّھ ای 

.  ای کامی�ابیج�است و بتدریج ناکامی فرا می رسد . و بتدریج نخواستن ب�ر ج�ای خواس�تن ق�رار م�ی گی�رد و ناک�امی ب�ر 
ا اینک�ھ نھایت�اً تاراده است  لاً ضدّ اراده شدن ِگی در واقع قبه خود اراده ذاتاً بسوی بی اراده گی می رود . و این بی اراد

 ن گف�ت ک�ھ درگی منجر گردد کھ چیزی ورای خواس�تن و نخواس�تن اس�ت . ب�ھ بی�ان دیگ�ر م�ی ت�واه می تواند بھ بی اراد
جن�اح از  ب�رد ای�ن دوجریان تجربۀ اراده است کھ اراده دو شقھ می ش�ود : خواھن�ده و نخواھن�ده : ک�ام یافت�ھ و ناک�ام . ن

وت کام�ل این مقام م گی می رود کھ در واقع استھلاک اراده است تا سرحدّ موت ِاراده . ھرچند کھه اراده بسوی بی اراد
پس ق اراده و س�کھ موجب انش�قااراده بندرت در انسان بر روی زمین رخ می دھد . پس حقیّ در ذات اراده نھفتھ است 

ً ای�ن ح�ق تمام�  اراده اس�ت . ح�قّ ض�دیّت اراده ب�ر علی�ھ خ�ودش .موجب انھدام آن م�ی گ�ردد . ای�ن ح�قّ ھمان�ا ح�قّ ض�دّ   ا
نش�ینی ن واقع�ۀ جاق بشری م�ی باش�د ، ارادۀ الھ�ی . ای�ن ھم�اکھ خود کانون پیدایش اراده ای فو عرفانی و آگاھانھ است

  انسان و خدا است . 

ور و ع�رش ن�زول خ�ود یعن�ی نظر می رسد کھ انسان قربانی حقیق�ت اس�ت . گ�وئی ک�ھ حقیق�ت نس�بت ب�ھ مح�لّ ظھ�ب -٩٧
لک�ھ بت اک�راه و انسان شدیداً بی تفاوت و بلکھ قھّ�ار و ب�ی رح�م اس�ت . و ش�اید از ھم�ین رو انس�ان ھ�م نس�بت ب�ھ حقیق�

ص�دیق ر گ�ردد و تی کن�د ت�ا آش�کاعداوت دارد . بنظر می رسد حقیقت ، انس�ان را تکّ�ھ پ�اره و تب�اه م�ی س�ازد و ن�ابود م�
م س�ائر ت است ولی ھمین نظر از چشم یک عارف عین عشق و کم�ال لط�ف اس�ت و از چش�. بھرحال این یک واقعیّ شود

اش�قان ت را فق�ط عمردم عین ظلم و کمال بی رحمی است و لذا مردان حق را تا این حدّ عداوت و انکار م�ی کنن�د . حقیق�
ھمان�ا  عاش�ق خ�الص خالص حمایت می کنند و دوست می دارند و وجودشان را تسلیم و وق�ف ظھ�ور آن م�ی س�ازند . و

عش�ق  عاشق یک انسان حق پرست و مظھر حقّ است کھ وجودش را وقف ظھور حق نموده و فنا گردیده اس�ت . چ�ون
  عرصۀ ایثار است و عشق خالص ھم ایثار تا سرحدّ فناست . 

دنی�ا «   ع)(و بق�ول عل�ی » جھان عبارت است از تجربھ ھائی کھ انسان ب�ا آن زن�دگی م�ی کن�د « اگر بقول ھوسرل  -٩٨
و تجرب��ھ محص��ول خ��واھش اس��ت و خ��واھش ھم��ان اراده اس��ت پ��س نظریّ��ھ و تعری��ف » . ھم��ان خ��واھش انس��ان اس��ت 

و بوبر ھم ھمین نظر » جھان عبارت است از ارادۀ انسانی کھ بروز کرده است « شوپنھاور ھم بایستی درست باشد کھ 
چ�رخ در :« فاوتھائی در بیان و استدلال . و مولوی می گوید را دارد و این نظر ھمۀ عارفان جھان بوده است با اندک ت

جھ�انی و  -پ�س ای�ن نی�ز ی�ک حقیق�ت انس�انی . » قالب از ما ھست شد ، نِ�ی م�ا از او « و » گردش اسیر ھوش ماست 
 کامل است کھ جھان بیرون محصول ارادۀ ذاتی و سحر آمیز انسان ِ درونی است . این یک حقیقت جادوئی و سرّ حقیقت

وج�ود کل�ی انس�ان ِ جھ�انی و جھ��ان ِ انس�انی اس�ت . ول�ی در واقعیّ��ت محس�وس و معق�ول ای�ن نی��ز ی�ک حقیق�ت اس�ت ک��ھ 
تمامیّت اندیشھ و احساس و عملِ  انسان صرف مبارزه با جھان و ایمنی خود در مقابل آن اس�ت : جھ�ان بعن�وان مظھ�ر 

جھ�ان اس�ت .  -ارادۀ انس�ان . ای�ن دیالکتی�ک انس�ان  ارادۀ انسان ، از یک طرف و از طرف�ی دیگ�ر جھ�ان بعن�وان خص�م
ولی تجربۀ عام بشر با جھان بیرونی تماماً بر نبرد اس�ت و تن�ازع بق�ا . و جھ�ان بعن�وان متحّ�د ارادۀ انس�ان ، آن جھ�انی 

و » تض�اد«است کھ انسان کامل و یک عارف پیشرفتھ درکش م�ی کن�د و م�ی یاب�د . پ�س ای�ن نی�ز ی�ک حقیق�ت اس�ت ک�ھ 
اد ، ظاھر و باطن یکدیگرند . دوگ�انگی ، ظ�اھر یگ�انگی اس�ت . اینس�ت ک�ھ حتّ�ی برخ�ی از فلاس�فۀ ب�زرگ و عارف�ان اتحّ

ھم�ین حقیق�ت دارد ک�ھ خ�دا دوتاس�ت . ای�ن دوت�ائی بط�ور غی�ر مس�تقیم نظ�ر ب�ر » مثن�وی«معتقد ب�ھ دو خ�دائی ھس�تند و 
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ی) م�ی باش�د و کم�ال خ�دا شناس�ی عقلان�ی ب�ھ دو (ثنویت) در عرصۀ عق�ل و اس�تدلال اس�ت ک�ھ ذات�ش ب�ر تض�اد (دوگ�انگ
خدائی منجر می شود و نھ بھ توحید . و این دو خدائی غای�ت ح�ق شناس�ی در عرص�ۀ اس�تدلال و تعقّ�ل م�ی باش�د ، زی�را 

 متضاد است . و این دو تا خدائی کھ در کمال حق جوئی ِ عقلانی پی�دا م�ی ش�وند ھ�م ک�املاً ض�دّ حقیقت ھمان سرّ دوئیت ِ
رند و بود یکی مترادف با نبود دیگری است . یعنی در آن ِ واحد باز ھم فقط یکی از این دو تا خدا وج�ود دارد ک�ھ یکدیگ

البتھّ خدائی کامل نیست یا خدای خیر مطلق است و یا شرّ مطلق . و البتھّ بھ لحاظ اعتقاد و معارف دین�ی اس�لامی خ�دای 
جمیع شرّھاست و تازه ای�ن ج�امع جمی�ع ام�ور ھ�م خ�دا نیس�ت بلک�ھ خالق و واحد ھم خدای جمیع خیرھاست و ھم خدای 
پرستش خدا را بواس�طۀ ص�فاتش ش�رک م�ی دان�د . و خ�دائی ک�ھ  (ع)خدا مبرّا از ھمۀ این امور و صفات است و لذا علی 

ع�ی در بواسطۀ تنزیھ و تسبیح و تطھیر و مبرّائی از کلیۀ صفات خیر و ش�رّ پدی�د م�ی آی�د و ش�ناختھ م�ی ش�ود خ�دای واق
اسلام است کھ ورای بود و نب�ود اس�ت و ورای ح�ق و باط�ل اس�ت . و ورای اتحّ�اد و دوگ�انگی اس�ت زی�را اتحّ�اد دال ب�ر 
دوگانگی است و ھنوز ذاتش بر دوگانگی است . پس نھ تنھا خدای کفر و کافران و جاھلان و اشرار خدای یگانھ نیس�ت 

ای یگان�ھ و واقع�ی نیس�ت . خ�دای یگان�ھ ک�ھ ذات�ش یگان�ھ اس�ت در بلکھ خ�دای ایم�ان و خردمن�دان و نیکوک�اران ھ�م خ�د
ورای کفر و ایمان و در ورای جھل و علم یافتنی و درک شدنی است . و حقیقت ھمان ح�قّ ای�ن دوگ�انگی و تض�اد اس�ت 

حس�اس ھم بدس�ت نم�ی آی�د و او این حقّ یگانھ است و این یگانھ و یگانگی حتیّ در اوج کمال معرفت عقلی و استدلالی 
خ�دائی یگان�ھ مطلق�اً ن�ھ وج�ود دارد و ن�ھ م�ی «و درک نمی شود . کمال چنین معرفتی منجر بھ این حقیقت می ش�ود ک�ھ 

و آستانۀ الا الله است . بر این کمال و آس�تانھ اس�ت ک�ھ گ�اه عارف�ان نی�ز » لا الھ«و این کمال » تواند وجود داشتھ باشد 
ر می گیرن�د و در ای�ن جن�ون از دوگ�انگی پ�اک م�ی ش�وند و خ�ود مظھ�ر آن در عرصۀ جنونی آسمانی و خارق العاده قرا

» بای�د باش�د«(جھ�ان بی�رون) ھم�ان دی�ده و یافت�ھ م�ی ش�ود ک�ھ » آنچھ کھ ھس�ت«یگانھ می گردند . و اینگونھ است کھ 
  (جھان ارادۀ انسان) . و بدین گونھ انسان ِ جھانی یا جھان انسانی پدیدار می آید . 

و ج�ادوئی م�ی باش�د : یک�ی اس�ت ول�ی  طق�ی حقیق�ت در ھ�ر مرحل�ھ ای س�یمائی از ی�ک جن�ون ِ آس�مانیمنبھ لح�اظ  -٩٩
و  ی از تعقّ�لدوتاست ! شقی ترین خصم انسان و در عین حال مھربانترین دوست انسان است . و اینست کھ ھر درج�ھ ا

اس�ت و ب�ر  و می داند کھ مجنونخرد انسان درجھ ای از جنون و سرگشتگی اوست . اینست کھ می توان گفت کھ حق ج
  دارند . جنونش آگاھی و اشراف دارد و مابقی مردم نمی دانند کھ مجنونند و لذا ھیچ احاطھ ای ھم بر خود ن

ور ر می توان گفت کھ دوگانگی حقیقت کھ بھ دوگانگی وجود بطور کلیّ منجر می شود ب�ھ دلی�ل حض�بھ لحاظ دیگ -١٠٠
 دیّت ، معل�ولضاست . این دوگانگی تا سرحدّ ت حقیقت وجود گردیده کھ مأمور شناخو وجود موجودی بنام انسان است 

بھ و جود را تجراین مأموریّت است . آنکھ می خواھد حقیقت وجود را بشناسد در وجود مشارکت نموده و بمیزانی کھ و
ج�ود عرص�ۀ ت آم�ده ، و ودرک می کند وجود می یابد و از ھمین جا وجود دو شقھ می گردد : وج�ود ِ عرص�ۀ ب�ھ ش�ناخ

ھ و اض�دادی ذات�اً دوگان�» وج�ود«ھ نش�ده اس�ت . پ�س م�ی ت�وان ب�دین لح�اظ گف�ت ک�ھ کھ ھنوز بواسطۀ انسان یافتظلمت 
س�د . پ�س رنیست بلکھ وجود در مقابل نگاه و معرفت بشری است کھ دوشقھ و اضدادی می ش�ود و ی�ا چن�ین بنظ�ر م�ی 

س�ان ر مقاب�ل اندئی است نھ اینکھ خود ِ حقیقت وجود دوگانھ باشد . وجود دوگانگی ذاتِ شناخت است و ذات حقیقت جو
نگی ب�ود جود ، دوگادوگانھ است و ذات این دوگانگی ھمانا دوگانۀ جھل و شناخت است ، دوگانگی ِ یافتگی و نیافتگیِ و
ه اس�ت ، ناختھ ش�دو نبود کھ مبدلّ م�ی ش�ود ب�ھ دوگ�انگی خی�ر و ش�ر و درس�ت و نادرس�ت و ح�ق و باط�ل . آنچ�ھ ک�ھ ش�

ت رّ و نادرس�موجود گردیده و خیر و درست و برحق می نماید و آنچھ کھ شناختھ نشده است بوی نابودی م�ی دھ�د و ش�
ناختی شھ منظور از انسان با ھر آنچھ کھ نمی شناسد عداوت می کند و مخالف است . البتّ  (ع)تلقی می گردد . بقول علی 

ردد گ�ن جاری می ھنی و استدلالی و حسّی نیست بلکھ معرفتی قلبی است کھ در انساکھ وجود یاب باشد شناختی صرفاً ذ
  .  و بھ عنصری از جاودانگی تبدیل می شود و با مرگ ھم از بین نرفتھ و در واقع ھمان توشۀ آخرت است

ر انس�ان چی�ز در نظ� ن می شناسد و نھ چیزی را مطلقاً نمی شناسد . ھرچیزی را کاملاً و بھ یقیانسان معمولاً نھ  -١٠١
رددّ و م�یک روی تاریک و مخوف دارد کھ محصول تردی�دی اس�ت ک�ھ درب�ارۀ ھم�ان روی آش�کار و مطم�ئن دارد : عل�م 

دی�د مین م�رز ترھجھل مرددّ : باور و ناباوری نسبی . انسان ھمان مرز دانستن و نادانستن خویش است ، محلّ قرارش 
را تمام�اً  د ای�ن مق�امین مقام خداست کھ از بود و نبود مبرّاست ولی انسان بای�انسان مرزبان بود و نبود است و ا است .

م�ی نرا تحوی�ل  درک کند : مقام تردید را . تردید گوھره و انگیزۀ ذاتی حرکت بسوی حقیق�ت اس�ت و ھ�ر ک�ھ ای�ن گ�وھره
رو مامیّ�ت قلم�تاس�ت ک�ھ ب�ر گیرد و بھ آن پشت می کند ھیچ حرکتی نمی کند . این تردید ھمان گوھرۀ تض�اد و دوگ�انگی 

رف�ات ! پ�س عشناخت سایھ افکنده است . این مرزی است کھ بسوی حقیقت یگانھ می رود : مرز بین جھنّم و بھش�ت : 
تردی�د  ردی�د . ای�نتھمان حقیقتِ  تردید است و کمال حقیقت رسیدن بھ سرّ این تردید اس�ت ، ب�ھ قل�ب  ،بدین لحاظ حقیقت

دی ن تردی�د ت�ا ب�ھ آخ�رین واریبی است بنیاد صدق و معرف�ت نی�ز ھس�ت . ای�ف -و خاصّھ خود بھمان شدتّ کھ بنیاد فریب 
با این  و ید می کندسلمان فارسی کھ در ایمان کامل بود روزی در وجود خدا ترد معرفت حق حضور دارد تا آنجا کھ مثلاً 

  را از اصحاب اعراف می نامد .  تردید ھم پیامبر خدا وی
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 ین س�رّ ش�ناخت ذھن�ی و اس�تدلالی و قیاس�ی و حسّ�یاود . شیشتر شناختھ می شود کمتر یافتھ می ھر چیزی کھ ب -١٠٢
 وناخت عامیان�ھ ش�این غایت چنین شناختی اس�ت ، غای�ت » . تا بدانجا رسید دانش من کھ بدانستمی کھ نادانم « است . 

ل�م ب�ر عاس�ت یعن�ی  ھم�ان دان�ائی ب�ر ن�ادانی ذھنی کھ دانشمندان در مقام این غایت ق�رار م�ی گیرن�د . یعن�ی غای�ت دان�ائی
گ�اھی آر ع�دم خ�ود بنبودِ خود . یعنی غایتِ  وجود ِ حاصل از شناخت ذھنی ھمان عدم است : آگاھی بر عدم . ولی آنکھ 

 ً و  دی�الکتیکی دارد پ�س وج�ود دارد . ای�ن ھم�ان س�رّ وج�ود انس�ان اس�ت ک�ھ تمام�اً برخاس�تھ از ش�ناخت اوس�ت ک�ھ تمام�ا
ً ر ذات خویش است . یعنی شناخت ذاتنفی کنندۀ خویش داضدادی و  ً نفی کنندۀ خویش است . یعنی شناخ ا وم محک� ت ذات�ا

ار بس�یار بھ ابطال خویش است . و تمام سختی راه معرفت و حق جوئی ھم�ین ح�س و تجرب�ھ اس�ت و ل�ذا مش�تریان بس�ی
رھ�ا کن�د و  قای نق�د راودی ِ خویش گام بردارد ، باینده و نابزاندک دارد . آیا کسی حاضر است آگاھانھ در مسیر ابطال ف

بط�ال ب�ی ااشق فنا و بدنبال فنا برود ؟ عاشقان معرفت اینگونھ اند . حقیقت بھ کسی روی می کند و رخ می نمایاند کھ ع
تند و ل��ذا پای�ان خ��ود باش�د . چن��ین کس�انی در چش��م عم�وم م��ردم البتّ�ھ محک��وم ب�ھ جن��ونی بغای�ت خطرن��اک و مس�ری ھس��

 ب�ھ آن می�ل ماً مطرود مردم ھستند و گاه بدست مردم کشتھ می شوند زیرا این یک عشق مسری است و ذات انسانعمو
ان�ھ کھ این یگ می کند : بھ فنای خویش بھ قیمت ظھور حقیقت : عشق بھ رھائی از دوگانگی و ظھور یگانگی ، ھر چند

  ، محلّ ظھور خود را منھدم سازد : انسان را . 

ود و بط�ور ض�منی م�ی گوی�د اگ�ر دل�ت رثل زنی افسونگر ، دل می برد و با عش�وه پش�ت م�ی کن�د و م�ی حقیقت م -١٠٣
ن ت را ف�دای م�و اگ�ر ھ�م خواس�تی بی�ایی بایس�تی ھم�ھ چی�زخواست می توانی دنبال من بیائی اگر ھم نیام�دی ب�ھ درک . 

لاّ فنای�ت اچ نمی دھ�م ترین منتّی بکشم و ھیکنی و از من کمترین انتظاری نداشتھ باشی : من گیرنده ام آنھم بی آنکھ کم
گزی�د ، راه را بر . لذا فقط بواسطۀ عشقی خالص بھ حقیقت م�ی ت�وان ای�ن انی می کنم : پوچی و نابودی اترا بھ تو ارز

س�ت ول�ی اینگون�ھ ا ادامھ داد و بھ حق رسید . کمترین توقعی از این راه و از حقیقت مانع راه است . حقیقت ب�رای م�رد
مش طلق�اً تس�لیمی زن ھمانگونھ است کھ مردی عاشق ولی قھّار . ھمۀ نیازھای زن را تأمین م�ی کن�د و زن بایس�تی برا

زن و  .تض�اد دارد باشد . پس می بینیم کھ حقیقت در نظر و برای زن و مرد دو طبع و عملکرد کاملاً متف�اوت و بلک�ھ م
عن�ویتش رخ مت مادیّ . در مادیّ�ت ای�ن ح�ق ج�وئی اس�ت ک�ھ مرد جایگاه و سرنخ و راه حقیقت ھمدیگرند در عرصۀ حیا

  می نماید . 

ی جب�رانش نم�ود ول�ی قیمت�ی ک�ھ بای�د ب�را ی توان ھر چی�ز از دس�ت رفت�ھ را مج�دداً ب�ھ دس�ت آورد و ی�امھمواره  -١٠۴
م�ۀ ھاس�ت و فت�ھ بازیافت و یا جبران آن پرداخت نمود بھ لحاظ حسّی و ارزش باطنی بس�یار برت�ر از آن چی�ز از دس�ت ر

دان ند . ای�ن ب�کسانی کھ تن بھ چنین پرداختی می دھند و چیز از دست رفتھ را بدست می آورن�د بش�دتّ پش�یمان م�ی ش�و
ً معناست کھ ھمواره حقِ  از دست دادن برتر از حق ِ بدست آوردن است و بلکھ در بدست آوردن   چیزھ�ای از مخصوص�ا

: عرف�تمست : حق ّ اگردد کھ ھمان باطل شدن حقّ انسانی ما در آن چیز  دست رفتھ حقّ آن چیز کلاً در نزد ما باطل می
 ح�ق اس�ت ک�ھ ن چیز از دست رفتھ ، خود معرفت و وجود باشد تکلیف چیست ؟ آنگ�اه خ�ود ِحق وجود . ولی آنگاه کھ آ

  ت . یگونگی اسامحقق شده است : آنگاه کھ بھ کلّ عالم ھستی ، وجود بخشیده ای و خود نیست شده ای . این ھمان خد

اس�ات و کردارھ�ای بش�ر اص�ولاً ب�ر یک�ی از ای�ن س�ھ نوعن�د : خ�ودی ، غی�ر خ�ودی و ض�دّ خ�ودی . افکار و احس -١٠۵
بی�ت و واکنش ھای خودی بر اساس غرایز و نیازھ�ای ذات�ی ھس�تند و واک�نش ھ�ای غی�ر خ�ودی ب�ر اس�اس فرھن�گ و تر

 جھ�ت رس�یدن یا بر اس�اس اعتق�ادات و ش�ناخت و ایم�ان در شرایط بیرونی حاکم بر وجود . ولی واکنش ھای ضدّ خودی
شر قای مادیّ بخودی حافظ و تأمین کنندۀ ب . بھ مقصدی مھم رخ می دھند و یا بر اساس انواع جنون ھای خاص و عام

ن و ض�دّ خ�ودی اگ�ر جن�ونی نباش�د ح�افظ و ت�أمی ارتب�اطی اس�ت -است و غیر خودی حافظ و تأمین کنندۀ بق�ای اجتم�اعی 
ی انفع�ال بش�ر وبقای جاوید و حیات کلیّ پس از مرگ و اساس�اً ح�امی روحانیّ�ت انس�ان اس�ت . ای�ن س�ھ ن�وع فع�ل  ندۀکن

رادۀ ع���اطفی و ا بی���انگر س���ھ ن���وع اراده اس���ت : ارادۀ م���ادیّ ، ارادۀ اجتم���اعی و ارادۀ معن���وی : ارادۀ غری���زی ، ارادۀ
ی��وانی ، : ارادۀ ح دۀ ف��ردی ، ارادۀ جمع��ی و ارادۀ ف��وق جھ��انی، ارادۀ قلب��ی ، ارادۀ عقل��ی : ارا روح��انی : ارادۀ جس��می

قۀ فع�ل ست و از طباارادۀ تاریخی و ارادۀ عرفانی . ارادۀ جنونی کھ یکی از صور متشابھ ارادۀ عرفانی و روحانی بشر 
 اوس�ت وانی و انفعالات ضدّ خودی می باشد محصول مقاومت و عداوت انسان ب�ر علی�ھ ح�ق ِ ارادۀ روح�انی و ف�وق جھ�

تق�ادات دارھ�ا و اعدر ھمۀ کافران و متکبرّان و منکران حقیقت کمابیش بھ ان�واع گون�اگونی یاف�ت م�ی ش�ود . اراده و کر
ودی خ�ودی و غی�ر خ�ضدّ خودی بھ مثابۀ حقّ آن دو ارادۀ دیگرند و غایت آن دو اراده و مقصود طبیعی فعل و انفعالات 

خ . امع�ھ و ت�اریجیرا آن دو اراده مظھر جبرھا ھستند : جب�ر غری�زه و جب�ر و عرصۀ آزادی اراده می باشند زمی باشند 
خ نیز ر» خود«و فقط در تجربۀ اراده و کردار نوع سوّم است کھ آزادی و حسّ رستگاری درک می شود و حق ِ آن دو 

آی�د . یعن�ی  ذش�تن بدس�ت م�یگ -در از خ�ود » خ�ود«می نماید و آن دو خ�ود از اس�ارت خ�ود رھ�ا م�ی گردن�د . پ�س ح�قّ 
ھ در م�ن گذش�تن اس�ت ک�ھ رخ م�ی نمای�د و ن�» م�ن«فق�ط در جری�ان از » م�ن چیس�تم؟«حقیقت و جواب این سئوال کھ : 

ود اس�ت ک�ھ ضدّ خ�ود اس�ت و در غای�ت ض�دیّت ب�ا خ�» خود«پرستی و من پرواری مادیّ و عاطفی و حتیّ معنوی . حقّ 
  پیدا می شود . 
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ای�ن  حقّ خودش در ظھور و تعینّ امیال و آرمانھای اوست کھ رخ می نماید . و ند کھکآدمی غریزتاً احساس می  -١٠۶
 ر م��ادیّ ی��اھم��ان ظھ��ور اراده اس��ت . ح��قّ ظھ��ور اراده در ھم��ۀ جوان��ب غری��زی ، اعتق��ادی و اجتم��اعی اش اع��م از ام��و

اری و ش��تن دو ھم��ۀ ارزش��ھای اخلاق��ی از قبی��ل ص��دق و حی��ا و خویمعن��وی موج��ب ش��ده اس��ت ک��ھ اخ��لاق را پدی��د آورد 
ب�ۀ اش ب�ھ مثا امثالھم مستقیماً مربوط ب�ھ ش�رایط و امک�ان و اج�ازۀ ظھ�ور ارادۀ بش�ر اس�ت . ص�دق ب�ھ ی�ک معن�ای کلّ�ی

ھ حی��ا ی��ا ظھ��ور ب��ی قی��د و ش��رط امی��ال اراده اس��ت و در نقط��ۀ مقاب��ل ای��ن ص��دق ھ��م ارزش دیگ��ر اخلاق��ی وج��ود دارد ک��
ی�ا م�ی ش�ود در تضاد با صدق قرار می گیرد و موج�ب دروغ و ر خویشتن داری و تقوی (پرھیز) است کھ بنظر می رسد

ب وند ک��ھ موج��ش��. ب��ھ ای��ن ترتی��ب دو ارزش درج��ۀ اوّل اخلاق��ی و دین��ی بش��ر ذات��اً در نف��ی و تض��اد ب��ا یک��دیگر دی��ده م��ی 
 ازن�د . ای�ناستھلاک و گمراھی نفس ھستند و نفس بش�ر را در ھم�ۀ ج�وانبش دوش�قّھ م�ی کنن�د و بج�ان ھم�دیگر م�ی اند

ر دو اح��د و ن��ھ دوتقاب��ل خی��ر و ش��ر نیس��ت بلک��ھ تقاب��ل دو خی��ر اس��ت ، تقاب��ل دو حقیق��ت ِ اخلاق��ی : تقاب��ل دو ام��ر در آن 
ی�ا . م ع�ین را ھ�جایگاه متفاوت زمانی . از این تقابل است کھ در تجربۀ عامّۀ بشری صداقت عین وقاحت می شود و حی�

بط�ال و اردد . این می شود و از نظر عامۀ بشری در عمل نفی می گ یدهو بدین ترتیب کلّ حقّ اخلاق و دین بھ ابطال کش
ک�ات مح�ور ھم�ۀ حر» آزادی«نفی در تمدنّ معاصر بصورت یک نھضت ھمھ جائی بھ چش�م م�ی خ�ورد ک�ھ تح�ت عن�وان 

ھ ا م�ی نھ�د ک�اجتماعی است . این ھمان آزادی ظھور بی قید و ش�رط اراده اس�ت ک�ھ ھم�ۀ س�ائر ارک�ان معن�وی را زی�ر پ�
 وذاب م�ی کن�د ع�ک�ھ خ�ود ای�ن لذای�ذ را ھ�م مب�دلّ ب�ھ یتش جنون و تباھی و اسارت در لذایذ ناشی از ای�ن ظھ�ور اس�ت غا

  شد . بسرعت امکان ادامۀ ظھور را سدّ می سازد و اراده را رنجور کرده و بھ زنجیر جبرھا و زجرھا می ک

وق و ینکھ بھ حقبدون اینکھ وقیح بود و بدون ا بھ لحاظ فنیّ این سئوال مطرح می شود کھ چگونھ می توان صادق بود
  حدود دیگران تجاوز کرد . و چگونھ می توان با حیا بود ولی ریاکار نشد . 

ش�ود و  نسان یکس�اناراده و قدرت اراده و کشش ذاتی اراده ھمان ظھور بی پایان امیال است تا آنجا کھ باطن و ظاھر ا
 ھ کش�ش دیگ�ریک�: یگانگی و صدق . از طرفی دیگر تجربھ کرده و می دان�یم جھان برون او عین ارادۀ باطنی او گردد 

گ�ام  وب�ھ آس�انی  ھم در ذات اراده وجود دارد کھ مانع ظھور اراده است و این ھمان منشأ حیا و خویشتن داری است کھ
در وادی  ل�وم کن�د .ا معبھ گام می تواند بھ ریاکاری تبدیل شود و اصلاً چ�ھ ملاک�ی وج�ود دارد ک�ھ م�رز ب�ین حی�ا و ری�ا ر

ات�ی ذی�ن دو کش�ش اشناخت و منطق بھ آسانی می توان حیا را ریا دانست و یا ریا را دال بر حیا نم�ود و تص�دیق ک�رد . 
ی�ده م�ی منافق نام اراده در بروز و عدم بروز ، موجب پدید آمدن دو نوع از انسان شده است کھ در قاموس دینی کافر و

ن دو مح�ض ص�ادق و ریاک�ار فھمی�ده م�ی ش�وند . ام�روزه ف�رق ب�ین غ�رب و ش�رق ب�ر ھم�یشوند ولی در وادی ش�ناخت 
بش�ر م�ی  ن�را حق�وقو ب�ی قی�د و ش�رط ارادۀ بش�ر اس�ت و آظھور ب�ی پای�ان وضع است : غرب کافر و بی ریا کھ عاشق 

د ، ق م�ی خوان�اخلانامد و شرق منافق و با حیا کھ عاشق خویشتن داری و پنھان کاری است و آنرا معنویّت و مذھب و 
ر م�ی ش�ود ت�ولی در عین حال اکثریّت بش�ریّت م�درن رو بس�وی  غ�رب دارد و ای�ن تم�دنّ غرب�ی اس�ت و مس�تمراً غرب�ی 

  یعنی افسار گسیختگی اراده . و این آزادی نام دارد کھ در جنبۀ سیاسی اش دموکراسی است .

ز ات ک�ھ برخ�ی ی کند و آن اطاعت محض از احکام اس�شریعت مذاھب و خاصّھ اسلام این تضاد لاینحل را اینگونھ حل م
ل نم�ی تھ از اعم�الال و حرام ھم چیزی جز ای�ن دو دس�امیال مجاز بھ بروز ھستند و برخی دیگر بایستی بروز نکنند . ح

ی در س�یم بن�دی ِ ای�ن تقباشند . ثواب و گناه ھم بر این دو دستھ از امیال و اعمال ھس�تند ک�ھ معن�ا یافت�ھ ان�د . ول�ی چرائ�
ھ ک�ه است یعنی سرّ و حکمت نھائی ح�لال و ح�رام ھن�وز تجربی نرسید -وادی معرفت ھرگز بھ انتھائی واضح و عقلانی 

 ای�ن م�رز را برخ�ی از فلاس�فۀ م�درن بکلّ�یھنوز است مورد بحث علما و فقھا و عرفا ھ�ر ی�ک ب�ھ گون�ھ ای م�ی باش�د . 
روانک�اوان  برخ�ی از» . و ھمان درست است  نب است ھمان کھرچھ کھ فکر می کنی خو« برداشتھ اند و می گویند : 

ا ھم تحت و اسلام ر و اگزیستانسیالیست ھا بر این حکم فتوی داده اند کھ بسیاری از علمای اخلاقی و دینی در مسیحیّت
گم�اتیزم پراو مثل  تأثیر قرار داده است . و این حکمی بسیار قدیمی است کھ ھر فردی برای خود ھمواره داده و می دھد

 - بی�ین کلام�یتفقط نامی نو بر فلسفھ ای قدیمی از زندگی بش�ر اس�ت و فلس�فۀ جدی�د غ�رب ای�ن حک�م ق�دیمی و س�نتّی را 
پدی�د  ی نوینی راعقلانی نموده و تقدیس فرموده است کھ خود ھمین امر موجب انحلال نفاق ھای قدیمی گردیده و کفرھا

م��ذاھب  عیت بخش��یده و موج�ب رش��د دو چن�دان آن گردی�ده اس��ت . ش�ریعتآورده اس�ت و م�ثلاً ھمج��نس گرائ�ی را مش�رو
ین ای ح�رام ت�رھرگز ھیچ بروزی از ارادۀ بشر را بطور کامل منع نکرده است بلکھ محدود و مش�روط نم�وده و حتّ�ی ب�ر

ا بکلّ�ی رم ھ�ا م ح�راھ�اعمال نیز کفاره و مجازات قرار داده است و نھ اینکھ توانستھ باشد حتیّ برای مؤمن ت�رین اف�راد 
  نابود کرده باشد . 

ح�رام تمام شریعت امر کردن ارادۀ خویش بھ معروف است (حلال ھا و واجبات) و نھی کردن ارادۀ خویش از منک�رات (
تجربی قرار دارد و من�افع کلّ�ی و بلن�د  -ھا و پلیدیھا) . عُقلای دینی و آنانکھ معتقدند ھر حکمی از شرع بر اصلی عقلی 

ھمان اعمالی ھستند کھ بواسطۀ تجربھ ، درست و مفید بودنشان بر » معروف«تضمین می کند معتقدند کھ  مدتّ بشر را
ھم درست بعکس . ول�ی ای�ن تجرب�ۀ عقل�ی و عبرت�ی بخ�ودی خ�ود نتوانس�تھ اس�ت » منکر«انسان معلوم گردیده است و 

ادۀ بش�ر در ب�روز و ع�دم ب�روزش ن�دارد . اراده را بر این اساس تربی�ت نمای�د . در واق�ع ش�ریعت رس�التی ج�ز تربی�ت ار
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یعنی اراده بایستی تحت فرمان عق�ل و ش�رع باش�د و ای�ن ھم�ان راه ھ�دایت و رش�د و رس�تگاری نامی�ده م�ی ش�ود . ول�ی 
. ھم ھس�تند گفتیم کھ احکام شرع بواسطۀ عقل تحلیلی و استدلالی و تجربی بھ ھمان شدتّ کھ قابل اثبات ھستند قابل نفی

د میلی را بروز دھد و کاری بکند مطمئناً دلیل عقلی آنرا ھم پیدا می کن�د و ی�ا لااق�ل پ�س از انج�امش ای�ن کسی کھ بخواھ
دلیل پیدا می شود و لذا ھ�یچکس از کس�انی ک�ھ ش�ریعت را عقل�ی م�ی دانن�د ھرگ�ز خ�ود را گناھک�ار نم�ی دانن�د . ح�س و 

ً ھ احک�ام ش�رع را بخ�ودی خ�ود و ذات�مختص کسانی است ک�اندیشۀ گناه  مق�دسّ م�ی دانن�د و ای�ن قداس�ت در ورای درک  ا
ن خبر ندارد . پیامبر اسلام نیز در مقاب�ل طبیعت می باشد کھ جز خدا کسی از آعقلی است و رازش در آسمان و ماوراء 

  » . ما انبیاء آمده ایم تا حُکم را گوئیم نھ حکمت را « کسانی کھ راز احکام شرع را سئوال می کردند فرمودند : 

و از غی�ر  تجربۀ شخصی ھر فردی بھ وی می گوید کھ اراده برای ظھور و بروز خود بایس�تی از ورای خ�ودشحال بھر
 اسارت اب�دی وداشتھ باشد وگرنھ جز تباھی و بدبختی و جنون خودش یک امیر و فرماندھی خردمند و بی نظر و حکیم 

رن گ�وئی ر تمدنّ مدسطۀ ھمین تجربھ بوده است . ولی دعاقبتی ندارد . پذیرش تدریجی اخلاقیاّت دینی از جانب بشر بوا
ش ادر اراده  وآن تجربھ و پذیرش قدیم در حال انقراض اس�ت و دیگ�ر دلی�ل و حجّت�ی ب�اطنی ب�رای بش�ر بب�ار نم�ی آورد 

 آزادی را ب�ر نفوذی نمی کند . گوئی بش�ر ای�ن افس�ار گس�یختگی اراده را ب�ر ھم�ۀ عواق�ب ھولن�اکش ت�رجیح داده اس�ت :
راده ت و مھ�ار اتگاری . و این حقیقت را کھ عین واقعیّت است نیز می بین�یم ک�ھ انس�ان ی�ا بواس�طۀ ش�ریعت ب�ھ تربی�رس

ب�ھ  می�ال ارادهااش می پردازد و یا بواسطۀ جبرھای بیرونی بھ زنجیر کشیده م�ی ش�ود . در ن�وع اوّل�ش مھ�ار برخ�ی از 
 اس�ت و ن�وع ی ری�ا و تزوی�ر اس�ت . ن�وع اوّل�ش ب�ھ اختی�ارمعنای حیا و خویشتن داری است و در ن�وع دوّم�ش ب�ھ معن�ا
 ه اس�ت و ن�وعنجور کنن�ده . ن�وع اوّل�ش ع�دالت بخ�ش ارادردوّمش بھ جبر . نوع اوّلش رشد دھنده است و نوع دوّمش 

  دوّمش اراده را دیوانھ می کند و ستمگر . 

 ه در ذات خ�ودفط�ری ب�ودن دی�ن اس�ت . ارادمعن�ای ھ امر بھ معروف و نھی از منکر در ذات اراده نھفت�ھ اس�ت و ای�ن ب�
ا در ذات ردوشقھ است : بکن و نکن . و انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ص�ادقانھ ب�ھ احک�ام  ش�رع عم�ل م�ی کن�د درس�تی و حقّ�ش 

 وس�ان ص�لابت ارادۀ خود درک و تصدیق می کند زی�را آن دو ش�قۀ اراده متع�ادل و مت�وازن و م�وزون م�ی گ�ردد و ب�ھ ان
کھ  ھست و آنچھ . حقّ شریعت ھمان حقّ تعدیل و عدل وجود است : تعدیل و توازن بین آنچھ کھ بھ نفس می دھداتکاء 

ودی اش رار ب�ھ ن�ابق�باید باشد : بین بود و نبود : بین خیر و شر . زیرا ھرگز در نفس بشر ، شرّ نابود ش�دنی نیس�ت و 
گ�انگی س ِ ای�ن دوقّ ازلی اراده است کھ در پھم نیست . این تعادل بمعنای تساوی نیست بلکھ بھ معنای درک یگانگی ح

:  وده م�ی ش�ودپنھان می باشد . بواسطۀ این تعدیل است کھ آن یگانگی رخ می نماید و جھان  فراسوی خی�ر و ش�رّ گش�
  حقیقت : حقّ دوگانگی و تضاد . جھان حقّ ِ

تص�دیق ِ  یق م�ی ش�ود ، یعن�یپس صدق در ذاتش یعنی تصدیق شریعت انبیای الھی کھ بواسطۀ عقل و تجرب�ھ ھ�م  تص�د
ل ا مشمول حارعدل و انصاف . و این عدالت خواه ناخواه سایھ اش بر وجود افراد و جوامع بشری حضور دارد و ھمھ 

اکی اس�ت خود نموده است . و تصدیق این امر نیز س�یمای دیگ�ری از ح�ق ِ ص�دق اس�ت . یعن�ی ھ�ر کس�ی ک�ھ از غی�ر ش�
  رار دارد . کند . تازه این در حالی است کھ خود عدالت تحت الشعاع رحمت قصادق نیست یعنی عدل را تصدیق نمی 

اده ک�ھ ال کام�ل ارو نھایتاً گذشتن از ظھور و بروز امیال اراده ھمان سلس�لھ مرات�ب احک�ام ش�ریعت اس�ت ت�ا س�رحدّ انفع�
ن ح�لال دان در دی�ت�ازه وار ھمان مقام توکّل و رضاست کھ غایت دین است و کمال تربیت و توحید اراده . آنچھ کھ ب�رای

  است برای پیشرفتگان آن چھ بسا مکروه و حتیّ حرام است . 

صدق یعنی تصدیقِ  بی اراده گی ِ اراده . تصدیق این حقیقت کھ : این ارادۀ من را من صاحب نیستم و باید ب�ھ ص�احبش 
پ�ذیرفتن :  خ�ویش خ�دا را ب�ر ج�ای یعنی خدا واگذار کنم . پس صدق نھایتاً بھ تصدیق خ�دا در خ�ویش منج�ر م�ی ش�ود و

مقام خلافت خدا . آنکھ حقانیّت انبیای الھی و دین خدا را تصدیق نمی کند نمی تواند صادق باشد حتیّ در کف�رش . یعن�ی 
ھرگز نمی تواند حتیّ امیال ناحق و ابلھانۀ خود را حتیّ در صورت امکانات ھم آنگونھ کھ می خواھد ب�روز دھ�د ، یعن�ی 

ام و رنجور اس�ت . پ�س ح�قّ کچ میلی از اراده بھ کامی نمی تواند رسید حتیّ در امیال غریزی نیز ھمواره ناھرگز در ھی
در ظھور و بروزش منوط بھ تص�دیق ِ ح�قّ احک�ام ِِ◌ کس�ی اس�ت ک�ھ اراده اش را ب�ھ خ�دا واگ�ذار نم�وده اراده ھم صدق ِ 

این راه و روش امتحان ِصدق در واقعیّت زندگی اس�ت . است : انبیای الھی ، مخلصین در دین و عارفان و موحّدان . و 
وست . پ�س را کھ ارادۀ آن مرد حقّ در نزد او کسی کھ مرد حقیّ را تصدیق نمی کند خدا را تصدیق نمی کند یعنی کسی 

و آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت بت�دریج  اس�ت و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ جھ�ان بی�رون تصدیق و اطاعت از مردان حقّ تنھا راه صادق شدن
ارادۀ انسان می شود و ظاھر و ب�اطنش یک�ی م�ی ش�ود . پ�س ح�قّ اراده در واگ�ذاری آن ب�ھ کس�ی اس�ت ک�ھ ارادۀ  مظھر

خود را بھ خدا سپرده اس�ت . تص�دیق ای�ن ح�قّ منش�أ ص�دق اراده اس�ت . آنک�ھ ب�ی اراده گ�ی خ�ود را دوس�ت م�ی دارد و 
قعیّ�ت بیرون�ی ِ ارادۀ خ�ود ببین�د . پ�س ب�دون حقّش را درک کرده است می تواند ص�ادق ش�ود و جھ�ان بی�رون را ع�ین وا

امام کھ از او اطاعت محض نمائی و اراده ات را بھ او بسپاری ، صدق نخواھی داشت و بھ مقام تصدیق نخواھی رس�ید 
و بر ھیچ حقیّ نخواھی بود و در ھیچ جائی حقیّ برای خود نخواھی یافت . امام ، حق ِ حقیقت است و میزان ص�دق . و 
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ض از امام ھمان میزان صدق است و میزان حق طلبی . و انسان بمیزان این اطاعت است کھ آرام می طاعت محمیزان ا
گیرد و این آرامش دال بر میزان حقیّ است کھ یافت�ھ اس�ت و بح�قّ خ�ود رس�یده اس�ت : ح�قّ ص�دق . و غای�ت اطاع�ت از 

  دق باشد بلکھ یا منافق است و یا فاحشھ (کافر) . شریعت تا آنجاست کھ انسان بفھمد و ایمان بیاورد کھ نمی تواند صا

ارد : درادۀ خویشتن است مرید موجوی است کھ دربارۀ ھر چیزی در آن ِ واحد دو حکم کاملاً متضاد آنکھ مرید ا -١٠٧
 خ�ود ھمان�ا بکن و نکن . پس عاقبت چنین اطاعتی چیزی جز استھلاک و عبث و جن�ون نیس�ت . ح�ق ِ اطاع�ت از  ارادۀ

ب�ھ  ده ، نیچ�ھ رااگر مکتب اص�الت ارا . و ھلاکت اراده است : بی اراده گی ! و این حقّ اراده است بخودی خودشعبث 
  پوچی مطلق و جنون رسانید برحق بود . 

راده گی خود را دوس�ت م�ی دارد و ح�قّ آن�را تص�دیق ک�رده اس�ت و ص�دق را دوس�ت م�ی دارد پ�س ااگر کسی بی  -١٠٨
ب�ی  وه ش�ده ان�د ھ در اطاعت از یک مرد حقی کھ اراده اش را بھ خدا سپرده است ، ب�ی اراددوست می دارد کسانی را ک

ب�ر آن  ،ن م�رد ح�قّ اراده ترین آنھا را بیش از ھمھ دوست م�ی دارد . در اینج�ا ب�ی اراده ت�رین یعن�ی عاش�ق ت�رین ِ ب�ر آ
ت�رین و  قیق�تِ ص�دق اس�ت پ�س مطی�عامام و مراد . پس عشق و ص�دق ام�ری واح�د اس�ت . بن�ابر ای�ن اگ�ر ام�ام ھم�ان ح

فق�ط  )(صحمّ�د ن . ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ تص�دیق ماین حقیقت است : حق ِ آش�کار ش�دۀ آعاشق ترین بر امام ھم حق ِ 
م�ی  ر سپردۀ علیبود کھ محقق و امتحان می شد و دوستداران ِ واقعی ِ محمّد و دین او ھمھ س (ع)بواسطۀ تصدیق علی 
دوس�تی  قیقتِ ص�دق محمّ�دی ب�ود : ح�قّ آش�کار ش�دۀ ص�دق : جم�ال ص�دق ! پ�س دوس�ت داش�تن ِشدند زیرا علی حق ِ ح

 ای�ن دوس�ت ِوس�ت داش�تن ِ کس�ی ک�ھ مری�د و عاش�قصدیق کافی نیست و ھ�یچ ض�مانت و حقیقت�ی مان�دگار ن�دارد الاّ در د
ر اس�ت از دوس�ت مق�دمّ ت�ھم جمال آشکار این حقیقت . پس ح�قّ دوس�ت ِ  (ع)حقیقت بود و علی  (ص)صدیق است . محمد 

زان ای�ن . و آن می� حقِ  خود دوست . ھمانطور کھ حقّ دوستی با اولیای خدا مقدمّ تر است از حقّ دوس�تی ب�ا خ�ود ِ خ�دا
وس�ت داش�تن ب�ود . پ�س خ�دا خ�واھی و خ�دا دوس�تی ھ�م فق�ط ب�ر می�زان ِ د (ص)میزان محمّد  (ع)است . ھمانطور کھ علی 

ت اراده و حقیق�ت ذات�ی وج�ود اس�ح�قّ ب�دی ِ ا -لوم می شود . پس اگ�ر خ�دا ک�انون ازل�ی کھ تسلیم ارادۀ خداست معکسی 
ی م�ده و وج�ود پس بی اراده شدن در مقابل ارادۀ او و بی وج�ود ش�دن در مقاب�ل وج�ود اوس�ت ک�ھ انس�ان را ب�ھ ح�قّ ارا

ل و رضا امش و توکّ ث و یا در آررساند . و این واقعھ بر ھمۀ انسانھا رخ می دھد : یا در جنون کھ اشدّ فعل است و عب
  کھ اشدّ انفعال است و حقیقت : بی اراده گی کافر و بی اراده گی مؤمن . 

اط�ل بدارای اراده ای است ؟ اگر حق ِ اراده ھمان بی اراده گ�ی اس�ت و ای�ن ح�ق اس�ت ک�ھ اراده را  »حقیقت«آیا  -١٠٩
س�ت پ�س حقیق�ت ا» خواستن«ت . و اگر اراده بھ معنای می سازد پس حقیقت دارای قدرتی برتر از قدرت ارادۀ بشر اس

و  .خواس�تن اس�ت  است کھ نھایتاً بر خواستن غلبھ می کند . پس نھ خواستن قدرتمند ت�ر از» نھ خواستن«دارای ارادۀ 
ود عنی خ�ود وج�یاگر ھدف نھائی اراده ھمان تعینّ حقّ خویش است این حق در عدم تعینّ اراده است کھ محقق می شود 

ب�د و ع�ینّ م�ی یانسان مظھر تعینّ حقِ  اراده می شود . و این بمعن�ای ح�قّ ب�ی نی�ازی انس�ان از غی�ر خ�ویش اس�ت ک�ھ تا
س�ت . پ�س پس فقط ارادۀ حقیقت است کھ محق�ق م�ی ش�ود و آن ن�ھ خواس�تن غی�ر و ب�ی نی�ازی خ�ود امحققّ می گردد . 

ق�ت اس�ت ق ارادۀ حقیاگر مثلاً مرگ یکی از جلوه ھای تحقارادۀ حقیقت مأمور القای امر ِ صمدیت ارادۀ انسان است . و 
اراده ،  ت زی�را ذاتمحقق کننده و نمایانگر بی نیازی انسان از غیر است : از دنیا . پس ارادۀ ح�ق ھم�ان ح�قّ اراده اس�

راده ی اس�ت ک�ھ ب�اعاشق بی نیاز کردن است از غیر . پس ارادۀ حقیقت ھمان ارادۀ خداست و حقیقت اراده نیز . و ای�ن 
ی نی�ازی ی ج�ز ح�قّ ب�گیِ  اراده ھمان ب�ی نی�ازی اراده اس�ت و ح�قّ اراده و کم�ال اراده اس�ت و ارادۀ اراده اس�ت . و حقّ�

  مطلق انسان وجود ندارد . و اراده منشأ نیاز است . 

ر عی را دت را اراده می کند حقیقت با وی از درب مھر و لطف وارد می ش�ود و راه وروش و وق�ایکسی کھ حقیق -١١٠
ده س�یر ب�ی ارامقابل رویش در زندگی ق�رار م�ی دھ�د ک�ھ ب�ھ آس�انی ح�ق اراده اش را درک کن�د و تس�لیم آن گ�ردد و در م
ب ا وی از درب�شدن گام بردارد . این ھمان حقیقت اسلام اراده است . ول�ی کس�ی ک�ھ ب�ا حقیق�ت ع�داوت م�ی کن�د حقیق�ت 

ی�ز نارادۀ او  بھ سنگ م�ی کوب�د . کس�ی ک�ھ حقیق�ت را اراده م�ی کن�د قھر و غضب وارد شده و مستمراً سر اراده اش را
  وی را در مستقیم ترین و آسانترین راه حقیقت قرار می دھد و بھ حق می رساند . 

ھر ضعفی کھ در انسان وجود دارد یک�ی از کانونھ�ای ن�زول حقیق�ت در آن ف�رد اس�ت زی�را باع�ث مھ�ار اراده م�ی  -١١١
حقیق�ت از . اشناسی انس�ان نس�بت ب�ھ ض�عفھایش در واق�ع نب�رد و نف�ی او درب�ارۀ حقیق�ت اس�تشود . لذا عداوت و حق ن

درب ض��عفھا و ناکامیھ��ا ب��ر انس��ان وارد م��ی ش��ود و ب��ا او س��خن م��ی گوی��د . انس��ان بایس��تی در مقاب��ل درب ھ��ر ی��ک از 
و لذا ھر جبرانی بھ ض�عف ضعفھایش گوش بھ زنگ حقیقتی باشد . جبرانِ  ضعفھا بھ معنای نبرد بر علیھ حقیقت است 

بزرگتری منجر می شود ، یعنی ارادۀ حقیقت قدرتمند تر است از حقی کھ ما ب�رای ارادۀ خ�ود ق�ائلیم . حقّ�ی ک�ھ م�ا ب�رای 
ارادۀ خود قائلیم ذاتاً بر ارادۀ حق است ولی ما این امر را درک نمی کنیم و در ادای ح�قّ ارادۀ خ�ود ج�اھلیم و ل�ذا دس�ت 

م . بن�ابراین حقّ�ی برت�ر از ح�قّ معرف�ت وج�ود ن�دارد ، خاصّ�ھ معرف�ت نف�س ک�ھ ھم�ان معرف�ت ب�ر ارادۀ بھ جبران می زنی
. غیر شناسی بخودی ِ خود ذاتاً ماھیّ�ت ض�دّ ش�ناخت چیزی جز ارادۀ خود و امیال خود نیست » خود«خویش است زیرا 



 24 

. پ�س بایس�تی ارادۀ خ�ود را ش�ناخت . و اص�لاً دارد . زیرا انسان جھان غیر را از چشم ارادۀ خود می بیند و می خواھد 
ارادۀ انسان با ھمۀ فعل و انفعالاتش مستمر انسان را دعوت و مجبور بھ شناخت خودش می کند . لذا اراده ھم�ان ارادۀ 

حقیق��ت «ب�ھ معرف��ت درب��ارۀ اراده اس�ت و ارادۀ ب��ھ معرف��ت اس��ت و بس�وی ح��قّ اراده و ارادۀ ب��ھ حقیق�ت ره م��ی نمای��د . 
واک��نش اراده در قب��ال انح��لال خ��ویش اس��ت و روی��اروئی ِ اراده ب��ا واقعیّ��ت جھ��ان ت��ا تص��دیق کن��د ک��ھ واقعیّ��ت  »چیس��ت؟

س حقّ�ی ج�ز معرف�ت نف�س پ�بیرونی مظھر حقیقتِ اراده است . معرفت بر بی اراده گی ذات�ی خ�ویش موج�د اراده اس�ت . 
  برای انسان ممکن نمی آید و ھر حقیقت دیگری محصول این حق است .

. ستف با عدم ان بروز می کند مترادفقط یک کلمھ است کھ بدون ماھیّت و خصائل و صفات و کردارھائی کھ از آ وجود
 ،تجربھ گرائ�ی ،احت ، شھوت ، بازی گرسنگی ، استرو ماھیّت انسان تماماً غریزی و داده شده است در ذات خلقتش : 

 ،وئی ، حی�ا ج�و ص�فاتی مث�ل غ�رور ، حس�د ، ایث�ار ، برت�ری  و ... ش�ونت گرائ�ی ، ویرانس�ازی ، ت�زئینجمع گرائی ، خ
ن از ده ب�ھ انس�اترس ، خود نمائی ، جلب نظ�ر ، عج�ولی ، ن�ا سپاس�ی ، ش�ادی ، ان�دوه ، درد و ... جملگ�ی از ورای ارا

ط ق�ون�اگونی فگبدو تولدّش داده شده است و غریزی و ذاتی است . و اینھا ھمھ مولدّ جب�ر و ض�عف اس�ت ک�ھ در ش�رایط 
یت�اً اراده اش�ند و نھابروزات گوناگونی دارد و عناصر و زیر بنای اراده ھستند کھ خودش�ان ذات�اً ف�وق اراده و ذات�ی م�ی ب
س�ت ک�ھ نس�ان ای�ن ارا بھ پوچی و بی اراده گی می کشانند و وجود را بر آستانۀ احساس عدم می رسانند . کار انس�انی ا

ای�ن  وار نمای�د . اساس جبرھا می باش�ند ، ای�ن جب�ر وج�ود را تب�دیل ب�ھ اختی�بواسطۀ معرفت بر این غرایز داده شده کھ 
 ت م�ی آی�د .حقّ غرایز و جبرھا می باش�د . پ�س ح�قّ جب�ر ھمان�ا اختی�ار اس�ت و ای�ن ح�قّ بواس�طۀ معرف�ت ب�ر جب�ر بدس�

                                                                                                       معرفت بر عدم خویش موجب وجود است . 

  


