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 فلسفه چیست؟ -١ 

را » پایان فلسفھ«سفھ آخرالزّمان است کھ علناً فلاعنوان یکی از مقالات معروف مارتین ھایدگر یکی از » فلسفھ چیست؟«
 اص��ر خ��واھیمیلس��وف معفع��ای ای��ن ادّ  اع��لان داش��تھ و ت��اکنون ھ��یچ فیلس��وفی چن��ین ادع��ائی نک��رده اس��ت بع��داً ب��ھ اندیش��ھ و

چی�زی » فلس�فھ«زبانی بخواند با خ�ود خواھ�د گف�ت  از این فیلسوف را ھر کھ بھر» فلسفھ چیست؟« ما رسالھ اپرداخت. و 
ح�دی ھ�یچ ا را زاران بار دست نیافتنی تر از خود خداست و بھتر است کھ دورش خط قرمز بکشیم. براستی فلسفھ ھای�دگرھ

 درب�ارۀس خ�ود آن چی�ز س�خن نم�ی گوی�د و س�پ درب�ارۀفق�ط  درواق�عھر چیزی ک�ھ س�خن م�ی گوی�د  نفھمیده است. او دربارۀ
وند. ع�داً خل�ق ش�بچیزھا اصولاً چیزھائی ھستند و یا قرار است مد کھ آن ھفخن می گوید کھ ھیچکس نمی تواند بچیزھائی س

لس�فھ اس�ت، ف »ھم�یفلس�فھ نف«. فلس�فھ او  ولی با اینحال من اعلان می کنم کھ کسی ھستم کھ براستی ھایدگر را فھمی�ده ام
یان (ب�ھ زع�م م�ن) ائیا ایلی) eleatالئات (فلسفھ بی زمانی و سکون مطلق . ھمان فلسفھ ای است کھ حکیمان  ، آخرالزّمان

فلس�فھ  یّ�تازلعت بھ رج ۀھایدگر خود داعی در حدود پنج قرن قبل از میلاد مسیح در یونان و روم باستان از آن دم می زدند.
س�فھ ایلی�ائی ا؟ زی�را فلچ�ر نخستین یونانیان را دارد و میخواھد ذات قدیم و ازلی فلسفھ را بیابد ولی نم�ی توان�د.یعنی فلسفھ 
ندیش�ھ اای�ان گ�ردش و پای�ان فلس�فھ اس�ت یعن�ی پ آخرالزّمانت فلسفھ و آغازیت زمان بود ولی قرن بیستم قلمرو ھمانا آغازی

ق��ق قص��ود را محر ای��ن کت��اب ای��ن مد اس�ت. او ت��لاش ف��راوان نم��ود ک��ھ ای��ن پای��ان را ب��ھ آن آغ��از برس��اند ول��ی نتوانس��ت. م��ا
  ! ندماسطھ اندیشھ زمانسازیم: اثبات بی زمانی (جاودانگی) در قلمرو زمان و بومی

عش�ق «ی م�ی باش�د ب�ھ معن�ا بخش ) کھ واژه ای یونانی است در ریشھ لغت خود کھ دارای دو pyilosophy» (فلسفھ« 
ئی یون�انی . پس این معنا ھم�ان گ�وھره ح�ق ج�وئی بش�ر در ھم�ھ ج�ای ت�اریخ و جھ�ان ب�وده و ص�رفاً معن�ا است» بھ حقیقت

فت�ھ ب�ود ئی یادش رجلوه دادن فلسفھ یک تلاش نژادپرستانھ می باشد. ھایدگر گو یناننیست و تلاش مذبوحانھ ھایدگر در یو
و  وئ��وتزلاوچین باس��تان ھ��م کس��انی چ��ون ب��ودا و ، در ھن��د ھراکلی��ت و زن��ون ک��ھ درس��ت ھمزم��ان ب��ا س��قراط و پارمنی��دز و

ر ت�پیش�رفتھ  د و بلک�ھ بس�یارکنفسیوس و منسیوس م�ی زیس�تند ک�ھ چ�ھ بس�ا رادیک�التر از آن حکیم�ان یون�انی م�ی اندیش�یدن
ی م�رح�ق را ب�ر نو خود جمال عریان فلسفھ بودن�د و بودند و بھ حکمتھای عملی دست یافتھ و در ذات حقیقت غرقھ بودند و

ش�رق میم�ان ندیشیدند حکآنچھ را کھ حکیمان یونانی می ا تعلیم می پروردند و تاباندند تا آنجا کھ مریدانی بی واسطھ کلام و
  و می زیستند.ند زمین می دید

از » ب�ی نی�ازی«یی�ر اس�ت و عشق بھ حقیقت است و حقیقت ھ�م اگ�ر ام�ری یگان�ھ و مطل�ق و جاودان�ھ و ف�وق تغفلسفھ اگر 
ب�ود و نب�ود واضح ترین معنای آن می باش�د و در فراس�وی بای�د و نبای�د و امک�ان و ض�رورت ق�راردارد پ�س بایس�تی بتوان�د 

تا بود و نبود دو امر متضاد است پس ھمھ امور بشری غرق در تضاد اس�ت و اگ�ر  زیراجھان را یگانھ سازد و یگانھ بیند. 
فلسفھ نتواند بنیاد این تضاد را براندازد نھ تنھا حقیقتی نیافتھ و بی�انگر عش�ق ب�ھ حقیق�ت نیس�ت بلک�ھ اگ�ر ھ�م عاش�ق باش�د 

فلاس�فھ واقع�ی در دوره ای ح�دود ق�رن عاشق تضاد است یعنی عشق بھ تباھی و خلاف حقیقت. بدینگونھ است کھ بنظ�ر م�ا 
چھار و پنج و ششم قبل از میلاد پدید آمدند کھ لائوتزو در چین و امثال پارمنیدز و سقراط در یونان مش�ھورترین نمون�ھ آن 

حقیق�ت ھس�تیم ک�ھ در  ض�دّ فلس�فھ و حقیق�ت  ض�دّ می باشند. و زان پس فلسفھ سیر انحطاط را آغاز ک�رده و م�ا ش�اھد فلس�فھ 
باستان ارسطو را می توان علناً پدر این انحط�اط دانس�ت و از ھم�و ای�ن انحط�اط ب�ھ س�ایر نق�اط جھ�ان س�رایت ک�رد از یونان 

  ن رشد است.بجملھ بھ جھان اسلام کھ  پرورش دھنده کسانی چون فارابی و بوعلی و ا
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ول�ی  ای�ان یاف�تپوب�رای ھمیش�ھ  د و ای�ن ب�ار ب�ھ کم�ال خ�ود رس�یدوفلسفھ یکبار دگر با ظھور اسلام در امامان شیعھ رخ نم�
ی�ن ایلس�وفند. فنورش در جھان حضور دارد و کسانی کھ بتوانند از طریق عشق بھ این فیلس�وفان کام�ل ب�ھ ای�ن ن�ور برس�ند 

اس�طھ د و ن�ھ بونرا دارا ھس�ت ابی بھ فلس�فھیدرت عشق بھ آن فلاسفھ امکان دستقفقط ب آخرالزّمانفیلسوفان عصر  فلسفھ و
وح�اً تعل�یم رباطن�اً و  کامل در جھان زنده اند و عاشقان حقیقت را . یعنی آن فیلسوفان لات و تحقیقات فلسفیلات و تحصیتأمّ 

فان ن��ین فیلس��وچمیدھن��د ک��ھ ای��ن تعلیم��ی ک��املاً ن��وری اس��ت و ن��ھ کت��ابی و فک��ری. و نی��ز مری��دانی ک��ھ در رابط��ھ مس��تقیم ب��ا 
مری�دان  . ل�ذا دن�دبی نور می گرھ محض دور شدن از تن این فلاسفھ قرار بگیرند دارای این نور می شوند ولی ب آخرالزّمان

ان ب�دن حقیقت ھم نور نوری باشند زیرا اینان دارای بدن نوری ھستند و سفۀحقیقت بایستی تا بھ آخر عمر ھمنشین این فلا
امام�ان  ا ھم�اناس�ت ک�ھ نخس�تین آنھ� آخرالزّماندر فلسفھ شیخ اشراق سھروردی مختص فلاسفھ » ھیکل نوری«آنھاست. 

ً شیعھ بودند و خود شیخ اشراق نیز  س�طو و ان�د ن�ھ ار معترف گردید کھ فیلسوفان واقعی کس�انی چ�ون بایزی�د بس�طامی نھایتا
حقیق�ت  . پس فلسفھ ، عشق بھ حقیقت است و فیلسوف ھم کسی است ک�ھ بواس�طھ ای�ن عش�ق توانس�تھ اس�ت ک�ھ ب�ھ فارابی
. »وف ھس�تمم�ن فیلس�«یعنی » من حق ھستم«از حلاج دال بر این امر است. » قانا الح«خود حقیقت گردد. سخن  برسد و

لی�ل فلس�فھ ب�ھ ھم�ین د، حقیقت نھائی و ابدی وجود خود فیلسوف است. زیرا آن حق از ذات خود فیلسوف آشکار م�ی ش�ود 
دو  تم�دنّر دفیلس�وف انس�انھای مع�روف ب�ھ نف�ر واقعی چیزی جز خودشناسی نبوده است. ولی آیا براستی از میان ھ�زاران 

در فلس�فھ  خودشناس�یمی توان آنان را مظھر حق دانست. معض�لھ  شناسی بوده اند و–ھزار سالھ غرب کدامشان اھل خود 
 ی�ا ح�داکثر ی ح�ذف گردی�ده اس�ت واست کھ آنھم در طی ق�رون اخی�ر بکلّ� هتلقی شدغربی حداکثر یکی از موضوعات فلسفی 

 ی می دان�د وشناس –ھمان خود  ذھن را یذھنی است و آگاھی منطق ۀلزمھا صرفاً معضھمچون فلسفھ ھگل و اگزیستانسیالی
دا و حقیق�ت و خ� مت�رادف ب�ا مطل�قاندیش�ھ را  درب�ارۀ. و ھگ�ل ای�ن اندیش�ھ  اندیش�ھ درب�ارۀبس . یعنی بقول ھگل اندیشیدن 

 –خ�ود  ی کند و ک�لی ساقط مھ ترین حدّ ترین و کودکان خودشناسی در فلسفھ را در مبتذل . و بدینگونھ اھمیت و حقّ  داندمی
ازی میزت�رین ب�آآگاھی را مبدل بھ بازی با ای�ده ھ�ا م�ی س�ازد و معض�لھ ای�دئولوژی رخ م�ی نمای�د ک�ھ خطرن�اکترین و جن�ون 

  کودکانھ بوده است و جھان را بھ بلاھت دوران نوبلوغی کودکان مبتلا ساختھ است.

تھ باش�د ؟ اگر عشق بھ حقیقت روی بھ باطن خ�ود انس�ان ح�ق ج�و نداش� شناسی است –ھمانا خود » عشق بھ حقیقت«چرا 
ع�اً عاش�ق اگر کس�ی عاش�ق حقیق�ت اس�ت ذات�اً و طبلھوسی فکری بیش نیست. زیرا ااصلاًً◌ عشق بھ حقیقت نیست و یک بو

ی�د ھ باآن کس یا چیزی است کھ در وجودش عاشق حقیقت است. این حقیقت ھم�ان اوی نھ�ان در ب�اطن ف�رد عاش�ق اس�ت ک�
عش�ق  ق�عدرواآشکار شود. عشق بھ حقیقت ھرگز نمی تواند عش�ق ب�ھ چی�زی در خ�ارج از وج�ود ف�رد باش�د ای�ن  شناختھ و

ھ�انخواری ، ب�ازی ب�ا پیرام�ون اس�ت و توس�عھ ای�ن پیرام�ون ک�ھ ھم�ان جو بازی و م�اجراجوئی اس�ت یلھوسوانیست بلکھ ب
  است.

ی�ز ی�ا چیزھ�ائی نیس�ت، عش�ق ب�ھ ش�ناخت جھ�ان ھ�م نیس�ت، ،عشق بھ چی�زی و ی�ا عش�ق ب�ھ ش�ناخت چ» عشق بھ حقیقت«
عشق بھ شناخت خدا ھم نیست بلکھ عشق بھ یافتن چیزی غیر از ھمھ چیزھاست، عش�ق ب�ھ ی�ک گمش�ده اس�ت ک�ھ کمت�رین 

اش وجود ندارد ،عشق بھ یک مطلق است، عشق بھ م�اورای ک�ل جھ�ان ھس�تی اس�ت،  دربارۀری ھم تعریف و حسّ و تصوّ 
، چی�زی از ج�نس دانس�تن » حقیقت.«توصیفی ندارد و حقیقت حتی آنگاه ھم کھ یافتھ شد نیز ھیچ تعریف  عشق بھ فناست.

و دانس��تگی نیس��ت و ربط��ی ب��ھ اخب��ار و  اطلاع��ات ن��دارد. حقیق��ت در مرحل��ھ ظھ��ورش از وج��ود خ��ود فیلس��وف ح��ق پرس��ت 
. عش�ق ب�ھ حقیق�ت ب�ھ لح�اظ  کن�د م�یبصورت ن�وری ن�امرئی س�اطع م�ی گ�ردد و قل�وب بش�ری و بلک�ھ ذات جھ�ان را منقل�ب 

. فن�ائی  ک�ھ پرس�تیده م�ی ش�ود. ای�ن ھم�ان فلس�فھ و  احساس از نوع احساس فناست و نھ احساس وحش�ت و م�رگ و گری�ز
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ب�ود  درب�ارۀفلسفیدن و فیلسوف شدن است. فنائی ک�ھ ع�ین ج�اودانگی احس�اس م�ی ش�ود. فلس�فھ حاص�ل احس�اس یگان�ھ ای 
  قت است و لایق فیلسوف شدن است.ونبود است. چنین کسی عاشق حقی

ً  امسئلھ بق ج�ود نصر احس�اس وع. پس بدین لحاظ فلسفھ ھمان فلسفھ زمان است زیرا زمان ھمان  است زمانیّت و فنا  تماما
اخت، مس�ئلھ ش�ن س�رّ زم�ان را در یاب�د و ای�ن ب�ھ لح�اظ دو عدم در بشر است . و فقط عاشق فنا در حین بقاست ک�ھ م�ی توان�

ً  علّتلسفی می باشد کھ البتھ مطلقاً شناختی منطقی و کمال شناخت ف ان و دل ج� با ت�ن و و معلولی نیست بلکھ شناختی تماما
  . مطلق صال فیلسوف با حقیقت است با یگانۀو روح است : شناخت اشراقی و شھودی! این شناخت حاصل ات

نی عشق بھ ه  ذاتی یعبود نبود. و این عشق و ارادعشق بھ فنای در حین بقا یعنی اراده ذاتی بھ یگانھ سازی و یگانھ بینی 
 ھ�اد ونس�عادت معش�وق  (فلسفھ) سربرآورده از عشق پاک اس�ت : آنک�ھ عاش�ق ش�د و ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ داش�ت را ب�رای حقیقت
 ً در قلم�رو  رگذشت . پس عشق بھ حقیقت (فلسفھ) یک اجر و محصول تلاش و جھاد عملی انسان عاش�قداز معشوق  نھایتا

د. ای�ن ب�ھ د زیس�تنرّ ثار است : ایثار از معشوق با حفظ عشق و با شکر. بھ ھمین دلیل بسیاری از حکیمان قدیم مجتقوا و ای
قی ا چن�ین عاش�از زن�ا ب�وده اس�ت زی�ر معنای رھبانیت و ریاضت کشی مرسوم نبوده است. این بھ دلیل حفظ تق�وا و ممانع�ت

ق�ت (فلس��فھ) . پ�س عش�ق ب��ھ حقی ناپ��اکی م�ی دی�ده اس��ت ورا زن�ا زدواج  کن��د و ای�ن ازدواج نم�ی توانس�تھ ب��ا ک�س دیگ�ری ا
نب�ود  قلب�ی یگ�انگی ب�ود و اسحاصل  عشق با شکر در فراق محبوب اس�ت  : وص�ال و ف�راق ھم�ان زمین�ھ وج�ودی و احس�

 راق و عش�قف�است. و این ھمان مکتب الئات و حکمت ایلیائی بوده است کھ در تاریخ منقرض شده است چرا کھ وصال در 
 ، وم . حکمت، منقرض شده است و لذا چنین حکمتی اصلاً نھ مفھوم است و نھ محسوس و نھ ملز ا شکر و ایثار محبوبب

  نوری است کھ از عشق پاک بر می تابد.

م��ان عنص��ر . دوری و نزدیک��ی ب��ا محب��وب ھ ، ذات نخس��تین ای��ن یگ��انگی م��ی باش��د زمانیّ��تبن��ابراین طبیع��ی اس��ت ک��ھ چ��را 
اس�ت :  بود و نب�ود نزدیکی امری واحد است و اصلاً منتفی می گردد. این یگانگی نباشد دوری و زمانیّتاست. اگر  زمانیّت
حی�د ، جھ�ان). پ�س توت (و ل�ذا مکانیّ� زمانیّت، نیاز بھ فرا رفتن از  نبودن نبود خویشتن، یگانگی با معشوق بودن و بود و

کم�ت از ح!  خویش�تن ل در ف�راق : وص�ال ب�ا محب�وب در دلمعنا و بلکھ واقعھ ای سر برآورده از عش�ق پ�اک اس�ت : وص�ا
ا بس�وی رتمام عیاری کھ ھمھ ارکان و اعض�اء و ح�واس وج�ود عاش�ق  و. عشق یعنی عطش ذاتی  چنین دلی رخ می نماید

 . پ�س ی باش�دم�. و تقوی امری درست در تض�اد ب�ا ای�ن ام�ر  تسخیر می کند اراده اش را وصال با معشوق می کشاند و کلّ 
 ض�دّ ه و س�ازی اراد و یگان�ھدوری گزی�دن از او قلم�ر فراق با ش�کر و حف�ظ نی�روی عش�ق و گذش�تن از محب�وب و ال دروص

ز اقط می توان�د ففلسفھ) فقط و ق بھ حقیقت (. و عش بود و نبود ، اراده در خویشتن است یعنی یگانھ سازی وصال و فراق
م�ی  لس�فھ ارائ�ھفسفھ است و نخس�تین ب�ار اس�ت ک�ھ چن�ین تعریف�ی از . این تعریف ما از فل چنین انسانی سربرآورد و لاغیر

ات ذارن�د. پ�س فلس�فھ برد شود و شرّ  فیلسوف مشربان ریائی و ناحق را از حریم قدسی فلسفھ پاک می کند تا دست از س�ر
ی�ق م�ا ر. ب�دین ط عش�ق اس�ت زھمانا عشق بھ درک را» عشق بھ حقیقت« فلسفھ ھمان عشق پاک است و فلسفھ بھ معنای

ون س�قراط و و انبی�ای ب�زرگ و کس�انی چ� (ع)ائم�ھ اطھ�ارو بودا و شمس تبری�زی و بایزی�د بس�طامی و کسانی چون لائوتزو 
 ویرک�ھ گ�ارد  . حت�ی کس�انی چ�ون ک�ی دان�یم وفان واقع�ی م�یسجورجیاس و پارمنیدز و زنون و اگزنوفانس و فلوطین را فیل

یم را ند وج�ود حک�خواھ نھ فیلسوف : یعنی کسانی کھ می ی فلسفھ می خوانیم وھایدگر و نیچھ را حداکثر طالبان و سمپاتھا
  فھم نمایند.
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راه آن  . پس ھن�وز ھ�م فیلس�وف ب�ھ حقیق�ت نرس�یده اس�ت بلک�ھ مش�تاق آن اس�ت و در فیلسوف در لغت یعنی عاشق حقیقت
 )shophystد سوفیس�ت (حقیق�ت رس�یده باش�د و ع�ین ح�ق ش�ده باش�د و برح�ق جل�وس نم�وده باش� ھاست. فیلسوفی کھ ب�

ن�وعی  ی�ر فیلس�وفنامیده می شود کھ در یونان باستان موسوم بھ سوفسطائیان بوده اند کھ در منظر عامھ و اندیش�مندان غ
ف فحش و جنون تداعی شده است و سفسطھ ک�ھ ھم�ان (س�وفی گ�ری) اس�ت ب�ھ معن�ای آش�کار ھم�ین فح�ش اس�ت ک�ھ مت�راد

ھ�ان اس�لام ص�وفی ھ�م در ج ف و. تص�وّ  و ھن�وز ھ�م ای�ن غل�ط مص�طلح بک�ار می�رودافی گزافھ و ھذیان گوئی بوده است حرّ 
گ�وئی  اده اس�ت ک�ھس�یار ھ�م ج�ا افت�(حقیقت) رسیده است. این تعریفی است ک�ھ ب دقیقاً بھ معنای فیلسوفی است کھ بھ سوفیا

ھ ھ معن�ای جامع�در ص�در اس�لام مش�تق ش�ده اس�ت ک�ھ ب�ھ معن�ای پش�مینھ پوش�ی (ص�وف ب�» اھل صفھ«از گروه » صوفی«
بت�ھ ب�وده اس�ت ال »ص�فھ«در آنج�ا اجتم�اع م�ی کردن�د مع�روف ب�ھ  (ع) مانندی کھ مریدان علی رپَ کَ پشمی) بوده و یا آن خانھ 

رد کھ مث�ل یونانی دا است و ریشۀ» سوفیست«یستی و نامربوط است. صوفی ھمان تعریفی نارسا و مخدوش و بسیار فرمال
ھ ھرگ�ز . وگرن� س�تابر جھان اسلام ھم عیناً وارد شده است و اندکی تغیی�ر تلف�ظ یافت�ھ  بسیاری از واژه ھای حکمت یونانی

ً » ھاھل ص�ف«آن  س�لمان  ص�وفی و سوفیس�ت بودن�د و تح�ت تعل�یم و تربی�ت سوفیس�ت ک�املی چ�ون در ص�در اس�لام ک�ھ واقع�ا
اھ�ل «ا ن�ام دند. ول�ی بنظ�ر م�ن�ده نم�ی ش�خوا» ص�وفی«ب�ود در آن دوران  (ع)فارسی قرار داشتند کھ خود دست پرورده علی

وده اس�ت و اندک نھاده ش�ده ب�ود ای�ن ن�ام توس�ط ھ�ر ک�ھ نھ�اده ش�ده ب�ود ن�امی برح�ق و درس�ت ب� گروه آنھم کھ بر » صفھ
ی م�ی د و در کپ�رنداشتھ ھر چند کھ آنان از فق�ر خ�ود لباس�ھائی از م�وی ب�ز م�ی بافتن� کپر نشینیو  یربطی بھ پشمینھ پوش

ب ن�دری در جن�ونان باس�تان ھ�م برخاس�تھ از ن�ام بت الئات در یومه می شده است. ھمانطور کھ حکنامید» صفھ«زیستند کھ 
 ف�انسوناگز و یوسس�نمنام داشتھ و آن حکیمان بزرگ چون پارمنیدز و زنون و » الئا«مرات یونان بوده کھ تعایتالیا از مس

ا بخ�ش و ک طبی�ب ش�فنی آنھا بوده و خود پارمنیدز ی�در این بندر گرد ھم آمده بودند و تمام اھالی آن شھر تحت نفوذ روحا
ھ ب�و حکیم�انش  بسیار محترم بوده است. ای�ن ش�ھرشفا می داده و لذا در نزد مردم  صاحب کرامت بوده و دردھای مردم را

بت�ھ لاک�ھ  ھادن�دنحقیقی کھ ھمان وحدانیت بود و نبود است بر ج�ای  تین آثار مکتوب درغرب را در فلسفۀلحاظ تاریخی نخس
  برخی در زمان حیاتشان و برخی ھم بعداً بھ آتش کشیده شد و یا تحریف گردید و بھ نسیان سپرده شد . 

 نب�ود اس�ت و غی�ر از ای�ن ربط�ی حساسی یگانھ سازی بود وا -یا حکمت ( در منطق قرآنی ) ھمان جریان فکریپس فلسفھ 
ت حکوم� ق�وق ور بھ علوم و فنون و ھنرھا و سیاس�ت و حافی و تفسیر است کھ منجرّ دانش و منطق و ح بھ فلسفھ ندارد و

ون بش�ری م�ی س�وء اس�تفاده و س�وء برداش�ت از آن اس�ت ک�ھ تمام�اً ب�ھ ابط�ال و جن�از فلس�فھ و  انح�رافمی شود کھ البت�ھ 
 ه نیروھ�ایانجامد ھم�انطور ک�ھ انجامی�ده اس�ت. حکم�ت فق�ط در م�واردی بس�یار ن�ادر مب�دل ب�ھ حکوم�ت ش�د ک�ھ آنھ�م ب�ھ ق�و

  .(ع)و داوود و سلیمان (ع)فیزیکی بوده است مثل حکومت موسیمتا

ان عجیب یکی از حکیم نیز می باشد و نیز نام (ع) ایلیاء یکی از القاب علی –ایلیائی ( نخستین انحراف از این حکمت الئائی
اپیک�ور و  وکلی�ت اقلی�دس و ھراو غورس  ظھور کسانی چ�ون فیث�ا بنی اسرائیل است کھ چھ بسا بانی حکمت بوده است) با

ن . ای� ش�ود افلاطون و دموکریت آغاز شد کھ ھنوز بوضوح خطر آن درک نمی شد و جریانی ک�لاً واح�د تلق�ی م�ی ش�د و م�ی
طل�ق را دو ام�ر م نب�ود ، ای�ن گروه از فلاسفھ انحرافی و التقاطی سعی نمودند در جریان یگانھ سازی و یگان�ھ فھم�ی ب�ود و

نبودن�د.  ت را دارارای این یگان�ھ س�ازی و یگان�ھ فھم�ی را نداش�تند زی�را عش�ق لازم ب�ھ حقیق�مخلوط  کنند زیرا قدرت لازم ب
ی ت و زن�دگویّ�رفتھ است ھ» عھد عتیق«ذکرش در کتب  قابل ذکر است کھ ایلیاء کھ عجیب ترین حکیم بنی اسرائیل است و

ً زرتشت ایرانی داشتھ است و بسیار شبیھ بھ    رده است . ش بوده بھ آسمان عروج کتابھ ای کھ حامل آبا ارّ  نھایتا
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د و نف�ی ورد انتق�ایکی از قدیمی ترین آثار مکتوب کھ از سوفسطائیان (سوفیست ھا) نام برده و در عین س�تایش از آنھ�ا  م�
ن س�قراط ل�ی ب�یه ای فلس�فی را بص�ورت مص�احبھ ای تخیّ اث�ر مش�ھور افلاط�ون اس�ت ک�ھ م�ذاکر »دی�الوگ«شان قرار میدھد 

ب�دین  دھ�د و م�ی پارمنی�دز و زن�ون در ط�رف دیگ�ر ترتی�ب یکطرف و سائر سوفیست ھ�ائی مث�ل جورجی�اس واستادش) از (
 ی بخش�د ک�ھطریق ابطال منطق سوفیست ھای ایلیائی را بھ گمان خودش اثبات می کن�د و مکت�ب مدرس�ھ گرائ�ی را تحق�ق م�

  و سوادی می داند. یحکمت را امری آموزش

ھ ل�ی متوجّ�وضی ش�دن حکم�ت دم م�ی زن�د و مری�دانش را ش�دیداً از آن برح�ذر م�ی دارد ریا –خود افلاطون از خطر منطقی 
 یالب�افی وخ ذھ�ن را بس�وی ، ث�ل ھ�امُ و با بنا نھادن دستگاه ایده ھا و  هپدید آورد واقعیّتھ بین ایده و نیست کھ با التقاطی ک

یاست و ن گوئی و سل بھ منطق و ھنر سخه و مبدّ می کشاند ولذا جبراً حکمت از اصل منحرف شد واقعیّتالتقاط بین ایده و 
ر خ�ودش د ی�اتدیشھ افلاط�ون ب�الاخره در ھم�ان حنو ھنوز نامعلوم موجود در ا ضمنیریاضیات می شود. ولی این انحراف 

طو رس�ماً ارس� در نخب�ھ ت�رین و نزدیکت�رین مری�دش یعن�ی ارس�طو ب�ارز ش�د و» آک�ادمی افلاط�ون«آکادمی معروفش ب�ھ ن�ام 
ً استادش اعلان جنگ نمود و حتی بھ روایاتی دست بکار قتل استاد شد ولی  برعلیھ   رد.کخودش خودکشی  نھایتا

 عار ک�ھ گ�وئیای�ن ش�». ھر ک�ھ ھندس�ھ نم�ی دان�د وارد نش�ود«ادمی افلاطون نوشتھ شده بود کھ روایت است کھ بر سردر آک
فلاط�ون ش�ده ب�ود ب�دون ش�ک اگ�ر بدس�ت خ�ود انوش�تھ » مدرس�ھ«بعنوان پیش شرط ورود بھ فلسفھ بر سردر این نخستین 

نش�گاه ئ�یس ای�ن دار. پس معلوم می شود کھ بانی و سلطان این آکادمی و بقول امروزیھا ،  نبوده بی اذن او ھم نبوده است
ھ د ب�ھ فلس�فدرب ورو مھ ول آن قبل از آنکھ معتقد بھ فلسفھ باشد معتقد بھ ریاضیات بوده و ریاضیات را مقدّ و پروفسور اوّ 

  است.طون اندیشھ افلا می دانستھ است. و این بسیار عجیب و متناقض است و بیانگر التقاط عظیم و تناقضی واضح در

عل�وم  وث�رت اش�یاء کفلس�فھ را از قلم�رو یگ�انگی  ب�ود و نب�ود ب�ھ وادی  قاطی بود کھ ارسطو قیام ک�رد و ک�لّ تو از چنین ال 
و رده ک�را ن�ابود  صنعتی م�درن رس�یده اس�ت و فلس�فھ تمدنّی دو ھزار سال بھ کشانید و لذا بانی دھھا دانش گردید کھ در ط

کھ ب�ھ  ن قرن بودکسی در ای م اروپا ھایدگر گوئی شاید نخستینآنجا کھ فیلسوف قرن بیستبھ فراموشی کامل سپرده است تا 
و ل�ذا ود. ش�اد آورده ی�ره بایس�تی ب�ھ عی ش�د ک�ھ فلس�فھ از ی�اد رفت�ھ و دوب�اناگاه یکبار دگر اصل فلسفھ را بھ یاد آورد و مدّ 

ی بیان فھ در وادسماھیت زمان سخن می گوید. ولی از آنجا کھ سنت توحیدی فل بود و نبود و مجموعھ آثارش تماماً دربارۀ
ل�ذا ودگ�ر اص�ول فلس�فھ واقع�ی را بی�ان کن�د  ھنری) یکب�ار -ھایدگر نتوانست با بیانی غیر فلسفی (علمی فراموش شده است 

د پدی�د جرّ مز مفاھیم اویش بس نامفھوم و پیچیده شد کھ کسی را براستی بھ یاد فلسفھ نمی اندازد و فقط مالیخولیائی دچار گ
  می آورد.
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  یلیائیارکان فلسفه ا -٢

  "فلسفه در یونان ضدّ  ظھور فلسفه و "

ز الغ��ت و محت��وی.  باش��د ب��ھ لح��اظ ان حکم��ت الئ��ائی م��یم��در اص��ل ھ» الھ��ی«دھ��یم ک��ھ حکم��ت  در ای��ن فص��ل نش��ان م��ی
و زن�ون و  یوسس�لیز و مکھ سقراط و پروتاگوراس و پارمنی�دلاطون کھ اساس آثار اوست بوضوح بر می آید اف» دیالوگ«

ھ تلگ�ی برخاس�قرن پ�نج و شش�م قب�ل از م�یلاد و جم ان و فلاسفھ توحیدی و یگانھ پرست درتفکّرجورجیاس یعنی نخستین م
کیم�ان لیم آن حتع�ا وبودن�د و س�قراط نی�ز ھ�ر چن�د مس�تقیماً الئ�ائی نیس�ت ول�ی تح�ت ت�أثیر بندری در جنوب ایتالیا » الئا«از 

 ری نوعی مذھبگبر می آید مشھور بوده و ایلیائی » دیالوگ«در ھمان زمان آنگونھ کھ از » ایلیائی«بوده است و حکمت 
 الئ�ائی ی�ا س�تان اس�ت ریش�ھ در حکم�تآنچھ کھ موسوم بھ فلسفھ یونان با درواقعو شیوه زندگی محسوب می شده است. و 

ارم قب�ل از ز ق�رن  چھ�االئاتی (ایلیائی) دارد و معلول آن و فرزند و ادامھ آن محسوب می گردد کھ درواقع بایستی یون�ان را 
عن�ی آنچ�ھ ک�ھ . ی دانس�ت» یئ�ال«و تفسیر و تبدیل حکمت توحیدی یعنی از دوره افلاطون و ارسطو، سرزمین تحریف  میلاد

ل�وم ب�ھ ان�واع ع ھزار و پانصد سال در غرب توسعھ یافتھ و بتدریج مب�دل بھ فلسفھ یونان باستان است و در طی دوموسوم 
 ) Eleaالئ��ا( . اگزنوف��انس نی��ز یک��ی از حکیم��ان درج��ھ اول ایلی��ائی و از اھ��الی گردی��ده برخاس��تھ از حکم��ت ایلی��ائی اس��ت

 ط�ھ ای بس�یار. بھرح�ال راب اس�ت و ب�ھ روایت�ی دیگ�ر ش�اگرد اول پارمنی�دز ت�ی خ�ود اس�تاد اوّ محسوب می ش�ود ک�ھ ب�ھ روای
ارمنیدز یرتر از پنزدیک و ارادتی متقابل بین این دو بوده است (مثل مولوی و شمس) ولی اگزنوفانس بھ لحاظ سن بسیار پ

زم ب�ر ای�ن ن�د دلی�ل لاا. ھر چند کھ این مسئلھ سن نم�ی تو از این رو بیشتر احتمال میرود کھ استاد باشد و نھ شاگرد بوده و
ب�ھ  رقی ک�ھ ربط�یش�ه ای در مدیتران�ھ (ش�بھ جزی�ری ئای�یوناحتمال باشد . بھ روایتی نیز حکمت الئائی ادامھ تکاملی حکمت 

 چن�دس�اطیر (دوران پرس�تش ا آنوف�انس نخس�تین کس�ی در اده اس�ت. اگزنیونان ندارد) بوده کھ ھ�یچ اث�ری مکت�وب بج�ا ننھ�
ی ک�ار و مب�ادبس�یار پرھیزھ و نادی�ده م�ی ک�رده اس�ت و حکیم�ی مردم را دعوت بھ خدای یگان� بت پرستی) بوده کھ خدائی و

م�ھ ھریختن�د و  در آتن مورد تھمت حاکمان و عوام قرار گرفت. بھ خانھ اشاو نیز ھمچون سقراط  زھد تلقی می شده است.
ھ ملیس�یوس ھ از جمل�فرید کآ رنی بزرگ و مشھوآثارش را سوزاندند و او را تبعید ساختند. ولی پارمنیدز باقی ماند و مریدا

  از این دست پروردگان اویند کھ حکمت او را اشاعھ دادند و تفسیر نمودند. و زنون

فلس�فھ  ) و ب�ا اینح�ال در ک�لontology(اس�ت » پدر ھستی شناس�ی مح�ض«وف بھ معر، دز در فلسفھ مغرب زمین یپارمن
خ�ود ،  ت و ھگل ک�ھاندیشھ او باقی نماند و حتی در فیلسوف مآبانی چون کاندو ھزار سالھ غرب ھیچ نام و نشانی از او و 

ن و ت ھیچ نش�اھستی شناسی خاصی در فلسفھ بنا نھادند و نیز در نزد کسی چون اسپینوزا کھ بانی وحدت وجود فلسفی اس
د ض�اد ب�ا وج�واینک�ھ در تھ�یچ چی�زی موج�ود نیس�ت الا «ن�دارد. پارمنی�دز معتق�د ب�ود ک�ھ  حرمت و ن�امی از پارمنی�دز وج�ود

ند ک�ھ عالم موج�ودات کثی�ر، مخل�وق روی�اروئی ب�ا ھس�تی مح�ض ھس�ت ھستی عیان و محسوس و مادی  ویعنی عالم » است
رادف ب�ا  جھ�ان ھس�تی محس�وس مت�ھستی بظاھر نامرئی است ولی ھستی واقع�ی و یگان�ھ و اب�دی اس�ت. ب�ھ بی�ان دیگ�ر ک�لّ 

و آنچھ کھ  و ھستی واقعی محسوس نیست. و این یعنی آنچھ کھ ھست، نیست . می باشد کھ ھستی نمائی می کند» نیستی«
اره اول (ایلی��ای جھ��ان اس��لام و ھ��ز (ع) آخ��ر حکم��ت ایلی��ائی ب��ھ ی��اد س��خن مع��روف عل��ی نیس��ت، ھس��ت. در ای��ن اص��ل اول و

  ». آنچھ کھ ھست دلالت بر نیستی می کند« میلادی) می افتیم کھ 
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ر و یخ ممت��ازتف��انس و پارمنی��دز دو ت��ن دگ��ر از سوفیس��ت ھ��ا بودن��د ک��ھ ب��ھ لح��اظی در ت��ارھمزم��ان و ھمپ��ا و ھ��م مق��ام اگزنو
 فیس��تن��ام داش��تند ک��ھ ھ��ر دو در یون��ان م��ی زیس��تند و تح��ت عن��وان سو سوراگمش��ھورترند و آن دو جورجی��اس و پروت��ا

ب م و محب�ومغض�وب حک�ا ت ایلی�ا در گردش�ند وم�ی ان�د و ب�ر م�دار حکسائرین م�ی باش�ند جملگ�ی یونی�ان ر ازصوفی) بنامت(
  .  تنی نیستند بلکھ مھاجران یونی می باشندآ. ولی  خلایق

د و ش�ھرت م�ی باش� Greeceمی خوانیم ن�ام اص�لی اش در اروپ�ا » یونان«کھ ما امروزه  قابل تذکر است کھ آن سرزمینی
  بوده است. Greeceی و مھاجرت این حکیمان بھ آتن پایتخت ناشی از حکمت یونیائ» یونان«این سرزمین بھ 

ی�ز عین�اً نای�ن س�خن » انسان است میزان ھمھ چیز«اش شناختھ شده است و آن اینکھ  پروتاگوراس فقط بواسطھ یک جملھ
 و ی�ا» ش�ناخت ا ش�ناخت ھ�م چی�ز راھر کھ خ�ود ر«بصور گوناگونی نقل شده است مثل   (ع)از ایلیای جھان اسلام یعنی علی

ر ر می�دان ش�ھدپروت�اگوراس تألیف�ات زی�ادی داش�تھ ک�ھ تمام�اً ». انس�ان اکب�ر اس�ت ر است و جھان نیزانسان ، جھان اصغ«
اط عنص�ری او مق�یم آت�ن ب�ود و چ�ون س�قر . ه اس�تده اس�ت و خ�ودش نی�ز تبعی�د گردی�دتوسط  حکام آتنی بھ آتش کشیده ش

ی را و اختھ است.گمراه می سآتنی تلقی می شد کھ گوئی جوانان را از راه بدر می برده و  تمدنّحاکمیت و  ضدّ خطرناک و 
 اورھ�ای ب�تنخستین کس�ی م�ی دانن�د ک�ھ ب�ھ م�ردم راه و روش س�اده زن�دگی حکیمان�ھ و ب�ا فض�یلت و تق�وا را در فراس�وی ب

ل ام�ت ھ�ا قائ�سلامت عظیمی می رس�یدند و ب�رایش کر پرستانھ زمانھ، می آموختھ است و مردمان از طریق او بھ آرامش و
د. شت می نم�وبر (حمال) بود و ھمچون شمس تبریزی تا بھ آخر عمرش بھ این شغل امرار معیریک با سبودند. پروتاگورا

 یبفراموش� انس�ان م�دار) ت�اریخ بش�ر نامی�د ک�ھ اندیش�ھ اش بس�رعتوت�اگوراس را نخس�تین اومانیس�ت (امروزه می ت�وان پر
ه و ق�رن ن�وزد انتفکّران برخی از ماز زب بیپنج قرن دوباره آنھم بصورت ناقص و مذبذسپرده شد و پس از حدود بیست و 

دن�د و واقع�ی بو سوفیس�ت ھ�ا ایلی�ائی ، ص�وفیان ھبیستم شنیده شد کھ عملاً شعاری ب�ی محت�وا ب�ود. پروت�اگوراس و ک�لاً ھم�
نی�ان ھ�ان و جھازندگی و آداب اجتماعی آنان مجسم کلام آنان بود و جز خدای نادی�ده (ھس�تی مح�ض) را نم�ی پرس�تیدند و ج

ھمچ�ون  یگون�ھ وادماماً سایھ ھای اوھام می آمدند و کمترین اثری بر زندگی و باورش�ان نداش�تند و براس�تی خدر نظرشان ت
عن�وی مان س�لالھ انسان کامل زندگی می کردند شبیھ کسانی چون بایزید بسطامی در جھان اسلام کھ ی�ک ایلی�ائی دگ�ر از ھم�

ش�ھور اس�ت از سوفیس�ت ھ�ای آن دوره ک�ھ در جھ�ان اس�لام مکھ بود و نبود جھان در نظرش یکی می آید. یکی دیگر است 
طون یالوگ افلادست. و اما جورجیاس حکیم کھ نام یکی از فصول ادیوژن نام داشتھ کھ گوئی در کوزه ای زندگی می کرده 

ناخت ش� اش�د قاب�لاست دارای سھ جملھ معروف است و آن اینکھ : اولاً ھیچ چی�زی وج�ود ن�دارد . ثانی�اً اگ�ر وج�ود داش�تھ ب
ی�زم فلس�فی لین ن�وع نیھب�انی ک�املتری را وانیست. و ثالثاً اگر قابل شناخت باشد قابل تعلیم بھ دیگران نیست. بھ ھم�ین لح�اظ 

اممکن ن�دات مادی موجو نیز شناخت را بواسطھ عدم می داند. و در تاریخ دانستھ اند کھ عالم موجودات مادی را مترادف با
لح�اظ دین�ی ی�ک  را قابل تعلیم سوادی بھ دیگ�ران نم�ی دان�د. ب�دین ترتی�ب او ب�ھ )Sophia( می خواند و نیز معرفت حقیقی

وان�د و خازیچھ می خداپرست مطلق است کھ جھان ھستی را تماماً وھم و غیر واقعی می داند و شناختھای دنیوی را تماماً ب
آنرا امری  ی داند لذاانتقال کلامی و آموزشی نم . لذا یک مؤمن کامل از منظر دین می باشد. و چون معرفت را قابل فریبنده

ط روح��انی و قلب��ی و ش��ھودی م��ی خوان��د ول��ذا ی��ک ع��ارف اھ��ل اش��راق اس��ت و حکم��ت او ع��ین حکم��ت قرآن��ی اس��ت ک��ھ فق��
  بواسطھ خداوند بھ کسی داده می شود و مدرسھ ای نیست.

لحاظ بلاغت و کشف معانی یک اس�تاد کام�ل و سعی کرد کھ جورجیاس را بھ » دیالوگ« افلاطون بھ نقل از سقراط در کتاب
بداند ولی در عوض او را فردی منحط می خواند کھ تعلیم و تربیت را برای عامھ مردم بیھ�وده و گم�راه » علم معانی« بانی
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بھرح�ال ای�ن  . کننده می خواند و امری عب�ث م�ی پن�دارد و نی�ز زن�دگی طبیع�ی و غری�زی بش�ر را در جھ�ان مح�ال م�ی س�ازد
و تمجی�د افلاط�ون از یکط�رف و س�پس لع�ن او نس�بت ب�ھ جورجی�اس بم�ا نش�ان میدھ�د ک�ھ افلاط�ون در درک حکم�ت  تعریف

. برخ�ورد م�ی باش�دجورجی�اس  دربارۀعاجز است و دچار تناقض عظیم گردیده کھ دال بر ابطال قضاوت او  جورجیاس کاملاً 
ول�ی  س�تون و پروتاگوراس و جورجیاس ک�یش و م�ات ادز و زنیو حکمت پارمنافلاطون در قبال عظمت و حقانیت استدلال 

یگان�ھ ب�ین و یگان�ھ فھ�م و یگان�ھ  د ولذا می ت�وان گف�ت ک�ھ افلاط�ون ی�ک حک�یم موحّ� و یابدیگانگی حکمت آنھا را در نمی 
 Sophia کی است ھمانطور کھ خودش ھ�م دیالکتی�ک را ع�رش معرف�ت ویتناقض گرا و دیالکت تفکّرپرست نبوده و یک م

سوفیس�ت  درواق�ع. او خود بر ثنویت پرستی و تضاد پرس�تی خ�ود بط�ور واض�ح اعت�راف دارد و  نھ یگانگی را ند ومی خوا
کھ افلاط�ون  میحک درواقعزندگی می نامد .  ضدّ ھای ایلیائی را بخاطر یگانھ بینی و یگانھ پرستی شان محکوم می سازد و 

د و س�قراط را ک�ھ اس�تاد افلاط�ون وھمھ اینان ص�ادر نم� دربارۀ آنھا صادر می کند ھمان حکمی است کھ حکومت آتن دربارۀ
م کوم�ت مقدونی�ھ ش�اه فیلی�پ ب�ھ تواف�ق رس�ید و معلّ�ح. پس از افلاطون ھم شاگرد اول�ش ارس�طو ب�ا  بود نیز بھ قتل رسانید

لکتی�ک پرس�تی داشت. این س�یر تکام�ل دوگان�ھ پرس�تی و دیال سیگ برای فتح جھان ش داد وردربار گردید و اسکندر را پرو
افلاطون در ارس�طو و س�ائر پی�روان آنھ�ا در ت�اریخ غ�رب ب�وده اس�ت و این�ک امپری�الیزم جھ�انی مص�داق کام�ل ای�ن حکم�ت 

خ��ط انحط��اط از  درواق��عواژگ��ون ش��ده اس��ت و خ��ود را مظھ��ر ح��ق م��ی دان��د و ج��ز تب��اھی و فس��اد و س��تم نم��ی آفرین��د. پ��س 
  ! ل تاریخ غرب را در بر گرفت : خط ثنویت و تضاد پرستیافلاطون آغاز شد و در ارسطو بھ ظھور رسید و ک

د ب�ا امل شده بوحقیقت سقراط حکیم کھ تمام دوران جوانی اش را با حکیمان ایلیائی سپری نموده بود و یک سوفیست ک در
گ ھ م�رکوم بکمال حیرت و تأسف می دید کھ نزدیکترین شاگردش یعنی افلاطون دارای ھمان باوری است کھ سقراط را مح

ی کش�ید ن را سر نمد می یافت چھ بسا جام شوکرا. سقراط اگر لااقل یک نفر از شاگردانش را در زندان آتن موحّ  کرده است
ای ادام�ھ دلیل�ی ب�رر ا خودکشی کند و یا از یون�ان خ�ارج ش�ود. ول�ی او دیگ�یر شده بود و تبعید را بر می گزید زیرا وی مخیّ 
ل�ب ه ب�ود. جاحکم�ت و یگ�انگی را درک نک�رد د ح�قّ ونزدیکترین و نخبھ ترین مری�دش ب� زندگیش نمی دید زیرا افلاطون کھ

قاض�ی  ن ب�ود. آناینکھ آن قاضی کھ در آتن بھ محاکمھ سقراط پرداخت نیز یکی از شاگردان س�ابق او و از دوس�تان افلاط�و
نکن�د  را انتخ�اب رگ و تبعید، تبعیدھرگز نمی پنداشت کھ سقراط بین م مطلقاً نمی خواست سقراط را محکوم بھ مرگ کند و

ب�ھ  ی قاض�ی رایان دفاعیھ اش چنان بر مواضع یگانھ پرستی خود تأکید و اص�رار ورزی�د و دوگان�ھ پرس�ترولی سقراط در ج
داد  قراط ق�رارو با اینحال قاضی انتخاب دیگری را ھ�م ب�رای س� تمسخر گرفت کھ قاضی را مجبور بھ صدور حکم قتل نمود.

زد و تبعی�د ھ توب�ھ س�از آتن بود. و افلاطون راھم عمداً در زندان با سقراط ھمنشین کرد تا اس�تادش را راض�ی ب�و آن تبعید ا
رده تادش پش�ت ک�ھم�ان زن�دان ب�ھ اس� از یونان را بر گزیند. ولی افلاطون و آن قاضی ھمفکر او موف�ق نش�دند. افلاط�ون در

حکم�ت  ض�دّ م�رگ س�قراط ، مترص�د ھم�ان راه و روش�ی ش�د ک�ھ تص�میمش را گرفت�ھ ب�ود. پ�س از آزادی از زن�دان و  بود و
خت ت�ا ب�ھ سقراط و حکمت سوفیزم بود یعن�ی بس�اط درس و مش�ق و مدرس�ھ گس�ترانید و آک�ادمی مع�روف خ�ود را ب�راه ان�دا

ق بخش�د. ھ اش را (جمھ�وری) تحق�لگمان خودش حکمت را ب�ھ عام�ھ م�ردم تعل�یم دھ�د و ھم�ھ را حک�یم س�ازد و مدین�ھ فاض�
اش�د: جھ�وری قرن از مرگش در غرب تحقق یافت و دیدیم کھ چھ بود و چھ می توانس�ت ب ٢۵فاضلھ افلاطون پس از مدینھ 

  اھل مدرسھ: جمھوری بازی!

یکی از انتقاداتی کھ افلاطون و ارسطو بر سوفیست ھا می گیرند آن است ک�ھ آنھ�ا ب�ا یگان�ھ پن�داری جھ�ان بس�وی پ�وچی و 
علناً شاھدیم کھ خود افلاط�ون در » جمھوری«موسوم بھ » دیالوگ« یکھ در مھمترین فصلیأس و انفعال می گرایند. درحال

م��ی یاب��د و دچ��ار عب��ث و ی��أس مح��ض فاض��لھ اش را طراح��ی م��ی کن��د در پای��ان ای��ن اث��ر آن��را ن��اممکن  ن��ۀیک��ھ مدع�ین ح��الی 
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د و آن�را ب�ھ لاک و عب�ث م�ی ش�طبع�اًً◌ دچ�ار اس�تھ گردد. این خود او بود کھ بواسطھ تض�اد پرس�تی و ثنوی�ت اندیش�ھ اشمی
  . کافر ھمھ را بھ کیش خود پندارد ! سوفیست ھا نسبت می داد

فیلس�وفی  این حکومت اس�ت ک�ھ در رأس آن بیانیۀ» جمھوری«حکومت جھانی افتاد.  افلاطون پس از مرگ سقراط بھ فکر
 یس�ت جمھ�وریرا ھمچون یک امپریالاو توانست اسکندر  . این اندیشھ بدست ارسطو محقق شد و چون افلاطون قرار دارد

  برای قتل عام جھانیان گسیل دارد.  خواه تربیت نماید و

ن آافلاط�ون ب�ا  بسوی خودکش�ی کش�انید ی�أس او از افلاط�ون و ھم�دلی ، بین خودکشی و تبعیدرا بھ نظر ما آنچھ کھ سقراط 
ل�ذا م�رگ  ی�ده ب�ود. وبا شکس�تی کام�ل د . او تمام زحمات عمرش را در تربیت یک صوفی مواجھ قاضی و حکومت آتن بود

واق�ع د. درا برگزینشد کھ مرگ رگرنھ سقراط  کھ اصلاً یونانی و آتنی نبود کھ ترک وطن برای او آنقدر سخت بارا برگزید و
حک�یم  وم جورجیاسستربیت یک صوفی کاملاً مأیوس شده بود. او در آنجا بھ اصل  او فقط در زندان آتن بود کھ از تعلیم و

کم�ت ید، ج�ام حسید و آنرا بالاخره باور کرد و خودش یک صوفی کامل شد و با افتخار ج�ام ش�وکران (ج�ام ب�لا) را سرکش�ر
م و ک�لا واس�طۀبل نش�ده ب�ود و م�ی پنداش�ت ک�ھ د ایلی�ائی کام�ی�ن نش�ان میدھ�د ک�ھ س�قراط ھن�وز ھ�م ی�ک موحّ�ا ایلیائی را. و

. او دگار نم�وو رس�ت درا بھ حکمت توحیدی و معرفت و س�وفیا رس�انی دیالوگ و تعلیم و تربیت مدرسھ ای می توان دیگران
ھ�ر ک�ھ را  فق�ط خداس�ت ک�ھ«ور ک�رد ک�ھ بق�ول ق�رآن در تماش�ای ت�لاش ھ�ای مذبوحان�ھ افلاط�ون ب�ود ک�ھ ب�ا فقط در زندان و

س�ت. ارخ داده  ندیالوگ سقراط و افلاطون در زندان آتن مھمترین دیالوگی است کھ در مغرب زمی» بخواھد ھدایت می کند.
او  لاش. ت�دنم�و ی�فردرواقع افلاطون پس از مرگ استادش آگاھانھ برعلیھ او شورید و مکتب استاد را تمام�اً وارون�ھ و تح

در  ھ�د ودعلی�ھ سوفیس�ت ھ�ا نش�ان دھد کھ می خواھ�د س�قراط را بر ژگون سازی را بوضوح نشان میااین و» دیالوگ«در 
اث�ر  افلاط�ون در . ولی این واژگونی و حق�ھ ب�ازی حکمت او اند و ادامھ دھنده حَقۀای سقراط بدھم ھمپ عین حال خودش را

ق�رن ک�ھ  ٢۵ آنقدر عریان است کھ در ط�ی» دیالوگ«فی افلاطون در او بر ھر اھل نظری واضح است . شارلاتان گری فلس
سوف مابان ھ این فیلاست چرا کھ ھم ر اھل فلسفھ بوده ، اندکی را ھم در این باره دچار مسئلھ نساختھیمورد مطالعھ و تفس

دروغ و  وفلس�فھ را ج�ز تن�اقض  دروغین و محصلین فلسفھ عاشق دیالکتیک و تن�اقض پرس�تی و ثنوی�ت و ابط�ال ھس�تند و
را ذات ش یرس�واھ�ذیان گ�وئی افلاط�ون و ص�حنھ س�ازیھای  ابطال و ب�ازی فک�ری نم�ی دانن�د و ل�ذا آنھم�ھ ش�ارلاتان گ�ری و

ا ھ�ذیان و ب�سوفس�طائی گ�ری را مت�رادف اھ�ل معض�لھ  م�ی خوان�د و ل�ذا  د. افلاط�ون سوفیس�ت ھ�ا رام�ی دانن� طبیعی فلس�فھ
بدین  »دیالوگ«ثر انداختھ است. حال آنکھ کل ا در تاریخ غرب جا داده و واقعی قرار رمعضلھ و حرافی ھای نامعقول و غی

ر ض پرس��تی دس��ت. افلاط�ون ب�انی ھ�ذیان و تن�اقب�ھ زع�م افلاط�ون) اان و تن�اقض پرس�تی و سفس��طھ ب�ازی (معن�ا تمام�اً ھ�ذی
ً او در آکادمی ھم  نتاریخ است و ارسطو مرید کامل او و رئیس و جانشی فلس�فی  گ�ون س�الاریت این دروغ و واژماھیّ  نھایتا

 وھ ای نابغ�ھ فروشی اش بھ درابھ فیلیپ، دوم ب�ا تربی�ت اس�کندر بعن�وان ی�ک ش�اگرد مدرس� –را رسوا ساخت. اول با خود 
و  کش�یده ش�د علیھ افلاطون ب�راه ان�داخت ک�ھ ب�ھ جن�ونا خودکشی عمدی اش در نبردی کھ برم بگجو و جھانخوار، و سوّ جن

ت ول�ی را کشت. ارسطو نیز معتقد بود کھ حکمت سوفیست ھ�ا، راه م�رگ و ن�ابودی و خودکش�ی و عب�ث اس� شعاقبت خود
ذا دچ�ار ف�ی کن�د و ل�نیافت�ھ ب�ود ت�ا حکم�ت س�قراط را علن�اً ن . افلاطون ھنوز این شھامت را خودش بھ این تھمت مبتلا گردید

  تذبذب عظیمی شد کھ توسط ارسطو بھ نفی کامل حکمت رسید.

ی�ھ راطلاع�ات عا وھ�یچکس بواس�طھ زب�ان و س�واد مدرسھ است و اینکھ  ضدّ جورجیاس حکیم بانی نخستین اندیشھ واضح 
. و افلاطون و ارسطو بانی نخستین مدرسھ مدرن ھستند و ب�ھ  رسد و بلکھ دیوانھ می شود ای بھ حکمت و رستگاری نمی
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ل است کھ تا بھ ام�روز ادام�ھ دارد و رک�ن درج�ھ اوّ  ھمین دلیل مکتب آنھا معروف بھ اسکولاستیک (مکتب اصالت مدرسھ)
ارس�طوئی اس�ت : اص�الت دان�ش کلام�ی و عاری�ھ ای و ذھن�ی مح�ض، اص�الت  تم�دنّمدرن محسوب م�ی ش�ود ک�ھ ی�ک  تمدنّ

  طلاعات و اخبار!ا

د اس��ت. ارس��طو ح��دو ) zenoمش��ھور تربی��ت نم��ود ک��ھ مش��ھورترینش زن��ون ( دمری�� دو ت��ا ) parmenidsپارمنی��دز ( 
را  ف عظیم�یح�ال ک�ھ راس�ت اس�ت و اعت�را می خواند. این امر در عین» دیالکتیک«او را بانی و کاشف  دویست سال بعد،

ط��ون، ت پرس��تی ارس��طو م��ی باش��د. ارس��طو ھمچ��ون اس��تادش افلاویّ��ه دارد ی��ک تھم��ت نادرس��ت اس��ت ک��ھ دال ب��ر ثنابھم��ر
ل�ی در . و دیالکتیک راعرش و محور و اساس و دل و جگر حکمت و اندیشھ و دانش می دان�د و رس�تگاری و رش�د بش�ری

ین مواند. از ھسعادت و رشد و تربیت بشر می خ ضدّ عین حال زنون و سوفیست ھا را معضلھ گر و منحط و گمراه کننده و 
 وفیا وز حکم�ت و س�بیگانگی آنھا ا سوفیست ھای ایلیائی را دال بر اشدّ  این قضاوت ارسطو و افلاطون دربارۀجا می توان 

ه ان�د. فاده ک�ردء اس�تی آگاھانھ و بصورت شارلاتان گری فک�ری از حکم�ت ایلی�ائی س�وفلسفھ دانست. و نیز اینکھ تا چھ حدّ 
قد بود رمنیدز معتت بود. پایشھ. او کاشف ابلیس ذھنیّ درگ اندیشھ بود ونھ حق انم بزبعنوان توھّ » دیالکتیک«زنون کاشف 

س�ت. و آن ار و جاودان�ھ ی�ط و ثاب�ت و لاتغیییکدس�ت و بس� کھ ھمھ چیز یکی است و فقط ی�ک چی�ز وج�ود دارد ک�ھ مطل�ق و
ت ک�ھ تب�اھی و م می دانستوھّ را یک  زمانیّت حرکت و و ریپارمنیدز تغی درواقعاست و غیر او ھیچ چیزی نیست. » ھستی«

 جود نداردوعدم را بھ نمایش می گذارد و نھ ھستی را. لذا بوضوح این سخن مشھورش مفھوم می شود کھ : ھیچ شی ای 
ن یفس�یر و تبی�و مفص�لاً تتقابل یا تضاد عدم با ھستی م�ی باش�د. ای�ن حکم�ت بواس�طھ زن�ون تکمی�ل و بس�ط یاف�ت حاصل  الاّ 

الکتی��ک م��ی تغیی��ر و جابج��ائی ام��ری عب��ث و ن��امعقول گردی��د. زن��ون را ب��ھ ای��ن دلی��ل کاش��ف دی وگش��ت و ل��ذا مس��ئلھ حرک��ت 
تض�اد  ث�رت را درکخوانند (ارسطو و افلاطون) کھ او عالم موجودات کثیر را در تقابل و تضاد موجودیت خودشان دی�د یعن�ی 

ن تناقض و تن بھ ای را دعوت نمود تا دل و ذھن و بدین ترتیب اھل حکمت . تغییر را ھم در تضاد با ھستی با یگانھ یافت و
ل زن�دگانی عم� یم. درندھند و آنرا باور نکنند تا رستگار شوند. بدین ترتیب ما زنون را بانی حکمت مذھب ابراھیمی م�ی ی�اب

ا می ودھ مثابھ ببھ لحاظی وی را ب و کرامتی عظیم برای مردمان بود و محبّتنیز زنون مردی بغایت زاھد و پاک و صاحب 
ز ای�ن ق�رن پ�س ا یابیم. البتھ زنون دیگری ھم وجود دارد ک�ھ ھم�واره ب�ا ای�ن زن�ون اش�تباه گرفت�ھ ش�ده اس�ت و او ح�دود دو

ت رف�را رس�طو شخصیتی بسیار مشابھ او داشت و خود را سوفیست می نامید ولی عملاً راه افلاطون و ا زنون می زیست و
ریخ ت�ا در ص�در . البت�ھ زن�ون دیگ�ری ثاری مھم در ادبیات و علوم طبیعی استو دارای مکاشفاتی در منطق و ریاضیات و آ

لیس�ای ارس�طوئی ح�اکم ب�ر ک –بدس�ت امپراط�وری یھ�ودی  مس�یحی ب�ود و من وحیت وجود دارد ک�ھ او نی�ز حکیم�ی م�ؤمسی
  تکرار دگر باره محاکمھ سقراط تلقی می شود. قرون وسطی در زندان محکوم بھ خودکشی شد و

رگھ سوفیزم جمی باشد کھ بھ  ) melissiusاز مریدان پارمنیدز یک فرمانده نظامی مشھوری بنام ملیسیوس (یکی دیگر 
فھ توحی�دی فلس� صوفی از آن نھضت ب�زرگ و منق�رض ش�دۀآخرین  درواقعرا آخرین حکیم ایلیائی می دانند و  پیوست و او

مان��ھ و حکی یار مھ��م حک��ومتی داش�ت ول��ی زن��دگانیبس�� ص�ببش�مار م��ی آی��د ک�ھ از دوس��تان نزدی��ک زن��ون ب�ود وب��ا اینک��ھ من
ً فت و زاھدانھ ای در پیش گر یم و ھ حض�رت م�رک�ھ ب� یوس بسیار ش�بیھ آن افس�ر روم�ی ب�ودسیانزوا گزید. زندگانی مل نھایتا

  مسیح ایمانی پنھانی یافت و رستگار شد.

زار س�الھ غ�رب م�ی باش�د درک م�ی کن�یم ک�ھ دوھ� تمدنّادبیات یونان باستان کھ اساس  ھنر و با نگاھی بھ فلسفھ و دانش و
گردی�ده اس�ت یعن�ی در نب�رد تج ن�مباس�تان ھم�ان حکم�ت ایلی�ائی ب�وده اس�ت ک�ھ بط�رزی دی�الکتیکی از آن  تم�دنّکارخانھ این 



 
١٤

حاص�ل تقاب�ل ب�ا ھس�تی اس�ت و برعلیھ آن پدیده آمده است. و این اثبات سخن پارمنیدز است کھ : ھر چیزی ک�ھ وج�ود دارد 
 ً غرب حاصل تقابل و نبرد با حکمت ایلیائی م�ی باش�د. ھمزم�ان ب�ا  تمدنّلمرو اوھام و ابطال و انحطاط است. یعنی کل ق تماما

زمین�ھ ھ�ا ت�ا  یر این حکمت پدید آمدند کھ در ھم�ۀگان حیرت آوری تحت تأثنخبقرن پس از آنھا  این سوفیست ھا و یکی دو
ھنوز ھم در حال تفس�یر  از آنان ھنوز ھمچون آثاری اسطوره ای می ماند و بھ امروز غیر قابل تقلیدند و آثار بر جای مانده

گان و نوابغ فکری کھ در تقابل با حکمت ایلیائی و تحت الشعاع آن پدید آمدند اش�اراتی بو تکثیر است. بھ چند تن از این نخ
  می کنیم : 

ن�واع عل�م ط�ب م�ی باش�د ک�ھ ب�ھ ھم�ھ ا کھ ھمعصر با سقراط است مشھور بھ ب�انی و کاش�ف ) Hyppocrateھیپوکریت (
ونھ�ا، روئ�ی و معجشعبات علوم و فنون پزشکی را او بنا نھاد. درمان بواسطھ گیاھ�ان دا ھمۀ درواقعدرمانھا دست میزد و 

رمش، ن��درم��ان بواس��طھ مس��کن ھ��ائی چ��ون تری��اک، درم��ان از طری��ق ان��واع رژیمھ��ای غ��ذائی ، درم��ان از طری��ق ماس��اژ و 
ع جراح�ی. ایت�اً ان�واو روان درم�انی و لوگ�وتراپی و نھب و گرما و بخار، درمان از طریق گفتار درمانی درمان از طریق آفتا

مری ھمچ�ون س�ا د نابغھ ای از حکمت و شیوه زندگانی و کرامتھای سوفیست ھ�ای ایلی�ائی دانس�ت. درس�تبایستی او را مقلّ 
  کھ از معجزات و کلام و وحی موسی تقلید می کرد.

ھ اینھ�ا معروف بھ س�قراط اس�ت. و ھم�» ساکراتیس«است ھمانطور کھ » بقراط«روف بھ رھنگ اسلامی معھیپوکریت در ف
ا ران آنھ�ا مردم� فابخش مردم�ان نی�ز ب�وده اس�ت و ل�ذابھ حکیم (فیلسوف) معروف بودند ک�ھ ب�ھ معن�ای رس�تگار کنن�ده و ش�

ن خ�ود ود ب�ھ گم�اش�یدند. ول�ی ھیپوکری�ت ت�لاش نم�عموماً جادوگر می دانستند زیرا شفاھائی خارق العاده و بیواسطھ می بخ
البت�ھ  ساخت ک�ھ ل بھ طبابتت را مبدّ ماین قدرت شفا و شفاعت و کرامت و حکمت را تبدیل بھ علوم و فنون سازد و لذا حک

دم�ان رخ خواص آن ربطی بھ حکمت نداشت زیرا حکمت شفای روحانی و قلبی بود کھ از طریق ن�ور وج�ود حکیم�ان در مر
  و نھ دوا و جراحی و فنون خاص .  می داد

ھ�ائی ن�ون و ھنرد عل�وم و فمکتب تقابل و نفی حکمت و وجود حکیم�ان ایلی�ائی ب�ود مولّ�بدین طریق ، مکتب تقلید کھ ھمان 
  در تاریخ شد کھ یکی از نخستین آنھا طب بود و ریاضیات و شعر و داستان سرائی.

ده از ت و ش�یمی و ط�ب داروئ�ی محس�وب م�ی ش�وند جملگ�ی س�ربرآورفیثاغورس و اقلیدس و ارشمیدس کھ بانی�ان ریاض�یا
روف نند. و معزمکتب نفی و تقلید از حکمت ایلیائی ھستند کھ در عین حال ھنوز از حکمت معنوی و زھد و فضیلت دم می 

ان لیائی�ه ایاز علوم و فنون کشید و دوباره بھ اصل حکمت رجوع کرد و بھ شیو است کھ فیثاغورس در اواخر عمرش دست
کی از یھد نمود کھ نیز مریدانی را بھ سبک حکمت ایلیائی دور خود گرد آورده و دعوت بھ ز توبھ نمود و درواقعگرائید و 
ھ ش�د ک�ھ فیثاغورس پس از عمری انحراف از حکمت توحیدی متوج� درواقع.  سکوت بوده است کھ شھرت دارد ۀآنھا روز

 تمحبّ�ادت و ھ فق�ط از طری�ق ارک�تدریس نمی توان حکمت را اشاعھ داد و بلبھ خطا رفتھ است و از طریق بحث و وعظ و 
  و سکوت و ارتباط روحانی می توان حکمت را بھ مریدان عاشق حقیقت رسانید و بس.

ای�ن وض�عیت  باید بدانیم کھ تقلید ذاتاً برخاستھ از انکار مرجع است و کسانی چون بقراط و ارسطو و فیثاغورس جملگ�ی از
س�وگند «این مسئلھ را بوضوح می ت�وان در ھنوز بھ لحاظ اعتقادی پیرو خدایان اساطیری یونان بودند.  ه اند. اینانپدید آمد

غ�رب  تمدنّساتیر) در جھان محسوب شده است و لااقل در  -(کمدی ملاحظھ کرد. اریستوفانس پدر ادبیات طنز» نامھ بقراط
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ت�دریس در دانش�گاھھا  ح�ال تفس�یر و در جاودان�ھ تلق�ی م�ی ش�وند و ک�ر وھنوز ھم آثارش ب�دیع و ب دارد و واقعیّتاین امر 
  باشند.می

ھس�تند  م ایلی�ائیھر دو متعلق بھ حلقھ ھای سوفیز اریستوفانس ل پدر ادبیات تراژیک جھان بشمار می آید و ھمچونسوفوکُ 
ا رد ک�ھ خ�ود حال تلاش م�ی ک�ر کھ آخرین نفس ھایش را در یونان می کشید و از اصل یگانھ پرستی دور می شد و در عین

  ھستند. یلاد مسیحسرپا نگھ دارد. ھمھ اینھا آخرین یادگارھای بر جای مانده از حکمت ایلیائی در آخرین قرون قبل از م

اش�دنی عرص�ھ نس�وفوکل در م�ی ی�ابیم ک�ھ ای�ن دو نابغ�ھ تک�رار  در آث�ار اریس�توفانس و در فھم ذات�ی حکم�ت و پی�ام موج�ود
 و گ�انگی ب�ودھ یکی بطرزی مرگبار می خنداند و دیگری بطرزی مضحک م�ی گریان�د ت�لاش ک�رده ان�د ت�ا یادبیات داستانی ک

ا ب�ھ رگزنوف�انس ت پارمنی�دز و زن�ون و امبگذارند و بھ زبانی حک شنبود را در احساس و تجربھ حیات دنیوی بشر بھ نمای
 ھم�ان خن�ده خوش�بختی ھم�ان ب�دبختی اس�ت و گری�ھ ادی بشر بکشانند و نشان دھن�د ک�ھقلمرو احساسات عامیانھ و تجربھ م

  است و مرگ ھمان زیستن است.

 ن مکت�ب در) را آخرین سوفیس�ت مکت�ب ایلی�ائی م�ی دانن�د ول�ی بنظ�ر م�ا آخ�رین سوفیس�ت ای�ملیسیوسفلسفھ دانان غربی (
 ز آن�ان رااو برخ�ی یونان باستان و کلاً در غرب،  سقراط بود کھ یک دوره پس از آن حکیم�ان ب�زرگ توحی�دی م�ی زیس�ت 

ھ مردم�ان بلک� توس�ط ن�ھ حاکم�ان و بوددرک کرده بود. محاکمھ سقراط بھ مثابھ محاکمھ حکمت توحیدی مکتب الئا حضوراً 
ت یر این ابلیس�. و سرکرده جھانی و مشھو ابلیسی شاگردان نخبھ و دیالکتیک پرست ھمان حکیمان بطرزی بغایت رندانھ و

ز اچ�ون ارس�طو  . افلاطون یک ایلی�ائی من�افق اس�ت و ک�افر عری�انی ھمان افلاطون می باشدکھ در لباس فلسفھ پنھان است 
 س�بت یھ�ودابطن او علناً بھ عرصھ ظھور رسید. نسبت افلاطون و ارسطو بھ آن حکیمان مثل نسبت س�امری ب�ھ موس�ی و ن

ھ و ی�نفح محمّ�داس�ت و نس�بت  محمّ�دس�ائر منافق�ان ب�ھ  بھ مسیح و نس�بت ابوجھ�ل و اب�وھریره و ابوموس�ی و عمرع�اص و
 س�پس تقلی�د ود فلسفھ بر انکار و تقلید است ، نخست انکار این حکم�ت فلسفھ ض . مکتب این حسن بصری بھ امامان است

ھ ت عیس�وی را ک�فلس�فھ بودن�د ک�ھ حکم� ض�دّ . ھم�ین فلاس�فھ  ت در قب�ال یگ�انگی. و این ھمان کفر است : نب�رد ثنویّ� از آن
دائی خ��ب��ر عریک��ھ  gesusلی��ائی ب��ود مس��خ و تحری��ف نم��ود و دوب��اره زئ��وس را ب��ا ن��ام مس��تعار ظھ��ور دگرب��اره حکم��ت ای

ح�ت عن�وان اص�الت مدرس�ھ) ت( ن�د ک�ھ ھم�ان حکوم�ت مطلق�ھ و منافقان�ھ مکت�ب ارس�طودقرون وسطی را پدید آور نشاندند و
اش را  م�ت توحی�دیو حکتاً دی�ن مس�یح ت بود و آنھمھ جنایات بی سابقھ را بنام دین مسیح مرتکب شد تا بتواند نھایمسیحیّ 

ای�د : ھ�ان تحمی�ل نمم�درن را ب�ھ ج تم�دنّبراندازد و علناً بر روی کار آی�د و » انسانیّتدشمن زندگی و رشد و «تحت عنوان 
وده ست کھ رخ نمافاضلھ افلاطون  ! این ھمان مدینۀ جمھوری خواه تمدنّتباھی و انحطاط و جنگ،  اصالت تضاد   و تمدنّ

  و بوش ھمان رجعت دوباره اسکندر می باشد رجعتی کاریکاتوری!است  

ان ن ایلیائی�م یافت و بھ مثاب�ھ رجع�ت کام�ل و جھ�انی آحکمت توحیدی و ایلیائی تجسّ  ھمچون خورشید واحدۀ حضرت عیسی
دنش نبود جھان را ب�ا وج�ودش یک�ی س�اخت. ھم�انطور ک�ھ مص�لوب ش� شھید بود و یک سوفیست و صوفی مطلق کھ بود و

نی�ز  ور و حکم�تشوج�ود و ن�.  ردنیز امری مشتبھ بر جھانیان گردید و حیات جھانی یافت و ھرگز نھ جس�ماً و ن�ھ روح�اً نمُ�
ب�وده  تقلی�د از او وی ک�ھ تمام�اً حاص�ل انک�ار مس�یح تم�دنّ، غرب باطل س�اختھ و م�ی س�ازد تمدنّدر  کار و تقلید راتمامیت ان

  است.
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دیم حکم�ت از ق� مردم�ان اع�م از دوس�ت و دش�من دارای ش�فاعت و کرام�ت اس�ت. و ل�ذافیلسوف واقعی (حکیم) در رابطھ با 
ت ع�ی در درج�او فوت و فن. و این یکی از نش�انھ ھ�ای فیلس�وف واق ھمان طب واقعی تلقی می شده است و نھ دوا و درمان
 ذا ب�ھ ت�نم�ان اس�ت و ل�روح مرد و تماماً شفابخش اس�ت. ش�فاعت کنن�دۀحکمت توحیدی می باشد کھ وجود و نگاه و لمس ا

ک یلسفھ است ف ضدّ یلسوف دارد از فلسفھ بوئی ندارد و یک فآنھا نیز سلامت می بخشد. کسی کھ قدرت شفاعت و کرامت ن
ن�دگی را. یز م�رگ و ز! چون او بود و نبود را یکی می یابد لذا دوست و دشمن را نیز یکی می داند و ن منافق و دمنکر مقلّ 

تی و ی و خوشبخت کھ کرامت ببار می آورد. این نور یگانگی وجود اوست کھ تضاد بین مرگ و زندگو این یگانھ بینی اوس
د حاصل تض�ا بدبختی را در وجود مردمان از میان برمیدارد و لذا حاصلش سلامت و شفاعت است. زیرا ھمھ امراض بشری

ی�ن ا ی خوانن�د وب�اطن م� ض�دّ دانند و ظاھر را مرگ می  ضدّ دروغین است کھ مردمان بین بود ونبود می افکنند و زندگی را 
 نبن�ابراین ای� . دیوان�ھ م�ی س�ازد و عقلش�ان را زائ�ل م�ی کن�د دنیاپرستی و قشری گری و جھل آنھاست کھ آنھا را رنجور و

ر مس��خ و دت ب��ھ طباب��ت نخس��تین گ��ام م��تض��اد از طری��ق دوا و دارو و رژی��م غ��ذائی و جراح��ی از ب��ین نم��ی رود. تب��دیل حک
ی اخب�ار رس�ان وب�ھ ت�دریس و س�واد و اطلاع�ات  محبّ�تسازی فلسفھ بوده است ھمانطور کھ تبدیل ایمان و ارادت و وارونھ 
رم�الیزم و لد منط�ق فم این مسخ و کفر پنھان و ریاکارانھ بوده است. ھمانطور کھ تبدیل یگانگی بھ تساویگری کھ موگام دوّ 

رس�طو تبی�ین اخواھی کھ ھمان سلطنت منافقان�ھ و وارون�ھ اس�ت. و  جمھوری د دموکراسی ونیز مولّ  ریاضیات بوده است و
ترتی�ب  (=). و ب�دینفلسفھ بود کھ یگانگی را مبدل بھ تساوی گ�ری نم�ود ضدّ ن نخستین و کاملترین نظام فلسفھ مدوّ  کننده و

ی ری و جمھورات صوھم مساو محبّتاز حکمت، طب را پدید آورد و از  کل اصول حکمت ایلیائی را تبدیل و وارونھ کرد و
اً رد و نھایت�تولی�د ک� از اخ�لاق زھ�د و فض�یلت ھ�م سیاس�ت را از عقل توحیدی ھم منطق قی�اس را ، و خواھی دروغین را، و

واس�طھ حکم�ت بنام خودش بود. زیرا این میمون جھ�انخواری ک�ھ ق�رار ب�ود  درواقعلقب داد کھ » حیوان سیاسی«انسان را 
ھ بن�ا نھ�اد ک� را» مکت�ب انحط�اط«را تب�دیل ب�ھ کالاھ�ای ب�ازاری نم�ود و  حکم�ت د و ک�لّ توحیدی، انسان شود سیاس�تمدار ش�

 ک�ھ آنچ�ھ س�ت . اگ�ر ی�ک بح�ث فلس�فی را ب�ھ سیاس�ت م�ی کش�انیم ب�دان دلی�ل اس�تا »ب�ازار آزاد«م بھ مکت�ب وامروزه موس
ن تین و کاملتریزرگترین و نخس. افلاطون ب تماماً سیاست بوده است نھ حکمتاست  شده نامیده» فلسفھ«بھ غلط قرنھاست 

اختن تی ج�ز بران�د. زیرا فلسفھ اگر یگانگی و یگانھ پرستی اس�ت و رس�ال فلسفھ ضدّ منافق جھان فلسفھ است و بانی فلسفھ 
یت ب�ا ض�دّ سالت او فلسفھ است و ر ضدّ دوگانگی ندارد افلاطون علناً دیالکتیک پرست و دوگانھ پرستی حرفھ ای است و لذا 

ت ماھیّ� ودش وج�ود ونبود و یا بقول خ� اشد. و البتھ تلاش کرده است کھ این خلاء و نفاق لامتناھی بین بود ویگانگی می ب
لسفی ایده انی دستگاه فھمین دلیل او را بثل افلاطون می باشد. بھ کند و این ھمان است کھ مشھور بھ مُ پر » ایده ھا«را با 
ی�ن تجس�م کام�ل ا است کھ مدین�ھ فاض�لھ او» بایستی«ر دارد و عین فلسفۀ قرا» ھستی«زم می خوانند کھ در نقطھ مقابل آلی

پ�ر » ش�دن«بن�ام  بود و نب�ود را ب�ا مقول�ھ ایبایستن در تضاد با ھستن است کھ در قرن نوزدھم ھگل تلاش نمود خلاء بین 
 ن وف�دان�ش و  از قبی�ل کند کھ بھ اصطلاح ھمان قلمرو رشد و تکامل بشر نامیده می شود کھ چیزی جز فرآورده ھای م�دنی

ً ھنر و سیاست و قوانین و حکومتھا نیست کھ عملاً قلمرو انحطاط و  ستم و با در قرن بی ابطال است و طبیعی است کھ نھایتا
مؤمنان�ھ  کھ نیھیلی�زم قرن است ٢۵نیچھ و اگزیستانسیالیزمھا بھ نیھیلیزمی کور و کافرانھ برسد و این عذاب انکار و تقلید 

لا ش�ده تب�ظ�یم ب�ھ آن مجورجیاس را بھ سخره گرفتھ بود و اینک بص�ورت ع�ذابی ع زندگی بخش و رشد دھندۀو توحیدی و 
ف�ی ی ت�وان ب�ا ن. نم� مسیح بودو است. آنچھ کھ نیچھ را از نبوغ حکیمانھ اش ساقط نمود عداوت کورکورانھ اش با سقراط 

  حکیمان بھ حکمت رسید.
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 م رخ نم�ود واتری�الیزم ای�ده آلی�زم افلاط�ونی اش�دّ  ز شاھد بودیم کھ از قلمرو اشدّ یدر ھمان دوران شکوفائی حکمت ایلیائی ن
آلی��زم و  فیلس��وفانی چ��ون لوکرتی��وس و ھراکلیت��وس س��خن گوی��ان مش��ھور آن ھس��تند. ای��ن انش��قاق و نف��اق واض��ح ب��ین ای��ده

ره قداس�ت ب�الاخ د وز طی طریق نموماتریالیزم حاصل نبرد با حکمت توحیدی ایلیائیان بود کھ در طی چندین قرن تا بھ امرو
وچ پ� را رس�وا و فلس�فھ ضدّ ماتریالیزمی صنعتی رخ نمود کھ کل فلسفھ  رسوا شد و ایده آلیستی افلاطونی مرد و دروغین و

د می پدی�ان س�وّ اص�طلاح فلس�فی جری� ب�ھابطال حاصل از این دو مکتب  وق و انشقاق و پوچی ااین نف ساخت. و از فرط اشدّ 
ھ را بھ�م آن دو ش�ق وم بھ التقاطی گری شد و تلاش فراوان نمود تا بھ شیوه ھا و تعابیری این خ�لاء را پرکن�د آمد کھ موسو

ی حمّ�دمت�ا حکم�ت  ودم�تلاشی فراوان ن این التقاطی گری بھ جھان اسلام نیز رسید ونماید ولی موفقیتی حاصل ننمود.  بخیھ
از  اس�ت.  پ�س اس�لامی اش خفھ شد و این راز ناکامی فلس�فۀر نطفھ و علوی را ارسطوئی سازد ولی کار بھ جائی نبرد و د

ا تفریط��ی ب�� وم��رگ س��قراط آخ��رین سوفیس��ت حقیق��ی، انش��قاق ھ��ا رخ نم��ود و ل��ذا التق��اط ھ��ا. و ل��ذا فیلس��وف نمای��انی اف��راط 
ت ک�ھ ر داش�ادر رأس آن ق�ر» اپیک�ور«ب�ود ک�ھ » رواق�ی« بترین آنھ�ا مکت�رمکاتبی افراط و تفریطی پدید آمدن�د ک�ھ مش�ھو

مل�ی ود نم�ود عمعتقد بھ لذت پرستی محض در حیات دنیا بود ولی از طریق ریاضت دادن بھ بدن و سرکوبی غرایز . ای�ن خ�
س�ت. ای�ن دنیا دیالکتیک پرستی اس�ت ک�ھ ب�ا س�رکوبی لذای�ذ دنی�وی طال�ب ل�ذتی برت�ر اس�ت ک�ھ البت�ھ آنھ�م ل�ذتی دنی�وی و در

د پدی�د آم�» اکلب�ی ھ�«ھ تکاملی این مکتب افراطی مکت�ب . در ادام حضور دارد پرواضح است کھ ابطال این مکتب در ذاتش
ی و بی�انگر زن��دگی س��گی و حی�وانی اس��ت ک�ھ ام��روزه نھض�ت ھیپ��ی گ��ر» کلبی��ون«اس��ت و ن�ام » نتیس�تنآ«ک�ھ مؤس��س آن 

ن را ھ�م ی�وھمان مکتب کلبی گری است کھ حت�ی زھ�د و قداس�ت مکت�ب رواق ادامۀ درواقعبخشی از درویشی گریھای شرقی 
  در فرقھ ھای درویشی جھان اسلام است.» ملامتی گری« بھ سخره می گیرد و مشابھ

 ت ش�ک)(مکت�ب اص�ال» ش�کاکی گ�ری«لی�ائی در دوره پ�س از س�قراط مکت�ب نمونھ دیگری از انشقاق دیالکتیکی حکم�ت ای
د دک�ارت جدی� د او در عرص�ۀنام دارد و مشھورترین مقلّ  )pyrrhonآن پیرھون ( است کھ مشھورترین سخنگوی آن دورۀ

ای��ن ش��ک حاص��ل منطق��ی جن��ون ». م��ن ش��ک م��ی ک��نم پ��س ھس��تم«م��ی دان��د : » ھس��تی«را مت��رادف » ش��ک«اس��ت ک��ھ 
     برابرسازی ماده و معناست کھ نھایتاً ماده و معنا را بھ دو شقھ سازش ناپذیر تقسیم می کند.

و بت�دریج ب�ھ قلم�رو امپراط�وری روم وارد م�ی ش�ود و اکث�ر  فلسفھ گری از یونان رخ�ت ب�ر م�ی بن�دد ، کلاً از سقراط بھ بعد
اکی و التقاطی این دوران بعنوان آخرین ت�لاش مذبوحان�ھ در س�وء اس�تفاده از فلس�فھ حقیق�ی و فیلسوف مآبان افراطی و شکّ 

ور مس�یح خ�ود م�ی یابن�د و ل�ذا بس�یاری از فیلس�وف مآب�ان ای�ن دوره ت�ا ظھ� محل نشو و نمایروم را مناسب ترین  یدیتوح
تماماً رومی ھستند کھ توانستھ اند بالاخره از فلسفھ معجونی پدید آورند کھ تماماً در خدمت دنیاپرستی و ع�یش و ریاس�ت و 

ای مق�دونی و روم�ی گردی�د و دربارھ� ، ش�بح باقیمان�ده از فلس�فھ روان�ۀ س�قراطب�ا م�رگ  واق�ع درسیاست و حکومت باش�د. 
م�ارکوس «سیمای چنین التقاط و انحطاطی . یکی از واضح ترین  خود ارسطو بود بخدمت ستم و فریب درآمد کھ آغازگرش

قای�ای حکم�ت س�وفیزم ب�ھ حکیمی را از ب یک فیلسوف کامل می داند و یک بردۀامپراطور روم است کھ خود را » اورلیوس
را در مقابل جھانیان ق�رار دھ�د فاضلھ افلاطون  از مدینۀ سعی می نماید تا نمادی د و ظاھراً خدمتش می کند ورودربار می آ

! این حکیم بیچاره کھ نامش اپیکتیوتوس بود در اسارت امپراطور قرار داشت و ستم او را تطھی�ر م�ی  یعنی حکومت حکیم
. مثال این امپراطور بسیار شبیھ حکومت پاپ ھا در ق�رون وس�طی ب�ود  نمود و او را مثل افلاطون قلمرو حکومت می نمود

. نمون�ھ  ال تمام بر اروپا فرمان راند و پاپ را ھمچون یک حکیم الھ�ی و ص�وفی مطل�ق قلم�داد م�ی نم�ودکھ در طی ھزار س
ند و معم�ولاً ع�ده دیگرش سلاطین فاطمیھ و عثمانی و صفوی و بنی عباس در جھان اسلام بودن�د ک�ھ ھم�ین داعی�ھ را داش�ت
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ھ م�ی داش�تند ت�ا ب�ھ موق�ع حک�م ارت�داد و قت�ل حکیم�ان ھ نگ�بار خود ب�رای نم�ایش عامّ�ای از فیلسوف مآبان  کذاب را در در
   واقعی را صادر کنند.

انی یھود بود و می باشد کھ یک روح ) philon( ن ب سده قبل از میلاد کھ مظھر کمال التقاط است فیلوآآخرین فیلسوف م
ت ز بط�ن ثنوی�ان�ھ پرس�تی) ا(س�ھ گ» تثلیث«رسطو وفق دھد. ھمو نخستین بانی تورات را با فلسفھ ا تسعی کرد کھ محتویا
ن�ھ س�یحیت واروماد قاعت کھ در قرون پس از میلاد مسیح برای حدود دوھزار سال تا بھ امروز اساس (دوگانھ پرستی) است

 ن ت�رم�دوّ  در غرب بوده است. پس از او در قرون وسطی فیلسوف مآبانی چون س�ن آگوس�تین و س�ن اکین�اس ای�ن تثلی�ث را
عظ�یم  فک�ری ق�رون وس�طی ش�د و –مس�یحی س�اختند ک�ھ اس�اس حی�ات دین�ی  –اه کامل فلس�فی نمودند و مبدل بھ یک دستگ

ھ کت�ب مدرس�مھم�ان جری�ان  س�ی مس�یح ب�ھ ثب�ت رس�انید. ای�ن نتیج�ۀوعانھ ترین جنایات را در کل ت�اریخ بن�ام عیبترین و س
ی�ت رد ! ای�ن جناکیمانھ پدی�د آوح یتمدنّ را بھ کل مردمان بیاموزد و» حکمت«رسطو بود کھ میخواست بھ اصطلاح گرائی ا

ل ردم�ان درح�اتا بھ امروز در حال رشد جھانی است : جھانی کھ تماماً مدرس�ھ اس�ت و ش�بانھ روز ھم�ھ م» مدرسھ گرائی«
  آموزش ھستند: آموزش جھانخواری!

  شش ھای ایلیائی: خدر  و اما آخرین تلاش ھا و

یک فیلسوف واقعی و گمنام و بی نشان از مص�ر اس�ت ک�ھ در  نمونھ ای دیگری از در قرون سوم میلادی آمونیوس ساکاس
اسکندریھ محل تلاقی غرب با خاورمیانھ می زیست کھ یکی دیگر از کانونھای حکمت بوده اس�ت و حت�ی ای�ن اعتق�اد وج�ود 

س�وب الئ�ا ی�ک کپ�ی از آن مح درواق�عجز اسکندریھ نداشتھ است و  انی در پنھان و آشکار آبشخوریندارد کھ کل حکمت یو
دگر این رابطھ را معک�وس م�ی دانن�د. س�اکاس ب�ھ س�بک حکیم�ان اص�یل دارای مری�دانی ب�ود و می شده است و البتھ برخی 

ل م�یلادی و ھ�زاره اوّ  ک�ھ مب�دل ب�ھ مش�ھورترین حک�یم ک�لّ  ھمچون سقراط عمل می کرد و در رابطھ ب�ا او حکیم�ی پدی�د آم�د
ای درک این رابط�ھ و نس�بت مق�ام فلس�فی م�ی ت�وان فل�وطین را ش�بیھ بلکھ کل تاریخ غرب شد کھ نامش فلوطین است کھ بر

حکیم اصیل ھمانا ساکاس بوده اس�ت ھمچ�ون س�قراط . و  درواقعمولای رومی دانست و ساکاس را ھم شمس تبریزی. پس 
نامی�ده » نین�و افلاط�و«یلی ک�ھ اص�لاًً◌ معق�ول نیس�ت مکت�ب فلوطین شباھاتی بھ افلاطون نیز  دارد. ولی مکتب او را بھ دلا

معنائی اص�لاً در آث�ار فل�وطین یاف�ت نم�ی  اند کھ گویا او قصد داشتھ تا فلسفھ افلاطون را احیاء نماید درحالیکھ چنین ادعا و
 ً  بھ حکمت مشرق زمین است و نھ یونانی. ھمانطور کھ او چند بار بھ ایران نیز سفر نمود و شود و تعلق محوری او اساسا

ھا گرفت ک�ھ مح�ل حض�ور حکم�ت ھن�دی و چین�ی نی�ز ب�وده اس�ت. و ب�ھ ھم�ین دلی�ل فلس�فھ فل�وطین از حکمت ایرانیان بھره 
بیشترین و عمیق ترین اثر را نیز بعدھا در میان فلاسفھ ایرانی و اسلامی داشت و مبدل بھ روح حاکم بر فلسفھ اش�راق ش�د 

ب�ھ فلس�فھ فل�وطین اساس�اً » نو افلاطونی« ا لقبا را پدید آورد. بھرحال بنظر مرلاصدم وامثال بوعلی سینا و شیخ اشراق و
وحی�دی ایلیائی�ان یکب�ار . پس از انقراض حکم�ت ت مربوط بھ تشابھ نام فلوطین و افلاطون است و نھ محتوای فلسفھ این دو

ج��ایگزینی ب��ود و نب��ود و یگ��انگی ای��ن دو در فلس��فھ فل��وطین خودنم��ائی ک��رد و فل��وطین در تبی��ین ای��ن حکم��ت  دگ��ر اندیش��ۀ
!  یعن�ی  ع�دم : م�ادۀ موجودات ماده و کلاً ھستی مادی جھان را مظھر ع�دم دانس�تحیدی گامی نیز بھ پیش نھاد و جھان تو

یعنی اینکھ انس�ان ( می دانست» ایده«رحالیکھ افلاطون،ھستی حقیقی را . د این عدم است کھ ظھور یافتھ است و نھ ھستی
ی را دریابد) و ارسطو درست بھ عکس اس�تادش، ھم�ین جھ�ان موج�ودات ل خود می تواند ھستی حقیقو تخیّ  تفکّراز طریق 
می خواند و ھمین واژه را ھ�م بک�ار » انرژی«ی توحیدی و محض را چیزی مترادف می دانست و ھست» واقعیّت«عینی را 

ھس�تی م�اده را ع�الم  ولی فلوطین ک�لّ ». ایده«می برد. در معنای نھائی خدای ارسطو ھمان انرژی بود و خدای افلاطون ھم 
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عدم می دانست و این بیان دیگری از حکمت پارمنی�دز و زن�ون و جورجی�اس اس�ت. او خداون�د یکت�ا یعن�ی ھس�تی واقع�ی را 
ن�ھ  وفقط از طریق اشراق و کشف و شھود روحانی و قلبی قابل درک می دانست و نھ بواسطھ ذھن  واندیشھ گری و تخیل 

  بواسطھ تجربیات علمی بشر در طبیعت .

د ک��ھ ل��وطین نی��ز ھمچ��ون ھم��ھ حکیم��ان واقع��ی ص��احب کش��ف و کرام��ات و ش��فاھای روح��انی در می��ان م��ردم ب��ود ت��ا آن ح��ف
ی�دان د او را در منش�ده ب�ود ک�ھ بتوانن�یون�انی آنق�در  –بسیاری او را جادوگر می نامیدند ولی قدرت مطلق�ھ کلیس�ای مس�یحی 

 ود را در ک�لتوانست با عم�ر ط�ویلی ک�ھ نم�ود حکم�ت خ� ی شد واین توفیقی خارق العاده بود کھ نصیب و شھر بسوزانند و
  اروپا و خاورمیانھ اشاعھ دھد و مریدان و یاران کثیری تربیت کند. 

 س�تی دردرا ک�ھ ھ�م چ�التق�اطی قلم�داد نم�وده ان�د  وپا فل�وطین را نی�ز در جرگ�ھ فلاس�فۀبسیاری از فلسفھ دانان قرون اخیر ار
د قی نبرده انحکمت حقی صاحبنظران ساده لوح بوئی از توحید وانی و چینی. ولی این ھم حکمت ایرحکمت یونانی داشت و 

س�ت الک�ھ انس�انی واقعی ندارند. زیرا حکمت توحیدی  نھ شرقی است و ن�ھ غرب�ی ب  التقاط لذا درکی ھم از اصالت و جعل و
  و فرزند عشق انسان بھ حقیقت و یگانگی می باشد.

ل�ی عم�ده ورخشش دگرب�اره حکم�ت ایلی�ائی در غ�رب دانس�ت زی�را ھ�ر چن�د ک�ھ غرب�ی نب�ود بھ لحاظی می توان فلوطین را د
  جھان اسلام بود کھ اساساً درک شد. در روم زیست ولی در غرب جاری نشد بلکھ در عمرش را

ن حاکمی�ت گش�ت ک�ھ دورا ن�ابی از حکم�ت ایلی�ائی در ق�رون بع�دی ھ�م در اروپ�ا ظ�اھر وولی درخشش ھای ن�ھ چن�دان کام�ل 
م مرت�د را ب�ھ ج�ر ارسطوئی بود کھ لباس مسیحیت بر تن نموده بود کھ مظھر کمال التقاط و نفاق بود و مؤمن طلقھ فلسفۀم
وری ن�ؤمن�انی ک�ھ . در می�ان م کل اھالی محلھ و روستایش در آتش م�ی س�وزاند خاندانش و گاه با و جادوگر با کلّ  زندیق و

در  ومای ریس��کل ت مطلق�ۀس��وزانیده ش�دند آنھ�م ن�ھ در دوره س�یاه حاکمیّ� از حکم�ت توحی�دی نی�ز ب�ا خ�ود داش�تند و در آت�ش
ژوردان�و  «، م�ی ت�وان از  قرون وسطی، بلکھ در قرن شانزدھم و شکوفائی رنسانس و روشنفکری و آزادی و دموکراس�ی

  نام برد. )Dolet» (اتین دولھ«و » برونوو

وحانی�ت ر             برعلی�ھ. او نب�ردی ھم�ھ ج�ائی  اس�ت» اول�ین ش�ھید رنس�انس«دولھ کھ فرانسوی بود موس�وم ب�ھ  اتین
یز افش�اء ناروپا را  ھمچنین التقاطی گریھای الھیات دانشگاھی و التقاطی (لوتری) را آغاز کرد و ینیکالو کاتولیک رومی و

اً ب�ا اتح�اد ود. نھایتنب نمود. او از قدرت بلاغت خارق العاده و حکیمانھ ای برخوردار بود و کسی را یارای پاسخگوئی بھ او
ک�وم بون ھ�م محعلنی کلیسا و دانشگاه محکوم بھ مرگ گردید و در مرحلھ نھائی در دانشکده فلس�فھ الھی�ات دانش�گاه س�ور

 ش�د در س�ن بھ ارتداد و مرگ با شکنجھ شد و پس از مدتھا شکنجھ شدن نھایتاً در میدان شھر بص�ورت مص�لوب آت�ش زده
رب ش�باھت بس�یاری ب�ھ ع�ین القض�اة ھم�دانی دارد ک�ھ بواس�طھ ی�ک فلیس�وف ع�ارف مش�سی و ھفت سالگی. سرنوش�ت او 

ج�ین ش�دن آمنافقی محاکمھ و محکوم بھ شمع آجین شدن گردید و معلوم نیست کھ در کجای شریعت اس�لامی مج�ازات ش�مع 
د م�ود، ش�ایچن�ین ن ھ مرگ ای�نوجود داشت کھ آن فیلسوف عارف و عاشق و فقیھ بواسطھ آن، این حکیم الھی را محکوم ب

  او وحی شده بود زیرا بقول قرآن شیاطین ھم بھ برخی وحی می کنند. ھم بھ

از ایتالیا و در قرن شانزدھم و سرآغاز رنسانس می زیست ک�ھ او نی�ز زن�ده س�وز ش�د درس�ت  دیگریژوردانو برونو حیکم 
ت انگیز ای�ن حک�یم ش�ھید آن ب�ود ک�ھ او ن�ھ مرگ گردید. ویژه گی عبر ار مشابھ آنگونھ کھ دولھ محکوم بھدر شرایطی بسی
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غ ی�بلدر مج�امع علم�ی و دین�ی اروپ�ا س�خنرانیھائی  فلسفھ ارسطو رسالھ ھا نوش�ت و برعلیھبرعلیھ کلیسا و روحانیت بلکھ 
نمود و ھمھ مدعیان علم و فلسفھ و روشنفکری را کیش و مات نمود. و نیز بھمراه نقد و نفی فلسفھ ارسطو بھ نق�د اخ�لاق 

عصر رنسانس حاکم بود پرداخت و م�ردم را ب�ھ اخ�لاص در ایم�ان دع�وت م�ی ک�رد. وی چن�دین  ق مسیحی کھ در اروپاینفا
بار در ایتالیا محکوم و زندانی شد و لذا بھ انگلستان و فرانسھ و آلمان رفت کھ مھد روشنفکری بود ولی آنجا نی�ز ھ�ر چن�د 

ع علم�ی و روش�نفکری آلم�ان و مفلسفھ ارسطو قابل تحمل نبود. لذا مج�اقادات دینی اش چندان دلخراش نبود ولی نقد تکھ ان
ک�ھ محک�وم ب�ھ س�وزانیده ش�دن ب�ر ص�لیب ھمکاری پس پرده با کلیسای واتیکان وی را ب�ھ ایتالی�ا مس�ترد نمودن�د  فرانسھ با

ب�ھ ج�رم ج�ادوگر و ر م�ی نم�ود. او نی�ز از م�ردم تش�کّ  ج لبخند م�ی زد وشد. معروف است کھ بھ ھنگام سوختن ھمچون حلاّ 
و  یت دموکراس��ایلی��ائی در اروپ��ا ب��ود ک��ھ ب��ھ ق��وت رنس��انس و ب��ھ ھمّ��حکم��ت  کورس��ویمرت��د س��وزانده ش��د. و ای��ن آخ��رین 

  . فلسفھ بود ھمچنان حکومت کند ضدّ روشنفکریھا نابود شد تا فلسفھ ارسطو کھ فلسفھ 

ع�ت ب�ھ رج«آن�را  ک نھضت فک�ری جدی�دی ھس�تیم ک�ھ م�او اما نھایتاً در قرون نوزدھم و عمدتاً در قرن بیستم اروپا شاھد ی
تند و ھس� نھضت نقدمین ایتو بھ یادآوری حکمت ایلیائی می نامیم کھ کسانی چون فیختھ و کی یرکھ گارد و نیچھ م» فلسفھ

جعت��ی ب��ھ ردھن��دگان و تکمی��ل کنن��دگان آن. ای��ن یاس��پرس و مارس��ل و س��ارتر ھم��ھ ادام��ھ  و ل و ھای��دگرکس��انی چ��ون ھوس��ر
ش ب�رای لاتارسطوئی ، رجعتی بھ ھستی محض و یگانگی و  –است و توبھ از ذھن گرائی دوھزارسالھ و افلاطونی » دل«

 ی گش�اید ودوگانھ پرستی. ولی این نھضت ھن�وز اس�یر ذھ�ن پرس�تی اس�ت و راھ�ی بس�وی دل نم� فائق آمدن بر دیالکتیک و
ھیلی�زم ھضت بھ نیند و این امری محال است و لذا غایت این میخواھد از طریق کارخانھ دوگانگی (ذھن) بردوگانگی فائق آی

ی��دی اس��ت. توح –م��ھ ای واج��ب ب��رای ورود ب��ھ قلم��رو یگ��انگی یعن��ی معرف��ت قلب��ی م�ی انجام��د ک��ھ البت��ھ گ��امی ب��زرگ و مقدّ 
کم�ت حموضوع اندیشھ و محور فلسفھ ای�ن نھض�ت ھمان�ا ھس�تی و نیس�تی اس�ت ب�دون آنک�ھ ب�ھ اص�ل و اص�الت خ�ود یعن�ی 

حق حکمت او  کھ بتواندھ جدی داشتھ باشد. بھ استثنای ھایدگر کھ فقط تأکیدی بر سقراط دارد بدون اینیائی اشاره و توجّ ایل
ص�ر کم�ال ع اق�عدرو. این نھضت بھ معنای غایت ذھن پرستی فلسفھ ارسطو است کھ جبراً ب�ھ ابط�ال م�ی گرای�د و  را دریابد

س�د ول�ی م�درن غ�رب م�ی ر تم�دنّش بھ بن بست کامل با ھمھ ارزش ھای غم اراده امحسوب می شود و علیر» خردگرائی«
جھ�ان  یّ�تواقعیکی ب�ا اشد برخورد دی�الکت درواقع برخوردی شدیداً مذبذبانھ دارد و این بن بست و ابطال را اعتراف ندارد و

ان ی توحی�دی بی�فلس�فھ ا ھای جھان مدرن را بصورت واقعیّتاد ضدوحدت اکھ را بروز می دھد و با تمام تلاشی کھ می کند 
پ�در ک�ل ای�ن  . ادض�داد است بجای یگانھ بینی اضدکند بھ پوچی محض می انجامد. و این ھمان پوچی حاصل از تساویگری ا

س�فھ ن ھمان فلاست و ای واقعیّتنھضت در قلمرو فلسفھ دیالکتیکی ھمان ھگل است کھ سعی میکند ثابت کند کھ فکر ھمان 
یلی�ائی اب�ر حکم�ت  تب افلاطون است کھ یکبار دگر سربرآورده است کھ اگ�ر گ�امی ب�ردارد م�ی توان�دثل ھا در مکایده ھا و مُ 
  وارد شود.

ب فلس�فھ توحی�دی یعن�ی پش�ت دریزم اس�ت پش�ت درب حکم�ت ایلی�ائی و بھرحال کل این نھضت کھ موس�وم ب�ھ اگزیستانس�یال
ی جب�ری رآورد رجعتن نھضت را کھ اساساً از آلمان سربندارد. بھرحال می توان ای حقیقی جای ماند و قدرت ورود بھ آن را

  ت. سناخودآگاه بھ حکمت ایلیائی دان و

ل روح انس�ان و ک�ل ت�اریخ بش�ر اس�ت و آن دوره قرون ششم تا چھارم قب�ل از م�یلاد حی�رت آورت�رین و مھمت�رین دوره تح�وّ 
ی رخ نم�وده باش�د ھ این واقع�ن�قب�ل از آن چ ظھور حکمت کلامی می باشد کھ توحید را بیان میدارد و گزارش نشده است کھ

آن�را اثب�ات نمای�د. ای�ن توحی�د را  ر و قلم�رو ادراک وارد کن�د وکھ انسان بتواند یگانگی ھس�تی و نیس�تی را اص�لاًً◌ در تص�وّ 
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بایستی ذاتی ترین و مطلق ترین توحید دانست کھ کل عالم وجود را در می نوردد: یگ�انگی ھس�تی و نیس�تی ! ھس�تی ام�ری 
  ی تماماً ذھنی و معنوی است. و این یگانگی ماده و معنا می باشد.رحسوس و مادی است و نیستی ھم امم

ارد دیدی ب�ر آن ش�د ملقب می سازد و ظ�اھراً تأکی�د» دوره محوری«سیالیست آلمانی این دوره را بھ کارل یاسپرس اگزیستان
ل�ی ائ�ھ نمای�د ورا نش�ان دھ�د و تعری�ف واض�حی از آن ار تنم�ی توان�د ح�ق ای�ن محوریّ�» آغاز و پایان تاریخ«ولی در کتاب 

. ای�ن ه گ�ی داردبھرحال اھمیت خارق العاده این دوران را احساس کرده است و این کشفی بغایت ارزشمند م�ی باش�د ک�ھ ت�از
او  یس�یوس. ول�ت از نگاه او اساساً مربوط می شود بھ ظھور حکیمان  بزرگی در جھان ھمچ�ون س�قراط و ب�ودا و کنفاھمیّ 

ازد. ا برق�رار س�ھ� نب�وّت رابط�ھ ای ب�ین آن و قادر نیست کھ این واقعھ عظیم را در ذات معنوی بشر استخراج و معن�ا کن�د و
ارد دن�د ک�ھ ت�لاش ماتریالیس�تی، ھ�ر چ مارکسیستی از تاریخ است و نگاھی ابزار گرایانھ و تفسیر او ھنوز تفسیری ھگلی و

ش�ر بترین معن�ای چیزی دگر نمی یابد. تراژدی در نظر یاسپرس ع�الی» تراژدی«ی جز روحانی تر برداشت کند ول  تا معنائی
رد ول�ی ای�ن ارزش را فرات�ر م�ی ب�» ت�راژدی ک�افی نیس�ت«ھ وی در رس�الھ ک�وچکی تح�ت عن�وان تلقی شده است ھر چن�د ک�

مب�دل  س�ط م�ی دھ�د وبرو ت�اریخ نھایتاً بیانی دگر از نیھیلی�زم را در قلم� و آوردنمی تی حاصل نمی کند و چیزی بدست موفقیّ 
 دنّتم�ھ ب�ر ک�ل سطحی نگری و ماتریالیستی و ابزاری اس�ت ک� دیالکتیکی و ۀبھ غایت می سازد. این غایت ھمان ذات اندیش

  مدرن غرب حاکم می باشد و میراث ارسطو است.

ر دپ�ا ب�ود. ی�ائی در اروقرون ششم تا چھارم قب�ل از م�یلاد ھم�انطور ک�ھ در فص�ل قب�ل نش�ان دادی�م عرص�ھ ظھ�ور حکم�ت ایل
  نان.ھمین دوره شاھد ظھور لائوتزو در چین و بودا در ھند و زرتشت در ایران می باشیم و نیز سقراط در یو

اتش سخن رفت ولی این نکتھ بسیار مھم نیز قابل ت�ذکر اس�ت ک�ھ س�رزمین ھ�ا و ش�بھ حکمت یونانی و ایلیائی در کلیّ  دربارۀ
مھ�اجران  نم�ان آدی در آس�یای ص�غیر و در ھمس�ایگی اروپ�ا پدی�د آمدن�د ک�ھ اکثری�ت مرجزی�ره ھ�ا و بن�ادر کوچ�ک و مس�تقل

ایرانی و ھندی بودند کھ بظاھر مردمانی بدوی و ایلی بودند و بھ دامدارای می پرداختند و نی�ز  مصری و سومری و بابلی و
حماس�ھ ھ�ای ھ�ومری در ایلی�اد و  جنگج�و محس�وب م�ی ش�دند ک�ھ طب�ق اس�ناد ت�اریخی زمین�ھ پی�دایش اکث�ر مردمانی دلی�ر و

اودیسھ می باشند. ای�ن من�اطق خ�ود مخت�ار اص�ولاً از سیاس�ت و حکوم�ت متمرک�ز بی�زار بودن�د و خ�ود نی�ز زن�دگانی آزاد را 
تح�ت و لذا برای خودش�ان نی�ز حک�ومتی مقت�در پدی�د نم�ی آوردن�د ول�ذا ھم�واره  ندبصورت کمونی و خودمختاری می پسندید

الئا ب�ود ک�ھ ھم�انطور  . دو تا از مشھورترین این مناطق یون و بودند ممتھای بزرگی مثل ایران و روحکو استعمار و سلطۀ
اصلاً کشور یونان و آنچھ کھ موس�وم  کھ در فصل قبل نشان دادیم مھد ظھور حکمت توحیدی در غرب محسوب می شوند و

و از انجا کھ در آن قرون مذکور این من�اطق تح�ت می باشد. » یونیا«و قوم » یون«کمت یونانی است برخاستھ از نام بھ ح
ود رسید ت�ا آنج�ا ک�ھ ک�ل سرزمینی کھ امروزه یونان نامیده می ش استعمار و حاکمیت سیاسی آتن بودند این حکمت بھ آتن و

گر اص�لی و اس�تعمار راین قوم بود ک�ھ کش�و تمدنّ ونامیدند و این دال بر احاطھ فرھنگ و حکمت » یونیان«را  آن سرزمین
را تحت الشعاع قرار داد و حتی نام خود را بر آن تحمیل نمود و این تحمیلی سیاس�ی نب�ود و بلک�ھ ق�درتی معن�وی ب�ود. پ�س 

تمام�اً پدی�ده ای مرب�وط ب�ھ  آنچھ کھ موسوم بھ حکمت یونانی است ربطی بھ آتن و اروپای آن دوران نداشتھ است و درواقع
ت�ن بودن�د آ ظ  تاریخی ک�املاً مس�تند اس�ت ک�ھ اکث�ر حکیم�ان ای�ن دوره ک�ھ مق�یم درخاورمیانھ و شرق می باشد. و نیز بھ لحا

ل ب�ھ حکیم�انی ب�زرگ م�ی ش�دند بازگشت مب�دّ  سفرھای طولانی مدت بھ مصر و بین النھرین و ایران و ھند می نمودند و در
اکی گ�ری (اص�الت نی فلس�فھ ش�کّ د و نیز پیرھ�ون ب�انکھ از مشھورترین آنھا فیثاغورس و ھراکلیت و بقراط و افلاطون ھست

  حکمت ھندی بود. دربارۀشک) کھ بھمراه لشکر اسکندر بھ ھندوستان رسید و سالھا در آنجا مشغول تحقیق و تحصیل 
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ً  پس پرواضح است کھ حکمت دی حکم�ت توحی� می باشد و ل�ذا حکم�ت الئ�ائی و یشرقی و بین النھرین یونانی و اروپائی ذاتا
 ً ھ ت�لاش ای�ن فلس�ف  از خاورمیانھ و ایران و ھند و چ�ین تغذی�ھ ک�رده اس�ت و س�پس   پی�روان بع�دیکھ در آتن رخ نمود تماما

پرس�تی وجی�ھ دنیاتبخدمت  کردند تا توحید ذاتی این حکمت شرقی و خارومیانھ ای را مبدل بھ ثنویت و سپس تثلیث نمایند و
 م�ت ش�رقی ب�ھقعھ ھمانا ارسطو است : تب�دیل حکعیش مادی و سیاست و سلطھ گیرند کھ نخستین تبدیل گر بزرگ این واو 

   . این ھمان تبدیل شرق بھ غرب است ، تبدیل نور بھ ظلمت و سواد. علوم و فنون غربی

غ�رب اس�ت ک�ھ ت�اریخی ح�دود دوھ�زار س�الھ دارد معل�ول تحری�ف ش�ده حکم�ت  تم�دنّپس باید گفت ھر آنچ�ھ ک�ھ موس�وم ب�ھ 
غ�رب تمام�اً  تم�دنّت ش�رق و مادی�ت اروپاس�ت. پ�س ذات�اً دی�الکتیکی معنویّ� س�نتز درواق�عغ�رب  تم�دنّپ�س  شرقی می باشد.

شرقی است منتھی ذاتی واژگونھ است. فیلسوف نمایان قرون سوم قبل از میلاد بھ بعد در اروپا توحید حکم�ت ش�رقی را دو 
مساوی (=) ساختند. این ک�ل  ااین دو شقھ ر رفع این تضاد،نیمھ کردند و سپس این دو نیمھ را متضاد یافتند و سپس برای 

غربی و آنچھ کھ بھ غل�ط موس�وم ب�ھ فلس�فھ  تمدنّ درواقعاروپائی است : تبدیل یگانگی بھ تساویگری!  تمدنّپیدایش  واقعۀ
ت دس�تیابی ب�ھ ام ب�ھ نیّ�اروپائی است حاصل تقلید منکرانھ غرب از حکمت شرقی اس�ت. اکث�ر دانش�مندان غرب�ی در ق�دیم الایّ�

جادو و فوت و فن ھای ماجراجویانھ و سلطھ گرانھ و شیطانی بھ شرق سفر می کردند چرا ک�ھ از دی�دگاه آن�ان  علم کیمیا  و
آنچھ کھ مکاشفات و شفا و حکمت و کرامت در نزد حکیمان شرقی و جھان میانھ بود، جادوگری و فوت و فن م�ی آم�د. در 

انھ و شرق دور سفر م�ی کردن�د م�ی ت�وان ای�ن معن�ا را درک احان و ماجراجویان کھ بھ آسیای میگزارشات این سیّ  رھمھ آثا
کسی چون زرتشت را یک جادوگر بزرگ می دانستھ است. ای�ن  ینیز بوضوح می توان دید کھ او حتّ ھرودوت نمود.در آثار 

ب�ھ ش�رق م�ی رفتن�د و ن�ھ ھمچ�ون ی�ک » دزد«اکث�ر آن�ان ھمچ�ون  درواق�عھمان دی�دگاه س�امری ب�ھ معج�زات موس�ی اس�ت. 
ان . ھمانطور کھ امروزه نیز شاھد چنین نگاھی از جانب غرب ب�ھ ش�رق ھس�تیم و ل�ذا از ق�دیم الای�ام ای�ن مس�افر ت جوحقیق

بوده اند چرا کھ از طریق کشتی اقیانوس ھا را می پیمودن�د و خ�ود را ب�ھ » دزدان دریائی«غربی در چشم شرقیان ملقب بھ 
ط بھ قرون اخیر است ک�ھ ص�نعت کش�تی ران�ی در اروپ�ا پدی�د آم�ده ب�ود ک�ھ شرق میرسانیدند کھ البتھ این مسئلھ اساساً مربو

زدی غرب در شرق محسوب می شود. مثلاً یک�ی از ب�ھ اص�طلاح اس�رار و ف�وت و فن�ی د ابزار استعمار و سلطھ ومھمترین 
وگری دس�ت جھ�ان و ج�ادکردند کھ بواسطھ آن م�ی ت�وان ب�ھ رم�وز » کشف«ان سوداگر یونانی در مشرق زمین کھ دانشمند
د اوھ�م مص�رف م�ی وارا مص�رف تری�اک را ب�رای فلاس�فھ تج�ویز ک�رده اس�ت و خ�کاست. افلاطون آش» تریاک«یافت ھمانا 

نموده و بھ شاگردش ارسطو ھم تجویز م�ی ک�رده اس�ت. احتم�الاً ای�ن دانش�مندان س�وداگر و دزد ص�فت ب�ھ مش�اھده ب�ھ ناگ�اه 
تریاک مصرف می ک�رده اس�ت و  ، اماتی عظیم در ایران یا ھند و چین بودهکشف می کردند کھ مثلاً فلان حکیم کھ دارای کر

رسیدن بھ آن قدرت روحانی می پنداشتند ولذا بھ تقلید م�ی پرداختن�د. ب�ھ ھمینگون�ھ بس�یاری از آداب  علّتنجا تریاک را آاز 
ا را ب�ھ ھ�نآی ق�رار گرف�ت ول�ی حکیمان بتدریج بصورت تقلیدی کور در میان سوداگران رواج یافت و از اص�ول فلس�فھ یون�ان

فلس�فھ در  ض�دّ ون�ھ م�ی ت�وان درک ک�رد ک�ھ فلس�فھ متنھا چیزی کھ نرساند ھمان حکمت بود. پس ب�ا ای�ن توض�یحات بط�ور ن
م��ادی غ��رب حاص��ل تقلی��د س��وداگران غرب��ی از حکم��ت ش��رقی ب��وده اس��ت. ھم��انطور ک��ھ ک��ل  تم��دنّمتعاق��ب آن ک��ل و اروپ��ا 

ادی و و منکرانھ از آداب مسیح و حواریون ب�وده اس�ت و ل�ذا م�دنیت م� قلید کورکورانھمسیحیت مسخ شده اروپائی حاصل ت
اس�ت. ھم�انطور ک�ھ حق�وق م�دنی و کش�ورداری غربی�ان نی�ز حاص�ل  ب�ودهقی رت ش�غربی نیز حاصل تقلید از م�دنیّ  ریاکارانۀ

چ��ین ب��وده اس��ت.  انی��ان و ھن��د وس��ومریان و ایر تم��دنّتقلی��دی کورکوران��ھ و منکران��ھ از ق��وانین م��دنی موج��ود در باب��ل و 
اروپائیان اقوامی وحش�ی و برب�ر بودن�د ک�ھ بت�دریج در مرحل�ھ نخس�ت بواس�طھ مھاجرتھ�ای اق�وام آری�ائی ب�ھ اروپ�ا و س�پس 

  بصورت مسافرتھای سوداگرانھ و  تحقیقی برخی از دانشمندان اروپائی بھ شرق، با مدنیت و معنویت شرقی آشنا شدند.



 
٢٣

ھ قت�ل رق زم�ین ب�حکیم الھی در اروپا بھ قتل رسیدند ولی بن�درت حکیم�ی ی�ا پی�امبری در مش� و امبردر طول تاریخ صدھا پی
کیم�ان ح مۀھ محاکاسکندر بھ جھان میانھ و شرق راه یافت و ب اره اخیر کھ فلسفھ ارسطوئی بواسطۀدر ھز رسیده است الاّ 

محاکم�ھ  لن�اً ھمان�اعالقض�اة و امث�الھم در جھ�ان اس�لام ج و سھروردی و عین و گاه بھ قتل آنان پرداخت. محاکمھ و قتل حلاّ 
س�رائیل و حکمت الھی بدست فلس�فھ ک�ذاب ارس�طوئی ب�وده اس�ت. ت�اریخ بوض�وح نش�ان میدھ�د ک�ھ بس�یاری از انبی�ای بن�ی ا

د و ردنکد مھاجرت استعماری حکومتھای اروپائی قرار داشتند از فرط آزار آنان بھ ایران و ھن حکیمان غربی کھ در سیطرۀ
ی کردن�د ن اطاع�ت م�در آنجا بسیار محترم داشتھ می شدند و گاه پادشاھان مشرق زمین این مردان را م�ی پذیرفتن�د و از آن�ا

  کھ یکی از مشھورترین این نمونھ ھا دانیال نبی در دربار ھخامنشیان است.

د توحی� ض�دّ و  حکم�ت ض�دّ ائی ذات�اً ت اروپ�اندیش�ھ و م�دنیّ  تاریخی مبرھن است کھ احس�اس و واقعیّتبھرحال بھ عنوان یک 
اش�ت وم ب�ا بردبوده است و تماماً رگھ ھای حکمت و توحید موجود در آن از خاورمیانھ و ش�رق ب�وده اس�ت. و این�ک ای�ن ق�

 یّتبش�رب�ر ک�ل  جھ�ان نائ�ل آم�ده و آن�را ت ش�رقی ب�ھ ق�درتی م�ادی و ش�یطانی درارانھ از حکمت و معنویّ�ھای وارونھ و مکّ 
س�لطھ ای�ن  ختیار، تح�تی دگر است کھ کل ملل غیر اروپائی نیز خواه ناخواه و بھ جبر یا اواقعیتّ. این نیز مستولی می سازد

ر ای�ن دت. قص�د م�ا دوگانھ نیز محتاج دستیابی ب�ھ حکمت�ی دگ�ر و برت�ر اس� واقعیّتابطال پرست در می آیند. درک این  تمدنّ
گون ق�وام گون�ااش�ده ای�م ت�ا یکب�ار دگ�ر ب�ھ اعم�اق ت�اریخ مل�ل و  کتاب نیز ھمین دستیابی است ک�ھ ب�رای ای�ن منظ�ور مجب�ور

ا ب�ھ انج��ام رغ�از ت��اریخ آن�را دری��ابیم ت�ا ب��الاخره بت�وانیم غای��ت و اب�دیتش را نی��ز فھ�م نم��ائیم و آ ازلیّ��تبش�ری نقب��ی ب�زنیم و 
  استخراج کنیم. برسانیم و حکمتی جامع و جھانی و فراتاریخی را

ذھب بن�ی م�(الاھی) خوان�ده م�ی ش�ود ب�ھ لح�اظ لغ�ت و معن�ا ھم�ان اس�ت ک�ھ در  »مت الھیحک«آنچھ کھ در فرھنگ اسلامی 
 یش�ۀم دارای رده است. و ای�ن ھرس�ھ ھ�اسرائیل موسوم بھ حکمت ایلیائی است و در یونان ھم موسوم بھ حکمت ایلیائی بو

ح�د و ھ�ویتی وا ت�اریخ  نی�ز س�یماد و حکیم�ان آن در ھم�ھ ج�ای ری یگان�ھ دات�و محتوا و حقیقواحد در لغت است و ھم معنا 
عملک��رد  زم�ان ام��ری واح��د ب�وده اس��ت و در داش�تھ ان��د. و ای�ن ب��دان معناس��ت ک�ھ حکم��ت ھم��واره و در ھم�ھ ج��ای زم��ین و

و  ئ�وتزون دلی�ل لابیرونی اش بیانگر دین خالص بوده و نشانھ ای واحد  از دین را در ھمھ جا آشکار کرده است. و بھ ھم�ی
امبران ه ش�ریعت پی�سقراط بھ مثابھ انسانی واح�د در س�رزمینھائی متف�اوت ب�وده ان�د و اس�و ید بسطامی وبودا و مانی و بایز

ر د مھ�د ظھ��وب و ک��افر ک�ھ خ��وق�دیم محس��وب م�ی گش��تھ ان�د  و ب��ھ مثاب�ھ مقص��ود نھ�ائی دی��ن خ�دا. ول��ی دو ق�وم بغای��ت متقلّ�
وده ان�د. و واژگ�ون س�ازی ح�ق م�ذھب و حکم�ت ب�پیامبران و حکیمان بزرگی بودند ھمواره در طول تاریخ مش�غول تحری�ف 

  ل بھ فن نمود : بنی اسرائیل و یونانیان !مبدّ  دیل بھ سیاست کرد و دیگری حکمت رابت یکی مذھب را
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  مت توحیدی در چین باستانحک -٣

اھد لاد مس�یح) ش�ششم قبل از میچھارم تا ھمزمان با ظھور حکمت الئائی و یونی در آسیای صغیر کھ بھ آتن رسیده (قرون 
ک��ی از ی ب��ود ک��ھ م��ی ت��وان او را ھمپ��ای» ولائ��وتز«س��تیم ک��ھ بنی��انگزارش حکیم��ی بن��ام در چ��ین ھ» دائ��و«ظھ��ور حکم��ت 

ی ای�ن وی�ت ت�اریخچ�ین و معن تمدنّپیامبران اولوالعزم خاورمیانھ دانست بواسطھ نقش تاریخی و ماندگاری کھ در فرھنگ و 
ا آت�ن و ت� ری ص�غیملل شرق از جملھ ژاپن و کشورھای آسیای جنوبی تا ای�ران و آس�یاملت کھن ایفا نمود کھ بتدریج بر کل 

ی�ز ناس�لامی   ت و حکمت توحیدی در تاریخ جھان بوده کھ حضورش در عرف�انتأثیر نھاد و یکی از شریانھای اصلی معنویّ 
  مبرھن است.

ی ب�ھ م�ل زن�دگانم�ده ب�ود ک�ھ توانس�تھ ب�ود درعدر قرون ھشتم و ھفتم قب�ل از م�یلاد در چ�ین ق�ومی معن�وی و عرف�انی پدی�د آ
نی ی�ت اس�ت ک�ھ ب�امی نامیدند. روا» ھو«عرفانی پدید آورد. این قوم را  یک کمون نوعی مدینھ فاضلھ روحانی دست یابد و

م�اعی ه گ�ی و اجتکم و کیف باورھا و آداب زندگی فردی و خ�انواد دربارۀاین مذھب و حکمت بھ ھمین نام (ھو) بوده است. 
ک م�دنیت ی�برج�ای نمان�ده اس�ت. گ�وئی توانس�تھ بودن�د  ث�قاقتصادی و حقوقی ای�ن ق�وم ج�ز بص�ورت افس�انھ، اخب�اری موو 

ع�اده و ب�س ای�ن کم�ون عرف�انی براس�تی ارزش�ی خ�ارق ال درب�ارۀکوچک بھشتی بر اساس معرفت پدید آورند. تحقیق بیش�تر 
  مھم دارد کھ ھرگز صورت نگرفتھ است.

» دا«ھ باش�د ک� ت�رش ھم�ان داھ�و ی�ا ت�اھو م�ی نیز برگرفتھ از ھمین حکمت ھوئی است و تلفظ دقیق نام حکمت دائو یا تائو
در  die در انگلیس�ی ی�ا Theبکار رفتھ است و نوعی صرف معرفھ می باشد مثل ح�رف » ھو«(تا) بصورت پیشوند برای 

  در عربی.» ال«آلمانی و یا 

 م�ی باش�د ول�ی قرآن�ی در فرھن�گ» دی�ن«ی باش�د و دقیق�اً مت�رادف کلم�ھ م�» راه«بھ لحاظ لغت چینی بھ معنای  دائو)داھو (
 دن ب�ھ ذاتآنچ�ھ ک�ھ ھس�ت، رس�ی این واژه عبارت است از : راه رسیدن بھ یگ�انگی مطل�ق در فراس�وی ھ�ر معنای حکیمانۀ

  جھان  و اتحاد با جھان. یگانۀ

باش�د ک�ھ » ھ�و«رھبران و یا باقیمان�دگان مکت�ب و ق�وم لائوتزو حکیم سده چھار و پنج قبل از میلاد احتمالاً بایستی یکی از 
ع نیز عملاً دعوت بھ پدید آوردن مجدد چن�ین جامع�ھ ای م�ی نمای�د: جامع�ھ ای ھ�ر چن�د کوچ�ک ک�ھ ب�ا تجمّ�» دائو« در کتاب

ین ! ا است و بس: جامعھ ای بر اساس دوستی عرفانی محبّتمن و حکیم پدید آمده و عنصر ذاتی اش معرفت و ه ای مؤعدّ 
مھ�وری) را ی�ک دعوت در ھستھ مرکزی پیام و حکمتھای این کتاب وجود دارد. در اینجا می توان مدینھ فاضلھ افلاطون (ج

طری�ق حکم�ت دائ�وئی ب�ھ یون�ان رس�یده ب�ود و ی�ا بواس�طھ دانست کھ بھ احتمال بسیار زیاد از » ھو« تقلید واضح از جامعۀ
. البت�ھ ب�ا  نی آن دوران بھ مشرق زمین، با  چنین اندیشھ ای آشنا شده بودن�دمسافرتھای برخی از فلاسفھ و دانشمندان یونا

این تفاوت کھ امثال افلاطون و ارسطو می پنداشتند کھ از طریق تدریس و تبلیغ و آموزش کلامی می توان چنین جامع�ھ ای 
معاصر غرب می باشد ولی بنظر  تمدنّرا پدید آورد ھمانطور کھ بالاخره یک جامعھ مدرسھ ای تمام عیار پدید آمد کھ ھمان 

. ول�ی مش�ابھ آن کم�ون  از آب درآم�ده باش�د و ی�ا مدین�ھ فاض�لاب» مدینھ باطل�ھ«باشد » مدینھ فاضلھ«می رسد بجای آنکھ 
اص�حاب «) و ی�ا در اط�راف پی�امبر اس�لام و خاص�ھ نمنیاف حضرت مسیح (زندگی حواریون و مؤھوئی را می توان در اطر

از طری�ق انتق�ال کلام�ی از چ�ین » ھ�و«قرار داده بودن�د. اینک�ھ » ھو«آنان نیز اسم اعظم ذکر خود را  ھدرک نمود ک» صفّھ
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بھ خاورمیانھ رسیده باشد و یا از طریق معرفت قلبی و شھودی درک شده باشد فرق چندانی نم�ی کن�د ھم�انطور ک�ھ در ط�ی 
سقراط  در جھ�ان ھس�تیم و نم�ی  و بودا و لائوتزوقرن در آن  واحد شاھد ظھور حکیمان بزرگی چون زرتشت و  حدود یک

. ھ�ر چن�د ک�ھ درع�ین ح�ال ای�ن ام�ر مس�تند اس�ت ک�ھ  مربوط بھ انتقال فیزیک�ی فرھن�گ و حکم�ت ب�دانیم را توانیم این واقعھ
پیامبر اسلام در دوران قبل از بعثت خود سفرھای زی�ادی از طری�ق ک�اروان خدیج�ھ ب�ھ ھندوس�تان داش�تھ اس�ت و ب�ا حکم�ت 

چ�ین  د و چین بدون تردید آشنا ب�وده اس�ت ھم�انطور ک�ھ س�لمان فارس�ی قب�ل از رس�یدن ب�ھ پی�امبر اس�لام م�دتھا در ھن�د وھن
ق�رار م�ی گی�رد یعن�ی جم�ال آش�کار  مشغول کسب معرفت بوده کھ با رس�یدن ب�ھ پی�امبر اس�لام، آن گمش�ده اش را م�ی یاب�د و

ی س�خن گف�ت ک�ھ ب�ھ لح�اظ لغ�ت ھم�ان ب�ا موس�» یھ�و«ت�ورات بن�ام  انطور کھ خداوند در. ھم را بعنوان جمال حقیقت» ھو«
در عربس�تان ب�وده اس�ت و ھن�وز ھ�م ریش�ھ ھ�ای  ب�ریع تاریخی ھم�ان زب�ان بان عربی ادامۀاست و می دانیم کھ ز» یاھو«

ھ�ا در  عمیق ت�ر، ای�ن ریش�ھ نقبیدقتی بیشتر و  لغوی مشترک فراوانی در فرھنگ لغت قرآنی و توراتی دیده می شود کھ با
زبان اوستائی و سانسکریت نیز حضور دارد و قابل فھم است و دال بر درستی این امر در قرآن کریم است ک�ھ ی�ک دوران�ی 

آن دوران  بش�ریّتھمھ مردمان بر روی زمین بھ یک زبان سخن می گفتند. ای�ن زب�ان واح�د دال ب�ر حض�ور ح�ق واح�دی در 
جھ�انی ب�وده اس�ت. ب�دین لح�اظ بای�د گف�ت ک�ھ از آن  ھای ان ظھور حکمتفراموش شده و منقرض گردیده، می باشد کھ دور

بسوی تفرقھ و عداوت و ستم رفتھ و ک�لاً ب�ھ مس�یر انحط�اط  بشریّتدوران بھ بعد کھ آن حق کتمان و بھ نسیان سپرده شد، 
 وامکان کھ بتواند معق�ول  ی از حکمت توحیدی ذاتش بیگانھ گشتھ است. ما این دوران و علائم آنرا تا حدّ افتاده است و بکلّ 

می نامیم ک�ھ س�رآغاز آدم ش�دن » حکمت اولی«یا » ازلی حکمت«مستند باشد در این کتاب نشان داده و خواھیم داد و آنرا 
» اول�ی«ق ب�وده اس�ت و مول�د حکم�ت در او ت�ر و ت�ازه و خ�لاّ » روح« میمون خونخواری بنام بش�ر اس�ت و ھن�وز حض�ور 

  اصلی حکمت الئا و ایلیاء و الھ باشد. شۀگشتھ است  کھ می تواند ری

 ،اح�ده بش�ر ویان آن دوران حیات روح�انی و کلاً بنظر می رسد کھ ظھور متون مکتوب حکمت و دین و معرفت، سرآغاز پا
ر ق�وم س�امی ، د» تورات«در چین ، » دائو«در ھند ، » ھایشاداوپان«. دوران پیدایش کتبی چون  روی زمین بوده استبر 

ن دوران گ�ار نھ�ادن آ. گوئی این کتب بھ مثابھ آخرین ت�لاش ب�رای ب�ھ یاد در اروپا و اوستا در ایران عصر ساسانیاناناجیل 
ز حی�ات معن�وی اس�ت. یعن�ی از دوره ای ک�ھ حکم�ت ا تمدنّروحانی بوده و ھمچون سنگ قبری از حکمت منقرض شده ھر 
ن ی�ام منطق�ی آپت�لاش ک�رده ان�د لااق�ل ک�لام و کت�اب و س�واد روزمره مردمان رخ�ت بس�تھ، برخ�ی از آخ�رین بازمان�دگان اھ�ل 

اھ�ل کت�اب   علم�ای این کتب ب�ر خ�لاف تص�ور ھم�ۀ درواقع. پس  دارنبھ یادگار بگذ حکمت در حال مرگ را مکتوب سازند و
ص�ر ب عای�ن کت� ھای دین�ی و حکیمان�ھ بلک�ھ نش�انھ پای�ان ای�ن دوره بودن�د. و چ�ھ بس�ا ب�ا نگ�ارش و ت�دریستم�دنّنھ آغازگر 

  حکمت عملی و قلبی رو بھ افول نھاده باشد.

ی ئ�وتزو را یک�در چین بوده است و ب�دین ترتی�ب بایس�تی لا» ھو«قراض جامعھ نیز در چین  سربرآورده از ان» دائو«کتاب 
» وچوان�گ ت�ز« و» یان�گ چ�و«ریب�اً معاص�ر دو حک�یم دیگ�ر بن�ام ان و حکیمان بازمانده از آن دوره دانست کھ تقتفکّراز م

ری�دانی را م د ونا دارتعلیم دھندگان آن ھستند کھ ھنوز امید بھ احیای جامعھ ھوئی ر ران دائو ومی باشد کھ ھر سھ از مفسّ 
گانی ر عم�ل زن�دبھ این امید پرورش میدھند کھ البتھ مریدانی مدرسھ ای نیس�تند بلک�ھ کس�انی ھس�تند ک�ھ حکم�ت ھ�وئی را د

تگاری معن�ای رس� ئل آیند و ب�ھ ذات ع�الم ھس�تی برس�ند و یگان�ھ ش�وند. و ای�ن ھم�انبکار می گیرند تا بھ حق آن در خود نا
  بوده است.
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اس�ر ای�ن منسوب بھ خود اوس�ت و در سر» دائو«ئوتزو شخصیت اساسی و محوری مکتب دائو می باشد و کتاب لابھرحال 
  د.لاکت بشرنھرو تضاد و تباھی و کتاب راه فراسوئی از بود و نبود را نشان میدھد بھ مقامی برتر از ھر دو کھ قلم

ھ ن�ای ذات یگان�و بی صفت تعبیر م�ی ش�ود ک�ھ ع�ین مع» نام ناپذیر«ن کتاب مذکور در جائی بھ معنای در ھمی» دائو«واژه 
س�ت ک�ھ در ا» ھ�و«ان م�ب�ی ن�امی و ص�فت ب�ی ص�فتی اس�ت و ب�دین لح�اظ ھ نام ِ » دائو«ھان است. بھ زبانی باید گفت کھ ج

  ی دقیقاً عین نیستی مطلق و خلاء می باشد و ھیچی کامل.قلمرو محسوسات بشر

س�وئی و د. ای�ن فرابلک�ھ چی�زی ف�ی الذات�ھ م�ی خوان� لائوتزو ھمھ چیزھا را از دائو می داند ول�ی دائ�و را چی�زی نم�ی دان�د و
  یگانگی  در ھر جملھ از این کتاب حضور دارد کھ بطور نمونھ بھ برخی از آنان اشاره می کنیم: 

» ھس�تی« رۀدرب�ادر اینج�ا ع�ین تعری�ف پارمنی�دز و زن�ون را » : ب�س حضور دائو را خاطر نشان می کن�د و نی،دگرگو« *
م�ی م ھّ تب�اھی و ت�و را قلمرو ت�اریکی و» زمانیّت«می و خلاف واقع می دانستند و می یابیم کھ حرکت و تغییر را امری توھّ 

  می نمودند.» حال«جاودانگی در  یعنی بی زمانی و» اکنونیت«خواندند و انسان را دعوت بھ 

  » زندگی در بی نیازی از چیزھا ممکن می شود.«  *

   » خوشبختی در مصیبت قرار دارد و بالعکس«  *

  »بکاھید تا افزون شوید « *

  »اگر حقیقت، انسان را شاد نکند نمی تواند حقیقت باشد«  *

  » زیرکی واقعی شبیھ حماقت است«  *

  » زبان است بلاغت واقعی چون لکنت« *

  »  تقدیر، کسانی را کھ نابود نخواھد کرد ، بھ عشق مجھز می کند« *

  »  آنکھ غرق در اندوه است پیروز می شود« *

  » دائو ، کتاب قانون ابدی است. ھر کھ آنرا بشناسد و خود را با آن وفق دھد ابدی می شود« *

م�ی ی�ابیم و  (ع)را در فرھن�گ اس�لامی فق�ط در س�خنان عل�ی در مفاھیم این سخنان قصار بوضوح مش�ابھ اشبا اندک تأملی  
برخی از عارفان اسلامی کھ در مکتب او پرورش یافتھ اند. از ویژه گی این سخنان، یقینی است کھ بص�ورت ام�ر مطل�ق در 

ھن�وز  آن حضور دارد. حال آنکھ حتی در نابترین س�خنان حکیم�ان ایلی�ائی ھ�م ت�ا ای�ن ح�د روش�نائی و یق�ین حض�ور ن�دارد و
اس�ت فاص�لھ ای زی�اد دارد، حکم�ی ک�ھ از » ک�م حُ « تردید است یعنی ھنوز تا ذات حکمت کھ ھم�ان  استدلالی و قابل تأمل و

اعماق دل حکیم بر می خیزد و لاجرم بر دل می نشیند و جای تردید و انکاری باقی نم�ی گ�ذارد. از ای�ن نکت�ھ م�ی ت�وان ک�لاً 
  د.س با حکمت دائوئی درک نموانی را در قیانثانویھ بودن حکمت یو
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ری ی�ن حکم�ت اث�نیز حکیمی متعلق بھ ھمان دوره و متعلق بھ آئین دائو نیز در تفسیر و تحکیم اصول عمل�ی ا» یانگ چو«
  » ! یانگ چو« بر جای نھاد کھ بنام خود او است یعنی کتاب 

ر گرفت�ھ و ھ بس�یار م�ورد تفس�یر ق�راترین سخنان یانگ چو می باش�د ک�راین یکی از مشھو» !  ھر کسی برای خودش«  *
عملی  رین معنایگاه در نزد فلاسفھ اھل مدرسھ تا یکصد و ھشتاد درجھ وارونھ معنا گشتھ است. این سخن دال بر واضح ت

ی نھد کھ در حکمت توحیدی و معرفت نفس و اصالت وجود و خودکفائی فرد بشری می باشد و خدایگونگی را پیش روی م
ه ھ�ائی س�وء اس�تفاد خواھی رذیلانھ ھم تعبیر شود ک�ھ ھم�واره چن�ین –ر و خود تکبّ  تحریف می تواند اشدّ  البتھ در نزد اھل

  از سخنان حکیمانھ در طول تاریخ وجود داشتھ و کارخانھ تبدیل حکمت بھ منفعت طلبی شیطانی بوده است.

  » زندگی شمردن اشیاء و ارج نھادن بھ جوھرۀخوار «  *

  » خواھم کرد.، ھرگز چنین ن تار موئی از بدنم بتوانم منفعتی عظیم بھ دنیای مردمان برسانمحتی اگر با کندن « *

ن�ھ و ف�رد گرایا درک م�ی کن�یم و ن�ھ ای�ده با تأملی در معنای ذات�ی ای�ن س�خنان اش�د اص�الت ذات اح�دی و خودکف�ای انس�ان را
س�فھ دیم و ھ�م فلاق�جعلی چون افلاطون و ارسطو از کاذب اروپائی را. ھمانطور کھ ھم فلاسفھ  وجود در فلسفۀملیبرالیستی 

وانی و فلس�فھ حی� جعلی تری کھ در قرون اخیر اروپا  پدید آمدند تلاش فراوان نمودند تا این حکمت ش�رقی را مب�دل ب�ھ ی�ک
ی نی�ز مارفان اس�لاالھوسی ھا را تقدیس نمایند. چنین سوء استفاده ھائی از سخنان عوشقیانھ ای سازند و ستم و سلطھ و ب

ھ ب��ی موس��وم ز فرق��ھ ھ�اھم�واره در می��ان مس�لمانان رای��ج ب�وده اس��ت  ک�ھ عرف��ان ک�اذب و پلی��دی را پدی�د آورده ک��ھ برخ�ی ا
  از نمونھ ھای این سوء استفاده اند.» درویشی«

اس�ت  دان او ب�ودهو گوی�ا از مری� وان�دکی پ�س از لائ�وتز می از این آئ�ین و متعل�ق ب�ھ ھم�ین دوره وتزو نیز نفر سوّ چوانگ 
  زیم: آن می پرداکتابی تحت عنوان نام خودش تألیف کرده کھ باقی مانده است کھ بھ نقل برخی از سخنان قصار 

» : ی�ان میرون�دتفاوتھ�ا نی�ز از م است و اگر من و تو جایمان را عوض کن�یم» تو«و » من«تفاوت چیزھا فقط تفاوت «  *
ش�ق م�ی ا نمی شناسد و راه رس�یدن ب�ھ وح�دت و یگ�انگی را عر» عشق«ل بر کمال حکمت عملی است کھ جز این سخن دا

  داند کھ عین خلافت دو امر متضاد است . 

ن س�خ ۀاد آورندیاین کلام عیناً بھ » : چھ جای سخن. سھمھ چیزھا یکی ھستند و از آنجا کھ ھمھ چیزھا یکی است پ«  *
در  ای جھ�انی زو ب�وده اس�ت و دال ب�ر وق�وع واقع�ھھمعص�ر چوان�گ ت� کھ پارمنیدز حکیمی از ایلیائی قرن پنجم یونان است

  . تمدنّعطفی در تاریخ  نفس بشر است و نشانھ نقطھ

  »جھان، قلمرو یگانگی است و اگر ما نیز این یگانگی را بیابیم ھمھ بدبختی ھا برطرف می شود.«  *

نان ک�ھ س�یر ای�ن س�خدو پ�رداختیم ب�ھ تفاز آنجا کھ در فصول قبلی تا حدودی بھ معنای جایگزینی بود و نبود و یگ�انگی ای�ن 
  ل در این امر دعوت می کنیم. نیست نمی پردازیم و خواننده را بھ تأمّ چیزی جز ھمین یگانگی 

  



 
٢٨

  سرآغاز انحراف از حکمت توحید : آئین کنفسیوس

نت ون گ�را و س�نفن و قانون و روش غیر توحیدی است آئین کنفسیوس تمام�اً ق�ا ، آئین ابطال ھر فوت و»دائو«در حالیکھ 
و وتزو . تفاوت لائ اینجا شباھت کاملی بین سقراط و افلاطون را شاھدیم ردسیاسی می باشد .  -اقتصادی  - آفرین و نظامی

 ین و درس�تچ�کنفسیوس دقیقاً ھمان تفاوت سقراط و افلاطون است. کنفسیوس را می توان افلاطون ھمعصر دانست ک�ھ در 
س��تمراً م. روای��ت اس��ت ک��ھ کنفس��یوس ج��وان  وتزو مب��ادرت ب��ھ ت��دوین مکت��ب خ��ود نم��وددر زم��ان حی��ات و دوران پی��ری لائ��

س�یوس ش�ده نشعاب کنفکرده و بین آنان مباحثاتی فراوان رخ نموده و بالاخره منجر بھ دوری و ا یوتزوی پیر را دیدار مئلا
  است.

ک بتن�ی ب�ر ی�مفاض�لھ اجتم�اعی و عام�ھ  : ت�دوین مدین�ۀ اندیشھ و مکتب و جھان بینی کنفسیوس تماماً ع�ین افلاط�ون اس�ت
عم��ومی،  سیاس��ی ! اص��ول تعلیم��اتی ای��ن دو بس��یار ش��بیھ یک��دیگر اس��ت : آم��وزش –اقتص��ادی  - نظ��ام قانونمن��د منطق��ی

ھ ب�ھ کوم�ت البت�اخلاقی ، اش�رافی و طبق�اتی و نھایت�اً اص�الت ح خاصھ موسیقی دموکراسی و برابر سازی، اھمیت ھنرھا  و
  رھبری حکیمان !

ھ اص�طلاح خرم�ائی  ک�ھ ب� –گاه آئین کنفسیوس دستگاھی بطور واضح التقاطی اس�ت و ب�ھ اص�طلاح دی�الکتیکی و خ�دا دست
ھم�ین  ول اس�ت و ب�ھرود کھ این راه میانھ علناً راه نفاق است التقاطی غیر معق�» میانھ«تلاش کرده است تا بھ راه  خودش

  ن.دربار پادشاه در حرکت بود درست مثل افلاطوو  دلیل مشھور است کھ کنفسیوس در راه بین معبد لائوتزو

زش م�اعی، آم�وشعارھای آئین کنفسیوس اما بسیار جذاب و عامھ پسند بود : برابری، رفاه ھمگانی، صلح ملی، وح�دت اجت
  عمومی و ..... 

کارتر آش�ب�ھ عرص�ھ ظھ�ور رس�ید » کنفسیوس�ی ن�و«م آن ک�ھ تح�ت عن�وان آئ�ین ماھیت اصلی وعملی این آئ�ین در م�وج دوّ 
ھ عل�وم و بی نھاد و ات و قلب و حکمت باطنگردید کھ عین ظھور فلسفھ ارسطو از فلسفھ افلاطون بود کھ تماماً پا بر روحیّ 

ً  فنون و ط�ون) و مکت�ب افلا مث�لایده گرائی و خیال پردازی بود ( سیاست و ھنرھا محدود شد کھ کل معنویات این آئین تماما
ن آئ��ین ی ب��ود ک��ھ در بط��ن��ھنرھ��ا و سیاس��ت ش��د و ای��ن ش��قاق و نف��اق عل ھ کس��ب فن��ون وعم��ل زن��دگی ھ��م تمام��اً مح��دود ب��

آورد و  ش�دیدترین نظ�ام ظالمان�ھ طبق�اتی را پدی�د کنفسیوس حض�ور داش�ت و در ط�ی ق�رون ب�ر جامع�ھ چ�ین حکوم�ت ک�رد و
 چ�ین ھورد و جامع�آرا پدی�د  خدائی در سلطنت چین نمود و خاقان ھای چین –مبدل بھ مکتب اصالت شاه  نھایتاً این آئین را

ه اخی�ر اراریخ ھ�زفقیرت�رین و ذلیلت�رین جوام�ع ت� از را بھ انحطاط کشانید و حتی بھ لحاظ اقتصادی و سیاس�ی مب�دل ب�ھ یک�ی
  دورانی بس طولانی و سیاه ھمچون قرون وسطای مسیحی در اروپا .  جھان نمود و پدید آورندۀ

و عم�ر در ص�در  (ع)کنفسیوس را درک کنیم باید بھ تفاوت عل�ی  وبین لائوتزو اگر بخواھیم از منظر فرھنگ اسلامی تفاوت 
. این ھمان تفاوت سقراط و افلاطون است. تفاوت ب�ین کس�ی ک�ھ حکوم�ت را در خ�دمت حکم�ت م�ی خواھ�د و یماسلام بپرداز

اش�د. و ب�ھ بی�ان کسی کھ حکمت را در خدمت حکومت می خواھد. این ھمان تفاوت بین ح�ق گرائ�ی و مص�لحت گرائ�ی م�ی ب
ب�اریکتر  ظری�ف و . درک این تفاوتھای بظ�اھر ان�دک و قرآنی ھمان تفاوت بین ارجحیت آخرت بر دنیا و دنیا بر آخرت است

. ای�ن تفاوتھ�ا در آغ�از  بشر بر روی زم�ین تمدنّجریان تاریخ ایمان و نفاق است و لذا درک تاریخ  از مو بھ مثابھ درک کلّ 



 
٢٩

تاریخی از یکدیگر جدا شده و در نقط�ھ مقاب�ل یک�دیگر ق�رار گرفتن�د و  ولی بتدریج در جریان تجربۀنمودند بسیار ناچیز می 
  مبدل بھ موتور حرکت تاریخ شدند.

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 
٣٠

  کمت توحیدی در ھند باستانح  -۴

ج�ین ش�ده و عچن�ان » بودا«رگترین حکیمان تاریخ بشری یعنی یکی از بز ۀکھ با آواز و حکمت ھندی ھر چند مذاھب ھندو
ینج�ا ا س�ت ک�ھ درااین  واقعیّتن ھیچ مذھب و حکمتی در ھند نبوده است ولی آتحت الشعاع آن قرار گرفتھ کھ گوئی قبل از 

ر ھ آئ�ین ب�ودا د. چ�را ک� ای از جھان در آسیای جن�وبی ت یا منطقھیک ملّ  واقعیّتفقط یک نام است و نھ » ھندو«و » ھند«
در خ��ود  ت��ا قرنھ��ا مث��ل  ویتن��ام و ک�امبوج و برم��ھ) ب��ود ک��ھ ش�کوفا ش��د ویای جن��وب ش��رقی (پس ژاپ��ن و مل��ل آس�چ�ین و س��

س��وب ت ھ��ر چن��د ب��زرگ محھندوس��تان ی��ک قاچ��اق و ج��رم نابخش��ودنی تلق��ی م��ی گش��ت و ھن��وز ھ��م در ھندوس��تان ی��ک اقلیّ��
  ت .ود بوده اسرمط واصلی خود مھجور  موطناین حکیم و حکمت نیز ھمچون ھمھ مشابھاتش در جھان، در  .میشود

ئ�ین لااق�ل فکن�یم ک�ھ آی انظری م�» ودا«قبل از اینکھ بھ بودا و آئین او کھ ھمعصر سقراط و لائوتزو بوده بپردازیم بھ آئین 
نم�ود  اءی�ن�را احآ درواق�عقبل از ظھور بودا محسوب می شود و بودا خود از قھر انحطاط این آئین سربر آورد و  ھزار سالۀ

  قلابی ھندو نجات داد. اننبرھمو از اسارت و تحریف 

 اده در اق�وامآثار مکتوب و بر ج�ای مان�ده و ھمچن�ین ب�ر حس�ب س�نت ھ�ای ج�اری و ب�اقی  نھ� بھ لحاظ تاریخ و» ودا«آئین 
م�ذھب و  اص�یل ت�رین ھندو، طبق اعتراف ھمھ محققان دین و حکمت و تاریخ مدنیت در عصر جدی�د جھ�ان، ق�دیمی ت�رین و

  مین محسوب گشتھ است.حکمت و فرھنگ بر روی ز

اده خ�ود ج�ای د نام کتابی است کھ مجموعھ حکمت و سنت و اسطوره ھا و احکام مربوط بھ این آئ�ین را در» اوپانیشادھا«
را بھ » داریگ و«ثل ال بخش ھائی از این کتاب محو البتھ در طول تاریخ بر آن افزوده و گاه کاستھ شده است و با ھمھ این

ھمزم�ان  ت�اب را ک�ھکھارھزار سال قبل از میلاد مسیح برآورد نموده اند. ولی حداقل عمر پیدایش این لحاظ قدمت تا حدود چ
ھ ای�ن ب�ی ی دانن�د ک�د و گردآوری کامل بھمراه تفاسیر بوده ، حدود ششصد سال قبل از میلاد مسیح م�با تألیف و تکمیل مجدّ 

ب و تاریخ م�ذھ مورد قبول ھمھ محققان مدرن جھان در امرتردیدترین تاریخ عمر پیدایش نھائی این کتاب محسوب گشتھ و 
دان باش�د ک�ھ چن� ھمان حدود قرن ششم قب�ل از م�یلاد» اوپانیشادھا«اگر براستی تاریخ واقعی تألیف  حکمت بوده است. ولی

ن ب�ھ معن�ای و آش�دیم  ات ندارد دال بر ھمان امری است کھ قبلاً مت�ذکرفایران و چین منا و ھم با وقایع مشابھ اش در یونان
رف�انی ع تم�دنّک ی�ی س�نگ قب�ر انھ آغاز رواج یافتن این آئین بلکھ بھ معنای آغاز اف�ول آن ب�وده و ای�ن ت�ألیف نی�ز ب�ھ معن�

ز میلاد اسال قبل  مرده است. آن دستھ از محققان و ھندشناسان و ودا شناسان غربی کھ عمر این اثر را تا حدود چھارھزار
 عن�وان ی�کبب ن�ھ عم�ر پی�دایش ای�ن کت�ا عمر معنوی و محتوائی این اثر در مردم�ان ھن�د اس�ت ومسیح می دانند مربوط بھ 

  پدیده بیرونی.

اگ��ر ھ��ر واژه و س��خنی ب��ھ مثاب��ھ اس��تخراج معن��ا و حکمت��ی از ذات بش��ر اس��ت و فرھن��گ لغ��ات در ھ��ر زب��انی دال ب��ر س��ابقھ 
وج�ود دارن�د م�ی ت�وان س�ابقھ ب�ا عظم�ت و منحص�ر » ااوپانیش�ادھ«فقط با توجھ ب�ھ کلم�اتی ک�ھ در  معنویت قومش می باشد

 نمود و قک و تصدیو جھان شناسی و خداشناسی دردر قلمرو معنویت و حکمت و معرفت و خودشناسی  بفرد مردم ھند را
ھزاره اخیر روی بھ افول نھاد و یکی از ذلیلترین اق�وام بش�ری را پ�یش روی ت�اریخ  ت روحانی کھ بتدریج درماز آنھمھ عظ

ذات بشر و تاریخ او در جھ�ان ف�رو رف�ت و  دربارۀبھ فکری عمیق  وس بر لب گذاشت وساف اد انگشت حیرت و عبرت ونھ



 
٣١

ت�اریخ عرض�ھ م�ی کن�د، پرداخ�ت ک�ھ قص�د م�ا نی�ز در ای�ن کت�اب، ج�ز ای�ن  بھ جستجوی حکمتی دگ�ر و برت�ر از آنچ�ھ ک�ھ ک�لّ 
  ری نیست.گجستجو 

انس�ت و ب�ھ کنون می گذرد پس می توان حکمت یونانی را کودکی ب�ازیگوش داگر از حکمت ودائی حدود شش ھزار سال تا 
ش�ده و  ه ھ�ا مس�خ و تب�دیلھ چن�دم بحس�اب آورد ک�ھ در ط�ی ھ�زارلحاظ عمر تاریخی بشر بر روی زمین، یک محص�ول درج�

  فقط اشاراتی گنگ بر جای نھاده است.

ظم�ت معن�وی پیش روی م�ی نھ�یم ت�ا آن ع»  ریگ ودا«در اینجا بطور نمونھ فرھنگ لغت کوچکی از اوپانیشادھا و خاصھ 
  سال پیش را با چشم حیرت نظاره کنیم: فکری و روحانی و عارفانۀ شش ھزار و 

  

  کیولیھ: در خود قرار یافتن                تاتیریھ: علم نیت عمل                   آتمن : نفس ، روان              
  ھ: بی نھایتگونانتیت                جنیانھ : معرفت نفس                                 آدھاره  :ھستی کلی 

  )واقعیّتدر مقابل م (مایا: توھّ         د       جیو آتمی: روان فردی، تجرّ                من بھ جھان دگرآسیتکھ: مؤ
  تطھیر نفس ملھ: تزکیھ و             دئنا : وجدان ، فطرت                                  آسوه: حرص، شھوت

  انھمھت: ذات یگ        درمھ : وظایف وجدانی                              آباسھ: نمود ، جلوه ، ظھور
  ظمت ، ھیبت روحانیپشھ: ع         بینش روحانی و قلبی        دیانھ:                          تا: عدم ، نابودننآتی

  رادهاکرمن:          ست سنک: باور قلبی                                                 باوه : بودن 
  راده کلی جھانویشو کرمن: ا            نبود  سداست: برزخ، بین بود و                         برھمن: روح جھان 

ا: اتحاد با جھان ھستی                                             نیروان                         سمادی: تمرکز ذھن                                   بودی: آگاھی
  تھ: جاودانھامری              سمتوه : تعادل روانی                                            باشیھ: تغییر

  تا اسمتا: بی             دینی: اتکاء بھ نفس          سن                     پتی: علم لدنی و خودی

  نالکشتھ: بی نشا       آموختھ–زاده، خود –سویم بو:خود                   پرپتی: تسلیم نفس ، رضا

  د فریبیایھیمنھ: خو          شروتی: الھام ، وحی                         ھھستی فی الذات :ست –پرم آرتھ 
  گتیعشق الھی: با          شونیھ: تھی، خلاء ، ھیچی                    ستیھ: حقیقت مطلق – آرتھ مپر

  وھره وجودی : بوتھ ماترا گ                                                                     پونر آجاتی:  تولد دوباره
  مریتیو: مرگ دوباره  -پونر 

  

  کمت ودائی در اوپانیشاد : نیز نمونھ ھائی از ح و

  » ند و اینانند سعادتمندان شتھ اگخود تشخیص داده اند جاودان  خدا) را در -آنان کھ برھمن (روح جھان « 

  » ای انسان تو خود تمام جھانی « 



 
٣٢

  »  جاودانھ شدن است اری، اتحاد با جھان وھدف از درستک« 

  »  بودن در نبودن است« 

  » خود اوست ھانی  پا می نھد کھ ساختۀرگش بھ جانسان پس از م« 

  »  ن بھ ناگاه از نبودن برخاستددر عھد  ازل، بو« 

وزه ھ�ای م�آاھا چھار نوع ادراک بش�ری ک�املاً واض�ح اس�ت: ادراک مس�تقیم بواس�طھ ح�واس، ادراک از طری�ق نق�ل  ددر و 
اریخ ش�ش ت�عرف�ت شناس�ی ک�ھ ریش�ھ در ای�ن م. و ادراک از طریق معرفت نف�س و اس�تغراق  تفکّردیگران، ادراک بواسطھ 

ده ش�خی�ر تفکی�ک فق�ط در س�ده ھ�ای ا ھزار سالھ ھندو دارد در فلسفھ اروپائی فقط حدود حداکثر دوھزار س�ال ق�دمت دارد و
  است .

» نیل�وفر«ھمی�ت اذھن فقط جایگاه درک اوھام اس�ت.  در سینھ و دل انسان است و تفکّرمعرفت حقیقی و در وداھا، جایگاه 
مل��ی نی��ز لاق عد شناس��ی و نی��ز اخ��ام��ی باش��د. ب��ھ لح��اظ جھ��ان شناس��ی و مع��» دل«آئ��ین ب��دان دلی��ل اس��ت ک��ھ س��مبل  در ای��ن

دیم ق�ند ھ�زاره چبوضوح می بینیم کھ ھمھ عین اصول اعتقادی مذاھب ابراھیمی است و خاصھ دین اسلام. با این تفاوت کھ 
س�ھ  پانص�د ت�ا ھ شیعی می باشد کھ ح�دود ھ�زار ومی و خاصّ تر است. و عرفان حاضر در وداھا بی نھایت شبیھ عرفان اسلا

دو ت�ا حکیم�ان ھن� نش�ان میدھ�د ک�ھ ھزار سال پیش از اسلام پدید آمده است. نظری بر واژه ھای موجود در اوپانیش�ادھا بم�ا
  استغراق داشتھ اند. ق وی در وجود خود تعمّ چھ حدّ 

ثر کل این ا د ومورد بحث می باشن دو اصل ھمھ امور این آئین بعنوا» ن و برھمنمآت«در حکمت ودائی دو واژه و معنای 
 :ت م�ی کن�د ع�ویگان�ھ م�ی س�ازد و ب�ھ یگ�انگی اش درا بر محور این دو امر بھ گردش می آورد و در ھر امری ای�ن دو را 

  جھان یعنی خداوند.  نفس فردی و روح کلی

وحدت وج�ود و  و ھانیج –خدائی و خود  –است و خود » یشناس –خود «و آداب این آئین ھمانا امر بھ  و لذا کل تعلیمات
ی�ام اول و . و ای�ن ھم�ان پ ی�افتن ج�اودانگی در ع�دم آنان و سپس جھیگانگی ھمھ امور بخصوص دیدن عدم در موجودیت 

  ی نیز بوده است کھ البتھ مولودی از این حکمت محسوب می شود.ئآخر حکمت ایلیائی و یونیا

از جملھ انسانھا در آن واح�د اس�یر جباری�ت ھ�ای ص�دھا خ�دایان و نیروھ�ای  جھان ھستی و کلّ  در حکمت ودائی ھر چند کھ
کثرشان مترادف ھمان نیروھای اھریمن و شیاطین درمذاھب ابراھیمی م�ی باش�ند ول�ی ب�ھ انس�ان ا درواقعنامرئی ھستند کھ 

راھش را نی�ز پ�یش روی م�ی نھ�د ک�ھ تمام�اً  ند ودعوت می ک نخدائی داده و بھ آ این امکان و اختیار بھ رھائی را تا سرحدّ 
ام�ری اس�ت ک�ھ در  این عین آخ�رین آئ�ین و پیر روحانی) می باشد و(» گورو«خالصانھ و تمام عیار از برخاستھ از اطاعت 

و از این دیدگاه می ت�وان گف�ت ک�ھ کم�ال دی�ن و حکم�ت و تربی�ت  ع پدید آمده است.پایان مذاھب ابراھیمی یعنی اسلام و تشیّ 
ھدایت روحانی حدود شش ھزار سال پیش از این در ھندوستان رخ نموده بود کھ حدود پانصد س�ال قب�ل از م�یلاد مس�یح ب�ھ 
انحطاط و نسیان گرائید کھ با ظھور بودا دوباره احیاء شد. و جالب اینکھ می توان گفت کھ گویا فقط در ھندوس�تان و بس�تر 

کمت توحیدی ھرگز  بطور کامل پ�اره نش�ده اس�ت و ھمچن�ان ادام�ھ دارد. چن�ین آئین ھندو بوده است کھ زنجیره و سلسلھ ح
  داد. تا این حد نمی توان گزارش  و قوم دیگری تمدنّپیوستگی آشکار را در ھیچ 
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 ی م��ی ش��ود.در ش��ریعت ودائ��ی ھم��ھ ام��ور ح��رام در م��ذاھب ابراھیم��ی تمام��اً ح��رام اس��ت و ھم��ھ نیکوکاریھ��ا نی��ز ث��واب تلق��
حت��ی  ن��د وا، دزدی و بیوف��ائی گناھ��ان ب��زرگ محس��وب ش��ده  ، زن��ا یگ��ران ، دروغ ، نف��رین ، قم��ار، رب��اب��دخواھی ب��رای د

ود. و از خشوده می ش�گناه حاصل از ناتوانی ب ت آن می کاھد ومعاشرت با گناھکاران نیز گناه است. اعتراف بھ گناه از شدّ 
را  ان آئ�ین وداحض�ور دارد و ب�دین ترتی�ب م�ی ت�ووداھ�ا  ی گناه و ثواب در ھمھ ج�ایمعنا دربارۀھمھ مھمتر اینکھ معرفت 

ح�اظ لیک شریعت عرف�انی و حکم�ت عمل�ی دانس�ت ک�ھ از ک�ل فرھن�گ و م�ذاھب  بش�ری ب�ر روی زم�ین  پیش�رفتھ ت�ر و ب�ھ 
ک�ھ  م�ی آورد ن�د و دلی�لم است. این آئین ، گناه را بھ این دلیل گناه می داند و در ھم�ھ ج�ای ای�ن اث�ر تفس�یر م�ی کزمانی مقدّ 
ب�از  د تار می گردانبھمین حیات دنیا بھ عذاب و بدبختی ھا می اندازد و پس از مرگش نیز دوباره او را بھ خاک  بشر را در

 ر ھیب�ت ھ�ایت دوب�اره ب�ھ حی�ات دنی�وی دش�. و این ھمان معنای تناس�خ ب�ھ معن�ای ع�ذاب بازگ شود ھم عذاب بکشد تا پاک
رگ س�خ پ�س از م�تنا ادت بشر در دنیا و نجات از گردون�ۀودا راه رستگاری و سعو آئین دیگر مثل حیوانات و گیاھان است 

ن ش�ااز مرگ ون�د برخ�ی از ک�افران را پ�سخداھم ذکرش رفتھ اس�ت ( آنت پیشرفتھ کھ در قرمرا پیش روی می نھد. این حک
گ�انگی یون�د و یدا چن�ان پل در ھند بارز ش�ده ب�ود. یعن�ی آئ�ین وببصورت خوک و میمون  و ... در می آورد) ھزاران سال ق

رنوش��ت سقب��ال  تی معق��ول و احس��اس مس��ئولیت درب��ین حی��ات دنی��ا و آخ��رت پدی��د آورده اس��ت ک��ھ لاج��رم در پی��روانش ج��دیّ 
ا ھن�وز ھ�م ی ھ�زاره ھ�خودشان را پدید می آورد و لذا دینی بغایت نفوذ کننده و رئالیستی است و بھ ھمین دلیل اینھمھ در ط

یش از ھ�ر دارد و مس�یحیت اس�تعماری اروپ�ا نتوانس�تھ آن�را از پ�ای در آورد درع�ین ح�ال ب� بصورت صدھا مکت�ب   حض�ور
س�ت و پیون�د ی�ز ب�وده اام مأمن عارفان اسلامی نقومی اسلام و خاصھ عرفان اسلامی را با آغوش باز پذیرفتھ و از قدیم الایّ 

ین ای�ن ب�و م�رزی  ک�ھ بس�ختی م�ی ت�وان ح�دّ حیرت آور حکمت ودائی و حکم�ت اس�لامی نی�ز از ھم�ین رو م�ی باش�د ت�ا آنج�ا 
  دوعرفان را تشخیص داد زیرا از ذاتی یگانھ برخوردارند و اصول و ارکانی مشترک دارند.

س ین را در نف��ق حکیم��ان ای��ن آئ��فلس��فھ تناس��خ در آئ��ین ودا م��ی ت��وان می��زان دق��ت و تعمّ�� درب��ارۀی علم��ی و عین��ی تفکّ��ر ب��ا
یس�تی  رئال –دی و این فلسفھ را بعنوان یک�ی از پیش�رفتھ ت�رین ن�وع اندیش�ھ مع�ا خویشتن و نیز در جھان طبیعت درک نمود

راء جھ�ان م�او دانس�ت ک�ھ ت�ا چ�ھ          ح�دی در تطبی�ق و تص�دیق ھاکرد و دال بر عظمت فکری بانی�ان اوپانیش�اد قتصدی
  طبیعی و عالم مادی موفق بوده اند یعنی درعلم توحید.  
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  آئین ودا: بودا بعنوان تجسّم روح

ودا معص�ر خ�ود ب�ھبدینگونھ کھ امروزه وجود دارد حدود یکی دو قرن قبل از ظھور بودا و حتی ب�ھ روایت�ی » اوپانیشادھا«
ائق ت و مش�غول ف�آئ�ی ق�رار داش� –بود  و بھ موازات ظھور بودا گردآوری و پدید آمد درست در دوره ای کھ بودا در قلمرو

یم درس�ت ر دست داررا در آتن حاضر سازد. مثلاً ھمانطور کھ کتاب قرآنی کھ امروزه د آمدن بر خود و جھان بود تا برھمن
ج�ا ب�ود ت�ا آن خویشتن آئی –در طی بیست و پنج سالی کھ علی در دوران انزوای حیرت آور افسانھ ای اش مشغول امر بود 

دا رش اوست و خ�کرسی خدا و سینھ ام عبراستی کھ تن من  .من خدای نادیده را ھرگز نپرستیده و نمی پرستم«کھ بگوید: 
 ت و پ�نج س�السآئی است. ولی آنگاه کھ علی پس از بی –عای آشکار بود یک ادّ  این» .دجز در وجود من پرستیده نمی شو

د. درس�ت ن�ابود س�ازن ونی�زه ھ�ا ک�رده ان�د ت�ا او را نف�ی  وج�ود او ب�ر برعلی�ھد دید کھ کتاب ق�رآن را مانزوا از خانھ بیرون آ
ین از تض�اد ب�رم و حیرت آور است کھ ت�ا ب�ھ ام�روز گش�وده نگش�تھ اس�ت : یچنین کاری با بودا شد. و این رازی عظ مشابھ

س�ت ک�ھ ب�ھ ی�ک اس�م نیس�ت بلک�ھ ی�ک مق�ام وج�ودی اس�ت و مق�ام انس�انی ا» بودا«حکیم و کتاب آسمانی در نزد مردمان . 
دا ش�دن معن�ای ب�و ھ بعد ھ�ر ک�ھ ب�ھ ای�ن مق�ام رس�یده باش�د ب�ھھستی مطلق و جاودانھ رسیده باشد و بھ ھمین دلیل از بودا ب

  .گوتمھ سیدارتا بود و یا» گوتمھ«ریخ ودا ، آ در تا –. نام واقعی اولین بود نیز معروف است» رجعت بودا«ھ بھ است ک

د ی�زار ب�ون بکاخ سلطنت پدرش بود و برای شاه شدن مھیا می گشت ولی او خودش نھ تنھا از ش�اه ش�د گوتمھ نوجوانی در
خ�ت و دیگ�ر از ک�اخ پ�درش گری بلکھ بھ آدم بودن خ�ود ش�ک ک�رده ب�ود ت�ا اینک�ھ در ش�ب دام�ادی اش در حجل�ھ قی�ام ک�رد و

  شاه مردم شود شاه وجود خود شد و گدای مردم. کسی کھ قرار بود بازنگشت .

چ می خواند ھی کھ متون ودا را ! ولی گوتمھ خدا –پدر گوتمھ یک سلطان بود ولی سلطانی کھ دعوی برھمنی داشت : شاه 
 گش�تھ و ن آئ�ین تب�اهدید نمی یافت. او می دید کھ ای� بین برھمن کھ در این آئین می خواند و آنچھ کھ در پدرش می  تشابھی

ا نژاد خ�ود ر ولذا تاریخ  . و جای پدرش بنشیند در حال مرگ است. او این مرگ را در پدرش می دید و نمی خواست کھ بر
  آ ! –شود : بود » بود«ا از نو رھا کرد ت

پھل�وی  وب�ان فارس�ی در فرھنگ لغت ودائی دقیقاً بھ معنای بھ بود آمدن است یعنی وجود یافتن. اگر ای�ن معن�ا در ز» بودا«
 یریخن دلی�ل ت�اب نیست ھمانطور کھ ق�بلاً از آن س�خن گفت�یم و واض�ح ت�رینیز حضور دارد و ھمین واژه است نیز جای تعجّ 

ن�وب جنگ و زبان کھ اصولاً لااقل مردم نیمھ شمال ھندوستان مھاجران آریائی تلقی می شوند. ھر چند کھ فرھاش آن است 
س�ل از نخس�تین ن روایت�ی ب�ھھند کھ مھد اصلی وداھاست بنظر میرسد کھ مطلقاً آریائی  نباش�د و ن�ژادی اص�یل و ق�دیم باش�د 

  حضرت آدم تلقی می شود. 

و کلاً امامان و مقام امامت بھ معنای تجسم حقیق�ت دی�ن عیس�ی و  (ع)اعتقاد امامیھ ، علی  ھمانطور کھ در عرفان اسلامی و
معارف و مذاھب سامی است ، بودا نیز چن�ین  ق مذاھب و وعده گاه ھمۀموسی و ابراھیم و نوح می باشد و ظھور جمال ح

می بھ لحاظ تاریخی ھر چند کھ دو ریشھ کاملاً آئین ودا دارد. مذاھب ھندو و سا مقامی را در مذاھب چند ھزار سالھ ھندو و
متفاوت دارند ولی بخاطر شباھات عظیمی کھ در این دو مذھب وجود دارد م�ی ت�وان م�ذاھب س�امی را ادام�ھ وداھ�ا دانس�ت. 

ش�ریعت را از آغ�از ت�ا پای�انش بخ�ودی خ�ود و در نف�س و تجرب�ھ زن�دگیش ط�ی  دین و معرف�ت و بودا در عمری کھ نمود کلّ 
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و ھمچون دین زنده و کامل است کھ معنای انسان کامل را نیز با خود داراست. کسی کھ از صفر آغاز کرد و از آدم ت�ا نمود 
  را در خود طی نمود.خاتم 

ت ب��ودا جھ��ان در تش�خیص شخص�ی نشناس��ان و فلس�فھ دان�ا و ھن�د م�ورّخیناینک�ھ قرنھاس�ت ک��ھ محقق�ان و دی�ن شناس��ان و 
 راه و مخ�تص ،س�ت ی یک بیمار مالیخولیائی ب�وده اپیامبر و یا یک شاعر سرگشتھ و یا حت حیران ھستند کھ آیا فیلسوف یا

ھ آموخت�–ود ویژه ایست کھ شاید ھیچ بشر دیگری نیازموده باشد. حتی فقط ب�ھ لح�اظ ام�ر آم�وزش و تربی�ت، ب�ودا خ� روش
ن�ھ اس�تاد  وی�روی ک�رد د. او نھ از م�ذھبی پتاریخ بشر تلقی می شود کھ در این امر بھ کمال پیروزی نائل آم ترین انسان کلّ 

م�ی  ح�اظلش . ب�دین او خود خدا بود بی ھیچ سابقھ ای از مذھب ماقبل از خود کریم ربّ  آنیا گورو (پیر) داشت. بھ زعم قر
ھ از ده و ن�اامبر زدانست کھ نھ م�لازاده بودن�د و ن�ھ پی� (ص) محمّدو  (ع)و موسی  (ع)کسانی چون ابراھیم  توان او را ھمسان

 حس�وس ونی�روی م چینژاد پیامبران و نھ پیرو مذھب پدران.  و با اینحال یک تفاوت ذاتی دیگری را داراست و آن اینکھ ھ
ان ب�ودا لی�ل م�ی ت�ود بود. ب�ھ ھم�ین دومتافیزیکی) ھم طبق روایات، بھ دادش نرسیده و ھر چھ کھ یافت از خمعینّ بیرونی (

انس�ت ع�ارف دن یو لذا عارفترین انسان تاریخ  جھان و نیز ک�املترین و نخس�ترین ھ تتفای –آموختھ ترین و خود   -را خود 
را  م فق�ط خ�ود اوآئ�ی و ای�ن ن�ا –خودش و در خود یاف�ت. و ل�ذا براس�تی مق�ام ب�ود  خود و بواسطۀ ازکھ خدا را فقط و فقط 

م) ول��ی ر اس��ت (مس��یحیت و اس��لانک��ھ در می��ان م��ذاھب زن��ده جھ��ان از ھم��ھ ق��دیمی ت��یسزاس��ت و ب��س. و بیھ��وده نیس��ت ب��ا ا
ی ھ ب�زودی حت�قرن اخیر در جھان غرب نیز بسرعت بھ پیش م�ی رود ت�ا آنج�ا ک� بیشترین پیروان را در جھان داراست و در

ن�د اینک�ھ خداو شناسی را در بشر نش�ان میدھ�د و –ط می گردد. و این اھمیت و ضرورت ذاتی امر خود ت ھم مسلّ بر مسیحیّ 
ھ ک�ذاھب ھس�تند م�ن م�ذاھب تنھ�ا ام�ر و ن�وری از ااست. و لذا عرف بھ او نزدیکتر از ھرجائی دگر نیدر وجود خود ھر انسا

یت را خ�ود لمس�تقیم ھ�دانیز مکرراً نقل شده است  کھ ص�راط ا (ع)مانند. این امر از زبان پیامبر اسلام و ائمھ اطھارمی باقی 
  شناسی دانستھ اند.

  نست مقصد و رسالت آئین بودا.: ای نرسیدن بھ ثبات جاودانھ در خویشت

ی�د وس�ت. پ�س بااتناسخ و تسخیر پدیده ھا درمی آید و این ھم�ان ھلاک�ت  یزھای بیرونی مسخ شده و بھ گردونۀچ انسان در
  . تباھی جھان و مقام ثبات ابدی و رھائی از تغییر و» برھمن«اینست راه نجات و رسیدن بھ  بھ درون خود پناه برد و

» نی�تاکنو« در  رورادف با معنای جنت در اسلام است بھ معنای پاک شدن گذشتھ و ایمنی از آینده و حضکھ مت»  نیروانا«
» دائ�و«ئ�ین آدر  .اینست کل معنای آئین بودا. این معن�ا را» در زمان«نھ است و » بر زمان « انی است و زیستن مز و بی

  و نیز در حکمت ایلیائی یونان ھم نشان دادیم.

اع ریاضت ھای ممکنھ را در تمام عم�رش تجرب�ھ ک�رد و ب�دین لح�اظ بایس�تی او را ک�املترین مرت�اض ت�اریخ بودا خودش انو
بشر نامید تا آنجا کھ حتی بمدت چھل روز در قبری دفن شد و سپس دوباره زنده گشت تا ثابت کن�د ک�ھ آی�ا انس�ان م�ی توان�د 

ھ ک�ھرگ�ز ای�ن راه و روش را پیش�نھاد نک�رد بلپی�روانش  ایب�ر ول�ی اون�ھ.  بی نیاز از ھوا و نفس کشیدن ھم زنده باش�د ی�ا
دل خ�ود  زندگی کاملاً معتدلی را پیش روی نھاد و بھ مریدانش گفت ک�ھ : م�ن در دل ش�ما در انتظارت�ان ھس�تم ھرگ�اه ک�ھ ب�ھ

ک�رد. او ک�لّ یش�نھاد خویش�تن را پ درب�ارۀب�اطن نگ�ری و معرف�ت  و محبّ�تی راه نآ شده اید. پس او راه دل یع –رسیدید بود 
را یافتھ بود و این�ک ب�ھ ھم�ھ ارزان�ی م�ی ک�رد. ب�دین لح�اظ » نور«ل کرده بود و آن آئی را بھ تنھائی تحمّ  –زحمت راه بود 
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ن ماسلام است کھ حبّ امام می تواند مؤمنی را رستگار سازد و یا مثل حبّ مس�یح ک�ھ موج�ب نج�ات م�ؤ در تعین امر امام
  بوده است. محبّتا بیش از ھر امری ، آئین مسیحی است. بدین طریق آئین بود

م�ده از آاف�ات پدی�د ر و برحس�ب انحرتھند ظھور کرده و آئ�ین او را ب�ھ زب�ان جدی�د از بودا بھ بعد ھمواره حکیمان بزرگی در
» ھبُ��دی درَمَ��«ھورترین آن��ان ش�ن��د و عقلان�ی ت��ر س��اختند. یک��ی از مای�ن آئ��ین، احی��اء و اص��لاح  نمودن�د و ش��رح و بس��ط داد

م�ی » ینیس�ت«را  عارف بودائی قرن ششم میلادی است. او در قلمرو ایده ھا و ذھنیت، مقدس ترین و بودائی ترین ایده ھ�ا
ا ی شود زی�را ت�ماز اصول اعتقاد ذھنی محسوب » پرستی فنا«است. در عرفان اسلامی  نیز  این عین حکمت ایلیائی داند و

گی�رد. ای�ده  ا م�ی باش�د ق�رار نم�یک�ھ قلم�رو ب�ود» دل«س�ازد ب�ر آس�تانھ ن» ع�دم«ت ذھ�نش را غ�رق در معن�ای انسان تمامیّ�
ل��ی ای��ن وکم��ال اندیش��ھ گ��ری اس��ت و ب��ھ لح��اظ ارزی��ابی ارزش ھ��ا نی��ز ع��ین پ��وچی و ھیچ��ی یعن��ی نیھیلی��زم اس��ت » نیس��تی«
ی گری ھای درویش ھن لیزم شباھتی بھ نیھیلیزم بازاری و منافقانھ غربی در قرن بیستم ندارد. این نھ ھیپی گری است وینیھ

  ذھن است : تطھیر اندیشھ از غیر! . این غایت تقوا و تزکیۀ نمایشی و بازاری

ھ�ن ذای�ده فن�ا در  شد کھ بر» دیانھ«بسرعت در چین و ژاپن اشاعھ یافت و معروف بھ آئین » ھرمَ دی دَ بُ «بودائی  مکتب نو
اص�ھ در خه داشت ولذا انحرافات آئین ودا و بودا را بھمرادر  وجودم. و لذا ابطال مدرسھ گرائی  ھ قلبیمتمرکز است و توجّ 

 ن ب�ر ھم�ھخود ھندوستان عداوتھای عظیمی پدید آورد زیرا ھم�ھ م�دارس فرمالیس�تی دین�ی را باط�ل م�ی س�اخت و خ�ط بط�لا
و از س�وی انواع فرمالیزم عبادی و درسی م�ی کش�ید. ای�ن ھم�ان اق�دام ب�ودا در عص�ر خ�ودش ب�ود ک�ھ موج�ب ط�رد و لع�ن ا

  مذاھب فرمالیستی و مدرسھ ای گردید ولی در عوض روح دین و حکمت عیان شد و جاری گردید.

ا درسھ ای تر رمشناسی  –و مریدانش در قرون بعد بتدریج منطقی تر و معقولتر گردید و نوعی خود » بدُی درَ مَھ«مکتب 
  لیزم کلامی مبتلا گردید.پدید آورد ھر چند کھ موجب اشاعھ ظاھری این آئین شد ولی دوباره بھ فرما

ش مس�ئول احس�اس و اراده م�ی دان�د ک�ھ ھ�و ن�ی، انس�ان را دارای س�ھ رک�ن ھ�وش،در جنبھ معرفت عقلا» ھ در مَ « مکتب 
یم�ان م�ی اح�د س�اختن ھ�وش و اراده ھ�م مس�ئول متّ  درک قوانین جھان است و احساس مسئول ایمان بھ ای�ن ادراک اس�ت و

درت ده گ�ی و ق�ین ھمان رستگاری است. بدین ترتیب می بینیم کھ این حکمت ب�ھ چ�ھ س�اباشد یعنی یگانگی ذھن و دل . و ا
رد درس�ھ ک�اربمعقلانی راه دین و عقل را ھمسان می سازد و بر خلاف فلسفھ اروپائی فقط امری اشرافی نیس�ت ک�ھ ج�ز در 

س�فھ رای�ج اس�ت. ب�رخلاف فل ی ب�ودن و عمل�ی ب�ودندگری نداش�تھ باش�د. از ویژگیھ�ای حکم�ت ب�ودائی ، روش�ن ب�ودن و امّ�
  ه اند.تناقض بین ادعا و عمل بود اروپائی کھ تنھا بدرد عمل و زندگی نمی خورد و لذا فلاسفھ اش مظھر اشدّ 

دا از آئ�ین ب�و از ب�دی درم�ھ م�ی پ�ردازیم ک�ھ بی�انی واض�ح و ملم�وس» دیان�ھ«و در پایان این بخش بھ نقل حکمت�ی از آئ�ین 
  ست نشان می دھد کھ تا چھ حدی آئین او استمرار یافتھ است: حدود ھزار سال بعد از خود او

م و ت��وھّ یی��ر و ص��ورت و حرک��ت یافت��ھ م��ی ش��ود ، ام��واج اس��ت. آنچ��ھ تغ تف��اوت ھس��تی و نیس��تی مث��ل تف��اوت اقی��انوس و« 
ود . حد میراست ھمچون امواج . آنچھ جاودانھ است اقیانوس است کھ بدون امواج در سکون مطلق است و گوئی کھ نیست

..... قلب ھر انسانی با ھمھ آنچھ کھ در استتماماً فریب است. کسی کھ این اصل را باور کرد نجات یافتھ  زمانیّتتغییر و  و
. بودائی خارج از قلب وجود ندارد ..... در خارج  این قلب بودا می باشد تمامی زمانھا و مکانھا بوده است در ارتباط است.
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. پ�س  ر ب�ودا خ�ارج از قل�ب، جن�ون اس�تل�ب ھم�ان بوداس�ت و ب�ودا ھم�ان قل�ب اس�ت. تص�وّ از قلب ھمھ چیز دروغ اس�ت. ق
  »  ھ درون سازد.خود را متوجّ  انسان باید دیدۀ

و  ی آئ�ین ب�وداپدید آم�د ک�ھ حاص�ل تلاق� »سیک«وستان مذھب عمل گرائی بنام مذھب در قرون پانزده میلادی در پنجاب ھند
ب�ر مح�ور  ف اس�لامی دارد ومذاھب ھندو محسوب می ش�ود و ش�باھت زی�ادی ب�ھ تص�وّ اسلام بود و یگانھ پرست ترین ھمھ 

  رابطھ مراد و مرید استوار است و حکمت عملی را ترویج می کند.
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  کمت توحیدی در ایران باستانح   -۵

 خرین در ت�اآ و مھج�ورترین بھ لح�اظی م�ی ت�وان ادع�ا ک�رد ک�ھ ای�ران و ایرانی�ان و م�ذاھب و حکم�ت ایران�ی ، مظل�وم ت�رین
ھ�ر مل�ت  درب�ارۀدم فارسی زبان کھ رجوع کر لاعات در این باره بھ ھر رسالۀاطّ  ینجانب برای دریافت برخی اخبار واست. ا

تر و موثق طلاعات بیشایران و حکمت ایرانی . و جالب تر اینکھ در مراجع غربی، ا دربارۀو مذھبی ، بیشتر اخبار یافتم تا 
  تا در منابع فارسی زبان.تری یافتم 

 -ئی ه جغرافی��ات تأم��ل میک��نم در نخس��تین نگ��اه ش��رایط وی��ژایرانیّ��  ِو چ��ون ھ��م این��ک ک��ھ در ای��ن نس��یان و ھج��ران و ظلم��ان
ر میان�ھ س�تی درس�ت دمی یابم کھ بین دو حکمت کبیر یعنی اسلام و ب�ودائیزم ق�رار گرفت�ھ و برا علّتتاریخی ایران زمین را 
یش از ب�ی م�دھوش گش�تھ اس�ت. حکم�ت ودائ�ی ق�دمتی ت خویش را بھ نسیان سپرده و بکلّ ت کھ خودیّ بین شرق و غرب اس

ن�ورش  وبا قدرت  دین زرتشت داشتھ و لذا سایھ اش بر ایران زمین گسترده بوده است و اسلام نیز بعد از زرتشت بوده کھ
یرانی�ان اای برای  ز چشمی دگر برکت خارق العادهاز سمت غربی ایران بر آن تابیده است. این تھاجم و محاصره دو جانبھ ا

ب�ھ ب�ار  وھ و م�ی ک�ارد رھا باشد نوری ببار آورده اس�ت و در رَحِ�م ای�ران کاش�ت ھپرستان دید نژاداز ببار آورده است کھ اگر 
م ھ�ح�د آن وا می نشاند کھ گلستانی جھانی است از حکمت و معرفتی برتر و کاملتر ھمچون عط�ار و مول�وی و ح�افظ ک�ھ در

رگ�ز در ھ�یچ ھک�یش مھ�ر و م�انوی) ھ�م ودائ�ی و ب�ودائی و ھ�م عل�وی و ایلی�ائی. و چن�ین حکیم�انی  –ایرانی اند (زرتشتی 
ی�ان  رای ایرانب�کجای تاریخ و در ھیچ سرزمینی پدید نیامده اند. پس آن مھجوری�ت موج�ب م�أموریتی عظ�یم و خ�ارق الع�اده 

م�ذاھب و  بھ وحدت برسانند و اینست آن وح�دت برت�ر:  وح�دت حکم�ت ھ�ا وگردیده است تا شرق و غرب جھان را در خود 
نی�ان م�ی ی  ب�ر ایراول را بھ ایران بزرگترین مص�یبت و ب�دبختغ! بھرحال آنانکھ حملھ اعراب و م ت ھا :  وحدت توحیدھاامّ 

رھنگ و عنویت و فممربوط بھ دانند براستی در غفلت و جھلی عظیم بسر می برند و یا آگاھانھ خود را می فریبند. آنچھ کھ 
اده ت�ی رخ ن�دلّ مکل تاریخ بشر ب�رای ھ�یچ  عزت مردم ایران است حملھ ای پر برکت تر و نجات بخش تر از این دو حملھ در

اس�ارت  . حملھ اعراب موج�ب رھ�ائی ایران�ی از ظلم�ت ش�اھان ساس�انی ش�د و حمل�ھ مغ�ول ھ�م موج�ب نج�ات ایران�ی ازاست
ً شاھان عربی گشت ھمانطور ک ت حاص�ل برک� ھ با نگاھی عمیق تر حتی حمل�ھ اس�کندر مق�دونی نی�ز ب�رای م�ردم ای�ران تمام�ا

 . ران گردی�د. این سھ حملھ بزرگ موجب ورود حکمت یونانی و حکمت اسلامی و حکمت بودائی ب�ھ ای� ی و معنوی بودمادّ 
ح�ق اس�ت و بخورن�د بر البتھ اگر شاھزادگانم نجات داد. این غصھ را صد العلاوه بر اینکھ ایرانیان را نیز از یوغ شاھان ظ

واقع�اً ج�ای  ا بپذیرن�دبدین لحاظ با ایشان ھمدردی می کنیم ولی این غصھ اگر بار مردمان ایران گ�ردد و آن�ان نی�ز ای�ن ب�ار ر
  غصھ خوردن و واحیرتا می باشد.

کم�ت و م�ذھب و مکتب�ی در دھ�د ک�ھ ب�رای درک ھ�ر حقیقت�ی در ت�اریخ و خاص�ھ ھ�ر ح شناخت در قلم�رو تجرب�ھ نش�ان م�ی 
ک�ھ مع�روف ب�ھ ثقل�ین م�ی باش�د  رسول اکرم اسلام است میزان دوگانۀ! این ھمان  تجربھ تاریخ دو محک وجود دارد: نقل و

م��ی کن��د. کت��اب ھمان��ا نق��ل و » س��نت«و » کت��اب«ک��ھ مس��لمانان را ب��رای گم��راه نش��دن و ی��افتن حقیق��ت دی��ن او دع��وت ب��ھ 
ین اس�ت. اگ�ر ای�ن می�زان را وس�عت م�ؤمنعمل�ی پی�امبر و امام�ان و  ھم تجربۀ» تسن«ست و اسلام ا دربارۀمعتبرترین نقل 

وریم می توانیم بگوئیم کھ برای فھم حقیقت ھ�ر م�ذھبی بایس�تی کت�ب آکلیھ امور در بخشیم و بصورت یک میزان معرفتی در
نت و عرف پی�روان آن م�ذھب را م�ورد . و نیز س مربوط بھ آن مذھب و خاصھ قدیمی ترین و اصلی ترین آنھا را درک کنیم

کاملاً  بدست داده است بھ تجربھ بشری نیز (ص). این میزانی کھ پیامبر اسلام ملاحظھ قرار دھیم و این دو را بھم محک زنیم
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تصدیق شده کھ بھت�رین راه و روش ب�رای درک حق�ایق ی�ک م�ذھب اس�ت ک�ھ تئ�وری و عم�ل ی�ک م�ذھب را ب�ا یک�دیگر م�ی 
م اس�ت و آن ین درک جداگانھ از ھر یک از این دو میزان و نیز سنجش این دو بھمدیگر مس�تلزم ام�ری مق�دّ البتھ ا سنجد. و

م بر نقل و تجربھ است یعنی مقدم بر کتاب و سنت می باش�د. البت�ھ عنص�ر چھ�ارمی ھ�م در فق�ھ عقل می باشد. پس عقل مقدّ 
این عنصر نیز عملاً در تجرب�ھ تحقیق�ات بش�ری تص�دیق  نام دارد کھ» اعماج«ر تکمیل این تشخیص وارد شده کھ اسلامی د

کلی بھ معنای بکارگیری عقل و نظریات سائر محققین می باشد. ما در این کتاب تلاش داش�تھ ای�م ک�ھ از  شده است کھ بطور
ھ�م چ�ھ بس�ا ب�یش از چھ�ار عنص�ر این ھر چھار عنصر ذاتی تحقیق کام�ل بھ�ره ج�وئیم در ع�ین ح�الی ک�ھ از عنص�ر پنجم�ی 

ع�الیترین و یقین�ی ت�رین مح�ک س��نجش ب�وده اس�ت. بنظ�ر م�ا ای�ن عنص��ر پ�نجم » معرف�ت نف��س«ای�م و آن  دیگ�ر بھ�ره ب�رده
نی�ز ش�دیداً مط�رح ش�ده اس�ت. در حقیق�ت عنص�ر  (ع)درستی یا نادرستی ھر امری می باشد کھ از طریق پیامبر اسلام و علی 

جری�ان حکم�ت الھ�ی  ار عنصر دیگر را نیز داراست چرا کھ ک�لّ معرفت نفس اگر  بطور کامل وارد کار شود در ذاتش آن چھ
ما در اینجا یک می�زان پنجگان�ھ را پ�یش روی  درجات و دورانھای گوناگون بشری بوده است. تماماً حاصل معرفت نفس در

ن�ھ می نھیم : کت�اب، س�نت، عق�ل، اجم�اع و معرف�ت نف�س! بنظ�ر م�ا ب�دون معرف�ت نف�س نم�ی ت�وان آن  چھ�ار عنص�ر را یگا
ھ بھ این مقدمھ کھ مقدمھ ای لازم برای ھمھ فص�ول ای�ن کت�اب اس�ت ت�لاش م�ی ک�نم دی�ن زرتش�ت را جس�تجو ساخت. با توجّ 

و عل�م نق�ل، اوس�تا تنھ�ا  »کت�اب « دی�دگاه  . از کنیم ھمانطور کھ سائر ادیان و حکمتھا را نی�ز ب�ر ھم�ین اس�اس آزم�وده ای�م
در دس�ت داری�م ن�ام اص�لی » س�تااو«ازد. البتھ کتابی کھ امروزه تح�ت عن�وان ھ ما را بھ این دین مربوط می سکمنبعی است 

بواس��طھ تحقیق��ات ت��اریخی کم��ابیش را نی��ز  واقعیّ��تاس��ت. ای��ن » تفس��یر اوس��تا«م��ی باش��د ک��ھ ب��ھ معن��ای » زن��د اوس��تا«اش 
ت�دوین  ورب�ار جم�ع آوری دانیم کھ این کتاب موجود در زمان ساسانیان و گوئی نخستین پادشاه ساسانی و بھ امر او در دمی

پ�س از چھ�ارم و پ�نجم ت�ا قب�ل از ای�ن دوره ک�ھ ح�دود ق�رن گشتھ است. ھمین تحقیقات و اخبار تاریخی نیز بما می گوی�د ک�ھ 
ن ب�ھ ن�ام اوس�تا وج�ود نداش�تھ اس�ت. یک�ی از روای�ات (ح�دود دو ق�رن قب�ل از ظھ�ور اس�لام) اس�ت کت�ابی ج�امع و م�دوّ میلاد 
ی ن�ابود گش�تھ اس�ت کتاب نیز بکلّ� اینسوزیھا  در جریان کتاب با حملھ اسکندر مقدونی بھ ایران خی نیز مدعی است کھیتار

و چند قرن بعد در عصر ساسانیان دوباره از نقل قولھائی کھ بواسطھ موبدان بوده و یا احتم�الاً اوراق باقیمان�ده از اوس�تای 
ارم قبل از داشتھ باشد حملھ اسکندر مقدونی حدود قرن چھ یّتواقعاصلی، این اوستای موجود پدید آمده است . اگر این امر 

د اوس��تا در آغ��از دوره ساس��انی ح��دود لااق��ل ھف��ت ق��رن فاص��لھ اس��ت و ای��ن ب��دان زم��ان ت��دوین مج��دّ  م��یلاد ب��وده اس��ت. و ت��ا
و آن�را  ن�داده امعناست کھ در طی این مدت مردم ایران دارای کتاب آسمانی نبوده اند پس چگونھ بھ حیات دینی خود ادامھ د

خود را تعلیم بیند و نسل ب�ھ نس�ل انتق�ال  یبھ بوتھ فراموشی نسپرده اند و چگونھ روحانیت زرتشت توانستھ است علوم دین
وس�یعی مث�ل  وردھد. مسلئھ عقلانی دیگر آن است کھ چگونھ سپاھیان اسکندر توانستھ اند کلیھ نسخھ ھای اوستا را در کش

  از دیدگاه عقلانی ھرگز جوابی روشن نیافتھ اند. انند. بھرحال این مسائلد و ھمھ را بسوزایران دوران ھخامنشی بیابن

بھرحال آن اوستائی کھ اینک در دست می باشد محصول دربار ساسانیان است و بیھوده نیست کھ در جای  ج�ای ای�ن کت�اب 
کل مت�ون دین�ی توس�ط  ژاپن قدیم رخ داد وخدائی را درک نمود. مشابھ آن کاری کھ در دوره ای در  –می توان حکمت شاه 

د رازی قاب�ل تأم�ل وخ�دائی امپراط�وران ژاپن�ی باش�د. بھرح�ال ای�ن خ� –امپراطوران تبدیل و از نو تدوین ش�د ت�ا تفس�یر ش�اه 
حکیم�ی، رخ  ا و آنھم مدتھا پ�س از ظھ�ور پی�امبر ی�ادربارھاست کھ اکثر کتب موسوم بھ کتب آسمانی در اقوام گوناگون در 

خ�ود ق�رآن ھ�م در درب�ار عثم�ان پدی�د آم�د. بخ�ش ھ�ائی از ده اس�ت و ت�اریخی و مان�دگار گش�تھ اس�ت  ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً نمو
نش�ان میدھ�د. بھرح�ال ای�ن خ�ود رازی عظ�یم  خدائی را –شادھا نیز بوضوح تلاش مذبوحانھ برای تقدیس حکمت شاه یاوپان

درک ای�ن راز ب�ھ مثاب�ھ درک مھمت�رین راز م�ذھب و حکم�ت در  روح حکمت و مذھب جدا باشد و است کھ نمی تواند از کلّ 
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طول تاریخ است و متأس�فانھ در ای�ن ب�اره تحقیق�اتی چن�دان ص�ورت نگرفت�ھ اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ ای�ن ن�وع تحقیق�ات م�ی توان�د 
  مذھب دگرگون نماید. دربارۀکل نگرش و قضاوت بشر را  نتایجی بغایت سرنوشت ساز داشتھ باشد و

روحانی�ت زرتش�تی در خ�دمت  ن بغای�ت انحط�اط  خ�ود رس�یده ب�ود و ک�لّ اعم�ر ساس�انیسده آخر  ن زرتشت درمی دانیم کھ دی
بدان ھم مھر و ابلاغ می نمودند. بھ تجربھ م�ی دان�یم ھ فتواھای دینی صادر میکردند و مواین شاھان بودند کو ا بود دربارھ

 ل�ی از س�تم و خفق�ان و اس�تثمار حک�ام رخ م�یقاب�ل تحمّ کھ ش�ورش ھ�ا و انقلاب�ات خ�ونین اجتم�اعی ھم�واره در غای�ت غی�ر 
دھند. در قرن بیستم انقلاباتی چون انقلاب اکتبر روسیھ و انقلاب ھندوستان بھ رھبری گاندی و انقلاب چین بھ رھبری مائو 

طب��ق اگ��ر ای��دئولوژی مارکسیس��تی مح��رک و عام��ل ای��ن انق��لاب م��ی ب��ود م��ی بایس��تی  . ت ھ��ائی رخ نمودن��دین وض��عیّ ن��در چ
ند. داصولش قبل از ھر جائی در انگلستان و آلمان انقلاب می شد و نھ در روسیھ و چین کھ در دوران فئودالیتھ بسر می بر

عص�ر ساس�انیان اس�ت ک�ھ دال ب�ر س�تمی غی�ر قاب�ل تحم�ل ب�ر م�ردم ای�ران ب�ود در  منظور انقلابات خونین مانی و م�زدک در
احک�امی ک�ھ در ن بودن�د و ل�ذا ب�یش از م�ردم ع�ادی ب�ر درس�تی و نادرس�تی زادگ�ا صورتیکھ م�انی و م�زدک ھ�ر دو از موب�د

اس�انی ک�ھ در اتح�اد یک�دیگر بس�ر عملک�رد موب�دان و ش�اھان سنی�ز ب�ر درس�تی و نادرس�تی  اوستا وجود داشت آگاه بودن�د و
ی اوس�تای ای ب�ا محت�وبردند. و می دانیم کھ حکمت مانوی و قوانینی کھ مزدک پدید آورد تفاوتھ�ای ک�لان و ھم�ھ جانب�ھ امی

انقلاب�ی ب�ر اس�اس دانس�تھ ھ�ای واقع�ی خ�ود  حتمل و معقول است کھ این دو حکیمساسانی داشتھ است. پس این امر کاملاً م
درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل مردم�ان  دین زرتشت و احکام و شریعت آن مبادرت بھ احیای حقایق این دی�ن نم�وده باش�ند و دربارۀ

ن دین و حافظ سینھ بھ س�ینھ حکم�ت آن بودن�د از ای�ن نھض�ت ھ�ای انقلاب�ی حمای�ت کردن�د و عادی کھ حامل سنت تاریخی ای
ند و در آب آتش سوزانده ش�د ھر چند کھ اکثراً بھ بیرحمانھ ترین شکلی قتل عام گشتند و گروه گروه در جانفشانیھا نمودند.

. ای�ن ب�ھ معن�ای ق�رون وس�طای  ن کشیده ش�درویجوش و سرب داغ کباب شدند و سرھاشان بریده و زبانھایشان از حلقوم ب
یدن�د و خاص�ھ ی بزرگ در اندک مدتی ب�ھ اس�لام گروتین زرتشت بوده است تا اینکھ اسلام بھ داد مردمان رسیده است و ملّ د

گ�رایش ب�ھ ای�ن  درواق�ع.  بھ مکتب علوی ک�ھ ب�ھ لح�اظ حکم�ت و احک�ام وی�ژه اش بس�یار ش�بیھ حکم�ت م�انوی مزدک�ی ب�ود
دی�ن  درواق�عای�ن دو دی�ن ب�وده اس�ت.  دلیل ب�ر تواف�ق ذات�ی اص�ول حق�ۀی بھ دینی دگر و خاصھ بیگانھ (عرب) گی از دینساد

حکمت و احکام قلوب مانویان و مزدکیان ایران نشستھ است کھ آخرین احیاء گران  اسلام و خاصھ حکمت و آداب علوی بر
وستان زنده کرد مانی نی�ز حکم�ت زرتش�تی را دوب�اره ب�ھ حقھ دین زرتشت بودند. ھمانطور کھ بودا حکمت ودائی را در ھند

. این حق از جانب مسلمانان ایرانی براس�تی کتم�ان ش�ده  احیاء نمود  و ایرانیان را برای پذیرش اسلام مھیا کرد یاد آورد و
کسی بود ک�ھ در دوران خودش نخستین  و پایمال  گردیده است. مانی ، دین زرتشت و بودا و مسیح را بر حق می دانست و

پی�امبر اس�لام پدی�د  و بواس�طۀ نس�ت. ای�ن اعتق�اد چن�د ق�رن پ�س از او در ق�رآازنده  کھ مسیح مصلوب نشده و اعتقاد داشت
جھان ھستی اعتقاد داشت و بسیاری از اسطوره ھای کتاب اوس�تا را رد م�ی ک�رد.  آمد. او بھ دو اصل ذاتی نور و ظلمت در

.  س��طھ عق��ل و حکم��ت و انتخ��اب  فق��ر از ظلم��ت فاص��لھ بگیرن��د و ب��ھ ن��ور متص��ل ش��ونداو ب�ھ پی��روانش تعل��یم می��داد ک��ھ بوا
ل ان��دوزی نخس��تین و بزرگت��رین گن��اه محس��وب م��ی ش��د. و ای��ن آن و اص��ل دی��ن او محس��وب م��ی ش��دند و م��افق��ر د حکم��ت و

ود و س�نت ھم�ھ ای�ن اص�ول ھم�ان اص�ول ذات�ی ھم�ھ م�ذاھب حق�ھ ب� ن�ددادم�ی اصولی نبود ک�ھ موب�دان درب�ار ساس�انی تعل�یم 
ت قائ�ل ب�ود در ھیچی�ک از م�ذاھب دوران کھ�ن ب�ھ ای�ن م�حکیمان و انبیای الھی . اھمیتی کھ مانی برای کسب معرفت و حک

م�دت کوت�اھی بس�رعت سراس�ر جھ�ان را در نوردی�د از یکس�و ت�ا ژاپ�ن و از س�وی  شدتّ و وضوح نب�ود. حکم�ت م�انوی در
جمل�ھ س�ن اگوس�تین ب�انی فلس�فھ  لاس�فھ ب�زرگ غ�رب پی�رو مکت�ب او بودن�د ازدیگر تا قلب اروپا رواج یافت و بسیاری از ف

مسیحیت و فلوطین بانی فلسفلھ اشراق. او ھوش، معرفت و حافظھ را از ارکان ع�رش خداون�د م�ی دانس�ت و چن�ین تعبی�ری 
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اب صفھ بھ رھب�ری و اصول دین او بسیار شبیھ اصححکمت سابقھ نداشتھ است. تعالیم  از الوھیت ھرگز در تاریخ مذھب و
قرن بعد، در عربس�تان رخ نم�ود و بیش�ترین حامی�ان را در بقای�ای مانوی�ان و  است کھ حدود چھار (ع) سلمان فارسی و علی

  مزدکیان ایرانی یافت. خود سلمان فارسی نیز یک مانوی بود کھ بھ اسلام گرائید.

ل�ی تنھ�ا می باش�د. و کھ بسیار نامعلومتر از تاریخ اوستااوستا کھ بگذریم بھ تاریخ ظھور زرتشت می رسیم از تاریخ تألیف 
لاد قب�ل از م�ی ی�د ح�دود ق�رن شش�مآتاریخ نسبتاً موثقی کھ طبق سنت اعتقادی زرتشتیان و تحقیق ایران شناس�ان بدس�ت م�ی 

ھن�د و  در ر ب�ودامی باشد کھ حدود دویست و پنجاه سال قبل از حملھ اسکندر مقدونی بھ ایران است و این ھمان دوره ظھو
ل وھ�زار س�اد دولائوتزو در چین و حکمت ایلیائی در یونان و سقراط  است. ولی محقق�ان دیگ�ری ب�ھ ظھ�ور زرتش�ت ت�ا ح�د

اش�تھ دمی ن�ورانی میلاد و ھمعصر ظھور ابراھیم معتقدند. در روایت است کھ مادر زرتشت بھ ھنگام بارداری او شک قبل از
م�ان م�ردم در ا و لذا پدرش ھم�واره ھمس�رش را پنھ�ان م�ی داش�تھ اس�ت ت�ا از آزار است کھ این نور را ھمگان می دیده اند

ش ھ�ا قص�د ج�اناز ھمان دوران ک�ودکی ب�د خواھ�ان فراوان�ی داش�تھ و بار باشد. موقع تولدش بجای گریستن، خندیده است و
  کردند کھ معجزه وار رستھ است.

ک�ھ ست ت�ا اینیجان مشغول مراقبھ و در انزوای محض بوده ازرتشت از بیست سالگی بمدت ده سال در کوھھای سھند آذربا
  بھ رسالت رسیده است.

،  نشی دفع دشمنا. حتی برا . سرب داغ بر بدنش ریختند ولی ھیچ لطمھ ای ندید تش انداختند ولی نسوختآاو را بارھا در 
  خود بارھا دست بھ خودکشی زده ولی کمترین آسیبی ندید.

بیماران  ه و بسیارانش بر روی آب راه می رفتھ است و بسیاری اعمال خارق العاده انجام میدادروایت است کھ بھمراه مرید
رانی�ان و بھ دو گونھ روایت شده است یک�ی کش�تھ ش�دن بدس�ت تو (ع) . مرگ زرتشت نیز ھمچون مسیح را شفا نموده است

ھ ب�س قاب�ل ک� شباھت عجیبی وجود دارد تا. بین شخصیت و زندگانی زرتشت و ایلیای نبی در تور عروج بھ آسماندیگری 
ک ی�ک م�نجم ، ی�تأمل می باشد. در دائرة المعارف ھای جھان و نیز در نزد بسیاری از مذاھب دیگر بعن�وان ی�ک فیلس�وف، 
نین ه است ھمچطبیب شفا بخش روحانی، یک صنعتگر ماھر، یک جادوگر بزرگ و نھایتاً گاه بعنوان یک پیامبر شناختھ شد

  وی پھلوان .جنگبعنوان یک ج

» م�غ«تند ک�ھ م�ی زیس�» مغ�ان«آذربایجان و خاصھ در منطقھ دشت حدود دوھزار سال قبل از میلاد مسیح قومی آریائی در 
غ و مُ� وم برخاس�تق�رتشت از می�ان ھم�ان نامیده می شدند کھ عموماً دارای قدرت خارق العاده روحی (فرّ ایزدی) بودند و ز

س�ت ک�ھ انی�ز ب�وده  . مغ بھ معنای ج�ادوگر رّ ایزدی و ظھور کمال قدرت معنوی این قوم بودمغان لقب گرفت و کامل کننده ف
 چ�ار ش�ده ودخود را صرف امور خیر می نموده است  و گوئی مغ ھائی ھم بوده ک�ھ بوسوس�ھ اھریمن�ی  قدرت خارق العادۀ

ر رفت�ھ مان لف�ظ بک�اونان نیز رسید و بھ ھبوده است. این واژه بھ ی» جادوی سیاه«ده اند کھ بھ معنای بھ شرارت می گرائی
رتش�ت در ب�ر نف�وذ م�ذھب ز دال می باشد کھ بھ معنای جادو و ج�ادوگر اس�ت ک�ھ بھرح�ال magicیا   maguو میرود کھ 

  اروپاست.

را  ن ج�ادویام دانشمندان سوداگر بسیاری از سراسر جھان و خاصھ از یونان و روم بھ ایران سفر می کردند تا ااز قدیم الایّ 
ھراکلیت و بقراط اصل علوم خود را وامدار ایرانیان و مغ ھای زرتش�تی م�ی  بیاموزند و بسیاری از آنان چون فیثاغورس و
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باشند کھ البتھ ربطی بھ جادوگری نداشتھ است. برخی نیز در این س�فر ب�ھ حکم�ت مغ�ان م�ی رس�یدند ک�ھ برخ�ی از حکیم�ان 
  ان داشتھ است.ری بھ ایایلیائی از این دستھ اند. افلاطون نیز سفر

وس ب�وده س�این واضح است کھ زرتش�ت نی�ز ھمچ�ون حض�رت اب�راھیم و موس�ی و عیس�ی ص�احب معجزات�ی جس�مانی و مح
بعاً ب�ھ طکافر ندان از جنس نجوم ھم نبوده است ولی در چشم مردمان و دانشم است کھ ربطی بھ علم کیمیا و لیمیا نداشتھ و

و  یونی�ان ورا ج�ادوگر م�ی نامی�ده ان�د.  ھ اکث�ر پی�امبران و حکیم�ان ص�احب کرام�تاس�ت ھم�انطور ک� حساب جادو م�ی آم�ده
وھا نی�ز راب و ھن�درومیان نیز زرتشت را جادوگری بزرگ و دین او را نیز آداب جادوگری می دانستند . علاوه بر آنھ�ا، اع�

ای�ن  ی دانس�تند وبوده ھمچ�ون ج�ادو م�در دین زرتشت  کرامت حکیمانھ و فرّ ایزدی مردان حقّ  درواقعکارھای مغانھ را کھ 
 رب�ارۀدع�املاتی رات و معلم را در نزد ایرانیان باستان  سراغ م�ی گرفتن�د. ھم�انطور ک�ھ قب�ل از زرتش�ت مش�ابھ چن�ین تص�وّ 

ان ش�د و ملای�و پیروان او وجود داشت ولذا ریشھ ھای قدیمی تر اعتقاد بھ جادوگری منسوب بھ یھود م�ی با سیحضرت مو
ھ ام�روز ب�ن فری�ب ت�ا و نیز موبدان قلابی از این باور مردمان چھ سودھا می بردند و مردم را می فریفتند و ای�شیاد یھودی 

ی��ز اس��ت. و ن نی��ز ھن��وز ادام��ھ دارد. چن��ین کرام��اتی در ن��زد حکیم��ان و جوکی��ان ودائ��ی و ب��ودائی نی��ز ھم��واره گ��زارش ش��ده
  ارت ھائی کلان می پرداختھ اند.سوداگران و مردم فریبان ھم ھمواره تحت این عنوان بھ تج

س�یار ب�ھ احتم�ال ب معتبرترین بخش اوس�تا م�ی باش�د و» گاتھا« فصلاوستا، باور اکثر محققان بر این است کھ  دربارۀو اما 
بلک�ھ ھ�ر  وھ ای�ن فص�ل  در ھ�ر جمل� بایستی از سخنان زرتشت باشد و دارای حکمت ھ�ائی مان�دگار و معق�ول م�ی باش�د. در

ک و ش�ف دیالکتی�نشان می دھد کھ کا اھورا مزدا و اھریمن حضور دارد. این مسئلھ بھ لحاظ حکمت دوگانۀواژه ای معنای 
یکی م�ی ش�دند. ن�د دی�الکتتضاد نھ یونانیان بلکھ ایرانیان بوده اند و لذا ھمھ دانشمندانی کھ از یونان بھ ای�ران س�فر م�ی کرد

اموزن�د گری را بیندر بھ ایران فرستاد ت�ا حکم�ت و کیمی�ا و ج�ادوارسطو گروھی از شاگردان نخبھ خود را بھمراه سپاه اسک
مغان�ھ  د ک�ھوب�او پنداشتھ  و بھ یونان برند و سپس ھمھ کتابھای ایرانیان را بسوزانند تا این علم فقط در نزد یونانیان بماند.

و پ�ی عن�ی ارس�طھی�ت اس�تادش یاکتسابی و یا فنی دزدیدنی است. از ھمین نکتھ م�ی ت�وان ب�ر ما (کرامت و فرّ ایزدی) علمی
  فلسفھ یونانیان ساختھ بود.  اعۀبرد کھ او را مأمور فتح جھان و اش

 ش�رارت در و در گاتھا بوضوح درک می شود کھ اھورامزدا و روشنائی و نیکی در یکسو ق�رار دارد و اھ�ریمن و ت�اریکی 
 ھدر نقط� ک�ھ اھ�ریمن ن توحی�د را فھ�م نم�ودطرف دیگر. ھر کھ بھ جناح اول پیوندد پیروز م�ی ش�ود. پ�س بوض�وح م�ی ت�وا

ن��د ک��ھ دی��ن . ای��ن برخ��ی از دانش��مندان یون��انی بود ھ محک��وم ب��ھ شکس��ت و ابط��ال اس��تمزدا نیس��ت بلک��ااھ��ور ض��دّ مقاب��ل و 
  زرتشت را تعبیر بھ ثنویت و حکمت دیالکتیکی نمودند تا مطابق خدایان اسطوره ای یونان باشد. 

و رگ ب�ر قلم�رد و اینکھ انس�ان در حی�ات پ�س از م�وھ مذاھب ابراھیمی بوضوح درک می شمسئلھ معاد بسیار شبی گاتھا در
ھ�ای پ�س  روان و نیات اعمالش وارد می شود. مسئلھ دوزخ و بھشت و برزخ نیز بوضوح درک می ش�ود ک�ھ البت�ھ در م�غ

س�ت. مع�اد ااض�ح ت�ر گش�تھ م�زدک و ھ ھای بج�ای مان�ده از م�انی وشاندی و »ارداویرافنامھ«از زرتشت و آثارشان ھمچون 
عن�ای مش�د ک�ھ ب�ھ ی�ع مردگ�ان م�ی باقاً بھ معنای زنده ش�دن جمیزرتشتی نیز ھمچون معاد در مذاھب ابراھیمی می باشد و دق

ان ابراھیم�ی ت و غایت شناسی زرتشت بھ پیامبرمدر قرآن . بدین لحاظ حک» قیامت کبری«است و مترادف با » رستاخیز«
  چین. معاد در مذاھب ھند و تا جھان شناسی وبسیار نزدیکتر می نماید 
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ص��ھ ار س��ھ گان��ھ ای خلاعای��ن دی��ن را در ش�� ت و ش��ریعت زرتش��ت م��ی باش��د ک��ھ ک��لّ م��مح��وری ت��رین ارزش در حک» نیک��ی«
ک�ھ جھ�ان  اھ�ریمن اس�ت برعلی�ھدر اخ�لاق زرتش�تی ع�ین نب�رد » نیک�ی«.  :  پن�دار نی�ک ، ک�ردار نی�ک و گفت�ار نی�کمیکند

ق یک�ی در اخ�لامزدا م�ی باش�د. ناو تردید و دغدغھ ھا می باشد و حرکت بسوی روشنی کھ جایگ�اه اھ�ورمات و تاریکی توھّ 
ی�ف ش�اھان مت�ون و حکم�ت م�انوی آش�کارتر ش�د و از س�لطھ تحر واویرافنام�ھ دعملی دین زرتش�ت آنگون�ھ ک�ھ بع�دھا در ار

عم��ل ،  م��ی باش��د ک��ھ در» راس��تی«ع��ین ب��ھ گ��وش مردم��ان رس��ید تمام��اً ا ش��د و ی��ساس��انی راه نج��اتی یاف��ت و دوب��اره اح
ھ در ط�ی راستگوئی و خدمت بھ فقراء و زھد است کھ بواسطھ کسب حکمت و نیندوختن مال ممکن می شود. این حق�وق ک�

د ش�ی آش�کار دک�ا انکار شده و تحریف گردیده بود یکبار دگر در حکم�ت م�انوی و مزدربارھتھ بھ سقرون توسط موبدان واب
  و لذا موجب انقلاب گردید. و مردم را بخود آورد

 ت م�انی آم�دهھمان حکمت است و کردار نیک نیز زھد و خدمت بھ مردم است و آنگونھ کھ در حکم�» پندار نیک«بنابراین 
نی�ز » نی�ک گفت�ار«. و نخستین گناه ھمان مال اندوزی است و یک زرتش�تی واقع�ی نبایس�تی رزق ف�ردایش را ذخی�ره س�ازد 

ھ ب� نیان رابیع�ی ک�ردار نی�ک و پن�دار نی�ک اس�ت. آنچ�ھ ک�ھ ش�اھان ساس�انی و قب�ل از آن اش�کاراستگوئی است کھ معل�ول ط
ن را ، اصول دیھراس انداختھ بود ظھور دگرباره حکمت زرتشت بود. این شاھان موفق شده بودند با بخدمت گرفتن موبدان

س�پس  وب�ود. م�انی  دریج دچار تحریف گردی�دهفنون عبادی را نگھ دارند کھ آنھم بت فقط فروعات آن و بکلی از بین ببرند و
ب��ھ ھ��راس  م��زدک خ��ط بط��لان ب��ر ای��ن فن��ون عب��ادی تحری��ف ش��ده کش��یدند و اص��ول را ب��ھ ی��اد م��ردم آوردن��د و ل��ذا ش��اھان را

ارت�داد و  محکوم بھ ت شاھان علناً در تضاد با این اصول بود. مانی نیز ھمچون مسیح توسط موبدانانداختند. زیرا موجودیّ 
د. ب�ھ ورده بودن�ردید. تاریخ این دوره بوضوح نشان میدھد کھ تا چھ حدی حتی شاھان بواسطھ موبدان منافق فریب خ�قتل گ

 برعلی�ھو  بدبین شد ھمین دلیل شاپور در ھمان آغاز دین مانی را  پذیرفت ولی بتدریج تحت فریبکاریھای موبدان ، بھ مانی
ه ب�ود ی�دگروزدک م� ز یکی از  موبدزادگان بیدار بود کھ بھ نھضت مانی واو و مریدانش بھ نبرد برخاست. سلمان فارسی نی

تی و دی�ن . حکم�ت م�انوی ک�ھ ب�ھ معن�ای احی�ای زرتش� و لذا ب�ا س�رکوبی خ�ونین ای�ن نھض�ت دی�ار خ�ود را ت�رک نم�وده ب�ود
ری�ف تح حکم�ت یت و آئ�ین ب�ودا مح�ل ظھ�ور دگ�ر ب�ارۀد، بھ لحاظی ھمچون شخص�وتحریف شده زرتشت در دست موبدان ب

انطور ک�ھ . ھم� شده باستان بود. مانی موجب احیای دین زرتشت شد ھمانطور ک�ھ ب�ودا موج�ب احی�ای حکم�ت ودائ�ی گردی�د
ی��ز نص��دیق و جس��تجو گ��ران حقیق��ت در سراس��ر منطق��ھ پذیرفت��ھ ش��د حکم��ت م��انوی حکم��ت ب��ودائی در می��ان ھم��ھ مردم��ان 

ی م�ان یون�اناکث�ر حکی ا بخود جلب نم�ود و ت�ا یون�ان رس�ید وبسرعت در سراسر جھان اشاعھ یافت و ھمھ سالکان حقیقت ر
ھ ن�کب�ار دگ�ر د ک�ھ یوشده زرتشت ب�ود فلوطین. این ھمان حکمت احیاء آن دوران تحت تأثیر حکمت مانوی بودند ازجملھ خ

 نس��انسرن ن�ور خ��رد و رس�تگاری سراس�ر جھ�ان را ف�را گرف��ت و در قل�ب اروپ�ا ت�ا عص�ر ابلک�ھ بعن�و» ج�ادوگری«بعن�وان 
س�لامی ابرون�و ایتالی�ائی ب�ھ ج�رم گ�رایش ب�ھ حکم�ت م�انوی و فلس�فھ و حضوری واض�ح داش�تھ اس�ت. ھم�انطور ک�ھ ژوردان�

  . تلاقی حکمت شرقی و غربی بود محاکمھ شد و سوزانده گردید. زیرا حکمت اسلامی محلّ 

یت و ق�رون وس�طی ت�ا عص�ر اس�تمرار حکم�ت توحی�دی در اروپ�ای دوران مس�یحعلت بسیاری از محققان دوران اخیر، تنھا 
ت یعن�ی س�ن جدید را تماماً تحت تأثیر مستقیم و غیر مستقیم حکمت مانوی می دانند ھمانطور ک�ھ گفت�یم ب�انی فلس�فھ مس�یحیّ 

بانی حکمت ایرانی را یکبار دگر از غ�رب ب�ھ ش�رق بازت�اب داده اس�ت و ل�ذا مآگوستین یک مانوی بود ھمینطور فلوطین کھ 
ی حکمت مانوی ابوعلی و سھروردی و ملاصدرا). رگ و ریشھ ھحکمت فوطین، ایرانیان بوده اند (ه بیشترین دریافت کنند

در ای��دئولوژیھای م��درن از قبی��ل سوس��یالیزم و اگزیستانس��یالیزم نی��ز بوض��وح پیداس��ت. ای��ن ای��دئولوژیھا ھ��یچ رگ و ریش��ھ 
ک�ھ گ�ارد و ش�وپنھاور و فیخت�ھ و نیچ�ھ ھ�یچ منش�أ و اکھارت و ک�ی یر ینتموناروپائی و یونانی ندارند. اندیشھ کسانی چون 
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د را بن�ام وبودائی ھستند و بیھوده نیست کھ نیچھ شاھکار اندیشھ ھای توحیدی خ� مانوی و تماماً شرقی و اروپائی ندارند و
ی م�ی . اندیشھ ھای زرتشت در اثر نیچھ تماماً تکرار اندیش�ھ ھ�ای م�انوی و ودائ�ی و دائ�وئ بھ ثبت می رساند» زرتشت « 

کھ محور حکیمانھ این اثر نیچھ است یک حکمت واضح دائ�وئی اس�ت ک�ھ مظھ�ر اراده ب�ھ » ھر کس برای خودش « باشد. 
) ھزاره قبل از اسلام ایران باستان است کھ یک ایدئولوژی جامع اشد. مانی بزرگترین صوفی (سوفیستقدرت روحانی می ب

منطق آن چنان فوق ملی و جھ�انی ب�ود ک�ھ ھم�ھ مرزھ�ا را در نوردی�د.  ، اجتماعی ارائھ نمود-اقتصادی  –مذھبی  –فلسفی 
ل ب��ھ او توانس��ت حکم��ت تحری��ف ش��ده زرتش��ت را از اس��ارت اس��طوره ھ��ائی خی��الی و ظلم��انی پ��اک نمای��د و ای��ن دی��ن را مب��دّ 

شت پدید آمده بودند اعصار را کھ بر دور دین زرت حکمتی تماماً عقلانی و عملی نماید. او خدایان تولید شده در طی قرون و
ساختن حکمت آسمانی شد و موب�دان  یعامل زمین» قداست زدائی«ی پاکسازی نمود. این و حتی وارد اوستا شده بودند بکلّ 

    .انداخت ھراسبو شاھان را 

کم�ت حای�انگر حض�ور ترین متن زرتشتی باقیمانده از ای�ران باس�تان اس�ت نی�ز نم کھ بعد از اوستا، قدیمی» ویرافنامھاردا« 
دی کم�«ھ کت�اب ک�کاملاً واضح شده است بغایت ارزشمند می باشد کھ در جھان آن دوران نظیر نداشتھ است و امروزه  یدین

ح��ت ت��أثیر تاز دانت��ھ حک��یم ایتالی��ائی ک��ھ یک��ی از س��ھ اث��ر جاودان��ھ حکم��ت دین��ی در غ��رب محس��وب م��ی ش��ود تمام��اً » الھ��ی
ل�ی از م�وده ب�ود ونمیدھد کھ تا چھ حدی حکمت زرتشتی ت�ا قل�ب اروپ�ا نف�وذ خود نشان  نارداویرافنامھ پدید آمده است و ای

گ ش�د ک�وم ب�ھ م�رترس جان منبع اصلی خود را انکار می کرد. با ھمھ اینحال دانتھ بواسطھ این اثرش بارھا محاکم�ھ و مح
  متواری گردید.  و

 ت م�انویثر سھروردی بوضوح حضور حکم�ا» حکمت اشراق«اثر ملاصدرا و » اسفار اربعھ«ن آگاھی با مطالعھ ھر انسا
ا عم�ری ص�درال ملاّ ولی با اینح  جان سالم بدر برد واژه ھای عربی پنھان گشتھ است تا را درک می کند کھ چگونھ در لفافۀ

ال�ب قدر  د وود نم�ی ش�ون معناست کھ حکمت توحیدی ھرگ�ز ن�ابدارا در تبعید بسر برد و سھروردی ھم بھ قتل رسید. این ب
ود امی�ده م�ی ش�ع�دالت اجتم�اعی نو  ب�ی طبق�ھ توحی�دی ۀزندگی می کند. آنچھ کھ امروزه سوسیالیزم دین�ی و جامع� فرھنگھا

ک�ھ  یران�ی اس�تاآن مانی و سپس مزدک ادامھ دھنده آئین اوست. پس ای�ن ی�ک مکت�ب تمام�اً  ، فقط یک بانی در تاریخ دارد
تح��ت  نق��رن اخی��ر جھ��ا ئ��ھ م��ی دھ��د. حکم��ت زرتش��ت در دوارا بش��ریّتت عمل��ی نم��وده اس��ت و بک��ل م��دی��ن را تب��دیل ب��ھ حک

ل�ی) ن�ام حکمت عم( عناوین متفاوتی از ایدئولوژیھا بھ حیات خود ادامھ داده است. در اینجا ضروری است کھ در این قلمرو
س�ر م�زدک مھ» رّمیھخُ «می باشد از قلم نیندازیم و او  بزرگترین زن گمنام تاریخ ایران را کھ براستی ھمپای مانی و مزدک

ھم�و  عدرواق د وو این حکمت را در غرب ایران اشاعھ دا تل عام مزدکیان، خود را نجات داداست کھ پس از قتل مزدک و ق
نو دخت�ر م�زدک را ب�ھ اس�لام و مکت�ب عل�وی پیون�د م�ی زن�د. ش�ھربا ی ونم�ی باش�د ک�ھ حکم�ت م�ا »خرم دینی«بانی مذھب 

انی م� زرتش�ت و ۀنم�ود و ب�الاخره ب�ھ ذات حکم�ت زن�د مام حسین را خواستگاریھ بود کھ ادر تقیّ   ِ مزدکی م یکسوّ  دیزدگر
  رسانید . محمّدزرتشت را بھ  در اسلام علوی ملحق شد و

حکمت  منقرض شده زرتشت و منام و جاودانھ است کھ حقیقت دیناسطوره گ یک» میھخرّ « ایران باستان تاریخ حکمت در
موف�ق  ایران ب�ود و اجرائی این حکمت در پیامبر ھمو احیاء کرد و مزدک را کشیده شده بخون نھضت مانی وۀ سرکوب شد

 مانان�ھ ای�ن زنرتمام�اً محص�ول قھ »خرم دینی«. نھضت  را با آن آشنا سازد نامردم شد تا این حکمت را سرپا نگھ دارد و
. بایس�تی او  اس�تان دانس�تجنگجو در کل تاریخ جھ�ان ب را نخستین زن حکیم سوسیالیست و می توان او . حیرت آور است

ای�ن  . بھ امام�ت ش�یعھ پیوس�ت پیوند زد و (ع)دین ابراھیم  رین امام دین زرتشت دانست کھ زرتشت را بھ قلب اسلام وخرا آ
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 ) است اتحاد حکمت آریائی واسلام ھمانا پیوند و اتحاد نخستین دین توحیدی جھان با آخرین دین توحیدی جھان (زرتشت و
در غرب ایران ھنوز ھم آخ�رین نش�انھ ھ�ای پیون�د آغ�ازین » اھل حق«. فرقھ ھای  و ابراھیم تحاد زرتشحکمت سامی : ات

 »یارس�ان«ی�ن پیون�د تلق�ی م�ی ش�ود. در کت�اب بزرگت�رین محص�ول ا» ھ�یعل�ی اللّ «مانوی�ان و علوی�ان اس�ت ک�ھ م�ذھب  بین
  قادات علوی دیده می شود . ترین اثر این فرقھ بوضوح اتحاد و ھمخوانی اساطیر زرتشتی و اعت قدیمی

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 
٤٦

  (نژاد سامی ) جھان میانھ حکمت توحیدی -۶

وعش رابط�ھ ن�رابطھ این دو تاریخ از چشم عقل ظاھری در عمی�ق ت�رین  حکمت جدا نیست. مذھب وتاریخ مدنیت از تاریخ 
ً  ای تماماًً◌ دیالکتیکی می نماید ولی از وئی ک�ھ ل گ�منظ�ر اوّ  بدین معن�ا ک�ھ از است. وحدت و یگانگی چشم عقل باطنی تماما

 یات حکیمان�ھح حکمت و ضدّ نشینی است  شھر بوده اند یعنی مدنیت کھ ھمان جماعت و یکدیگر ضدّ ت و حکمت تماماً مدنیّ 
 رابط�ھ ب�ین ص�ورتبیھ اش لاقض را در مراحل تکوین اونت رابطھ و نماید. این غارنشینی میحد سر  است کھ تماماً انزوا تا

ت س�لام ب�ھ ص�ورو افلاطون در یونان و نیز رابطھ بین علی و عمر در ص�در ادر چین و رابطھ سقراط ئوتزو و کنفسیوس لا
ب�ھ نگ�اه  وم�ی نمای�د نمادینی درک می کنیم. بھ یک نگاه گوئی کھ مدنیت حاصل غارنشینی حکم�ت اس�ت و فرزن�د خل�ف آن 

ب�ھ ر اینج�ا د.  حکم�ت اس�ت و فرزن�د ن�اخلف و خیانتک�ار آن ض�دّ  ت تر بنظ�ر م�ی آی�د ک�ھ م�دنیتطولانی مدّ  سیرمدیگری در 
س�خنگویان  . کنفسیوس و افلاطون و عمر ب�ھ عن�وان زبانی نمادین تر می توان از رابطھ بین حکمت و حکومت سخن گفت

ع�ل ب�ھ ف درواق�عو شاگردان حکمتی کھ ب�ھ حکوم�ت گرائیدن�د و خواس�تند حکم�ت را اجتم�اعی و عم�ومی و دنی�وی س�ازند و 
رک��ت حمیل��ی ب��ھ  وآورن�د. و درنقط��ھ مقاب��ل اس�تادان آنھ��ا ھس��تند (لائ��وتزو و س�قراط و عل��ی) ک��ھ ت�ا ب��ھ آخ��ر در غ��ار ماندن�د 

  نھایتاً بواسطھ شاگردان خود لعن شدند و گاه بھ قتل رسیدند. نداشتند و

 ینک�ھ آی�ا ای�نااطنی. و ام�ا  ت�اریخ حکم�ت و ت�اریخ حکوم�ت : ت�اریخ ظ�اھری و ت�اریخ ب� :نوع تاریخ داری�م  دو درواقعپس 
روی  یخ بش�ر ب�رظاھر ھمان باطن است و امری واحدند و یا در تضاد یکدیگرند، بحثی است کھ می تواند معن�ای نھ�ائی ت�ار

م�ان معن�ای را آش�کار س�ازد .ای�ن مس�ئلھ حت�ی در حکم�ت الھ�ی و راز آف�رینش انس�ان نی�ز درس�ت ب�ھ ھ بشریّتزمین و راز 
ر رده اس�ت و دسان ھمان حضور نھان خود را آش�کار ک�ناینکھ آیا خداوند با خلق جھان و خاصھ ان آمذکور حضور دارد و 

س�ت انس�ان ش�ادمان ان بزرگ، خداون�د از خلق�ت اتفکّرآیا بقول بسیاری از فلاسفھ و م . نھ این آشکاری موفق بوده است یا
ان و پی�امبر ارۀدرب�ده اس�ت. ھم�ین س�ئوال دقیق�اً ش پیروز بوده اس�ت و ی�ا شکس�ت خ�ورتقخل . آیا خداوند در کار یا پشیمان

و  ک سئوال استپاسخ بھ ی درواقع. پاسخ بھ این دو سئوال  رابطھ با مریدان و پیروانشان مصداق دارد حکیمان بزرگ در
ان�د ب�ھ  ودهیخ پی�روز ب�حکیم�ان او نھایت�اً در ت�ار واگر بھ این پاسخ برسیم ک�ھ خداون�د و ل�ذا پی�امبران  .پاسخ بھ تاریخ است

ب نی�ز ز ای�ن کت�ا. مقص�د م�ا ا توحید رسیده ایم و در غیر اینصورت بھ دوگانگی و تضاد و دیالکتیک پرستی مبتلا می شویم
ش مظھ�ر ای�ا حکوم�ت در س�یر ت�اریخی آپاسخگوئی بھ ھمین س�ئوال م�ی باش�د. و پاس�خ ب�ھ جل�وه ای از س�ئوال م�ذکور ک�ھ 

  . آیا بالاخره حکومت مظھر حکمت خواھد شد یا نھ. و اینکھ  لی حکمت بوده است یا نھمتحقق ع

ن�د چ�را ت نداش�تھ اآوردن اجتماعی حکم در او عجولانھ ای در بھ اجر مبرم چندان و رسد کھ حکیمان اوّلیھ علاقۀ بنظر می
اقع�ی آن ون طالب�ان در می�ا ول�ذا ت�رجیح میدادن�د ت�ا حکم�ت ھمچن�ان در ان�زوا  کھ مردمان را آماده این امر نم�ی یافت�ھ ان�د و

ئ�وتزو و . تف�اوت لاد و زمینھ حکومتی مبتنی بر حکم�ت پدی�د آی�داینرشد یابد تا بتدریج مردمان بھ حکمت گر محدود بماند و
  . کنفسیوس و سقراط و افلاطون و نیز علی و عمر در ھمین صبر و شتاب است

کم�ت بس�وی حکوم�ت رفت�ھ اس�ت و در ھمواره از طریق ش�اگردان حکیم�ان و پی�امبران ب�زرگ رگ�ھ ھ�ائی از حولی بھرحال 
سعی در تبدیل شاه بھ حکیم نموده است کھ تجربھ تاریخی این تلاش را ھمواره محکوم ب�ھ شکس�ت نش�ان میدھ�د و ا دربارھ
ھ و مقت�ول گش�تھ م�ا ھ�ر حکیم�ی ک�ھ محاکج�را نھایتاً در خ�دمت بران�دازی حکم�ت م�ی یاب�د و در ھم�ھ  این تلاش نتیجۀ بلکھ

شوم بوده اند، ش�اگردانی ک�ھ برعلی�ھ اس�تادان خ�ود  واقعۀحکومتھا عامل این  حکمت در پس پردۀ از است شاگردانی عجول
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. این یکی از مھمترین اسرار درک و ش�اه کلی�د جری�ان ت�اریخ اس�ت ک�ھ تمام�اً ت�اریخ حکومتھ�ا  در خفا بھ عداوت رسیده اند
ھا دانست کھ ھرگز مورد ملاحظ�ھ ای تمدنّنھان تاریخ پ این نکتھ را می توان موتور محرکۀ است و محاکمھ حکیمان واقعی.

  جدی قرار نگرفتھ است. بھ لحاظی کتاب حاضر سعی در فھم ھمین راز را دارد .

ربس�تان و عو ب�ھ زب�انی واض�ح ت�ر منطق�ھ ای از زم�ین ک�ھ ام�روزه کش�ورھائی ھمچ�ون ع�راق و جھان میانھ یا خاورمیان�ھ 
ش�امل م�ی  ن و مص�ر و س�واحل ش�رقی مدیتران�ھ و بخ�ش ھ�ائی از غ�رب ای�ران راترکیھ و سوریھ و اردن و لبن�ان و فلس�طی

ش ح�داکثر اھا و حکمت ھائی بوده اند کھ جھ�ان ام�روز محص�ول آن م�ی باش�د و عم�ر زم�انی تمدنّشود مھد ظھور نخستین 
یت ھ�ای م�دن ی ب�زرگ وھ�اھفت ھزار سال تا بھ امروز برآورد م�ی ش�ود. ای�ن منطق�ھ از جھ�ان مھ�د ظھ�ور نخس�تین حکومت

 فتھ ت�ر (ب�ھش�ریو چ�ھ بس�ا پفتھ رش�ھای بس�یار پیتم�دنّجھانی بوده است. در باستان شناسی ھای مدرن واضح شده است ک�ھ 
 زار س�ال ھ�مھ�ھفت ھزار سالھ بر روی زمین وجود داش�تھ ان�د ک�ھ عمرش�ان ت�ا ح�دود چھ�ل  تمدنّلحاظ علمی وفنی) از این 

الیا اس��تر ریک��ا واخی�ر جھ��ان ، بیش��تر در آفریق��ا و آم از ت��اریخ ھف��ت ھ��زار س��الۀھای ماقب��ل تم�دنّب�رآورد ش��ده اس��ت ک��ھ ای��ن 
 یّتبش�رین بخ�ش در این ت�اریخ اخی�ر ج�زو عق�ب مان�ده ت�ر گزارش شده اند کھ ھیچ نقشی در تاریخ اخیر جھان نداشتھ اند و

م�روزه ب�ھ ابخ�ش از  جھ�ان ن ز جزو ھمین بخش از جھان عقب ماندۀ ام�روزین اس�ت. ای�. ھند جنوبی نی محسوب گشتھ اند
ھ ای را افس�انو ی�د گاه برحسب مکاشفاتی کھ رخ میدھد نظریات کاملاً جد ت قرار دارند ولحاظ باستان شناسی در رأس اھمیّ 

»  انخ�دای«وره ھان و تاریخ آن�را م�ی ت�وان دپدید می آورد کھ نظریات آقای اریک فون دنیکی مشھور است. این بخش از ج
ه در س�تند ک�ھ گ�اھاین اسطوره ھا بھ مثابھ قدیمی ترین بخش باورھا و ادبی�ات ش�فاھی  ر اساطیر است ونامید کھ دوره ظھو

حی بط�ور واض� دی�وھزای ھ�ومر و ھ� ارد شده اند و در آثاری مثل اوپانیش�ادھا اوس�تا و حماس�ھومتون دینی تاریخ جدید ھم 
  خت.  خودنمائی می کند کھ در فصول بعدی کتاب بھ این امر خواھیم پردا

ان از فق�ط م�ی ت�و ھفت ھزار سالھ بشر بر روی زمین را تمدنّاخبار و اطلاعات و زمان بندی تاریخی مربوط بھ  دقیق ترین
رن�د ول�ی ناجیل ھم دادر تورات و اقرآن کسب نمود کھ البتھ ریشھ  احادیث مربوط بھ پیامبر اسلام و ائمھ اطھار و روایات و

بت س�س�لام را نر و لذا مطمئن ترند و ھر محقق بی نظری ارجحیت احادیث خب�ری جھ�ان ابسیار بکرتر و دقیق تر و علمی ت
  بھ اخبار یھود و نصاری درک می کند.

ش�ر در و م�دنی ب طبق این اخبار مذکور تا بھ امروز حدود ھفت ھزار سال از ھبوط آدم از بھشت می گذرد و این عمر خاکی
  ان بھ زمین می باشد.خارج از بھشت است کھ بھ مثابھ ھبوط از آسم

ھم��واره  (ع) عل��ی و س��ال م��ی گ��ذرد زی��را مب��دأ ت��اریخ در ن��زد پی��امبر ۵۵٠٠ت��ا ب��ھ ام��روز ح��دود  (ع)طب��ق ای��ن اخب��ار از ن��وح 
و حکمت در آدم شد و نیز  نبوّتخروج از بھشت و حیات آسمانی موجب بخود آمدن و لذا  . این ھبوط و است» ھبوط آدم«

د ب�ا . و نیز سرآغاز تلاش برای برقراری رابط�ھ ای مج�دّ  وی زمین و سرآغاز زمینی شدن آدمسرآغاز کار و رنج بشر بر ر
سرآغاز مدنیت جدید ھفت ھزار سالھ است : ت�لاش ب�رای ام�رار معیش�ت و ت�لاش ب�رای  و »مدنی«حوا. این نخستین تلاش 

حی�ات بھش�تی  دانست. زیرا آدم و ح�وا در نتمدّ . این دو تلاش را بایستی دو رکن اساسی دائمی بشر در تاریخ  محبّتامرار 
بخ��ود از آن ب��ھ کم��الش  د و خ��ودنکمت��رین تلاش��ی نداش��ت (نی��از م��ادی و معن��وی) خ��ود ب��رای رس��یدن ب��ھ ای��ن دو نی��از ذات��ی

، س�رآغاز ھب�وط از بھش�ت و آغ�از یف�راق ب�اطن ، بدبینی و عورت ی، زشت بین دم و حواآبرخورداری داشتند. مشاجره بین 
ھا و تم�دنّھ�دف ذات�ی ت�لاش بش�ر در ت�اریخ ک�ھ بص�ورت  درواق�عگ�ردد.  ءاست تا دوباره آن دو نی�از ذات�ی ارض�ا تمدنّتاریخ 
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حکمت ھا و حکومت ھا رخ نموده است چیزی ج�ز بازگش�ت ب�ھ وض�عیت بھش�تی از دس�ت رفت�ھ، نب�وده اس�ت : معیش�ت ب�ی 
 داده ان�د و وع�ده ب�ھ ای�ن مقص�د را ر ب�وده وھا نیز برھمین ھدف استواخودبخودی و بی زجر. ھمھ حکمت  محبّتزحمت و 

کل روح مذاھب حقھ نیز بر ھمین امر است و لذا وعده بھشت در رأس وعده ھای دین قرار داشتھ است. فق�ط از ای�ن منظ�ر 
 حکوم�ت ھ�ا داش�تھ باش�یم و م�دنیت و واقعی از کل تاریخ حکم�ت و و انسان شناسی می باشد کھ می توانیم درکی محسوس

 م�ورّخینو ابتلاء بھ دروغھا و افسانھ ھا مصون بمانیم و فلسفھ ھای دروغین تاریخ را بھمراه تاریخ س�ازیھای  از گمراھی
. ای�ن دی�دگاه ھم�انطور ک�ھ گفت�یم قب�ل از آنک�ھ حاص�ل اتک�اء ب�ر  از خود دور سازیم و تاریخ واقعی را احساس و فھ�م نم�ائیم

ب�ھ » ( ذک�ر« چی�زی ج�ز  شناس�ی –شناسی باش�د. اگ�ر خ�ود  –ز خود تھ اساجماع باشد بایستی برخا کتاب و سنت و عقل و
یاد آوری تاریخ در نفس خویشتن ) نیست پس از طریق خودشناسی بر جھ�ان گذش�تھ وارد م�ی ش�ویم و س�پس ب�ا اتک�اء ب�ر 

ظاھری  –یم بھ درکی باطنی نتحقیق در نظریات سائر محققین می توا تعقل وو فرھنگ ملل  سنت وعرف وو کتب پیشینیان 
  خود را دریابیم و معرفت باطنی را عینیت بخشیم.» تاکنونیـّ «از تاریخ برسیم و لذا 

وح ن��و عم��ر  )لاد مس��یحس��ال قب��ل از م��ی ٣۵٠٠ت��ا ب��ھ ام��روز م��ی گ��ذرد (ح��دود  (ع)س��ال از ن��وح  ۵۵٠٠گفت��یم ک��ھ ح��دود 
ن ن تاریخ جھاست بنابراین می توااواسط عمرش رخ نموده ا کھ طوفان نوح نیز طبعاً درحدودھزار سال گزارش شده است 

  سال برآورد نمود. ۴۵٠٠جدید را کھ از طوفان نوح بھ بعد می باشد حدود 

ن�د ش�تاد نف�ر بودھح و ی�ارانش ک�ھ ح�دود ودم و حوا جز نآاز نسل  در نوردید و زمین را اگر درست باشد کھ طوفان نوح کلّ 
 ۴۵٠٠دود ح� تم�دنّاینک بر روی زمین است بھ لحاظ ت�اریخ  کسی را بر روی زمین باقی نگذاشت پس عمر این انسانی کھ

ف�ن در زی�ر خاکھ�ا اعم�اق زم�ین و د بایس�تی در جری�ان طوف�ان ن�وح در ھا راتم�دنّسال می باشد. و مابقی عمر ما قبل از آن 
 تم�دنّای کھ بقای�ور . ھمانط کف اعماق اقیانوس ھا بدست می آیندج بواسطھ حفاریھا و دریانوردیھا در شده بدانیم کھ بتدری

دو  ھای باس�تاننتم�دّ . بھرح�ال ب�رای درک مس�تند  ) مستمراً کش�ف م�ی کنن�د(آتلانتیک سدر قلمرو اقیانوس اطل آتلانتیس را
  س و باستان شناسی .مرجع داریم : کتب مقدّ 

ف�ان ن�وح حال اگ�ر طوجدید نیز این امر را مستمراً ثابت می کند. بھر مورّخینمکاشفات باستان شناسی و تحقیقات و تفاسیر 
ً  زمین را ھم در آب غرق نکرده باشد مسلم است کھ لااقل کلّ  کلّ  ح پ�س از  کش�تی ن�وخاورمیانھ را غرق کرده است و نھایت�ا

ن ر در ھم��یی نس�ل بش��ی��اپای�ان طوف��ان ب�ر کوھھ��ای آرارات ب��ھ  گ�ل نشس��تھ و سرنش��ینان آن ب�ھ مثاب��ھ نخس�تین و آخ��رین بقا
  جدید کرده اند. تمدنّمنطقھ (خاورمیانھ) آغاز بھ 

ھائی ک�ھ نتمدّ ترین  م می داند کھ قدیمیل و مسلّ ، مسجّ  تمدنّبھرحال آخرین و موثق ترین مکاشفات باستان شناسی و تاریخ 
 واحل نی�لسلنھرین) و ابین ( ھای خاورمیانھ ای در سواحل دجلھ و فراتتمدنّامروزه را بنا نھاده اند ھمانا  تمدنّاساس این 
  اکدیان، آشوریان، بابلیان و مصریان . ،ا، سومریان ھاند کھ عبارتند از ماد (مصر) بوده

ھائی ھستند کھ بعد از طوفان نوح پدید آمدند و س�امی ب�ودن آنھ�ا کم�ابیش ت�ا تمدنّھرین و نیل نخستین کانون بھرحال بین النّ 
 تم�دنّجدی�د و  بش�ریّت درواق�عدر ش�د و پ� نب�وّتھ وصی و وارث کسام پسر مؤمن نوح بود  بھ امروز بھ اثبات رسیده است.

موج��ود در جھ��ان از اوس��ت. بھرح��ال اگ��ر فق��ط منطق��ھ خاورمیان��ھ در طوف��ان ن��وح غ��رق ش��ده باش��د و م��ابقی جھ��ان بھم��راه 
 نژادھای بشری باقی مانده باشند ولی مدنیتی نداشتھ اند ویا لااقل تا بھ امروز ھیچ اثری از مدنیت حکمت ک�ھ مرب�وط ب�ھ م�ا

ھائی کھ فقط بصورت اساطیر در قصھ ھ�ا تمدنّھمان  درک نشده است الاّ  ن دوره باشد در ھیچ کجای جھان کشف وقبل از ای
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 ھائی م�اتم�دنّاینھ�ا را بایس�تی  تماماً حض�ور و نب�رد خ�دایان اس�ت و ھائی زمینی فھم نمی شوند وتمدنّحضور دارند کھ اصلاً 
  ھا دانست. نبوّتقبل از 

س�یح ز م�یلاد مچھ�ارھزار س�ال قب�ل ا می�زصد تا حداکثر دوھزار و گاه بصورت اغراق آشحدود ش تاریخ وداھای ھندی کھ از
رب�وط نیس�تند و م از این دوره بھ لحاظ زم�انی خ�ارج بعد از طوفان نوح ھستند و ما رآورد می شوند مربوط بھ ھمین دورۀب

آنھ�م  ورد ش�ده ک�ھس�ال قب�ل از م�یلاد مس�یح ب�رآ تاریخ زرتشت و اوستا نیز حداکثر ت�ا ح�دود دوھ�زار بھ مابعد آن می شوند.
غرب�ی زده  م�ورّخینھ ی ک�ئاروپائی و یونانی نیز با تمام زورھ�ا تمدنّبعد از طوفان نوح می گردد. و تاریخ  خمربوط بھ تاری
ی تم�دنّینک�ھ ب�ھ لح�اظ ا ب�ین النھ�رین و نی�ل لااق�ل تم�دنّماقبل از میلاد مسیح عقب تر  نمی رود. ولی از ت�اریخ  اند از ھزارۀ

ده اس�ت و م�دارک و ش�واھد باس�تان شناس�ی بدس�ت آم� سال قبل از م�یلاد مس�یح اس�ناد و ٢۵٠٠وجود داشتھ است تا حدود 
حاظ نژاد لفت کھ بھ م گردیده است. یعنی فقط در خاورمیانھ است کھ می توان از ھزاره دوم و سوم قبل از میلاد سخن گمسلّ 

 ً  ی کن�د. پ��سرا ثاب�ت م� تم�دنّب�ر مح�ور ن�ژاد س�امی دور م�ی زن�د و ن�وحی ب�ودن ای�ن  و باورھ�ای دین�ی و خ�ط شناس�ی تمام�ا
م�ین محس�وب ج�ود  کن�ونی ب�ر روی زمو تم�دنّخاورمیان�ھ ای و ل�ذا ب�انی ک�ل  تمدنّحضرت نوح و پسرش سام بانی  درواقع

  شوند.می

ھ�ا ب�اقی  هیگ�ری در س�ائر ق�ارّ زم�ین غ�رق نش�ده باش�د و گروھھ�ای بش�ری د ممکن نیز ھست کھ با طوفان ن�وح ک�لّ بھرحال 
وده ی�ر م�دنی ب�غ مانده باشند ولی بدون شک با اسناد و شواھد تاریخی کھ تا بھ امروز بدست آمده است نژادھ�ای وحش�ی و

ھ�ای لحش�ی در جنگائی از میمونھ�ای ش�دیداً وھ�ه تی نبوده اند و بصورت گرواند کھ دارای وجدان انسانی و حکمت و معنویّ 
ن�وان انواده بعخ�ن�د یعن�ی ھن�وز لب�اس و مس�کن ثاب�ت نرس�یده بود کا می زیستھ اند ک�ھ ھن�وز ب�ھ مرحل�ۀمریھند و آفریقا و آ

  ت رخ نداده بوده است.اولیھ و مدنیّ  ھستۀ

ت ذھب و حکم�م�ت کھ بھ لحاظی ھمان تاریخ تکوین و تکامل حکومتھ�ا ب�وده اس�ت درمھ�د آخ�رین باقیمان�ده پس تاریخ مدنیّ 
آدم و  قب�ر حض�رت مده است و تماماً سامی است. در احادیث مرب�وط ب�ھ پی�امبر اس�لام آم�ده اس�ت ک�ھیعنی خاورمیانھ، پدید آ

کم�ت ھ�د اجرائ�ی حھا بعن�وان متم�دنّت   وقوع نخستین . این خبر دال بر صحّ  بین النھرین تمدنّنوح در نجف است یعنی در 
ردم ب�ین م�م�ھ مھ�اجرت مصر می باشد و مص�ریان ادا تمدنّھرین مقدم بر بین النّ  تمدنّھا در بین النھرین می باشد. بنظر ما 

  النھرین تلقی می شوند.

ب شاھی از جان� حدود دوھزار سال قبل از میلاد مسیح بوده است. حمورابی خود را »حمورابی«شاه آن  امپراطوری بابل و
م�ر ب�ر ای�ن ا اقی مان�ده اس�تخدای آفتاب می دانست کھ رسالت اجرای عدالت ب�ر روی زم�ین را دارد و ل�وح حم�ورابی ک�ھ ب�

ت. و ای�ن ھی رسیده اساز زنان بیوه و یتیمان بھ مقام شا حمایت دان بر ضعفا ونتأکید دارد کھ برای جلوگیری از ستم قدرتم
  حکومت می باشد. قدیمی ترین اثر مکتوبی است کھ دال بر اجرای حکمت در

ریان اس�ت . خط میخی از س�وم پدید آورده و کامل کردند ای ھفنیقسپس  امروزه محقق شده است کھ خط را نیز سومریان و
ز و لوح حمورابی بھ ھمین خط می باشد. و باز طبق اخبار اسلامی، حضرت ادریس نخس�تین پی�امبر و حک�یم مش�ھور پ�س ا

اس�ت قبل از ظھور ابراھیم است و نخستین پیامبری بوده ک�ھ حکم�ت را تعل�یم م�ی داده   سام پسر نوح می باشد کھ در دورۀ
ل��ذا ادری��س را م��ی ت��وان  اس��ت و» ادری��س«اص��لاً واژه درس و مدرس��ھ از ن��ام مدرس��ھ ب��وده اس��ت و  نوچ��و خان��ھ اش ھم

ن�ی آ. او نیز در ھمین منطقھ می زیستھ است طبق اخبار قر س دانست و خانھ اش را ھم نخستین مدرسھنخستین حکیم مدرّ 
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. طب�ق ھم�ین  ت�ا آس�مان چھ�ارم رفت�ھ اس�ت ونی�ز نم�وده مع�راج  رس�یده ووالائی از حکمت و معرفت و اش�راق او بھ درجھ 
زن�ده اس�ت. طب�ق ھم�ین اخب�ار از پی�امبر اس�لام ،  واخبار وی نیز چون مسیح و زرتشت نمرده بلکھ بھ آسمان عروج ک�رده 

اشد ک�ھ سال قبل از میلاد مسیح می ب ٢۵٠٠ادریس حدود ھزار سال پس از نوح زندگی می کرده است و بدین ترتیب حدود 
موج��ود در ب��ین النھ��رین  تم��دنّنگ��ارش و تعل��یم و ت��دریس در  معاص��ر ب��ا ت��اریخ ظھ��ور خ��ط و تم��دنّب��ھ لح��اظ اس��ناد ت��اریخی 

  مطابقت دارد.

س�ت. ای�ن ھ�ر ااز ھمین ن�ام منتج نیز » اھور«بوده کھ خدای زرتشت یعنی » آسور«یا » آشوره«خدای آشوریان ھمان  نام
ھ ک» آمون«ل ، ھمان دوران تا حدود ھزار ساروشنائی بوده است ھمانطور کھ در و رشید دو (آشور و اھور) نام خدای خو

احل م ک�ھ در س�و. این امر را نیز می دانیم ک�ھ حض�رت اب�راھی ریان بود خدای خورشید نامیده می شده استصخدای یگانھ م
رآن نی��ز ق�ب�ھ ای�ن ام�ر در  . ب�ودقب�ل از رس�التش خورش�ید پرس��ت  (ح�دود پانص�د س�ال پ��س از طوف�ان ن�وح) نی�ل ظھ�ور ک�رد

 ر س�الھ بش�رر م�ذاھب چن�د ھ�زاپرس�تی ک�ھ روح ح�اکم ب�ر م�ذاھب حق�ھ داشارتی رفتھ است. و کلاً خورشید پرستی و ستاره 
وف مع�ر» ینبئص�ا«ردی�ده اس�ت ک�ھ بن�ام بوده و تا ظھور ابراھیم ادامھ داشتھ  است در قرآن نی�ز ج�زو م�ذاھب حق�ھ تلق�ی گ

د ره ع�ود نم�ومذھب زرتشت نیز ھنوز نشانھ ای دارد کھ البتھ در طی ق�رون پ�س از وی دوب�ا تی دراست. این خورشید پرس
ائی و ن�ور حالیک�ھ دی�ن زرتش�ت پرس�تش روش�ناست در کھ بنظر ما یک رجعت جاھلانھ بوده را پدید  آورد» مھر«مذھب  و

کم�ت حض�وری عی�ان یاف�ت : در ح حکم�ت ھ�ای ب�زرگ مکات�ب و . ای�ن نورپرس�تی بع�دھا در ھم�ۀ است نھ خورشید پرس�تی
ری��ل زب��ان گاب م��انوی، فل��وطین، و اش��راق اس��لامی. و ام��روزه نی��ز یکب��ار دگ��ر در ش��عبھ ای از اگزیستانس��یالیزم مس��یحی از

رین نس�بت گ�ی حکومتھ�ای ب�ین النھ�از ویژمارسل فرانسوی طرح شده است کھ نشانھ ای از ھمان حکمت ازلی می باش�د و 
انس�تند خدا می د ندۀھای قبل از میلاد، خود را نمایھزاره  است کھ شاھان این منطقھ از جھان دربھ حکومتھای اروپائی آن 
ع�د بر در ق�رون ت بوده اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ از ای�ن ام�این دال بر حضور حکمت در حاکمیّ  کردند وو نوعی الوھیت را ادعا می

ھ ب��ھ ک��د. ظھ��ور پی��امبران حکیم��ی ق��رار دارا برعلی��ھ حکم��ت و حکیم��ان حکوم��ت  س��وء اس��تفاده ھ��ای آش��کاری ش��د و ک��لّ 
اوود ن و پ�درش دبوده است، مثل حکومت سلیماعای الوھیت شاھان ی بر ادّ حکومتھای خارق العاده رسیدند نیز زمینھ مھمّ 

ان ب�ھ وود و س�لیمدا بر اجنھ و حیوانات نیز حک�م م�ی راندن�د. ظھ�ور در فلسطین کھ از قدرتی متافیزیکی برخوردار بودند و
ک�ھ  ب�وده اس�ت ن حکیمانی حاکم کھ حدود ھزار سال قبل از میلاد مسیح رخ نمودن�د ھم�واره دال ب�ر ای�ن آرم�ان حکم�تعنوا

و  اگ��ر داوود . ول��ی را ب��ھ ع��دالت و ھ��دایت بکش��اند بش��ریّت ب��الاخره حک��یم بتوان��د بعن��وان ح��اکم ب��ر سرنوش��ت جامع��ھ ، ک��لّ 
ر رف اتک�اء ب�الھ�ی بودن�د و ب�ھ ص� ارای حکومتی ب�ا ق�درت معج�زۀبرسند دسلیمان حکیمانی بودند کھ توانستند بھ حکومت 

ی ب�ر اس�اس ق�وا )(ع ری ھرگز چنین  امکانی تا بھ امروز پدید نیام�ده اس�ت. تجرب�ھ پ�نج س�الھ حکوم�ت عل�یشقوای عادی ب
حک�یم  ند ودھ میعادی بشری نیز برای آخرین بار نشان داد کھ عامھ مردم بھ اختیار و عقل خود بھ حکومت حکیم تن در ن

  از جامعھ و حکومت دور باشد. ھمچنان بایستی در انزوا بماند و

 اشکوهبح  مبدل بھ شلیم در ھزاره قبل از میلاد مسیر، سرزمین فلسطین و شھر او بین النھرین و نیل تمدنّ بھرحال پس از
ل بن�ی اس�رائی نی ص�دھا پی�امبرو حکوم�ت روح�ا برای قرنھای متمادی مھد ظھ�ور ت تاریخ شد وترین و حکیمانھ ترین مدنیّ 

لس�طین د و ل�ذا فگردید کھ از سراسر جھان برای تعلیم حکمت بھ این سرزمین می آمدند و بسیاری در آنجا سکنی می گزیدن�
 جھ��ان ش��د. ت��ی و ب��ین الملل��ی گردی��د و بزرگت��رین ک��انون اش��اعھ حکم��ت دراز ھم��ان دوران مب��دل ب��ھ ی��ک س��رزمین چن��د ملیّ 

  ین است.ت تاریخی و نیز قداست ذاتی این سرزمحکومتھا در تصرف فلسطین بھ واسطھ اھمیّ  نبردھای دو ھزار سالھ
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تی و معن�ویتی طلقاً م�دنیّ مھای اروپائی تماماً از ھزاره اول قبل از میلاد آمدند و تا قبل از آن دوران تمدنّپس واضح است کھ 
ا ت�ی ق�رون دھ�م س�تین مراک�ز م�دنی در اروپ�ا ب�ود در ط�در بربریت م�ی زیس�تند . ش�ھر آت�ن و روم ک�ھ دوت�ا از نخو نداشتند 

ظ�امی رت نی�روی نقب�ل از م�یلاد پدی�د آمدن�د ک�ھ آنھ�م مراک�زی تقلی�دی از م�دنیت ھ�ای خاورمیان�ھ ای بودن�د و فق�ط بق�دھشتم 
 رای حکوم�تش�ھرھائی دا درواق�عم�ی خواندن�د و » مت�روپلیس«. ب�ھ ھم�ین دلی�ل ای�ن ش�ھرھا را  امکان ادام�ھ حی�ات یافتن�د

بودن��د. نری ب��رای ی��ک حی��ات م��دنی و ص��الحانھ ومعنوی��ت و ب��ا یحکوم��ت پلیس��ی) . یعن��ی خ��ود م��ردمش دارای بودن��د (منظ��ا
لس�طین بودن�د میان�ھ و فمدارس ھم کھ برای نخستین بار در این شھرھا پدید آمدند تماماً بھ تقلید از مراکز حکیمان�ھ از خاور

. رش�د حکم�ت بقصد حکومت تربیت می نمودن�د و ن�ھ بقص�د ھ�دایت م�ردم و و عموماً اشراف و شاھزادگان را می پذیرفتد و
ود و ن م�دارس ب�آاین مدارس نھایتاً مراکز علوم سیاسی تلقی می شدند. آکادمی افلاط�ون ک�ھ یک�ی از بزرگت�رین و نخس�تین 

ک��رد. لی��د نت پرداخ��ت حت��ی ی��ک حک��یم ھ��م توھن��وز داعی��ھ حکم��ت و معنوی��ت و ھ��دایت داش��ت و ح��دود ھش��ت ق��رن ب��ھ فعالیّ��
و روی ب�ھ  او ش�ورید برعلی�ھ،  نخستین و بھت�رین ش�اگرد ای�ن آک�ادمی ، ارس�طو ب�ود ک�ھ در ھم�ان حی�ات اس�تادش افلاط�ون

  د. ویل نممرا بھ جھانیان تح اسکندر حکومت داد وحکمت را تحویل دربار شاه مقدونی نمود و 

زل�ی خ�ود ال ثد بھ مُ ھا و خاصھ از طریق ریاضیات می توانواقعیتّخود افلاطون معقتد بود کھ انسان از طریق مطالعھ تجربی 
و  ن فک��ریچن�� متافیزی��ک) پ��ی بب��رد و س��ابقھ روح ازل��ی خ��ود را درک کن��د و رس��تگار ش��ود . بن��ابراین ازدر جھ��ان م��اوراء (

ل حکم��ت ت��ب س��امری در نقط��ھ مقاب��کای��ن ھم��ان ادام��ھ ت��اریخی م . ب��اوری نم��ی توانس��ت حکم��ت و ھ��دایت معن��وی پدی��د آی��د
  وسوی بود. م

دائی خ�ی�ل ب�ھ ت�ک مت انبیای سامی  در خاورمیانھ بتدریج اسطوره ھا  و چند خدائی تحلیل رفتن�د و مبھرحال تحت تأثیر حک
ت��ر و خ��دای خ��دایان عص��ر اس��اطیر، یک��ی را بعن��وان خ��دای بر ب��دین ص��ورت رخ نم��ود ک��ھ از می��ان ھم��ۀ. ای��ن جری��ان  یافتن��د
خن��اتون یلاد آقب��ل از م�� ١٣۵٠ر نی��ز در س��ال یان س��اختند. در مص��اوس را خ��دای خ��دیان برگزیدن��د. در یون��ان بت��دریج زئ��اخ��د

بی و مراس�م را از مت�ون م�ذھ» خ�دایان«قلاب�ی زد و دس�تور داد حت�ی واژه فرعون زمانھ دست بھ یک اصلاح مذھبی بس ان
یان ده س�ائر خ�داا ک�ھ فرمان�ون رآم�خدای خورشید) باقی بماند. برای تکمیل ای�ن ام�ر حت�ی (» آمون«تنھا  دینی حذف کنند و

ای�ن  . نھ�اد» ت�ونآ«ن�امش را  خدای یگانھ و جدی�دی پدی�د آورد و ی فراموش شوند وبود خلع نمود تا مابقی خدایان ھم بکلّ 
أثیر اتون تح��ت ت��ب��ھ روایت��ی آخن�� دوب��اره خ��دایان بازگش��تند. وش ش��د وم��انق��لاب اعتق��ادی البت��ھ ب��ا م��رگ اخن��اتون بت��دریج فرا

ص�ر اع�لان صدر اعظم او بود بت پرستی و تن خدائی را بر انداخت و یگانھ پرستی را مذھب رس�می مکھ  عحضرت یوسف 
     نمود و این امر موجب گردید کھ مصر یکی از کانونھای حکمت توحیدی در عھد باستان گردد .

ھای ب�ین تم�دنّجی حکمت توحیدی در مصر ھزاره دوم قب�ل از م�یلاد س�یری حی�رت آور داش�تھ اس�ت و پ�س از انق�راض ت�دری
ح ز م�یلاد مس�یاایلی�ائی در ھ�زاره قب�ل  الھ�ام بخ�ش ک�ل حکم�ت یون�انی و النھرین مبدل بھ مھد نھائی حکم�ت باس�تان ش�ده و

د. نتھ ار سفری داشریکھ اکثر حکیمان قرن ھفتم تا چھارم قبل ازمیلاد در مستعمرات ایونی (یونانی) بھ مصوست. بطابوده 
 آن ۀس�وری و مص�ر و نو تعالیم حکم�ت بن�ی اس�رائیلی در فلس�طی (ع)نش و سپس با ظھور موسی با ظھور ابراھیم و فرزندا

قق�ان س�ر جھ�ان محھ گردید ک�ھ از سرااین مناطق مبدل بھ کانون اسرار و علوم خفیّ  دوران این امر دچار رشدی عظیم شد و
  و جستجوگران حقیقت را بخود می کشانید.
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م�ی و راھیبشناس�ی ، ب�رای نخس�تین ب�ار در ھم�ان قلم�رو از جھ�ان حکم�ت ا –د سیر تکوین حکم�ت الھ�ی بص�ورت ام�ر خ�و
س�پس ت�ا قل�ب اروپ�ا و ھن�د و  از ھم�ین منطق�ھ از جھ�ان رخ نم�ود و» داشناسیخ -خود شناسی« موسوی پدید آمد و شعار 

ل�وم دین�ی عت و م�حک دوران ب�ھ طلب�ھ ھ�ای مراح�ل پیش�رفتۀ آن  ِمصر چین اشاعھ یافت. روایت می شود کھ در مراکزی در
 خ�دائی در –د خ�و م�تحک. » تو خود، خدائی و جز تو خدائی نیست «ورت رازی مگو القاء می شد کھ : نھایتاً این امر بص

 وعتر رس�ید مصر باستان پدید آمد و س�ابقھ ای چھ�ارھزار س�الھ دارد. ای�ن حکم�ت ب�ھ یون�ان ک�ھ نزدی�ک ب�ھ مص�ر ب�ود س�ری
ائی م�ی خ�د–طری�ق م�ی ت�وان حکم�ت توحی�دی را ک�ھ ک�املترین مرحل�ھ اش ھم�ان خ�ود . بدین  سپس بھ ایران و ھند و چین

ورد و در آپدی�د  رس�ید ک�ھ در یون�ان حکم�ت الئ�ائی را اء نق�اط جھ�انص�ت سامی دانست کھ بت�دریج ب�ھ اقمباشد محصول حک
ب�ھ تی ب�ھ مثاان�ھ براس�وئی جھ�ان میگ�ت دائ�وئی را. مت ودائی و در چین ھم حکمت مغان را و در ھند ھم حکمایران ھم حک

   نموده است. ھمھ مذاھب سامی مذاھب دل شناسی ھستند.» دل«را دعوت بھ  بشریّت بوده است و بشریّتقلب 

بھ�ا) و (خ�دای آ» ی�دناھ«، خدایان دیگری را ھم ھمچون اھورمزداحتی با ظھور زرتشت در ایران تا قرنھا ایرانیان در کنار 
ده د ب�ھ آن اف�زوھس�تند ک�ھ قرنھ�ا بع�» گاتھ�ا« کھ فصولی اضافھ بر» شت ھای«امر در  فتاب) می پرستیدند. اینمھر(خدای آ

تش�ت مزدا ب�ھ زرخدائی است بدینگون�ھ آم�ده ک�ھ ناھی�د پرس�تی و مھرپرس�تی نی�ز ب�ھ دس�تور اھ�ور–شدند و تماماً تبیین شاه 
ان رس�تش خ�دایی پی�امبرش را ب�ھ پابلاغ شده است. و ای�ن ام�ر مطلق�اً ب�ا عق�ل حکم�ت دین�ی خوان�ا نیس�ت ک�ھ خ�دای یگان�ھ ا

م�ر اش�وند ک�ھ  دیگری امر نماید . مگر اینکھ ناھید و مھر ھمچون جبرئیل و سائر ملائک مرسل بس�وی انبی�ای س�امی تلق�ی
  خدای یگانھ را ابلاغ می نمودند.

چ��ون  م��یس��امی بت��دریج پرس��تش خ��دایان اس��اطیری در یون��ان نی��ز از رون��ق افت��اد. حکی دات توحی��دی ن��ژم��تح��ت ت��أثیر حک
س�اطیری ریج خ�دایان ادر میان مردمان بت�دو (قرن ششم قبل از میلاد) مخفیانھ یکتاپرست شده بود  ئالاگزنوفانس از اھالی ا

ی یگان�ھ داران خ�دایونان را از ارزش انداخت. او در آغاز چنین تفسیر می نمود کھ خدایان اساطیری یونان جملگی فرم�انبر
س�اطیر خ�ود ن اوس�ت. ول�ی بھرح�ال اروپائی�ان ب�ا اص�رار ش�دیدی از آغ�از ت�اکنون ب�ھ اتح�ت فرم�ا ھستند و حتی زئ�وس نی�ز

از  دن��د ومش آافتخ��ار نم��وده و آن��ان را پرس��تیده ان��د . ھ��ومر پرس��تی م��درن ادام��ھ ھم��ان جری��ان اس��ت. اروپائی��ان چ��ون بھ��و
ح�اظ ند . ب�دین لز پ�ا نم�ی ش�ناختا از م�دنیت خاورمیان�ھ ای س�ر ددر تقلی� بربریت ج�دا ش�دند مردم�انی بس�یار زی�رک گش�تند و

دنیت ھ�ای حکیم�ان خ�ود بت�دریج  ت�لاش نمودن�د م�دنیتی بص�ورت م� د محسوب می شوند. آنان تحت ت�أثیرنژادی منحصر بفر
 دند در ای�نفاض�لھ) و در ق�رون چھ�ارم و پ�نجم موف�ق ش� ھ�ای سامی پدید آورند و بسرعت ش�ھرھائی نمون�ھ س�اختند (مدین�ھ

را  یای آن چی�زھ�، شوراھائی تشکیل دھند و ھستھ یروم) بھ تقلید از پیامبران و حکیمان سام شھرھای نمونھ (مثل آتن و
ق حک�م ش�راف س�ابک�ین و امی شود پدید آوردند ھر چند در پس پرده این ش�وراھا ھم�ان ملاّ  کھ دموکراسی و پارلمان نامیده

 واط و زن�ون تبعی�د ی�ا م�رگ ش�دند مث�ل س�قر ھدر ھمین ش�وراھا محاکم�ھ و محک�وم ب�میراندند و بسیاری از حکیمان واقعی 
حکم�ت  در تب�دیل و بسیار باھوش بودن�د یدا گرانوس . بھرحال اروپائیان مقلدان و تبدیل گران و پروتاگوراس و اگزنوفانس

   جدید در اروپا گردید. تمدنّپیدایش  بنبوغی عظیم داشتند و ھمان نبوغ موج بھ حکومت

و گ�اه رس�التی غی�ر  س�ل ھمچ�ون اب�راھیم و موس�ی)رد (مثل انبی�ای مورسالتی علنی ب ظھور حکیمان سامی کھ گاه بصورت
ار، ھر چند وقت یکبار ضربھ ای بر فرمالیزم و تقلیدی گریھا و تبدیل حکمت بھ حکم�ت و س�وداگری دین�ی ومستقیم و معلم 
حکومت ھا و روحانیون س�وداگر  رده است و موجب ابطال علوم و فنون رسمی گشتھ است و بھ ھمین دلیلودورانھا فرود آ

بھم�راه معج�زات و  (ع)مذاھب قبلی را مواجھ با مرگ و نیستی س�اختھ و ب�ھ ع�داوت و نب�رد کش�انیده اس�ت . ظھ�ور اب�راھیم 



 
٥٣

شد. با ظھ�ور موس�ی  خدائی در فرعون مصر (نمرود) –ب ابطال و رسوائی دعوی دروغین خود جکراماتی کھ بروز داد مو
مصر وارد آمد. در حقیق�ت کس�انی  رزات برتری باز ھم ضرباتی مھلک بر پیکر سوداگران حکمت دو معج بھمراه مکاشفات

. ای�ن نی�ز ن�وعی جن�گ  خدائی دروغ�ین –خدائی واقعی بودند و فراعنھ ھم مظھر خود  –خود  رچون ابراھیم و موسی مظھ
منظر حکمت خاصھ در رابط�ھ ب�ین فرع�ون ! این نبرد از  خدای وھمی خدایان بر روی زمین تلقی می شود: خدای واقعی  و

  و موسی ، بھ دقت در مثنوی مولوی مورد بررسی قرار گرفتھ است.

یزیک��ی ظھ��ور ف خ��دائی) را ب��ھ عرص��ۀ –توحی��د (خ��ود  اگ��ر دو ت��ن از ک��املترین حکیم��ان ت��اریخ در مص��ر ظھ��ور نمودن��د و
نی�ز  ت رام�ز حکااس�ت و ل�ذا اش�د س�وء اس�تفاده  تعلیم حکمت بوده رسانیدند بدان معنا می باشد کھ سرزمین مصر مھد اشدّ 

رتمن�دتر از بش�ری، ش�اھانی قد تم�دنّداش�تھ اس�ت ک�ھ ھمان�ا تب�دیل حکم�ت ب�ھ حکوم�ت ب�وده اس�ت. اگ�ر در ک�ل ت�اریخ  بر در
ن و فن�و ل�وم وفراعنھ مصر ظھور نکرده اند کھ علناً دعوی خدائی می کردن�د ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت. ای�ن تب�دیل حکم�ت ب�ھ ع

ش�کار س�اختھ س�تم را نی�ز آ اش�دّ  ھای مصری ب�وده اس�ت وتمدنّو قوانین مدنی موجب رشد ھمھ جانبھ و حیرت آور سیاست 
 شانۀامعلوم است نحضور کمال دانش و تکنولوژی کھ تا بھ امروز ھم بر بشر ن وثھ و ماجرای ساختن آنھا  ثلا اھراماست. 

نگر ک�ھ گ�وئی بی�ا جنای�ت اس�ت فنی و ستم و –اتحاد  پیشرفت علمی  این اھرام نماد کامل و بی نظیری از این امر می باشد.
  ن و ظلمت بر بشر بوده است .محکومت اھری

 .ش�دذکور م�ی بادال ب�ر ھم�ین نکت�ھ م� سلیمان در ھمین منطقھ از جھان نیز وظھور پادشاھان حکیم و پیامبری چون داوود 
حکوم�ت :  و: حکمت  ظھور ظلمت اشدّ  حکمت و : اشد ظھورتضادھا رخ ننموده است  در ھیچ کجای جھان تا این حد اشدّ 

م�اد ک�املی ن! موس�ی و فرع�ون  خدائی واقع�ی و جعل�ی–مذھب! خود  ضدّ فلسفھ: مذھب و مذھب  ضدّ فلسفھ واقعی و فلسفھ 
  از این واقعھ ھستند.

ھ�ور ظخاورمیانھ  منطقھ یلی درفقط  ششصد پیامبر بنی اسرائ (ع) و عیسی (ع) بھ نقل از پیامبر اسلام، در فاصلھ بین موسی
جم�وع ی�د ک�ھ در م. ھم�ین خب�ر از پی�امبر اس�لام بم�ا م�ی گو نمودند و اکثراً در ھمان منطقھ کوچک فلسطین و مصر و لبنان

ی ای�ن ط�ی زم�ین در دم تا پیامبر اسلام ب�ر روآیکصد و بیست و چھار ھزار پیامبر (حکیم الھی و توحیدی) در کل تاریخ از 
؟ بدون  دینان کیانناکرده اند. بدون شک مابقی این انبیای الھی در سائر نقاط جھان ظھور کرده اند .  ظھور ھفت ھزار سال

  تردید ھمان حکیمان گمنامند کھ تا بھ امروز می آیند و می روند.

طیر و ب�اور ب�ھ اس�اآش�کار بودن�د موج�ب انق�راض و م�رگ ِ در حقیقت ظھور حکیمان بزرگی کھ دارای معجزات و کرام�ات  
. فقط بواس�طھ ای�ن معج�زات ب�ود ک�ھ  خدایان دروغین آسمانی شد، کسانی چون ابراھیم و زرتشت و نوح و موسی و عیسی

ھ انسان چشم از آسمان بر می داشت و م�ی توانس�ت متوجّ� ت و قدرت حضور خدایان اساطیری خدشھ دار می شد وموجودیّ 
. یعن�ی پی�امبران ص�احب کرام�ت و معج�زات  شناس�ی اس�ت–خ�ود د شود. و این س�رآغاز حکم�ت بعن�وان درون نگ�ری و وخ

ر بودن�د و بدینگون�ھ م�ی توانس�تند ب�ھ بش�ر بباورانن�د ک�ھ ھم�ھ آن ش�خ�دائی در ب –آشکار ، خود نخستین مظاھر عین�ی خ�ود 
مش�غول خود او آن خدای خدایان است و بایستی این خ�دایانی را ک�ھ در درون�ش  .خدایان اساطیری در درون خود او ھستند 

راه و روشی بود کھ پی�امبران مرس�ل بص�ورت احک�ام  . این ھمان نبرد ھستند مھار و تربیت نموده و تحت فرمان خود آورد
ای�ن پی�امبران مرس�ل ، ص�دھا حک�یم واقع�ی و ھر ی�ک از   ِارائھ دادند و زمینھ حکمت توحیدی را فراھم ساختند ولذا از پس

مدند و خدایگونھ شدند. این معجزات فقط برای بخود آوردن بشر ب�وده اس�ت آپدید بدون نیاز بھ معجزات فیزیکی  خدا–خود 



 
٥٤

اس�ت ،  رواین ھمان خروج از ظلمات و ورود بھ عرص�ھ ن� مات و خرافات بردارد ودست از توھّ  تا چشم از آسمان بپوشد و
ھ قلب�ی ک�رده ان�د و یم�ان و توجّ�این پیامبران دعوت بھ ا دلیل ھمۀا روشن می کند، درست بھ ھمین نوری کھ درون انسان ر

ظلمات است منع نموده اند و محل تعقل و حکم�ت و  پرستی (ذھن پرستی و خیالبافیھا) کھ کارخانھ اوھام و انسان را از ظنّ 
ن�د. و ای�ن مھمت�رین نقط�ھ عط�ف در ت�اریخ م�ذھب اس�ت : روی گردان�دن از ھ اانس�ان دانس�ت را س�ینۀ واقعیّتھدایت و درک 
  دل خود شدن ! و ھ خودآسمان و متوجّ 

. دی�د م�ی آی�دپخ�دائی  –د و بنای شاه وحکمت کھ امر قلبی است چون بر ذھن وارد شود تماماً حکومت گرا و ظلمانی می ش
د ک�ھ خ�دائی ش� –ش�اه  درست بھ ھمین دلیل سرزمین مصر کھ سرزمین ظھور آنھم�ھ حکیم�ان ب�زرگ ب�ود مح�ل ظھ�ور اش�دّ 

ی�دی و خ�ود پدید آمد حاص�ل ظھ�ور حکم�ت توح یخدائ –گر در ایران باستان ھم شاه ھمان تبدیل حکمت بھ حکومت است. ا
ئی ش�د و خ�دا –خدائی زرتشت بھمراه آنھمھ معج�زات ب�ود. حکم�ت ب�ودائی  چ�ون ب�ھ چ�ین و ژاپ�ن رس�ید نی�ز مول�د ش�اه  –

  خاقان ھا و امپراطورھای خونخوار و دیوانھ ای پدید آورد.

م ک�ھ ک م�ی کن�یرو چ�ین و ژاپ�ن ب�ھ وض�وح د ان باستان از یونان تا مصر و ایران و ھن�دبا نظری بر اساطیر و خدایان دور
و ق�درت  تش�نگان ک�ام ھمگ�ی بش�رند و انیص�فات نفس� بی�انگر ان�واع و درج�ات امی�ال و جملگی ب�ھ لح�اظ ص�فات ھمس�انند و
ی و جھ�انخوار ی جاودانھ ش�دنت و خشم و شھوت و سلطھ و انتقام و ھمگی در سودامطلقھ و بی پایان ھستند : مظاھر لذّ 

ای ن ظ�رف ارض�الھوس و دیوانھ و مالیخولیائی کھ حیات بشر بر روی زم�ین را مناس�ب ت�ریوجملگی بازیگرانی بازیچھ و ب
ف�ی معرّ  نآدر ق�ر د ک�ھنامیال خود می یابند ولذا بشر ھمواره قربانی آنھاست. این خدایان براس�تی ھم�ان ش�یاطین نف�س نیس�ت

نف�س  م�ر ب�ھ تربی�تاتشنج و تباھی است و تمام�اً  ین و حکمت توحیدی نیز تنھا راه نجات از این جنون و؟ و امر د شده اند
نھ�ا تی�ھ و تق�وی ! ام�ر ب�ھ تزک ش�تنیو پاکسازی نفس از این شیاطین می باشد : برون افکنی و لعن این خدایان از نف�س خو

  . راه رھائی از سلطھ خدایان بوده است

ا نص�یحت و دقت کنیم کھ بظاھر عاقلترین و رئ�وفترین خ�دایان اس�ت و س�ائر خ�دایان ر» زئوس«وقتی در ھویت کسی چون 
ست اه شیاطین اش درواقعترین شیاطین و  ترین و موذی ترین و متنفذ مدیریت می کند او را عین ابلیس می یابیم کھ رئوف

  تباھی لذت می برد. خدای باستان ھندیان عصر اساطیر می باشد کھ از تخریب و» شیوا«و ھمطراز 

. ھر میلی در نفس بشر چون ب�ھ ذھنی�ت آی�د  ل و ذھنیت استرو تخیّ مبشر در قل اساطیر ھمان جھان کمال نفس امارۀ جھان
مین جنگ بی پایان امیالی ھستند ک�ھ مطل�ق گش�تھ ان�د : ش�ھوت، سرز. و لذا ذھنیت قلمرو اساطیر،  یک اسطوره و خداست

اب پرستی، بازیگری و ماجراجوئی . ھر یک از خدایان اساطیری عھد کھن مظھر یکی از قدرت، مستی، شکم باره گی، خو
این امیال نفسانی بشرند. ھر خدائی بھ مثابھ ابدیت یک ھوس جنونی در بشر است. بدین طری�ق بھت�ر م�ی ت�وان درک نم�ود 

ی متون دینی س�ر ب�ر م�ی آورن�د ت�ا کھ چگونھ ھمواره پس از ظھور ھر پیامبری دوباره ھمان اساطیر منقرض شده در لابلا
احیاء گردند وباز دین و حکمت توحیدی را تحت تأثیر قرار داده و از بین ببرن�د. ام�روزه نی�ز یکب�ار دگ�ر اس�اطیر یون�انی از 

را دوب�اره  بش�ریّت فلسفھ ھای کذاب مدرن رجعت نموده اند تا حکم�ت توحی�دی را ب�ھ س�خره گیرن�د و طریق ھنر و ادبیات و
ی تعل�یم در ھمھ م�دارس و دانش�گاھھای اروپ�ائھزیود  اھلیت و جنون مالیخولیا باز گردانند. امروزه آثار ھومر وبھ عصر ج

بلکھ در قالب ھن�ر و ادبی�ات ب�ھ ک�ل جھ�ان س�رایت م�ی کنن�د. بوض�وح در جھ�ان م�درن ش�اھدیم ک�ھ چگون�ھ  داده می شوند و
ه خود را بھ جای خود حکمت و عرف�ان م�ی نش�انند ت�ا بش�ر گا اساطیر و اسطوره شناسی جای دین و حکمت را می گیرند و
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و اختیار سرنوشت خود معذور کنند و جب�ر پ�ذیری و جبرپرس�تی را تق�دیس نماین�د. ای�ن اس�اطیر را از قدرت اراده و انتخاب 
م�ر تربی�ت ارد شده و کسی چون فروید و یونگ را بھ بازی گرفتن�د ت�ا او مرو بھ اصطلاح علم روانکاوی نیزکھن حتی بھ قل

  را بکلی نفی کنند.خود اختیار روحانی بشر در سرنوشت  و

و  کّ�رتفگر بھ قص�د ااز ھزیود » تبارشناسی خدایان«و ایلیاد از ھومر و  ھسادیمطالعھ آثار و ادبیات اساطیری ملل ھمچون 
اریخ را باش�د و ت� خودشناسی و درک نفس بشری در طول تاریخ باشد البتھ امری بسیار مفی�د اس�ت ودر خ�دمت حکم�ت م�ی

رابط�ھ ای  ب�ین انس�ان ام�روز و انس�ان کھ�ن ق�رار گی�رد  و» ذک�ر«ملموس تر و معق�ولتر م�ی س�ازد و م�ی توان�د در خ�دمت 
  حقیقی برقرار نماید.
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  حکمت زمان -٧

ھرگ�ز ھ�م  ھ ک�ھک و بستر حکم�ت و نی�ز مح�وری ت�رین موض�وع دائم�ی فلس�فرّ بعنوان مح» زمان« ا در اینجا درک رازو امّ 
ده یج�ھز ح�دود ق�رن نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ ا» فلسفھ ت�اریخ«ملزوم می آید. آنچھ کھ  لااقل اندکی بیانتر وعیانتر نگشتھ است،

اوت ت�اریخ مث�ل تف� و. تف�اوت زم�ان  ن�دارد »فلسفھ زم�ان«افت بنظر ما ربطی بھ پایان قرن نوزده میلادی پایان یدر آغاز و 
م�ین ت�ا ھاینج�ا  در . و معل�ول علّتجاده) ، مثل تفاوت الاغ شناسی و جاده شناسی مثل تفاوت یک چھارپاست و ردپاھایش (

اروپ�ائی  . ای�ن اھمی�ت در فلس�فھ ھ�ای س�طح ش�ناخت خداس�ت حد درک می کنیم کھ مسئلھ زمان بھ لحاظ شناخت، چی�زی در
ص�ورت  راریخ بش�ری ک�ھ ھم�واره دت� پ�ای زم�ان اس�ت و. ک�ل ع�الم ھس�تی ردّ  فقط در فلسفھ ھایدگر درک ش�ده اس�ت و ب�س

ر پ�ای زم�ان دسنن و علوم و فنون حضور نقد دارد ب�ھ مثاب�ھ نزدیکت�رین و محس�وس ت�رین رد ھا و فرھنگ وتمدنّجوامع و 
ش�ود: ی�ق درک میطر . بھ زبان ساده، تاریخ ھمان جای پای حرکت زمان در بشر می باشد. و اما این ردپا از چند بشر است

زم�ان اس�ت و ت اینھ�ا ص�ور م�ادی و تک�ھ پ�اره حرک�. ولی ھم�ھ  اجماع، سنتّ و  تاریخی) ، حافظھ فردی(اسناد و کتب  نقل
ن از ی�اد آورد ھرگز بھ درکی یقینی و لذا سرنوشت آفرین منجر نمی شود بلکھ فقط از طریق معرف�ت نف�س و ذک�ر قلب�ی (ب�ھ

ھ�ار طری�ق ک�ھ از آن چ تک�ھ پ�اره ت�اریخی ورصُ�ت معنای ت�اریخی و روح زم�ان درک م�ی ش�ود و آن طریق دل) است کھ کلیّ 
معرف�ت  و. ب�دون ذک�ر قلب�ی  نیز بھ ھمین طریق بھ محک زده می شود کھ تا چھ ح�دی راس�ت ی�ا دروغ اس�ت کسب می شود

س��فھ فل«فلس��فھ موض��وعی بن��ام  بی ب��ود ک��ھ درآاس��ت. ھگ��ل نخس��تین فیلس��وف م��، ت��اریخ غ��رق در اوھ��ام و فرض��یات  نف��س
ایش اش�د نج�ر ب�ھ پی�دمفلس�فھ ت�اریخ او  ی از آنجا کھ از معرفت نفس روحانی بیگانھ و تھی بود لذا ک�لّ پدید آورد ول» تاریخ

ً  ب�ود. حت�ی خ�دای فلس�فھ ھگ�ل» جب�ر ت�اریخ«جبرھای ممکنھ در تاریخ ش�ناخت بش�ر ش�د و آن  مجب�ور ب�ھ  نی�ز خ�دائی تمام�ا
ھگ�ل  . خ�دای اش�دند زیرا نمی تواند غیر از ای�ن ب، مجبور بھ خدائیت و معذور از ھر آنچھ کھ می ک خودش می باشد اصول
ھ اس�ت. ھم� هکرده ب�ودنھمان جبر تاریخ و تاریخ جبر است . خدای ھگل جبارترین خدائی است کھ بشر ھرگز درک  درواقع

 ب��ارترین وجمثل خ��دای اس��پیونوزا) ول��ی خ��دای ھگ��ل ت��ھ ھمینگون��ھ ان��د(بخ��دایان دس��تگاه الھی��ات فلس��فھ ھ��ای ذھن��ی غ��رب ال
م�ین ھ. ب�ھ  ایانلاط�ونی ت�رین خ�دی�ده آل�ی ت�رین خ�دایان اس�ت یعن�ی افا ت�رین و یان است زیرا ذھنیرترین ھمھ این خدامجبو

ف�ت نج�ات یا» داخ�«از ای�ن س�رنگونی البت�ھ  دلیل مارکس از چنین فلسفھ ای بھ چنان وحشتی افتاد کھ آنرا س�رنگون ک�رد و
ی�ن اس�ت. ا دهکھ ھمواره مولود و بازیچھ ابزارھای دس�ت خ�ود ب�و ولی از بشر ھم چیزی جز ماده محض باقی نماند، بشری

  اشد.ولید می بتبشر ماتریالیستی کھ ھنوز مولود فلسفھ تاریخ ھگل است خدائی بدبخت و مجبور مخلوق خویش یعنی ابزار 

ص��اً وصکن��د تغیی��رات در ص��ورت ع��الم م��اده اس��ت مخ م��ی» زم��ان«آنچ��ھ ک��ھ ھ��وش و ح��واس انس��ان را متوج��ھ چی��زی بن��ام 
ک�ل  تغییرات در صور زندگی خودش و مخصوص تر تغییرات در صورت جسمانی خ�ودش ک�ھ نھایت�اً ب�ھ م�رگ م�ی انجام�د و

، . پس زمان رک می سازدرا محسوس و مُد» زمان«این نابودی ھمان عنصری است کھ  صورت وجود را نابود می سازد.
ات دوره ای ھرگز منجر بھ فھم و باور زمان ب�ھ عن�وان ام�ر تغییرچیزی است کھ در تقابل ھستی و نیستی مفھوم می گردد. 

ابدیت نمی شوند. مثلاً ھرگز گردش فصول یا گردش تکراری شب و روز مسئلھ ابدیت را ت�داعی نم�ی کنن�د. پ�س  جاودانھ و
م�رگ در  ت ناپذیرند مثل مرگ. پس زمان ازلی و ابدی فرزن�دشاین ابدیت حاصل تغییرات جبران ناپذیر و وضعیت ھای بازگ

ترین) انس�انھا نی�ز ب�ھ روان بشر است . روان بشری مجبور است تا مرگ را مبدل بھ جاودانگی سازد. بی اعتقادترین (کافر
زیزان خود و خاصھ بھ ھنگام مرگ خود مجبور می شوند جاودانگی را باور کنن�د ای�ن ب�اور ی�ک ب�اور ص�رفاً ھنگام مرگ ع

. اگ�ر ج�اودانگی و  روح�ی م�ی باش�د و ن�ھ اس�تدلالی لمی نیست بلکھ باوری قلبی وذھنی از جنس باور بھ امور اخلاقی یا ع
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از  و ن�ی و ف�وق عقلان�ی اس�تابی انتھا را یک نوع باور مصلحتی ھم ب�دانیم ای�ن مص�لحت ی�ک مص�لحت ذات�ی و رو زمانیّت
آف�رین و آرام بخ�ش ب�ھ بعن�وان ج�اودانگی ھمچ�ون جب�ری بس�یار خ�وش و ص�لح  زمانیّ�تقلمرو انتخاب خارج می باشد. این 

زمان بعنوان ج�اودانگی در نف�س بش�ری تمام�اًً◌ مول�ود درک  انسان ھدیھ می شود و در اعماق روح انسان درک می گردد.
  تباھی و نابودی در گذار زمان است.  تغییر و

نگ�اه بلک�ھ آد. ش�وھنگامیکھ دشمن کسی می میرد احساس و باور جاودانگی حاصل نمی آید و بلکھ اتفاقاً نابودی آرزو می 
.  ن�درا تحم�ل ک م�رگ عزی�ز خواھد بمیرد مجبور است کھ جاودانھ شود تا بتواند بمی�رد ی�ا کھ یک عزیز و یا خود انسان می

  این زمان روحانی و ویژه انسان است بمیزانی کھ نابودی را درک می کند.

یاتی م�ی لاً ریاض�کام و دورانی کھ یک زمان یدشان گرما زمان دیگری نیز ھست کھ آنرا زمان نجومی می نامیم و یا زو امّ 
ری گ�یی�ز زم�ان دنذات�اً از زم�ان روح�انی متف�اوت اس�ت. و  با ساعت س�نجیده م�ی ش�ود و بردی تماماً فنی دارد وباشد و کار

و  فس�یری اس�ت ب�ا تذاتاً از جنس زمان ادواری و ریاض�یات سخن رفت و نوجود دارد کھ آنرا زمان تاریخی می نامیم کھ از آ
ی ک�ھ ت�ومی و ن�ور. در دوره ھای اخیر زمانھای دیگری نیز پدید آمده اند ھمچ�ون زم�ان الکترون�ی و کوان کاربردی متفاوت

  ماھیتاً زمان محاسباتی و دورانی ھستند و کاربردھائی تماماً فنی دارند.

 ابدیت و انی) ھمانمان باطنی (روحبنابراین بطور کلی می توانیم از زمان باطنی و زمان ظاھری یا بیرونی سخن بگوئیم. ز
م�ان ب�اطنی زاتفاق�اً  (جاودانگی) است و زمان بیرونی ھم عبثیت و استھلاک و تکرار و استمرار و تباه کننده است. و ازلیّت

ان نس�ات ک�ھ روح ذاتاً در تضاد با معنای زمان ظاھری است. بھ لحاظی می توان زمان باطنی را معل�ول زم�ان بیرون�ی دانس�
ب دانگی) موج�بیرونی نجات می دھد. و بھ لحاظی دگ�ر حض�ور زم�ان روح�انی (ج�او زمان و نابودی در گردونۀ ھیتبا را از

اکنونیّ�ت  و. زم�ان ب�اطنی ع�ین ثب�ات و س�کون و ب�ی حرکت�ی و حض�ور  شده کھ انسان زمان بیرونی و ن�ابودی را درک کن�د
ً لامتناھی است و زمان بیرونی نیز امری لامتناھی و ا محض و گرن�د: یکدی ض�دّ  ب�دی اس�ت ول�ی ب�ا اینح�ال ای�ن دو زم�ان ذات�ا

  ماندن ابدی و رفتن ابدی! ! ! خویشیت و غیریتر سکون در قبال حرکت ! قرار در قبال فرا

ھر چند کھ دانش و نج�وم و فیزی�ک م�درن ت�لاش ف�راوان ک�رده ت�ا زم�ان بیرون�ی را مح�دود و مقی�د و متن�اھی س�ازد و ب�دین 

س�ال و مرحل�ھ ای دیگ�ر  ١٠١٠ن کند و این عمر را در مرحلھ ای ح�دود یمحدود کند وعمر ماه را مع طریق جھان ھستی را
د ولی عملاً این محاسبات خود را با توسعھ دانش بیھوده و غلط  یافت و مجبور شد بھ بی حدود ب�ودن مک�ان قرار دا ٣٠١٠
ی�د و آن�را بپ�ذیرد. نظری�ھ نس�بیت انیش�تن در فرم�ول جھ�ان اعت�راف کن�د ول�ذا زم�انی بیرون�ی و حرک�ت را ھ�م لامتن�اھی نما و

ش�رفت ی) . ول�ی پ٩ x ١٠ ١٠س�عی نم�ود ت�ا مج�ذور س�رعت ن�ور را غای�ت زم�ان کیھ�انی س�ازد: ( 2E= mc مش�ھورش،
اگ�ر کائن�ات ح�د .  از اعتبار اولیھ اش س�اقط گش�ت» فضای منحنی« ه ای این نظریھ را نیز باطل ساخت و نظریھ ذرّ  فیزیک

و قابل محاسبھ می شد ولی زم�ان بیرون�ی ھ�م مت�رادف ب�ا ج�اودانگی گردی�د و  می داشت زمان بیرونی نیز محدودو انتھائی 
روحانی) ھم س�نگ زم�ان بیرون�ی ش�د ( لذا جھان ھستی بھ مثابھ مظھر جاودانگی تلقی می شود و بدین ترتیب زمان درونی

و زم�ان بیرون�ی مس�تمراً و حاض�ر اس�ت  زمان درونی حیّ  ست.ولی با اینحال معنای ذاتی اش کاملاً متفاوت و بلکھ متضاد ا
ه و ک�ره ای مس�تمراً در ح�ال دور ش�دن از جایگ�اه کن�ونی خ�ویش اس�ت ول�ی اینک�ھ ھ�ر دورشونده است ھمانطور ک�ھ ھ�ر ذرّ 

ش�ود مترادف با ب�ی س�وئی میاز ھر سو  ھانچیزی بھ کجا و کدام سو میرود معلوم نیست زیرا بی حدود و لامتناھی بودن ج
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حص�ر و لامتن�اھی نی�ز  کل جھ�ان ھس�تی ب�ی ح�د و ه ای در جھان بھ ھیچ سوئی نمی رود و. بھ لحاظی ھر ذرّ  یا ھمھ سوئی
بلکھ ھمھ سو است و بھ لحاظی گوئی ھر چیزی بسوی خودش میرود یعنی ب�ھ خ�ودش ب�از م�ی گ�ردد بھم�ان  سوئی ندارد و

فرام�وش ش�د.  در قلم�رو فیزی�ک ب�ھ ب�ن بس�ت کام�ل رس�ید و» ننظریھ زم�ا«شدت کھ از خودش دور می شود. و بدینگونھ 
نتر ش�دن اس�ت. زم�ان بیرون�ی از گی و پیری است ولی زم�ان درون�ی ب�ھ معن�ای ج�وانی و ج�واھ زمان بیرونی بھ معنای کھن

اس�ت و  ازلیّتخود باز می گردد . زمان درونی مترادف با معنای صفر و مبدأ و  ازلیّتزمان درونی بھ  دور می شود و خود
ت و گم شدن کامل از خویشتن اس�ت و قلم�رو ن�ابودی انس�ان م�ی باش�د. و ل�ذا مس�ئلھ زمان بیرونی مترادف بی نھایت و ابدیّ 

یا مبدل بھ یک بازی عبث در گردونھ زمان می گردد. و اما آنچھ ک�ھ ت�اریخ  ی منتفی می شود وتفاسیر علمی یا بکلّ  معاد در
س�اعت ک�ھ دوب�اره ب�ر  ۀاز جنس تکرار وعبث است مثل عقرب� بھ زمان دوََرانی دارد وبشری نامیده می شود شباھت زیادی 

مس�تمراً در ح�ال تغیی�ر ت�ا ب�ھ  بررس�ی ش�د ی�ک ت�اریخ ھف�ت ھ�زار س�الۀ سر جای خود باز می گردد. تاریخی کھ در این کتاب
خط�ی بنظ�ر م�ی رس�د. ول�ی در  ول�ذا ئی ھنوز ی�ک دور کام�ل را ن�زده اس�تگو امروز بوده است و ھمچنان بھ پیش میرود و

ھا مرب�وط ب�ھ ماقب�ل تم�دنّھا و تاریخ ھائی ھستیم کھ یک دور کامل زده و سپس نابود شده اند. این تمدنّبا قرآن کریم مواجھ 
رس�د  از این تاریخ ھفت ھزار سالھ بر روی زمین ھستند ولااقل مربوط بھ قبل از طوفان  نوح قلمداد می شوند. بھ نظر م�ی

در خود فرو می پاش�د و ن�ابود م�ی گ�ردد. ل�ذا  فنی و سیاسی خود میرسد و یگری و رشد علمی وبھ اوج کمال مادّ  یتمدنّھر 
اگر تاریخ ماقبل از تاریخ ھفت ھزار سالھ اخی�ر جھ�ان را ھ�م ش�امل کن�یم م�ی ت�وانیم ت�اریخ بش�ری ب�ر روی زم�ین را ھ�م از 

. ول�ی ب�ا اینح�ال ھم�ین ت�اریخ دوران�ی و تک�راری ھ�م نم�ی  ق�رنسال و  شب و ماه و جنس دورانی بدانیم مثل گردش روز و
تواند دقیقاً بھ معنای تکراری واحد وعبث باشد. ھمانطور کھ زندگی افراد بشری ھم ھرگز نمی توان�د ب�ھ معن�ای تک�رار ی�ک 

 مس�ان نیس�تند وآدم در طول زمان باشد حتی اگر در شرایطی کاملاً ھمسان زندگی کنند. ھمانطور کھ دو روز در ی�ک س�ال ھ
تکرار یکدیگر نمی توانند باشند و دو تا بھار نیز ھمسان نیس�تند ب�ا ان�دک دقت�ی حت�ی در ص�ورت دو ساعت از یک روز نیز 

مادی امور درک می کنیم کھ تکرار کامل ممک�ن نیس�ت ھم�انطور ک�ھ ھرگ�ز پس�ر نم�ی توان�د دقیق�اً تک�رار پ�در باش�د و دو ت�ا 
. ای�ن تکرارھ�ا فق�ط م�ی  ھمسان باشد. دو تا زندگی ھمسان نیستند ھم�انطور ک�ھ دو ت�ا م�رگبرگ از درخت نمی تواند دقیقاً 

موج�ودی ت�اریخی  را و خ�ودبھ ادراک انسانی کھ اسیر قیاس و تشابھات است در جھت فھم خ�ود در جھ�ان کم�ک کن�د تواند 
نق�در درک م�ی کن�د ک�ھ تغیی�رات رخ داده و بیابد. حافظھ انسان مطلقاً قادر بھ ثبت وقایع در مسیر زمان نیست بلکھ فق�ط ھمی

ھ اش تبقول حافظ  چنان نماند و چنین نیز نخواھد ماند. و علاوه بر این ، درک ھر کس�ی از گذش� باز ھم تغییر خواھد کرد و
 معناست کھ آینده نیز ب�ھ ب�ی جود دارد و ممکن است. و این بدانمستمراً درحال تغییر است و گوئی بی نھایت نوع گذشتھ و

نھایت نوع ممکن است و رخ نیز می دھد. این از معجزه ادراک ویژه بشر است کھ واقعھ ای واحد را در مسیر زمان بھ بی 
کثرت و عمق و تنوع این فھم بستھ بھ قدرت معرفت و درون نگری بشر دارد. انسان بمیزانی ک�ھ  نھایت نوع فھم می کند و

ت و حض�ور اب�دی در خویش�تن اس�ت و زم�ان روح�انی را در م�ی یاب�د م�ی قادر بھ درک و دریاف�ت احس�اس ج�اودانگی و ثب�ا
از جھ�ان ھس�تی و ، تواند حوادث بیرونی در مسیر زم�ان بیرون�ی را نی�ز در ھ�ر لحظ�ھ ب�ھ ن�وعی ک�املاً متف�اوت درک نمای�د 

دریابد و خ�ود را  اک و دریافت داشتھ باشد و لامتناھی بودن حیات محدود خاکی خود را نیزرحیات خودش بی نھایت نوع اد
آئین�ھ ثب�ات  . یعنی تغییرات بیرون�ی فق�ط در یک انسان است توسعۀ قدرت رشد و با جھان لامتناھی یگانھ بیابد. و این ھمان

و حضور لامتناھی درون است کھ دریافت می شود وگرنھ انسان در جریان گذار زمان گیج و گنگ و گ�م و تب�اه م�ی گ�ردد و 
گ�ردش و  و دارای ھویتی در جھان نخواھد بود و چنان غباری در جھان محو خواھد ش�د و در ھستی اش را از دست میدھد

ثب�ات جاودان�ھ اس�ت ک�ھ انس�ان را در تغیی�رات  واحساس روحانی و قلبی زم�ان درون�ی تغییرات نابود می گردد. پس درک و 
ی�ک ھس�تی ف�ی الذات�ھ و ی�ک ش�اھد اب�دی زمان بیرونی و در گردش روزگار و کائنات و تاریخ حفظ خواھد کرد و بھ عن�وان 



 
٥٩

الذات�ھ در انس�ان اس�ت چی�زی ج�ز احس�اس و ادراک حض�ور ھ در فلسفھ ھا موسوم ب�ھ ھس�تی ف�ی نگھ خواھد داشت. آنچھ ک
سوفیست) می باشد. او شاھد ( . این ھمان قرار در حین فرار است و مقام صوفی ت لاتغییر در خویشتن نیستاثب جاودانھ و

خویشتن است:  خ�دا ھس�ت  . این ھستی ھمان خدا در ی و نیستی است و در نیستی ، ھستی خود را می یابدبر تغییر و تباھ
نابود میگ�ردد و در ح�ین ن�ابودی  مابقی چیزھا در مسیر زمان بیرونی از خدا دور می شود و و حضور ثابت و شاھد دارد و

این ھم�ان نیس�ت انگ�اری ھس�تی  ارف و صوفی رخ میدھد وباز بھ خدا باز می گردد. این واقعھ در مقابل نگاه یک انسان ع
و ھست انگاری نیستی است و توحید است. توحید حاصل رویاروئی زمان ب�اطنی و زم�ان خ�ارجی اس�ت. زم�ان ب�اطنی مح�ل 
ھستی است و زمان خارجی ھ�م ظ�رف ظھ�ور نیس�تی اس�ت. و انس�ان بمی�زان درک و دریاف�ت خ�ود از ج�اودانگی درون�ی ک�ھ 

از قلمرو تباھی آن خارج  بیرونی مصون بماند و ا و تباه کنندۀاز اسارت و تسخیر زمان گذر خداست می تواندھمان حضور 
  گردد یعنی فوق تاریخی ! » بر زمان«شود و 

 از این دیدگاه آنچھ کھ تاریخ بشر نامیده می شود ظرف ظھور نیستی بشر است در مقابل نگاه کسی کھ در خود قرار دارد و
عرش جاودانگی و ثبات خویش استقرار دارد. این عالیترین ارمغان تاریخ بھ انس�ان اس�ت : درک ج�اودانگی در ھست و بر 

قبال نیستی ! درک ھستی خدا در قبال نیستی خود! ولی این درک موجب ھستی انسان می شود بش�رط اینک�ھ حض�ور مطل�ق 
آنچ�ھ ک�ھ عب�ث و جب�ر اس�ت.  نھ تاریخ فقط القا کنندۀگردد وگر حکمت الھی در جریانات و دورانھای تاریخی درک و تصدیق

عق�ل یقین�ی و وج�دان معرفت�ی م�ا را ارض�اء نمای�د. مس�تندترین  دھن�د ب�ھ ھ�یچ روی نم�ی توان�د بما م�ی تاریخی اقوال و کتب
 ۀدربارادراک یقینی کھ ما را بھ قضاوت سرنوشت ساز و مطمئنی  وجوه در مسائل تاریخی نیز ھرگز موجب پیدایش عقل و

خودم��ان برس��اند، نم��ی ش��ود، آی��ا اص��لاً قص��د آگ��اه و ناخودآگ��اه م��ا از درک ت��اریخ گذش��تگان چیس��ت؟ اگ��ر چی��زی بیش��تر از 
ھ ای برای ارتزاق و فضل فروشی است پس آن چیز بایس�تی ب�ھ لسرگرمی و تفریح و شب چره است و چیزی بیشتر از وسی

. میزان ادراک یقینی ما از تاریخ می توان�د م�ا را از ت�اریخ  ودقدرت حضور ما در تاریخ مربوط ش سرنوشت و انتخاب ما و
متم�ایز س��ازد و س�پس عنص��ری جاودان��ھ از ت�اریخ نمای��د چ��را ک�ھ ای��ن ادراک موج��ب بخ�ودآئی ت��اریخ م��ی ش�ود و م��ی توان��د 

خ می تواند م�ا را از تغییر می دھد. درک ما از تاریور کھ ماھیت تاریخ گذشتھ را نیز ت تاریخ آینده را تعیین کند ھمانطماھیّ 
. فائق آمدن بر تاریخ ھمان فائق آمدن بر نیستی است کھ م�ی توان�د ھ�م م�ا  جبر تاریخ رھا کند تا بتوانیم بر تاریخ فائق آئیم

تاریخ آینده را از اسارت تاریخ گذشتھ برھاند و گردش تباه کننده زم�ان را متوق�ف  تاریخ گذشتھ را نجات دھد و را و ھم کلّ 
م�ی آی�د زی�را حکم�ت ھم�ان راز ج�اودانگی در قلم�رو ن�ابودی اس�ت. ای�ن ناین جز بھ قدرت جادوئی حکمت ممک�ن  سازد.  و

. م�ا نش�ان دادی�م ک�ھ ک�ل ت�اریخ بش�ری و  حت�ی ن�وعی فلس�فھ ت�اریخ کتاب می تواند ن�وعی ت�اریخ نگ�اری ن�وین تلق�ی ش�ود و
م�ی ی نمی داش�تھ و ھمچ�ون حیوان�ات وحش�ی ب�ی ت�اریخ ھا تماماً حاصل ظھور حکیمان بوده است و جز این بشر تاریختمدنّ

خداشناس�ی نب�وده اس�ت ھم�ین ش�ناخت موج�ب ت�اریخی نم�ودن بش�ر ش�ده  –. اگر حکمت چیزی ج�ز خودشناس�ی  مانده است
ھم�ان  درواق�عجاودان�ھ. پ�س عل�م ت�اریخ ک�ھ است و بشر را در مسیر زمان استثنائی ساختھ است یعنی تاریخی و مان�دگار و 

خ و تاریخ حکمت است راز جاودانھ شدن بشر بر روی زمین بوده است و ھر کھ این راز را درک کرده است بھ حکمت تاری
این جاودانگی پیوستھ است. درک و باور انسان بھ یگانگی و جاودانگی موجب ت�اریخ دار ش�دن بش�ر ب�وده اس�ت. وقت�ی از 

واند از پیامبر اولوالعزمی چون ابراھیم ت�ا ی�ک ش�اعر حکمت و حکیم سخن می گوئیم از مقولھ ای سخن می گوئیم کھ می ت
وان�ده م�ی ش�د ھم�انطور ک�ھ اگ�ر ظھور می نمود یک برھمن ی�ا ب�ودا خو یک دانشمند را ھم شامل شود. ابراھیم اگر در ھند 

ش�د، در خاورمیانھ ظھور می کرد یک پیامبر مرسل نامیده می شد و اگر در ایران ظھور می ک�رد ی�ک م�غ خوان�ده م�ی  بودا
ھمانطور اگر سقراط در فلسطین ظھور می کرد یک نبی و در ھندوستان ھم یک جوکی لقب می یافت. مولای رومی در نظر 
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ما ایرانیان یک شاعر بزرگ است ولی در چشم فرزانگان غربی ھمچون ظھور دیونیزوس می آی�د . بن�ابراین پی�امبر مرس�ل 
ت�ار و سوفیس�ت و ع�ارف و ام�ام و ب�رھمن و انس�ان کام�ل و ول�ی و و او مغ و صوفی و نبی و فیلسوف و حکیم و جوکی و

عناوینی بر ی�ک وض�عیت واح�د در انس�ان طال�ب ح�ق و توحی�د اس�ت ک�ھ در درج�ات  مخلص و درویش و ... جملگی نامھا و
م در تحقیق و وصول و طیف وسیعی از ایمان بھ خدای یگان�ھ ق�رار م�ی گی�رد ک�ھ البت�ھ ان�واع جعل�ی و ری�ائی آن ھ� توحید و

و این امر نیز برحقی دگر اس�ت ک�ھ بای�د ع بوده ھمھ جای تاریخ جھان وجود داشتھ است. ھر اصلی نیز دارای جعلیاتی متنوّ 
فھم گردد بھ لحاظی کل تاریخ مکتوب چیزی جز تاریخ جعلیات نبوده است کھ انسان حق جو بایستی در پ�س پ�رده ای�ن جع�ل 

  ش برای کشف حجابی از تاریخ رایج است.عظیم، اصلش را بیابد. این کتاب نیز تلا

س�ت. توحی�دی ات گ�ر ھم�ان ت�اریخ حکم�دبھ زبان اسلامی) است و ب�ھ زب�انی نبیای الھی (بنظر ما تاریخ اصلی ھمان تاریخ ا
ک�ھ  اء) بودن�دجاودانگی بشر و استمرارش در زمان بیرون�ی ب�وده اس�ت چ�را ک�ھ فق�ط حکیم�ان (انبی� این تاریخ ھمان گوھرۀ

ھ ف�ت منج�ر ب�ای�ن دریا دانگی یعنی زمان درونی (ثبات و حض�ور اب�دی) را ک�ھ ھم�ان خداس�ت در خ�ود دریافتن�د وگوھره جاو
ی ش�ود نامی�ده م�خ ھا و فرھنگھا و استمرار بشر در طول زمان بیرونی شد. پس ھر آنچھ کھ از ھر دی�دگاھی ت�اریتمدنّبروز 

 ناس�ی وش مھ اس�ت یعن�ی حک�یتن درک ای�ن گ�وھره در گذش�محصول این مکاشفھ بوده است و لذا تاریخ شناسی حقیق�ی ھم�ا
حض�ورش  م�ا ھم�ان درک خ�دا و لسفھ تاریخ م�ا و ت�اریخ نگ�اری وی�ژۀ. و این ھمان خداشناسی است. پس ف حکمت شناسی

از ای�ن ر . وبشر بر روی زمین است. بشر بمیزانی ک�ھ خ�دا را درک ک�رده اس�ت ت�اریخی ش�ده اس�ت یعن�ی مان�دگار در گذشتۀ
ی ر مح�ور معن�اب�ت و گردھم�ائی بش�ر اس�ت فق�ط کھ بھ معنای جمعیّ� تمدنّھم نامیده شده است.  تمدنّر بشر است کھ استمرا

ھن��وز ھ��م  ھای باس��تان ب��ر دور معاب��د پدی��د آم��ده اس��ت وتم��دنّخ��دا ممک��ن ش��ده اس��ت و ب��ھ ھم��ین دلی��ل نخس��تین ش��ھرھا در 
آمده ان�د.  انھ گرد ھمدر آنجا افراد بشری برای پرستش خدای یگماندگارترین اسناد تاریخی ھم معابد ھستند یعنی اماکنی کھ 

ش�ھر  اند جملگی ھای باستان بودهتمدنّشھرھای بابل و شوش و اورشلیم و آتنا و الئی کھ قدیمی ترین شھرھای مشھور در 
گ بر س�ر جن درواقعز نیھا نجنگ بین این شھرھا و تمدّ ، معابد بوده اند و نخستین بناھای مدنی (جمعی) ھم معابد بوده اند 

ل ت�اریخ نگ�ی در ط�وجمقتدرتر و برحق تر و یگانھ تر است. و اصولاً ھر  بد بوده است کھ : خدای کدام معبدخدایان این معا
ھ جنگھ�ا درک ش�ده در بش�ر ب�وده اس�ت پ�س ھم� . پ�س ھ�ر جنگ�ی ب�ین خ�دایان ِ بر سر خدا بوده است حتی جنگ ب�ین اف�راد

 ن جنگھ�ا رازھمھ جنگھا ھمان جنگ بین ھفتاد و دو مذھب بوده است و ھم�ی درواقععامش.  معنای حکیمانھ بوده است در
 واده اس�ت. دت ھا نیز بوده است و ل�ذا بخ�ش اص�لی وعم�ده ت�اریخ را سرنوش�ت جنگھ�ا تش�کیل و رشد مدنیّ  خاستمرار تاری

را زی� ، ی�ده اس�تنام» انبیاء و ملوک تاریخ« ، نام کتاب عظیمش را خ بزرگ جھان اسلام یعنی طبریبیھوده نیست کھ مورّ 
  تمام جنگھا ھمانا جنگ بین این ھا بوده است. 
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  آخرالزمّانفلسفه 

ی و س ج�اودانگآیا زمان پایانی دارد ؟ آخر زمان بھ لحاظی ھمان ایستائی زمان در ب�اطن ی�ک حک�یم الھ�ی اس�ت و ھم�ان ح�
ا او ب�دین تم�ام نب�رد مردم�ان و خاص�ھ حک�ام ب�اس�ت و  م�انآخرالزّ حضور خداست. و لذا حکیم الھی در ھر عص�ری س�یمای 

.  ن��دک. و ای��ن توق��ف ب��ھ مح��یط و جامع��ھ اش س��رایت م��ی  دلی��ل اس��ت ک��ھ زم��ان را متوق��ف نم��وده اس��ت در وج��ود خویش��تن
ا ای�ن امّ� و . آخرزم�ان در وج�ود اوس�ت و رضا اس�ت و ای�ن نش�انۀ؟ خود حکیم الھی مظھر انفعال و سکون و تسلیم چگونھ
 و انس�انھای ن�ھ تنھ�ا مح�یط س�اکن م�ی س�ازد ، یل بھ یک ک�وھمبدّ  رضا و انفعال محض کھ گاه وجود یک حکیم را م وتسلی

عرف�ان  ری نامن�د دمجھان را تحت تأثیر  قرار می دھد. در عرفان اسلامی این وضع را مقام رضا و فنا  اطرافش و بلکھ کلّ 
.  ی خواندن�دھم مقام رس�یدن ب�ھ ھس�تی مح�ض ی�ا ھس�تی ف�ی الذات�ھ م� در حکمت توحیدی یونان و». نیروانا«ھندو ھم مقام 

ر مان بیرون�ی ب�زآئی بیان دیگری از بھ پایان رسیدن زمان درک انسان است : انسانی کھ دیگر  –و یا بود » حضور«مقام 
یافت�ھ  ب�اھی نج�اتت از جھ�ان بیرون�ی من�زه گردی�ده اس�ت و بق�ول حکیم�ان ایلی�ائی از اب�تلاء ب�ھ تغیی�ر و او وارد نمی شود و

ت�لاش ھ�ا و  وفع�ل و انفع�الات » ابط�ال«؟ در ی�ک نظ�ر ای�ن اث�ر ھمان�ا  است. و اما اثر وجودی حک�یم در پیرام�ونش چیس�ت
رای ب�ھ�ائی ک�ھ  تغییرات و تحولات است یعنی ارزش تغییر دادن و تغییر ک�ردن از ب�ین م�ی رود و ل�ذا آرزوھ�ا و ھم�ھ ت�لاش

م، حک�یم را آنھا بطرزی غیر قابل فھ در چشم و احساس و عمل مردمان باطل می شود ورسیدن بھ آرمان صورت می گیرد 
چ�ھ  گریزن�د و اندکی بھ او ج�ذب م�ی ش�وند و م�ابقی از او وحش�ت م�ی کنن�د و م�ی لذا عدۀ ب این وضع خود می یابند ومسبّ 

  ! ی�دذارد : توحگ�را بھ نمایش می  . حکیم مظھر بود نبود است و یگانگی ھستی و نیستی بسا در فکر نابودی اش می افتند
ک�ھ :  فرم�وده اس�ت خطاب بھ مؤمن�ان (ع) . بیانی دگر از این وضع را علی بقول دگر دنیا را آب ببرد حکیم را خواب می برد

 . ای�ن م�ان اس�تزوج�ود حک�یم کام�ل اس�ت. او ایس�تگاه و ترمین�ال  ، خ�ود ِ آخرالزّم�ان! پ�س  اگر کوھھ�ا بجنبن�د ش�ما نجنبی�د
وش ان راه و رم�ی نھ�د. فلس�فھ ی�ا حکم�ت ھم� یست بلکھ بر روان کائنات نی�ز اث�رصرفاً امری مربوط بھ روان بشر نمسئلھ 

ان رس�یده کام�ل کس�ی اس�ت ک�ھ ب�ھ آخ�ر زم�نیس�ت و حک�یم  آخرالزّم�ان ر زمان است. پس فلسفھ ای جز فلس�فۀرسیدن بھ آخ
از  حت��ی بعن��وان یک��ی» زم��ان«اس��ت. پ��س اگ��ر  انآخرالزّم��زم��ان اس��ت و کم��الش ھ��م  تمام��اًً◌ فلس��فۀاس��ت. پ��س فلس��فھ 

د. تردی�د ک�ر موضوعات فلسفی در تاریخ فلسفھ ھا حضوری ندارد بدان معناس�ت ک�ھ بایس�تی در فلس�فھ ب�ودن ای�ن فلس�فھ ھ�ا
 تم�دنّھ ای�ن نیست : جریان زمان در مکان ! می توان گف�ت ک�» زمان«نامیده می شود چیزی جز » روان« آنچھ کھ نفس یا

ج�ود حکیم�ان از و آخرالزّمانظھور  پس از خروج از بھشت می باشد عرصھحوائی  –آدم  تمدنّسالھ کھ ھمان   ھفت ھزار
م�ان زم�ان از ز ت ھا گشتھ است و این مسئلھ تاکنون روش�ن ش�ده اس�ت. یعن�ی روی�اروئی آخ�رد مدنیّ کھ مولّ  الھی بوده است

  ده است.ت ھا بوحضور ابدی خدا و زمان بیرونی، مولد مدنیّ  –باطنی 

ا رجھانی�ان  واز منظر روایات منسوب بھ ھمان حکیمان الھی و اخبار مرب�وط ب�ھ ھمانھ�ا، خداون�د در ط�ی ھف�ت روز جھ�ان 
ثاب�ھ ال ک�ھ ب�ھ مس�خلقت تکوینی است. ولی این ھفت ھزار  آخرالزّمانآفرید و روز ھفتم برعرش استقرار یافت و این ھمان 

. در  س�دو را بشناخلق�ت را درک کن�د و ا خداوند بھ بشر داده تا این واقعۀ ست کھھفت روز خلقت تکوینی می باشد مھلتی ا
 ھ�زار س�ال این ھف�ت درواقعقرآن کریم بوضوح آمده است کھ ھر ھزار سال بشری (تاریخ) در نزد خدا یک روز است. پس 

لق�ت ن�ی کم�ال خھفتم خلق�ت یع و اینک در ھزاره ھفتم پس از ھبوط آدم ما در روز .منطبق بر ھفت روز خلقت تکوینی است
  م.ظھور اما و آخر زمان خلقت تکوینی قرار داریم . و استقرار خدا بر عرش ھمانا حضور او در دل حکیم کامل است و
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 ھ روز ھف�تمب�ھف�ت ھ�زار س�الھ نخس�تین انس�انھائی بودن�د ک�ھ  تم�دنّی توحی�دی در ھ�ر عص�ری در ای�ن انبیای الھی و حُکم�ا
اس�ت.  یت ھ�ا ب�ودهمولد مدن ھمین ادراک آنان ھفتم و پایان زمان و پایان خلقت را درک کردند و حق روز درواقع رسیدند و

ان الھ�ی س�ت ک�ھ حکیم�و تاریخ بشری بھ مثابھ ھزاره پایانی و پایان مھلت برای این درکی ا تمدنّو اینک یعنی ھزاره ھفتم 
ن س�ت ک�ھ در آاھف�تم  ر روز آخ�ر خلق�ت ک�ھ ھم�ین ھ�زارۀرا دبشری این واقعھ  اعصار قبل دریافتھ بوند و عامۀ در قرون و

  . این آخرین مھلت است قرار داریم باید درک کند و

ودن�د بخستین کسانی ناست و انبیای الھی    انسانیّترسیدن بھ روز ھفتم ھمانا رسیدن بھ غایت خلقت و پایان زمان و آغاز 
ی خ�دا را ج�ا نس�ان ب�رایافتند و باور کردن�د و ش�دند و مق�ام خلاف�ت  را انسانیّتکھ بھ این حق رسیدند یعنی کسانی بودند کھ 

را پدی�د  ریخت�ا تند ورا در زم�ان ج�اری س�اخ تی س�اختند و انس�انیّ خ�دائی را متجلّ� –پذیرفتند و توحید انسان  قدر شناختند و
ل�ی د آم�ده اس�ت وخ�دائی پدی� –ای�ن انس�ان  برعلی�ھاست و در نبرد   انسانیّتاین  ضدّ در صورت ظاھر  آوردند ھر چند تاریخ

  بالاخره آنرا تصدیق خواھد کرد.

ک�ران افران و منخ�دائی ک� –ک�ذائی و جعل�ی خ�ود  یع�ات ھا کھ بھ لحاظی ھمان تاریخ شاھان است تاریخ ادّ نیّ یعنی تاریخ مد
یخ چی�زی ج�ز ت�ار ب�ھ ھم�ین دلی�ل ک�ل ت�اریخخ�دائی حکیم�ان و ب�ھ تقلی�د از آن�ان ب�وده اس�ت.  –خدا در تقابل با وجود انس�ان 

ھ توب�ھ ب�آن�ان را  ھان رفتن�د ت�اشاھان و حکیمان نیست : تاریخ تقابل شاھان و حکیمان. برخی از این حکیمان بھ درب�ار ش�ا
ا نی�ز رن�د و برخ�ی را بخ�دمت خ�ود آورایشان کشانیدند تا آن�ان دربارھ، حکیمان را بھ زور بھ  انند و بسیاری از شاھانبکش

  ن مخاطب حکیمان ھمانا حاکمان بوده اند.شدیدتری نخستین وکشتند. 
ت ھ��ای نخس��تین ش��اھان ھم��ان حکیم��ان بودن��د. فردوس��ی در ش��اھنامھ اش ت��لاش ک��رده اس��ت ک��ھ گ��وئی در دوره ای از م��دنیّ 

است و شاھان بعدی ب�ھ تقلی�د  ین دوره ای بودهنشاید ھم براستی چ . را حکیم جلوه دھد عصر پیشدادیانبسیاری از شاھان 
. در دوره  نمودن�دم�ی ور او معرف�ی مرس�تاده و م�أفخ�دائی میزدن�د و خ�ود را س�ایھ خ�دا و –ن اسبق، دم از ش�اه از آن شاھا

. بھرحال بھ نقل از کت�ب قدس�ی براس�تی کس�انی چ�ون داوود و س�لیمان  کانی واحد بوده استدھائی معابد و کاخھای شاھان 
ند. شخصیت شاھی چون کوروش کھ در نیمھ ھ�زاره قب�ل از م�یلاد ھم بوده اند کھ براستی شاھان حکیم و نماینده خدا بوده ا

ت و پسرانش نیز بھ گونھ ای رقم خورده است کھ بنظر میرسد شاھانی حکیم ب�وده ان�د و انبی�ای بن�ی اس�رائیل سبر تخت نش
ه ان�د و یکت�ا و حت�ی از وی اطاع�ت م�ی نم�ود نبی را در دربار پ�ذیرائی م�ی ک�رده را بسیار گرامی داشتھ و کسی چون دانیال

پرستان را محترم داشتھ و بنی اسرائیل را از اسارت و تبعید شاھان ظالم رھانیده اند و ھمانا نخستین قوانین عادلانھ کشور 
داری را تدوین کردن�د ک�ھ ام�روزه ھن�وز در ال�واحی در ش�وش و باب�ل کش�ف م�ی ش�وند ک�ھ مش�ھورترینش ل�وح مع�روف ب�ھ 

ھا تم��دنّمح��ل ظھ��ور چن��ین ش��اھانی نی��ز قلم��رو خاورمیان��ھ ب��وده ک��ھ مھ��د نخس��تین  ک��وروش و حم��ورابی م��ی باش��د. بھرح��ال
. برخی از شاھان ھند و چین کھ در اوپانیشادھا ذکرشان رفتھ ک�ھ  محسوب می شوند و عمری حدود چھار ھزار سالھ دارند

س�ند ک�ھ ب�ھ لح�اظ اس�ناد البتھ شاھانی پس از ش�اھان نخس�تین خاورمیان�ھ ای محس�وب م�ی ش�وند، از ھم�ین دس�تھ بنظ�ر میر
کیم�ان ب�زرگ تاریخی مربوط بھ اواخر ھزاره دوم و اوایل ھزاره اول قبل از میلاد می شوند. بھرحال نخستین پی�امبران و ح

ظھ�ور کس�انی ، م قبل از میلاد در سراسر جھان را می ت�وان بنی�اد ظھ�ور ش�اھان حک�یم دانس�ت دوم و سوّ  و آغاز گر ھزارۀ
و زرتش�ت و حکیم�ان نخس�تین آئ�ین ودائ�ی در ھندوس�تان و آئ�ین دائ�وئی در چ�ین . بس�یاری از ای�ن چون ابراھیم و ادریس 

نی��ز  اوپانیش��ادھا و نخس��تین حکیم��ان جھ��ان جنگجوی��انی ب��زرگ نی��ز ب��وده ان��د و ش��رح ح��ال جنگج��وئی آن��ان را در اوس��تا و
. نبردھ�ای پرومت�ھ در اس�طوره  ش�اھدیم بصورت اسطوره ھای اغراق شده ای در آثار ھومر و ھزیود در یونان باستان نی�ز

فردوس�ی از ھم�ین دس�ت  و گرشاسب در اوس�تا و ش�اھنامۀ ثشناسی یونان و نبردھای آرجونا در اوپانیشادھا و نبرد کیومر
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قرآن کریم نیز نامی از این پادشاھان حکیم آمده کھ ذوالقرنین یکی از آنان می باشد کھ جنگجوئی بزرگ ب�وده  در می باشد.
  حکومت خود را تحت فرمان امر الھی و در جھت استقرار عدالت اداره می کرده است. است و

خس�تین حکیم�ان ن بدین ترتیب کمابیش بھ یقین می توان ادعا کرد کھ تاریخ مدنیت ھا در سراسر جھان با بھ سلطنت رسیدن
ھانی و جت رسیدن بھ سلطن اریخ  ھم باز می دانیم کھ غایت تآغاز شده است. و در پیش بینی ھای دینی مذاھب ابراھیمی نی

رین دن این آخ�کامل عیسی و مھدی رخ خواھد نمود و بدین ترتیب تاریخ بشر یکدور کامل را خواھد زد و سپس با کشتھ ش
ت طب�ق روای�ا بھ انتھ�ا رس�یده و عم�ر ت�اریخی بش�ر ب�ر روی زم�ین ب�ھ پای�ان خواھ�د رس�ید ک�ھ بشریّتشاھان حکیم ، تاریخ 

ا ذات�ی ات حکمت رارات است. و از این رو می توان ذایان مصادف با یک دگرگونی ذاتی در نظام طبیعت و سیّ اسلامی این پ
 الزّم�انآخررا پی�امبر  )(ص محمّ�ددانست. ھزاره ھفتم تاریخ با ظھور پیامبر اس�لام آغ�از ش�ده اس�ت و ب�ھ ھم�ین دلی�ل  یکائنات

ی نیامده ز بر زبان کسنیز پس از او ھرگو و چنین ادعائی قبل از او . »من زمان ھستم«عا کرد نامیده اند و ھمو بود کھ ادّ 
م�ان ز مبر کھ ک�لّ یعنی دو سال از پیا» . عمر من فقط دو سال از خدا کمتر است«بود کھ گفت  (ع) است. فقط پس از او علی

 م�انی مطل�قانگی و ب�ی زھم�ان ج�اود ، زمانیّ�ت(جاودانگی) است کوچکتر اس�ت. در اینج�ا م�ی ت�وان خداون�د را در احس�اس 
 ت یعن�ی فلس�فھبیان دیگری از فلسفھ حضور خدا در بش�ر اس�» فلسفھ زمان« دانست. در اینجا بھتر می توان درک کرد کھ 

  خدائی. –یگانگی و انسان 
» ودانگیج�ا«و » ھس�تی مح�ض«و » جود فی النفسھو«و یا » ذات«یا » جوھره«وسوم بھ اریخ فلسفھ آنچھ کھ مت در کلّ 

ت�ا ن�ام  دو» زمان«و » نور«است. » زمان«بیان ملموس تر و جھانی ھمان  است ،» سرمدیت«و » یگانھ«و » لقمط«و 
 العل�ل ھم�ۀ علّ�تجھان می باش�د ک�ھ  ۀماد و صفت ذاتی و ملموس و جھانی خداوند است و تنھا نشان حضور او در مکان و

ھی وجّ فھ مورد ت�سفانھ بسیار بندرت بھ عنوان اساس فلسکن ذاتی حکمت است کھ متأر تغییرات است. و لذا نور و زمان دو
ر گرفت�ھ و لاحظھ قرای قرار گرفتھ است. فقط  در فلسفھ شیخ اشراق و قبل از او در حکمت مانویان این امر جداً مورد مجدّ 

ح�وری و ی متقریباً در ھیچ یک از فلسفھ ھ�ای دو ھ�زاره اخی�ر جھ�ان م�ورد ملاحظ�ھ ا» زمان«اساس واقع شده است ولی 
 ن بی�ان وھ�م توحی�دی ت�ری» زم�ان«فت و تجل�ی ع�الم م�اده اس�ت و ص�نابترین و توحی�دی ت�رین » نور«اساسی نبوده است. 

لم وج�ود ن ذات�ی ع�اصفت از مکانیت و فضا و کیھان و کائنات لامتناھی می باشد. با درک و اتحاد و یگان�ھ بین�ی ای�ن دو رک�
ت ش�یعی ن در معرف�انھ و توحیدی و روحانی و انسانی ارائھ نم�ود. و ام�ام زم�ااست کھ می توان براستی فلسفھ ای واقع بین

نی اس�ت ھ مظھر انساانسانی دارد و بیان کاملی از کل ھدف ذاتی تاریخ بشر است ک –از این دیدگاه مفھوم واقعی و تاریخی 
ودی ون�د اس�ت ول�ذا وج�کھ زمان در وجودش ب�ھ غای�ت و آخ�ر رس�یده اس�ت و ل�ذا وج�ودش مظھ�ر ج�اودانگی و حض�ور خدا

ھ�ان ان�د ک�ھ ک�ل جدرا قط�ب ع�الم امک�ان م�ی » امام مبین«نی ظلمانی غایب است. قرآن کریم نورانی است و لذا از دیده انسا
وس�ت و ی ِ وجود ابیرونی و تباه کننده و قھقرائی تحت زمان ِ بی زمان زمانیّتھستی بر مدار وجودش در گردش است یعنی 

  ئنات.صود کل کایشوا و رھبر زمان ِ جھانی و تاریخ ِ زمانی است و مقصود تاریخ است و نیز مقاو امام زمان است کھ پ
 ،ا از جھ�انرقیامت کھ ھمان آخر ِ زمان وعرصھ ایستائی و س�کون مطل�ق م�ی باش�د ک�ھ جم�ال پروردگ�ار  در منطق قرآنی ،

د ک�ھ بتوان�کیم�ی و این ب�دان معناس�ت ک�ھ آن ح است.» اکنون ِ مطلق«بھ معنای » السّاعھ«عیان می سازد مترادف با واژه 
حک��یم را  روح��انیدر اکنونی��ت وج��ود حض��ور یاب��د ق��ائم قیام��ت اس��ت. در اینج��ا م��ی ت��وان رس��الت انس��ان را و نق��ش و ق��درت 

تی کیمی بایس�حچنین  درواقعالھی است.  قدری حرکت زمان در ذات جھان درک نمود کھ براستی قدرت و بعنوان باز دارندۀ
ھ توق�ف ب�ات را ام�ر کمال عشق دیدار با خداوند و ظھور او در جھان باشد کھ دارای چنین اقتداری گردد کھ کل کائن� فقط در
ود رب�وط ب�ھ وج�ماین ھمان آغاز قیامت کبری می باشد. و این ھمان رسالت نھائی و جھ�انی و کیھ�انی ای اس�ت ک�ھ  نماید و

  امام مبین آخرین می باشد و ظھور جھانی اش.



 
٦٤

  ایش مدنیتّ از بطن حکمتپید -٨

ت نگ�ری و کھ اس�تثنائی ت�رین و عجی�ب ت�رین حک�یم و پی�امبری م�ادرزادی ب�ود یکت�ابینی و وح�د (ع)با ظھور حضرت مسیح 
و  ذیرفتھ گردیدپروی زمین خدای یگانھ غایب ھای تمدنّتکمیل شد و در سراسر  درواقع و یدیگانھ پرستی امری جھانی گرد

گان�ھ ھ�ا و چند چک وحشی کھ در برخی از مناطق دور افتاده زمین می زیستند ھمچنان بت پرس�تیفقط در برخی از قبایل کو
ود توحی�دی ب� از یعنی قلمرو ظھور نخستین حکیمان توحی�دی و م�دنیّت ھ�ایجپرستی ادامھ یافت کھ مھمترین آن سرزمین ح

ک�ھ  انگی�ز اس�ت ای بس قابل تأمل و حی�رت اسلام ھمچنان باقی ماند و این خود نکتھ کھ بت پرستی رسمی و علنی تا ظھور
ل از زار س�ال قب�ھ�یگانھ پرستی تاریخ کھ بدست ابراھیم و ھاجر و اسماعیل در حجاز بنا شده بود (حدود س�ھ نخستین معبد 

و  ص)(محمّ�د ظھور اسلام در عربستان) بھ عنوان آخرین بت خانھ بزرگ روی زمین اس�تمرار یاف�ت ت�ا ای�ن ب�ت خان�ھ بدس�ت
ئی در خرین بت ھای خانھ کعبھ آاویران گشت و این بھ مثابھ ختم چند گانھ پرستی و بت پرستی آشکار بود. و بت ھ (ع)علی

  ند.علناً بھ عنوان خدا پرستیده می شدتاریخ بودند کھ 

 زهن امر امروم است . ایاسلامی بھ معنای عا –مسیحی  تمدنّحاضر بر روی زمین یک  تمدنّاز ھر حیث می توان گفت کھ 
  اروپائی نیز کاملاً درک و تصدیق می شود.  مورّخینبواسطھ محققین و 

لالھ س�ی نی�ز از س�م�ی باش�د. خ�ود مو (ع)لین آن موس�ی کھ بود ؟ او آخرین حکیم از سلالھ بنی اسرائیل بود کھ اوّ  (ع)مسیح 
 اجر ب�ود ول�ش از ھ�وّ شت ک�ھ فرزن�د ایکی از فرزندان ابراھیم یعنی اسحاق بود. فرزند دیگری از ابراھیم کھ اسماعیل نام دا

ینک�ھ ی مان�د ت�ا اباق بسنرسیده بود نیز بطرزی عجیب در تاریخ بی و حکمت یعنی امامت  نبوّتبھ زعم قرآن کریم بھ کمال 
ن ک�ریم ذکور در ق�رآب�ود. تقریب�اً ھم�ھ انبی�ای م� (ص) محمّدمھ حدود سھ ھزار سال بعد در حجاز تجلی  یافت کھ نامش بی مقدّ 
آن  اس�ماعیل ب�ا معل�وم نیس�ت ک�ھ نس�ل انبیای سامی می باشند از نسل اسحاق ھس�تند و س از ابراھیم ظھور کرده اند وکھ پ

 محمّ�دبارک مو حکمت نداشت و بھ ناگاه در عربستان در وجود  نبوّتعظمت چھ شد و چرا ھیچ ظھور و بروزی در قلمرو 
ا فق�ط رتمرار دی�ن و اس�شریعت را بھ کمال برد و طومارش را پیچی�د  بن عبدالله فوران نمود و کتاب و رسالت را ختم کرد و

ن ن�وح از فرزن�دان س�ام ب� (ص)محمّ�د. و کل این شجره از ابراھیم تا  فی نمودحکمت توحیدی) معرّ  -معرفت نفس در امامت (
  . ھستند

 ز طوف�ان ن�وحای ک�ھ پ�س تم�دنّ نوحی سخن م�ی گ�وئیم و از تمدنّمعاصر سخن می گوئیم در معنائی اصیل از  تمدنّوقتی از 
انی رف�ت و طوف�گبر روی زمین آغاز شد . با روایات اسلامی می توان بھ این ب�اور رس�ید ک�ھ طوف�ان ن�وح ک�ل زم�ین را ف�را 

ثلاً م�ھ یت است ک�. در روا وجی را نجات دھدزمنطقھ ای نبود وگرنھ نوح بھ امر خداوند مجبور نمی شد کھ از ھر جانداری 
ی ر دو فرزن�دانپسر دیگرش ک�ھ ھ�» حام«سیاه پوستان ھم از نسل  پسر نوح پدید آمدند و» یافث«از نسل  نژاد زردپوستان

ص�ی او ب�ود. وفرزن�د م�ؤمن او و  ھس�تند ک�ھ» س�ام«وس�تان و قھ�وه ای پوس�تان از نس�ل تسلیم امر پدر نبودند ول�ی س�فید پ
ر از ود ھش�تاد نف�بھرحال بغیر از نوح و فرزندانش ح�د.  کنعان ھم کھ فرزند چھارم او بود کافر گشت و در طوفان غرق شد

از  یبط�ور کلّ� تبش�ریّ ھای پس از نوح محسوب می شوند و نسل تمدنّبانیان  درواقعکشتی بودند کھ  مؤمنان دیگر  با او در
  این کشتی استمرار یافتھ است.
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 ن�د ک�ھ ھم�وارهاه ددلی�ل وی را ن�وح نامی� ب�وده و ب�ھ ای�ن» س�کن«عی او نبوده اس�ت ن�ام واقع�ی او قنام وا» نوح«گویند کھ 
یچ حک�یم و . ھ� کفرشان م�ی گریس�تھ اس�تو مردمان بوده است و بحال مردمان  نوحھ سرائی می نموده وغرق در اندوه بر

او نی�ز ی�ک  . عم�ر ط�ولانی باش�د پیامبری چون نوح از دست مردم کتک نخورده ک�ھ ص�دھا ب�ار بح�ال اغم�اء و م�رگ افت�اده
و ھشتص�د  . فقط دوران رسالت او بھ ح�دود ھ�زار س�ال ب�وده و عم�ر کل�ی اش را ت�ا ح�دود حت�ی دو ھ�زار حیرت عظیم است

د سالگی د تا ھشتصند. او در حدود سن پانصنسال ھم نقل کرده اند و حداقل آن را بھ حدود ھزار و پانصد سال تخمین می ز
ر س�ا ک�ل نس�ل بش�ببدانیم و چ�ھ » نوحی«مین را تماماً بشر امروز بر روی ز تمدنّ. از ھمین روی بایستی  بھ رسالت رسید

  . کنیم ایستی استمرار اھالی آن کشتی فرضامروز بر روی زمین را ب

ع�اً ام�ری واق ین رس�یده اس�تبھ حداکثر خود ب�ر روی زم�عی است کھ عمر زمینی بشر صنعتی اینکھ مثلاً دانش مدرن ما مدّ 
وده ر ط�ولانی ب�دورانھ�ای قب�ل بس�یا سالم بدر می بردن�د ب�ر روی زم�ین در است. عمر انسانھائی کھ از کودکی جان دروغین

وار وح گی�اه خ�ت کرده است. در روای�ت اس�ت ک�ھ ن�بارا ث است. استخوانھای کشف شده از قبرھای کھن نیز امروزه این امر
ی گ�ردد م�طول عمر  ری موجبم شده کھ گیاه خواامروزه مسلّ  بوده است و لذا پیروان کشتی او نیز طبعاً گیاه خوار بودند و

ز س�ا قب�ل اگرن�ھ چ�ھ باز شده و شرعی تلق�ی گردی�ده اس�ت وو گوشت خواری طبق روایات دینی از ماجرای ذبح اسماعیل آغ
یل ب�ھ ه تب�دب�رّ  ه ای ب�ر اب�راھیم و دس�تور ذب�ح آنآن ھم بشر وحشی  گوشت خواری می کرده است ولی این امر با نزول ب�رّ 

ژی ک�اذبی ھ خود ھمین امر در آن واحد ھم موجب ک�اھش عم�ر بش�ر ش�ده و ھ�م موج�ب تولی�د ان�رامری حلال گردیده است ک
اس�ت ک�ھ  گردیده کھ در کار تولید بھ مصرف رسیده و عصر صنعت و کار کشاورزی را ممکن ساختھ است. بھرح�ال واض�ح

 ده اس�ت ک�ھائی مثل گوش�ت ب�وگوشت خواری و صنعتگری ملازم یکدیگر بوده است و تولید اضافی حاصل تغذیھ   انرژی ز
دی�دی ج تم�دنّای ین امر زمین�ھ تج�ارت گردی�ده ک�ھ زی�ر بن�ماستثمار را پدید آورده است کھ ھ انباشت ثروت را موجب شده و

نمیر  اھی بخور و. بھرحال حکیمان با مقداری رزق گی دراست کھ شھرھای بزرگ معلول آن ھستند و تا بھ امروزه ادامھ دا
نی ش�ھر ب�ا ورن�د وی کارھای شاقھ کشاورزی و صنعتی باشند و رونق اقتصادی و بازار و تجارت را پدی�د آنمی توانستند بان

ق واره از رزبر اساس تجارت ممکن شده اند. حکیمان ھم� ھای بزرگ شوند زیرا شھرھای بزرگ بر مدار بازارھا و نشینی
  اند.  مر بھ ارتزاق مستقیم از طبیعت شدهنقد موجود در طبیعت استفاده می کرده اند و در قرآن ھم مؤمنان ا

یت نی��ز بھرح�ال واض�ح اس��ت ک�ھ ن��ھ تنھ�ا حکم�ت در سراس��ر جھ�ان منب��ع تغذی�ھ ای ج��ز ن�ژاد س�امی نداش��تھ اس�ت بلک��ھ م�دن
  ھمینگونھ بوده است. 

 وده ی�ان ب�ومدنیت دو عنصر معنوی و مادی داشتھ است : حکمت و کارشاقھ تولیدی ! حکمت موجب صلح و اتحاد بین آدم
د از ناشمجبور نب شتھ کھ ھمھ مردمان برای امرار معیشت خودکارشاقھ تولیدی ھم این تجمع را در کنار یکدیگر نگھ می دا

ش�اورزی و . ل�ذا ک صبح تا شام و ھمھ روزه در دش�ت ھ�ا و کوھس�تانھا فق�ط مش�غول جم�ع آوری رزق نق�د از طبیع�ت باش�ند
ذا ه اس�ت. ول�بوده است کھ گردھمائی مردم را در ط�ولانی م�دت ممک�ن ک�رد دامداری و صنعتگری حرفھ ای تنھا عامل مادی

ک�دیگر یمعبد با  ت ھا بوده است. درمعبد و بازار در مرکز ھر شھر بزرگی قرار داشتھ و ھستھ مرکزی حیات و ھستی مدنیّ 
  دند.ن می نموادیت تمریانس می گرفتند و در بازار تشریک مساعی و مبادلھ کالا می کردند و حقوق انس را در قلمرو م

 تفکّ�ر زق ساده و کم انرژی خود  کھ لازمۀاین واضح است کھ حکیمان عموماً کم کار بوده اند و بھ لحاظ جسمانی بخاطر ر
تولی�دی مش�ارکتی چن�دان نداش�تھ ان�د و ل�ذا معض�لاتی  ف�ت و حکم�ت ب�وده در فعالیتھ�ای ش�اقۀنفس و اس�تخراج معر و تزکیۀ
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ق می گرفتھ است کھ نخستین بانی معنوی گردھم�ائی مردم�ان (ش�ھرھا) محس�وب م�ی ش�دند و ا تعلّ چون نذر و صدقھ بھ آنھ
. قدرت معن�وی وج�ود آن�ان موج�ب وح�دت م�ردم م�ی  ل یکدیگر را نداشتندن وجود آنان مردم توان این گردھمائی و تحمّ وبد

ن می کرده است. حقوق افراد و گروھھا را معیّ آنان روابط ھمھ جانبھ را بین مردم سامان می داده و  محبّتشده و احکام و 
ص�نعت ام�ری لازم م�ی نم�وده اس�ت ت�ا  و مردم نیز برای حفظ این ش�ھرھا مجب�ور ب�ھ کارھ�ای ش�اقھ تولی�دی م�ی ش�ده ان�د و

ق نمای�د و مردم�ان را در ی�ک رت�زاکوچ�ک را ا جمعی�ت متمرک�ز در ی�ک منطق�ۀ میزان تولید را با کار کمتری افزایش دھ�د و
س��کان دھ��د. ب��ھ ھم��ین دلی��ل عل��وم و ص��نعت بت��دریج از بط��ن ای��ن گردھم��ائی ام��ری ض��روری ب��وده اس��ت و چ��ھ بس��ا منطق��ھ ا

وزش داده می شده اس�ت. اکث�ر پی�امبران ب�زرگ خ�ود ص�نعتگران مبسیاری از این فوت و فن ھا بواسطھ خود این حکیمان آ
تگری وی عتش�ت ش�ھرتی عجی�ب یافت�ھ اس�ت و ص�نزرماھر نیز بوده و بمردمان ھم آموزش می دادند. در این میان حضرت 

   ی حیرت آور بوده است کھ او را جادوگر می نامیدند. دّ بح

س�تین . و ل�ذا نخاس�ت تم�دنّع بمعنای تجمّ  انواده بوده است کھ ھستھ اولیۀازدواج و تشکیل خ دربارۀنخستین احکام حکمت 
تی ھ م�ی بایس�برود بلک� جنس مخالف خود ھمخوابھ شود و گناه در ھمھ مذاھب ھم زنا بوده است. یعنی کسی حق نداشتھ با

،  ن�ا. گن�اه ز و جمع می شده و در قبال این نیازش احساس مس�ئولیت م�ی ک�رده اس�ت ا ھمخوابگی اش با آن فرد می ماندهب
  از ثواب گردھمائی و مدنیت است یعنی زنا عمل مدنی است.

ز گ ش�دند نی�ه تلق�ی ش�دند و در ط�ی ق�رون اعص�ار مب�دل ب�ھ فرھن�سائر اعمالی کھ در ھمان نخستین حکمت ھا بعن�وان گن�ا 
ھ و باع�ث تفرق� مدنی بوده اند مثل دروغگوئی، دزدی، آدمکشی، برھنگی و امثالھم. واضح است کھ ای�ن اعم�ال ضدّ اعمالی 

ر ددرس�ت  نی�ز ھا و از بین بردن انس و الفت و اعتماد ب�ین م�ردم اس�ت . قناع�ت و ک�م خ�وری و انف�اقفروپاشی گردھمائی 
 چش�م چران�ی اموس وصلح و صفا بین آنھاس�ت. خیان�ت در ن�موجب استمرار جماعت ھا و  نقطھ مقابل گناھان قرار دارند و

ً ن ھستھ اولیھ مدنیت می باشد. این ق�وااو تجاوز بھ زنان شوھر دار طبعاً موجب فروپاشی خانواده بعنو  در خ�دمت نین تمام�ا
ر خانواده ز طرفی دیگجز این مقصودی نداشتھ و ندارند. و ا و لذا ذاتاً مدنی ھستند و عات بشری استابداع و استمرار تجمّ 

 ار جھ�انی اشول�ی در اس�تمر ام�ری واج�ب م�ی نم�ود ،ھا تم�دنّپرستی و نژاد پرستی ھر چند کھ در مرحلھ نخس�تین پی�دایش 
ک�ھ خ�انوده س�ت دان فران�ژادیجھ�انی و  یتم�دنّمحسوب می شده است و لذا حضرت ابراھیم را بایستی ب�انی  تمدنّ ضدّ امری 

عن�وان فرزن�دش ب�ھ ص�حرای برھ�وت عربس�تان و س�پس ذب�ح پس�رش ب ای جھانی را بنا نھاده اس�ت ب�ا عم�ل تبعی�د ھمس�ر و
ال س�دو ھ�زار  ح�دودانی اس�ت و ل�ذا از زم�ان اب�راھیم (م حکمت و مدنیت جھ. این موج دوّ  قربانی نژاد خود بدست خویشتن

 نی کھ در آنحکمت در سراسر جھان ھستیم و نیز حکمتی جھارواج شاھد ظھور مدنیت ھای جھانی و  قبل از میلاد مسیح)
وره زرگ در ای�ن دبھا توأم با جنگھای تمدنّ. انتقال  بھ ظھور میرسد و یکدیگر را درک می کندشرق و غرب عالم  واحد در
واقع�ھ  محص�ول ھم�ین . دوران مھاجرتھای بزرگ نی�ز اند جھانی را بر روی زمین پی ریزی کرده تمدنّدند کھ نھایتاً مپدید آ

درت قا ھستند. ت ھا و حکمت ھا حاصل این مھاجرتھاست کھ بستر انتقال مدنیت و حکمت بوده است و با شکوه ترین مدنیّ 
اس�ر لھ�ی در سرآن اس�ت ک�ھ ق�وانین انبی�ای ا د ب�ھ س�ائر اق�وام ب�وده اس�ت و نش�انۀت مھاجرت دال بر پیدایش اعتم�امو شھا

ند یگ�ران داش�تدانسانھا امکان مبادلھ فکر و باورھای خود را بھ  جھان بصورت فطرت اولیھ بھ عرصھ ظھور رسیده بود و
 حمّ�دمھ تا دین کو بھ انس و رحمت یکدیگر امیدوار بودند. امر ھجرت بھ مؤمنان اولیھ برخاستھ از حکمت ابراھیمی است 

س�ت ک�ھ ج�رت ھ�م دانھد ابراھیم و خاندان او بودند. بایستی اب�راھیم را پی�امبر . نخستین مھاجر بزرگ خو ادامھ داشتھ است
  جھانی است. تمدنّھمان پیام 
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خریب ھ تماماً تکاز شر زمان بیرونی  نخستین بشری کھ در خود بھ آخر زمان رسیده و جاودانگی (خداوند) را درک نمود و
» آدم«ھ ک�ن دانس�ت و نخس�تین میم�ونی ک�رد را بایس�تی م�ؤم و تباھی و مرگ و نیستی است بھ بی زمانی ذات خ�ود رج�وع

 خس�تین انس�انورد. او نآازدواج ک�رد و بن�ای خ�انواده را پدی�د  ک�ھ عاش�ق ش�د وشد. او ھمان نخستین میمون دوپ�ائی اس�ت 
ت ک�ھ معناس ین بدانرخ نمود. ا نبوّت نخستین حکمت و شدند وی پیدا تمدنّ. و اینگونھ نخستین آدم و حوای ھر  بود تمدنّم

حس�اس ک�رد خ�دائیت را ا درک نم�ود و نخستین انسانی کھ بخود رجوع ک�رد و در خ�ود ف�رو رف�ت و ب�اطنی گردی�د و خ�ود را
پیون��دی  ،(ج��اودانگی) تنھ��ا ش��د و چ��ون خ��دا اح��د و واح��د گردی��د و ل��ذا عاش��ق غی��ر ش��د و ب��ا غی��ری پیون��د زناش��وئی بس��ت 

ن س��رزمین و س��تین عاش��ق در ھ��ر س��رزمین ھم��ان نخس��تین حک��یم و پی��امبر آد آم��د. یعن��ی نخی��پد تم��دنّاینگون��ھ . و جاودان��ھ
ل ر اس�ت. پ�س ک�نفس بش� آخرالزّمانت سربرآورده از مدنیّ  درواقع. پس  نخستین بانی مدنیت آن منطقھ از جھان بوده است

  . ی استآخرالزّمان بشری ذاتاً پدیدۀ تمدنّ

ال در در وادی بی��ان حاص��ل وص��ال در ف��راق و ف��راق در وص�� در فص�ل نخس��ت ای��ن کت��اب اش��اره نم��ودیم ک��ھ حکم��ت توحی��دی
ا ر آخرالزّم�ان آنگاه کھ آدمی بھ آخر زمان در خ�ود رس�ید و درواقعحوائی .  –قلمرو عشق بین زن و مرد است، عشق آدم 

 روک�ھ قلم� درک نمود عاشق می شود. ای�ن عش�ق قلم�رو نب�رد ج�اودانگی آدم ب�ھ پای�ان زم�ان رس�یده ب�ا زم�ان بیرون�ی اس�ت
ھ ک�ا ھ�م رزم�ی یمی باشد و د و لذا معشوق (حوا) بھ مثابھ سپر این نبرنابودی می باشد. این عشق محصول این نبرد است 

ب�ر  س�ت ک�ھ حکم�تاین دوس�تی و ھ�م رزم�ی ا در این نبرد وارد می شود تا بنیاد نابودی برافتد و جاودانگی جاری شود. در
ی! م�رو ن�ابوداریخ بھ عنوان قلمرو نابودی اس�ت : حض�ور ج�اودانگی در قلمی خیزد. این حکمت ھمان جاودانگی بشر در ت

  ی پردازم.ملیات امر کدر کم و کیف این واقعھ در آثار قبلی ام مفصلاً بحث کرده و لذا در اینجا تکرار نمی کنم و فقط بھ 

ھ برسیده است  د بھ جاودانگی. مرد عاشق کھ خود در خو بودن است ) ھمان رابطھ نبود وتمدنّرابطھ زن و مرد عاشق (م
ی برھان�د. از ن�ابود لحاظی میل دارد تا این جاودانگی را بھ دیگران نیز ھدی�ھ نمای�د و ب�دین طری�ق ھم�ھ را جاودان�ھ س�ازد و

 ب�وده اس�ت ای�ن رس�الت ھ�زار س�الھ ن�وح از ف�رط ناک�امی اش در ۀاین ھمان رسالت حکیمان در طول تاریخ بوده است. نوح�
.  ش منتقل کن�دھمسربھ نوح قادر نشد کھ این رسالت را حتی  درواقعنیز از کافران و جاسوسان بود و  خاصھ کھ ھمسر او

 در م�انآخرالزّ بزبانی دگر حکمت توحیدی محصول این ناکامی در عشق م�ی باش�د. حکم�ت بعن�وان ن�ور عش�ق و ج�اودانگی 
و  جرب�ی و نق��دتای��ن ن�ور برس�د. نخس�تین ش�عاعھای ت�اریخ یعن�ی قلم�رو ن�ابودی ب�ھ یادگ�ار ب��اقی مان�د ت�ا ھ�ر ک�ھ بخواھ�د ب�ھ 

لم�رو د و از قرس�انن ملموس این نور ھمانا احکام دین ھستند. این احکام اگ�ر ص�ادقانھ رعای�ت ش�وند ف�رد را ب�ھ حکم�ت م�ی
  کثرت و نابودی نجات می دھند و یگانھ می سازند.

ودی ج��ات از کث��رت و تب��اھی و ن��ابرای نب��» حک��م«معن��ای درک لح��اظی بھ ت. حکم��ت ب��ن��ور م��دنیت اس�� درواق��عپ��س حکم��ت 
ده نامی�ده ش�» ی�ند«ھ عناصر ذاتی امری ھستند کھ بھ مثاب آخرالزّمانو جاودانگی و باشد. پس حکمت و مدنیت و توحید می

  . است

ی و برخاس��تھ از حکم��ت توحی��دی ب��وده اس��ت و حکم��ت توحی��دی نی��ز برخاس��تھ از درک حض��ور ج��اودانگ»  رس��الت« ن��ی یع
ه اس�ت. ردم�ان ب�ودنفس خویشتن بوده است. پس رسالت ذاتاً تماماً از عش�ق ب�ھ انتق�ال ج�اودانگی ب�ھ س�ائر م در آخرالزّمان
  و بانیان مدنیت ھای بزرگ .  ، عشّاق بزرگ بوده اند حکیمان و رسولان بزرگ ۀپس ھم

  آغاز گشت. (ع) ظھور مسیحالت و مدنیت جھانی از و آخرین موج این حکمت و رس
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  یدایش نابودی از بطن مدنیـّتپ -٩

ا خدشھ یخ ررتا خلاقیت و حکمت ات و مدنیّ با تولد ویژه مسیح رخنھ ای در قلب تاریخ بشر پدید آمد و وراثت و تاریخیّ 
ود و بھ خورده ب ری جِردار نمود این خدشھ فقط بھ لحاظ روان تاریخی بشر نبود بلکھ فی الواقع رخ داده بود. تاریخ بش

  ایان رسیده بود.پ

برزاده نی�ز پی�ام ویسھ و صاحب کراماتی چھ بسا بیشتر از م�ردان حک�یم زنی بیواسطھ مرد، باردار شده بود آنھم یک زن قدّ 
  و مدنیّت. نبوّت. زنی از قلب خاندان حکمت و  و دست پرورده یک پیامبر دگر بنام زکریا

ھمان  یعنی» روح« است کھ بھ ؟ مریم نخستین زن در تاریخ تاده بوداگر زنا نکرده بود پس چھ واقعھ ای اتفاق اف (ع)مریم 
» اپس�رخد«س�ئلھ م.  یعنی با خدا ازدواج کرد ، جاودانگی و بی زمانی (آخرزمانی) دست یافت و با روح ازدواج کرد گوھرۀ

ن�دان چام�ری  ک�ھ لق�ب خداون�د در مس�یحیت م�ی باش�د» پ�در«ح در می�ان مس�یحیان اس�ت و مس�ئلھ کھ معروفت�رین لق�ب مس�ی
  ل دارد کھ پس خطا و گناه این نسبت از کجاست.بیھوده و بی معنا نیست و بسیار جای تأمّ 

ن واقع�ھ ؟ آی�ا ای� ندان�د چھ قانون و علم و شھادت و  تجربھ ای از بشر می توانست مسیح را ح�رام زاده و م�ریم را زن�ا ک�ار
ب�ود م�ده آلھی پدید انبود کھ در طی چند ھزاره بواسطھ انبیای  حکمت و فرھنگی قوانین و مدنیت و دین و بطلان بر کلّ  خطّ 

ق�وانین  وحق حکما  بشری واقع شده بود؟ آیا این واقعھ بھ معنای ختم کل رسالت انبیاء و و بھ تازه گی مورد پذیرش عامۀ
ال و رآغاز ابط�قع�ھ س�اخلاق شرعی و عرفی ای نبود کھ کل مدنیت ت�ا آن دوره ب�ر آن اس�توار ش�ده ب�ود؟ آی�ا ای�ن وا مدنی و

  و حکمت و الوھیت؟ نبوّتتباھی عظیم نبود، یک ھرج و مرج و پوچی کبیر آنھم از قلب خاندان 

واده انا خ�ت�رام کنن�د ح�ھمخوابگی غی�ر متعھ�د) را ( در طی چند ھزاره آنھمھ پیامبر و حکیم آمدند و جانفشانیھا کردند تا زنا
خ ر نب�وّتان حیوانی�ت خ�ارج گ�ردد. و این�ک واقع�ھ ای در مش�ھورترین خان�دت ممکن ش�ود و بش�ر از عص�ر پدید آید و مدنیّ 

  می نمود.د و یا لااقل خدشھ ای ابدی وارد این زحمات تاریخی را بر باد می دا نموده بود کھ کلّ 

خ�ود ی�ک ز اریخی) نی�تاریخ ماقبل بشر بود. خاصھ کھ این کودک زنا زاده (از دیدگاه قضاوت ت� بطلان بر کلّ  تولد مسیح خطّ 
گوی�د و بدم�ان س�خن آمد و این نیز امری بی سابقھ در تاریخ بود کھ کودک ن�وزادی ب�ا مرپیامبر و حکیم مادر زاد از آب در

ود ب�زارش نش�ده گ�ری گ�ی. و سپس معجزاتی نیز ص�ورت داد  ک�ھ قب�ل از آن از ھ�یچ پی�امبر د فی کندرا پیامبر خدا معرّ  خود
  یعنی زنده کردن مرده.

 ض�دّ ھ ریعت و بلکت بشر بود و لذا مسیح یک پیامبر بی شمسیح خواه ناخواه خط بطلانی بر مدنیت و تاریخیّ بھرحال ظھور 
ل�ی کش�تھ مص�لوب م�ی ش�ود و را برای رستگاری کافی می داند و درست بھ ھمین دلیل محاکمھ و» محبّت«شریعت است و 

عن�ی ھم�ان ی» یھ�ودا«نھ�ا ک�س دیگ�ری را ک�ھ گ�وئی مصلوب ھم نم�ی ش�ود و بلک�ھ آبھ زعم قرآن اصلاً  درواقعو نمی شود 
و نی�ز  اد اسلامیاعتق لذا در حواری خائن بود کھ مسیح را لو داده و فروختھ بود، اشتباھی بجای مسیح مصلوب می کنند و

  کھ قبل از اسلام است، مسیح ھنوز ھم زنده است. در اعتقاد مانوی
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یده ھ انتھ�ا رس�ب�معن�ا ک�ھ زم�ان در حرک�ت بیرون�ی اش یعن�ی ت�اریخ نی�ز  تاریخی است ب�دین آخرالزّمانو این نخستین اعلان 
  است و از حرکت ایستاده است.

ب�ھ ھم�ین  پ�س مس�یح ظھ�ور ج�اودانگی ب�ود و» .دجاوی�د ش�وی ۀمن زندگی ھستم مرا دوست بدارید ت�ا زن�د« مسیح می گوید
س�یح و د متولّ� . ی�درا زائ دانگی) ب�اردار ش�د و آنج�او( ب�ھ روح خ�دا (ع). م�ریم نامیده شد (در ق�رآن ک�ریم)» روح الله«دلیل 

 یل وغیی�ر و تب�دتدر ت�اریخ اس�ت. و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ ھ�ر  آخرالزّم�انحیات او بر روی زمین تا بھ امروز ھم�ان واقع�ھ 
ان زھ معناس�ت ک� و این بدان . تربیت و سعادت تماماً محکوم بھ ابطال است و منجر بھ عذاب تلاشی از بشر بھ قصد رشد و

را ت کنن�د زی�حکیمان�ھ زیس� پس بشر می بایستی تسلیم و راضی و قانع گردد یعنی ھمھ مردمان می باید چون حکیم شوند و
 حکوم�ت ھ�ا ود مسیح اصول حکم�ت را ب�ھ م�دد ص�نعت و م�دنیت ھ�ا و ق�وانین بشر در جریان مدنیت چند ھزاره اش تا  تولّ 

فتھ بس�یار پیش�ر ھایتم�دنّ.  د گ�رددرا دریاب�د و موحّ� آخرالزّم�ان ش�ود و حکم�ت تس�لیم ح�قّ  این�ک م�ی بایس�تی آزموده بود و
رآن آم�ده ش�رحش در ق� م�ود و ل�وط ک�ھث قوم عاد و تمدنّصنعتی نیز در ماقبل از این دوره پدید آمده و نابود شده بودند مثل 

معرف�ت  وبر اساس عشق  یتمدنّکھ ھمان گوھره و اصل حکمت بود زیست کند و » عشق«. زین پس بشر بایستی با  است
.  ن�دانن�ژاد و خا ی ف�وقتم�دنّ : و اس�تثمارھا و جنگھ�ابنا نھد نھ بر اساس حکومتھای جبار و قوانین ظالمانھ و سیاست ھ�ا 

ل ھ گرف�ت و ک�. مس�یح از ھم�ان ک�ودکی از م�ادرش نی�ز فاص�ل د مسیح ابطال ن�ژاد را ک�ھ از پ�در اس�ت محق�ق س�اختھ ب�ودتولّ 
 ر ود کھ خ�واھیز ترک گفت. روزی مسیح مشغول  صحبت با حواریونش بود کھ بھ ناگاه خبر آوردنخواھر و برادرانش را ن

  . »مدارنواده دیگری ئید و جز شما خانخواھر و برادرانم شما« ب گفت : برادرانت بھ دیدارت آمده اند ایشان با کمال تعجّ 

لی�غ و تب ھ�ود الق�اءیھ رھب�ری روحانی�ت وران کھ تماماً ببھرحال مسئلھ دیگر نیز این بود کھ شریعت و قوانین مدنی در آن د
بی�ای ش�ریعت ان تریا و نفاق کشیده شده بود و عمر تاریخی اش نیز بسر آمده بود و رس�ال می شد بھ غایت سوء استفاده و

 دّ ض�د و یده ب�وآنچھ کھ آغازگر و محرک و بستر مدنیت بود با ذات آن ب�ھ ب�ن بس�ت رس� درواقعسامی بھ غایت رسیده بود. 
  خودش شده بود و فقط با ظھور مسیح این واژگونی عظیم پایان می یافت.

و تع�ابیر  ن�گ و لع�ابام اروپائی بھ حق مسیح تن در ندادند و شریعت نوینی را با رولی دیدیم کھ روحانیت یھود بھمراه حکّ 
بط��ول  دوره ح��دود ھ��زار س��ال اب��داع کردن��د ک��ھ اوج کم��الش ھم��ان ق��رون وس��طی ب��ود و ای��ن» ش��ریعت مس��یح«جدی��دی بن��ام 

ی�د و عص�ر ن�ابود گرد ای�ن ت�لاش ب�ھ ابط�ال کش�ید و جنایات حاصل از این ابداع ناحق ک�لّ  انجامید تا بالاخره از فرط  جنون و
  دینی بود. شریعت ھا و مدنیت چند ھزاره سالۀ رنسانس پدید آمد کھ ھمان عصر ابطال علنی

ی مس�یحی، یون�انی اس�ت و ن�ھ ق�رون وس�طا –قرون وسطای یھ�ودی  درواقعھ ت قرون وسطای اروپا کو اما در اوج حاکمیّ 
نس�ل  نتھ�ی ن�ھ ازبن عب�دالله ن�ام داش�ت م محمّدپیامبر دیگری رخ نمود کھ پیامبری مرسل و صاحب رسالت جھانی بود و او 

  اسرائیل بلکھ از نسل اسماعیل پسر ابراھیم کھ قرنھا بود کھ سر بھ نیست شده بود. بنی

کھ بود و چ�ھ وی�ژه گ�ی ای داش�ت ؟ او نی�ز س�امی ب�ود ول�ی ن�ھ ، عنوان آخرین پیامبر و حکیم صاحب رسالت جھانی ب محمّد
ھا و مدنیت بود ولی بار دگر بھ بت  تمھا و حکنبوّتظھور نخستین  ظھور نمود کھ محلّ  ی. وانگھی از سرزمین پیامبر زاده

ت�اریخی خ�ود نس�بت حج�از و خاص�ھ مک�ھ ک�ھ ق�ریش بودن�د اص�ولاً در گرائیده بود. ولی بھرحال نژاد اص�لی مق�یم در پرستی 
بکرترین قوم بر روی زمین بودند. وحشیانی ک�ھ بھرح�ال کورکوران�ھ در  درواقعو حکمت آشنا نشده بودند و  نبوّتھرگز با 

ص�ادی تدلی�ل اق ی ب�زرگ ھمج�وار بودن�د . ق�ریش دخت�ران خ�ود را ب�ھاھتم�دنّھا زیست می کردند و از ھمھ س�و ب�ا تمدنّبستر 
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زنده بگور می کردند (این دلیل در قرآن مذکور اس�ت) و زن�ان خ�ود را چ�ون ام�وال و حش�م خ�ود م�ی فروختن�د و از بردگ�ان 
و غ�م دیگ�ری نداش�تند و ب�ا بالاتن�ھ کمت�رین ارتب�اطی  خود ھمچون احشام استفاده می کردند و جز شکم و زیر شکم ھیچ ھمّ 

نیز خود از رھبران و حامی�ان و  (ص) محمّدل بھ بت خانھ نموده بودند و اجداد د تاریخ را مبدّ نیافتھ بودند. اینان نخستین معب
ند و تم�ورد احت�رام ق�ریش ق�رار داش� کاھنان اعظم این بت خانھ محسوب م�ی ش�دند و درواقعمحافظان این بت خانھ بودند و 

  داشت.  مصردر دربار نمرود فرعون را  یصبمنبود کھ پدرش چنین  (ع)شبیھ ابراھیم  (ص) محمّدبدین لحاظ 

ای�ن  ام یک�ی ازخدتس�مش�غول ب�ود و ب�ھ ھنگ�ام ج�وانی ب�ھ ایتیم بود و از نوجوانی بھ چوپانی و پادوئی اشراف ق�ریش  محمّد
تان و و ھندوس� مت ب�ھ روآمد و بھمراه کاروان او بارھ�ا س�فرھای ط�ولانی م�دّ رت آور کھ زنی بنام خدیجھ بود دراشراف حی
م�ر) در س�ی از ع دھ�ھدود ده سال قبل از بعثت خود را (و با حکمت توحیدی در این سرزمین ھا آشنا گردید و ح ایران نمود
نم��ود و  مراقب��ھ و ریاض��ت نف��س در غ��ار ح��را بس��ر ب��رد ت��ا ب��ھ وح��ی رس��ید و ب��ا ج��اودانگی و روح الق��دس دی��دار ان��زوا و

  را درک کرد. آخرالزّمان

ی و حکیم�ان بود و شریعت او اساس�اً ھم�ان ش�ریعت انبی�ای س�امی و بن�ی اس�رائیلبر خلاف مسیح دارای شریعت  (ص) محمّد
ھ�ای کل�ی حکمت مشرق زمین بود و اندک تغییراتی داشت کھ مربوط بھ امور استثنائی  و فرعی می شد. دین او ھمان اصول

م�دنی و  و حی�ات اموسدف�اع از ن� ص�بر، عف�و، خ�دمت ب�ھ مردم�ان و ، شرق وغرب را احیا ک�رد: راس�تگوئی ، وف�ا، قناع�ت
  . ل و.... صلح و آرامش و توکّ 

ملل از  ی رھانیدنحانھ براحانھ و نیز حملھ مسلّ یک ویژه گی منحصر بفرد دیگری نیز داشت و آن دفاع مسلّ  محمّدولی دین 
ا ب�ھ ریح ، مس� دیوغ ستمگران . او پیامبری مسلح و جنگجو بود. و چنین امری در تاریخ سابقھ نداشت . ھمانطور کھ یھو

  ح بودن رد کردند.را بھ دلیل مسلّ  محمّدنداشتن شریعت رد کردند مسیحیت ھم  دلیل بی پدر بودن و

بعنوان پیامبری مرسل و جھانی، نداشتن معجزات جسمانی و بیرونی بود. ھمھ پیامبران بزرگ و مرس�ل  محمّدگی دیگر ویژ
مبرا بود و تنھا معجزه  راز این ام محمّدی و حتی عیسی . ولی موس ، ، ابراھیم دارای چنین معجزاتی بودند: زرتشت، نوح

او کھ آنھم معجزه ای روانی بود کلام معج�زه آس�ا و س�حر آمی�ز او ب�ود ک�ھ تم�ام اھ�ل مک�ھ و ق�ریش را وا م�ی داش�ت ت�ا در 
ھیچ پی�امبر  ربارۀد. چنین معجزه ای بھ این شدت و واضح  ، طلسم نشوندمحمّدکلام  وشھای خود پنبھ بگذارند تا بواسطۀگ

ت قبلاً رخ . چنین قدرتی در کلام بشر ھرگز بھ این شدّ  کلام او بود دیگری گزارش نشده بود. و این دال بر قدرت حکمت در
ان مک�ھ ب�ود ب�ھ ھ اول و یک�ی از اش�راف و ص�احب منص�بیک جنگج�وی درج�کھ ر مَ نداده بود. این قدرت تا آن حد بود کھ عُ 

سحر شده بود و بھ دین او گرویده ب�ود .  (ص) محمّدکلام  اش روانھ شد زیرا دخترش بواسطۀ نھبسوی خا محمّدقصد کشتن 
، سحر ش�د و ایم�ان آورد و ت�ا ب�ھ آخ�ر عم�رش در  محمّداز جانب » سلام«حض ورود بھ خانھ اش با شنیدن کلمۀ ولی بھ م

فی قلن��در ج��ان س��پرد و درحالیک��ھ ھمچ��ون ی��ک ص��و از ھم��ھ ام��وال خ��ود در ای��ن راه گذش��ت و رک��اب پی��امبر شمش��یر زد و
کم�ابیش ص�وفی ش�دند و  محمّ�دمؤمن�ان اط�راف  . ھم�ۀ بزرگترین سلطان روی زمین در عصر خودش بود ول�ی کف�ن نداش�ت

در آخرین خطبھ قبل از رحلتش، خود را فقیرترین انسان جھان معرفی کرد و برتری خود را ب�ر جھانی�ان فق�ط از  محمّدخود 
خاندان او نیز صوفی شدند و سنگ بھ شکم می بستند و گرسنگی م�ی کش�یدند. نمود. تمام اعضای  بابت انتخاب فقر معرفی

 نخس�تین خ�انوادۀ محمّ�دیک مانوی س�ابق) در رأس ق�رار داش�تند . و دخترش فاطمھ و سلمان فارسی ( (ع) این میان علی در
نی�ز گش�ت و س�لمان » اھ�ل ح�ق«ی�ا » الله اھ�ل«ع�روف ب�ھ او گش�ت ک�ھ م» اھ�ل بی�ت«مانھ را پدید آورد کھ موسوم ب�ھ حکی
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و س�لمان پدی�د آم�د ک�ھ  فارسی نیز یکی از اعضای این خانواده بود. خانواده حکیمان�ھ ف�وق ن�ژادی دیگ�ری ب�ھ رھب�ری عل�ی
بود کھ ھمان صوفیان نخستین صدر اسلام بودند کھ پیامبر اسلام آنان را برادران خواند و حتی » اصحاب صفّھ«موسوم بھ 

ل ب�ھ آخ�رین پی�ام او ش�د ک�ھ ب�ود مب�دّ  (ص)محمّ�دھمدیگر ساخت. این واقعھ در غدیر خم کھ ختم رس�الت و ش�ریعت  ث مالارو
بناگاه آنھمھ اصحاب را تار و مار ساخت. او مؤمنانش را دوتا دوتا دعوت بھ بیعت با ھمدیگر نمود و وارث یکدیگر ک�رد و 

ب�ود ک�ھ ب�ا اس�ماعیل پس�ر اب�راھیم ح�دود دو » امام�ت«واقعھ ھمان  تاریخی را باطل ساخت. این –بدین طریق مدنیت نژادی 
  ھزار و پانصد سال قبلش رخ داده بود ولی بھ ناگاه مفقود گشتھ بود.

انون تب�دیل ب�ھ ق� وتکمیل نم�ود  محمّدآنچھ را کھ مسیح فی الواقع در بطن تاریخ و مدنیت و حکمت آغاز کرد ،  درواقعپس 
ک�ھ دو  ودی محس�وب م�ی ش�آخرالزّم�انت حکیمان�ھ و عرف�انی ب�ود ک�ھ ھس�تھ مرک�زی م�دنیّ  دۀخ�انواآن بنای  جدیدی ساخت و

  است. محبّتھمانا معرفت نفس و  عنصر اصلی این بنای جدید ،
قت�ل  دیگ�ری ب�ھ این بنا را علی و مریدانش مستحکم ساختند و بھ ھمین واسطھ متھم بھ کف�ر و ارت�داد ش�دند و یک�ی پ�س از

ال دوره س��اء م��ی نم��ود و در پ��نج ق��ری��دانش را از ش��ریعت کھ��ن مع��اف میک��رد و کت��اب پرس��تی را ال، م رس��یدند زی��را عل��ی
  حکومت حکیمانھ اش علناً قرآنھای سرنیزه کرده را جمع کرد و سوزانید .

  نیز چون مسیح گفت: مراد دوست بدارید و از من اطاعت کنید تا جاودان و رستگار شوید ! (ع)علی 
ائی خد –م خود نزد مریدانش از وجود خود کرده است و مکتوب و مستند است تماماًً◌ دال بر مقا رکھ علی دتوصیف ھائی 

  اوست.
ای�ن ب�دان  اس�ت. بش�ریّتق�وع واقع�ھ ای در بط�ن جھ�ان ھس�تی و وی دال بر حقیقت و محمّدختم معجزات بیرونی در رسالت 

وحی�دی و تر ف�وق زم�انی) ق�ادر ب�ھ درک حقیق�ت تغیی� –تغیی�رات ف�وق علیت�ی (معج�زه  ۀمعناست کھ نفوس بشری در مشاھد
ن فق��ط در د ح��ال آنک��ھ ت��ا قب��ل از ای��ن موع��د ھن��وز کم��ابیش بس��یاری از مردم��اعلیت��ی و ف��وق زم��انی ذات خ��ود نم��ی ش��ف��وق 

ب�اھی حاص�ل تغیی�رات و مشاھدات چنین تغییراتی ایمان می آوردند. زیرا ایمان بھ معنای ایمانی در قبال ن�ابودی ِ حاص�ل از ت
  : ایمان بھ جاودانگی و فنا ناپذیری!است گذشت زمان از

ی در ادّ م�ه و حی�ات ت است. معج�زه ب�ھ معن�ای تغیی�ر و تب�دیل وی�ژه در م�ادحقیقت معجزه بی نھایت قابل اھمیّ  در اینجا درکِ 
ب�ی  ی وودانگن�ی (ج�اوت�ی حاص�ل از زم�ان بیرون�ی م�ی باش�د : ق�درت نم�ائی زم�ان درنقطھ مقابل تغییرات زنجی�ره ای و علیّ 

ری�ان ن�ھ ای در جخر معجزه ای در جھ�ان بی�رون ب�ھ منزل�ۀ تاریخ). پس ھر زمانیّتزمانی) در قبال زمان بیرونی (میرائی و 
ارد و ھان حضور دجو تاریخیت و استمرار است. و فقط امری گذرا و تمام شونده نیست بلکھ اثرش تا پایان  زمانیّتطبیعی 

اریخ ب�ھ در ذات ت� ازات او این واقعھ بھ اوج کمال رسید و دوره اش بس�ر آم�د و ک�ارش رد مسیح و معج. با تولّ  کار می کند
ج�ود ء و خاص�ھ وم�ی باش�د. و ای�ن ک�ار معج�زات انبی�ا آخرالزّم�ان ن انج�ام ھمچن�ان جاریس�ت و آن واقع�ۀانجام رس�انید و ای�

ھ�ور ظر آم�د و ب�ا بس� زمانیّ�تھل�ت زم�ان و را عی�ان س�اخت و م آخرالزّم�انتاریخی را بھ پایان برد و  زمانیّتمسیح بود کھ 
اوت ب گذش�تھ متف�ھم این پایان مبدل بھ مکتب و مذھب دگری شد کھ ذاتاً از ھمھ مذاھ معرفت نفس اسلام و مکتب امامت و

گار ش�د و می توان بھ جاودانگی دست یافت و رس�ت محبّتنور حکمت محض و  و تفاوت آن این است کھ فقط بواسطۀاست 
مکت�ب  س�ت. و ل�ذان بیرون خبر و اثری از ھدایت نیست. جھان بیرون تماماً عرصھ ابطال و تباھی و ن�ابودی ادیگر در جھا

  علوی بعنوان مذھب باطن گرائی و اصالت معرفت بنا نھاده شد وعرفان اسلامی پدید آمد.
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  حکمت توحیدی امامیهّ -١٠

ب��ھ ذات  ھ وس��تص��دیق نم��وده و از آن دل و اندیش��ھ شت ام��ام کس��ی اس��ت ک��ھ پای��ان زم��ان را در جھ��ان ب��رون درک ک��رده و 
ز غیب�ی اھ�ای . ولی او بواس�طھ وح�ی و پیامخدائی گشتھ است. و این حکیم کامل است–خود پیوستھ و مظھر خود  جاودانۀ

ل ابط�ا واو حق ت. بیرون از وجود خود بھ این مقام نرسیده است بلکھ تماماً بواسطھ معرفت نفس این راه را طی نموده اس
توحی�د  ش�ده اس�ت و ای�ن ھم�ان» خ�ود«و  همدنیت و ش�ریعت ھ�ای ت�اریخی را درک ک�رده اس�ت و از بیخ�ودی بیرون�ی رھی�د

س�ت ات ظھ�ر اب�دیّ ماو کل جھان و  جھان در درون اوست و . کلّ  است. او دیگر حقیقت و خدا را در بیرون از خود نمی یابد
س�یده اس�ت ی النفس�ھ رد اویند تا از نابودی نجات یابند. او بھ ھستی ف�ن بھ وجوانیان بقول قرآن متحصّ ھج و لذا کل جھان و

  و ذات آشکار جھان است.

ام ام�ام ای�ن ھم�ان مق� واسم اعظم ذات آئین ودائی بوده است و تمام احکام این آئین برای رسیدن بھ این مقام است. »  امُّ « 
  شد.می با» ائود«ن معنا در آئین لائوتزو مترادف با است. در آئین ودائی مقام برھمن ھمان مترادف با امام است. ای

و  ون ب�وداامامت در تاریخ قبل از اسلام نیز جاری بوده و ھم�ان ن�ور آش�کار حکم�ت توحی�دی در حکیم�ان ب�زرگ ھمچ�پس 
ی راب�از آنج�ا  واحکام بنیادین شریعت انبیای نخستین بھ غایت مدنیت و ش�ریعت رس�یده  لائوتزو و سقراط است کھ بواسطۀ

ا س�ت و اس�لام راای مؤمنان بدانید کھ ھ�ر چی�زی را غ�ایتی « است کھ:  (ع) توحید خروج نموده اند و مصداق این کلام علی
ن م�ی از حکیم�ادر ھ�یچ کلا» آنج�ا ب�رای خ�دا خ�روج  کنی�د.از نیز غایتی است پس با ادای حقوق اسلام بھ غایتش برسید و 

مراح�ل و  وای�ن وادی  درب�ارۀت�ا ای�ن ح�د واض�ح و س�اده بی�ان نش�ده اس�ت. ل در بس�تر م�ذھب تاریخ این نقطھ عط�ف و تح�وّ 
راس�تی در ط�ول ت�اریخ ب�ھ ای�ن کم�ال و بلاغ�ت و س�اده گ�ی س�خن نگفت�ھ اس�ت. ب (ع)اصول عملی اش ھیچ حکیمی چون علی

و  ن�د وض�وحانمجموعھ حکمتھ�ای ودائ�ی و دائ�وئی و ایلی�ائی و م�انوی بھم�راه حکمتھ�ای پ�س از ت�اریخ اس�لام ک�لاً نم�ی تو
  یقین و ساده گی و روشنائی حکمت علوی را ھم سنگ شوند. استحکام  و

س�تفاده ھ�ی و س�وء اتماماً پیامی جز معرفت نفس ندارند و جز از این دیدگاه گمرا (ع) مجموعھ سخنان بر جای مانده از علی
  رون سازد.ھ دخود آورد و متوجّ ھر کلامی از او  تیری بسوی نفس واحده بشری است تا خواننده را ب . پدید می آید

 -»جز در وجود من پرستیده نمی شود خدا « -» ر کھ خود را نشناخت نابود شدھ« -» مؤمنان برای خدا خروج کنید.ای «
ب�رای اھ�ل  (ع) م�ین چن�د س�خن از عل�یھ -» من از خداون�د فق�ط دو س�ال ک�وچکترم « -» رشتھ ھای بقای دنیا پاره شد....«

  . م مقام او را در تاریخ دریابند و ھم چنان بخود آیند کھ ھرگز بیخود نشوندھکھ معرفت کافیست 

ی اوس�ت و در و بازگش�ت زم�ان بس�و آخرالزّم�ان. و این ھمان سرآغاز  ، رجعت الی الله ھ، حکمت رجعت استحکمت امامیّ 
  انسان مترادف با درون نگری و کشف زمان باطنی می باشد و درک خدا در خویشتن. 

. انس�ان اس�ت یبلخدائی) می باشد خدای ق –خود ت و خدای امامت کھ خدای توحیدی (ل از امامت خدای بیرونی اسخدای قب
  و لذا بانی حکمت توحید . ، و ابراھیم نخستین کاشف چنین خدائی بود و لذا نخستین امام
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 ده در سراس�رش�ده اس�ت. ای�ن قاع�جھان ھمواره بھ چند خدائی و ب�ت پرس�تی منج�ر  ھفت ھزار سالۀ تمدنّخدای بیرونی در 
 پس جن�گ ب�ین، صدق می کند : معبد پرستی، بت پرستی و ظھ�ور خ�دایان و س� ھائی کھ با ظھور پیامبری آغاز شدهمدنیت 

  ھمواره جنگی بوده اند.ھا تمدنّطرفداران این خدایان . این 

یع�ی ن) نتیج�ھ طبین (س�تاره پرس�تابئ. صا ناست ، خدای جاودانھ و یگانھ در دل خویشت آخرالزّمانامامت ھمان درک خدای 
ورش�ید خو خ�دای  تراخداپرستی در جھان بیرون بوده و لذا تنھا خداپرستی ممکنھ در این دوران بوده است : دین مھر و می

ور ک�ھ ب�ا ظھ� در ایران باستان و مصر باستان و ژاپن باستان ھمگی دین ستاره  پرستی و خاص�ھ آفت�اب پرس�تی ب�وده اس�ت
  باطل شده است. م ختم وابراھی

زی ن�ژادش : درک چن�ین خ�دائی ش�د؟ ب�ا بران�دا ؟ چھ شد کھ موفق بھ کشف و چرا ابراھیم بانی و کاشف خدای درونی است
تی (ذب�ح پسر پرس لیھبرعھمسر پرستی کھ مھد نژاد پرستی است و نھایتاً نبرد  برعلیھپدر و نژاد پدری ، نبرد  برعلیھنبرد 

ود خ��د را در وخ��ن��ده را پدی��د م��ی آورد. ل��ذا او ن��ژاد را یعن��ی تاریخی��ت و زم��ان بش��ری در بی��رون از اس��ماعیل) ک��ھ ن��ژاد آی
 وص�دیق ک�رد برانداخت و خدا آشکار شد در خودش و این امامت است. ولی اس�ماعیل آنگ�اه ک�ھ ام�ر ذب�ح خ�ود را درک و ت

ک�رد ک�ھ  ودش درک میو لذا چنان خداوند را در خ شده بود تسلیم پدر شد تا ذبح گردد امام شد. اسماعیل قبل از پدرش امام
رخ نمود  )(صمحمّد و پدرش را ھم از این تردید نجات داد. از نسل ھمو بود کھ نداشت یتردید» ذبح عظیم« این حقّ  دربارۀ

اجرائی  امنخستین ام ع)(جاودانھ ساخت و آن آئین معرفت نفس بود کھ علی و قوانین آن را تدوین نمود و آخرالزّمانو آئین 
  ف اسلامی و کمال حکمت توحیدی.اش شد و پدر تصوّ 

ت و بی�ان  توحی�دی ک�املاً و خداشناسی دو نوع کاملاً متفاوت داشتھ است و دو نوع تاریخ و مدنیت و معنویّ  نبوّتحکمت و 
ی�ا از طری�ق درون  قرار نم�وده اس�ت وبر(طبیعت) با انسان رابطھ  یا از جھان بیرون متفاوت را نیز موجب گشتھ است. خدا

کاشفات بیرونی سخن گفتھ اس�ت م انسان (دلش) . یا از طریق درخت زیتون (مثل موسی) و ملائک و جبرئیل و معجزات و
نخستین نوع و موج ارتباط معنوی بشر ب�ا خداون�د از ن�وع بیرون�ی ب�وده  بی .لمکاشفات و شھود ق و یا از طریق الھامات و

ع ارتباط ھم نژاد سامی و خاورمیانھ بوده اس�ت. طب�ق ق�ول ق�رآن ک�ریم تقریب�اً ھم�ھ انبی�ای است کھ بنظر میرسد مھد این نو
 (ص)محمّ�دسامی دارای چنین ارتباطی از بی�رون ب�ا خ�دا ب�وده ان�د ک�ھ ی�ک روش آن ن�زول ملائک�ھ ب�وده اس�ت. از اب�راھیم ت�ا 

خود بھ قدرت ارتباط درون�ی ب�ا  نبوّتو کمال  شاھد ارتباط ملکوتی (ملائک) ھستیم .ولی برخی از این حکیمان در نیمھ دوم
مص�داق  (ص)محمّ�داب�راھیم و اس�ماعیل و موس�ی و س�لیمان و مس�یح و  درب�ارۀخدا رسیده اند کھ ھمان مقام امامت است کھ 

س�امی آغ�از  نب�وّتو اینکھ حکیمان و پیامبران بزرگ مشرق زمین ک�ھ از نیم�ھ دوم  فتھ است.نیز ذکرش ر نیافتھ و در قرآ
ای�ن ارتب�اط بیرون�ی خ�ود ب�ا خداون�د ن�داده  دربارۀتحت تأثیر و ادامھ آن محسوب می شوند گزارش واضحی  درواقعتھ و گش

زرتش�ت بوض�وح گ�زارش  درب�ارۀاین امر  انبیای بزرگ سامی بوده اند وکراماتی عظیم ھمچون  و تاند ولی دارای مکاشفا
ھ جبرئی�ل س�رو ک�اری عین�ی داش�تھ لان غیبی ھمچ�ون ملائ�ک و خاصّ�ا اینکھ حکیمان شرقی و ایرانی با رسومی شود. و امّ 

اینک�ھ م��ثلاً آناھیت�ا و آرجون��ا را ھمان��ا  ض�اوتی یقین��ی نم�ی باش��د مگ��رقان�د ی��ا ن�ھ، موض��وعی ب�س مھ��م اس��ت و چن�دان قاب��ل 
 »یش�ت ھ�ا«ر ملائکی چو جبرئیل بدانیم کھ خداوند، حکیم�ان ش�رقی را م�أمور اطاع�ت از آنھ�ا نم�وده اس�ت. م�ثلاً زرتش�ت د

پیروی کند و این پیروی از جانب اھورمزدا بھ زرتشت داده شده اس�ت و بخش�ی از » ناھید«بوضوح مأمور شده است تا از 
مک�رراً ام�ر خ�دا را از ملائ�ک  (ص)محمّدو  (ع)اطاعت از اھورمزدا محسوب می شود و نھ شرک . ھمانطور کھ مثلاً ابراھیم 

ر این ملائ�ک از ط�رف خداون�د بودن�د، ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً م�ی ت�وان برخ�ی از اس�اطیر و تحت ام درواقعدریافت می کردند و 
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(خ�دای تخری�ب و تب�اھی) را ھم�ان ش�یاطین در مت�ون س�امی دانس�ت. فق�ط نامھ�ا متفاوتن�د. ای�ن » شیوا«خدایان ودائی چون 
  مذاھب سامی نیز وجود دارد. یتفاوت حتی در میان کتب دین

 بیرون�ی و حکم�ت و خداشناس�ی  ِخ ھفت ھزار سالھ جھان را بصورت خط�ی ب�ھ دو مرحل�ھ قطع�یبراستی نمی توان این تاری
اس�ت.  ج�ود داش�تھوی تمدنّدرونی تقسیم بندی نمود. این دو جریان ھمواره بھ موازات یکدیگر و یا توأمان در یک حکیم یا 

  .  این تقسیم بندی اساساً بھ لحاظ محتوائی و معنوی است و نھ صوری و فیزیکی

 رداون��د را داخی��ر جھ�ان نی��ز ب��ا اینک�ھ جملگ��ی اساس��اً اھ�ل معرف��ت نف��س ب�وده ان��د و خ ھ��زارۀحت�ی حکیم��ان جھ��ان اس�لام و 
نی�ز  ن�د ویرون بوده ابخدا) بوده اند نیز اکثراً دارای مشاھدات غیبی در جھان  –خود ( دو واقعاً موحّ  خویشتن درک میکرده

ی یک�ی از . اب�ن عرب� ارای کلام�ی س�حر آمی�ز و نف�وذ کنن�ده در قل�وب مردم�انروح�انی و د معج�زات وی�ژۀ صاحب کرام�ات و
 »فتوح��ات مکیّ��ھ«                              حکیم��ان ط��راز اول ق��رن شش��م ھج��ری در اث��ر حج��یم                               

اس�ت.  تراف کردهاطش با ملائک را اعدریائی از این مشاھدات غیبی را از چشم خودش گزارش نموده است و نیز علناً ارتب
اتی بوده نین مشاھدچچنین دعویھا تا بھ امروز در میان برخی از صوفیان وجود دارد . خود اینجانب نیز مکرراًً◌ مواجھ با 

  و امثالھم. نبوّتنھ ام در حالیکھ نھ دعوی رسالت دارم و 

ف�ت ھ�زار ئی (توحی�دی) ک�ھ از نیم�ھ دوم ت�اریخ ھخ�دا –کھ در وادی معرف�ت نف�س و حکم�ت خ�ود ولی این امر واضح است 
عرف��ت مل ب�ھ عل�م و س�الھ بش�ری خودنم�ائی ک��رده اس�ت و حکم�ت را بط��ور خ�اص پدی�د آورده و ش��ریعت ھ�ای س�ابق را مب��دّ 

تھ ل س�اقط گش�وّ ات و اعتبار درجھ بیرون و معجزات از اھمیّ  عقلانی ساختھ است، مشاھدات غیبی در درواقعنموده است و 
س�ت ک�ھ فت�ھ ا. این ام�ر از ھم�ان ق�رون شش�م و چھ�ارم قب�ل از م�یلاد ی�ک ب�روز جھ�انی یا ثانوی محسوب شده اندو اموری 

در وج�ود  ک�ھ خداون�د را د اس�تملقب ساختھ است کھ ظھور حکیمان بزرگ موحّ�» محوری«یاسپرس این دوره را بھ دورۀ 
ی م�لائ�وتزو  ک�ھ مص�ادف ب�ا ظھ�ور س�قراط و ب�ودا و خود درک کرده اند بی ھیچ واسطھ ارتب�اط بیرون�ی . اھمی�ت ای�ن دوره

 ھض�ت عظ�یم ونی می باش�د ک�ھ پ�س از ظھ�ور اس�لام ب�ا ھمین بابت است کھ ظھور حکمت ایلیائی و دائوئی و بودائ باشد از
ی چ�ون و بزرگ�ان، ق�رار گرفت�ھ اس�ت  (ع)رأس آن عل�یدر تصوف اسلامی مبدل بھ یک فرھنگ جھانی م�ی ش�ود ک�ھ  گستردۀ

امامی�ھ  حواری�ون ای�ن حکم�ت و بایزی�د بس�طامی و س�ھروردی را م�ی ت�وان نخس�تین یعین القض�اة و ش�مس تبری�زج و حلاّ 
 کم�ت را مکت�بحبایس�تی ای�ن  درواق�عد و نکھ در اصول خود دارای ھمان حکمت ایلیائی و بودائی و دائوئی می باش�دانست 

ھ�ان چش�م از ج یحور اصول خود قرار داده است و بکلّ نامید کھ یگانگی و جایگزینی ھستی و نیستی را در م» اصالت فنا«
  را لایق بقا و نگاه نمی داند.» دل«بیرون فرو بستھ و جز 

اس�ت ک�ھ ب�ر اس�اس » ارادت«و تربی�ت ھمان�ا مکت�ب یکی از اصول محوری و جھانی این حکمت در قلم�رو اش�اعھ و تعل�یم 
پیر و مرید می باشد. مراد یا پیر یا حکیم یا ام�ام ی�ا  بطۀحکمت استوار است و موسوم بھ راحکیم الھی و یک طالب  رابطۀ

ن�ام » م�غ«اس�ت و در حکم�ت ای�ران باس�تان ھ�م » ب�ودا«ی�ا » ب�رھمن«یا » گورو«چین موسوم بھ  مرشد در حکمت ھند و
ھ اس�ت ک�» ص�وفی«ن . نام دگر آن ھم�ا مکرراً بکار رفتھ است» پیر مغان«دارد کھ در غزلیات حافظ شیرازی تحت عنوان 

جھ�ان اس��لام ب��انی  ه ش�ده و س��قراط یک�ی از مش��ھورترین نمون�ھ ھ��ایش م�ی باش��د. دردنامی��» سوفیس�ت«در حکم�ت یون��انی 
. تف�اوت مری�د از ش�اگرد، بس�یار  ب�وده اس�ت» مری�د«اس�ت ک�ھ دارای  (ع)ھم�ان عل�ی» پی�ر«نخستین این امر و نیز نخستین 

ب�ود. ف�رق ص�حابھ و مری�د نی�ز از ھم�ین جاس�ت.  محمّ�دابطھ علی با ذاتاً متفاوت از ر محمّداست ھمانطور کھ رابطھ عمر با 
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نی�ز » شیعھ«.  باقی ماندند و مابقی دیر یا زود منحرف و حتی کافر شدند محمّدکھ بر حکمت و اصل دین فقط مریدان بودند 
قلب�اً دریاف�ت نمای�د  ارد اش را بھ مراد واگذارد تا حکم�ت م�را اراده . مرید کسی است کھ بایستی کلّ  است» مرید«بھ معنای 

تفاوت از درس و تحصیل ذھنی دین و حکمت می باشد. این مکتب ھر چند در آئین دائو و ودا و حکمت ایلی�ائی ماین ذاتاً  و
مبدل بھ ای�دئولوژی  درواقعل بھ یک آئین عمومی و مشھور و جھانی شد و یونان ریشھ دارد ولی فقط در اسلام بود کھ مبدّ 

. این ع�الیترین دس�تاورد  راه ارتباط قلبی با خداوند را کشف کرد درواقعزم جورجیاس حکیم را علاج نمود و گردید و نیھیلی
  تاریخ بوده است. معنوی بشر در کلّ 
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  یدایش تباھی پیرامون حکمت توحیدیپ -١١

 پس علوم ھ�مسامون حکمت رخ نمود و فلسفھ دیالکتیکی ھم پیر این واقعھ راست است کھ حکمت از قلب مذھب پدید آمد و
نین تھ�ا و ق�وااز بطن فلسفھ ھای دیالکتیکی آشکار شد و فنون ھ�م از بط�ن عل�وم و بت�دریج در س�یر ای�ن پی�دایش ھ�م حکوم

  مستبدانھ و ظالمانھ گام بھ گام رخ نمودند و بموازات آن بھ حیات خود ادامھ دادند.

عل�ول مھ حکومتھ�ا بوضوح این رابطھ را نشان میدھد و ثاب�ت م�ی کن�د ک�جدید  کھ بگذریم ھمین تاریخ یمبھرحال از تاریخ قد
 می���زان ق���درت و س���لطھ گ���ری ھ���ر حک���ومتی می���زان ق���درت علم���ی و عل���وم و فن���ون ھس���تند و ج���ز آن آبش���خوری ندارن���د و

 ھ پ�یشج�ا ب�تکنولوژیکی اوست کھ نھایتاً در علوم سیاس�ی و تس�لیحات خودنم�ائی م�ی کن�د و مح�ک ق�درت م�ی ش�ود و ت�ا آن
ی و بدیھی م چرا کھ گوئی حقانیت علوم و فنون پیشاپیش ثابت شده استمیرود کھ این قدرت ھمان محک حقانیت می شود 

ر اس�ت ! اگ� وارون�ھ اس�ت ک�ھ ب�ھ س�اده گ�ی ای�ن قاع�ده پدی�د آم�ده اس�ت ک�ھ : ح�ق ب�ا ص�احبان ق�درت باشد. و از ھمین نکت�ۀ
اریخ م نم�ای ت�تم�ا ر سرنوشت کنونی اش بھ مثاب�ھ آئین�ۀھر جامعھ ای د ه چنین بوده است چرا کھارامروزه چنین است ھمو

جوام�ع  فت ب�ر ای�نگذشتھ خویش است و اصلاً جوامع کنونی بشر کل تاریخ قدیم را بھ فعل در خود نقد دارند و از روی معر
یخی را تھای ت�اراز ھم�ین رو مح�ک درس�تی و نادرس�تی وق�ایع مکت�وب و قض�او ت�اریخ بش�ری را درک ک�رد و می ت�وان ک�لّ 

ر چن�د ریخ اس�ت ھ�بدست آورد و تاریخ نگاری قدیم را نیز اصلاح نمود. جامعھ شناسی واقع نگرانھ و حکیمانھ عین علم ت�ا
و  طحی و تک�ھھ�ائی ب�س س� کھ چنین علمی براستی ھنوز پدید نیامده است و فلسفھ ھای تاریخ در قرون اخیر فق�ط اس�تنباط

  از تاریخ است .پاره و نژاد پرستانھ و دوگانھ 

» فلس�فھ«اخیر در جھان غرب موس�وم ب�ھ  بھ آنچھ کھ در دوھزارۀدر طول این کتاب نشان داده ایم کھ حکمت واقعی ربطی 
ونھ سازی آش�کار اس�ت. ر، نام فلسفھ بر این جریان یک غلط و وا»فلسفھ« دارد و اصولاً بھ لحاظ شناخت واژۀبوده است ن

پدی�د آم�ده ت موسوم بھ فلسفھ در یونان و جھان اس�لام در پیرام�ون حکم�ت ھ�ای توحی�دی ولی تردیدی نیست کھ این جریانا
واقع��ی کس��انی چ��ون بایزی��د  بین��د ک��ھ ب��ھ وی م��ی گوی��د ک��ھ فلاس��فۀ ی��ائی حکیم��ی را بخ��واب م��یان��د. ش��یخ س��ھروردی در رؤ

انگلھ�ائی ب��وده ک��ھ پیرام��ون ن�ھ ف��ارابی و ارس��طو. آنچ��ھ ک�ھ ب��ھ غل��ط فلس��فھ نامی�ده ش��ده اس��ت قارچھ��ا و بس�طامی ب��وده ان��د 
ل این کتاب بھ این امر پرداختیم و در اینجا تکرار نمی کنیم . ول�ی در ی�ک ک�لام م�ی ت�وان حکیمان رشد کرده اند در فصل اوّ 

ل ب�ھ فلاس�فھ ای ھمچ�ون گفت شاگردانی کھ نمی خواستند در نزد حکیمان مرید باشند تا بھ حکمت آنھا قلب�اً دس�ت یابن�د مب�دّ 
انشمندانی چون جابربن حیان و فارابی و رازی م�ی ش�دند و ی�ا ص�وفی نمای�انی چ�ون حس�ن بص�ری در رابط�ھ ب�ا ارسطو و د

فلس�فھ ھ�ای دو گان�ھ پرس�ت ک�ھ  درواق�ع در رابطھ با ب�رادرش ام�ام حس�ین. حنفیھ محمّدامام صادق از آب در می آمدند و یا 
ارادت و  برعلی�ھنب�ردی  ،ت یگان�ۀ حکم�ت آنھ�ا ب�وده اس�ت نب�رد ش�اگردان حکیم�ان ب�ا ذامھد علوم و فنون بوده ان�د حاص�ل 

اس�تدلال  روح�انی اس�ت و از طری�ق درس و مباحث�ھ و محاس�بھ و . حکمت توحیدی واقعھ ای قلبی و چرا اطاعت بی چون و
ذھنی حاصل نمی آید. آنکھ اراده اش را یعنی دلش را بھ حکیم می سپرد بھ این حکم�ت م�ی رس�د و در غی�ر اینص�ورت اگ�ر 
خیلی ھم نخبھ باشد حداکثر یک دانشمند می شود وبسوی سیاست و ریاست دنیوی می گرای�د. فلس�فھ ھ�ای دو ھ�زاره اروپ�ا 
و مشابھ اش در جھان اسلام کھ پدرش ارسطو می باشد حاصل تلاش برای بیرونی و دنی�وی نم�ودن حکم�ت ب�اطن اس�ت. و 

کھ بھ معنای سیاھی می باشد واضح ترین بیان ای�ن » سواد«ست. ین بھ دنیا و نور بھ ظلمت ااین ھمان تلاش برای تبدیل د
می دانیم کھ شمس تبری�زی چ�ھ خ�ون دلھ�ا ». علم ، حجاب اکبر است«ل روایات شیعھ، برای کسب حکمت، تبدیل است. بقو
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بھ شمس راز  از دل و اندیشھ مولانا پاک کند و حکیمش سازد. ارادت افسانھ ای مولانا دانش عاریھ ای را تا سواد و دخور
  رسیدن او بھ حکمت شمس است.

ی م�ی نشان دادیم کھ حکمت توحیدی محص�ول رس�یدن حک�یم ب�ھ آخرزم�ان اس�ت و ل�ذا محص�ولی ف�وق زم�انی و ف�وق ت�اریخ
اھی س�ت. ای�ن تب�تاریخ بیرونی و مادی موجب بروز تب�اھی در پیرام�ون حکم�ت ب�وده ا باشد. و کاربرد آن در قلمرو زمان و

ن س�ت. و ل�ذا ای�ارا آشکار ساختھ و ل�ذا بخ�دمت حک�ام جب�ار در آم�ده  دینی خود ضدّ توحیدی و سپس  ضدّ ت گام بھ گام ماھی
ن�ھ ب�دیل واروت آفت عظیم مولد فنون و سیاست ھای ظالمانھ بوده است. قرون وسطای مسیحی بزرگترین بوتھ این تجربھ و 

ی ان و دنی�ائنفاق عظیم بردارد و ظاھر و باطن یکس�است کھ در خود فرو می پاشد و مجبور می شود دست از این شرک و 
د ام�ل م�ی ش�وکگردد و جز بھ عیش دنیا و سیاست نپردازد و این ھمان سرآغاز رنسانس است کھ در قرون ن�وزده و بیس�تم 

 کم�تو کاربرد ح این یک توفیق اجباری بودو دیگر اثری از دین و حکمت و معنویت باقی نمی ماند. و کفر عیان می گردد 
 .دارن�دین�ی برد توحیدی و دین بعنوان ابزاری منافقانھ موجب این انحطاط و رسوائی عظ�یم ش�د ت�ا دس�ت از فلس�فھ واقع�ی و

ی اخت ت�ا معن�الع�ن نم�ود و خ�ود را مب�را س�ھمان نور حکمت و دین بود کھ آن جریان دوھزار س�الھ را از خ�ود ط�رد و این 
ھ بی�ان ب�ھ فعل آورد. بانحطاط و تباھی و نابودی را  آشکار سازد وتوحیدی ِ ضدّ دینی و  ضدّ ھای  را قلمرو تلاش آخرالزّمان

 بیرون�ی ش�د و موجب بروز انحطاط در زم�ان و ت�اریخ زمانیّترانھ حکمت و دین بھ قلمرو وارد ساختن مزوّ و دیگر حضور 
  کرد. براندازی مبتلا –را بھ خود نیت مد ضدّ محصولات این مدنیت  نابودی را آشکار ساخت و کلّ 

و  اریخ مل�وکتاریخ بشر نیز ظاھری دارد و باطنی. باطن آن ھمان تاریخ حکمت است و حکیمان. و ظ�اھرش نی�ز ت� درواقع
  مدنیت مادی و دانش دنیوی و سیاست ھاست و جنگھا و تباھی ھا و ستم ھا و ابطال ھا. 

ی�ز نرتر گ�ردد و تا حق توحید مس�تمراً آش�کااین ابطالھا از برکت حکمت توحیدی رخ می نمود بھرحال گوئی کھ می بایستی 
 را جع�ت ال�ی اللهواض�ح گ�ردد و راه ر زمانیّ�تکھ ذات حکمت توحیدی است بھ فعل درآی�د و تب�اھی  آخرالزّمانحقیقت معنای 

  اجتناب ناپذیر نماید.

ھف�ت  م�دنّتدر  زمان حقیقی ھمان خلقت و واقعھ ھفت روزه اس�ت ک�ھ در م�ذاھب ابراھیم�ی بی�ان ش�ده اس�ت. ای�ن ھف�ت روز
ب�وده  درک توحی�د پدید آید و ای�ن مھل�ت بشریّتھزار سالھ بسط و تشریع و تشریح گردیده است تا مجال درک این واقعھ در 

  است .

ج�ز رجع�ت ب�ھ  بران�دازی اس�ت و بش�ر –ش�تابی فزاین�ده دچ�ار ابط�ال و خ�ود  امروزه تمام مدنیت مدرن و فرآورده ھ�ایش ب�ا
ا اشد ک�ھ تنھ�ای دگر ندارد این رجعت در وادی عمل ھمانا رجعت بسوی حکیمان توحیدی می بحکمت ازلی و توحیدی چاره 

  است. امام زمان جایگاھھای حضور جاودانگی و حقیقت و توحید ھستند کھ کمال آن وجود ِ نوری ِ انسان کامل و

ه م�ی ش�وند دراترند و لذا ام�ام زم�ان نامی�. ولی امامان پدید آمده از مغز دین او گامی ف نامید» زمان «اسلام خود را پیامبر 
اس�ت فق�ط  زمانیّ�تک�ھ اش�د  تم�دنّای�ن  را رھبر شدن. و زمانیّتگشتن و » بر زمان«کھ بھ معنای فرا رفتن از زمان است و 

ھمان حرکت و سرعت و شتاب است کھ در قلمرو نفس و اعم�ال و  زمانیّت.  در رجوع بھ امام زمان است کھ نجات می یابد
ده ھای بشری کھ اسیر زمان است بطور تصاعدی در حال پیشرفت می باشد و گوئی بھ مانند شتاب فزاین�ده گلول�ھ ای فرآور
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ن�د، لحظ�ات قب�ل از انفج�ار و ن�ابودی. و ارسیدن بھ غایت و فروپاش�ی را م�ی گذدر حال سقوط آزاد است کھ لحظات قبل از ر
  ست.بشر ا زمانیّتدر قلمرو  آخرالزّماناین ھمان فلسفھ 

زمان در  ردد حرکتگیخ متوقف ما اینک آخرین فاز تاریخ را می گذرانیم . تاریخ بر آستانھ پایان خویش است. آنگاه کھ تار
د و آن طبیعت و کائنات نیز بھ صفر میرس�د و س�کون مطل�ق رخ م�ی نمای�د و ح�ق و جم�ال یگ�انگی آش�کار م�ی ش�و جوھرۀ

 ور م�ی ش�ود رساند و بق�ول ق�رآن زم�ین ب�ھ ن�ور پرورگ�ارش من�وّ  ینیت میقیامت کبری می باشد و جمال جاودانگی را بھ ع
  آنگاه دگر برای توبھ دیر است.

ی�ن لاش نم�ود ات�حکم�ت توحی�دی تب�دیل ش�د و  برعلی�ھفلسفھ اروپائی از ارسطو رسماً و علناً و بطور حرف�ھ ای ب�ھ جری�انی 
ل مودن�د عوام�ناروپ�ائی در ط�ی ای�ن دو ھ�زاره رخ فھ حکمت ازلی را محو و نابود سازد و ھمھ کسانی کھ تحت عنوان فلاس

زا، وکان�ت، اس�پین نیوت�ون داروی�ن ، پاس�کال ، دک�ارت ،سن اکیناس، ھ�ابز، ب�یکن، این تحریف و تبدیل و تباه سازی بودند: 
  .  ، راسل و ......یدلایبتیس، لاک ، ھیوم ، ھگل، مارکس ، نیچھ ،  جیمز، فرو
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  تمدّنال سبر ھفت ھزار  نظری اجمالی -١٢

ل�ی کزار س�الھ ھ�ھ ھف�ت دوره آئی میمون) ت�ا ب�ھ ام�روز را م�ی ت�وان ب�–بشر از ھبوط آدم (بخود   تاریخ ھفت ھزار سالۀکلّ 
ھ عص�ر کزاره دوم آدم می باشد بھمراه نسلی کھ پدید آورد. ھ ول کھ عصر آدم است و عمر ھزار سالۀا تقسیم نمود: ھزارۀ

س�ی ا دوره مورد ھزار سالھ او و نسل و قومش . ھزاره سوم کھ ھزاره ابراھیم است. ھ�زاره چھ�ارم ت با عمر حدوسنوح ا
ز مس�یح آغ�ا انبیای بنی اسرائیلی می نامیم. و ھزاره پنجم کھ عصر ظھ�ور زرتش�ت م�ی باش�د. ھ�زاره شش�م ک�ھ ب�ا ظھ�ور و

م�ال ب�ھ مام�اً در کتنک اره ختم شده است. و ما ایعنوان یک ھزبی می باشد و محمّدمیشود. و ھزاره ھفتم ھمانا آغاز اسلام 
  روز ھفتم خلقت قرار داریم. پایان رسیدۀ

 و زان پ�س ھزاره ھفتم براستی با دوره ای کھ در جھان اسلام مص�ادف ب�ا ظھ�ور ص�فویان و عثمانی�ان اس�ت خ�تم م�ی ش�ود
 و زاین�ده ابط�الفک�ھ دوران غلب�ھ و ظھ�ور مدرن اروپائی بر کل جھ�ان آغ�از ش�ده اس�ت  تمدنّیعنی حاکمیت  آخرالزّماندوره 

پی�امبر  روای�تعنقری�ب ظھ�ورش آم�ده اس�ت و واض�ح ت�رین نش�انھ آن ب�ھ  م نی�ز وع�دۀدوزخ است کھ در ق�رآن ک�ری تباھی و
  دوزخی بشر بر روی زمین است. –ی آخرالزّماننفت) می باشد کھ منبع اصلی حیات اسلام ھمانا کشف نفط (

ر عص��ر د. در فواص��ل ظھ��ور این��ان و چ��ھ بس��ا  دانس��ت محبّ��تت گ��زاران حکم��ت و م��دنیت و ای��ن ھف��ت نف��ر را بایس��تی ب��دع
اد رث و ب�ھ ی�حضورشان نیز حکیمان و انبیای دیگری در سراسر زمین پدید آمدند ک�ھ اساس�اً در حک�م اوص�یاء (وص�ی و وا

م و قب�ل . پ�س از آداران) م�ی باش�ندمعنا و ذات و اصول آن بدعت گ�ز دربارۀآورنده و مجری و تکاپو کننده و تعقل کنندگان 
ان زبان یونانی� در تاریخ محسوب می شود . ادریس در» معلم«داریم کھ نخستین » ادریس«، حکیم و پیامبری بنام  از نوح

انی�ان وج�ود در فرھن�گ یون» پی�امبری«ی نامیدن�د. اص�ولاً معن�ا و ب�اور بوده اس�ت ک�ھ او را حک�یم م�» ھرمس«معروف بھ 
ی ط�ح  نیز در خدا ھرگز درک نشده است ھمانطور کھ حتی با ظھور مسی فرستادۀ یزی بنام رسالت الھی ونداشتھ است و چ

  .ل بھ فرھنگ نگشتھ است. مسیح را نیز رسول خدا نمی داننداین دو ھزار سال چنین باوری در اروپا مبدّ 

بین ابراھیم و موسی ھ�م انبی�ائی چ�ون ل�وط در فاصلھ بین نوح و ابراھیم نیز کسانی چون ھود و صالح را داریم. در فاصلھ 
. در فاصلھ بین موسی و عیسی ھم کسانی چون ھارون و داوود و س�لیمان  و اسحاق و یعقوب و یوسف و ایوب قرار دارند

و الیاس و یونس و زکریا و یحیی ظھور کردند. زرتشت نیز در فاص�لھ ب�ین موس�ی و عیس�ی ک�ھ ح�دود ھ�زار و پانص�د س�ال 
بسیاری از انبیای بنی اسرائیل در ای�ن فاص�لھ را جل�ب ، ظھور کرد و گوئی این فاصلھ طولانی را جبران نمود  در ایرانبود 
 تعلیم حکمت موسوی ساخت و جان این قوم را ھم نجات داد. و حمایت کرد و پناه داد و سرزمین ایران را مھد رشد و نمود

اعتلای حکمت موسوی و رش�د  . ظھور زرتشت موجب رائیلی بودھان ھخامنشی مھد پذیرائی از حکمت بنی اسادربار پادش
گردید. این دو شدیداً بر یکدیگر اثر نھادند و بھ لحاظی می توان آئین و حکمت مانوی را  آن در آسیا و شرق دور و توسعۀ

ی گردی�د. ش�اھنامھ ی و شیعۀ عل�ومحمّدتأثیر متقابل این دو بر یکدیگر دانست کھ نھایتاً مھد پذیرش حکمت  حاصل اتحاد و
ی ای��ن گردھم��ائی را ب��ھ لح��اظ معن��وی بوض��وح آش��کار م�ی س��ازد ، گردھم��ائی اس��لام و یھ��ود و دی��ن زرتش��ت و آئ��ین فردوس�

ل شاھنامھ بھ لحاظ ھویت دینی شامل برداشت ھائی از ای�ن ھ�ر چھ�ار آئ�ین م�ی باش�د. رس�تم مانوی را. شخصیت قھرمان اوّ 
 ً قب�ل از خ�ود را   تاریخی است کھ گ�وئی ک�ل فرھن�گ معن�وی ھم�ھ م�ذاھب ب�زرگ م�ادارای یک ھویت براستی جھانی و تماما

رستم یل�ی معم�ولی از سیس�تان ب�یش نب�ود و ای�ن فردوس�ی داراست. و اینھمھ خود حکیم فردوسی است وگرنھ بقول خودش 
زب�ان و روای�ات ایران�ی ت جامع و جھانی خودش را در وجود رستم متجلی ساخت. او کل ت�اریخ آدم ت�ا خ�اتم را ببود کھ ھویّ 
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.  فردوسی بی نھایت بھ شخصیت ھای ت�اریخی در م�ذاھب س�امی ش�باھت دارن�د رضھ کرده است . شخصیت ھای شاھنامۀع
ی جھات سرگذشت اب�راھیم و یوس�ف و یحی�ی را ب�ھ ی�اد م�ی آورد. خ�ود ر. سیاوش از بسیا م استدکیومرث ھمان حضرت آ

 . وقایعی کھ کلاً در شاھنامھ رخ میدھد بھ لحاظ محتوی و دارد (ع) نھایتاً علیرستم شباھات بسیاری بھ شخصیت سلیمان و 
در عین حال از وقایع و اساطیر ودائی در اوپانیشادھا نیز ب�ی  اخلاقیات و حکمت نمائی ھمان وقایع تورات و قرآن ھستند و

ک�ھ ھم�واره شمش�یر آخت�ھ  ن ودا م�ی باش�دیکی از کتب اص�لی آئ�ی» دگیتابھگو«. بھ لحاظی رستم عین آرجونا در اثر نیستند
ین حی��ث م��ی س��تمدیدگان و س��رکوب ظالم��ان و دیوھ��ا بپ��ردازد. از ھی��ار (اھ��ورمزدا) م��ی باش��د ت��ا ب��ھ» کریش��نا«در خ��دمت 

شباھات فراوانی بھ قدیمی ترین آثار مکتوب اساطیر یون�انی یعن�ی آث�ار ھ�ومر و ھزی�ود دارد. تق�دیر ازل�ی ب�ر مبن�ای حکم�ت 
  اساطیری است. اصل مشترک و ذاتی بین ھمھ متون کھن دینی و اکم بر حکمت شاھنامھ است وازلی ، روح ح

ھ ک�م�ام ق�دری فردوسی حکیمی ایرانی است کھ قدرش در میان حتی محققین ایرانی نیز ھنوز براستی ش�ناختھ نش�ده اس�ت. ت
 ک�یم ھمس�نگحس. فردوسی بعنوان یک شعر و ھنر داستان سرائی و اسطوره سازی است و ب ی او قائل شده اند در حدّ ابر

ت�ا چ�ھ  حکیمان بزرگ تاریخ جھان ھرگز درک نشده است و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ حکم�ت زرتش�تی و م�انوی در کش�ور م�ا
 ودشی مھجور است ھمانطور کھ اکث�ر حکم�ت ھ�ا در س�رزمین ب�ومی خ�ود در غرب�ت و ھجرانن�د. فردوس�ی در عص�ر خ�حدّ 

ھان ر سراسر جدبود کھ ھم اینک. اثر او یک دائرة المعارف جامعی از حکمت باستان  ویان) ھمانقدر غریب و مھجور(غزن
ھ امروز بھنامھ تا است و فقط امری مختص ایران و آریائیان نمی باشد. عظمت این اثر ھیچ کمتر از اوپانیشادھا نیست. شا

غول ازه گ�ی مش�تنشمندان مدرن اروپا بھ حالیکھ حتی داحظھ و مطالعھ قرار نگرفتھ است درھرگز از منظر حکمت مورد ملا
اریخی ت� واقعیّتز ھزیود شده اند کھ ھیچ ردپائی ا استخراج علوم روانکاوی و حتی کیھانی از داستانھای اساطیری ھومر و

نی�ز  ع)( س�خنان عل�ی درر الکلم از البتھ چنین ھجران و غربتی حتی شامل حال قرآن و نھج البلاغھ و غرر الحکم و . ندارند
ند؟ مع نموده امبادرت بھ تدوین یک حکمت (فلسفھ) جا (ع)علمای اسلامی بر اساس سخنان علی می باشد. آیا براستی ھنوز

  اینجانب در این امر تمام عمرم را مصرف نموده و بھ گمانم در حال توفیقی در این وادی می باشم.

 وده اس�ت وھ مب�ادرت ب�ھ ت�دوین حکم�ت باس�تان نم�اخیر جھان است ک ی از جملھ انگشت شمارانی در ھزارۀبھرحال فردوس
  بدین لحاظ ھمپای کسی چون دانتھ در ایتالیا می باشد.

و !  ی بھ دو شیوه در طول تاریخ ملل مکتوب گردیده و بدس�ت م�ا رس�یده اس�ت: فلس�فی و داس�تانیحکمت توحیدی بطور کلّ 
ورات، اناجی�ل و ق�رآن و  اوس�تا. آث�ار باس�تانی عموم�اً ب�ھ برخی از آثار نیز ترکیبی از ھر دو می باش�د مث�ل اوپانیش�ادھا ، ت�

اث�ر ھزی�ود، » تب�ار شناس�ی خ�دایان«ایلی�اد اث�ر ھ�ومر و ی�ا  و ھس�یاودشعر ھس�تند و کت�ب مق�دس محس�وب نم�ی ش�وند مث�ل 
م�ا و ا . گوت�ھ راث�» فاوس�ت«دانت�ھ ،آث�ار شکس�پیر و نظامی، منطق الطیر عطار، کمدی الھی اث�ر  سۀشاھنامھ فردوسی، خم

و در عین حال کم خواننده ترین حکمت ھا ھستند بھ نثر نوش�تھ ش�ده  دآثار فلسفی ای نیز کھ کتب مقدس محسوب نمی شون
ک�ھ در چن�د مجموع�ھ  (ع) اث�ر افلاط�ون، و س�خنان عل�ی» دی�الوگ«اند مثل آثار بجا مانده از آئین دائو کھ نقلشان رف�ت و ی�ا 

مت ازل�ی و توحی�دی محس�وب م�ی ش�وند ک�ھ ھ�ر ش�نونده و ی�ا خوانن�ده اھ�ل تدوین شده است. این سھ نوع و صورت از حک
ا ن�وعی دگ�ر از حکم�ت و ی�ا لااق�ل تح�ت سواد می تواند بھ میزان علاقھ اش بھ درک حکم�ت از آن�ان برخ�وردار ش�ود. و امّ�

پیچی��ده و فن��ی و  ھ��زاره اخی��ر جھ��ان پدی��د آم��ده ان��د ک��ھ آث��ار منث��ور و بغای��ت عن��وان حکم��ت ی��ا فلس��فھ داری��م ک��ھ عموم��اً در
ھ اساساً اروپائی فلسفھ (و آنھم نھ ھمھ) می توانند از آن برخوردار شوند ک ی باشند کھ فقط دانشجویان پیشرفتۀتخصصی م

تعالیم ارس�طو ق�رار دارد. آث�ار فلاس�فھ ای چ�ون کان�ت و ھگ�ل و ف�ارابی و ب�وعلی و ملاص�درا از ای�ن دس�تھ  است و بر بنیاد
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حکم�ت  کمت توحیدی نیست و بھ مثابھ تفالۀت فلسفی بیگانھ می باشد و دارای ھیچ درجھ ای از حاست کھ از نظر ما از ذا
کمت�رین ن�وری از ھ�دایت در آن یاف�ت نم�ی گ�ردد و  رات و ای�ده ھ�ا نم�ی باش�د وبازی مالیخولیائی با تص�وّ  است و چیزی جز

تم�ام پی�ام و ن�ورش را ب�ھ مخاط�ب و طال�ب  کوت�اه ال حکمت توحیدی چھ بسا در ی�ک جمل�ۀدارای روح انسانی نیست. بھرح
از وی�ژه گیھ�ا و معج�زات ای�ن حکم�ت ھم�ان س�خنان قص�ار و بس�یار س�اده اس�ت ک�ھ کم�ال ای�ن ن�وع معرفت انتق�ال م�ی دھ�د. 

. حکم�ت  قبل و بعد از او بھ پای او نرس�یده اس�ت آشکار شده و بدین لحاظ ھیچ حکیمی از (ع)حکمت کلامی در سخنان علی
قی ونان باستان و نیز حکمت دائوئی در چین نیز از ھمین نوع می باشند. مردمان عادی نیز ھمواره حکمت حقیایلیائی در ی

حکم��ت  را ج��امع ک��لّ  (ع). ب��دین لح��اظ م��ی ت��وان مجموع��ھ س��خنان قص��ار عل��ی م��ی یافت��ھ ان��درا اینگون��ھ تش��خیص داده و در
و فش�رده و زلال�ی از ش��رق و غ�رب جھ�ان ت�ا ب��ھ ت�اریخ ش�رق و غ��رب جھ�ان دانس�ت. ھ�یچ  حکم��ت کلام�ی  توحی�دی در ک�لّ 

، (ع)موجود نباشد. براستی م�ی ت�ون گف�ت ک�ھ عل�ی (ع)امروز نیست کھ زلالتر و نابتر و یقینی تر از آن در سخنان قصار علی
پدید آمده در تاریخ ھف�ت ھ�زار س�الھ بش�ر اس�ت. اگ�ر س�خنان او را حکیمان�ھ و حام�ل   ِ ت توحیدیمکمال حکمت و جامع حک

ب�وعلی و ملاص�درا و کان�ت و ھی�وم و ھگ�ل و حکمت ب�دانیم مطلق�اً نخ�واھیم توانس�ت آث�ار ارس�طو و ف�ارابی و رازی و  نور
. یکی از واضح ترین ویژه گی کلام حکیمانھ ھمانا امّی بودن آن است. چرا  ھایدگر و راسل را اصلاً ربطی بھ حکمت بدانیم

  ت.کھ حکیم انسانی است کھ بھ امّ وجودش رسیده اس

می کن�د  ند با خودن ھر چھ می کاز خدا بترسید * دروغ مگوئید * این جھان ، فانی است * ترس بزرگترین گناه است * انسا
  * یم�ام جھ�ان* فقر ، بی نیازی است * خدا در ھمھ جا حاض�ر اس�ت  * ت�و خ�ود تود حیات واقعی پس از مرگ آغاز می ش* 

ی ھس�تند ک�ھ ا... این�ان س�خنان حکیمان�ھ حیا کن * از نفس خ�ود بپرھی�ز و.باش* خود را بشناس تا رستگار شوی * صبور 
ی نیس�ت. پ�س پود فرھنگ بشری در سراسر جھان را تشکیل می دھند و جزو فطرت گشتھ اند و در آن کمترین تردید و تار

 ھر یک از ت. درحکمت در خون انسان وارد گشتھ است و زیر بنای ھمھ مذاھب حقھ اس بشر امروزه حکمت را می داند و
ن فق��ط س��اده حکم��ت ک��ھ ام��ری جھ��انی ش��ده اس��ت تمامی��ت اخ��لاق عمل��ی دی��ن خ��دا حض��ور دارد و انس��ا ای��ن س��خنان کوت��اه و

. ای�ن  یاب�ددایت را بھ�دین و راه سعادت و  کافیست بھ یکی از این ھزاران سخن مسلّح باشد و بھ آن باور داشتھ باشد تا کلّ 
 ن�د ت�ا از ای�نو در ھ�ر ش�رایطی لااق�ل چ فک�ر است. امروزه ھر ف�ردی ب�ا ھ�ر ح�د س�واد ونیز دگر از ویژه گی حکمت کلامی 

کم�ت حان ھمان�ا سخنان را می داند و چھ بسا بر زبان نیز می آورد. جھانی ترین  و ھمگانی ترین و فطری ت�رین ای�ن س�خن
نبی�ای احکیم�ان و  د نخستین حکمت ھم�ھالعلل بدبختی است. این شای علّتالفساد و  غگوئی و پرھیز از آن بھ عنوان امّ ودر

 ش��ریّتبا ب��ھ ک�ل الھ�ی ب�وده ک��ھ ب�رای ج��اری س�اختن آن در می��ان بش�ر جانفش��انیھا ک�رده ان�د ت��ا ب�الاخره موف��ق گش�تند ت��ا آن�ر
کیمان ین لحاظ حبباورانند. ھیچکس در جھان نیست کھ دروغگوئی را شر و پلیدی و زشت نداند و از آن بیزاری نجوید. بد

  تھ اند.پیروز گش

ول��ی از طرف��ی دگ��ر ام��روزه و خاص��ھ از نیم��ھ دوم ق��رن بیس��تم و مخص��وص ت��ر در یک��ی دو دھ��ھ اخی��ر ش��اھد ظھ��ور نب��ردی 
را نش�انھ حماق�ت و عق�ب مان�ده » راس�تگوئی«می باشیم تا آنجا ک�ھ حت�ی علن�اً  تمدنّاصول حکمت در بشر م برعلیھآگاھانھ 

مس�ئلھ ن�ھ فق�ط در می�ان عام�ھ م�ردم  نل دی�ن و حکم�ت م�ی باش�د. ای�صل اوّ گی و بدبختی می خوانند. و این بھ معنای نفی ا
تگوئی حک�م ط رھبران و گردانندگان حکومتھا ھم در عمل و بوضوح دیده می ش�ود و چ�ھ بس�ا ص�رفاً بخ�اطر راس�بلکھ توسّ 

ورت ی�ک معاص�ر بص� تم�دنّالبت�ھ ریش�ھ ای ت�اریخی دارد ول�ی ھرگ�ز چ�ون » دروغ مص�لحتی«قتل صادر می ش�ود. معض�لۀ 
ایدئولوژی عملی در نیامده بود و بھ آن فخر نشده است و مبدل بھ قوانین نگشتھ بوده است ظھ�ور چن�ین دوره ای بواس�طھ 

ارزش ھای دینی و معرف�ت بش�ری وارون�ھ م�ی ش�وند  بوضوح پیش بینی شده بود کھ ھمۀ (ع)پیامبر اسلام و مخصوصاً علی
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ی�ا ای�ن واقع�ھ جھ�انی ب�ھ چ�ھ معن�ائی آو بش�ر دچ�ار جن�ونی مھل�ک م�ی ش�ود.  حتی عقول دنیوی نیز دچار ابطال می گردند و
  است؟

ل دیس و تحمی��ق��ت��اریخی و م��دنی تمام��اً چی��زی ج��ز تبی��ین و ت��دوین و ت زمانیّ��تبش��ری و  در قلم��رو عام��ۀ آخرالزّم��انفلس��فھ 
  حکمت نیست. ضدّ جبارانھ 

دگ�ر ھم�ین  حکم�ت تحمی�ل کنن�د و از س�وئی ض�دّ ردم از یکسو گروھھا و افرادی می خواھند اصول حکم�ت را جباران�ھ ب�ر م�
ه رم محس�وب ش�دمی ش�ود و بزرگت�رین ج� »بنیاد گرائی«و نژاد سامی می باشد محکوم بھ  کھ اساساً از جھان میانھ یتلاش

ی�ن ھ�ر دو اس�اختھ اس�ت. و محکوم بھ قتل عام است کھ این جناح اساس�اً از غ�رب برخاس�تھ و ش�رق را ھ�م ب�ا خ�ود ھم�راه 
ت�رور ب�ھ  را تح�ت ای�ن بش�ریّتدست بھ ت�روری در سراس�ر جھ�ان زده ان�د و روی در روی یک�دیگر ق�رار دارن�د و ک�ل جناح 

ج�ان  ار بھی جبّ حکمت جبارانھ. این دو بصورت حکومتھا ضدّ پیش میرانند و بھ دو شقھ تقسیم می کنند: حکمت جبارانھ و 
ی غای�ب رد و بکلّ�ند. ول�ی در ای�ن میان�ھ حک�یم واقع�ی حض�ور ن�دایکدیگر افتاده و ملل خود را نیز با خود ب�ھ جب�ر م�ی کش�ان

وده و خ جب�ار نب�است و ھمھ بطور آگاه و ناآگاه در انتظار ظھور یک حکیم ھستند. می دانیم ک�ھ ھ�یچ حکیم�ی در ط�ول ت�اری
 کم�ت را ب�ھحبلکھ مظھر اختیار بوده است. اختیار و انتخاب از عناصر ذاتی حکمت محسوب م�ی گش�تھ اس�ت. خداون�د نی�ز 

 ن ھم�ین ب�س ک�ھم�اجر « : . پیامبر اسلام در قرآن بوضوح می گوید کھ  ر ساخت تا انتخاب کندبشر آموخت ولی او را مخیّ 
برک�ات و  وای�ن انتخ�اب یک�ی از محص�ولات  درواق�ع» زین پس ھر کھ بخوھ�د خ�ود راه ھ�دایت ی�ا ض�لالت را ب�ر م�ی گزین�د.

 سرنوش�ت و ذاتی دین محسوب می شده است کھ در قبال آن انسان مسئول ھرۀائی و ذاتی حکمت بوده است و گواھداف نھ
ی ش��ود. م��اص��لاً انس��ان ب��ودن ن��ابود  اعم��ال خ��ودش در دو دنی��ا م��ی ش��ود در غی��ر اینص��ورت اص��ول دی��ن منتف��ی م��ی گ��ردد و

ت ھم�ان کم�اص�لاً طب�ق حکم�ت اس�لامی، انتخ�اب ح بنابراین جبر درست در نقط�ھ مقاب�ل دی�ن و حکم�ت ق�رار داش�تھ اس�ت و
س بای�د خواند. پ� انتخاب وادی اختیار و ھمان راه رستگاری و جنت است و پیامبر اسلام اھل جبر را اھل دوزخ و جاھل می

می دی�ن اران ح�اجبّ� را ھم درک می کند کھ واقعیّت. و نیز این  گفت کھ اختیار از اھداف ذاتی و درجھ اول حکمت بوده است
اس�تفاده  اری�ت و مالکی�ت خ�ود بھ�ره م�ی جوین�د ھمچ�ون س�وءعن�وان حرب�ھ ای ب�رای جبّ از دین و حکمت ب درواقعو حکمت 

ت ن دش�منان حکم�، نبردی برای حکمت نیست بلکھ نبردی ب�ی اروپائی تمدنّ. پس نبرد بین بنیاد گرائی و  ارسطو از حکمت
  ین جھل ساده و جھل مرکب.نفاق ، نبرد ب است، نبرد بین کفر و

ست اده، شوریده حکمت بو لو مدنیت و تاریخ خود کھ تماماً محصو بشریّت برعلیھامروزه  تمدنّم بشریّتپس باید گفت کھ 
 ف�ن و سیاس�ت و زمینھ ھای دانش لیائی در ھمۀبراندازی بطرزی مالیخو –براندازی رسیده است. این خود  –یعنی بھ خود 

کوم�ت ھ�ا رب�وط ب�ھ حک�رده اس�ت و فق�ط ام�ری مو فرھنگ و اخ�لاق و اقتص�اد و تعل�یم و تربی�ت ت�ا اعم�اق خ�انواده رس�وخ 
ر دشانیده است کشی ک–را بھ خود  بشریّتچھ چیزی  انقراض تاریخ و آخر زمان تاریخی می باشد. اینکھ نیست. این نشانۀ

د ح�ت�دائی ت�رین را بازیچ�ھ و مس�خ نم�وده و از اب بش�ریّتی جز ھمین علوم و فنون مدرن نم�ی ی�ابیم ک�ھ علتّ نیصورت بیرو
 حکم�ت رعلی�ھبک�ذاب  م و فن�ون حاص�ل نب�رد نخس�تین فلاس�فۀحیوانی نیز ساقط کرده است. و نشان دادیم کھ این علوشعور 

س�ت. اق�دام ک�رده ا بش�ریّت برعلی�ھدیگر ھمین تکنولوژی اس�ت ک�ھ  امروز ادامھ یافتھ است. بھ بیان تا بھ ازلی بوده است و
رد ی را درک ک�ن است. در اینجا بھتر می توان حق آن سخن دائ�وئخویشت ضدّ انسانی کھ جلوی کامپیوتر نشستھ یک انسان 

  کھ : انسان باید فقط برای خویشتن باشد !
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اس�ت  دام�ھ یافت�ھادی�د آم�د و ت�ا ب�ھ ام�روز پنخستین فلسفھ بھ اصطلاح علمی ک�ھ در تقاب�ل حکم�ت ایلی�ائی در یون�ان باس�تان 
. م�ین گش�تھ اس�تزل بھ بزرگترین دشمن بقای بشر بر روی مبدّ  فنون اتمی بود. و اینک کل آن فلسفھ در» اتومیزم«فلسفھ 

ھ ن�ابودی ا محکوم ب�ر بشریّت آنان کھ سقراط را بھ اتکاء دموکراسی و دفاع از علم و ھنر محکوم بھ قتل کردند امروزه کلّ 
  کرده اند.

ن ھا و ت ھا و داروینصیرھا و کانھا و خواجھ  ابوریحان اقلیدس ھا و ارسطوھا و فارابی ھا و بوعلی ھا و این بقراط ھا و
را ش�یاطین  یس�تی این�انبا درواقعبھ این مسلخ کشانیدند.  را بشریّتپاسکال ھا و دکارتھا و فروید ھا و انیشتن ھا بودند کھ 

ز خدمت بھ و قصدی ج قلمرو فلسفھ خواند. البتھ اگر از آنھا بپرسی کھ چرا چنین کردید؟ خواھند گفت کھ : نیت ما خیر بود
رد؟ زن�دگی م�ی ک� ادربارھ�فق�ط در کاخھ�ا و  بش�ریّت. ول�ی اگ�ر از آن�ان بپرس�ی ک�ھ آی�ا  سعادت و رفاه بشر در جھان نداشتیم

  جوابی نخواھند داشت.

ی�ن یگ�ری ب�ر اعلوم و فنون از اراده و شعور و تشخیص و کنترل و انتخاب بشری سبقت جستھ اند و اینست دلی�ل منطق�ی د
ن�ی ای�ن ف –ص�نعت. ول�ی ای�ن واقع�ھ چ�ھ معن�ائی دارد؟ ھم�انطور ک�ھ تم�امی مکاش�فات علم�ی  اسارت و انھدام بش�ری بدس�ت

عی وح�ی! ه است، نودوھزاره اخیر نھ بر اثر تحقیقات معقول و علیتی بلکھ بصورت نوعی الھام گونھ بھ دانشمندان القا شد
ج�ز  رآن انس�انر عالم وجودن�د و بق�ول ق�بشر د یاطین بوده است کھ دشمن قسم خوردۀآیا اینطور نیست ؟ این ھمان وحی ش

س��ت. اش��یاطین ب��ر بش��ر  س��لطۀاب��زار  درواق��عش��یطان دش��منی ن��دارد. پ��س آنچ��ھ ک��ھ تکنول��وژی و دان��ش نامی��ده م��ی ش��ود 
.  نھ انسان ود ابلیس است. جھان تکنولوژی ھمان ظھور دوزخ است کھ سلطانش ابلیس می باشد تکنولوژی بھ مثابھ تجسّ 

و  اطین اس�تی. انس�ان ام�روز م�زدور ش� ھ ھیزم دوزخ اس�ت، م�اده اص�لی اب�داع و اس�تمرار تکنول�وژیانسان امروز بھ مثاب
طارھ��ا و رات) اس��ت. بن��ابراین ھم��ھ اخن ھ��ا و مخ��دّ غ��ذایش تمام��اً س��قر و چ��رک و فس��اد و خ��ون و تفال��ھ و زق��وم (مس��کّ 

  ھشدارھای حکمت ازلی بوقوع پیوستھ است. بھرحال حکمت توحیدی پیروز است.

نجات  تبشریّ ست کھ چون ظھور کند ابلیس را ذبح خواھد کرد. و بدینگونھ ا محمّدوایات اسلامی آمده است کھ قائم آل در ر
  می یابد.

عملک��رد   د م��ی توان��د دم��وکرات باش��د؟ آی��ا حکم��ت درذات حکم��ت : آی��ا ی��ک حک��یم موحّ�� درب��ارۀو ام��ا ی��ک س��ئوال ت��اریخی 
  دارد؟ اجتماعی (بیرونی) با دموکراسی چھ رابطھ ای

راب�ری بی ! ای�ن آحاد بش�ر دگر مرور نمود : برابری حقوق ھمۀ بایستی دموکراسی را بھ لحاظ تعریفی کھ از آن شده یکبار
ی زن�دگی ف�رد ی و معنوی در زنگ�ی دنی�وی ! یعن�ی در! انتخاب راه و روش مادّ  در عرصھ انتخاب است کھ مفھوم می گردد
 ل�ذا پدی�دۀ واکثری�ت آراء م�ی باش�د  ھ�م ح�ق ب�ازن�دگی کن�د و در زن�دگی جمع�ی اھ�د ھر کسی آزاد است ھر طور کھ دلش بخو

  پارلمان معنا می یابد و مسئلھ انتخابات عمومی. 

بھ یاد می آورند دموکراسی و پارلمان و انتخابات عم�ومی پدی�ده ای ک�املاً یون�انی  اس�ت ک�ھ از ح�دود  مورّخینا آنجائی کھ ت
س�ھ نف�ره متش�کل  ز گردید. با مرگ امپراطور و بخاطر نبود جانشین نخس�ت ی�ک ش�ورایقرن ششم قبل از میلاد در آتن آغا

ھ�م بت�دریج نماین�دگان دیگ�ری  از یک فرمانده نظامی، یک نماین�ده برجس�تھ روح�انی و ی�ک قاض�ی   سیاس�تمدار پدی�د آم�د و
ا از من�افع خ�ود دف�اع نماین�د. د تگان اشراف آتن بوا را پدید آوردند کھ مجلس نمایندمجلس سن بصورت مشاور وارد شدند و
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زین آن فقط عمری کمت�ر از دویس�ت س�ال دارد ک�ھ آنھ�م ومردم ھرگز نماینده ای نداشتند ولی دموکراسی بھ معنای امر عامۀ
در اروپاست و نظام جمھوری نامیده می شود. آن جمھوری کھ افلاط�ون ح�دود بیس�ت ق�رن پ�یش ط�رح نم�ود ربط�ی ب�ھ ای�ن 

  عی از حکیمان. تجمّ ری افلاطون حاکمیت مطلقۀ حکیم است یا ارد. جمھوجمھوری ند

لبت�ھ ب�ود ک�ھ ا این را نیز می دانیم کھ حاکمیت سیاه کلیسای مسیحی در قرون وسطی نوعی حکومت دموکراتیک و پارلمانی
را  می�ت جن�ونیاکححکیم الھی می دانستند . پس می توان این  خود را درواقعاعضای این پارلمان ھمھ روحانیون بودند کھ 

خی�ر در از جمھ�وری افلاط�ونی تلق�ی ک�رد؟ جمھ�وری حکیم�ان مس�یحی ! ش�بیھ ای�ن جمھ�وری را در دھ�ھ ھ�ای ا یھم مصداق
کم ح�ا ھ فلس�فۀکند. بھ یاد داش�تھ باش�یم ک�کشورھای اسلامی شاھدیم کھ بصورت انواعی از جمھوری اسلامی خودنمائی می 

اً نیز عموم� اسلامی ھمانطور کھ فلسفھ حاکم بر فلاسفۀ ارسطو بود فلسفۀری مسیحی اروپای قرون  وسطی ھمان بر جمھو
س�لام ھم�ین اھر ام�ری درک م�ی کن�د و م�ی یاب�د : فقی�ھ ھ�م در جھ�ان  دربارۀھمین است. حکیم کسی است کھ حکم الھی را 

 ھ�ید منتز م�ی ش�ونخ�اب نی�است. ولایت فقیھ دقیقاً بیان ھمین واقعھ است : ولایت حکیمان اس�لامی ! ای�ن حکیم�ان البت�ھ انت
لق�ی تان مس�یحی اب ولی فقیھ کھ در حکم حکیم کامل اسلامی است. ھمانطور کھ پاپ نیز بھ مثابھ حک�یم کام�ل جھ�ختحت انت

م ان آن حک�یپ�ائین ت�ر محس�وب م�ی ش�دند و ب�ھ مثاب�ھ مری�د قف ھا ھ�م حکیم�انی در درج�ۀمی شده است و کاردینال ھا و اس
  پ نیز بواسطھ رأی انتخاب می شد .. پا کامل قلمداد می گشتند

ھ ای جھان میانسلطنتی را در ھمھ جای تاریخ در امپراطوریھ –مذھبی  –مشابھ این دموکراسی ھای بھ اصطلاح حکیمانھ  
ن از این شھ یک گردااروپائی نیست. در دربار ساسانیان ھمی وو ایران و ھند و چین نیز سراغ داریم و امری صرفاً یونانی 

   شد.حسوب میمد و این خود یک پارلمان شاه بدون اجازه آنھا کاری نمی کر ح حکیمان زرتشتی حضور داشتند وبھ اصطلا

ون تردی�د باش�د. ب�د بنابراین این نوع پارلمان و دموکراسی را فقط از یونان باستان دانستن خود یک نژادپرس�تی یون�انی م�ی
می در ھ��ر ده اس��ت و بس��تگی ب��ھ ش��رایط زم��انی و اجتم��اعی و ق��وم��دل یون��انی و اروپ��ائی آن متف��اوت از م��دلھای دیگ��ر ب��و

  کشوری داشتھ است. 

شاید زیباترین و عادلانھ ترین و توحیدی ترین ش�عاری باش�د ک�ھ در ط�ول ت�اریخ م�دنیت پدی�د » برابری حقوق آحاد بشری« 
خ�ود ای�ن  درب�ارۀایس�تی ح�داقل تعریف�ی نب »برابری«ا آیا قبل از طرح . ولی امّ  نیز انسان پسندانھ ترین شعارھا آمده باشد و

ی نیست پس چیس�ت ؟ براب�ری حق�وق فقط بھ معنای برابری حقوق مادّ » برابری«در دست داشتھ باشیم؟ اگر این » حقوق«
واضح دارد و ھمانست کھ در کمونیزم م�ارکس ص�ادقانھ بی�ان ش�ده اس�ت. ب�ا درس�تی ی�ا نادرس�تی ای�ن براب�ری مادی معنائی 

انس�ان ب�ودن نخس�تین ش�رط ھ�ر براب�ری دگ�ر اس�ت. ای�ن  ریم زیرا یک معلول ثانویھ است ولی برابری دراقتصادی کاری ندا
ف نشده است و لذا ھر کسی می تواند خود را اھل برابری و عدالت بداند و دم�وکرات بخوان�د یرعحق انسان بودن است کھ ت

منادی�ان  ح�ق دارن�د ک�ھ خ�ود را ح�امی براب�ری بدانن�د وحتی شاھان مستبد. اتفاقاً بر این اساس، دزدان ب�یش از س�ائر م�ردم 
بقی جملگ�ی م�ا و ل�ذا . بھ ھمین دلیل براستی فقط انگشت ش�ماری از مردمانن�د ک�ھ ھرگ�ز دزدی نم�ی کنن�د عدالت و مساوات

ل اول . و ای�ن اص�حامی برابری و دموکراسی اقتصادی ھستند زیرا فقیر حق دارد تا از غنی دزدی کن�د ت�ا ب�ا او براب�ر ش�ود 
دموکراسی در قلمرو عمل می باشد. و درست بھ ھمین دلی�ل ک�لان ت�رین دزدیھ�ای آش�کار در نظامھ�ای دموکراتی�ک ص�ورت 
می گیرد و اصلاً یکی از اصول بیان نشده و عملی یک نظام دموکراتیک این بوده تا ھم�ھ را بط�ور رس�می و محترمان�ھ دزد 
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نھ دادنی ! بنابراین برابری مادی جز بواسطھ دزدیھای گون�اگون ممک�ن  کند. و شعارش ھم این است کھ : حق گرفتنی است
  ناامنی) دو امری ذاتاً واحد است.نمی شود و لذا دموکراسی و دزدی (

ارا ب�ودن دری ھمان�ا م بر ای�ن براب�اگر حق انسان ھمان حق انتخاب است پس انسانھا در انتخاب کردن برابرند. ولی امر مقدّ 
اس�ت  رت انتخ�ابی اگر این انتخاب بین چای و قھوه و کولا و آبجو و ویس�کی باش�د . آنک�ھ دارای ق�دقدرت انتخاب است حت

.  اح�دوو ق�درتی  دارای حق است و انسان است و ھمھ این نوع انسانھا خواه ناخواه برابرند زی�را دارای حق�ی واح�د ھس�تند
ی واح�د رای انتخ�ابدر ھ�ر ش�رایط زم�انی و مک�انی دا اندولی آیا براستی چھ کسی می تواند انتخاب کند ؟ آیا چھ کسی می تو

مک�ن مد و مس�تقل دارای انتخ�اب باش�د ؟ آی�ا انتخ�اب نامش�روط و براس�تی آزا زمانیّ�تباشد؟ آیا چھ کسی می تواند فراس�وی 
ی باش�د. م ت انتخاباست ؟ در اینجا مقولاتی ھمچون آزادی و استقلال نیز خود بخود محور این سئوال قرار دارد و از ماھی

ه ش�د ؟ھ�ر گ�اپس می توان سئوال مذکور را بدین صورت ھم طرح کرد کھ آی�ا براس�تی چ�ھ کس�ی م�ی توان�د آزاد و مس�تقل با
  یف دموکراسی نیز روشن می شود.لپاسخ این سئوال روشن شد تک

ر حس�ب ث�ت و ی�ا ب�ر وراھم کھ غریزت�اً و ی�ا بط�وکسی کھ قدرت انتخاب ندارد و بھ مقام انتخاب نرسیده است کلیھ حقوق را 
زیچ�ھ نج�ور و بال بھ موجودی مجب�ور و رعرف و شرع و قانون بھ او داده می شود زیر پا می نھد و باطل می سازد و مبدّ 

ی ذات�اً د و انس�انازیچگی م�ی یاب�گی را در شرایط  جب�ری و ب�دت مطلوبترین زنسکسی کھ بھ مقام انتخاب نرسیده ا .می گردد
  ت امری واحد است و بستگی بھ شرایط اقتصادی دارد.ریت و مجبوریّ ر و مجبور است. جباابج

» اخ�د«ن یعنی خودش باشد، و ای کسی دارای قدرت انتخاب و اختیار است کھ دارای وجودی فی النفسھ و خودی باشد یعنی
 و کارخان�ھ س�تدرغیر اینص�ورت ی�ک وھ�م عظ�یم و مالیخولی�ائی ب�یش نی . زیرا خود ھمان خداست و را در خود یافتھ باشد

 وو مکانی�ت  تزمانیّ�است و لذا دارای انتخاب و اختیاری فراسوی » ودخ«ل است. و فقط حکیم کامل است کھ جنون و ابطا
ین مرحل�ھ اب در میان مردم اس�ت و وج�ودش دع�وت ب�ھ انتخ�اب اس�ت. ای�ن انتخ�اب در نخس�تخنور انت ، شرایط است. حکیم

ھ اش�د. کس�ی ک�ب. و این ھمان وادی ارادت و مریدی نسبت بھ حکیم می  خودشان ھمانا حکیم را انتخاب کردن است بر جای
ی واد ین گ�ام درکرده اس�ت اختی�ار را . و ای�ن نخس�ت» انتخاب« درواقعد وخودش بر می گزیند و مرید او می ش حکیم را بر

ھم�ان  اس�ت. ای�ن قلال پانھ�ادهانتخاب و حق انسان بودن است زیرا فرد مرید بزودی درک می کند کھ ب�ھ وادی آزادی و اس�ت
  تی است کھ در آن گدائی بھ شاھی مقابل نشیند.موقعیّ 

ن�ان ک�ھ در آانسان ، حق انتخاب و آزادی. پس انسان دموکرات فق�ط حک�یم اس�ت و ب�س. و  ، حقّ  است پس حکیم ھمان حقّ 
  ارادت با او بسر می برند نیز بھ این قلمرو وارد شده اند.

ً س�بھ انسان قدرت انتخاب می بخشد. حکمت ھمان نور دموکراسی ا پس فقط نور حکمت است کھ دم�وکرات  ت و انس�ان حق�ا
ین ھس�تھ نیز کسی جز حکیم نیست و حیات دموکراتی�ک ھم�ان رابط�ھ ب�ین حک�یم و مری�دانش م�ی باش�د. و ای�ن ھم�ان نخس�ت

ھ ی�د نم�ود ن�وم ب�ھ م�رگ و تبعھای مدنیت واقعی بر روی زمین بوده است. آنچھ ک�ھ س�قراط و مری�دانش را محاکم�ھ و محک�
د ن باس�تان مھ�یون�ا درواقعفلسفھ سربرآورده بود. پس  ضدّ دموکراسی بود کھ از بطن فلسفھ  ضدّ دموکراسی کھ دموکراسی 
  فلسفھ. ضدّ کھ فلسفھ  ردموکراسی بود ھمانطو ضدّ نخستین ظھور دموکراسی 
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والھ�وس و بر تھ�ی اس�ت و موج�ودی تمام�اً دم�دمی و یزی و کور بش�ری مطلق�اً از گ�وھره و ق�درت انتخ�اب و اختی�ارنفس غ
ا براب�ر یر دانست و موجوداتی را براب نبیرونی می باشد و موجودی دیوانھ است. آیا می توان چنی زمانیّتشرایط و  بازیچۀ
. س�ھ ندارن�دی چن�ین برابرس�ازی م�ی باش�د. براب�ری چیزھ�ائی ک�ھ وج�ود ف�ی النفموکراسی ھای جدید حاصل تلاش براکرد؟ د

 اش��د ک��ھ حاص��لبراب��ری ام��ری مرب��وط ب��ھ ب��ی زم��انی و فراس��وئی م��ی ب نم��ی توانن��د براب��ر ش��وند. زمانیّ��تانس��انھا در قلم��رو 
س�ی نفو دنابر نیستبیرونی می گذرد با ھم بر زمانیّتاحساس جاودانگی و ھستی فی الذاتھ است. ھمانطور کھ لحظاتی کھ در 

رت ھ دارای ق�د. انس�انھائی ک� ادار نیس�ت ک�ھ بخواھ�د دارای انتخ�اب باش�دکھ اس�یر آن اس�ت نی�ز ب�ر ھ�یچ حق�ی اس�توار و وف�
 الھوس�یوب ع طلب�ی وعدالت ھس�تند و عاش�ق س�تم و ن�ابرابری. و ای�ن ھم�ان عش�ق ب�ھ ھوس�بازی و تن�وّ  ضدّ انتخاب نیستند 

ھ کس�ی ک�ش�د ؟ د باد دارای چھ انتخ�ابی م�ی توان�اصولاً امری ناحق و ناممکن می یاببشری کھ راستگوئی و صدق را است. 
شد تازه می ن چشم می پوآ از را تماماً بر تباھی و ابطال و نابودی می یابد و زمانیّتفعل و انفعالات قلمرو  جھان بیرونی و

و  زمانیّ�تی را فراس�و» خ�ود«. آنک�ھ  دموکراس�ی و براب�ری حق�وق انس�انی اینست س�رآغاز را انتخاب کند و» خود«تواند 
ببین�د  بر ب�ا کس�انیتواند خود را براحق انسان بودن برخوردار است و میاز  ارای انتخاب می شود وشرایط انتخاب می کند د

نمی توانند  نیستند و کھ دارای این حق ھستند و نھ برابر با کسانی کھ ھنوز دارای این حق نیستند. حق و ناحق با ھم برابر
  ت.. و این سرآغاز حکمت اس مکانیت و شرایط و زمانیّتباشند. انتخاب یعنی انتخاب حیات و ھستی ای فوق 

ک�ھ ق�درت  ین ق�درت اس�تم�بیرون�ی اس�ت و از ھ زمانیّ�تھمانا ق�درت رھ�ا ش�دن از جبرھ�ا و قلم�رو » حکمت« بھ بیانی دگر
اس�ارت  زی نف�س ازانتخاب پدید می آید و انسان را صاحب اختیار فی الذاتھ می سازد. بنابراین حکم�ت ھمان�ا ق�درت آزادس�ا

ود خحب ارادۀ ست. حکمت ھمانا قدرت ِ صاالھوسی و بازیچگی و دمدمی مزاجی اواست و این ھمان رھا شدن از ب تزمانیّ 
  . پس حکمت ھمانا قلمرو خلقت انسانی است. شدن» خود«شدن است، صاحب خود شدن و 

از آن  آنچ�ھ ک�ھ آغاز ش�د و از زمانی کھ حکیم سعی نمود حساب خود را از دین انبیای الھی جدا کند انحراف از ذات حکمت
  پدید آمد در مرحلھ نخست ھمان چیزی است کھ فلسفھ نامیده می شود و سپس دانش و سیاست و ریاست.

ب�ھ  واخر عمرش�انات دانست. بھ ھمین دلیل پیامبران بزرگ نیز در آئی مذھب و معنویّ  –بھ بیانی می توان حکمت را بخود 
 درک حض�ور انبیاء ھم بھ حکم�ت نرس�یدند. پ�س حکم�ت ھمان�ا و تازه ھمۀ است. حکمت رسیدند و این امر در قرآن مذکور

س قلب�ی این احسا خدا در خویشتن است. اگر دین تماماً ھمان ایمان قلبی بخدا و عالم غیب است پس حکمت بھ معنای تبدیل
ق�ط ف. پ�س  خداس�ت در ق�رآن از ص�فات» م�ؤمن« لبیان اس�ت. م�ؤمن مظھ�ری از ظھ�ور خداس�ت و ب�ھ ھم�ین دلی� بھ خرد و
   م نبوده اند.ھحقیقی  فۀمان نبوده اند اصولاً دارای فلستواند بھ حکمت برسد ولاغیر. بنابراین فلاسفھ ای کھ اھل ایمؤمن می
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  »ش حکیم سیر پیدای«  -١٣

  –قرآن »  خداوند بین ظاھر و باطن انسان واقع شده است.« 

» م�ن«یرام�ون . بدن من در عین حال کھ نزدیکترین چیز در پ بدن من است می یابم» خود«نخستین چیزی کھ در پیرامون 
ود خ�آن�را از  است عجیب ترین چیزھای پیرامون من نیز ھست و لذا از آن در ھراس و گریزی مستمر قرار دارم و ھم�واره

گی�رم ب�ا  ق�رار م�ی ئینھ ک�ھدور می سازم و گاه آن را دورترین چیزھا نسبت بخودم می یابم و غریب ترین چیزھا. در مقابل آ
آن�را  ود بکش�م وخل کنم مگر اینکھ دستی بھ سر و صورت بیگانھ ترین چیزھا روبرو ھستم و نمی توانم لحظھ ای آنرا تحمّ 

  . بھ گونھ ای تزئین نمایم تا خودی تر شود

ام�ھ ای�ن ینیم کھ ادبتر را می بسرعت صورتھائی بیگانھ تر و غریب  یدن خود در آئینھ را داشتھ باشیمتی تاب تحمل داگر مدّ 
ا می شود زیر سکوت و خاصھ در شب بسیار خطرناک . این تماشا بھ ھنگام تنھائی و وضع می تواند مرا بھ جنون بکشاند

ھ براس�تی دھ�د ک� بیگانگانی عجیب و غریب پیدایشان می شود و ھمھ از صورت من سربرمی آورند . ای�ن واقع�ھ نش�ان م�ی
 بیگ�انگی و . چن�ین احس�اس ریب ترین چیزھای پیرامون من است و من خ�ود را اص�لاً نم�ی شناس�متن من بیگانھ ترین و غ

ن ب�ا ھ�ر یا م� ، دنم. گوئی ھر چیزی با من آشناتر است تا ب را بسیار بندرت در تماشا و درک چیزھای دیگر می یابم بتیغر
  . چیزی آشناترم تا بدن خودم

د خ�ودم اه آن�را خ�و، یعنی بدن من کھ گ ترین غریبھ ھا و غریب ترین آشنایان منولی درعین حال ھمین غریبِ  آشنا و آشنا
،  ھ�مدنم : غ�ذایش ک�، تمام لحظات زندگیم را اشغال می کند و مرا بخود می خواند تا خدمتش  خودم ضدّ ر میکنم و گاه تصوّ 

ده ای ب�رآور ھ�ایش را در ھ�ر لحظ�ھنظافتش کنم، بخوابانمش، بگردانمش بھ دیدار چیزھای دیگ�ر بب�رمش و ب�ی نھای�ت نیاز
  . سازم

ھ ک�دن م�ن اس�ت ب�این خدماتی کھ من بھ بدن خودم می کنم گوئی معنای ک�املاً معک�وس دارد یعن�ی ای�ن  ھمۀبھ بیان دیگری 
ن ای� ن�د و ....خوابان�د ، م�ی گردا : بم�ن غ�ذا میدھ�د، م�را م�ی ورده م�ی س�ازدآاست و امیال مرا بر» من«مشغول خدمت بھ 

  خدمت می کند ؟ یست کھ مراغریبھ ک

کھ دوباره  آنگاه  . م. و گاه برای لحظاتی من عین بدنم ھستم و یکی ھست بھرحال این دوگانگی بین من و بدنم انتھائی دارد
است و  املاً موقتیلحظاتی و گاه ساعاتی رخ داده است ولی امری کمن بھ یاد می آورم این یگانگی برای  ،دو تا می شویم 

را ی ک�نم و آن�م�. در ھمھ ھوشیاریھایم ھمواره من جدای بدنم ھستم. گاه م�ن ب�ھ ب�دن ام�ر  ھ و مدھوشی می ماندنوعی خلس
دنم اه م�ن و ب�بخدمت خود م�ی آورم و گ�اه ب�دنم، م�را بخ�دمت م�ی گی�رد و علی�رغم م�یلم م�را وادار ب�ھ ک�اری م�ی س�ازد. و گ�

  موافقیم. 

ا روح م�ی فھم�م و از ج�نس احس�اس معن�ای اراده ی�آن�را چی�زی مت�رادف  سخن می گویم و آنرا در می یابم» خود«از وقتی 
 تن ھ�ا و نخواس�تن ھ�ابدنم را بھ یکدیگر مربوط می سازد اندیشھ است کھ محل ب�روز خواس� . و آنچھ کھ من و محض است
خ�ود م�ن در  دام�ۀزار تحقق احساس من اس�ت و ی�ا امی باشد. و بدن من گوئی اب ھاھا و بایدھا و نبایدن نکرد و کردن ھا و

آن اس�ت. وقت�ی ک�ھ  ض�دّ است ولی نھ اینکھ دقیقاً و کاملاً ھمان باش�د بلک�ھ گ�اه تمام�اً » من«ست و یا ظھور بیرونی جھان ا
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آن�م و ل�ذا ب�ا آن ب�ھ مب�ارزه ب�ر م�ی خی�زم ت�ا  ض�دّ م�ن نیس�ت و م�ن  ای�ن م�ن نیس�تم و بلک�ھ لااق�ل ارادۀ بدنم مریض می ش�ود
  اصلاحش کنم.

روح م�ن  ذات�ی و ش�د. یعن�ی ب�دن م�ن بت�دریج تح�ت ارادۀتدریج طوری ساختھ شده است کھ پاسخگوی م�ن باگوئی بدن من ب
ان ظ�رف گ�وئی ب�دن، آچ�ار و چ�اره س�از روح م�ن اس�ت . گ�وئی ب�دن، ھم� .خالق ب�دنم ھس�تم » من«. گوئی  خلق شده است

  قلمرو فعالیت روح من است. حضور و ظھور روح من است ،

 م�رگ ن واقع�ۀترک گوی�د و ب�رود. ای�ن ھم�ا از دست بدنم خستھ می شود و تصمیم می گیرد تا آنرا »من«ولی بتدریج روح 
 و ھ�لاک م�ی ، بت�دریج تح�ت فرم�ان روح م�ن ، خس�تھ است. ھمین بیان می تواند معنائی معکوس ھم داشتھ باشد یعنی بدن

ن�دوه او در کم�ال ای�ن د ولذا رھایش می کن�د و ش از این بدنم را تحت فرمان گیردگردد و می میرد و روح من قادر نیست بی
ی�رغم ش�وند و عل خس�تھ و بی�زار م�ی ھ�م یکدیگر را ترک می کنند. این دو غریبھ ای کھ تا می رود کھ با ھ�م آش�نا ش�وند از

ر یک�دیگ ند و نھ ازت عمرشان در جھان نھ با یکدیگر قرار دار. این  دو در تمام مدّ  میل خودشان مجبور بھ ترک یکدیگرند
د. ای�ن ج�دا م�ی کن� ، ای�ن دو را ب�ا ھ�م آش�نا م�ی کن�د و س�پس آنھ�ا را از ھ�م می از ورای ای�ن دوراه فرار دارند. نی�روی س�وّ 

ھم ج�دا م�ی  الاخره ازم کاملاً درک می شود . این نیروی برتر کھ من و بدنم را تحت امر دارد و بھم میرساند و بنیروی سوّ 
ی�ن نامگ�ذاری آن ن�امی غیب�ی اس�ت و ای�ن ن�امی عین�ی. دع�وای ب�ر س�ر ا.  »طبیع�ت«ا نامیده شود و ی�» خدا«کند می تواند 

س و دّ آن�ان ک�ھ ب�ھ اص�طلاح خواس�تھ ان�د انس�ان را در جھ�ان مق�. ھمواره وجود داش�تھ اس�ت و دع�وائی ب�س مض�حک اس�ت
ھ ب�� دن نیس��تندن��ھ مان��مای��ل ب��ھ جاودا را برگزی��ده ان��د و آن��ان ک��ھ از زنگ��ی خ��ود خی��ری ندی��ده و» خ��دا«جاودان��ھ س��ازند ن��ام 

و انگی میل بھ جاود عمیق تری بین من و تن پدید آمده است محبّتبھ بیان دگر ھر گاه کھ انس و  اقتدا کرده اند.» طبیعت«
رجیح داده ت�وجود داشتھ است و در غی�ر اینص�ورت طبیع�ت بعن�وان مظھ�ر ب�ی رحم�ی » خدا«لذا میل بھ موجودی برتر بنام 

ن ھم�ی کف�ر از واقع شده است کھ بھ معنای قھر ابدی بین من و تن اس�ت. تف�اوت ب�ین ایم�ان و مورد طلب» نابودی«شده و 
م ب�ھ ت و کف�ر ھ�دو نوع رابطھ بین من و تن است. ایمان بھ معنای پیوند ابدی و دوستی ذات�ی و یگ�انگی ب�ین م�ن و ت�ن اس�

ان ف�ر و ایم�ن کھم�ا» م�ن«دیگ�ر کف�ر و ایم�ان . بھ بیانی  معنای قھر ابدی و دوگانگی سازش ناپذیر بین من و تن می باشد
عتق�ادی راس�خ او قدرش را بداند مؤمن می شود و ب�ھ خ�دا  من است. ھر کھ این خلقت خاکی را دوست بدارد بھ تن ِ » من«

  پیدا می کند. کفر بھ خدا نشانھ عداوت با خلقت تن خویش است.

 ویش ھم�ان کف�ر. نف�رت از ت�ن خ� ی دیدار نماید مؤمن استحت ، خدا را درک کند و بمیزانی کھ بتواند در صورت تن» من«
 ھ ب�ھ چن�یناست حتی اگر نماز خوان باشد و بھ حیات پس از مرگ باوری داش�تھ باش�د. انس�ان ب�رای م�ردن مجب�ور اس�ت ک�

  ل جوید، این دین کافرانھ است، دین جبری و دوزخی .باوری توسّ 

را ب�ا ھ�م  وتن ھر دو مخل�وق ھس�تیم و خ�القی ھس�ت ک�ھ ای�ن د و ھمثابت می کند کھ ھم من » تن«در » من«تجربۀ زندگی 
ی�ن ا.  ی�د م�ی آی�د. این کمترین و مھمترین و مان�دگارترین معن�ائی اس�ت ک�ھ از رابط�ھ م�ن و ت�ن پد کندمی آشنا و سپس جدا 

  کند. میفی . گوئی خداوند فقط در این رابطھ است کھ خودش را معرّ  رابطھ تماماً حضور خدا را تداعی می کند

 فی می کند. ایناز تن می پرھیزد و این حد و فاصلھ حفظ می گردد خدا فھم می شود و حضورش را معرّ » من«بمیزانی کھ 
در معنای دی�ن اس�ت. آنگ�اه ک�ھ خداون�د در فاص�لھ ای�ن دو درک و تص�دیق ش�د آنگ�اه ای�ن دو م�ی توانن�د یک�ی » تقوا«ھمان 

ب�ین م�ن و ت�ن اس�ت.  ان رابط�ھ و راهدین ھم� وا می باشد و کمال دین است. کلّ است کھ اجر تق» بتقرّ «شوند و این معنای 
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 م�ردم در رسد. این اتحاد عرفانی اس�ت. عام�ۀ من در پرھیز از تن موفق بھ شناخت آن می گردد و سپس با آن بھ اتحاد می
کس�انی ھس�تند ک�ھ در پرھی�ز از ت�ن  . مؤمن�ان نی�ز این�ان کافرانن�د اتحاد  ظلمانی با تن خود ھستند و لذا اس�یر ت�ن خویش�ند و

 د نش�ده ان�د. م�ن ک�ھ ب�ا ت�ن یگان�ھ ش�د مح�لّ د ولی ھنوز با تن خود یگانھ یعنی موحّ نخویشند و در قلمرو شناختن تن می باش
  حضور خداست. 

بین�ی و  وآنچھ کھ اعضای بدن نامیده می ش�وند نخس�تین چیزھ�ای پیرام�ون ب�دن ھس�تند مث�ل دس�ت و پاھ�ا و چش�م و گ�وش 
  کھ بدن را بھ سائر چیزھای پیرامون آن مربوط می سازند.ان و کلاً پوستھ بیرونی بدن دھ

مث�ل  ھر عضوی از بدن ھمچون موجودی مستقل در خدمت سائر اعض�ای ان�درونی ب�دن اس�ت ک�ھ ج�وارح نامی�ده م�ی ش�وند
رین چیزھ�ای تین و نزدیکت�کبد و سلسلھ اعصاب و عضلات. این اعضای اندرونی (جوارح) ھم�ان نخس� کلیھ و قلب و ریھ و

 ھری�ھ از ھم� ش�اید قل�ب و» م�ن«بعنوان روح ی�ا اراده ھس�تند. در می�ان ای�ن نزدیکت�رین چیزھ�ای پیرام�ون » من«پیرامون 
فع�ال م�ی ب�روز  وا دارای اراده بھ ظھور ر» من«می باشند کھ » من«نخستین چیزھائی پیرامون  مھمتر و لذا نزدیکترند و

 ب�ر م�ی س�ازند وخاز وجودش�ان ب�ا  را» م�ن«وجود دارند و کار م�ی کنن�د و » من«اولیھ بدون اذن  . اینھا در مرحلۀ سازند
ی آورن�د و م�بخود » غیر من«ن را در قلمرو جھا» من« درواقع خبر میدھند و» من«را بھ » من«امکانات ظھور و بروز 

ی ای�ن دارا» م�ن«نن�د. ول�ی بع�دھا را دع�وت ب�ھ ای�ن جھ�ان م�ی ک» م�ن«م�ی گیرن�د و » م�ن«را بخ�دمت » م�ن غیر« جھان
نی�ز  ین قطع رابط�ھقطع نماید ھر چند کھ ا» غیرمن«ارتباط خود را با جھان » خودکشی«اختیار می باشد کھ مثلاً از طریق 
  ممکن می شود.» من«بواسطھ ھمین چیزھای پیرامون 

کھ در ادامھ آکادمی افلاطون بھ مکتب » اپیکور«فیلسوف و شاعر قرن یکم قبل از میلاد مسیح و از مریدان » لوکرتیوس«
فلسفی است و م�ی ت�وان ای�ن اث�ر را براس�تی  –کھ اثری شاعرانھ » طبیعت اشیاء دربارۀ«دگری دست یافت کتابی دارد بنام 

در ای�ران . او در ای�ن » خی�ام«نخستین بانی فلسفھ ماتریالیزم محض دانست منتھی ماتری�الیزمی مرتاض�انھ از ج�نس مکت�ب 
مطلقھ آنان را در سرنوش�ت بش�ر  بیعی) را انکار نمی کند ولی سلطۀین حال کھ حضور خدایان (نیروھای ماوراء طاثر در ع

خرافی دوره خود را بکلی نفی می سازد و از این لحاظ خدمتی بزرگ ب�ھ فرھن�گ اروپ�ای  –منکر است و ھراسھای مذھبی 
س�ان براس�تی ب�ی س�ابقھ ب�وده و دیگ�ر ھ�م در ت�اریخ بش�ر فلس�فھ و نگ�رش ب�ھ زن�دگی ان . چنین نوعی از عصر خود می کند

پیکور و مریدانش کھ موس�وم ب�ھ تکرار نشده است و اگر ھم رخ داده فقط اعتقادی کاملاً فردی بوده است درحالیکھ مکتب ا
 است در دوره خودش یک مذھب وس�یع و ب�ا پیروان�ی بس�یار ب�وده اس�ت. ماتری�الیزم اپیک�ور و لوکرتی�وس» رواقی« مکتب

ت ول��ی در ع�ین ح��ال دارای س�ح�انی ب��دور از ب�ازی خ��دایان اواس��ت و بی�ان طبیع��ت گرائ�ی افس��انھ ای و ر یماتری�الیزم عجیب�
ب�رای روح انس�ان نی�ز ھمچ�ون  جاذبھ و معنای کاملاً روحانی و اساطیری می باشد ھر چند کھ بقای روح را نف�ی م�ی کن�د و

س�تی بک�ر و حی�رت آور اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ در ذات فلس�فی اش دارای . چن�ین ادراک و ب�اوری برا بدنش قائل ب�ھ م�رگ اس�ت
مقصود خ�ود نائ�ل م�ی آی�د و بای�د نائ�ل  تناقضی عظیم و لاینحل می باشد. این مکتب معتقد بود کھ انسان در این جھان بھ کلّ 

وان�د در ھم�ین ھ در محت�وای عمل�ی ای�ن مکت�ب ای�ن ب�اور حض�ور دارد ک�ھ انس�ان م�ی تک�ک�ار نیس�ت و بل آید و جھان دگر در
. ای�ن راه درس�ت ھمان�ا  کند جاودانھ شود و اگر جاودانھ نشد با مرگش نابود م�ی ش�ود جھان با روش درستی کھ زیست می

. این مکتب نھایتاً مکتب اصالت لذت و عزت و سلامت در ھم�ین  زندگی است تریاضت بھ قصد دستیابی بھ جاودانگی و لذ
ممک�ن م�ی دان�د ک�ھ رھبانی�ت و اختی�ار نگزی�دن ھمس�ر نی�ز از ارک�ان آن م�ی باش�د.  دنیاست ولی آنرا فقط از طری�ق ریاض�ت
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ض�ت م�ی داد و ام�ر اپیکور در باغ معروفش کھ مشابھ آکادمی افلاطون بود مریدانش را بھ روزی چند عدد بادام یا لوبیا ریا
  ی گشت.نفس می نمود کھ گھگاھی ھم بصورت راز دل گوئی با استاد سپری م بھ سکوت و مراقبۀ

 ی�ن مکت�ب ب�دوناپیک�ور ب�انی نخس�تین آن م�ی باش�د. ا درواق�عرا از بانیان مکت�ب التق�اطی ھ�م م�ی دانن�د ک�ھ » وسیتلوکر« 
گ ت پ�س از م�ر. ب�دون اینک�ھ معتق�د ب�ھ حی�ا ر م�ی ش�وداینکھ متوسل بھ خدایان باشد برای انسان مق�امی خدایگون�ھ متص�وّ 

س�لامی نی�ز اب�ھ حکم�ت ش�رقی و عرف�ان د. ب�دین لح�اظ ش�باھت بس�یار زی�ادی باشد برای انسان جاودانگی را ممکن می نمای
ی مل�ی و واض�حعنخستین حکمت توحیدی و عرفانی در جھان دانست کھ دارای فلسفھ و ای�دئولوژی  دارد و شاید بتوان آنرا

  گردید و پیروانی پدید آورد.

ئی از نبوغ آنکھ اثر مشھورش را نوشت کھ دریا. او پس از  وکرتیوس در سن چھل و چھار سالگی خودکشی کردبھرحال ل
 ش�ت (در نظ�رب�ھ جن�ون ش�باھت دافلسفی و ھنری او را آشکار کرد عاشق دخترکی شد و دچار حالاتی حیرت آور گردید ک�ھ 

  ) و سپس خودکشی نمود.عامھ

 مانن�د و باقی نم�ی ی انسان. یعنی ھیچکدام از این دو برا این مکتب تن و روح ھر دو را فانی می داند یعنی از دست رونده
ر د.  ان نیس�ت. این معنا را در چند صفحھ پیش واضح س�اختیم ک�ھ ھیچک�دام از ای�ن دو انس� موجب جاودانگی او نمی شوند

او م�ی  داس�ت و ب�ھباور اسلامی ھم این ھر دو امانت الھی ھستند کھ با مرگ از قلمرو وجود انسان میروند. روح کھ امر خ
ده ربخ�وبی درک ک� ی می گردد. این حقیقت را اپیکور و لوکرتیوس بزرگترین تدوین کننده مکتب اس�تاد،پیوندد تن ھم متلاش

ک�ھ ھم�ان » نم�«بخودی خود وجود ندارد و مولود و مشروط بھ تن اس�ت و ت�ن نی�ز متق�ابلاً ھمینط�ور اس�ت. » من«بودند. 
» ر خ�ودغی�« در گ�رو» خ�ود«. یعن�ی  لاغی�ر بیان روح است فقط در قلمرو تن است کھ درک م�ی ش�ود و ھس�تی م�ی یاب�د و

   است و بخودی خود دارای ذاتی جاودانھ برای انسان نیست و یک امری عاریھ ای و امانتی است ھمچون تن.

ح رخ م�ی روب�ین ت�ن و  از رابط�ۀ انس�انیّتنش�ان دادی�م ک�ھ انس�ان و » اینست انس�ان«چیست ؟ ما در کتاب » انسان«و اما 
است ک�ھ ن�ام » خدا«م و آن ھ بر می خیزد. در چند صفحھ پیش نیز این امر را بھ نوعی دیگر نشان دادینماید کھ از این میان

تی ھمچون یک معلول و مخلوق م�ی نمای�د ول�ی می باشد. انسان یا خدا، بھ لحاظ سلسلھ مراتب عقل علیّ » انسان «دیگرش 
 ی اش خ�دا ن�ام دارد و در معن�ای اب�دی و آخ�رینش ھمان�االعل�ل در معن�ای ازل� علّ�تالعلل است. این  علّتدر درک ازلی ھمان 

و ج�اودانگی اس��ت. اگ��ر  انس��انیّت. مکت�ب اپیک��ور و لوکرتی�وس در جس��تجوی بی��ان و کش�ف ای��ن معن�ای از  اس��ت» انس�ان«
ل�ذا دلیل�ی ب�رای  لوکرتیوس پس از عاشق شدن خودکشی نمود بدان معن�ا ب�ود ک�ھ او ب�ھ ج�اودانگی و خ�دائیت رس�یده ب�ود و

ی�ا » روح«. در اینج�ا حت�ی  از آن ب�ی نی�از ش�ده ب�ود و چیزھ�ای پیرام�ونش را زائ�د م�ی یاف�ت و ی�دمھ حی�ات ب�دنی نم�ی دادا
اعض��اء و ج��وارح تمام��اً  نی��ز زائ��د انگاش��تھ م��ی ش�ود و ھمچ��ون چی��زی در پیرام��ون ق��رار م��ی گی�رد. در اینج��ا ت��ن و» م�ن«

. ای�ن  ود می سازند مث�ل پیرام�ون ی�ک دائ�ره نس�بت ب�ھ مرک�زشرا محد» انسان « چیزھائی در پیرامون تلقی می شوند کھ 
ت�ن و » انس�ان«ب اسارت او م�ی ش�وند. در اینج�ا جمرکز می تواند دارای حدود لامتناھی باشد ولی چیزھای پیرامون آن مو

دن ن�دارد روح را مرخص می کند. در اینجا انسان برای ادامھ حضورش نیازی بھ طپش قلب و اراده کردن و ک�اری انج�ام دا
بھ بیانی انسان برای بودن نیازی بھ بودن ندارد. و این ھم�ان ادام�ھ تکمیل�ی حکم�ت ایلی�ائی اس�ت ک�ھ پارمنی�دز و  درواقعو 

اس در یون��ان باس��تان بن��ا کردن��د ک��ھ ب��ود و نب��ود را یک��ی م��ی دانس��تند. ای��ن تنھ��ا حکم��ت رزن��ون و اگزنوف��انس و پروت��اگو
  ن گشتھ است.پدید آمده است و مدوّ رئالیستی ای بوده کھ در تاریخ قدیم 
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ن و روح را ت�، ممک�ن م�ی س�ازد و  نب�ود را در ت�ن و روح بش�ر البتھ عاشق شدن و در فراق ماندن است کھ یگانگی بود و
لم��رو ای��ن . ب��ی تردی��د خودکش��ی لوکرتی��وس از ن��اتوانی اش در ق یگان��ھ م��ی س��ازد و ای��ن یگ��انگی را حض��ور خ��دا م��ی س��ازد

عاش�ق  انسانی کھ محقق سازد. زیرا ستھ است کھ مکتب ادعائی خود را بھ تمام و کمال برساند ونتوایگانگی بوده است و ن
.  دمک�ن م�ی س�ازنی�از را م میل بھ وصال در حین فراق ای�ن اش�دّ نیازمند می شود.  یگانگی تن و روح خود می شود بھ اشدّ 

و  ن یگانگی ت�نحال از این وصال ممنوع می سازد ایھمان  ھنگامی کھ روح ، تن را امر بھ وصال با معشوق می کند و در
انفعال مح�ض  و) در رابطھ با تن بھ وضعیت صفر اراده –یعنی آنگاه کھ روح (من  روح بطرزی فوق منطقی رخ می نماید.

ل ای�ن دو مج�ا این رابطھ در وضع تسلیم کامل قرار می گیرد و تن نیز تسلیم این وضع ص�فر در روح م�ی ش�وددر میرسد و 
 رای وق�وع ای�نب�، فق�ط بھان�ھ ای  اینج�ا معش�وق ب�ھ عن�وان یک�ی از چیزھ�ای پیرام�ون وج�ود . در آشنائی و اتحاد می یابن�د

ی�ن ا..... از  طبیع�ت و. این معشوق می تواند ھر چیز دیگری ھ�م باش�د مث�ل خوراکیھ�ا، اس�باب بازیھ�ا، ث�روت،  واقعھ است
ت�رادف ب�ا ود انس�انی م. در اینج�ا وج� مثابھ چیزھائی در پیرامون وجود ھس�تنددیدگاه حتی تن و نھایتاً خود روح فرد نیز بھ 

ی از ھم�ان می باشد کھ عین بیان حضور جاودانھ است. ای�ن وج�ود ھ�ر چن�د ک�ھ در آخ�رین مراح�ل رخ م�ی نمای�د ول�» خدا«
  آغاز نیز احساس می شده است و وجود داشتھ است.

حس�اس ا:  روح ، خ�ود را احس�اس م�ی کن�یم ط ب�ا خ�ویش اس�ت. از طری�قارتب�ا المص�الحۀ، وج�ھ  چیزھای پیرام�ون وج�ود 
د ک�ھ ! از طریق بدن، خود را تجربھ و فھم م�ی کن�یم و احس�اس وج�ود مح�ض مب�دل ب�ھ وج�ود داش�تن م�ی ش�و وجود محض

م�ی  »ش�دن«لم�رو نداش�تن ھ�ا، ک�ام و ناکامیھ�ا م�ا را ب�ھ ق بصورت میل بھ انواع داشتن ھا بروز م�ی کن�د. ای�ن داش�تن ھ�ا و
س�ت ا اض�دادای�ن  باشند. در قلم�رو میی و کاھنده و رنج آور است کھ صورت دیگرش لذایذ اضدادکشاند کھ قلمروئی تماماً 

زدیکت�رین ن. و در اینجاس�ت ک�ھ چیزھ�ای پیرام�ون م�ا و  ع�دم م�ی ش�ود وجود تبدیل بھ احساس پوچی تا س�رحدّ  کھ احساس
ی الذات�ھ ب�ھ ب�ودن ف� ھا تماماً قلمرو احس�اس ن�ابودی م�ی ش�وند و ارادهوو آرزقلمرو پیرامون ما یعنی بدن و غرایز و امیال 

س�د و او ررخ می دھد. این ھمان عرصھ ظھور انسان بھ معنای حضور خداست. در اینجاست کھ انسان بھ حضور خ�دا م�ی 
ج�ود خ�دا و قدس�ی ون، قلم�ررا عین خود می یابد. و از اینجاست کھ چیزھای پیرامون ما و نزدیکترین این پیرامونھا یعنی ت�

 جا تن و ھ�ر. در این خدا می شود و گوئی کھ زین پس این تن ھمان تن خداست : دست خدا، چشم خدا و گوش خدا و ظھور
ون مان�ا پیرام�ھع�الم ھس�تی  ! از ای�ن دی�دگاه ک�لّ  : پیرام�ون خ�دا آنچھ کھ در آن و از آن است در حکم عرش خ�دا م�ی باش�د

 ون�ھ ک�لّ . و بدینگریق پیرامونی کھ مستمراً توسعھ اش می دھد خود را می یابد و توسعھ م�ی یاب�دانسان است و انسان از ط
  عالم ھستی در حکم بدن کبیر انسان می باشد و بھ مثابھ اعضاء و جوارح اوست.

ت ھیّ�آنچھ کھ حواس و ھوش و شعور و معرفت و علوم نامیده می شوند حاصل رابطھ روح (من) با ت�ن اس�ت و ل�ذا چن�د ما
روح می باشد، آنچھ کھ برخاستھ از عرصھ تقوای  : آنچھ کھ برخاستھ از اتحاد غریزی و کور بین تن و بکلی متفاوت دارد

ب بین ت�ن و روح اس�ت و آنچ�ھ ک�ھ حاص�ل اتح�اد عارفان�ھ ب�ین ت�ن و ، آنچھ کھ برخاستھ از عرصھ تقرّ  بین تن و روح است
ت پیرام�ون دان�ش بش�ری را ھ�م در درج�ات و ان�واع گون�اگونش م�ی ت�وان معنویّ�ت و ی معنویّ�. بنابراین بطور کلّ  روح است

ت�ا لامتن�اھی توس�عھ م�ی دھ�د و ح�دود را  تن و روح می باشد کھ پیرامون را آن معنویتی کھ حاصل اتحاد عارفانۀ نست الاّ اد
ز و ک�. در اینج�ا مر ود اس�تدر می نوردد و وجود عینی جھان می شود و جھان ھستی لامتناھی تمام�اً قلم�رو وج�ود ب�ی ح�د

ای�ن ک�لام در » : ھفت زمین و آس�مان اش�باع از بایزی�د (بس�طامی) ب�ود و ب�ا یزی�دی در می�ان ن�ھ «ر نیست . پیرامونی در کا
. چنین توصیفی از انسان عین وصف خداست. این ھم�ان وص�ف  نظر ماستد بسطامی بھترین بیانگر منظور مدّ یزیوصف با

  وجود است.
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س�ت : وج�ود واقع�ی و کام�ل آن اب�ھ معن�ای » وج�ود م�ادۀ«ن عالم وجود است و براستی ک�ھ ھم�ا ترین مادۀ تن آدمی عجیب
 ور خداان حض. فقط از طریق درک تن خویشتن است کھ می تو جاودانھ و لامتناھی کھ مادیت و صورت یافتھ است و مطلق

ی تا زمانی . ول سازد فی و آشکارقرار است خدا را معرّ  ه ای کھ. این عالیترین مادّ  لاغیر او را درک نمود و و قدرت خلاقۀ
ا . ت� ی اس�تکھ انسان ھن�وز ب�رای ی�اری جس�تن و ارتب�اط ب�ا وج�ود ب�ھ پیرام�ون خ�ود نظ�ر م�ی کن�د از وج�ود بیگان�ھ و ع�ار

ن ھ دورت�ریک�دریاف�ت ج�اودانگی اش ی�ا متوس�ل ب�ھ اش�یای پیرام�ون خ�ود اس�ت و ی�ا ب�ھ آس�مان  زمانیکھ انسان برای فھ�م و
  پیرامون اوست چشم می دوزد و خدا را صدا می کند ھنوز بی وجود است.

س�ت کیس�ت؟ ؟ آنک�ھ طال�ب وج�ود ا خوان�د کیس�ت در پیرامون خود جستجو می کند و بخود م�یرا (خدا) » وجود«ولی آنکھ 
و  ط�ھ ی�ا فاص�لھنق ! این روح تن و روح است، خلاء بین تن و روح حضور دارد و نقطھ ای در فاصلۀمسلماً در میان تن و 

رساند و متح�د  وح را بھمرخلاء مسلماً چیز یا چیزھائی در پیرامون را بھ این میانھ فرا می خواند تا آنرا پر کند یعنی تن و 
ز ب�ھ یگان�ھ ، نی�ا ن اس�ت. این ھمان نیاز بھ وج�ود ی�افت درانگیزه ای ندا یاز نامیده می شود جز این معنا و. آنچھ کھ ن سازد

اختن ث�روت ، می�ل ب�ھ ت�ل انب�ار س� ! می�ل ب�ھ خ�ودرن، می�ل ب�ھ در آغ�وش کش�یدن این غربت و قحطی نجات ی�افتنشدن و از 
ی��ن قحط��ی ! گ��وئی وج��ود در قحط��ی ق��رار دارد و ا ، رھ��ائی از قحط��ی وج��ود و..... جملگ��ی تلاش��ی ب��رای ای��ن رھ��ائی اس��ت

.  ندگی نیاز ب�ھ احس�اس ج�اودانگی ھس�ت. پس نیازھا جمل بصورت احساس ضعف و ھراس و مرگ و نیستی درک می شود
ر ت��ن و ب��ت�ن در دس��تیابی کام��ل ب��ھ روح و الح��اق ب�ھ روح اس��ت ک��ھ احس��اس ج��اودانگی م��ی کن�د و روح ھ��م در تس��لط کام��ل 

  . حضور مطلقھ در تن و ظھور از تن

 ۀاز فاص�ل گت�ر! ج�ائی تن کھ در تنگترین وضع ممکن قرار گرفتھ اس�ت در تنگن�ای ب�ین ت�ن و روح پس این خود وجود است
ک ی�ناھی است، لامت ! این ھمان نقطۀ ن ترین محل امکانکنامم . اینجا بی جاترین جای جھان است و بین تن و روح نیست
ت، ) گش�تھ اس�فریض�ھ! وجود در این نقطھ فرضی مب�دل ب�ھ ام�ری واج�ب ( وجود ! فرضیۀ ، یک فرضیھ فرض محض است
چن��ین  در اینجاس��ت و فق��ط در درک . ت و ھ��ر آن امک��ان وق��وع دارد! مح��الی ک��ھ ب��ھ ض��رورت رس��یده اس�� واجب��ی ن��اممکن

نقط�ھ ھم�ان  را امری واجب دانست و لذا واجب وجودی را درک نم�ود. ای�ن» وجود«ت و نقطھ ای است کھ می توان موقعیّ 
ور ان حض�امک امکان وقوع را داراست و برآستانھ انسان است، انسان بھ عنوان یک فرض مطلق کھ البتھ ھر آن در ذاتش

رار ط�ھ فرض�ی ق�یافتھ است. و قدرت این امکان ھمان قدرت نومید شدن از پیرامون و دست کشیدن از آن است و بر ای�ن نق
  گرفتن و عطش ِ وجود یافتن را بھ اوج رسانیدن ! 

و  دھ�د یس�ت م�داین امکان (انسان) بمیزانی کھ چشم بر پیرامون خود دارد ناممکن می شود و ضرورت وجود یافتن را از 
  ، ممتنع و محال می کند . وجود را بعنوان امر واجب

قط�ھ نت�رادف ب�ا می اس�ت. در اینج�ا وج�ود در قب�ال ع�الم ھس�تی م�ادّ  عالم ھستی مادی ب�ھ مثاب�ھ پیرام�ون وج�ود بنابراین کلّ 
ای�د. ول�ی است کھ ھمچون خدای جعلی و فرض�ی م�ی نم» انسان«. و این ھمان  لامتناھی و فرض و محال است و عین عدم

  چون بھ وجود آید کل عالم ھستی، ھستی اوست و دیگر پیرامونی در کار نیست. 

. انس�انی  انس�انی واقع�ی و ن�ھ فرض�ی و اینگونھ است کھ حکیم پیدا می شود. حکیم یک انسانی است کھ محقق شده است ،
اس��ت و در ای��ن یگ��انگی از می��ان ، ع��دم را تمام��اً احس��اس نم��وده و ھس��تی اش را نیس��تی دی��ده  ک��ھ در غای��ت قحط��ی وج��ود

حک�م وج�ود ! ای�ن ھم�ان حکیم�ی اس�ت  یعنی صاحب ھستی و دارن�دۀ. اینگونھ است کھ کسی حکیم می شود  برخاستھ است
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از ع�دم  عزم و حکیم�ان ب�زرگ ت�اریخ اینگون�ھ خل�ق ش�ده ان�د، بدس�ت خ�ویش والل�وکھ ربش خود الله است. ھمھ پیامبران او
  خویش بوده اند.خویش شاھد بر خلقت انسانی 

  

چرا  ت بی چون و، بسیار آسانتر از حکیمان است و آن راه ارادت و اطاع ولی راه رستگاری و نجات سائر مردمان از عدم
ج�ا ود و در آنش�ش وارد ح�ت�ن و رو دھ�د ک�ھ ب�ر رابط�ۀ بھ حکیم این اجازه را می درواقع. و مرید  از این حکیمان می باشد

قیق�اً . م�راد د د. نقش�ی را ک�ھ خ�دا در حک�یم دارد حک�یم ھ�م در مری�دش دار بھ وحدت برس�اند اسکان یابد تا تن و روحش را
ص�ود ر من�زل مقھمان خدای مرید است و اگر در احساس و اندیشھ و عمل مرید اندکی ھم کمتر از این باش�د آن مری�د ب�ھ س�

لمانھ ن گرائی ظاماده پرستی و پیرامو شدّ ظلمت در می غلطد و حاصلش ا رسد و بلکھ بھ اشدّ  یعنی یگانگی تن و روح نمی
) از د منکران��ھو ری�ائی و مالیخولی��ائی اس��ت. ھم�انطور ک��ھ ک��ل ای�ن م��دنیت ظلم��انی و دروغ�ین حاص��ل پی��روی منافقان�ھ (تقلی��

  حکیمان بزرگ بوده است.

لس�فی ن ت�لاش فت�ری کور کھ بھترین تدوینش در اثر لوکرتیوس انجام شده است نیز ھر چند کھ عملی ترین و جدییفلسفھ اپ
توان�د  و تقلی�دی اس�ت و م�ی پن�دارد ک�ھ م�ی ای طول ت�اریخ غ�رب محس�وب م�ی ش�ود ول�ی ھن�وز ھ�م دارای ذات�ی مدرس�ھ در

. تقلی��د  دو راه وص��ول ب��ھ آن را از طری��ق آم��وزش ت��وأم ب��ا اعم��ال تقلی��دی از پی��امبران ب��زرگ محق��ق س��ازحکم��ت توحی��دی 
ی�ن تی دگ�ر از اکھ در غرب مدرن مکتب نیچھ نیز ص�ور، ابھ دیگری از آن است کورکورانھ از مکتب خیام در ایران نیز مش

ائ�ھ یالیزم ارمکتب می باشد کھ دیونیزوس را خدای آن قرار داده است . اص�ول عمل�ی ای ھ�م ک�ھ ام�روزه مکت�ب اگزیستانس�
ست و ی عظیم اھ دارای حقبشر بھ این مکتب است ک ھای این دوران کلاً رویکرد دوبارۀمی کند ھمین است کھ درویشی گری

د و س�تانھ توحی�دھد و پوچی عظیم را ب�ھ ارمغ�ان م�ی آورد ک�ھ م�ی توان�د آ آن ابطال عظیمی می باشد کھ از بطن آن رخ می
  طلب نجات باشد.
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  فلسفی و فلسفه رجعت رجعت -١۴

  حکم توحیدی و حکمت توحیدی !

ین احکام اریم. ھر کھ یم حکمت نیستیم بلکھ مسئول ابلاغ حکم پروردگاما انبیای الھی مأمور تعل« پیامبر اسلام می فرماید 
  »بھ حکمت میرسد. را اطاعت کند

ی�ن ا» طاع�ت کنی�د.ااز خ�دا بپرھیزی�د و م�را « اینک�ھ گف�ت  قرآن م�ی خ�وانیم ک�ھ ھ�یچ پی�امبری نیام�د الاّ ای جای ج نیز در و
ی ت نیز انبی�ا. لذا بانی راه و روش رسیدن بھ حکم باشدھمان مکتب ارادت و مریدی است کھ قلمرو رسیدن بھ حکمت می 

اه و رقاب�ل ای�ن ھ مغرب عالم در میان حکیمان اشاعھ یافت. و در نقط� وبتدریج در شرق  سامی بوده اند و این راه و روش
 ب نف�اقھ م�ذھبود کھ رونق یافت و خرمھره ای بود کھ در مقابل مروارید وارد بازار ش�د ک�» اھل مدرسھ«روش ھم مکتب 

  مدنیت را . ضدّ فلسفھ را پدید آورد و نھایتاً مدنیت  ضدّ و فلسفھ 

ا یافت�ھ اه ھ�دایت رعده ای بھ نزد رسول می آیند و می گویند ای رس�ول م�ا ایم�ان آورده و ر«در قرآن کریم آمده است کھ : 
 دان ک�ھ این�انب�ای رس�ول «فرمای�د م�ی آی�د و م�ی در اینجا خداوند ب�ھ می�ان » ایم و اینک خود می رویم و ھدایت می شویم.

  »  د و اگر براستی ایمان آورده و اھل ھدایت بودند تو را رھا نمی کردند و نمی رفتند.نمنافقان

ھ�ن ھن�دوان مت�ون ک »اوپانیش�ادھا«قدیمی ترین متون مکتوب کھ بیانگر حکمت توحیدی در قلم�رو منط�ق م�ی باش�ند ھمان�ا 
یلاد م�ال قب�ل از س�کمترین عمر این مت�ون ب�ھ ح�دود ھ�زار  نان و ایران قدیم ترند ومتون فلسفی چین و یو ھستند کھ از ھمۀ

ان�ب ئل�ی از جو دلا بح�ث م�ی باش�د یمسیح تخمین زده شده کھ تا حدود چھار ت�ا پ�نج ھ�زار س�ال قب�ل از م�یلاد نی�ز ھن�وز ج�ا
 نتم�دّ ت�اریخ  ب�ھ قب�ل از مت�ون راشرقی ارائھ می شود. ول�ی محقق�ین غرب�ی عموم�اً میل�ی ندارن�د عم�ر ای�ن  محققان غربی و
ی�ن آث�ار ادھا ق�دمت ا. ولی عمق و روشنائی و استحکام حکمت ودائی در اوپانیش مقدم بر آثار ھومر بدانند یونان برسانند و

مس�یح  از م�یلاد را نسبت بھ حکمت یونانی فریاد می زند و نیز صدھا دلیل مستند وجود دارد کھ حکمت و دانش ھ�زاره قب�ل
ی�ت و لس و ھراکلان دانش و حکمت یونانی یعنی کسانی چون ت�اتفکّرنخستین م را از منابع شرقی معرفی می کند. در یونان

نخس�تین  یونانی سفرھائی طولانی بھ مشرق زم�ین داش�تھ ان�د و کس�انی چ�ون اپیک�ور ک�ھ وتدھروفیثاغورس طبق گزارش 
ح اس�ت ک�ھ در مش�رق زم�ین زیس�تھ بودن�د. ای�ن واض� امکتب مشھور خود را در حکمت عملی در یونان بنا نھادند عم�ری ر

  ک برداشت دست دوم از حکمت و مدنیت شرقی است.یحکمت و مدنیت یونانی 

امروزه اوپانیشادھا را بر اساس دقیق ترین تحقیقات علمی و زبان شناسی و باستان شناس�ی و اس�طوره شناس�ی متعل�ق ب�ھ 
 تم�دنّھفت ھزار سال پیش از این، کھ مصادف با آغاز ت�اریخ د، یعنی حدود حدود پنج ھزار سال قبل از میلاد مسیح می دانن

پدید آم�ده ان�د و ریش�ھ در آنج�ا دارن�د ھ�ر چن�د ک�ھ در  تمدنّبشری و ھبوط آدم می باشد. یعنی  این آثار در ھمان ھزاره اول 
ک��ھ ق��دیمی ت��رین بخ��ش » ری��گ ودا«ط��ی ق��رون و اعص��ار ب��رآن اف��زوده گش��تھ ک��ھ ای��ن ام��ر نی��ز کم��ابیش معل��وم اس��ت ول��ی 

ست و بھ لحاظ معنا ھم اساس سائر قسمتھای آن و در حک�م اص�ول معرف�ت و جھ�ان شناس�ی م�ی باش�د بوض�وح اوپانیشادھا
دھد کھ کل حکمت چین (دائوئی) و یونانی (ایلیائی) کھ عمری بیش از ھزار سال قبل از میلاد مسیح ندارن�د تمام�اً  نشان می

  ی باشند کھ شرح و بسط و تفسیر و توضیح و تطبیق مادی آن حکمت محسوب می شوند.ریگ ودا مبرخاستھ از حکمت 
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س�تان پ�ا ھای ھندولدر روایات اسلامی بھ نقل از پیامبر و ائمھ و ھمچنین در روایات یھود آمده است کھ حضرت آدم در جنگ
 نس��ان ش��د وا اص��لاً  ھ بخ��ود آم��د وھ��ای ھندوس��تان ب��ود ک��لیعن��ی آدم در جنگ درواق��عب��ر زم��ین نھ��اد و از بھش��ت ھب��وط ک��رد. 

 ود ھ�زار س�ال. عمر حضرت آدم طبق ھمین روایات بھ حد ) شدنبوّت( نشئگی بھشتی اش پرید و ھوشیار گردید و اھل خبر
و و حکم�ت  نتمدّ . یعنی  سر از حجاز در آورد ھجرت نمود و درواقعرسد کھ اواخر عمرش روی بھ خاورمیانھ نھاد و  می

وم سای دوم و آنگونھ کھ ذکرش رفت و متعلق بھ ھزاره دوم و سوم تاریخ می شود کھ ھمان ھزاره ھ مذھب خاورمیانھ ای
ھ در اولیّ�� اولی��ھ و ل��ذا حکم��ت و م��ذھب تم��دنّمرحل��ھ دوم محس�وب م��ی ش��ود و  تم��دنّقب�ل از م��یلاد نی��ز محس��وب م��ی گ��ردد، 

جنگ�ل «ھ بھ معن�ای کنام دارد » د آرنیکھبریھَ «یز دیمی ترین فصل اوپانیشادھا ننخستین و ق . ھای ھندوستان پدید آمدلجنگ
م�ت لی�ل حکین دفصول اوپانیشادھا بیانگر حکمت و حیات و مدنیت جنگلی می باشند و ب�ھ ھم� می باشد. و کلاً ھمۀ» بزرگ

ار س�رو آث�ار و ا می دانند زیرا ھمھ عناصر طبیعی دخیل در این آثار دال ب�ر جنگ�ل» حکمت جنگلی«ودائی را اکثر محققین 
  و رموز پدیده ھای جنگل می باشند.

ی�ن الی�ل میرون�د. تح» برھم�ا«اوپانیشادھا حدود سھ ھزار و سیصد خدایان مطرح ھستند کھ نھایت�اً در خ�دای واح�د یعن�ی  در
م ھ�موج�ودات  وھمھ خدایان بوضوح ھمان قدرتھا و پدیدھای موجود در حیات و ھستی جنگل می باشند. در این اثر اش�یاء 

گی�اه  اس�ت و ھ�ر اسطوره ای د وھیچ پدیده عادی و غیر الھی وجود ندارد. ھر واقعھ ای نیز الھی ونالوھیت ھست از مظاھر
یع�ت درتی در طبقلمروئ�ی از خ�دایان تلق�ی م�ی ش�وند. یعن�ی ھ�ر ق� و جانوری مظھری از قدرت پروردگارند و راز گونھ اند و

ن�وز عناس�ت ک�ھ ھمخدایان اس�ت و رس�التی خ�دائی دارد. ای�ن ب�دان  برھما، خدایجنگل ھندوستان در آن دوره نماینده ای از 
ات ای ھم�ان حی�ھ�پدی�ده ھ�ای زمین�ی را ک�ھ نش�انھ  آم�ده ان�د ھم�ۀآدم و فرزندان و نسل او کھ بھ ت�ازه گ�ی از بھش�ت بی�رون 

 وز حافظ�ھن�بھشتی ھستند و بھ مثابھ بھشت ساقط شده می باشند ھنوز ھم بھش�تی و در حض�ور خ�دا درک م�ی کنن�د زی�را ھ
خ�ی از ن دلیل برمیبھ یاد می آورند. بھ ھ خود را از دست نداده و الوھیت و حضور خدا را در ھر چیزی احساس می کنند و

ل�ذا  وآن م�ی دانن�د در قر» امّ الکتاب«و فراموشی شدۀ  ی، کتاب اوپانیشادھا را ھمان مثال زمین مسلمان محققین ھندشناس
 ً «  ی شود کلم�ۀآن آغاز م با اوپانیشادھالین کلمھ ای کھ اوّ  در اوپانیشادھا ھم درک می کنند. بسیاری از آیات قرآنی را عینا

ی باش�د ک�ھ مث�ل و نیز اسم اعظم حکمت و مذھب ھندو م» امّ «.  است» کتاب امّ «کھ این کتاب ھمان می باشد و گوئی » امّ 
در می�ان  اس�تی کت�ابی فرام�وش ش�ده اس�ت و حت�یبر اوپانیش�ادھا.  در عرف�ان اس�لامی تلق�ی ش�ده اس�ت» ھ�و«مترادف ذکر 

یر و تفس� کّ�رتفھندوان نیز از قلمرو فرھنگ و حکمت خارج شده است و فقط در قرون اخیر است کھ دوباره مورد توج�ھ و 
اص�ی درک خحکمتھ�ای ق�دیم و جدی�د را در آن بوض�وح و اس�تحکام  رفتھ است و با کمال حی�رت اص�ول ھم�ۀجھانیان قرار گ

  می کنند.

ھای انبوه و بکر ھمواره ب�رای بش�ر احساس�ات و ادراک لتجربی و ھمھ جائی دیگر آنست کھ زیستن در اعماق جنگ اقعیّتو
و باورھائی اسطوره ای بھمراه داشتھ است بھ ھمین دلیل بین باورھای مذھبی ھندوان و اروپائیان و سرخ پوستان آمریک�ا 

طبیعی شکل می گیرد و الوھی�ت را در حی�ات روزم�ره الق�اء م�ی کن�د. شباھت بسیاری وجود دارد کھ براساس اسطوره ھای 
ماش�ینی  تمدنّحتی امروزه نیز ھر کسی با اندک دقت در احساس و نظر با چند روزی زندگی در میان جنگل بکر و بدور از 

تجرب�ی و  واقعیّ�تدچار احساساتی شبیھ احساس ھندوان و یونانیان قدیم و سرخ پوستان آمریکای لاتین می شود. ای�ن ی�ک 
قدرت حیات در جنگل م�ی باش�د. ای�ن اس�اطیر در کت�ب  ی حیاتی می باشد کھ برخاستھ از اشدّ تحقیق قلبی بشر است  و دال بر

آئی اش –ابتدای بخود  جدی می اندازد کھ نسل بشر در وجود دارد کھ ما را بھ این اندیشۀمقدس سامی نیز با اسمھای دگر 
برخی شیاطین و برخی ملائک و یا  اجنھ بوده ان�د مس�تقیماً س�روکار  درواقعبا این خدایانی کھ  در جنگل ھندوستان چھ بسا
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غیب�ی اش فع�ال ب�وده  ح�واس داشتھ و حتی آنان را دیدار می کرده است و ھنوز چشم غیب بینی اش کور نشده بوده است و
ین ھ�زاره اخی�ر جھ�ان ادع�ای دی�دار ب�ا ای�ن م�ھ . ھم�انطور ک�ھ بس�یاری از حکیم�ان در و بھ مرور زمان از ک�ار افت�اده اس�ت

  . ی غیبی را درک نماینداموجودات غیبی را داشتھ اند یعنی موفق شده اند کھ حواس خود را تقویت کنند و پدیده ھ

ن�د ب�دون ا تب�دیل و دس�تکاری ش�ده وقتی کھ کتب مقدس مذاھب سامی ک�ھ متعل�ق ب�ھ ھ�زاره ھ�ای اخی�ر م�ی باش�ند تحری�ف و
  چنین تبدیلاتی گشتھ اند. نیز بمراتب بیشتر دچار وپانیشادھاتردید کتب ا

ی�ز و نم�ھ ک�رات ھاری و ر پدیده ای در طبیعت مستقیماً در سرنوشت بشر اثر م�ی گذارن�د و اگ�ر ھ�ر گی�اه و جان�ددر وداھا ھ
.  تم�ین معناس�ھ مکان ھا دارای قداست ویژه ای ھستند کھ قلمرو بروز بت ھا و بت پرستی ھا گردیده است ب�ھنیز خاک و 

ی ج�ز زاگ�ر م�ذھب چی� . بت پرستی بشر را از منظری اتفاقاً کاملاً متافیزیکی بنگریم و ن�ھ فیزیک�ی در اینجا مجبوریم مقولۀ
رھ�ای م�ذھب گرائ�ی و باو ن و نخس�تین و ھوش�یارانھ ت�رین عرص�ۀجھان قداس�ت ھ�ا نیس�ت پ�س ب�ت پرس�تی بش�ر زن�ده ت�ری

ازه ت�عن�ی اس�لام ی. این بت پرستی در آخرین مذھب جھان و کاملترینش  یت و روحانیتمعنو متافیزیکی بوده است یعنی اشدّ 
 (ص) دمحمّ��. در اس�لام ب�ر جم�ال  بص�ورت پرس�تش ی�ک انس�ان زن�ده یعن�ی ام�ام در م�ی آی��د، یعن�ی پرس�تش اش�رف مخلوق�ات

ر مرحل�ھ ز ام�ام نی�ز داطاع�ت ب�ی چ�ون وچ�را ا . ارادت و نیس�ت محمّ�داین چیزی ج�ز پرس�تش جم�ال  صلوات می فرستند و
  . بت پرستی است کاملتری قرار دارد و دال بر اشدّ 

کردن�د  یم�ی ایجاد ندر عالم ھستمکرراً ھیچ تقسیم بندی جغرافیائی  (ع)در روایات اسلامی آمده است کھ پیامبر اسلام و علی
ق�اً ھش�ت را دقیبر اس�لام وس�عت ببھشت و جھنم و برزخ را تمام�اً درج�ات و ان�واع تجل�ی جھ�ان طبیع�ت م�ی دانس�تند. پی�ام و

وال ق�رار ھمان وسعت کل جھان ھستی معین م�ی کن�د و س�پس در پاس�خ ب�ھ س�ئوال کنن�ده ای ک�ھ جایگ�اه جھ�نم را م�ورد س�ئ
و  رزخ مفاھیمب. این بدان معناست کھ بھشت و دوزخ و  میدھد می فرماید کھ وسعت دوزخ نیز درست بھ ھمین اندازه است

ھ�ر دو  گناھک�ار در نھ دلیلی برای موجودیت دارن�د. انس�ان د نھ وجود دارند ووتند و بخودی خسانی ھھائی تماماً انس جھان
ن�ابراین ب –ق�رآن » جھ�ان دگ�ر دچ�ار ع�ذابی عظ�یم ت�ر اس�ت  آنکھ در این جھ�ان درع�ذاب اس�ت در« . جھان در دوزخ است

خ�روج  ه اس�ت. ای�نبھ لحاظ مک�انی) نب�ودان دگر (از جھانی بھ جھ خروج آدم و حوا از بھشت بھ معنای انتقال فیزیکی آنھا
 ھن�وز آن�را دریافت بھشتی بوده است کھ مشیت جھان را برایشان غیر قابل دسترس ساختھ اس�ت ول�ی از حواس و ادراک و

س از ادراکش�ان پ� وھوش و حواس آنھ�ا حض�ور دارد و مس�لماً در رابط�ھ  دل و ت جان وبھ یاد دارند و این یاد کھ در تمامیّ 
ا در ی�ا رالم رؤشدن از خواب ھنوز تجلیات ع . ھمانطور کھ انسان در لحظات نخستین بیدار روج از بھشت نیز دخیل استخ

ط اش�یاء مح�ی یک نوزاد با جھان بیرون ش�باھت بس�یاری ب�ا چن�ین وض�عیتی دارد او ھم�ھ رابطۀ بیداری ھم احساس می کند.
 ذاھب یک�ی ازماو بھ ھمین دلیل است. از ھمین روست کھ در عرفان را اسطوره ای می یابد و گریھ و وحشت آغازین  خود

غ�از آرجع�ت ب�ھ  ی انس�ان در ت�اریخ نی�ز ن�وعیم کودکی است. کمال کلّ�لنشانھ ھای رسیدن بھ کمال ھمانا نوعی رجعت بھ عا
ھم�ین  ان�د نی�ز ب�ھدی بھ یاد آوردن) نم�(» ذکر«، رسالت انبیای خود را چیزی جز تاریخ می باشد. اگر خداوند در قرآن کریم

خداوند در «. زیرا  خداوندیعنی بھ یاد آوردن لحظۀ خلقت ازلی در حضور  معناست و کمال این یادآوری ھمانا لقاء الله است
ی��زی ج��ز چخ��دا در ھم��ھ م��ذاھب حق��ھ  اص��لاً ک��ل دی��ن –ق��رآن » ح��ال خل��ق انس��ان، او را ب��ر خلق��تش ش��اھد ق��رار داده اس��ت.

  بسوی او رجعت می کنیم ! مذھب تماماً ارتجاعی است. : از خدائیم و نیست» رجعت«
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ن ھند بوده م، سرزمیابیھوده نبوده است کھ بھترین مأمن و قلمرو مکاشفات عرفانی بسیاری از عارفان اسلامی از قدیم الایّ 
دوم عمر   نیمھصلاً است. ھمانطور کھ ھمھ انسانھا در دوران کھولت بطرزی حیرت آور بھ یاد ایام کودکی خود می افتند و ا

س�ت ات بخ�ش ھر بش�ری عموم�اً ب�ھ ی�اد دوران ک�ودکی و نوج�وانی اش س�پری م�ی ش�ود ک�ھ ای�ن ی�اد بھم�ان ش�دت ک�ھ مس�رّ 
ت ؤمن�انش رجع�موع�ده و وعی�د م�ذاھب ب�رای  نیز می دانیم کلّ  اندوھناک نیز می باشد. ھمچون یاد بھشت از دست رفتھ. و

:  ی پرس�د ک�ھکمال حیرت م� دمی پس از مرگ با جھانی روبرو می شود کھ بابھ بھشت می باشد. در قرآن مذکور است کھ آ
د ول�ی ھم�ان ھس�تن البتھ اش�یاء» . این جا ھم کھ درست مثل ھمانجاست و ھمھ چیزھای اینجا در آن دنیا ھم وجود داشتند.«

زخ�ی و ی�ا دو صورت برزخیکیفیات و آثارشان بکلی دگر است یعنی ھمھ چیز صدھا ھزاران بار شدیدتر و مؤثرتر است یا ب
. در قرآن ود را داردخ. نظریھ تناسخ در مذاھب ھندو و در آثار ودائی نیز دال بر ھمین امر است کھ بیان ویژه  و یا بھشتی

ر ی دس�تگاررراه  نیز مذکور است کھ خداوند برخی از کافران را تبدیل ب�ھ س�گ و خ�وک و میم�ون م�ی کن�د. ب�ھ لح�اظی ک�لّ 
.  خت تر اس�تستسلسل تناسخ و ترس از بازگشت بھ ھمان جھان سابق با وضعی اسف بار و  از گردونۀ وداھا ھمانا رھائی

  این ھمان رھائی از دوزخ است . و

 بی�ان نش�ده جھان، معارف دینی تا این حد ملموس و محس�وس بھ یقین می توان گفت در ھیچیک از کتب آسمانی موجود در
ست ت�ر. است و نھ پ و ابتدائی تلقی می شوند ولی برای اھل معرفت بیانی برتر» کانھکود«اند ھر چند کھ بیانی بھ اصطلاح 

واین  بوده اند انسان ھائی کودک منش و ساده لوح و گول خور ران و حکیمان بزرگ در چشم جاھلان ،و اصولاً ھمھ پیامب
ب�درد  م�ی آی�د و فق�طو این دی�ن بک�ار م�ا نگویند کھ ما خود عالمان ھستیم  کافران می« امر در قرآن مکرراً ذکر شده است. 

  » ھ ھستند و نمی دانند.خورد. بدانید کھ کافران خود سفی سفیھان می

ده ان��د و کت��اب آس��مانی ھس��تند ک��ھ مس��ئلھ رزق و تغذی��ھ را در رأس ام��ر دی��ن و س��لامت و رس��تگاری ق��رار دا فق��ط دو ت��ا
تأکی�د ب�ر  . مّ الکت�اببعن�وان ا اس�ت اوپانیش�ادھان کتاب و دیگر یکی قرآن است بعنوان آخریشدیدترین تأکید ھا را نموده اند 

 م�ان پوس��ت وھای مؤمن�ان بدانی�د ک�ھ دی�ن ش�ما «م�ی فرمای�د  (ع).عل�ی واجب�ات دین�ی در اس�لام م�ی باش�د رزق ح�لال از اھ�مّ 
وج�ود در متمام ارزش بھشت در ق�رآن در رزق ح�لال » گوشت و خون شماست تا پاک نشوند، دین شما نیز پاک نمی شود.

 ه اس�ت.آنجاست و تمام عذاب ھ�ای دوزخ ھ�م از رزق ناپ�اک دوزخ اس�ت ب�یش از ص�د آی�ھ در ق�رآن مخ�تص ھم�ین ام�ر آم�د
ب�ھ مثاب�ھ  موجوداتش عالم ھستی و . در این اثر کلّ  چنین تأکیدی را بلکھ دو صد چندان شدیدتر فقط در اوپانیشادھا شاھدیم

ل گی تحمّ��ق�ط از ای��ن منظ�ر اس�ت و ن��ھ ص�رفاً از دی�دگاه زج��ر کش�یدن و گرس�نرزق (غ�ذا) تلق�ی م�ی ش��وند. ارزش ریاض�ت ف
قی�ون پدی�د یک گمراھی حاصل از سوء تفاھم بوده اس�ت ک�ھ در یون�ان باس�تان در مکت�ب روا» رمکتب اصالت زج« . نمودن

ن ن�ھ تنھ�ا زج�ر کش�ید خاطر. خداوند مطلقاً بنده ای را ب آمده و در مسیحیت نیز ادامھ یافت و حتی بھ اسلام ھم سرایت نمود
ز می�دارد ک�ھ اک�افران را ب�ھ ای�ن دلی�ل دوس�ت ن ، ث قدس�ی آم�ده اس�ت ک�ھ خداون�دن�د. در ح�دینمی بخشد بلکھ عذاب ھم م�ی ک

ت نیازمن�د رحم� آی�ا کس�ی نیس�ت ک�ھ« دھند. و بارھا خداوند سئوال می کن�د ک�ھ :  رحمت و عزّت بیزارند و خود را زجر می
 ارق الع�ادهخ�کسی کھ دارای رزق حلال است  نھ تنھا زجر نمی کش�د بلک�ھ دارای ع�یش ». کند؟ من باشد و بھشت مرا طلب

 و راوان داردف�. مولای رومی نیز بر این امر تأکی�د  روحانی می شود ھر چند کھ روزی چند لقمھ نان خشک نصیبش نگردد
  ه گرفتھ است.صوفیان را کھ مظھر زجر و بدبختی می باشند بھ سخر دربارۀر عوام این تصوّ 

انس�ان وج�ود دارد ب�ی  ج�وارح و ح�واسّ  پدیده ھای طبیعی و غذاھا و اعض�اء  و دربارۀارزش متافیزیکی و جاودانھ ای کھ 
متافیزیکی ترین اثر فلسفی جھ�ان م�ی کن�د.  ل بھ ماتریالیستی ترین واین کتاب را در آن واحد مبدّ  نظیر و حیرت آور است و
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ز تمام�اً حض�ور دارن�د و فق�ط ق�رآن را بعن�وان ی�ک کت�اب فلس�فی م�ی ت�وان ھمردی�ف اوپانیش�ادھا البتھ این معانی در قرآن نی�
پدی�ده  دربارۀذاتی  تفکّرراز ھدایت بشر فقط در  نود درصد سوره ھای قرآنی بھ نامھای پدیده ھای طبیعی ھستند و. دانست 

این ام�ر ھمان�ا اندیش�ھ ھ�ای فلس�فی غ�رب ق�رار دارن�د . در نقطھ مقابل  لید و نھ امور فوق طبیعی و تخیّ ھای طبیعی می باش
  د و تخیلی ھستند و مولد جھانی تماماً فانتزی و دوزخی و دروغین و وارونھ.کھ تماماً انتزاعی و مجرّ 

ح�دت وج�ود ھزاران خدا در طبیعت اوپانیشادی دال بر حضور ھمھ جائی خدا م�ی باش�د و ای�ن ھم�ان اس�اس فلس�فھ و حضور
رھ�ای ت باوبر ش�دّ  ھزاران خرافھ از بطن مذاھب ھندو دال . تولید آن جز قدرتھای الھی حکم نمی رانندر جھانی کھ د ،است

توان در  یمز این را ادینی دارد کھ در طول تاریخ از قلمرو ایمان و معرفت خارج شده اند. خرافاتی شدیدتر و جنایت بارتر 
تھ س�ت ت�ا ش�ناخاتکنول�وژی ب�ر ت�ن ک�رده  ج�ش رس�یده و کب�اده عل�م وتاریخ دو ھزار اخیر اروپا شاھد بود کھ امروزه ب�ھ او

مان جھ�ان ترین مرد تمدنّمردمان ھند ذاتاً م . از برابری و انسان دوستی میزند ستم گری و جھانخواری دم نشود و در اشدّ 
یم ن�ھ رب�انی ب�دانمھ و ل و تعامل و تس�اھل و ص�لحرا طبق معنای واژه اش قدرت گردھمائی و تحمّ  تمدنّھستند اگر بخواھیم 

د ک��ھ توس��ط ب��ھ ی��اد آوری را در فرھن��گ خ��و ب��وده و اش��دّ  تم��دنّزی��را مھ��د نخس��تین  ، تخری��ب و س��لطھو اراده ب��ھ ق��درت  
 س�ت ویست انس�ان ااز آن منزجر ن . انسان بمیزانی کھ گذشتھ اش را بھ یاد می آورد و اوپانیشادھا حمل می شود، داراست

  . و آرام است تمدنّم

ی ق م�ی و  تعمّ�، ب�ا ارزش ت�رین کت�اب در قلم�رو دان�ش و اندیش�ھ گ�ر اثر افلاطون کھ در اعتبار غرب�ی ھ�ا »دیالوگ«کتاب 
ی��دی از ل و وارث حکم��ت باس��تان یون��ان تلق��ی م��ی ش��ود ک��ھ کارخان��ھ م��دنیت اروپ��ائی اس��ت بوض��وح تقلم��باش��د و تنھ��ا حا

وروھ�ا وکی ھ�ا و گج�پانیشادھا دیالوگھائی بین ب�رھمن ھ�ا و . بیش از نیمی از متن او دیالوگھای موجود در اوپانیشادھاست
ری و وع اندیش�ھ گ�قترین ن�وع مکالم�ھ و مکاش�فھ گران�ھ ت�رین ن�بعنوان خلاّ  »دیالوگ«با مریدانشان می باشد. اصلاً مسئلھ 

ز مرک�زی مغ� ی باش�د و بعن�وانھ�م ک�ھ خ�دای فلس�فھ اروپ�ائی م�» دیالکتی�ک«.  مصاحبت برخاستھ از اوپانیشادھا م�ی باش�د
فکن�ی و ان ب�رون اق می باشد برخاستھ از فطرت دیالوگ بین حکیمان ھندی در اوپانیشادھا است کھ البت�ھ ھدفش�خلاّ  اندیشۀ

لس�فھ ھگ�ل فرخ داده اس�ت و در  یک�ھ در فلس�فھ اروپ�ائ و دفع تناقض بوده است و ن�ھ تن�اقض پرس�تی آنگون�ھ آشکارسازی
گون�ھ در ت�اریخ آن ت اجتماعی و حکیمان�ھ اشو ھویّ  . سیمای سقراط تیده می شودقداست اندیشھ گردیده و پرس ھ کلّ ب لدّ بم

. کرده ان�د کھ گزاش شده است عیناً سیمای یک گوروی ھندی است و این امر را محققین متأخر ھندی بخوبی کشف و درک
  ست.اروپا رسیده این یک وراثت مستقیم ھندی بوده کھ بھ ا ھمھ حکیمان مکتب الئا نیز ھمینگونھ بوده اند و

اندیشھ ای بغای�ت ودائ�ی داش�تھ ان�د و چ�ون  ت وان رادیکال اندیش دوھزاره اخیر اروپا نیز ھویّ تفکّرفلاسفھ بزرگ و م ھمۀ
اخی�ر اروپ�ا دقیق�اً  فلوطین بزرگت�رین فیلس�وف دو ھ�زارۀ ان ھندی زیستھ اند و چون آنان تعلیم داده و سخن گفتھ اند. نبرھم

و تنھا اثر برجای مانده از او  او ھیچ کتابی ننوشت و فقط از طریق دیالوگ بھ تربیت مریدانش پرداختاینگونھ بوده است. 
. ماندگارترین اندیش�ھ ھ�ای فلس�فی اروپ�ا تمام�اً ودائ�ی  ر یکی از مریدانش و بدست ھمان مرید کتابت شده استانیز بھ اصر

رجعتی دوباره و ھرچند ناقص و مذبذبان�ھ ب�ھ حکم�ت ودائ�ی  و آخرین مکتب فلسفی اروپا کھ آخرین آن نیز می باشدھستند 
. اس�ت ، ودائی ده اخیر جھان اروپا بودهساندیشھ ھای بزرگ دو  ی کھ مھد ھمۀلیزم آلمان فلسفھ موسوم بھ ایده آ. کلّ  است

ین آثار را بھ آلمانی ند کھ ادآلمانی ھا اصولاً بیش از سائر ملل اروپا بھ حکمت ھندی علاقھ نشان داده و نخستین کسانی بو
، فویر باخ، شوپنھاور و نیچھ و ھوسرل و ھایدگر و برگسون و ویتگنشتاین و گنیشلند. اندیشھ ھای فیختھ، اترجمھ کرده 

کھ تلاش دارند ھنوز ھم بھ ارسطو وفادار بمانند. و ھمین تذب�ذب اس�ت ک�ھ فلس�فھ ھ�ای م�درن  وایتھد تماماً ودائی می باشند
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ی�د علاق�ھ و تأی یزم را دچار نفاق ساختھ و بھ نیھیلیزم کشانیده است. تنھا وجھی از این فلسفھ ک�ھ م�وردخاصھ اگزیستانسیال
نیھیلیزم اخلاقی است کھ توجیھ گر ھ�ر فس�اد و تب�اھی م�ی باش�د. ای�ن رجع�ت فلس�فی ک�ھ  نماشینی غرب می باشد ھمی تمدنّ

ً ھمان فلسفھ رجعت است کھ در اندیشھ  ھای ھایدگر بوضوح اعترا ب�ھ معن�ای رجع�ت ب�ھ حکم�ت ازل�ی در  ف م�ی ش�ود دقیق�ا
  وداھاست. این رجعت اجتناب ناپذیر است اگر بشر بخواھد نجات یابد. این تنھا راه نجات است. 

 اوپانیش�ادھا خ�ود و خاص�ھ تم�دنّ وت�اریخی و الھ�ی  رم دارند ک�ھ از ح�قّ شخاصھ ھندی  سفانھ ھنوز ھم محققان شرقی ومتأ
اب آدمھ�ا ا را ب�ھ حس�دفاع کنن�د و ح�داکثر ت�لاش آنھ�ا ای�ن اس�ت ک�ھ : م�ا نی�ز ھ�م ب�د نیس�تیم   و لطف�اً م� غربی تمدنّدر قبال 

یخ فلس�فھ تار«  در کریشنان نیز شاھد بوده ایم کھ مثلاً رادھا و روآورید! این شرم و غفلت عظیم را حتی در کسانی چون نھ
و حی�رت و  ی احساس حقارت م�ی کن�دغرب تا چھ حدّ  تمدنّ تاچھ حدی ھراس و تردید وجود دارد و در قبال» شرق وغرب 

 تم�دنّ ی گی�رد ک�ھافسوس آنجاست کھ این کتاب کھ بھ امر و تح�ت نظ�ارت رادھ�ا کریش�نان ب�ھ ت�ألیف در آم�د نھایت�اً نتیج�ھ م�
ھا رقیش�د و م بران�وست تا بر جھان حک�ا و حکمت ودائی را درک کند و بکار گیرد و لذا حقّ  تمدنّ ی توانستھ عصارۀئاروپا

ی ش�ود م�ری نیز دیده اقبال لاھو بیگانگی متأسفانھ در کسانی چون –. این از خود  سجده کنند تمدنّھم بایستی در قبال این 
ً کھ در مجموع آثارش کمترین لطفی بھ وداھا و حکمت ودائی نمی کند. تناسخ واقعی د گی ش�د ھمین مس�خ ر این دوران دقیقا

ھ�ا براس�تی تن و.  ودائی می باشد و نیز حکمت قرآنی حکمتھ دال بر غفلت شرقیان نسبت بھ در قبال تکنولوژی می باشد ک
ھ ت را حت�ی ب�ی رویکرد برخی از فرزانگان آن بھ حکمت شرقی می باش�د ک�ھ ای�ن حکم�ئمعاصر اروپا تمدنّ ویژه گی برحقّ 

 کر اس�ت وش� یبیاموزن�د. ای�ن خ�ود ج�اشرقی ھا بایستی حکمت خود را از غرب  ان شرقی ھم بازگو می کنند وتفکّرخود م
ای بس�ی ج� نھیچ جای غیرت و تعصب نژادی نیست چرا کھ حکمت ذاتاًً◌ نھ شرقی است و نھ غرب�ی. ول�ی در ع�ین ح�ال ای�

 دبی��ات ب��ھدیان و ای��درد اس��ت ک��ھ م��ا بخ��واھیم معرف��ت نف��س را از اندیش��ھ ھ��ای مذب��ذب و قش��ری و فریبن��ده ھگلی��ان و فرو
  لیخولیائی غرب درک کنیم.ما اصطلاح روانکاوانھ و

س�ت و خ�ود ی بخودش می اندیش�یده ابسی جای حیرت است کھ بشر در حدود ھفت ھزار سال پیش در ھندوستان ، تاچھ حدّ 
اوس�ت.  دھ تنھ�ا چی�زی ک�ھ لحظ�ھ ای ھ�م نم�ی اندیش�د وج�ود خ�وب�شناسی را محور حیات روزمره خود داشتھ است و اینک 

اس�خ ه و ب�ھ تنز خ�ودش دور ش�ده و نھایت�اً خ�ودش را از ی�اد ب�رده اس�ت و ھ�لاک گردی�دگوئی بشر در طول ت�اریخ مس�تمراً ا
ً  آخرالزّمانرسد.  ی تسخیر گردیده است. و اینک زمان بھ پایان میده است و بکلّ متکنولوژی در آ سیدن ب�ھ معنای ربَ◌ دقیقا

دم ف ب�ا ھب�وط آنگی انسان است ک�ھ مص�ادبیگا –دوری از خویشتن است زیرا کل آغاز زمان ھمانا آغاز از خود  آخرین حدّ 
) نیس�ت. (خ�دا» خ�ود«و ت�اریخ چی�زی ج�ز ب�ھ معن�ای حرک�ت از ذات خویش�تن و دور ش�دن از  زمانیّ�تاز بھشت م�ی باش�د. 

ق�رار  بودی کام�لتاریخ ھمان قلمرو فراق و قحطی وجود انسان است. این قحطی بھ غایت رسیده و انسان را در ھلاکت و نا
خ�رین م بعن�وان آھ�. ک�ل وداھ�ا بعن�وان اول�ین کت�اب و ق�رآن  انسان جز رجعت بخویشتن راه نجات دگر ن�دارد داده است و لذا

ی�د د. انس�ان باآغاز گران این رجعت بوده ان� درواقع، چیزی جز راه و روش این رجعت نیست. و حکیمان نخستین ھم  کتاب
، از طری�ق ت ک�ھ س�ریعترین مس�یر آن ب�رای بش�ر معاص�رای�ن ھم�ان بازگش�ت ب�ھ وداھاس� ماشین را وانھد و بخ�ود ب�ازگردد.

ن نیس�ت. ای� اسلام و قرآن است، درب ورود بھ این راه رجوع! ولی این رجعت بدون دست کشیدن از پیرام�ون خ�ود، ممک�ن
  د.پیرامون مرگبار و منھدم کننده ای کھ تماماً قلمرو نابودی بشر است ھمانا ماشین و تکنولوژی می باش

ت آنچھ کھ ھست در مقابل نیستی قرار می گیرد متافیزیک رخ م�ی نمای�د و ع�الم ھس�تی ب�اطن  خ�ود را ب�رای میّ آنگاه کھ تما
غ�ین و ھ�لاک روھس�تی بش�ری چی�زی ج�ز تکنول�وژی نیس�ت ای�ن ھس�تی دوزخ�ی و د امروزه کلّ  و  .انسان آشکار می سازد
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س بش�ر نف�ی و پ�اک نگ�ردد رجع�ت ب�ھ ھس�تی حقیق�ی ح�وا ھ�وش و در دل و اندیش�ھ و کننده اگر تماماً بکن�ار نھ�اده نش�ود و
ق یداق ذات و در ھم�ھ جھ�اتش درک و تص�تکنول�وژیکی ت�ا اعم� تم�دنّممکن نمی شود. و تا نابوده گی و ن�ابود س�ازی ای�ن 

از نشود چنین رجعتی امری سطحی و تلقینی و نمایشی خواھد بود و بھ نیھیلیزم م�ی رس�د. جم�ع ھس�تی را ب�زن ب�ر نیس�تی 
  : اینست آغاز رجعت واقعی و نجات بشر. خبردارت کنم حسابت تا

 ووئی ھس�تی حکمت�ی ک�ھ در فلس�فھ م�درن غ�رب یعن�ی اگزیستانس�یالیزم حض�ور دارد ھمان�ا روی�ار تنھا معنای حقیقی و رگ�ۀ
ش�ده ھ ک�ھم�انطور  ی من�افق و مذب�ذب م�ی ش�ودرنیستی می باشد. این رویاروئی اگر از قلمرو ذھن بھ عین در نیاید البتھ ام

ارد دنیس�تی را  ومکاتب فلسفی نم�وده اس�ت زی�را دع�وی یگ�انگی ھس�تی ل بھ منافقانھ ترین است و اگزیستانسیالیزم را مبدّ 
ای�ن  ان�ۀنافقبدون آنکھ ش�ھامت ب�ھ مح�ک زدن آن�را در حی�ات م�دنی و واقع�ی بش�ر داش�تھ باش�د. س�کوت فرص�ت طلبان�ھ و م

 ب�ی باش�د ب�ھرا ک�ھ م�ی توان�د ن�اجی فک�ر غر سکوت است کھ این فلس�فھ اندیشھ در قبال تکنولوژی از ھمین روست و ھمین
  فریب را پدید می آورد. برزخ ابدی فکر غربی بدل می سازد و اشدّ 

رد نمای�د  ی�ا ق کن�د وبای�د آن�را تمام�اً تص�دی صادقی نمی تواند در قبال تکنولوژی سکوت کند. ی�ا تفکّرو خلاصھ اینکھ ھیچ م
 ش�ت. و فق�طی داکمّ� برخ�وردی نس�بی و دو پھل�و و ه است و با حیات و ھس�تی نم�ی ت�وانرن شدت ھستی بشر مدزیرا تمامیّ 

وانین و اشد طب�ق ق�امروزه می توان یکبار و برای ھمیشھ بھ تکنولوژی پاسخی واضح و یگانھ داد: آری یا نھ ؟ اگر قرار ب
خ�اب ب�ین ای�ن سرنوشت بشر صورت گیرد انت دربارۀواقعی و جھانی  اندومیک رفر تمدنّاین  یاصول دموکراسی مورد ادعا

ادی و ام�ور اعتق� آری و ن�ھ ھ�ای بش�ر ام�روز را در ھم�ھ ن�ھ کلی�ۀ ای�ن آری ی�ا آری یا نھ می باشد : تکنولوژی آری یا نھ ؟
 »ن�ھ«اگ�ر  و.  اقتصادی و سیاسی و حق�وقی و دیپلماس�ی و بھداش�تی و رف�اھی و امث�الھم در ب�ر دارد و روش�ن خواھ�د ک�رد

س�ت و ه نج�اتی نیتکنولوژی را مترادف با بازگشت بھ عصر حجر بدانیم از معرفت ھیچ ب�وئی نب�رده ای�م و ھن�وز راگفتن بھ 
خواھ�د ن�را رھ�ا نبشر ھنوز بھ غایت نابودی خود نرسیده است و از دوزخ بھره می برد. انسان ت�ا از دوزخ بھ�ره م�ی ب�رد آ

  ت. نولوژی اسو لذا ممکن نیز بوده است و این تنھا خیر تک کرد. بھرحال ھرگز انتخابی این چنین مطلق آشکار نبوده

 ی�ژهوھ جایگ�اه چند قرن اخیر اروپا کھ رگ�ھ ھ�ائی از رجع�ت فلس�فی را دارا م�ی باش�ند ب�دون ش�ک نیچ� از میان ھمھ فلاسفۀ
یم�ی پدی�د عظ س�خره م�ی گی�رد و نیھیلی�زمب�ھ غربی را بھ چالش می کش�د و  غرب و فلسفۀ تمدنّدارد کھ کل اصول و فروع 

  می آورد  کھ تنھا قلمرو بروز طلب نجات در انسان غربی می تواند باشد.

خره غ�ین را مس�درو ا و بازیگریھای بش�ر و خاص�ھ فلاس�فۀت فریبکاریھدر ھزاره اخیر جھان بھ این شدّ ی تفکّرشاید ھیچ م
  مین جاست.ھظھور نیھیلیزم از مسخره گی میرسد و  –ظھور خود  این امر در خود نیچھ نیز مبدل بھ اشدّ  و، نکرده 

ن رنگ�ارنگش ت�ا اداستایوفس�کی و تولس�توی و ت�ا ب�ھ کافک�ا و پی�رو ادبیات تراژدی در غرب از ھومر تا شکسپیر و گوتھ و
 برعلی�ھ فریب�ی و ب�ازیگری و جھ�ل بش�ری و نی�ز کف�ر و ع�داوتش –، تلاش فراوانی نمود تا خ�ود  دھھ ھای آخر قرن بیستم

. این مظلومیت نمائی و  لذا جاودانھ کند در ھالھ ای از این اندوه تراژیک مخفی سازد و قدسی نماید وحقیقت و دین خدا را 
اروپائی بود تا فضاحت و رسوائی و مسخره گ�ی فلس�فھ ھ�ای  ابلیسی ترین تلاش در اندیشۀ موش مرده گی ادیبانھ آخرین و

اروپ�ا ب�ود ک�ھ س�ر از ادبی�ات ت�راژدی  رس�وا و پ�وچ ش�دۀای�ن ھم�ان اش�ک تمس�اح فلس�فۀ  درواق�عاروپائی را جب�ران نمای�د. 
درآورد. و درست بھ ھمین دلیل روح حاکم بر فلسفھ قرن بیستم اروپا تماماً تفسیر و احی�ای دوب�اره ای�ن تراژدیھ�ا و حماس�ھ 

ک�املاً ب�ارز  داش�ت نی�ز درمانگری معج�زه آس�ا را یعاھا و اساطیر مرده یونان بود. این امر حتی در دانش روانکاوی کھ ادّ 
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است مکتب فروید و یونگ تماماً ادامھ ھمین تلاش مذبوحانھ است. از ھم�ین نکت�ھ بوض�وح م�ی ت�وان منافقان�ھ ب�ودن و ب�ی 
ریشھ بودن علوم مدرن را بعنوان ام�ری در نقط�ھ مقاب�ل خراف�ھ درک نم�ود. ای�ن عل�وم ک�ھ ق�رار ب�ود ک�ھ بج�ای دی�ن موج�ب 

در  اره روی بھ اساطیر نمودند. ای�ن اس�اطیر حت�ی در فیزی�ک م�درن وارد ش�دند ورستگاری شوند چنان رسوا گشتند کھ دوب
ایف�ا م�ی کنن�د. حض�ور ای�ن اس�اطیر حت�ی در جھ�ان سیاس�ت ھ�ای پش�ت پ�رده و  ھان شناسی جدید نقشی عجیب و مضحککی

  شده است. نسازمانھای اطلاعاتی نیز عیا

 رالزّم�انآخرا در  د و بدین لحاظ کاری براس�تی حکیمان�ھنا می کنیچھ تمامیت این قداست نمائی ھای ریاکارانھ غرب را رسو
  ی !آخرالزّمانبھ سامان میرساند ومبدل بھ عجیب ترین فیلسوف کل تاریخ می شود، فیلسوفی 

نیچھ بزرگترین خادم رجعت فلسفی و فلسفھ رجعت در تاریخ جدید جھان است. او این معنا را ھر چن�د ن�ھ بص�ورتی واض�ح، 
ک�ھ بط�ور جس�تھ و » رجع�ت جاوی�دان«یخی اش را ھ�م اعت�راف ک�رد. ای�ده د و ارزش کار و معنای رسالت تارولی درک نمو

ای�ن جھ�انی ِ  ِنیچھ را می توان آغاز گ�ر ولی تبیین واضح ندارد بھ معنای ھمین امر می باشد.ثارش آمده آگریختھ در برخی 
. انس�ان م�درن غرب�ی  آخرالزّم�انبھ قلم�رو حکم�ت توحی�دی  مھ ای واجب برای وروددانست و لذا مقدّ  آخرالزّمانرجعت در 

اس�ت  آخرالزّم�اننج�ات در  حکم�ت حق�ۀ فقط از طریق نیچھ می توان�د رجع�ت بخویش�تن یاب�د و نھایت�اً حکم�ت اس�لامی را ک�ھ
کم�ت ح درب�ارۀدرک کند، از آثار نیچھ واضح است کھ با حکمت ودائی بطور مستقیم آشناست و آنرا ستایش می کن�د. ونی�ز 

اسلامی را بھترین آنھ�ا م�ی دان�د.  تمدنّھا،  تمدنّ دربارۀاسلامی ھم از دور دستی بر آتش دارد و در قضاوتھای تاریخی اش 
آداب خ�وردن و خوابی�دن و غرای�ز و آب و ھ�وا نش�ان میدھ�د ی�ک تأکی�د  درب�ارۀتأکید شدیدی کھ نیچھ بعن�وان ی�ک فیلس�وف 
رای�ج غرب�ی و مس�یحی ن�دارد .  او معتق�د اس�ت ک�ھ ی�ک انس�ان ب�رای  فلس�فۀ ی درودائی و نیز اسلامی است کھ کمترین ج�ائ

فیلس��وف ش��دن پ��یش از ھ��ر ام��ری بای��د بدان��د ک��ھ در کج��ا زن��دگی کن��د و چ��ھ بخ��ورد و ک��ی بخ��ورد و بخواب��د و ب��ا چ��ھ کس��انی 
و مق�ام پروفس�وری معاشرت داشتھ باشد. از ھمھ مھمتر اینک�ھ وی در تم�ام عم�رش در جس�تجوی مری�د ب�ود و ن�ھ ش�اگرد. ا

ت و چھارس��الگی ک�ھ م��وقعیتی ک��م نظی��ر ب��ود ت��رک نم�ود. ای��ن نخس��تین رویک��رد او ب��ھ آداب ازل��ی س��خ�ود را آنھ��م در س��ن بی
جدی�د و فعالی�ت در ب�ازار آن را راز تب�اھی و  تم�دنّحکمت بود. او مدرسھ را محل انحطاط مغز می دانست و حضور در ای�ن 

او ای�ن حکم�ت را از یون�ان باس�تان نیاموخت�ھ  حکم�ت ودائ�ی م�ی باش�د. از اصول اولیۀ قل می خواند. و اینجنون و فساد ع
س�قراط دچ��ار س��وء تف�اھم نم��ی ش�د. او براس��تی آداب حکیم��ان یون�انی را نی��ز مری�دی مح��ض م��ی  درب��ارۀب�ود وگرن��ھ آن ح�د 

ً این ا ی دورانش نشانۀدانست رابطھ ھای ویژه و بی سرانجام و تراژیکش با انواع انسانھا او را ب�ھ  مر می باش�د ک�ھ نھایت�ا
تنھائی محض کشانید و خموشی کامل در ده سال آخر عم�رش. ای�ن خموش�ی نی�ز نش�انھ ب�ارز دیگ�ری از حکم�ت ش�رقی م�ی 

. قرنھا بود کھ در مغرب زمین یک رسالت حکیمانھ و حکیمی صاحب رسالت پدید نیام�ده ب�ود. نیچ�ھ نمون�ھ ب�ارز ی�ک  باشد
. ما در مجموعھ آثار خود ھمواره از جنبھ ھای متفاوتی ب�ھ  یخ جدید جھان و خاصھ غرب استحکیم صاحب رسالت در تار

ج�نس حکیم�ان ی اس�ت و ماھیت�اً از آخرالزّم�انارزش عظیم رسالت و آثار او اشاره ک�رده ای�م. او نمون�ھ کام�ل ی�ک فیلس�وف 
ھ نیچ�ھ نی�ز م�ی باش�د. نیچ�ھ فلس�ف ک�املی ازدر حکمت دائوئی بیان »  ھر کس فقط برای خودش« الئائی و دائوئی می باشد.

اکث�ر آث�ارش فق�ط  نک�رد و غرب است ھ�ر چن�د ک�ھ اص�ول ای�ن حکم�ت را بوض�وح بی�ان حکمت ازلی مشرق زمین در احیاگر
م�ی ت�وان » چنین گف�ت زرتش�ت«باقی ماند ولی در » لا الھ«حلھ صرف رسوا سازی فلسفھ ھای دروغین گردید و لذا در مر

حکم��ت زن��ون و س��قراط و لوکرتی��وس م��ی باش��د و براس��تی تنھ��ا اث��ر  م��ود . ای��ن کت��اب ظھ��ور دگرب��ارۀرا درک نای��ن اص��ول 
ائرش در نق�ل ظ�ن حکیمانھ ھزاره اخیر اروپاس�ت بس�یاری از س�خنان قص�ار نیچ�ھ دقیق�اً در حکم�ت دائ�وئی یاف�ت م�ی ش�ود و

معرف�ت نف�س خ�اص نیچ�ھ اس�ت. اگ�ر گفت�ھ حکیمان الئائی وجود دارد ول�ی مطلق�اً ام�ری تقلی�دی نیس�ت و حاص�ل  قولھائی از
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حک�م ک�املاً متض�اد وج�ود دارد دال ب�ر ج�ایگزینی ھس�تی و نیس�تی در حکم�ت  میشود کھ در آثار نیچھ برای ھر پدی�ده ای دو
تناقض گ�وئی بنظ�ر میرس�د ک�ھ ھ�یچ میل�ی  اوست. و این از ویژه گی ذات حکمت توحیدی است کھ در قلمرو بیان مظھر اشدّ 

  عمد آنرا آشکار می سازد.ھ شتن این تناقض ندارد و بلکھ بھم بھ مخفی دا

ورد نیچ�ھ را م�» رجعت جاویدان« درواقعان بزرگ اروپا پس از نیچھ تنھا کسی کھ گامی بھ جلو برداشت و تفکّردر میان م
 د و ب�اآم� ی ق�رار داد ھای�دگر ب�ود ک�ھ ب�ھ ھس�تی اندیش�ی مح�ض پرداخ�ت و ل�ذا بس�رعت در ای�ن رجع�ت، ب�ھ پ�یشھی جدّ توجّ 

.  ی ش�دره ارسطوئتکنولوژی روبرو شد و تلاش فراوان کرد تا بھ آن پاسخگو باشد ولی پاسخی مذبذب ادا نمود و باز دوبا
و  را مخ�دوش اندیش�ھ اش بازاری اندیشھ او بودن�د و چ�ھ بس�امصرف کنندگان  ی پس از نیچھ جملگیئان دیگر اروپاتفکّرم

تی قابل ولی موفقی نیز تلاش نمود تا رجعت جاویدان را بھ دین برساند د. یاسپرسو براستی آنرا درک نکردنتحریف نمودند 
یچ�ھ نن�ده زن�د. ھ و ماندگار نصیبش نشد و از تراژدی فراتر نرفت و براستی نتوانست ھمچون نیچھ ب�ھ ری�ش ت�راژدی ختوجّ 

یچ ھ�دی�د. ش�اید  د را ب�یکس و ی�اوربخ�ود آم�د و خ�و آخرالزّم�انغ�رب اس�ت. او در  تم�دنّت�اریخ  ھاییکی از تنھاترین انس�ان
 –خ�ود  . مجموع�ھ آث�ار او حاص�ل ای�ن ت�لاش ھس�تند ، ت�لاش ب�رای بشری چون نیچھ تلاش نک�رده اس�ت ت�ا خودکش�ی نکن�د

ر آخ�ل خموش�ی ی ب�ود. گ�وئی در آن ده س�انب�رد ب�ین ھس�تی و نیس�ت . وجود نیچھ گوئی قلم�رو اش�دّ  براندازی و نھ خودکشی
ث�ار دیگ�رم آروی زم�ین ب�وده اس�ت. در ای�ن ب�اره در  این ده سال حی�رت آورت�رین حی�ات بش�ر ب�رعمرش این دو یکی شدند. 

  سخن گفتھ ام و تکرار نمی کنم.

تاب�ت ش�ده ت�اریخ معرف�ت نف�س م�ی باش�د ک�ھ ک بھ لحاظی دگر ژرف اندیش ترین روانشناس�ی در ک�لّ »  چنین گفت زرتشت« 
یچ�ھ نای�ن اث�ر  ی مول�وی دانس�ت ک�ھ حت�ی بی�انی رس�اتر دارد . بنظ�ر م�ااست. بدین لحاظ این اثر را م�ی ت�وان ھمط�راز مثن�و

ق عمّ�تر جاوی�دان دوھزار سالھ غرب است و یکی از انگشت شمار آثا تمدنّماندگارترین و حکیمانھ ترین اثر مکتوب در کل 
ش�ی احّ تیس و زیرن�و خویشتن است و اثری جھانی و تماماً انسانی است و مابقی آثار نیچ�ھ جملگ�ی در حک�مانسان در نفس 

ق ای�ن فتن ب�ھ عم�ای�و ت�اریخ اس�ت. راه  زمانیّ�تدی فراسوی اثر می باشد. نیچھ در این اثر یک حکیم کامل الھی و موحّ  این
نیچ�ھ  . تناخلاص در دین است و عش�قی ب�رای یگ�انگی و ج�اودانگی در خویش� کتاب خود مستلزم قدرتی عظیم در ادراک و

رتر ینده آش�کااط و خیام و بودا و لائوتزو می باشد. عظمت و قدرت حکمت او در قرون آھمطراز حکیمان بزرگی چون سقر
  . بوده اند خواھد شد. تا بھ امروز فقط انگشت شمارانی تا حدودی موفق بھ درک او گشتھ اند کھ آنھم اکثراً شرقی

 بخص��وص آن چ��ھ را نی�ز نق��ل کن�یمس�ن خت��ام ای�ن فص��ل لازم می�دانیم چن��د س�خنی از حکم��ت توحی�دی نیدر اینج�ا ب�ھ عن��ون حُ 
  ھ قرار گرفتھ اند: حکمت ھائی کھ کمتر مورد توجّ 

  ! ، نھ خدمتگزار حقیقت فرزانگان نامدار کھ ھمھ خدمتگزار مردم بوده اید و خرافات مردم شما ای *

  س می کنند.  و درست بھ ھمین دلیل است کھ شما را حرمت می نھند و مقدّ 

  ی گردم کھ اندیشھ ای در میان پاره ھای تن.من در میان آدمیان چنان م*

  . اینجا ھنوز یک ساعت دیگر بھ فرا رسیدن وقت من باقی مانده است. ھنوز کسی گوش شنیدن مرا ندارد*
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ا از رای�د بس�یاری ب. از ای�ن رو  ھرکسی ھر چھ را کھ با خود بھ خلوت برد آن چیز آنجا رشد می کند از جملھ دی�و درون *

  ذر داشت تا دیو ببار نیاورند.خلوت نشینی برح

  . ای انسانھای والاتر، بر خویشتن خنده زدن را دمی فراموش مکنید*

  عشق بزرگ ، متقابلاً عشق نمی خواھد ، بیش از آن می خواھد.*

  نامرادی خویشتن ! ای انسانھای والاتر ، رقصیدن بیاموزید ، رقص بر*

  ام را بسوی کفر برداشتھ است. بزرگترین گ» خدا یک روح مطلق است « آنکھ گفت *

  ای مریدان من، آرزوی من برای شما فقط یک چیز است : بدبختی و ناکامی ! *

  ای کھ می داند دیوانھ است ! فرزانھ نیز دیوانھ است : دیوانھ*

  آنکھ کامل شده است مرگ می خواھد. *

  جھ ای در کار بوده است. اگر حقیقت پیروز شد بدگمان باشید و تردید کنید کھ کدام خطای قوی پن*

  من امروز ھیچ چیزی را ارزشمندتر و کمیابتر از صداقت نمی دانم.*

  از ناتوانی در دروغ گفتن تا عشق بھ راستی تفاوت بسیار است.*

  آنکھ بھ بازار می رود کولھ باری از دروغ با خود دارد.*

  شمنانم دھم.من شرم دارم کھ حتی بھ د دھید آنچھ را کھ شما بھ عزیزانتان می*

  اینست آن برترین دروغ !» :  ھمھ چیز در من دروغین است«  *

  : جاودانگی ! ھنوز نیافتھ ام زنی را کھ از او خواھان فرزند باشم مگر این زن کھ عاشقش ھستم*

  از بلاھت رحیمان بوده است. ردر جھان کجا بلاھتی برت*

  ل بھ کینھ می کند ترحم است.آنچھ کھ عشق را مبدّ *
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  زرگترین خطر برای آینده و نجات بشر در وجود چھ کسانی است : نیکان و دادگران !ب*

  ھیچ روح بزرگی برای خود خانھ ای نمی سازد.*

  با آدمیان ماندن دشوار است زیرا خاموش ماندن دشوار است. *

  ه باشم.: من آنم کھ ھر آن باید برخود چیرزندگی می گوید   *

اس دارد احس� ید اراده بھ سروری است بر سرور. ( و آنچھ کھ کس�ی را در بن�ده گ�ی نگ�ھ م�آنچھ کھ کسی را برده می کن*

  سروری است.)
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  ییا حکمت حوائ آخرالزمّان مابعدِ حکمت ِ -١۵

ل�ی نش�ان ومردان�ھ.  از آغاز کتاب تا بدینجا بھرچھ کھ از بابت حکمت پرداختیم تماماً مربوط بھ حکمت آدم بود یعنی حکم�ت
ی و ود بیگ�انگاز خ� دایش تاریخ بود کھ آدم را ب�ھ ورط�ۀبرخاست حاصل حرکت زمان و پی نبوّتدادیم کھ حکمت کھ از بطن 

ل تب�اھی را در قب�ا کشف کند و خ�ود فراق و نابودی انداختھ بود و آدم مجبور شد تا بی زمانی (جاودانگی) را در درون خود
د و نب�و ب�ود و نابودی تلق�ی م�ی ش�ود، تقاب�ل ت حاصل رویاروئی جاودانگی وزمان بیرونی (تاریخ) مصون نماید و لذا حکم

  ود.باز تاریخ  نبود کھ منجر بھ حکمت توحیدی می گردد. و این ھمھ حاصل تلاش مرد در گذر نھایتاً یگانھ سازی بود و

.  ھ اس�ترار گرفت�قدم در خطر ، آدم را با خبر ساخت کھ زمان شروع بھ حرکت نموده و تباھی و نابودی پدید آمده و آنبوّت
 دا در ب�اطنخ�حکم�ت ھمان�ا جری�ان ی�افتن  درواق�عاین آغاز ھمان ھبوط از بھشت بود یعنی خروج از حریم حض�ور الھ�ی. و 

ض�رش ی�د و از محددر دلش بیابد زی�را دیگ�ر خ�دا را نم�ی  خویش بود. یعنی انسان مجبور شد تا خدای نادیده را درک کند و
  طرد شده بود.

مس�ئلھ دار  م�ان ھمان�ا مش�اجره ب�ین آدم و ح�وا وخروج و ط�رد آدم از بھش�ت و ب�ھ حرک�ت افت�ادن ز علّتمی دانیم کھ  و اما
ج�اودانگی خ�ود در بھش�ت تردی�د ک�رده بودن�د ب�ا اینک�ھ  درب�ارۀشدن رابطھ این دو بود. مسئلھ این بود کھ این دو در بھشت 

ش�جرۀ  نو ب�ھ وسوس�ھ ابل�یس و ب�ھ وع�ده جاودان�ھ زیس�تن در بھش�ت ب�ھ آخداوند این وعده را بھ آنھا داده بود. از ھمین ر
تباھی آغاز شد یعنی  درواقع.  ممنوعھ نزدیک شدند وگوئی از آن میوه چشیدند و بھ ناگاه عورتھای یکدیگر را زشت دیدند

ک�ھ خدش�ھ دار ش�ده  از ھمان بھشت شروع شد و احساس بد و بد بینی درگرفت و جاودانگی آنھا و احساس آن ب�ود زمانیّت
، آناز ک�ھ در ھم�ان بھش�ت و قب�ل از خ�روج  اطمینان از دست رفتھ بود و سوء ظن آغاز گشتھ بود. پس واضح استبود و 
این واقعھ ای در نفوس آدم و حوا بود ک�ھ رخ داده ب�ود و برای آدم  خدشھ دار گشتھ و در حال از دست رفتن بود. ت یّ تبھش

بود ولی آن دو دیگر ھمان نبودند و در بھشت احساس جاودانگی نداشتند. پ�س بھش�ت ب�ی  . بھشت ھمان نھ در ذات بھشت
دل آنان افتاده بود. یعنی قبل از آنکھ آنھا از بھشت خارج و طرد ش�وند بھش�ت از آنھ�ا خ�ارج  از چشم  و ارزش شده بود و
ه بود و آنھا دیگر در بھشت نبودند ھ�ر در آنجا احساس بیگانگی وغربت می کردند. پس ھبوط آغاز شد و طرد گشتھ بود و
ھمھ چیز در خدمت و تس�لیم  ھند بود کھ آن دو در آن جا حکومت می کردند و این بھشت جنگل بزرگ .دچند کھ ظاھراً بودن

پیش احس��اس ھب��وط از بھش��ت نب��ود بلک��ھ پیش��ا اولی��ۀ علّ��تاراده آنھ��ا ب��ود. پ��س واض��ح اس��ت ک��ھ نزدی��ک ش��دن ب��ھ ش��جره 
آن دو خدشھ دار گشتھ و سوء ظن آغاز شده بود. نزدیکی بھ شجره ممنوعھ بھ وسوسھ ابلیس  مطلقۀ جاودانگی و رضایت

 ھ�ا از ای�ن نقص�ان و خس�ران وننقص�ان ب�اطنی را آش�کار س�اخت و آش�ان فق�ط ای�ن قصد اصلاح آن نقص�ان ب�اطن و تردیدبھ 
ف�راق ب�ین آدم و ح�وا. پ�س  خ نی�ز.  و احس�اسآغ�از گردی�د و ت�اری نب�وّتتردید اندرونی خ�ود در بی�رون ھ�م ب�ا خب�ر ش�دند و 
آن ھمانطور کھ در ق�رآن آم�ده اس�ت ش�یطان  علّتاین واقعھ بودند و نھ  شجره ممنوعھ و ابلیس فقط وسیلھ ای برای ظھور

و بھ امر خدا بھ ھر انسان کذابی نزدیک می شود و او را رسوا می کند یعنی باطن او را آشکار می سازد. ابلیس این تردید 
ذات خلقت آدم و حوا وجود داشت زی�را  در آدم و حوا آشکار ساخت و نھ اینکھ ابداع نمود. این نقص و تردید در را نقصان

جانب خداوند بھ او داده ش�ده ت و جاودانگیش ذاتی او نبود بلکھ یک ھدیھ و امانت بود کھ از آدم مخلوق بود و لذا موجودیّ 
ت توانس��ت ت��ا ای��ن م��و حک نب��وّتپ��س از خ��روج بھش��ت از آدم ، بواس��طھ  واق��عدر. و آدم پ��س از خ��روج از بھش��ت و ب��ود 
د ورا در دل خودش یکبار دگر بیابد و آنرا خودی سازد. و نیز بھشت را ھ�م در ب�اطن خ� و جاودانگی یعنی خداوند» وجود«
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ود ک�ھ آدم را جانش�ین خ�ود بیابد و خودی نماید. و این مقام و موجودیتی برتر است و مقصود خدا از خلقت آدم نی�ز ھم�ین ب�
. و ای�ن ھم�ان ج�اودانگی  د ش�دند ش�دن و موحّ�وسازد. پس حکمت آدم ھمان واقعھ خودی ش�دن وج�ود ب�وده اس�ت یعن�ی خ�

و رس�یدن ب�ھ  نب�وّتاست. جاودانگی در بھشت ازلی یک امر عاریھ ای و بیرونی بود. درواق�ع م�اجرای خ�روج از بھش�ت و 
خداوند محس�وب م�ی ش�ود و ام�ری تص�ادفی  بعنوان خلیفھ بود و بخشی از پروژۀی آدم حکمت توحیدی فاز دوم خلقت انسان

و خلاف اراده او نبود. یعنی آدم تا قبل از رسیدن بھ حکمت توحید ذاتاً ھنوز ک�افر ب�ود یعن�ی بیگان�ھ از خ�ود و ج�اودانگی و 
ا س�جده نک�رد. ول�ی در روای�ت اس�لامی وارد بدو خلقت درک کرده ب�ود ک�ھ آدم ر خداوند در ذاتش . این کفر را ابلیس ھم در

را بعن��وان ک�املترین حک��یم  (ع)ک��رده اس�ت ازجمل��ھ عل�ی  خلص��ان یعن�ی حکیم��ان توحی�دی را س�جدهش�ده ک�ھ ابل��یس ب�الاخره م
ھمان عھد ازلی کھ ابلیس با خداوند بست مخلصین را از وسوسھ مصون داشت زیرا اینک وجودشان خودی  موحد. ولذا در
  شده اند.» او«ا را در خود یافتھ و شده است و خد

ب�ا ح�وا  پس احساس بیگانگی آدم در بھشت و نسبت بھ بھشت کھ ھمان احساس بیگانگی او نس�بت بخ�ودش ب�ود در رابط�ھ
م�ین ھ. ب�ھ  ص�الوپدید آمد و بھ حوا مشکوک شده بود و نسبت بھ او احساس بیگانگی کرد و با او در فراق افت�اد در ح�ین 

داش�تند نھ یکدیگر ببل ازاین احساس بیگانگی و نابودی اصلاً عورت را زشت نمی دیدند ولذا میل جنسی ھم دلیل آن دو تا ق
 و ن کنن�دی را جبرااز بھشت بود کھ نیازمند بھ جماع شدند تا این بیگانگ جدر بھشت). پس از خرو( و لذا جماع ھم نکردند

ی در ی�ن واقع�ھ ارف�ع ش�د و فرزن�دان آدم و ح�وا پدی�د آمدن�د. واارگ�ازم جنس�ی) انگی برای لحظھ ای در حین جم�اع (این بیگ
  بیرون از بھشت و پس از ھبوط بود در جنگل ھندوستان.

پس واضح است کھ قلمرو حکم�ت توحی�دی و رس�یدن ب�ھ وج�ود ف�ی الذات�ھ و ج�اودانگی و درک حض�ور خ�دا در خویش�تن و 
ام�اً واقع�ھ ای در رابط�ھ ب�ا آدم و ح�وا اس�ت ھم�انطور ک�ھ د بھشت در دل خویش و خ�ود تب�دیل ب�ھ بھش�ت ش�دن تمیافتن مجدّ 

آن دو در بھش�ت بیرون�ی ب�ود. یعن�ی آدم پ�س از ھب�وط  دغدغھ و شک و ھراس ھم حاصل رابطۀخروجشان از بھشت و آن 
دارای حکمت توحیدی نشد بلکھ باز ھم در رابط�ھ ب�ا ح�وا ب�وده اس�ت. ھم�انطور ک�ھ  از بھشت بخودی خود بھ خود نرسید و

ب�ود ک�ھ ب�ھ ای�ن مق�ام رس�ید. یعن�ی آدم در رھبانی�ت خ�ود ب�ھ  ردر رابط�ھ ب�ا ھ�اج (ع)د کام�ل (ام�ام) یعن�ی اب�راھیمستین موحّ نخ
د و حکیم بزرگ�ی و در گزارشات تاریخی کمابیش درک می شود کھ در پس پرده ھر مرد موحّ حکمت توحیدی نرسیده است. 

ان چندان مرئ�ی نب�وده اس�ت. ول�ی حکیم دربارۀزرگ منقول تر است ولی انبیای ب دربارۀیک حوا قرار داشتھ است. این امر 
اینحال از گزارشات افلاطون درک می کنیم کھ سقراط و ھمھ سوفیست ھای یونانی در پ�س پ�رده دارای ی�اری مص�احب و  با

ر            حکیمانھ ای را . افلاطون داشتن چنین زن ھمدل و یاو در رابطھ با او بھ این مقام نائل آمده اند ھمدل بوده اند و
کار را ھرگز معلوم ننموده است و لذا این امر را بصورت یک  ام تصریح کرده است ولی حد و قاعدۀبرای رسیدن بھ این مق

 ت حی�رت آورن�د وراز مگو پنھان نموده اس�ت. ای�ن زن�ان پ�س پ�رده ک�ھ مص�احبان عرف�انی حکیم�ان ب�وده ان�د زن�انی ب�ا ھویّ�
 دو جانب�ھ و . چن�ین رابط�ۀ ھ�ر دو ی�ا عرف�انی داش�تھ ان�د و ق�ط ی�ک رابط�ۀفستی ھمسر آنھا بوده ان�د ی�ا معلوم نیست کھ برا

وح��ی ک��املی را فق��ط در رابط��ھ ب��ین پی��امبر اس��لام و  خدیج��ھ بوض��وح درک م��ی کن��یم ک��ھ خدیج��ھ در ھم��ھ مراح��ل نخس��تین 
برخی از عارفان مثل عطار م�ورد بررس�ی ق�رار  بھ مثابھ یک پای واقعھ بوده است. این حقیقت را مولای رومی و (ص)محمّد

است کھ نیچھ ھم بسیار تلاش نمود چنین رابط�ھ ای را » عشق افلاطونی«داده اند. در حکمت یونانی این رابطھ موسوم بھ 
با سالومھ داشتھ باشد ولی موفقیتی چندان نصیبش نگردید. حضور چنین زنی در زن�دگی دوران ش�کوفائی حکم�ت ودائ�ی و 

. بھرحال این واضح است کھ آدم بدون ح�وا ق�ادر ب�ھ رس�یدن ب�ھ مق�ام توحی�د و امام�ت  دگی بودا ھم گزارش شده استدر زن
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واقع�ھ نی�ز از ھم�ین رابط�ھ آغ�از ش�ده ب�ود ک�ھ موج�ب اخ�راج آدم و ح�وا از بھش�ت  نبوده است و این طبیع�ی اس�ت زی�را ک�لّ 
   ن رابطھ جبران شود.گردیده بود و اینک نیز می بایستی آن نقصان عظیم در ھمی

  ؟ کھ بود» حوا«و اما 

م ب�ود دات خ�ودی آذھمان  آدم بدست خداوند خلق شده بود و در زیر نگاه او. ولی حوا از آدم و از سینھ او خلق شده بود و
ش دی الذاتھ خوفشک او بھ ذات خودی خودش بود. او بھ ھستی  درواقعشده بود. تردید و ھراس آدم بھ حوا  ھ از او جداک

حس�اس بھش�ت و ا م یافتھ بود شک کرده ب�ود و ب�دبین ش�ده ب�ود و ل�ذا بھش�ت را از دس�ت داد. تردی�د آدم ب�ھکھ در حوا تجسّ 
ل آن ر حقیق�ت ک�دنابودی ھمان تردیدش بھ حوا ب�ود زی�را ح�وا دیگ�ر در او نب�ود و بی�رون از او و دس�ت نی�افتنی ش�ده ب�ود. 

 ون بیخ�ودی ا خلقت حوا شروع شده ب�ود. ب�ا خلق�ت ح�وا از بط�ن آدم، ای�دغدغھ و ھراس و احساس نابودی آدم در بھشت ب
ق ھش�ت و ف�راباحساس بیگانگی از خود و تردید و احساس نیستی آغاز گردیده بود و لذا ای�ن رابط�ھ محک�وم ب�ھ خ�روج از 

  بود. آدم نسبت بخودش در فراق افتاده بود.

ل�ی آدم ب�ود و خود ِ خودش بود و جمال عریان ھستی فی الذاتھپس مفھوم و محسوس است کھ حوا مسئلھ دار نشده بود او 
  این آدم بود کھ از خود تھی گردیده و دچار نابودی گشتھ بود .

و م�ی ادرک حض�ور خ�دا در خویش�تن ب�رای آدم ب�ھ مثاب�ھ ی�ک خلق�ت دیگ�ر و جدی�د ب�ود.  پس رسیدن بھ حکم�ت توحی�دی و
س�تی ھ ھم�ان ھد ش�دن ک�کمت توحیدی و مقام امامت در دین است و موحّ بایستی از نابودی خود، ھستی یابد. و این ھمان ح

ردی�د ب�دون ت. ول�ی ب�ی د است. بھ بیان دیگر حوا از او برون افکنده شده بود تا او در عدم خویش خدا را بیابددار شدن مجدّ 
  درک کامل حوا چنین کاری ممکن نبوده است.

و  . می�ل ب�ھ جم�اع ھم�ان رجع�ت ب�ھ ھس�تی ازل�ی خویش�تن اس�تعشق مرد بھ زن ھمان عشق عدم بھ ھستی خویش�تن اس�ت
لی�ل دب�ھ ھم�ین  دوباره حوا را بھ سینھ خود بازگردانیدن و خود ش�دن. عش�ق آدم ب�ھ ح�وا دقیق�اً ھم�ان عش�ق آدم ب�ھ خداس�ت

 در ی اس�ت ک�ھحوا درک م�ی کنن�د. ای�ن ھم�ان پرس�تش ذات خ�ود خدا را در درواقعمردان بجای خدا ، حوا را می پرستند و 
ب�ی  م در قحط�یاین�ک آد م یافتھ است. حوا بھ مثابھ جمال روح آدم است کھ از سینھ اش ب�رون آم�ده اس�ت وجمال حوا تجسّ 

 ش و اطاع�تروحی افتاده اس�ت. روح ب�ھ معن�ای ام�ر و اراده خ�دا در حواس�ت ک�ھ آدم را تح�ت فرم�ان م�ی گی�رد و ب�ھ پرس�ت
  محض می کشاند.

ی ی باش�د. ول�م�کھ ھمان آغاز احساس نابودی آدم است با ھمان خلق�ت ح�وا از بط�ن آدم پس باید گفت کھ آغاز حرکت زمان 
ش�ی و الھ ھ�یچ نقس�و تاریخ تباھی و نیستی برای آدم بود و ن�ھ ح�وا. ب�ھ ھم�ین دلی�ل ح�وا در ت�اریخ ھف�ت ھ�زار  زمانیّتاین 

ھ باش�د و ھم� ن�ابودی خ�ودش م�ی علی�ھبرردپائی ندارد و گوئی کھ اصلاًً◌ حضور ندارد. کل تاریخ بشری محص�ول نب�رد آدم 
یچ ین. ح�وا ھ�فرآورده ھای مدنی بشر بر روی زم�ین ب�ھ مثاب�ھ جب�ران ای�ن ن�ابودی اس�ت از جمل�ھ فرزن�دان آدم ب�ر روی زم�

س�ت زی�را ای نداشتھ تاریخی ندارد حتی فرزندانش نیز بھ آدم منسوبند. حوا نیازی بھ تاریخ نداشتھ است زیرا احساس نابود
 ً   مظھر بودن است و بواسطھ آدم پرستیده شده است. خودش تماما
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آدم ھس�تند و  ن فرزن�دانحوا بھ آدم لطف نموده و برایش فرزندانی ببار آورده تا در تاریخ استمرار یاب�د و ن�ابود نش�ود. این�ا
زن��د دم فری��ل آ. ب��ھ ھم��ین دل ن��ھ ح��وا : بن��ی آدم و ن��ھ بن��ی ح��وا ! و بلک��ھ خ��ود ح��وا ھ��م فرزن��د ازل��ی آدم اس��ت و مخل��وق آدم

ی س�تمرار بق�ااحوا را می پرستد و حوا ھم فرزندان بلاواسطھ خودش را ک�ھ م�ی زای�د م�ی پرس�تد ول�ی  بلاواسطھ خود یعنی
  آدم می سازد.

وا احس�اس مش�کلش را ح�ل نک�رد و آدم ھ�م در پرس�تش ح� ولی حوا بھ این پرستیده شدن بواسطھ آدم ھیچ پاسخگو نب�ود و
تولی�د  ! و ب�زارا: لذا بتدریج از او مأیوس شد و دس�ت بک�ار خلقت�ی ن�وین زد لذاتھ نرسید وبھ وجود فی ا جاودانگی نکرد و

د ت�ا دار ود واخ�غیر طبیعی و تکنولوژی را مخلوقات جدید خود گرفت و بھ پرستش آنھا پرداخت تا آنھ�ا را ھ�م ب�ھ پرس�تش 
ند ون�ھ ود کش�انیدیر نمودن�د و ب�ھ ب�رده گ�ی  خ�احساس وجود کند و از نابودی برھد. ولی بتدریج ھم�ین ابزارھ�ا آدم را تس�خ

  تنھا بھ او احساس وجود جاودانھ نبخشیدند بلکھ حتی حیات مادی اش را بر روی زمین تھدید می کنند.

 . ح�وا نی�زدآدم را از پرستش حوا منع و معاف نم�ود ول�ی در ع�وض او را ب�ھ ن�ابودی و اس�ارت جس�مانی کش�انیتکنولوژی 
دانش انیدن فرزن�ارج گردید و مدتی تلاش کرد ت�ا از طری�ق ب�ھ پرس�تش کش�خرباز زد و از ولایت او بتدریج از اطاعت آدم س

ب�تلا ن�ابودی م ب�ھ احساس وجود نمای�د ول�ی فرزن�دانش از وی بی�زار ش�دند و او را ت�رک گفتن�د. او فرزن�دانش را آق نم�ود و
ک ھ در زی�ر ی�ک�ض�عی ق�رار داری�م: دو ن�ابوده ای بش�ری در چن�ین و تمدنّگشت درست مثل آدم. و ما  اینک در ھزاره ھفتم 

  گر جدا شوند.یدد ولذا میروند تا برای ابد از ھمسقف بیشتر احساس نابودی می کنن

و  و ب�ھ ک�ار ت وجودی آدم قرار گرفتھ است و زمانش آغ�از ش�ده اس�ت و وارد ت�اریخ م�ی ش�ودپس اینک حوا نیز در موقعیّ 
. مردانراده ھم تحت ا ت الشعاع مرد و بھ تقلید از مردان و بطریقی غیر مستقیم ھنوزآفریننده گی می پردازد البتھ ھنوز تح

  ت ، یک انتقام.ساین یک نبرد ا

اس��ارت  در پ��س ب��الاخره آنگ��اه ک��ھ زم��ان آدم ب��ھ پای��ان میرس��د و ش��ماره معکوس��ش آغ��از م��ی ش��ود و آدم ن��ابودی خ��ود را
ن و زاب�ری ب�ین یخ حوا آغاز می شود و این ھمان معن�ای ذات�ی برتکنولوژی می پذیرد و بسوی نابودی میرود، زمان و تار

ً . لذا ذات این برا مرد است ولی این برابری فقط بھ مثابھ جبران امری از دست رفتھ و نابود شده است ع�داوت و  بری تمام�ا
ح�اظی لش�تن. ب�ھ تلا گنابرابری است. این برابری زن و مرد ھمانا تاریخی شدن زن است و بھ تجربھ نابودی ھمچون آدم مب�

  آدم بھ عمد حوا را بھ این ورطھ کشانید تا از او انتقام بستاند و عدالت را اجرا نماید.

 زّم�انآخرال ادام�ۀ شروع بکار ک�رده اس�ت و مرد. ولی این آغاز بر اساس زمان ِ مان زن استمرد، آغاز الزّ  آخرالزّمانپس 
روع ی گی�رد. ش�مرد م آخرالزّماناست و ھنرھا و حقوق و ....) را از مرد است و ھمھ امکاناتش (دانش و تکنولوژی و سی

وین ک�ترف در شُ� گیبیانی دیگر تاریخ زن کھ بھ تاز گامھای بعدی چھ کند. بھ زمان زن اینگونھ است و معلوم نیست کھ در
ی اود ھس�تی ب�رای خ� است مخلوق و معلول و فرزند تاریخ م�رد اس�ت. آی�ا زن در ت�اریخش م�ی توان�د از ن�ابوده گ�ی مردان�ھ

وانی زن ت�ی بق�ای حی�تولید نسل آغاز شده است و ھمین امر ح بیافریند؟ بھرحال این برابری با انقراض ازدواج و خانواده و
  را نیز بر روی زمین تھدید می کند.

جھ�ان در جھ�ت گی در حال گردن نھادن است. بھ لحاظی ھم�ھ انقلاب�ات ق�رون اخی�ر در د شد و بھ این نابودوبھرحال مرد ناب
آتشین را پشت سر نھاد و ناکام گشت ولی ھن�وز ھ�م  نجات مرد از نابودی می باشد، نجات خانواده ! این انقلابات فاز اول و
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. اینک غرب  د کھ اساساً از شرق و جھان میانھ است و نھ از غربوتلاش ھای انقلابی در ھمین راستا کمابیش دیده می ش
. انقلابات شرقی ھم ف�از آتش�ین خ�ود را ب�ھ پای�ان رس�انیده و  و شرق روی بھ انقلاب کرده استانقلاب شده است  ضدّ تماماً 

د سامی گرم است تا این برابرسازی م�رد و زن و انھ�دام خ�انواده را علاج�ی کن�د اجھان میانھ و نژ آتش این انقلابات فقط در
لاش بیھوده است و بیھوده گی آن در س�الھای نخس�تین ت مرد و بی تاریخی زن را ھمچنان استمرار دھد ولی این تتاریخیّ  و

م میلادی واضح گردیده و لذا آتش این انق�لاب در جھ�ان میان�ھ نی�ز در ح�ال ف�روکش ک�ردن اس�ت. و ت�اریخ زن در ھزاره سوّ 
ان این�ک در ی�ک وض�عیت ک�املاً خ�اص و ب�ی ھ�یخ م�رد در ح�ال پیچی�ده ش�دن م�ی باش�د و جرحال آغازیدن است درحالیکھ تا

  یک آغاز. بقھ قرار گرفتھ است در وضعی بین دو تا تاریخ ، در وضعی بین یک پایان وسا

و آخ�رین   فع�ال اس�ت؟ بھرحال ھنوز ھ�م ت�اریخ مردان�ھ ک�املاً  ی جداگانھ و مختص خود بیافریندآیا زن می تواند تاریخی بکلّ 
از  د نم�ی ت�واننیس�تی پرت�اب نش�و ب�ھ کران�ۀرد دس�ت از ت�اریخ نش�وید و تا این زور تمام نش�ود و م� ، زورھایش را می زند

خ اری و ت��اری. زن این�ک ح�دود دو ق��رن  اس�ت ک�ھ مردانی�ت و م�ردو ری داش�تت�اریخ زن بعن�وان ت�اریخی ک�املاً زنان��ھ تص�وّ 
اریخ ت��تم��ام  ھ��د وع ت��اریخ س��ازد و ب��ھ کن��اری نی خل��د م��رد را بکلّ��ن��در کن��ار تجرب��ھ م��ی کن��د ب��ھ امی��د آنک��ھ بتوا مردانگ��ی را

اف�ت. نخواھ�د ی ی را بدست گیرد و ھدایت کند. بی تردید چنین وسوسھ ای کھ وسوسھ ای موذیانھ نیز ھست موفقیتیمردانگ
ش�د. زن ت�ا ھی م�ی باتجربھ بدی  ی بھ کنار رود زن قادر نیست لحظھ ای ھم تاریخش را ادامھ دھد. این امری بھاگر مرد بکلّ 

س�ت و از امخفی) و سکرتری بیش نیست فقط جایش تغییر کرده  –Secretامروزه در تاریخ مردانھ ھنوز ھم سکرت ( بھ
مخف�ی  شت سر م�ردپخانھ بھ اداره آمده است و برای مردان بیگانھ ھمان نقش قدیمش را ایفا می کند. زن ھنوز ھم عموماً 

ح�ت ام�ر ن�ان نی�ز تاست و فقط زنان روسپی در کنار خیابانھا و در عشرتکده ھای بازارند کھ علن�ی ش�ده ان�د. ھ�ر چن�د ک�ھ ای
س پ�رده د را در پ�ھ�ائی ک�ھ ام�اکن فس�ا هقوانین مردانھ و پلیس امکان این عیان ش�دن را یافت�ھ ان�د و ب�دون وج�ود پدرخوان�د

اش باز  ضعیت بھشتیو. زن گوئی کھ برای آغاز تاریخ خودش باید بھ اند  ره می کنند قادر بھ آغازیدن تاریخ خود نبودهااد
م�ری ک�املاً اای�ن پوش�ش  و. زن ھرگز در طول تاریخ مردانھ میلی بھ پوشش نداشتھ اس�ت  زلی اشگردد یعنی بھ برھنگی ا

ی�را فت�ھ اس�ت زا م�ی یااحک�ام ش�ریعت ب�ی نی�از و مب�رّ  مردانھ بر زن بوده  اس�ت. زن ھم�واره بط�ور ذات�ی خ�ود را از دی�ن و
 م�ی توان�د خواھن�د یده و او را عری�ان م�ی. و اینک کھ مردان ھ�م دس�ت از ای�ن ام�ر نس�بت ب�ھ زن کش� مشکلی نداشتھ است

گرائ�ی  . ھمج�نس ستتاریخ مردان خارج شوند. برھنگی نشانھ آغاز تاریخ زن ا زنان از نھانخانۀ تاریخ زنانھ آغاز گردد و
ح�اظی لازد و بھ می س ھلئبی مس مردان نشانھ دیگری از این آغاز است کھ برھنگی زن را نیز بھ لحاظی کاملتر و جھانی و

اش�د. بجنس خ�ودش ر اصلاً منتفی می کند. زیرا زن برای چھ مقصدی اصلاً نیاز بھ برھنھ شدن دارد مگر اینکھ برای ھمدگ
د ر م�ی توان�بھرحال ھمجنس گرائی زن و مرد پا بھ پای یکدیگر در حال رشد است. بی نی�ازی جنس�ی زن و م�رد ب�ھ ھم�دیگ

 جھ�انی ک�لاً  غ�از کن�د.ت�اریخی را آ، مکان را بدھد کھ منھای تاریخ مرد بھ زن این ا آغاز گر حقیقی تاریخ زنانھ تلقی شود و
ل ت کھ اگر نس�. ولی پرواضح اس مردان است و آغاز زمان زنان آخرالزّمانشدن ھمجنس گرائی واضح ترین نشانھ و دلیل 

ن اس�ت پی�دا ش�د در ح�ال ادامھ نیابد تاریخی ھم ممکن نمی شود و بدین ترتیب تاریخ زنان�ھ را ب�ر ای�ن اساس�ی ک�ھ در جھ�ان
ن تلق�ی بر روی زمی تاریخ و مرگ و نابودی بشر زمان و مردانھ را پایان کلّ  آخرالزّمانبایستی پیشاپیش ناممکن دانست و 

  کرد.

شناس�ی تلق�ی گش�تھ اس�ت ک�ھ ب�ھ  –این ھمان قلمرو خ�ود  اگر حکمت مردانھ تماماً بر مدار نیستی شناسی در گردش بوده و
خدائی می باشد ولی حکمت زنانھ بر اساس موجودی�ت و –کفائی و خود  –جر گردیده است کھ ھمان خود ھستی جاویدان من

  خلقت ذاتی اش چگونھ ممکن است ؟ 
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دم ب�ھ ش�د ول�ی آ» ن�از«با خلق حوا از بطن آدم، حوا مظھر ھستی فی الذاتھ شد و بی نیاز گردید و لذا تم�ام وج�ودش اس�وه 
بق�وه  ھ، ھس�تی یاب�د ک�ھ ای�ن ھم�ان مقص�ود دی�ن و حکم�ت توحی�دی اس�ت ک�نیس�تی اش  بتلا گش�ت و مجب�ور ش�د ازنیستی م

پرس�تش م�رد  است فق�ط ب�ھ ق�وۀ» ناز«بیرونی ھمان ولی این ھستی فی الذاتھ زن کھ در بروز  . دھد شناسی رخ می –خود
س ن�از زن دیق و تق�دیدر طول تاریخش فقط مشغول تص� درواقعنسبت بھ زن و پاسخگوئی بھ ناز او ممکن شده است. مرد 

ب�داعات و اای�ن پرس�تش ب�ھ وج�ود نرس�یده اس�ت دس�ت بک�ار  در و بمیزانی کھ از پرستش این ناز دست کش�یده و بوده است
ن�ابودی  تاریخش را خلیفھ بی وجودی خویش و ظ�رف سیاسی و ھنری زده است و اقتصادی و آفرینش ھای علمی و فنی و

ود ش�رھنگ�ی م�ی بازکشی مرد و لذا ناز کردن زن بھ پایان میرسد و زن مجبور ب�ھ خود گردانیده است. ولی اینک کھ عمر ن
و  ائی می شودی این آخرین تلاش منجر بھ ھمجنس گرلاستمرار بخشد و خود احساس وجود کند و تا ھمچنان تاریخ مرد را

یرا زسیده است م بھ پایان رتاریخ را ختم می کند تکلیف زن چیست؟ بھرحال واضح است کھ عمر ھستی فی الذاتھ در زن ھ
  عمر ناز بھ پایان رسیده است.

نی�ز  سبت بھ م�ردن؟ بھرحال تاریخ معاصر جھان شاھد مرحلھ ای از این نازکشی زن  آیا اینک زن بایستی ناز مرد را بکشد
د ن�از کن�د اید بتوانب زن را بھ عداوت کامل بھ مرد رسانیده است. زیرا اصولاً مرد وه است دیجھ ای نرسیتبوده است کھ بھ ن

ست ول�ی ارا گشتھ اده از ھستی فی الذاتھ اش تھی گشتھ است و نیاز بھ ناز کشیدن را باالقوّ  . زن تا زن ھم نازش را بکشد
ارا دق�ط حکیم�ان . ن�از ک�ردن مس�تلزم دارا ب�ودن ھس�تی ف�ی الذات�ھ اس�ت ک�ھ ف د ت�ا ن�ازش را بکش�دنمردی نمی یابد کھ ناز ک

 کیمانۀحت. این ناز در تاریخ دانس فی الذاتھ در خود رسیده اند. حکیمان را بایستی مردان صاحب ناززیرا بھ ھستی ھستند 
رده ان�د و ک�یان ن�از جھان و جھان مردان را در تاریخ زندگانی و احوال و آداب آنان بوضوح می توان درک کرد . آنان بھ کلّ 

ز نش�انھ مان یکی اکرده اند. زندگی مرتاضانھ و مفتخرانھ حکی خودشان نیز ناز ن خود را بھ پشیزی نگرفتھ و برایحتی جا
رھ�ا  . ب نازن�دھای ناز آنان است. زن اگر بخواھد ناز بکشد فقط م�ی توان�د ن�از حکیم�ان را بکش�د زی�را فق�ط حکیم�ان ص�اح

ن�ان ب�ھ  ، دش در صحرای مرگبار عربستان توسط اب�راھیماکردن عروسش درشب زفاف توسط بودا، رھا کردن ھاجر و نوز
ان ش�ان دلس�وختھ خاندان براندازی حس�ین در ک�ربلا و ک�لاً ازدواج نک�ردن حکیم�ان ب�ا زن�انی ک�ھ عاش�ق ، خانھ نیاوردن علی

نی ش�یخ خرق�ا . کت�ک خ�وردن بوده اند نشانھ ھائی از ناز کردن مردان صاحب وجود است کھ زنانی حکیم  ببار آورده اس�ت
س�ت م�ام حس�ن بد. کش�تھ ش�دن ا ناز این م�ردان در مقاب�ل زنانش�ان ب�وده اس�ت شدّ و سقراط حکیم از دست زنانشان دال بر ا

ر رابط�ھ نانی کھ د. ز ناز این مردان در قبال زنان بوده است بھ توطئھ قطامھ جملگی دال بر اشدّ  (ع)زنش و کشتھ شدن علی
افس�انھ  غ�ۀنش�مند و نابدا س�تین زن حک�یم ونخ» س�افو«.  با این مردان ناز دار بوده اند یا حکیم شده اند و یا دیوانھ و قاتل

ن�ام آن گمل از م�یلاد مس�یح یون�ان دس�ت پ�روردۀ ن�از یک�ی از حکیم�ان ای شعر و موسیقی و حکمت ح�دود ھشتص�د س�ال قب�
و  ن��ان را راهزای��ن زن قب��ل از س��قراط و ارس��طو و اپیک��ور نخس��تین آک��ادمی را ب��رای زن��ان پدی��د آورد و دوران ب��وده اس��ت. 
ا براس�تی رنازش را بھ تمام و کمال کش�ید ت�اریخ خ�ود  . ھر گاه زنی عاشق یک حکیم الھی شد و آموختروش حکمت می 
م�ریم  سیح  کھ از. چنین زنانی در تاریخ گزارش شده اند. مسیحیت کھ خود یک تاریخ جداگانھ است نھ از م آغاز کره است

.  شیدکز مسیح را یای نبی را کشید و مابقی عمرش ھم نال عمرش ناز زکرتاریخ مریم است. او نیمھ اوّ  درواقع آغاز شد و
و ظ�رف  دمحمّ�. فاطمھ ک�ھ ک�وثر دی�ن  ھ کھ وصی و مجری حکمت عیسوی است نیز از ھمین زنان نازکش استمریم مجدلیّ 

  . وصایت و امامت او بود نیز از ھمین زنان است کھ ھم ناز پدر کشید و ھم ناز شوھر
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الیخولی�ائی بلھان�ھ و مام (مکتب اصالت مؤنث) می تواند آغاز تاریخ ویژه زن باشد خیالی بغایت این باور کھ فمینیزبنابراین 
اند و زن ھ مص�رف برس�ب�تی می تواند تفالھ ھای منھدم کننده بر جای مانده از تاریخ مرد را . فمینیزم حداکثر برای مدّ  است

  را نابود سازد. 

رد ه ت�اریخ م�سی و مریم مجدلی�ھ و خدیج�ھ و فاطم�ھ ت�اریخ زن در پ�س پ�ردبھرحال با زنانی چون ھاجر و مادر موسی و عی
ن�د و ین زیست کدر خفا آغاز شده ولی در مقام فترت است و ھنوز ظاھر نگشتھ است. اگر قرار باشد بشر ھنوز بر روی زم

ج�اری  وشکار گردد ، آ زنمرد مترادف با نابودی بشر بر روی زمین نباشد بایستی آن تاریخ آغاز شده و پنھان  آخرالزّمان
یخ دعتی در ت�ارب�دھ�د ت�ا ش�اھد  . بھرحال حکمت ازلی خلق�ت آدم و ح�وا ای�ن امی�د را بم�ا م�ی شود تا مرد را ھم نجات بخشد

د حکم�ت م�ر دۀپ�ریخ زن ! زن بای�د از پ�س ر: تا باشیم، بدعتی کھ در ذات ازلی حکمت حضور داشتھ و باید بھ ظھور برسد
ی�ن مبت�دی از ا و. ت�اریخ معاص�ر جھ�ان ش�اھد نمون�ھ ھ�ای کوچ�ک و تجربی�ات کودکان�ھ  را ایف�ا نمای�دل بیرون آید و نقش اوّ 

 ورة الع�ین ب�وده اس�ت. زن�انی چ�ون س�الومھ و رزالوکزامب�ورگ و س�یمون دوب�وار، جمیل�ھ بوپاش�ا، ط�اھره ق� بروز ظھور و
ا نھراسیده ھاز تھمت  امت بیرون آمدن را داشتھ وایندیرا گاندی از این نمونھ ھای خام ولی امیدوار کننده می باشند کھ شھ

ماس�ھ ) و زینب حمزدک) و شھربانو (ھمسر امام حسینھ (زن اند. در گذشتھ نیز زنانی چون رابعھ عدویھ، ژاندارک و خرمّ 
 ت�ر: م�ریم دخآفریدند و اسوه ھای این ظھ�ور ت�اریخ زنان�ھ محس�وب م�ی ش�وند ک�ھ مق�دم برھم�ھ ای�ن زن�ان دو ت�امریم ھس�تند

ھ�ور ظبای�د  رد ویخ مرد روی بھ پای�ان اس�ت زن امک�ان ای�ن ظھ�ور را بیش�تر دار. ولی امروزه کھ تا عمران و مریم مجدلیھ
ت و ات�اً متف�اوت وی�ژه ح�وائی را پدی�د آورد. مس�لماً ای�ن ت�اریخ جدی�د ذّ◌ّ◌ّ◌ّ◌◌ّ حکمت حوائی را ج�اری س�ازد و م�دنیّ  کند و

ی در و ج�اودانگ یخ مرد عرصھ ابط�ال ب�ود ول�ی ت�اریخ زن بایس�تی ت�اریخ ح�قمرد خواھد بود زیرا تاربلکھ متضاد با تاریخ 
ق حاص�ل تص�دی حکمت توحیدی انبیای الھ�ی ب�ود. ول�ی ت�اریخ زن بایس�تی برعلیھجھان باشد. تاریخ مرد حاصل نبرد مردان 

الھ�ی  م�ان حکم�تدانھ ھت مرحکمت توحیدی انبیای الھی باشد تاریخی کھ ظاھر و باطنش یکی باشد. باطن ذاتی تاریخ مدنیّ 
افران�ھ اش و ظ�اھر ک . اینک زن باطن تاریخ مردانھ را آشکار می کن�ددیمانبیاء بوده ھمانطور کھ در طول این کتاب نشان دا

ک�ھ  ت آن اس�تب�ھ خراب�ا و را محو می سازد. این محو شدن و تباھی در کلیھ وجوه تاریخ کف�ر مردان�ھ آش�کار گردی�ده اس�ت
تیکی ریخی دی�الک. ت�اریخ مردان�ھ تمام�اً ت�ا جود زنان حکیم بارز می گردد و این صدق تاریخی استنور حکمت توحیدی از و

وحید خواھ�د تو تاریخ  بود کھ از نبرد برعلیھ حکمت انبیای الھی پدید آمد. تاریخ زن بھ مثابھ فائق آمدن بر دیالکتیک است
  بود. 

    ر شد ؟ولی آیا می توان خطوط اصلی این تاریخ زنانھ را متصوّ 

 ک�ھ از اش�دّ  ردان�ھ اس�تمھ ای بر تاریخ زنانھ نیست کھ غای�ت گندی�ده گ�ی ت�اریخ مبی تردید فمینیزم نھ تنھا سرآغاز و یا مقدّ 
ی��زم بازت��اب . فمین ت مردان��ھ س��ر ب��رآورده و آبش��خوری ج��ز آن ن��داردی م��دنیّ مالیخولی��ا جن��ون و تب��اھی و جھ��ل و ام��راض و

  و بھ ھمین دلیل خواه ناخواه بھ ھمجنس گرائی زنان می انجامد. ، ھمجنس گرائی مردانھ است در زنان

میلاد در یونان را می توان نخستین نھضت فمینیستی در تاریخ دانست ک�ھ  نھضت سافو در حوالی قرن ھفت و ھشتم قبل از
در ادبی�ات و  ھمزمان با ظھور ھومر و ھزیود می باش�د ک�ھ بی�انگر نخس�تین نھض�ت ماس�کولینیزم (مکت�ب اص�الت نرینگ�ی)

در س�واحل ش�رقی مدیتران�ھ  )lebos( لب�وس  . سافو و پیروانش را ب�ھ ش�بھ جزی�رۀفرھنگ و مذھب اساطیری یونان است
اقام�ت و تبعی�د حکیم�ان ب�زرگ  تبعید کردند. در حوالی این شبھ جزیره نیز شبھ جزایری مثل الئا و یون قرار داشت کھ مح�لّ 
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س��وء تف��اھم نھض��ت  . ام��روزه از روی جھ��ل و وای��ل کت��اب ب��ھ تفص��یل پرداخت��ھ ش��دآن دوره ب��ود ک��ھ ب��ھ ش��رح حالش��ان در ا
نامند ک�ھ مش�تق از ھم�ان ش�بھ  می lesbianismھمجنس گرائی زنان را بھ لحاظ تاریخی بھ سافو نسبت می دھند و آنرا 

 کافران�ۀ تم�دنّریخی . چنین نسبت ھای ناروائی ریشھ در ع�داوتھای ت�ا لبوس محل زیست سافو و پیروانش می باشد جزیرۀ
 در دادگاه دموکراس�ی دروغ�ین آت�ن محاکم�ھ مردانھ دارد ھمانطور کھ یکی از اتھامات ناحقی کھ بھ سقراط نسبت داده شد و

. چنین اتھ�امی  گرائی ساختند ساو را متھم بھ ھمجن درواقعجنسی با مریدانش بود.  و محکوم بھ مرگ گردید نسبت رابطۀ
س تبریزی و مولای رومی نیز وارد م�ی ش�ود ک�ھ از درب تجزی�ھ و تحلیلھ�ای ب�ھ اص�طلاح م�درن حتی امروزه بھ رابطھ شم

ھند را متھم بھ س�وء اس�تفاده  زمانی گاندی رھبر فقید یک یستیدیفروروانکاوی انجام می شود. ھمین تجزیھ و تحلیل ھای 
ای�ن  . نیز بوده است (ص) ھ پیامبر اسلاممتوجّ مشابھ چنین اتھامی از صدر اسلام تا بھ ھم اکنون مریدانش ساخت.  زجنسی ا

م�ی باش�د. زمین�ھ » ردک�افر ھم�ھ را ب�ھ ک�یش خ�ود پن�دا«برخی ھم مصداق  اتھامات برخی بھ عمد و از روی عداوت بوده و
ھ اتھامات مربوط بھ مدعیان کذاب حکمت و عرفان است کھ از جھالت مردم سوء استفاده کرده و م�ی کنن�د ک� دیگری از این

  در تاریخ عرفان اسلامی کھ بھ ناحق بھ عرفا نسبت داده شده از ھمین نمونھ است.» شاھد بازی«ان داست

س�توار اق�ی عظ�یم البت�ھ برح ، فمینیزم اگر بھ معنای اصالت بی نیازی زن نسبت بمرد باشد و نھ اص�الت بی�زاری زن از م�رد
ش�ق م�رد ب�ھ عع�ای ل ادّ مانھ را پدی�د م�ی آورد. ن�از زن معل�واست و بنیاد ناز را بر می اندازد و رابطھ ای بالاتنھ ای و حکی

شد داوت می کزن است و چون این عشق ھرگز قابل اثبات نیست و نیز برحقی ازلی استوار نیست بھ بطالت و رسوائی و ع
ش ھم یانرای حامبروز ھمجنس گرائی است. امروزه فمینیزم برخاستھ از چنین وضعیتی می باشد و لذا ب این ھمان زمینۀ و

ی افقان��ھ ایچی��ده و منکمت��رین ع��زت و س��لامت و ھ��ویتی بھم��راه نداش��تھ اس��ت و آن��ان را ب��ھ روش��ی غی��ر مس��تقیم و بس��یار پ
ن ض�ت تئوریس�مردان ساختھ است و مردان نیز از این وضع بھره ای ش�یطانی م�ی برن�د و ل�ذا در پ�س پ�رده ای�ن نھ دریوزۀ

  نث دروغین و قلابی است و ھیچ حقی در چنتھ ندارد.ؤاصالت م ھای مرد قرار دارند. پس این یک مکتب

فو اس� اد وددھد (تاریخ مردانھ) س�افو عاش�ق م�رد حکیم�ی ش�د و آن م�رد ب�ھ وی پاس�خ منف�ی  آنگونھ کھ تاریخ گزارش می
ود ک�ھ روای�ت م�ی ش� حکم�ت و ق�درت معن�وی او حاص�ل ای�ن ف�راق ب�ود  و بحران روحی گشت و کل ھنر و دچار پریشانی و

 وگ�وئی ک�ھ دیگ�ر بازنگش�ت ه سافو در چھل سالگی در حالیکھ چنگ می نواخت و آواز می خواند بسوی دریا رف�ت وبالاخر
  خودکشی نمود.

ھ ز ای�ن نمون�اجھان اس�لام نمون�ھ دیگ�ری  زنانی کھ عاشق حکیمی شدند و عفت گزیدند بھ حکمت رسیدند. رابعھ عدویھ در
ه حقی پراکن�داین زن حک�یم نی�ز اتھام�ات ن�ا دربارۀروحانی می بردند.  است کھ حکیمان بزرگی چون شبلی از وجودش فیض

ھ بابی�ھ نمون� طاھره قرةالعین در عص�ر قاج�ار و در نھض�ت . شد و این زن بزرگوار بھ ناحق بدست برادر جاھلش شھید شد
ی م�اجار بسر دان قرا ننمود و خود درحالیکھ در زن دیگری از این زنان حکیم است کھ حتی خود باب قدرت درک حکمت او

ا کاش�تند اریخ زن ران بودند کھ نخستین نطفھ ھ�ای ت�نای برد از درون زندان حکم قتل او را صادر کرد. فمینیست ھای برحقّ 
  تا بھ بار نشیند.

و حاض�ر اس�ت ک�ھ در ط�ول ت�اریخ مردان�ھ  زن اینست کھ زن خود ھستی فی الذاتھ و دارای ج�اودانگی ح�یّ  فرق ذاتی مرد و
. در حالیکھ م�رد ب�رای رس�یدن ب�ھ ھس�تی ف�ی الذات�ھ  اع دروغ بزرگی کھ عشق مرد نامیده می شد خود را گم کردتحت الشع

ب�رای ای�ن ی�اد کبی�ر نخس�ت بایس�تی دل و  زن فقط کافیست کھ خود را بھ یاد آورد و . ، ھستی بجھاند بایستی از نیستی خود
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. ن�از زن ب�ود ک�ھ او را در ط�ی  فی الذات�ھ اوس�ت ھم�ان ن�از اوس�تجانش را از ناز بزداید. آنچھ کھ حجاب بین زن و ھستی 
م�رد در ادع�ای عش�قش رس�وا گردی�د و ب�ھ کران�ھ نیس�تی کھ ھزاران سال برده بی مزد و مواجب مرد ساخت و عاقبت آنگاه 

گی در ن�ابوداین برابر ش�دن ب�ا م�رد  پرتاب شد، زن ھم روسپی گردید. این روسپی گری نام برابری زن و مرد بخود گرفت و
  بود.

ر و منھدم ار ثقیل تبممکن است فمینیزم بتواند زن را از برده گی ھیکل مرد رھا ساختھ باشد ولی او را بھ اسارتی ھزاران 
کم�ت ن را ب�ر حزکننده تر نسبت بھ مرد انداختھ و آن تکنولوژی مردانھ است کھ خ�ود م�رد نی�ز قرب�انی آن اس�ت. آنچ�ھ ک�ھ 

 ورھ�ا م�ی کن�د  ی تاریخ درح�ال اف�ول م�ردآخرالزّماناست کھ زن را از اسارت » حکمت ناز«ن بھ حوائی وارد می کند رسید
ت بلک�ھ زنان�ھ نیس� این آزادی می تواند بھ آزادی مرد نیز منجر شود. فمینیزم حکمت از زنجیره تکنولوژی آزاد می سازد و

ب�وده  م�رد، م�ردان وھ منادی�ان و بانی�ان براب�ری زن . بھ ھمین دلیل ھم� ی مرد کافر برای زن استآخرالزّمانمکر ابلیسی و 
اس�ی ی استو ضربا برابری را باور نکردند وبوار ھرگز ایندزنان اندک بخود آمده عصر جدید نیز ھمچون سیمون اند. ولذا 

لترین اک�ھ رادیک� در ب�رزخ ماندن�د. ھم�انطور تن�د وفبر پیکره دروغین فمینی�زم وارد س�اختند ھ�ر چن�د ک�ھ راھ�ی ب�ھ نج�ات نیا
ز خس�تین فص�ل اشد زنان بیدار این دوران نیز بایستی بعنوان ن» روشنفکری ضدّ «بخش فلسفھ جدید اروپا منجر بھ نھضت 

  ، ابلیس فمینیزم را درک و رسوا سازند. حکمت زنانھ

از دس�ت  ب�ر زن�انرا  اران�ھ و قلدران�ھ خ�ودعی و مکّ ولای�ت تص�نّ  عملاً پوچ و رسوا گش�تھ ان�د و در دورانی کھ مردان علناً و
یخ بھره ود در تارخند حکمت حوائی مجال بالیدن و شکوفائی و آشکاری یافتھ است و زنان اگر از این بخت استثنائی ا داده

  حتماً محکوم بھ انقراض است. بشریّتنگیرند، نسل 

از  ام و کم�الرد ب�ھ تم�ی ، بظ�اھر سرپاس�ت م�آخرالزّم�انامروزه در ھر خان�ھ و خ�انواده ای ک�ھ ھن�وز ب�ھ جب�ر آخ�رین مھل�ت 
ل�ی ار دارد وھویت و ھستی تصنعی خود ساقط گشتھ است و کل خانواده عموماً بر مدار زن می چرخد و تحت ولای�ت زن ق�ر

ای�ن  تھ م�ی ش�د.ارانھ و ستمگرانھ ای مشابھ ھمان کھ در ط�ی ھ�زاران س�ال از جان�ب م�رد روا داش�ولایتی کورکورانھ و مکّ 
ش�ر بق�ول به و م�رد را تح�ت فرم�ان گرفت�ھ اس�ت. ول�ی حی�ات دجبری است کھ نصیب زن گردی وضع بھ لحاظی بیانگر عدالت

ش را ب�ر ظ�ھ ای ع�دلقرآن کریم ھرگز نمی تواند بر اساس عدالت بھ روی زمین استمرار یابد و اگر خداوند اراده کن�د ک�ھ لح
 ه اس�ت و ن�ھن تح�ت الش�عاع رحم�ت ب�ودجمع می شود. تا ھم اکنون حیات بشر ب�ر روی زم�ی بشریّتبشر حاکم نماید طومار 

  عدالت.

ت تاریخی مورد ش�ناخت و تص�دیق ق�رار گی�رد و آن اینک�ھ دوران ولای�ت م�رد ب�ر زن ب�ھ پای�ان نخست بایستی آخرین وضعیّ  
ل ب�ھ ی�ک ذلیل�ی م�ردان اس�ت ک�ھ مب�دّ  –رسیده است و جای زن و مرد کاملاً عوض شده است و این ھمان ض�رب المث�ل زن 

بن�ی آدم را پیچی�ده اس�ت و  جاھلان�ھ س�وء اس�تفاده کن�د طوم�ار خ�ود و ، . زن اگ�ر از ای�ن وض�عیت م�ی ش�ودفرھنگ جھانی 
بزرگترین بخت تاریخی خود را نیز از دست داده است. زن بایستی این مسئولیت عظیم تاریخی ک�ھ از م�رد س�اقط ش�ده اس�ت 

مک�رش را ذب�ح س�ازد  ن ابدی بر ناز خ�ود بکش�د وصادقانھ و از درب لطف و رحمتش پذیرا شود و خط بطلا را صمیمانھ و
زنانھ و تاریخ زن بھ عنوان تاریخی دگر و . اینست درب ورود زن بر حکمت  ستم نکند و وظایف الھی خود را انجام دھد و

تاریخ جاودانگی و بی زمانی است. در اینجاست کھ زن بالاخره بھ گ�وھره دی�ن و حکم�ت توحی�دی م�رد م�ی  درواقعبرتر کھ 
  رسد و با مرد بھ صلح و اتحادی پایدار و برحق دست می یابد و این آغاز تاریخ دوستی ِ آدم و حوا می باشد. 
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رد م�تھ اس�ت و م�رد س�اخ ا بازیچ�ھ و ب�ردۀرم کبی�ری اس�ت ک�ھ زن زن می پندارد اگر ناز نکند نابود اس�ت و ای�ن ھم�ان ت�وھّ 
 ب�وطھج�ب واد و مدنگی را در رابطھ آدم و ح�وا م�ورد تردی�د ق�رار . ناز آن چیزی است کھ جاودا سالاری را بنا نموده است

 –د ودرس خ� . ای�ن نخس�تین ل حکمت�ی اس�ت ک�ھ زن بای�د درک کن�داز بھشت شد. ناز ھمان ذات کفر زنانھ اس�ت ای�ن بن�د اوّ 
ب�ال لص�انھ در قاخدن ن�از و مان�دن در خان�ھ و انج�ام وظیف�ھ ای انھ� . حکمت زنانھ با زی�ر پ�ا شناسی زن و راه  نجات اوست

 اب�د و س�ر ب�ھ، در خان�ھ ھ�یچ نازکش�ی نم�ی ی ت ت�اریخی م�ردزنی کھ دیگر بخ�اطر موقعیّ� ھمسر و فرزندانش آغاز می شود.
از چن�ین  ! ی ب�ی ن�ازخیابان می نھد در آنجا نیز با مردانی بھتر مواجھ نمی شود. تاریخ زن از خانھ آغاز م�ی ش�ود، خان�ھ ا

نجاس�ت ش�د. در ایمردان می گردد و این  پایان را آغازی دگر می بخ بر جھان ِ ساقط شدۀ حکمت زن وارد خانھ ای است کھ
ن ز ی ش�ود وم�کھ حکمت زن عین حکمت ازلی مرد از آب در می آید و آغاز و پایان تاریخ بھم میرس�د و ج�اودانگی عی�ان 

  خستین است. و مرد این بار در رضوان خدا جای می گیرند کھ بقول قرآن مقامی برتر از جنت ن
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  حکمت ِ کتاب -١۶

  ازد.جابت می ساعھ محقق و اکمی ازلی را بمیزان یقینی کھ در اھل معرفت پدید آمده السّ ارزش معرفت اینست کھ ھر حُ 

د یقین�ی باش� معارف اسلامی مکرراً تأکید شده است کھ فقط دعای اھ�ل معرف�ت اجاب�ت م�ی ش�ود و دع�ائی ک�ھ ب�ر معرفت�ی در
چی�زی  درب�ارۀق�ین این معرفت بر قدرت دعا می افزاید و ھمین ی ھ محقق می گردد حتی اگر جابجا شدن کوھھا باشد.بلافاصل

  کھ خواستھ می شود عامل اجابت آن است.

دین ب�.  اط�ل اس�تو قربانیھ�ا و ن�ذورات ب�دون معرف�ت نی�ز ب س�تا و نیز مکرراً آمده است کھ فقط عبادات اھل معرفت مقبول
تق�وی و  و عب�ادت و لام و خاصھ مکتب علوی تماماً آئین اصالت معرف�ت اس�ت و ب�ی معرف�ت ھ�ر ن�وع خ�دمتترتیب دین اس

  ریاضت و دعائی باطل است و لذا بھ کفر می انجامد زیرا محقق نمی گردد.

 وس�ت ا» خ�ود« درب�ارۀیعنی اوپانیشادھا نیز روال بھ ھمین صورت است. ھمھ امور بستھ بھ علم و معرفت » امّ «در کتاب 
ر ز خودشناسی ھیچ علمی ممکن نمی آید و ل�ذا ھ�یچ رحم�ت و رس�تگاری ھ�م میسّ�ج شناسی است و-لذا آئین ودا تماماً خود

 ھ�وش و س�لامت را م�ی نیست. حتی غذا خوردن بدون معرفت نفس موج�ب اف�زایش ح�رص و گرس�نگی  م�ی ش�ود وعق�ل و
ئی ی�را ھ�ر غ�ذازدن یکی از مراسم مھم عب�ادی تلق�ی م�ی ش�ود غذا خور کاھد. در آئین ودا حتی غذا نیز پرستیده می شود و

  . نمادی از یک حقیقت جاودانھ و حضور برھما می باشد

ور آع�ذاب  ل�ذا محس�وب م�ی ش�ود و یاد خدا مصرف شود فسق است و گن�اهدر قرآن نیز برای اھل ایمان آن رزقی کھ بدون 
  روان می گردد. است و موجب تباھی تن و

دن، ، بوئی� دن، جماع کر ر عملی یک عبادت ویژه است و ھیچ عمل عادی وجود ندارد: خوردن ، خوابیدندر اوپانیشادھا ھ
بای�د آگ�اه  لک�ھ انس�انبراه رفتن ، مصاحبت ، کار کردن و ..... منتھی اینھا نبایستی صرفاً آداب تقلی�دی و ورد خ�وانی باش�د 

  واھد.باشد کھ چھ می گوید و چھ می کند و منظورش چیست و چھ میخ

اصول است  م نیز ازنیت آگاھانھ و واحد و یقینی داشتن در ھر کاری از اصول درجھ اول آئین ودا می باشد این امر در اسلا
ده آم�ث قدس�ی . در ح�دی ت ب�اطنی در عام�ل آن م�ی باش�دارزش ھر عملی نھ در صورت ظاھری آن بلکھ تماماً منوط بھ نیّ  و

ان ھ اعم�ال ھم�نی�ز م�ی گوی�د ک� (ع).عل�ی ظری ندارد بلکھ نظر بر قلوب ش�ما م�ی کن�داست کھ خداوند بھ ظواھر اعمال شما ن
مای�د. در نرا زیب�ا  ات ھستند. و باز آمده است کھ انسان باید نی�ت خ�ود را پ�اک س�ازد ت�ا خداون�د اعم�ال و ظ�واھر زن�دگیشنیّ 

ی�ات ت او در حگ او تمام�اً جھ�ان نیّ�بقای پس از م�ر آئین ودا انسان پس از مرگ بر عرصھ نیات  اعمالش وارد می شود و
  دنیاست.

انسان باید با یقین واحدی بداند کھ دقیقاً ھر کار ھر چند ناچیزی را بھ چھ قصدی انجام میدھد. این نخستین و اساس�ی ت�رین 
ی دارای حکمت م�ی س�ازد و س�پس ب�رای ھ�ر حکم�ی لمھر ع دربارۀو مھم ترین بخش از معرفت است کھ انسان را بتدریج 

 ۀدر قبال ھر امری بدون تردید انتخابی واض�ح و یقین�ی م�ی یاب�د و از س�ر گردان�ی در لحظ�ھ ب�ھ لحظ� رای یقین می شود ودا
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ای�ن معن�ای س�الک و  زندگی میرھد و از بطالت نجات می یابد و در مسیر مستقیمی   کھ راھی واحد است بھ  پ�یش می�رود .
  رھرو است.

گردانی و س�رھ دچ�ار اس�ت و ھ�ر گ�اه ک� تی روشن و واحدجام دھد کھ این یقین حاصل نیّ انسان یا باید ھر عملی را با یقین ان
می یک ز اصول دائاانفعال یکی سکون و  را رسد. و لذا صبوری وفتردید شد باید منفعل گردد و بنشیند تا یقین و روشنائی 

  رھرو حقیقت است.

ی�د پیش م�ی آ امری کھت و دمی در آن واحد در ھر موقعیّ گرنھ آن مقامی مستلزم یک پیش شرط است وو اما رسیدن بھ چنی
س�ت و در اس�لامی داش�تن ام�ام ان پ�یش ش�رط در حکم�ت . ای� ق�ادر ب�ھ  انتخ�اب نیس�تھوس می گ�ردد و ھرگ�ز دچار چندین 

ھان�د ھایش میرس�ی کھ انسان را از دغدغھ و تردید بی انتھ�ای ھوحکمت ودائی ھم داشتن گورو (مرشد) می باشد. تنھا امر
نس�ان را . فق�ط اطاع�ت از ی�ک منب�ع یق�ین اس�ت ک�ھ ا چرا از ی�ک حک�یم اس�ت ک�ھ خ�ود دارای یق�ین اس�ت اطاعت بی چون و

تن د س�اختعھّ�متی واحد و روشن می سازد و بتدریج صاحب معرفت بر نفس و حکمت می نماید. این ھم�ان مقی�د و دارای نیّ 
ھ راس اس�ت ب�ر امری مواجھ با چندین عھد و قید و ھوس و ھ�نفس بھ نقطھ ای واحد در بیرون است زیرا نفس آدمی در ھ

بلیغ�ات و ت عداد ھمۀ. و بھ ت پاھای گذشتھ بر نفسزندگیش و بھ تعداد ھمھ خاطرات و ردّ داد ھمھ آدمھا و اشیای پیرامون تع
عم�رش. و  القاعات شبانھ روزی از رس�انھ ھ�ا. و ب�ھ تع�داد ھم�ھ اعض�ا و ج�وارح و ح�واس و م�واد حافظ�ھ و آموخت�ھ ھ�ای

ب�اد  اھی در مس�یرلذا در ظلمت و سرگردانی چون ک واند باشد وھیچ امری و عملی دارای نیتی نمی تچنین انسانی ھرگز در 
  است.

م�ان ھای رھ�ائی بنابراین داشتن امام و یا مرشد و در اطاعت محض او بودن یک امر متافیزیکی و نامعقول نیس�ت بلک�ھ ب�ر
یش ان�ھ جس�تجومان رھا سازی اراده است. ای�ن ھم�ان راه آزادی اس�ت ک�ھ انس�انھا کورکورمعقول از اسارت است و ھ ۀاراد
س�ت و آن اپس ب�رای ورود ب�ھ ای�ن حکم�ت توحی�د ح�داقل معرف�ت نف�س لازم . این ھمان راه حکمت توحیدی است.  کنند می

خاب ام�ام ی�ا پس انت.  داراده ای نداری در آن واحد اسیر بی نھایت نیرو است و از خود ھیچ اینکھ انسان ببیند کھ تا چھ حدّ 
ل�ی ارد ھ�یچ عقحاصل معرفت نفس می باشد و کمترین نشانھ عقل ھمین است و لذا کسی کھ ام�امی ن�دپیر نخستین امر عقل ِ 

چ ت و ب�رای ھ�یکند و ھ�یچ حرکت�ی ھ�م ن�دارد. او ھ�لاک ش�ده اس� در تاریکی مطلق زیست می ندارد و ھیچ اراده ای ندارد و
.  ی کن�دیچ فرقی نمبرای کل زندگیش ھیچ نیتی ھم ندارد چھ دانشمند باشد و چھ عملھ، چھ شاه باشد چھ گدا، ھکاری و نیز 

کند.  یاطاعت نم او بر ھیچ راھی نیست زیرا نور ندارد. ولی بدتر از چنین کسی آن کسی است کھ امامی را می شناسد ولی
س�ت بس�تھ ب�ھ ع�ت کن�د. مث�ل کس�ی ااور دیگری ھ�م  نم�ی توان�د اط. زیرا از ھیچ ن ، چاه ظلمت نفس خویش او در چاه است

ب . ای�ن ع�ذاھزاران غل و زنجیر. او مثل جسدی است افتاده در گودال ک�ھ ھ�ر لاش�خوری قطع�ھ ای از جس�دش را م�ی ربای�د
  ی را.ادراک خود را تخطئھ کرده است تا امام را بھ یاد نیاورد یعنی روشنائو ش وکسی است کھ ھمھ حواس و ھ

جھان ھستی می یاب�د و مجب�ور اس�ت ک�ھ  کمت ھمان حکمت وجود خویشتن است کھ در آن انسان وجودش را مترادف کلّ ح
ر شود. حکمت ھمان حکمت جاودانھ بین�ی و جاودان�ھ س�ازی خویش�تن آنرا جدی بگیرد و برایش یک سرنوشت ابدی متصوّ 

یک معنا و ھدف جاودانھ نداشتھ باش�د. حکم�ت ھم�ان است. چنین انسانی نمی تواند برای ھر عمل کوچک روزمره اش نیز 
حکمت جاودانھ سازی ھر لحظھ از زندگی است. انسان وقتی کھ درک میکند ک�ھ جاودان�ھ اس�ت مجب�ور م�ی ش�ود ب�ا خ�ودش 

مس��ئولیت ج��اودانگی خ��ود را بپ��ذیرد و ھمسرنوش��ت ج��اودانگی ش��ود. و چن��ین ادراک و  عھ��دی جاودان��ھ اس��توار س��ازد و
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دھد کھ دارای یقین است و این یقین بصورت روح جاودانگی  اطاعت محض از یک حکیم رخ می رابطھ و احساسی فقط در
  در ھر امرش القاء می گردد.

 تنب�وّ ای�ن ذات  ای�ن پی�ام اوپانیش�ادھا نخس�تین خب�ری اس�ت ک�ھ انس�ان را بخ�ود م�ی آورد و.  »! تو تمام جھ�انی ای انسان«
ار ابودی گرفت�ن�شد جاودانگی خود را نیز از یاد دل و ھوش خ�ود ب�رد و در ظلم�ت ھاست. زیرا انسان چون از بھشت رانده 

  . نیروھای اھریمنی پیرامون خود شد دش بی تفاوت و پوچ گردید و بازیچۀآمد و نسبت بخو

 ن�ھازی و جاوداذات واحد ای�ن حک�م نی�ز ام�ر جاودان�ھ س� . کم ھر لحظھ ای از زندگی کھ پیش می آیدحکمت یعنی دانستن حُ 
اس�لامی ب�ھ  . ب�ھ ھم�ین دلی�ل در فرھن�گ زمانیّ�تزمان است و رھ�ائی از تب�اھی زیستن است. و این ھان روش زیستن فوق 

  ن !پیشوای زما . یعنی کسی کھ کل زمان را طی نموده است و کل زمان است و . پیر یعنی جاودانھ م ، پیر می گویندیحک

ت واحد کھ با نی یت آگاھانھ و واحدی انجام می دھد. محصول زندگی ایکھ فرد با ن تمعرفت نفس تماماً محصول اعمالی اس
س معرف�ت نف� ل�ذا اطاعت از یک پیر ممک�ن م�ی ش�ود آگاھانھ ای انتخاب شده باشد. و چون اینگونھ زندگی فقط بر اساس و

ذا . ل� اس�ت نوریجز در رابطھ با پیر ممکن نمی شود و زن�دگانی ک�ھ اینگون�ھ نباش�د ی�ک حی�ات ج�انوری و بلک�ھ م�ادون ج�ا
وچی و فری�ب پ�از ک�ل حی�اتش ھ�یچ نم�ی یاب�د ج�ز زج�ر و  و کن�د انسانی کھ بر این اساس زندگی نم�ی کن�د اص�لاً زن�دگی نم�ی

ا تجرب�ھ معن�ا ر یفقط بر اساس معرفت نف�س و داش�تن ی�ک پی�ر م�ی ت�وان ی�ک زن�دگی دارا . و یتخورده گی و مرگ و نیس
ی�دی م�ی باش�د . این تنھا راه و روش حکمت توح گوھره جاودانگی انسان است ود. این معنا ھمان توشھ حیات اخروی ونم

 ھ ج�ز انگش�تپروردگ�ار نیس�تند. ک� ت خ�اصّ تح�ت ربوبیّ� درواق�ع از برای کسانی کھ بھ حکمت ذاتی خود دسترس�ی ندارن�د و
  شمارانی مابقی مردمان اینگونھ اند.

یت کنن�ده اھ�دتوان�د  یاقتباس ھائی کھ از این کتب پدید آمده است م�متون کتب آسمانی و  ا آیا پیروی از کتب حکیمان وو امّ 
ب�ی  ؟ ف�ا نمای�د؟ بھ بیانی دگر آیا کتاب می توان�د نق�ش وج�ود حک�یم را ب�رای رھ�رو ای بسوی حکمت توحیدی و معرفت باشد

اس�ت  نف�ی ب�ودهد، متردید پاسخ بھ این سئوال در دوره ھای پیشین کھ ھن�وز ص�نعت کتاب�ت و چ�اپ و تکثی�ر پدی�د نیام�ده ب�و
 م�ری ب�یش ازحکمت و دین در دس�ترس اس�ت ع دربارۀزیرا کتابی در دسترس ھمگان نبوده است تمام کتابھائی کھ امروزه 

رای ب�د بوده و دو ھزار و پانصد سال ندارند کھ آنھم تا قرون اخیر فقط بصورت انگشت شماری در دست برخی از اھل سوا
ھ نیش�ادھا ک�ھ س�ینھ م�ی گش�تھ اس�ت. ب�ھ ھم�ین دلی�ل عم�ر کت�اب اوس�تا و ت�ورات و اوپاسائرین نقل می شده است و س�ینھ ب�

دود ح�ت�اب ت�ورات . ک گردد و حتی بع�د از آن امروزه در دست داریم جملگی بھ سده ھای ششم تا چھارم قبل از میلاد بر می
ی این در ح�ال ورتشت گزارش می شود کتاب اوستا لااقل حدود پانصد سال پس از ز . پدید آمده (ع) ھزار سال پس از موسی
ائر رانی�ان و س�باشد ولی اگر طبق ادعای ای ششم قبل از میلاد عای محققین غربی حدود سدۀق ادّ باست کھ ظھور زرتشت ط

وداھ�ا  ان نخس�تینکتاب اوپانیشادھا نیز بوضوح نشان میدھد کھ چند ھزاره پس از راوی� محققین از زرتشت پدید آمده است.
از  س�ت س�ال پ�سده است. بنابراین کتاب قرآن در نزدیکترین حد بھ حیات پیامبر تدوین شده است ک�ھ ح�دود بیجمع آوری ش

 ک�لام«عن�ای م. ب�ھ ھم�ین دلی�ل  رحلت آن حضرت می باشد کھ بسیاری از اصحاب کب�ار و کاتب�ان وح�ی ھن�وز زن�ده ب�وده ان�د
  است.ود کھ آنھم تماماً بواسطھ جبرئیل نمم تا حدودی می توان احساس و درک را فقط در قرآن کری» الله

وئی خود گھ کاین قداست تا آن حد است  . ، قداست کتاب امری مشترک است می دانیم کھ تقریباً در میان ھمھ مذاھب جھان
. این دعوا در مس�یحیت ھن�وز ھ�م  خداست. تمام خرافھ ھای پدید آمده در مذاھب بر محور ھمین قداست کتاب رخ داده است



 
١١٩

. ای�ن دع�وا یک�ی از عل�ل  ن�ھ ی�ا ایمان ب�ھ بش�ر اس�ت بخود حامل و انتقال دھندۀ دارد کھ آیا کتاب مقدس (انجیل) خود جریان
می کن�د  در قداست کتاب را دربارۀت بوده است خاصھ شعبھ پروتستان کھ اساساً چنین اعتقادی انشعابات تاریخی در مسیحیّ 

  پیدایش ایمان. علّتنھ  قادات ثانویھ برای مؤمنان می داند واعت استخراج احکام و ارزش آنرا فقط در حدّ  و

ا بص�ورت ر» اھ�ل کت�اب«ت ھر مذھبی بوده است و قرآن ھ�م کتاب پرستی در مذاھب یکی از محوری ترین جنبھ ھا و شعبا
رای ل�ی داند ودین خدا ھس�ت دربارۀگروھی از پیروان مذاھب مشخص کرده است کھ در عین حال کھ حامل انبار و اطلاعاتی 

ب�ھ  ا نم�ی ت�واناھ�ل کت�اب ر . سوء استفاده ھائی ش�دید ھس�تند و در بس�یاری م�وارد ت�وبیخ و ط�رد ش�ده ان�دو تردید و نفاق 
ب را رد ک�ھ کت�اپیروان دین موسی و عیسی اط�لاق نم�ود بلک�ھ بایس�تی ب�ھ بخش�ی از ای�ن پی�روان اط�لاق ک� م بھ کلّ امعنای ع

تھ از ام�ر برخاس� معتقدند کھ بواس�طھ کت�اب م�ی ت�وان ایم�ان آورد و اص�لاً ایم�ان رامقدس می دانند و کتاب پرست ھستند و 
ب�ھ زع�م » اھ�ل کت�اب«س�ت را ھ�م کت�اب پرس�ت ی�ا ھن�دوان کت�اب پر مجوس�یان. بدین ترتیب می ت�وان  کتاب می دانند و بس

ک�ھ  عن�ی گروھ�یی.  ا درک نم�ودقرآنی دانست. پس در میان مسلمانان ھم می توان بھ مسلمانان اھل کتاب پرداخت و آن�ان ر
دعا  رد پرستی ووقابل پرستش می دانند و حمل آنرا موجب ایمان و رستگاری و شفاعت می پندارند. کلاً  را مقدس و نقرآ

د ت�ا ن م�ی کردن�نویسی از اساس خرافات در ھمھ مذاھب بوده است تا آنجا ک�ھ اوراق�ی از کت�ب آس�مانی را ب�ا جس�د م�رده دف�
وی اوراد ب�ر ر . نوش�تن . این امر در مذاھب ھند و چین و ژاپن نیز سابقھ داشتھ و ھنوز ھ�م دارد شودموجب بخشوده گی 

فای ن ب�ھ قص�د ش�ب�ا آب شس�تن و نوش�ید بدن بیمار یا سربازان و یا مردگان و یا حت�ی اوراق دارای اوراد را لم�س ک�ردن و
ره م��ورد ای��ن مس��ئلھ در علم��ای اس��لامی نی��ز ھم��واام�راض و ش��فاعت در ھم��ھ پی��روان اھ��ل کت��اب م��ذاھب رای��ج ب�وده اس��ت. 

  ت.ب قرآن اسس بودن یا نبودن کتان برخاستھ از مسئلھ مقدّ آمناقشھ بوده است و دعوا بر سر حادث یا قدیم بودن قر

د ری ت را بکلّ�از بانیان و تدوین کنن�دگان ای�دئولوژیکی م�ذھب پروتس�تان ای�ن قداس� ت ومصلح بزرگ جھان مسیحیّ » لوتر«
ل�ی کس�ی دی�د نب�ود وایمان را از کتاب جدا کرد و حتی آسمانی بودن اناجیل را رد کرد و این امری چندان ب�زرگ و ج و نمود

یم�ان ن�دارد اتب لزوم�اً کند کھ ھر دارنده و خواننده این ک بیان آن نبود زیرا ھر عقل سلیمی این حقایق را درک می را یارای
ش�ر ابھ�ا را بو نی�ز اینک�ھ چ�ھ دلیل�ی ب�ر آس�مانی ب�ودن آن اس�ت. ھم�ھ ای�ن کت و چھ بسا ممکن اس�ت ک�افر و منک�ر ھ�م باش�د

ن جم�ع ور پادش�اھا. و در اکثر موارد این کتب برای نخستین ب�ار ب�ھ دس�ت نوشتھ و تدوین نموده است و حتی نھ خود پیامبر
  آوری شده است. 

دارد ست داریم نداین کتابی کھ بنام قرآن در در بسیاری از آیات قرآن سخن بر سر کتاب قرآن است کھ بدون شک ربطی بھ 
ی�ک  ھ س�خن ب�ر س�رک�کن�یم  آی�ات درک م�ی. ب�ا دقت�ی در ای�ن  زیرا این آیات وقتی نازل شدند کھ ھنوز کتابی پدید نیامده بود

م�ین دقیق�اً از ھ . س�خن از ت�ورات و انجی�ل ھ�مف�رود آم�ده اس�ت (ص)محمّ�دازلی است کھ بر دل  و آسمانی و غیبیاقعاً کتاب و
 ی نویس�د وم�نوع می باشد. در قرآن آیھ ای وجود دارد کھ بوض�وح س�خن از کتابھ�ائی دارد ک�ھ بش�ر بدس�ت خ�ود نوش�تھ و 

ست یراون مذھب اپرسد این کتابھائی کھ تحت عنوان کتب مقدس در نزد  می می باشد. بنظر» کلام الله«عی است کھ این مدّ 
  ھمین نوع کتابھا می باشد.

آیھ ای وجود ندارد ک�ھ دال ب�ر ای�ن ام�ر باش�د ک�ھ ای�ن  زگرمی شویم. در قرآن ھ» حکمتِ  کتاب«مواجھ با بھرحال در اینجا 
م ھ�موج�ب ھ�دایت مؤمن�ان م�ی دان�د و آنرا در آیات ق�رآن  تفکّردارد کھ  کتاب موجب ایمان می گردد. ولی آیات زیادی وجود

اب موج�ب ض�لالت ک�افران ھ�م م�ی گ�ردد یعن�ی خاص�یتی ک�املاً . و درعین حال آم�ده اس�ت ک�ھ ای�ن کت� نھ تنھا راه ھدایت آنان
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متضاد دارد. در آیھ ای ھم آمده است کھ اگر برای رسوا کردن مؤمنان ریائی (منافقان) نب�ود ای�ن کت�اب ن�ازل نم�ی  دوگانھ و
و  ک��رد ک��ھ ح��داکثر خاص��یت ق��رآن در درک گمراھ��ی مش��د. از ای��ن آی��ھ ک��ھ ن��ص ص��ریحی را آش��کار م��ی س��ازد م��ی ت��وان فھ��

نیز اینکھ در تمام قرآن حتی ی�ک  . و رستگاری پیدا کردن راه ھدایت و تشخیص باطل و کفر و نفاق است نھ یافتن ایمان و
و ن�ھ  آیھ ھم وجود ندارد کھ دع�وت ب�ھ اطاع�ت مؤمن�ان از ای�ن کت�اب نمای�د. بلک�ھ ھم�واره س�خن از اطاع�ت از رس�ول اس�ت

ین کتاب نمی توان راه و روش عمل�ی ی�ک زن�دگانی مؤمنان�ھ و عاقلان�ھ را پی�دا . بنابراین می توان فھمید کھ از طریق اکتاب
یعن�ی ای�ن کت�اب حام�ل ی�ک ای�دئولوژی عمل�ی نیس�ت و ھ��یچ نس�خھ ای عمل�ی ارائ�ھ نم�ی کن�د در ع�ین ح�ال ک�ھ احک��ام ک�رد . 

ان ویخی پی�رر. تجرب�ھ ت�ا ن�دکنند و ن�ھ اینک�ھ از آن پی�روی نمای تفکّراش  دربارهفراونی را طرح می کند کھ مؤمنان بایستی 
دھد کھ پیروی عملی بر اس�اس اقتب�اس ھ�ائی از کت�ب مق�دس ھرگ�ز موج�ب حت�ی س�عادتی دنی�وی ب�رای  ھم نشان می مذاھب

آغاز شد کھ در یک سو علی و مری�دانش ق�رار قت در ھمان صدر اسلام بصورت نبرد عظیمی پیروانش نبوده است. این حقی
کت�اب ق�رآن ط�رد  درب�ارۀ . و تاریخ ثابت می کند ک�ھ عل�ی بکل�ی ھ�ر قداس�تی را دگان کتابدر سوی دیگر ھم پرستن داشتند و

  نمود و موجب صدور حکم ارتداد خود از جانب مخالفان گردید.

م�ی  ی از ام�امعلی و امامان شیعھ، امر ھدایت را و راه رس�یدن ب�ھ حکم�ت و معرف�ت را فق�ط و فق�ط در ام�ر امام�ت و پی�رو
کتابھ�ائی  دی�د نخس�تینکتابھائی موسوم بھ کتب آسمانی بدون تر مر برای کتاب کمترین نقشی قائل نبودند.دانستند و در این ا

رخاس�تھ از ببشری پدید آمدند و اساس امر س�واد و آم�وزش م�ی باش�ند و س�ائر کت�ب و م�دارس جملگ�ی  تمدنّھستند کھ در 
نیون اھ�ل س�ت. نخس�تین معلم�ین و باس�وادان روح�ام�ذاھب ب�وده ااین کتب آسمانی و آم�وزش ای�ن کت�ب بواس�طھ روح�انیون 

ی ک�ل ح�اظ بایس�تھ برخاستھ از قداست ای�ن کت�اب و کت�اب پرس�تی اس�ت و ب�دین لسکتاب بوده اند. وکلاً مسئلھ آموزش و مدر
 تم�دنّ ن�د. و اگ�رتاریخ مدنیت را کھ تا بھ امروز آم�ده اس�ت در بس�تر ای�ن کت�اب و م�دارس دانس�ت ک�ھ آن�را آم�وزش می�داده ا

  اھل کتاب ! تمدنّی تماماً کتابی و مدرسھ ای و آموزشی است از ھمین روست، یعنی تمدنّنیز  مدرن ما

 س�ت، ش�اھاندر تاریخ محقق است کھ ترجمھ ای�ن کتابھ�ای آس�مانی در ط�ول ت�اریخ ھم�واره ب�ھ دس�تور وی�ژه ش�اھان ب�وده ا
اشتھ اند تر علاقھ دن بھ کتب آسمانی مذاھب دیگر بیشو یونان و خلفای بنی عباس. و جالب تر اینکھ این شاھا و ھند ایران

اده دنی بیگان�ھ . بندرت گزارش شده کھ شاھی دستور ترجمھ کتاب آسمانی قوم خ�ود را ب�ھ زب�ا تا کتب آسمانی قوم خودشان
وم ق�ن ا ب�ھ زب�اترجم�ھ کت�ب آس�مانی س�ائر اق�وام ر باشد کھ بھ قصد اشاعھ مذھب قوم خودش بوده باشد و بلکھ آنھا دستور

  خود می داده اند. و این نکتھ ای بس قابل تأمل است.

ت با این کتب آسمانی ھمان بستر حرکت م�دنیت م�درن ت�ا ب�ھ ام�روز ب�وده اس�ت نبوضوح می توان درک نمود کھ اتحاد سلط
وی�ژه و  ھنرھ�ا و حق�وق و سیاس�ت ھ�ا نی�ز ب�ر ھم�ین اتح�اد رخ داده ان�د. در ای�ن اتح�اد ی�ک معن�ای زیرا کل علوم و فنون و

ای�ن  درب�ارۀوجود شاه پدید آم�د و ھ�م  دربارۀیت زمینی و ادعائی و خلاف واقع است کھ ھم ھمشترکی حضور دارد و آن الو
کتاب ھای تدوین شده بدست بشر. این ھر دو آسمانی تلقی می شدند و بھ مثابھ فرستاده خ�دا از آس�مان بودن�د. قداس�ت ش�اه 

بط�ن  و راز پیدایش مدنیت جدیدی ک�ھ ب�ھ ام�روز رس�یده اس�ت. و ای�ن حکم�ت م�دنیت ازو کتاب راز اتحاد این دو بوده است 
معرفت زیرا بشر در بستر این مدنیت م�ذکور  ضدّ ، مدنیتی  حکمت توحیدی انبیای الھی ضدّ تی کتب آسمانی است، البتھ مدنیّ 

س�ت. گ�وئی ای�ن کت�ب ذات�اً موج�ب بیگان�ھ مستمراً از خود دورتر و بیگانھ تر گشتھ تا آنجا کھ خود را بکلی فرام�وش ک�رده ا
سازی و نسیان بشر نسبت بھ خود بوده است. امروزه تقریباً در ھر خانھ ای یکی از این کتب آسمانی یاف�ت م�ی ش�ود و ب�ھ 
اشکال گوناگون مورد استفاده ھم قرار می گیرد. گوئی قداست این کتاب موجب نفی قداست از وج�ود انس�ان گش�تھ و انس�ان 
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(ب�ھ ی�اد آوردن » ذک�ر«گ�وئی ای�ن کت�ب ن�ھ تنھ�ا موج�ب  درواقع ی افتاده و منفور و فراموش شده است.ودش بکلّ از چشم خ
بکرت�رین  ذکر       بوده اس�ت. بھرح�ال ای�ن کت�ب ح�داقل بعن�وان اص�یل ت�رین کتابھ�ا و ضدّ خدا و خود) نبوده بلکھ پدیده ای 

م�ی و مفی�د اس�ت ن اھ�ل معرف�ت ک�ھ دارای ام�ام زن�ده ای ھس�تند منابع تاریخ کھن بشر بر روی زم�ین نی�ز فق�ط ب�رای مؤمن�ا
تخدیرند و یا وسیلھ تحریف و تزوی�ر  ار خرافھ ودر غیر اینصورت یا ابز و ذکر برانگیزند و تفکّرتوانند دریائی از عبرت و 

یم ب�ین حک�یم و ی ب�ین خ�دا و مخل�وق و م�انعی عظ�و تکفیر و یا دکانی برای ام�رار معیش�ت و سیاس�ت و ریاس�ت و نی�ز س�دّ 
  . مردمان

ی م�ا معرفت�ی ب�بغیر از قرآن کھ از منظر عقل و بی نظری از ھر حیث متمایز از س�ائر کت�ب آس�مانی م�ی باش�د و ھ�ر م�ؤمن 
یلات خ�ت ھ و غ�رق دردر آیاتش دستی بھ عالم غیب بیابد مابقی کتب علناً نقل قولھائی ھ�زار دس�ت گش�ت تفکّرتواند از طریق 

ائ�ل ھ�م زم�ی کن�د ک�ھ نمعجونی حیرت آور پدید آورده کھ نھ تنھا ایمان را تقوی�ت  واقعیّتانھ و رؤیا و بشری است کھ با افس
د دریائی ت می توانح بھ معرفت اسمی سازد (برای کسی کھ بھ این کتب از دیدگاه قدسی بنگرد) . ولی برای انسانی کھ مسلّ 

م�ین کت�ب ب�ھ ھ. خ�ود اینجان�ب بواس�طھ  عرف�ت نف�س برت�ر اس�تخ�دمت م از حقایق تاریخی را ب�ھ ارمغ�ان آورد ک�ھ تمام�اً در
 ز ذات الھ�ی. س�یر بیگان�ھ ش�دن انس�ان ا حقایقی بکر رسیده ام کھ برخی از آنھا در ھم�ین کت�اب حاض�ر عرض�ھ گش�تھ اس�ت

کمی�ل تخویش در این کتب بوضوح درک و احساس می شود. مجموعھ این کتب خدمتی عظیم بھ اھل معرفت است در جھت 
  جز در مسیر معرفت حاصل از اطاعت محض از پیر حکیم ممکن نمی آید.ھی حکمت الا اللّ  . لا الھی حکمت

 ت را موج�باوپانیشادھا اساس�اً دع�وت ب�ھ ریاض�ت م�ی کنن�د و ریاض�ت را اس�اس کس�ب معرف�ت م�ی دانن�د ول�ی نھایت�اً معرف�
وده گ�ی چنین تصوری کھ زجر موجب بخش� ،تسگی نیریاضت ھرگز بھ نیت بخشوده  . بخشوده گی و رستگاری می خوانند

ً می شود یکی از مھمترین اساس انح�راف و خراف�ھ در ھم�ھ م�ذاھب خاص�ھ م�ذاھب ھن�دو ب�وده اس�ت. در اوپانیش�ا  دھا، علن�ا
ھ دانجاس�ت ک�بمعرفت نفس چنان مقام و قدرتی در بشر دارد ک�ھ حت�ی ھم�ھ گناھ�ان بش�ر را ش�فاعت میکن�د و ای�ن مس�ئلھ ت�ا 

 . نم�ی گ�ردد معرفتش پاک می شود و لذا ع�ذاب کب بزرگترین جنایات بشود در گوھرۀنفس حتی اگر مرتانسان اھل معرفت 
  کتاب نسبت بھ سائر کتب مقدس می باشد. این گی حکیمانۀاین ویژ

ص��الت اگیھ��ای منحص��ر بف��رد حکم��ت در کت��اب عھ��د عتی��ق و عھ��د جدی��د (ت��وارت و اناجی��ل) مس��ئلھ ش��فاعت مطل��ق و از ویژ
ص�احب  اس�ت ک�ھ بزرگت�رین انبی�ای (ع)و عیس�ی (ع)رس�الت وی�ژه حض�رت موس�یو یژه گی برخاس�تھ . این و دمعجزه می باش

ی�ن اف�راط ا!  گن�اه ح�ین اش�دّ  ل ب�ھ رحم�ت مطلق�ھ پروردگ�ار و ق�درت ش�فاعت عیس�وی درکرامت مادی و حی�اتی بودن�د: توسّ�
 یش�ۀو ل�ذا اند ر قلمرو فلسفھ نیاف�تچندانی دموجود در این دو کتاب باعث شد کھ حکمت موسوی و  عیسوی امکان بالیدن 
  ارسطو مسلط گردید و التقاط و نفاقی عظیم در مدنیت و فلسفھ غربی رخ نمود.

ردار نیک ، ک (پندار نیک ، ناما واضح ترین عنصر حکمت کھ در اوستا حضوری فعال دارد و گوھره شریعت سھ گانھ آ و 
 –اس�ت رآئ�ین «س�تر دی�ن زرتش�ت رخ نم�ود از جمل�ھ ھبی گردید ک�ھ در باست کھ اساس مذا» صدق«گفتار نیک) می باشد 

رار ق�ت زرتش�تی دین و حکم کھ تماماً بر گوھره صدق تکیھ دارند و آنرا اصل ذاتی و محوری کلّ  و مانوی و مزدکی» دینی
ت�اب کاز طری�ق  یگ�ریکم نظیر حکمت  اوستائی می باشد کھ بندرت در ھ�یچ م�ذھب د داده اند و این امتیاز بسیار برجستھ و

  اشاعھ یافتھ است.
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 کثرت س�خن ت ود واضح در کتاب قرآن چیست؟ در ھیچیک از این کتب آسمانی بھ این شدّ منحصر بفر و اما حکمت ویژه و
یھ علن�اً و ود پانصد آدرک و ذکر نرفتھ و مؤمنان تا این حد بھ این مسئلھ امر نشده اند. حد از علم و عقل و شعور و فکر و

م�ی ننی ب�ھ چش�م تأکی�دی در س�ائر کت�ب آس�ما نو تعق�ل ک�رده اس�ت و یکص�دم چن�ی تفکّ�رماً مؤمنان را امر ب�ھ تعل�یم و مستقی
 ش�تھ اس�ت ور داو عب�رت و ت�ذکّ  تفکّ�رظی ھیچ واقعھ ای بیان نشده است کھ مقصودی ج�ز دع�وت مؤمن�ان ب�ھ اخورد. بھ لح

د ب�ھ فق�ط ب�ھ قص� و. کتاب قرآن براستی فق�ط  ق شده استو تعمّ  بلافاصلھ پس از شرح ھر واقعھ امر بھ یاد آوری و اندیشھ
ج�ود ی دیگ�ری وفکر واداشتن و بھ یاد  آوردن است. چنین معنا و مقصود و انگیزه ای بھ این وضوح در ھیچ کت�اب آس�مان

ھ ن�دی است و امو محسوس و  یوقایع و پدیده ھای عین دربارۀبوضوح جملگی  و ذکر و تعلیم تفکّرندارد. و این دعوت بھ 
 گ�ی منحص�ریژو. و ای�ن ی و وق�ایع ع�ادی بش�ری ھس�تنددر این کتاب ھمانا مخلوقات م�ادّ . یعنی درب عالم غیب  امور غیبی

 د. ونی می سازبفرد دیگری از قرآن است کھ صدق اوستائی را بھ قلمرو یگانگی فیزیک و متافیزیک میرساند و امری جھا
ماید ک�ھ ر کھ می فرو معرفت برای مؤمنان نقد می کند ھمانطو تفکّرا تماماً در بطن توراتی و انجیلی ر تکل رحمت و شفاع

 آوردن�د. و ی را پدی�داین کتاب رحمت و شفا برای مؤمنان است کھ کتاب پرستان از این معنا نھایتاً ورد و دعانویسی و رمال
ی�ت رھبان وض�ت می کند و مؤمن�ان را از ریانیز مکتب اصالت ریاضت ودائی را تماماً تبدیل بھ مکتب اصالت معرفت محض 

  بر روی زمین را حلالشان می کند. منع می کند و ھمۀ رزق طیب و طاھر

لت ر کم�ال س�ھودبرای مؤمن�ان یکج�ا ف�راھم آورده و  در سائر کتب آسمانی را دبرکات و نعمات موجو یعنی کتاب قرآن ھمۀ
ای�ن  م�ۀدھ�د ک�ھ ھ را ب�ھ غای�ت و کم�الش در دس�ترس ق�رار م�یرحم�ت و نعم�ت پروردگ�ار  بھ اوج برخورداری می رساند و

  خیرھای کبیر حاصل اطاعت محض از امام آشکار است کھ نعمت الله نامیده شده است.

ھ ابواب ر رسیدن بدو کلام آخر اینکھ این کتب آسمانی ھرگز کتابھای حکمت نیستند بلکھ می توانند بھ مؤمنان اھل معرفت 
ت و ا ذھنی نیسچ کتابی حامل حکمت نقد و قابل معرفت نیست زیرا حکمت اصولاً کتابی نیست زیر. ھی حکمت یاری رسانند

یق�ت در د. این حققلبی می خوان قرآن بدین لحاظ نیز اثر منحصر بفرد است کھ کل فکر و عقل و علم و حکمت را دریافتھائی
  یست.اوپانیشادھا نیز قابل فھم است ولی بھ این روشنی و وضوح و تأکید ن
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  حکمتۀ و شجر »شجره«حکمت ِ -١٧

» ش�جره«ت راز انس�ان میرس�یم ک�ھ ھم�ان حکم�یخ و بھ اصل نخستین حکمت و بزرگترین رآغازین تا در این فصل بھ نقطۀ
س�وم عی ک�ھ مونی ھمان موضودر قرآن و کلاً مذاھب سامی می باشد کھ در مذاھب ھندو نیز بھ بیانی دیگر مطرح است. یع

کم�ت واح�د و حتأویل گردیده است و ھرگ�ز  و تفسیر می باشد کھ در طی تاریخ بھ صدھا نوع تعبیر و» ممنوعھ شجرۀ«بھ 
ی�د نگش�تھ بان�د ، عات�اریخ بش�ر بتا جامعی را کھ معنای انسان را در مبدأ تاریخش از بھشت مفھوم سازد و لذا نوری ب�ر ک�لّ 

م�ر اھ بھ مؤمن�ان وجود دارد ک» شجره«حوا بھ  و نزدیکی آدم و ماجرای خلقت انسان دربارۀاست. در قرآن تأکید ویژه ای 
غول ر ای�ن ب�اب مش�دجانب حدود رب�ع ق�رن اس�ت ک�ھ ن. خود ای کنند و عبرت بگیرند تا ھدایت شوند تفکّراین باره  شده تا در

ب�ھ  فکّ�رتری�ان ای�ن ر جای�ن راز نرس�یده ام ول�ی د درب�ارۀو تألیف بوده ام ھر چند کھ تاکنون بھ حکمت واح�د و ک�املی  تفکّر
  ت.آن بوده اسیھ در قرآاین از برکت و عظمت این  ھزاران معنا دست یافتھ و رازھای بسیاری برایم گشوده گشتھ است و

ھ نی ش�ان ب�امره و گوئی با خوردن میوه این شجره عمر بھشتی و حی�ات مت�افیزیکی و آس�جحوا با نزدیک شدن بھ ش آدم و
خ گمراھی و ھم تاری است و ھم تاریخ تولید مثل بشر و مدنیت نبوّتد کھ در عین حال ھم تاریخ پایان رسید و تاریخ آغاز ش

  بستر  حرکت زمان ! انسان و تاریخ انسان در و تباھی و ستم و نابودی: تاریخ زمان در

 دی�د آم�ده اس�تپ تاریخ تفسیر و تأوی�ل کت�ب مق�دس در» شجره«ماھیت  دربارۀی متفاوت و بلکھ متضاد دو نوع روایات بکلّ 
 و معرف�ت و تنب�وّ  را ھم�ان ش�جرۀ» شجره«ن است کھ این کھ شدیدترین آن بھ نقل از امامان شیعھ می باشد. یک روایت آ

س�ت در خود امام ا ، بوضوح آمده است کھ این شجره وجود(ع) و امام صادق (ع) نھایتاً امامت می داند کھ در روایتی از علی
ش�یعی.  ھم در احادیث وانجیل ھا دارد  و تدارد کھ ھم ریشھ در تفسیر تورامعنائی کاملاً متضاد روایتی دیگر  . بستر تاریخ

ح�وا ب�وده  وابل�یس کاش�تھ ش�ده و ب�رای گمراھ�ی آدم  ھمان شجره خبیث�ھ ب�وده ک�ھ ب�ھ وسوس�ۀو آن اینکھ این شجره گوئی 
علوم شده متی متناقض شجره ھم در روایا اینتی نوع گاه حداست تا آنان را از بھشت خدا براند و بھ دوزخ افکند. از این دی

ک حرّ کھ گویا م . و در روایات زرتشتی  بھ درخت سنجد تأویل شده است کھ گاه بوتھ گندم است و گاه درخت سیب و انگور
دی�ده ن می�وه اش ھ�م ح�رام گردس ش�مرده ش�ده و خ�وردائ�ی درخ�ت انجی�ر اس�ت ک�ھ مق�دّ شھوت جنسی اس�ت و در روای�ات و

ص�رف دارد ک�ھ م س در سراسر زمین از دیدگاه ھمھ مذاھب دلالت دیگری بر ھم�ین نکت�ھو نیز کلاً وجود درختان مقدّ است. 
  میوه و شکستن شاخھ ھایش بھ قصد ھیزم نیز گناه محسوب می گردد.

 ارۀدرب�� ح��وا در بھش��ت دچ��ار مش��اجره و ج��دال ب��اطنی گش��تند و نش��ان دادی��م آدم و» حکم��ت ح��وائی«ھم��انطور ک��ھ در فص��ل 
ی ن�ابودی م� احس�اس د چ�اره ج�وئی بودن�د وجاودانگی حیات و رابطھ خود در بھشت تردید کرده بودند و بھ اصطلاح مترصّ�

 د آدم وک�ھ خداون� کردند کھ ابلیس بسراغ آدم آمد تا این مشکل را برایش حل کن�د و ل�ذا او را دع�وت ب�ھ آن ش�جره ای نم�ود
عادت س�حواس�ت و  وبق روایات اسلامی بھ خداوند سوگند یاد کرد کھ دوست آدم حوا را از آن منع نموده بود. ولی ابلیس ط

ار ب�زی�ر  ک�رد ونروای�ات آدم ب�اور  . ب�ا اینح�ال طب�ق ھم�ۀ خواھد و منظور دیگ�ری ن�دارد و جاودانگی آنھا را در بھشت می
راض�ی  ا ھ�م آدم راا فریف�ت و ح�وھمان سوگند وعده بھ جاودانگی داد و حوا ربا نرفت تا اینکھ ابلیس بھ حوا رجوع کرد و 

 ش�د و محت�اج بھ ناگاه عورتھای یکدیگر را زش�ت دیدن�د و ش�رم و بیگ�انگی آغ�از» شجره«بھ شجره نمود و با نزدیکی بھ 
  این وسوسھ ابلیس آشکار گردید.  لباس شدند یعنی نامحرم شدند. این واقعھ باطناً آغاز شده بود و با
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موج��ب  ھم��ان مش��اجره و س��وءظن ب��ین آدم و ح��وا ب��ود؟ و نی��ز اینک��ھ آن ش��جره» رهش��ج«آی��ا براس��تی نم��ی ت��وان گف��ت ک��ھ 
ینک�ھ آن ا؟ و نی�ز  تحریک شھوانی بین آندو گردید و ل�ذا آنھ�ا عورتھایش�ان را زش�ت دیدن�د و حی�ا کردن�د و آن را پوش�انیدند

انگی تھ�ی ج�اودن�د (منلام�ی قبو ان شجره بھ معنای استمرار نسل ب�ود ک�ھ ج�اودانگی را ب�ھ آدم و ح�وامشجره در آن واحد ھ
وء رخاس�تھ از س�، میل بھ جماع و میل بھ بچھ دار شدن ک�ھ ب تاریخی و استمرار در فرزندان). پس معنای شھوت بیرونی و

چ�ھ  ازد. ورا ش�امل م�ی س�» ش�جره« درب�ارۀمعانی مذکور  اودانگی عشق و حیات بھشتی بود ھمۀظن آنھا بھ یکدیگر و ج
 ر ک�ھ برخ�یک جنسی ب�وده اس�ت. م�ثلاً ھم�انطوشھوت زا و محرّ  یک درخت ھم درختی دارای میوۀ عنایکھ شجره بھ م بسا

  انجیر. وک شھوانی است از جملھ انگور و سیب و سنجد از میوه ھا بطور طبیعی دارای الکل زیادی ھستند کھ محرّ 

نس�بت ب�ھ  اس بیگ�انگی زن و م�رداحس�از ب�ھ لح�اظ روان�ی برخاس�تھ  یبھ تجربھ زمینی بشر نیز می دان�یم ک�ھ ش�ھوت جنس�
ن ن�از کش�ید ون�از ک�ردن  یکدیگر است. مثلاً زن و شوھرھائی کھ رابطھ قلبی بھتری دارند دچ�ار افس�ار گس�یختگی جنس�ی و

ز ھ�ای جنس�ی ارکدانیم کھ زن و شوھرھای بیگانھ از ھم حتی ب�رای جم�اع نم�ودن نی�ز محت�اج محّ  . و نیز می کمتری ھستند
ه نازی و عش�ووزه برھنگی و ط، آرایش و عطرھای غلیظ و امر مشروبات الکلی ، غذاھای پر انرژی بیرون می باشند مثل

ھ خ�لاء رابط� ک�ات جنس�ی ب�رای پ�ر ک�ردنو  اش�رافیت و ...... جملگ�ی محرّ ک جنسی و لوکسی گریھ�ا و فیلمھای محرّ  گریھا
ت بھ آن ع شود نسبانسان نسبت بھر امری کھ من ھستند. وعلاوه بر این معنای مذکور این تجربھ بشری را نیز می دانیم کھ

ت�اریخ ک�ھ  وش�جره نم�ی ب�ود ھرگ�ز آن واقع�ھ در بھش�ت رخ نمی�داد  درب�ارۀحریص تر می گردد و چھ بسا اگر آن ممنوعیت 
ن اس�ت ک�ھ آ نف�س بش�ر از گناھ�ان تھمان شجره بنی آدم است پدید نم�ی آی�د. از ای�ن دی�دگاه ش�جره ممنوع�ھ ھم�ان ممنوعی�

  ناه کردن را عادی نمود.گن ممنوعیت را شکست و شجره ای

نب�ھ جیش از ھ�ر کھ بھ لحاظ عاطفی مسئلھ دار می شوند و بھ یکدیگر سوء ظن پیدا می کنند این مسئلھ ب زن و شوھرھائی
 ت�لاش ب�رای رن�ج آور م�ی س�ازد و ل�ذا نخس�تین دیگری از رابطھ در امر جماع خودنمائی م�ی کن�د و ای�ن ام�ر را مخ�دوش و

یعن�ی  ، تحری�ک نم�ودن ش�ھوت اس�ت توسل بھ چیزھای بیرونی ب�ھ قص�د مخف�ی س�اختن ای�ن خ�لاء وح و احیای رابطھ اصلا
 س�ی ھ�م ش�جرهک جن. این بیگانھ بعنوان یک مشاور ھم�ان ابل�یس ب�ود و بعن�وان ی�ک مح�رّ  رابطھ وارد کردن بیگانھ ای در

  نده.ریخ ، در آیجاودانھ گشتن در بیرون از خود، در تا دار شدن و . و نیز جماع کردن بھ قصد بچھ دار شدن، شجره بود

و  اص�ل بیگ�انگیبھ ھمھ این معانی مذکور، میل جنسی و جماع پی�دا کردن�د ک�ھ ح» شجره«بھرحال آدم و حوا با نزدیکی بھ 
ریخ . ت�ا از ش�دل�ذا از بھش�ت ران�ده ش�دند و ت�اریخ آغ� نامحرمی آنھا بود و چنین عملی نمی بایست در بھش�ت رخ م�ی داد و

  بعنوان ظھور شجره بنی آدم.

چند آیھ ھمسر و فرزندان دشمن آشکار ایمان محسوب شده ان�د. در ط�ول ت�اریخ ھ�م ش�اھد ب�وده ای�م  در قرآن شاھدیم کھ در
 ح�ال . و درع�ین کھ در مورد بسیاری از پیامبران و حکیمان ،شقی ترین دشمنان آنھا ھمان�ا ھمس�ر و فرزندانش�ان ب�وده ان�د

نی�ز اینک�ھ از مھمت�رین امتحان�ات  . و امری شجره ای و وراثتی بوده است کھ از آدم تا خ�اتم ادام�ھ یافت�ھ اس�ت یمسا نبوّت
فرزندانشان ب�وده اس�ت ک�ھ ک�املترینش در حض�رت اب�راھیم رخ  وھمسر اخلاقی و کمال ایمان برای ھمین پیامبران ھم ترک 

! و نیز اینکھ پیامبر کشی س�نت بن�ی اس�رائیل  اثت و نژاد و شجرهور برعلیھنمود کھ شرحش در فصول قبل آمد. یعنی نبرد 
کفر و نفاق ھم از ھمین قوم برخاستھ است. در قرآن شاھدیم ک�ھ  ی شجره ای و وراثتی داشتند و نیز اشدّ نبوّتھ کبوده است 

تقاض�ای امام�ت وراثت�ی را  امام شد از خداون�د براندازی نژادی رسید و –یعنی خود  نبوّتحضرت ابراھیم آنگاه کھ بھ کمال 
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 ن�یفق�ط ب�ھ ی�ک فرزن�دش یع ت�وبیخ خداون�د ق�رار م�ی گی�رد و ب�ا اینح�ال ای�ن امام�ت را کند ک�ھ م�ورد نف�ی و در خاندانش می
متوقف می کند و لذا نسل اسماعیل در قلمرو امامت ادامھ نمی یابد تا حدود بیست و پنج قرن  واسماعیل می بخشد و در ھم

بعن�وان ی�ک ام�ام  (ص)محمّ�د نب�وّتاز کسی بنام علی ابن ابی طالب آشکار می شود کھ در ھم�ان آغ�از بعد در صحرای حجاز 
آغ�از  یرسد و باز متوقف می گردد و دوران غیب�ت کب�ر کند و باز این امامت در یازده فرزندش بھ ارث می وجود می زاراب

کھ در این دوره از تاریخ حکیمان بزرگ و منحص�ر می شود کھ حیرت آورترین بخش تاریخ از باب دین و ھدایت می باشد. 
نان بفردی در قلمرو معرفت نفس در جھان اسلام پدید می آیند کھ از سلسلھ شجره و وراثت منزه اند و بقول پیامبر اسلام ای

ن�زد  رد پی�امبران ب�ھ مق�ام ای�ن حکیم�ان م�ۀب ت�ر و عزیزترن�د ک�ھ ھپی�امبران بن�ی اس�رائیل مق�رّ  در نزد خداوند حت�ی از ھم�ۀ
. مقام وجودی کسانی چون بایزید بسطامی و ح�لاج و مول�وی و اب�ن عرب�ی و س�ھروردی و ص�دھا  خداوند غبطھ می خورند

ی در قلم�رو دی�ن و حکم�ت م�ی باش�د ک�ھ جملگ�ی فرزن�دان معرف�ت نف�س آخرالزّم�انبی کتاب دال بر این واقع�ھ و حکیم گمنام 
عرفانی این بزرگان نیز در طول تاریخ ھرگز شجره ای و وراثتی  و سلسلۀ . استمرار نھ فرزندان تاریخ و شجره خویشند و

فرق�ھ ھ�ای  نگشتھ است و ھرگاه ھم کسانی خواستھ اند چنین کنند بھ گمراھی و رسوائی عظیم مبتلا گشتھ ان�د ک�ھ برخ�ی از
  الّھ در اسلام محصول چنین خطا و فرصت طلبی ھای منافقانھ اند. ض

ب�ق ک�لام طھرگز منجر بھ ش�جره حکم�ت نش�ده اس�ت و در می�ان انبی�ای ش�جره س�امی نی�ز برخ�ی  تنبوّ بھ ھمین دلیل شجره 
  قرآن بر اساس جھاد خود بھ حکمت توحیدی نائل آمده اند. یعنی حکمت امری موروثی نبوده است.

ض�رت آدم حنای ارثی) می ب�ود چ�را ک�ھ حاص�ل نزدیک�ی ب�ھ ش�جره در بھش�ت ب�ود. عبھ ممی بایستی شجره ای ( نبوّتگوئی 
س�ت ک�ھ حاص�ل اب�ھ معن�ای گ�وھره ت�اریخ  نب�وّت. در اینج�ا  ش آغ�از ش�دنب�وّت پس از نزدیکی بھ شجره ب�ود ک�ھ توب�ھ ک�رد و

اده ب�ھ ش�کیل خ�انوت ھم حاصل ازدواج دائمی و تنیّ دت است و می آدم بر روی زمین می باشد کھ نتیجھ اش مدنیّ نر بااستمر
ج�ز  ب�وده اس�ت و ن�ژاد پرس�تی کھ ذاتش نبوی اس�ت تمام�اً ن�ژاد و تمدنّ ین تاریخ ونژاد است. ا معنای نشاندن بذر شجره و

 وک�وس پای�ان ام�روزه ب�ھ ش�مارش مع تم�دنّاین نمی توانستھ ممکن و جاری گردد و جوامع بشری را پدید آورد. ول�ی ای�ن 
ع�ھ شھ شجره ممنوبرکنده شدن ریاین ھمان  براندازی شده است و –انھدام خود رسیده و بدست و اراده خود مبتلا بھ خود 

  است بدست خود شجره!

وج�ود  م س�وره توحی�د (اخ�لاص) اس�ت و ای�ن س�وره بی�ان واض�حمصداق و تجسّ  (ص)رسول اکرم  بھ نقل از (ع) حضرت علی
و ای�ن .  ردقرار دا زادمقابل ن ھنقط در صمد و بی والدین و بی فرزند و بی تا. در اینجا نژاد پروردگار است بھ معنای احد و

ز اف�را رف�تن  ) اس�ت و رجع�ت بخویش�تن از وادی  خودشناس�ی و رس�یدن ب�ھ ج�اودانگی وآخرالزّمان( زمانیّتبھ معنای ختم 
پ�س  ن اس�ت.و آخر زما را برپا کننده قیامت می داند کھ بھ معنای ختم تاریخ (ع)، علی (ص). بھ ھمین دلیل پیامبر اکرم تاریخ

وج�ود  ین�ۀع�ارفی خلیف�ھ ام�ام اس�ت و از آئ رس اس�ت و ل�ذا در دوره غیب�ت کب�ری ھ�شجره حکمت و امامت ھمان معرفت نف
ھ ن می باشد. بآھ امام زمان مقیم کھی است دل ھر عارفی ھمان چَ  باطن و درواقعاوست کھ امام غایب، حاضر می شود. و 

د آل ند س�یس�یرل مت�ھی ک�ھ ب�ھ قروایت شیعی آمده است کھ در ظھور جھانی و نھائی امام زمان، نخستین گرو رھمین دلیل د
عھ و امام�ت ش�ی ص)(محمّ�دنژاد پرس�تی ادام�ھ داده ان�د درحالیک�ھ ذات دی�ن  ھستند چرا کھ ھمچنان بھ پرستش شجره و محمّد

ن�د یعن�ی انامی�ده  زّم�انآخرالرا دین  محمّددلیل دین  نژاد و تاریخیت است و بھ ھمین شجره و برعلیھتماماً برخاستھ از نبرد 
  خالص. وت با نژاد و تاریخ و شجره وراثت ھا. و این ھمان دین نزادی است دین توحیدی یّ ضدرآورده از دین سرب
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اً وراث�ت و و پ�ود م�دنیت ب�ر روی زمین�ی ک�ھ بص�ورت س�نن و ع�رف خودنم�ائی م�ی کن�د و تمام� دان�یم ک�ھ ت�ار م�یو اما نی�ز 
دنیت مرون کشیم پود را بی بوی نیست. اگر این تار واستمرار تاریخ در شرایط گوناگون می باشد چیزی جز احکام شریعت ن

زه ست. و امرواو ھستھ مرکزی اش یعنی خانواده منھدم می گردد کھ مھد نزول اصول اولیھ شریعت ھا بوده  فرو می پاشد
، رس�تیپد ، ختم نژانبوّت، ختم  پود در حال پوسیدن و از ھم گسستن است. و این بھ معنای ختم تاریخ شاھدیم کھ این تار و

ھ حک�وم ب�دد مو پایان عمر شجره است. یعنی راھی جز رجع�ت بخویش�تن ب�اقی نم�ی مان�د و آنک�ھ بخ�ود ب�ازنگر زمانیّتختم 
  غاز آئین معرفت نفس می باشد.نابودی است. و این ھمان آ

ایت��اً نھ م��وارهھا اعتب��ار و توس��عۀ آن اس��ت و ل��ذ ذات��اً از ن��ژاد اس��ت (ش��جره) و در خ��دمت ن��ژاد و اس��تحکام و ق��درت و نب��وّت
م�اً از آری�ائی تما نتم�دّ .  ھای نژاد پرستانھ می باش�دتمدنّو موجب عظمت آن می گردد و بانی  واقع می شود نبیول نژاد بمق

 نتم�دّ .  ی استدمحمّ  نبوّتعربی محصول  تمدنّبنی اسرائیل تماماً محصول انبیای آن است.  تمدنّ.  زرتشت برخاست نبوّت
ھ ت ب�ن دلی�ل مس�یحیوج�ود آم�د و ب�ھ ھم�یبر پایھ یھودھای مقیم اروپا ب تمدنّ. زیرا این  عیسوی نبوّتاروپائی نیز محصول 

مس�یحی و  اینج�ا مقص�ود از مس�یحیت و یھودی�ت ھم�ان م�دنیت ھ�ای ھودیت نمی باش�د. دریھیچ روی امری قابل تفکیک از 
مامت ھ�م اانبیائی ھستند کھ بھ حکمت و  . زیرا موسی و عیسی از جملھ یھودی است و نھ حکمت ھای موسوی و عیسوی

ر ی ب�ود و داز ک�ودکی نب� (ع)رسیدند کھ این حکمت و امامت ھرگز مورد قبول ن�ژاد ھایش�ان واق�ع نش�د و ط�رد گش�ت. مس�یح
و  د ک��ھ امام��تمس��یح آنگ��اه آغ��از ش�� برعلی��ھمی��ان بن��ی اس��رائیل ب��ا احت��رام و مقبولی��ت تم��ام زیس��ت ول��ی نب��رد بن��ی اس��رائیل 

وسی ار داد. مرقلذا اصالت نژاد بنی اسرائیل را مورد تھاجم  شد کھ شریعت بنی اسرائیل را منسوخ ساخت و تش آغازمحک
ک�ھ دش�من  خضر بھ حکمت رسید از طرف قومش مورد انکار واقع شد و قومش ب�ھ س�امری گرائیدن�د نیز آنگاه کھ بواسطۀ

د ھ روایت�ی م�ورو ب�ا آن واقع�ھ ب�ھ ناگ�اه مط�رود ش�د و ب�نیز تا قبل از غدیر خ�م محب�وب ق�ریش ب�ود  (ص) محمّد.  موسی بود
 امام�ت م�ت وحکمعرفت نفس ک�ھ قلم�رو  خنثی شد ، یعنی با واقعھ امامت.  (ع)سوء قصد جانی قرار گرفت کھ بواسطھ علی 

 اباش�د و ل�ذ ت�اریخ بران�دازی م�ی ت ش�کنی ھ�ا و. و قلم�رو س�نّ  انی و بی ن�ژادی  و اخ�لاص در دی�ن اس�تماست قلمرو بی ز
ن�د و اریخ ب�وده اامام�ان ھم�واره تنھای�ان ت� عارف�ان و قلمرو تنھائی فزاین�ده اھ�ل معرف�ت اس�ت. و ب�ھ ھم�ین دلی�ل حکیم�ان و

از ن�ژاد  ح�د امام�ان بدس�ت نزدیکت�رین ان�د. ھم�ۀ طرد و محاکمھ شده» خروج از دین«(شجره) و تحت عنوان  بواسطھ نژاد
  وج از دین و ارتداد.و خر» خیانت بھ نژاد«خود کشتھ  شدند بھ جرم 

لام را نی�ز ای مؤمن�ان بدانی�د ک�ھ ھ�ر چی�زی را غ�ایتی اس�ت و اس�« در س�خنی ک�ل ای�ن ح�ق را اع�لان نم�وده اس�ت :  (ع)علی
روج ان سرآغاز خ�این ھم» نجا برای خدا، خروج کنید.آغایتی است. پس شما با ادای حقوق اسلام بھ غایت آن برسید و از 

 . رالزّم�انآخت و مبدأ حکمت توحیدی و امام�ت وج�ودی! ای�ن ھم�ان برپاس�ازی قیام�ت اس�ت و از نژاد و تاریخ و شجره اس
ق م�ی ھ جب�ر اتف�ابدھد و در کافران نیز  این غایت و خروج در نزد مؤمنان اھل معرفت با انتخاب و ادای حقوق دین رخ می

ق�ای بش�ر اه ادام�ھ برفت نفس بھ عن�وان تنھ�ا رمعافتد و امروزه این اتفاق جبری مبدل بھ واقعھ ای جھانی شده است. و لذا 
 ھاس�ت ونتمدّ ن فروپاش�ی ارس�د ف�رو م�ی پاش�د و ای�ن ھم� پرس�تی ھ�ا ب�ھ اوج م�ی بر روی زمین م�ی باش�د. در حالیک�ھ ن�ژاد

عرف�ت عرص�ھ مشھور است کھ برای مؤمنان اھ�ل م» پست مدرنیزم«ت ھا . این ھمان واقعھ ای است کھ بھ شجره ھا و سنّ 
  و برای کافران ھم عرصھ انھدام. رستگاری است

« یک��ی از انبی��ای بن��ی اس��رائیل ب��ھ پس��رش چن��ین نص��یحت م��ی کن��د : » طوبی��ا«(ت��ورات) در فص��ل » عھ��د عتی��ق«در کت��اب 
ی ص��دقھ ی ب�ر مگ�ردان. ب��ھ ق�در آنچ�ھ ک�ھ دار. از فق�راء رو . گن�اه ان�دوزی مک��ن فرزن�دم، ھ�ر روز ب�ھ خداون�د م��ؤمن ب�اش
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. زن بیگانھ ای را کھ از پش�ت  رپیچی مکن.....  فرزندم از خون پدرانت برای خود زنی برگزیناز شریعت خدا س کن..... و
ین ما بودند بھ تابراھیم و اسحاق و یعقوب را کھ پدران نخس پدرت نباشد بھ ھمسری مگیر. چھ ما پسران پیامبرانیم. نوح و

ن متب�رک ش�دند و نسلش�ان وارث زم�ین خواھ�د ش�د. ت�و . آنان جملگی از خویشاوندانشان ھمسر گزیدن�د و فرزندانش�ا یاد آر
  »ن و خواھران و قومت را دوست بدار و......... انیز برادر

ر نس�ل و استمرا آنچھ را کھ در این فصل منظور داشتیم بوضوح در می یابیم : شریعت پرستی،نژاد پرستی در این سخن کلّ 
ان م�ا ینیم کھ امام�. و می ب ، فرو می پاشد رسیده و با آغاز امامتی بھ اوج محمّددر مدنیت جھانی! این وضعیت در اسلام 

ت م�ی ن�ژاد زیس� لیھبرعو  یزندمژاد و مذھبی در می آنبا ھر نسل و  ھمسرانی ایرانی و آفریقائی و رومی اختیار می کنند و
ی ی�ن دی�ن ب�راگ�ردد. در ال ب�ھ امام�ت م�ی از طری�ق دخت�رش اس�تمرار م�ی یاب�د و مب�دّ  (ص)محمّ�دکنند. و مھمتر از ھمھ دی�ن 

 (ع) کن�د، فاطم�ھ را خواس�تگاری م�ی (ص) محمّدشوھر برمی گزینند. خدیجھ  نخستین بار علناً زنان بھ خواستگاری میروند و
 ژاد پرس�تی ون� را و ....... و ای�ن پای�ان ش�جره و (ع)امام حس�ن عس�گریرا ، نرگس خاتون  (ع)را ، شھربانو حسین  (ع)علی

ن�دان فرزا لق�ب فرزن�دانش را ب� (ع)لھ بر روی زمین است. در این دین برای نخستین ب�ار در ت�اریخ عل�یمدنیت ھفت ھزار سا
ت بلک�ھ نقط�ھ . و ای�ن بس�یار بیش�تر از ی�ک تع�ارف اس� نھ بخودش آنھا را بھ زنش منسوب می کند و فاطمھ صدا می زند و

از  شد. امام�ت ک�ھنر) و آغاز فمینیزم حقیقی می با(اصالت » ماسکولینیزم«تاریخ می باشد و بھ مثابھ مرگ  عطفی در ذات
دائی اس�توار خ�–است ھمان حق ذاتی فمینیزم می باشد کھ تماماً ب�ر حکم�ت توحی�دی و خ�ود » مادر«بھ معنای » امّ «ریشھ 

زم ماس�کولینی . ماھی�ت ای�ن فمینی�زم را در فص�ل قب�ل روش�ن س�اختیم ک�ھ ھم�ان است و ربطی ب�ھ ای�ن فمینی�زم ب�ازاری ن�دارد
  منافقانھ است و مردوار ساختن زن است و نھ اصالت زن. 

اس�ت. و  خود یافت�ھ ذات خود یافتھ است و حوائی کھ آدم را در ذات امامت بھ معنای انسان کامل است : آدمی کھ حوا را در
ھ اس�ت ک�ھ اینگون�ق�ط اینک دو تا انسان کامل و بی نیاز از ھمدیگر می توانند رابطھ ای دوس�تانھ و الھ�ی داش�تھ باش�ند. و ف

 زین��ب و و عم��ر ش��جره و نژادپرس��تی و بیگ��انگی انس��ان ب��ھ پای��ان میرس��د. در مطالع��ھ زن��دگی زن��انی چ��ون خدیج��ھ و فاطم��ھ
اجر و ن�انی چ�ون ھ�درمی یابیم : زن کام�ل! ک�ھ البت�ھ آغ�از گ�ران پیش�ین ای�ن کم�ال ز شھربانو آغاز این دگردیسی تاریخی را

  ن و حکمت حوائی است.مریم بودند. و این آغاز تاریخ دی

  ! بھ معنای درخت» شجره«حکمت 

ت بھ مکان اس ؟ جانداری کھ مستقیماً ریشھ در خاک است و بقای آن بستھ کلاً گیاه چگونھ موجودی است درخت چیست؟ و
ور ن� اک و آب وخ�و خاک تماماً میراث گیاھان است. و گیاه نخس�تین جان�دار اس�ت ک�ھ از گردھم�ائی  .و لذا اسیر زمان است

ین جنب�ده ت�ر ان. و انس� پدید آمده است. حیوانات بھ مثابھ گیاھان متحرک ھستند ک�ھ در اف�ق و س�طح خ�اک حرک�ت م�ی کنن�د
  است. گیاھان (جانداران)

ذب�ح « قع�ۀتش و حلال ش�دن گوش�ت از طری�ق وا. با کشف آ انسان در طی ھزاران سال گیاھخوار بود و عمری طویل داشت
 ر و کش�ف فن�ونبت�دریج ب�ھ تولی�د اب�زا ، انس�ان از گیاھ�ان دور ش�د و ب�ھ دامپ�روری روی آورد و (ع)توسط اب�راھیم » عظیم

س�ت در ص�نعت بد را ک�ل رزق خ�ود میرود کھ کاملاً از گیاه کھ روح طبیعت است ب�ی نی�از گ�ردد و پرداخت و امروزه بھ آنجا
  از گیاه.آورد . این ھمان سلسلھ مراتب دور شدن از بھشت بوده است یعنی دور شدن 
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ب�وده اس�ت ننوع شجره ممنوعھ وجود دارد می توان درک نمود ک�ھ ای�ن ش�جره، درخت�ی خ�اص  دربارۀبا روایات مذھبی کھ 
نی�ز س�خن  . و ن�ھ خ�اص بعنوان یک اسم عام است و» شجره«بوده است. در قرآن ھم سخن از » گیاه«بلکھ عموماً ھمان 

  یک نشوید.یعنی بھ گیاه نزد» بھ شجره نزدیک نشوید.«: ھم نیست ان نوع خاصی از شجرهبعنو» شجره ممنوعھ«بر سر 

ر ی برخ�ورداسئوال اینست کھ آدم و حوا در بھشت چھ می خورده اند؟ در قرآن واضح اس�ت ک�ھ آنھ�ا از ھم�ھ مواھ�ب بھش�ت
نیم. کنان بس�تاش�ا: تلخ چشمان نظ�ر ب�ھ می�وه کنن�د م�ا تما . بقول سعدی بوده اند منتھی نھ از طریق لمس و خوردن فیزیکی

ب��ر س��ر  . ب��ھ ھم��ین دلی��ل س��خن ح��واس از راه دور انج��ام م��ی ش��ده اس��ت ای��ن برخ��ورداری بھش��تی بواس��طھ نگ��اه و درواق��ع
ه جم�اع نب�ود است کھ آدم و حوا منع شده بودند. ھمانطور ک�ھ رابط�ھ خ�ود آدم و ح�وا ھ�م از ن�وع» نزدیک شدن بھ شجره«

در بھش�ت  ح�وا م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ آدم و درواق�ع.  دفوعی ممکن نبوده استاست و لذا در بھشت ھیچ فساد و فضولات و م
ع ب�وده ھ کھ ممن�وآنچ درواقعھنوز دارای معده ای فعال نبودند و نیز ھنوز دارای شھوت جنسی و میل بھ جماع ھم نبودند. 

کشیده  ین بھ فسادھ تمام زمک آخرالزّمانبرخورداری فیزیکی بوده است. در روایات شیعی آمده کھ در  ھمانا لمس مستقیم و
ی ارد ک�ھ غ�ذائان از طریق یاد خدا شکمشان سیر می ش�ود. پ�س انس�ان ذات�اً ق�درت دمؤمنی پیدا نمی شود مرزق سال شده و

  اند.  نان زنده بمدفن خود بمدت چھل شبانھ روز در قبری ھمچ . ھمانطور کھ بودا موفق شده بود کھ با نخورد و سیر باشد

ه اس�ت اگونی آمده طبق روایات مذھبی می توانستھ ھر درختی باشد ھمانطور کھ این درخت بھ نامھای گونبنابراین آن شجر
(زن و  دم و ح�واآچ�ھ بس�ا  ب ، انجیر، زیتون، سنجد و....م، انگور ، سیدکھ با اصل حقیقت این واقعھ در تناقض نیست: گن

 می�وه اش را وبار ب�ھ یک�ی از ای�ن ش�جره ھ�ا نزدی�ک ش�دند ھر دورانی از تاریخ و در ھر سرزمینی برای نخستین  مرد) در
ین س�تین و آخ�ربر می آی�د ک�ھ ای�ن آدم و ح�وای ب�انی م�ذاھب س�امی نخ (ع). ھمانطور کھ از روایاتی منسوب بھ علی خوردند

  است. آدم و حوا نبوده اند و قبل از آنھا نیز بارھا این واقعھ رخ داده است و تا زمین بوده آدم ھم بوده

ش�جره  غ�ارت م�ی ش�وند و ب�ھ مص�رفجنگ�ل ھ�ا)  گیاھ�ان و( امروزه بھ قدرت دانش و تکنول�وژی ش�بانھ روز ش�جره ھ�او 
زم�ین  ری بر رویبشری بر روی زمین میرسند و میروند تا نابود شوند کھ این نابودی گیاھان مترادف با نابودی شجره بش

ت مّ��ھاری و مص��رف پرس�تی فزاین��ده بش�ر اس�ت ک��ھ ب�ھ اس�ت. ای�ن ش��جره خ�واری و ش�جره پرس��تی ک�ھ عین��اً ھم�ان جھ�انخو
ر می بسل بشر ھم نبھمراه بر افتادن گیاه بر روی زمین  تکنولوژی ممکن شده است نژاد پرستی را نیز بھ اوج  رسانیده و

 (گی�اه) و افتد. و این شجره پرستی کھ ھمان مصرف پرستی و جھانخواری است بتدریج بھ ص�ورت ع�داوت ب�ا طبیع�ت زن�ده
ش�ی و کنعت پرستی در آمده ک�ھ منج�ر ب�ھ نف�رت از نس�ل و ن�ژاد خ�ویش ب�روز م�ی کن�د ک�ھ بص�ورت س�قط جن�ین و فرزن�د ص

  والدین کشی عیان می گردد .

ی و این واضح است کھ ام�روزه در اوج س�لطھ فزاین�ده تکنول�وژی و مص�ارف ص�نعتی ھن�وز عم�ده و اس�اس مص�رف پرس�ت
ت و گیاھان اس ھر چند کھ گوشت خواری فزاینده بشری ھم مرھون غارت فزایندهجھانخواری بشر ھمانا گیاھان می باشند. 

ت یعن�ی ارنده ص�نعتولید فزاینده گوشت در گرو مصرف فزاینده گیاھان می باشد. و علاوه بر این اساسی ترین عنصر برپا د
م�ان ش�جره رف م�ی رس�د و ھنفت نیز ھمانا گیاھان فسیلی اعصار گذشتھ است کھ از اعماق زمین استخراج ش�ده و ب�ھ مص�

  خواری مزمن و نھائی است.

شجره پرست (گیاه پرس�ت) م�ی احزاب  درواقع کھ جمعیت ھای طرفدار محیط زیست ھستند و» سبز«ظھور احزاب امروزه 
 اقتص�ادی را –دال بر خطر جدی انھدام شجره بشری بر روی زمین است. این احزاب بسرعت تمامی قدرت سیاسی  باشند ،
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نی�ز ماھی�ت  آنھ�ا ک�املاً واض�ح اس�ت و یرند تا شاید مانع از انھدام شجرۀ بشری شوند ولی تلاش ھای مذبوحان�ۀگ بدست می
نگران�ی  –دوگانھ شان کھ عملاً بھ استمرار اقتدار صنعت خدمت می کند. مسئلھ این است کھ شجره پرستی (درخ�ت پرس�تی 

ص��نعت پرس��تی رس��یده اس��ت و ص��نعت و ص��نعت پرس��تی ب��رای مح��یط زیس��ت و فض��ای س��بز) در اس��تمرار ت��اریخی اش ب��ھ 
و گان�ھ ت�ر و تی بغای�ت د. ب�ھ ھم�ین دلی�ل ای�ن اح�زاب م�اھیّ  محصول طبیعی شجره پرستی ای می باشد کھ از بھشت آغاز شد

 از اش�دّ  خود در تضادند . این جریان شباھت زیادی بھ نھضت گیاه خواری دارد ک�ھ برخاس�تھ و با اصولمنافقانھ تری دارند 
  است.تفریطی از یک امر  مصرف پرستی و گوشت خواری و جھانخواری است کھ افراط و گی  وشکم بار

ل��ذا از  وح��وا در بھش��ت دارای ی��ک حی��ات مطلق��اً مرتاض��انھ بودن��د و ب��ھ ھم��ین وض��ع ام��ر ش��ده  ای��ن واض��ح اس��ت ک��ھ آدم و
ش�تند و وابگی نداو ھمخ�تاً نیازی ب�ھ خ�وردن . زیرا ذا نزدیکی بھ شجره منع شده بودند یعنی از خوردن ممنوع گشتھ بودند

ود. جاودان�ھ بودن�د. می�ل ب�ھ ش�جره منج�ر ب�ھ می�ل جنس�ی ش�د ھم��انطور ک�ھ ش�کم اس�ت ک�ھ ب�انی ش�ھوت زی�ر ش�کمی م�ی ش��
ر ھمانطور کھ بق�ول مع�روف آدم گرس�نھ ھرگ�ز عاش�ق نم�ی ش�ود. عش�ق جنس�ی کس�ب و ک�ار آدمھ�ای ش�کم پرس�ت و پرخ�و

 سوء ظن آدم و تردید وو دلواپسی از فضولی بود. کھ البتھ این مسئلھ خود برخاستھ  سی والھوواست. میل بھ شجره یک ب
ی�ن اده ب�ود و ش�حوا بھ خداوند بود کھ بھ آنھا وع�ده ج�اودانگی در بھش�ت را داده ب�ود. ای�ن احس�اس ج�اودانگی خدش�ھ دار 

  بھشت محروم نمود. در الھوسی گشت و آنان را از حیات و ھستی بی نیازانھ و جاویدوخدشھ منشأ آن ب

ھ ی�د اینگون�روح�انی اس�ت و انس�ان بھش�تی  با طبیعت زنده (اشجار) خود یک تغذیۀ بنابراین واضح است کھ تماشای محض
ری�ق طشت ھ�م از تغذیھ نماید. بھشت ازلی اینگونھ بوده و بھشت موعود ھم ھمینگونھ است. برخورداری آدم با حوریان بھ

ھ ھ ای�ن رابط�ای�ن ھم�ان رابط�ھ بالاتن�ھ ای م�ی باش�د: رابط�ھ ای غی�ر ش�جره ای ! آنگ�اه ک� . و مصاحبت و نگاه است و ب�س
 نھ�ا احس�اسآند و این ھم کفایت نم�ی کن�د و ب�ھ نمخدوش می شود زن و مرد میل بھ خوردن و سپس جماع کردن پیدا می ک

ر از اس�تمراچ�ھ پرس�تی بعن�وان رجاودانگی و ایمنی نمی بخشد و لذا ب�ھ بچ�ھ دار ش�دن (ش�جره بش�ری) روی م�ی آورن�د و ب
 )ع( بق�ول عل�ی . سوء ظ�ن بخ�دا و اخ�تلال در ایم�ان ب�وده اس�ت . اینھا ھمھ حاصل تردید در جاودانگی و بشر بر روی زمین

براین ی آم�د. بن�ات�اریخ پدی�د نم� اگر ھمھ مردمان جھان مؤمنانی خالص می بودند اصلاً شھری بر پا نمی ش�د یعن�ی م�دنیت و
ً ت کھ ک�واضح اس و  ھ خداون�دب�ح�وا  مش�رکانھ و کافران�ھ ب�وده اس�ت زی�را حاص�ل تردی�د آدم و ل ت�اریخ و م�دنیت بش�ری ذات�ا

 ود تمام�اً◌ً ری از ی�اد م�ی ل ب�ھ کف�ر کام�ل م�ی ش�ود و خداون�د بکلّ�این شرک کھ بت�دریج مب�دّ  . است» شجره«شریک گرفتن 
رم�ان آتی و ن�ژاد پرس�تی و آین�ده پرس�تی و ، سکس پرستی و فرزند و ھمس�ر پرس� شجره پرستی می شود: مصرف پرستی

 گ وداب و فرھن�ت شریعت ھا امکان پی�دایش داش�تھ اس�ت ک�ھ بص�ورت آت نیز تا بھ امروز فقط بقوّ مدنیّ  ن! ولی ھمی گرائی
ھ�ر  ت کام�ل ازسنن و عرف ھا و حقوق و قوانین استمرار یافتھ است و  امروزه می رود تا با راز بقای خ�ودش ب�ھ ب�ن بس�

  براندازی شود. –و دچار خود  سو برسد

م ھ�ت مالکیّ� ی و ع�اطفی و ن�ژادی گردی�د و ای�نپس این امر نیز واضح است کھ چگونھ گرایش بھ شجره منشأ مالکی�ت م�ادّ 
  ت ھا شد و بصورت احکام شرعی و قضائی و اقتصادی و عرفی درآمد.اصل ذاتی مدنیّ 

کف��ر بش��ر ب��وده اس��ت. ھمس��ر و فرزن��د پرس��تی و خان��ھ و  ای��ن آغ��از ش��رک و ت��اریخ از درخ��ت پرس��تی آغ��از ش��د و پ��س ک��لّ 
جنایات  تمام از درخت پرستی  ت ھا و نیز ستم ھا و پیدایش حرص ھا و جنون ونژادپرستی و پرستش سائر اشیاء و مالکیّ 

صنعت بشر م�ی توانس�ت ت�ا  ا بواسطۀاست. این پرستش کھ آغاز بت پرستی است بتدریج منجر بھ صنعت پرستی گردید زیر
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درختان بیشتری را بھ تصرف آورد و مصرف کند، بصورت غ�ذاھای ذخی�ره ای و کنس�روی و فش�رده و کالاھ�ای اش�رافی و 
من��زل ھمچ��ون لب��اس ھ��ا و تزئین��ات. ص��نعت از آت��ش آغ��از ش��د ک��ھ قل��ب آن ک��وره ھ��ائی بودن��د ک��ھ درخ��ت را م��ی  رف��اھی در

  سوزانیدند.

از معن�ای  . علم طب نیز شعبھ ای از این حکمت اس�ت ک�ھ بت�دریجیکی از موضوعات حکمت باستان بوده است» مھر گیاه«
س�ر جھ�ان س�نتی در سرا جادو و راز بسوی دانش شیمی رفت و صنعت پزشکی جدید را پدید آورد. یکی از موضوعات طبّ 

وت یج�اد ش�ھام�ی کن�د ک�ھ البت�ھ منظ�ور ھم�ان  محبّ�تمسئلھ گیاھی بوده اس�ت ک�ھ دارای مھ�ر اس�ت و ب�ین زن و م�رد ایج�اد 
ست کھ راز اھمان حکمت شھوت » شجره«. بھ بیان دیگر حکمت دو را در کنار یکدیگر نگاه دارد جنسی بوده است کھ آن

  ت می باشد.پیوند زن و مرد در زیر یک سقف بوده کھ ھستھ اصلی مدنیّ 

س�تی و ھ ای�ن دون�د و ب�م گشتھ است ک�ھ ی�ک دخت�ر و پس�ر نوب�الغ ت�ا زمانیک�ھ یک�دیگر را قلب�اً دوس�ت داراین بھ تجربھ مسلّ 
ا تص�میم یی شوند و جاودانگیش ایمان دارند میلی بھ ازدواج ندارند ولی بھ محض اینکھ این رابطھ مختل می گردد یا جدا م

م�ین ھ(نس�ل). ب�ھ  اراده ب�ھ تولی�د ش�جره حوا بر روی زمین اس�ت و داستان ازلی آدم و بھ ازدواج رسمی می گیرند. این کلّ 
  میزان کھ راز استمرار زناشوئی ھستند ھووی این رابطھ نیز ھستند. دلیل فرزندان بھمان

 ازدواج و آدم و حوا بھ محض اینکھ بھ خدایشان شک و سوء ظن پیدا کردند احساس ج�اودانگی ش�ان مخت�ل ش�د و می�ل ب�ھ
اه رن ح�ال تنھ�ا مس�ئلھ ازدواج در ذات�ش از ش�رک و کف�ر و ب�دبینی انس�ان اس�ت و در ع�ی درواقع(شجره) یافتند.  تولید نسل

لی�ل اس�ت. بقای بشر نیز ھست. و اگر در حکمت ازلی دین، ھمخ�وابگی ھم�واره ام�ری ش�یطانی تلق�ی ش�ده اس�ت ب�ھ ھم�ین د
بق ام�ر طھ است و دانولی بشری کھ خواه ناخواه بھ این شرک و کفر مبتلا می شود بھترین راه نجاتش ازدواج دائم و متعھّ 

ود را در نف�س خ� وابگی کن�د و ب�رای خ�دا ای�ن پیون�د را برق�رار س�ازد ت�ا ای�ن نق�ص عظ�یمدین بایستی با نام و ی�اد خ�دا ھمخ�
  جبران و مداوا نماید.

مین اینکھ شجرۀ بشر بر روی ز (درخت) است. و» شجره«مت توحیدی برخاستھ از حکمت پس واضح است کھ شجره حک
خ تاری . یعنی کلّ کی آدم و حوا بھ گیاه بوده استشریعت) تماماً حاصل شجره پرستی بشر و نزدی –مدنیت  –تاریخ  –نسل (

  بشری حاصل مھر گیاه در بشر است.
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  حکمت آدم  -١٨

 ھم�ھ حکیم�ان و؟ و چ�را آدم از بط�ن خ�ودش ح�وا را آفری�د ؟ ای�ن ھم�ان راز حکم�ت ازل�ی اس�ت  ، آدم را آفری�د چرا خداوند
اقی ل ت�ا اب�د ب�حک�یم ش�دند ھ�ر چن�د ک�ھ ب�ر آس�تانھ ای�ن س�ئوا تاریخ بشری برای پاس�خگوئی ب�ھ ھم�ین س�ئوال ب�راه افتادن�د و

  ی ؟مرا آفرید این آستانھ ھمان راز جاودانگی آنان شد. آستانھ این سئوال از روبرو کھ : پروردگارا چرا ماندند. و

ودم را ختم ست داشآخرین پاسخ منطقی بھ این سئوال کھ تاکنون پدید آمده و بر زبان خدا نھاده شده است اینست : چون دو
ود ی�ن حکیم�ان خ�. و نخس�تین ااسلامی بھ این وض�وح نش�نیده ام! این پاسخ را جز از زبان حکیمان  فی و آشکار سازممعرّ 
منط�ق ش�کن  یمحمّ�د. ای�ن حکم�ت  بوده است کھ در معراج این سئوال را از خداوند پرسید و چنان پاس�خی ش�نید (ص)محمّد

خموش�ی  مل یکی خموشی می باش�د.ان نیست. و لذا از نشانھ ھای حکیمان کترین حکمتھاست و زان پس جز خموشی ممک
  ! شی و نیستی و فنای در ذات او شدنفرامو تا سرحدّ 

دم ھمان�ا ! و مقص�ود نھ�ائی از خلق�ت آ ، معرف�ت و ظھ�ور : دوس�تی پس در این پاسخ نھائی حکمت سھ عنصر حضور دارد
زم�ین یعن�ی  ترین حکمتھای دینی بر روی ! این حکمت ازلی در قدیمیخدائی بوده است : ظھور خدا در خاک بشری –خود 

د خ�دا در سّ�ج(ت» اوت�ار«سال پیش حضور داشتھ است کھ ح�ق  حکمت ودائی در ھندوستان (مھد شجره) از حدود پنج ھزار
ھ ح�رف رم�ز ک� اس�ت» امّ « شده است کھ ظھور » امام « بشر) را پدید آورده است و در حکمت اسلامی مترادف با معنای 
  ھمھ سوره ھای ودائی می باشد و اسم اعظم مذاھب ھندو است.

ایت ، ور حکمت و ھد؟ اینھا الفبای حکمت ھستند و ن از کجا آمده و بھ کجا میروم؟  چرا وجود دارم چرا من خلق شده ام ؟
 پاس�خی مطل�ق ب�ر روی زم�ین. ھر چند کھ این س�ئوال ھرگ�ز  این سئوال است دربارۀن اق و مکاشفھ انسحاصل تأکید و تعمّ 

ف�ت و ت و راه معرمعنویت بشر اس� این سئوال می کشاند ھمان راه ھدایت و دربارۀنیابد ولی راھی کھ انسان را بھ جستجو 
نس�ان اسئوال است  شناسی است. انسان بمیزانی کھ دارای این –ک خود ب الی الله می باشد. و این ھمان گوھره و محرّ تقرّ 

 ه اس�ت.نگونھ نبودو عرفان اسلامی این سئوال را ھمواره در محور خود قرار داده و ھیچ آئین دیگری ایاست. آئین ودائی 
ت اس�ت ک�ھ رجع� فلس�فۀ م�ی باش�د. ای�ن ھم�ان رجع�ت فلس�فی و آخرالزّماناین ھمان اتصال و یگانگی حکمت ازلی و فلسفھ 

نده ت�ر ه است و زت بھ حق و ھدایت بشر نزدیکتر بودذات دین خدا بوده است و ھر دینی کھ این رجعت را فعالتر ساختھ اس
  است.

.  ده اس�تدم در عالم خاک ھمان قلمرو ظھور خدا ب�وآ. گوئی شجره بنی  پس حکمت وجود آدم ھمان حکمت ظھور خداست
ی م� دا را پ�درگوئی کھ بنی آدم ھمان شجره خدا در عالم خاک بوده است و بیھوده نیست کھ در مذھب یھ�ود و مس�یحیت، خ�

 ی ح�ق فرزن�دی. و گ�وئ ھیچ مذھب دیگر گ�زارش نم�ی ش�ود د. چنین نسبتی درنرا ھم فرزندان خدا می خوان بشریّتنامند و 
ر ی ب�ھ خ�دا د. بھرح�ال چن�ین نس�بت بیش از سائر افراد بشری وجود داش�تھ اس�ت زی�را پ�در نداش�تھ اس�ت (ع)خدا برای مسیح

  ا ساختھ است .اوند خود را از این اتھام مبرّ قرآن یک گناه و معصیت عظیم محسوب شده است و خد

ک��ھ یک��ی از ص��فات خداس��ت فق��ط در دو کت��اب آس��مانی وج��ود دارد یک��ی ق��رآن اس��ت ک��ھ آخ��رین کت��اب » ل��م یل��د و ل��م یول��د« 
  شود.و کتاب امّ و امّ الکتاب تلقی می ن کتاب آسمانی قلمداد گردیده استلیمحسوب می شود و دیگری اوپانیشادھاست کھ اوّ 
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ل ملق�ب ب�ھ ن�ی اس�رائیتاب عھد عتیق علناً بنی اسرائیل را نسل و نژاد و فرزندان خدا (یھوه) می خوان�د و ب�ھ ھم�ین دلی�ل بک
ث ا تنھ�ا وارر، خ�ود  چنین لقبی نیست. ب�ھ ھم�ین دلی�ل ای�ن ق�ومقوم یھود است کھ نام خداست و ھیچ مذھب و قومی دارای 

ال . بھرح� دندرزندان خدا می خواند پس حق خداست کھ نسلش صاحب زمین گرداند زیرا خود را ف واقعی و نھائی زمین می
و  ول دانس�تنو معل� علّ�تر و تفسیر و باوری بھ عقل و حس و نیاز و منطق بشری نزدیکتر اس�ت ت�ا خ�دا را ب�ی چنین تصوّ 

ط س�ازد داون�د مرب�وخرا ب�ھ  در چنین درکی انسان بھتر می توان�د خ�ود.  آدمیزاده را ھم بھ ناگاه سربرآورده از عدم خواندن
دائ�ی سلامی و واتی و فوق منطقی است. و بھ ھمین دلیل حکمت تا در معرفت اسلامی و ودائی کھ براستی معرفتی فوق علیّ 

  یک حکمت تماماً قلبی و روحانی و اشراقی می باشد و نھ استدلالی و ذھنی.

رد دا را ھ�م واری در یھ�ود و مس�یحیت م�ی باش�د ک�ھ حت�ی خ�ی است معلول چنان باوئی اروپاتمدنّمعاصر جھان کھ  تمدنّکل 
ی فرھن�گ ت نموده است. کل دانش غربی محص�ول ای�ن ن�وع خ�دا شناس�ی و انس�ان شناس�ی م�ی باش�د. تف�اوت ذات�قلمرو علیّ 

  غربی و شرقی فقط از ھمین نکتھ است. 

 تم�دنّو  پیون�د خ�ورد یون�انی تمدنّد شد و با سازد با اروپائیان متح» پسر خدا«ل بھ بمیزانی کھ یھود توانست مسیح را مبدّ 
ئی اس�ت نیت اروپ�اد مسیحیت اروپائی گردید و ھنوز ھم سنگ زیربنای دانش و م�داخیر در غرب را بنا نھاد و مولّ  دوھزارۀ

ط�ر ر خدنی خ�ود را غرب ذاتاً متعھد است تا از اسرائیل چنین دفاعی کن�د. ک�ھ در ای�ن دف�اع حت�ی موجودی�ت جھ�ا تمدنّو لذا 
 و ن اتح�اد یھ�وهای�ن ھم�ا یون�انی ! و –ی یھ�ودی تم�دنّغرب اس�ت :  تمدنّاندازد. این دفاعی از ذات موجودیت تاریخی خود 

ھم�ان  ود ک�ھ یھ�وهبگردید آن  تمدنّھ این فاروپا مھمترین واقعھ معنوی و دینی کھ رخ نمود و نط تمدنّزئوس می باشد. در 
 تم�دنّروزه . و ام� . رازی ک�ھ خداون�د را ص�احب فرزن�د و نس�ل و ن�ژاد س�اخت ستغرب ا تمدنّزئوس شد. این راز پیدایش 

رد ب�ا ب�ھ ارث رغرب خود را نژاد  خدا می داند و لذا برای خود حق رس�التی جھ�انی قائ�ل اس�ت ک�ھ گ�وئی بایس�تی ک�ل زم�ین 
رب غ� تم�دنّس�تی ھن و اروح و ج�ل�ذا  ان یھ�ود بودن�د. وتفکّ�رد خداست !؟ و آنان کھ این فرھن�گ را پدی�د آوردن�د مازیرا نژ

  . خواه ناخواه مدیون قوم یھود است

ر ق�رون دیون�ان)  پیون�د یھ�ود و( تی بزرگ بر خوردار است کھ پیوند یھ�وه و زئ�وساین نکتھ نیز قابل تذکر است و از اھمیّ 
ی�ن ابودن�د.  لمانانوسطی منجر ب�ھ ورط�ھ ھلاک�ت حتم�ی اروپائی�ان ش�د و آنچ�ھ ک�ھ اروپ�ا را از ن�ابودی حتم�ی نج�ات داد مس�

 ش�د م�یپ�ا ممک�ن نجدی�د ارو تمدنّمسئلھ را بھ نوعی محققین جدید اروپائی نیز اعتراف دارند کھ بدون جنگھای صلیبی این 
ئیلی ب�ود ارسطو و حکمت بنی اسرا گشت. قرون وسطی محصول پیوند فلسفۀاروپا از آن ظلمت قرون وسطی خارج نمی  و

وپ�ا لام در ار. ب�ا نف�وذ اس� سرائیل قرار داشت کھ پاپ نماین�ده اص�لی آن محس�وب م�ی ش�دکھ البتھ تحت رھبری حکمت بنی ا
 ،ن جابج�ائی یون�انی ب�ھ رھب�ری رس�ید و مراحل�ی ھ�م ب�رای ای� تم�دنّاین پیوند و رھبری متلاش�ی ش�د و فلس�فھ ارس�طوئی و 

ب�ھ رھب�ری  یھود ک�ھ ضدّ ین جنگ م اوج آن محسوب می شوند. در اگرفت کھ جنگھای جھانی دوّ یھودی ھم در ضدّ نبردھای 
  ھیتلر بعنوان اسکندر دوم برپا شد یکبار دگر قوم یھود بھ کوره ھای آدم سوزی فرستاده شدند.

، و ش�ریعت و م�دنیت دین�ی ب�ود و ھم�واره در  بھرحال قوم یھود در طی ھزاران سال بر روی زمین منادی خداپرستی غای�ب
ھای بابلی و ایرانی و رومی بسر برد و بارھا در کوره ھای آدم سوزی قتل ع�ام نتمدّ خدائی در  –شاه  برعلیھنبردی مستمر 

ل بوده است. ت و قوانین مدنی و قانون سالاری براستی نقشی سرنوشت ساز و درجھ اوّ . نقش قوم یھود در تاریخ مدنیّ  شد
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تب�دیل دورانھ�ا پرواض�ح م�ی  وکھ�ن بشری و در ساختار امپراطوریھ�ای ب�زرگ  تمدنّحضور و تأثیر انبیای بنی اسرائیل در 
ک�املاً سرنوش�ت س�از ب�وده اس�ت و ش�اھان ب�زرگ آن . بھ تنھ�ائی نق�ش دانی�ال نب�ی در دو امپراط�وری ب�ابلی و ایران�ی  باشد

وش و خشایار شاه شدیداً تحت ت�أثیر او ق�رار داش�تھ و مب�ادرت ب�ھ ت�دوین ق�وانینی یو کوروش و دار صربخت النّ دوره یعنی 
لی�ھ ھای اوّ تم�دنّتورات نمودند و گوئی کھ بھ دین یھود در آمدند. نقش قوم یھود در تاریخ کھ�ن و پ�ی ری�زی  جدید بر اساس

جدید محسوب می شوند نقشی درجھ اول بوده است. ھر چند کھ خود آن ق�وم اکث�راً در ح�ال گری�ز و تبعی�د و  تمدنّکھ اساس 
ن دارای حک�ومتی نب�وده اس�ت و ام�روزه نی�ز در اس�رائیل تح�ت قتل عام و آزار بوده و جز در دوره حض�رت داوود و س�لیما

کند. ھر چند کھ ھنوز ھم عمده یھودیان جھان در خارج از اسرائیل بسر می برند و در بطن اق�وام  بدترین شرایط زندگی می
ریخی ش�ان دیگر آن قدرت و معنویت و اثر گ�ذاری کھ�ن را ندارن�د و گ�وئی عم�ر ت�ا و دیگر محو و منحل محسوب می گردند

بسر آمده است و آخرین تلاش برای بقا را در خاک فلسطین مرتکب می شوند کھ تلاشی کاملاً مذبوحانھ محسوب می ش�ود. 
ان�د و خ�ود  و گوئی کھ خداوند دست از حمایت این قوم برداشتھ است شاید بھ دلیل ھمین نسبت ن�اروائی ک�ھ ب�ھ خداون�د داده

پرس��تی ای ک��ھ البت��ھ ع��ین  ن��ژاد پرس��تی را بن��ا نھادن��د. ن��ژاد ا قلم��داد ک��رده ان��د و اش��دّ را ق��وم برگزی��ده و اص��لاً فرزن��دان خ��د
  قی بماند.جز این نمی توانستھ عمل کند و با خداپرستی محض و شریعت پرستی و قانون پرستی بوده است و

ی دی��ن س��نت ذات�� بھرح��ال ق��وم یھ��ود در اکثری��ت ط��ول ت��اریخش ی��ک حی��ات قاچ��اق و چریک��ی داش��تھ اس��ت. گ��وئی ای��ن نی��ز از
فرع�ون  قلب ک�اخ فرع�ون زیس�ت و آن ک�اخ را ب�ر س�ر بوده است. خود موسی چھل سال بطور نفوذی و قاچاق در (ع)موسی

و  ای�ران گردی�د یک دخترک یھودی نیز شبیھ ھمین وضع را در دربار خش�ایار ش�اه ایف�ا نم�ود و ملک�ھ» رستَ اِ«. خراب کرد 
بھ  موذی موسی و نفوعام نجات داد. و بیھوده نیست کھ تشکیلات جھانی و سرّ  ھمچون موسی یکبار دگر قومش را از قتل

ین ن�چام�روزه نی�ز  ھا بنا نھادند کھ تا حدود دو قرن در سرنوشت دول و ملل جھان اثر نھاد. را نیز یھودی» فراماسونری«
ارکس م�بن�ام ک�ارل  ب نیز یک یھ�ودی. بانی ایدئولوژی انقلا غرب و آمریکا ایفا می کند تمدنّنقشی را در رھبری پس پرده 

م��ھ ج��ا ھب��ود ک��ھ تم��ام ق��رن بیس��تم جھ��ان را منقل��ب س��اخت و سرنوش��ت اکث��ر مل��ل را دگرگ��ون س��اخت. ای��ن آواره گ��ان در 
 وزی ھیتل��رس�. انیش�تن نی�ز ی�ک آواره دیگ��ری از ای�ن ق�وم ب�ود ک�ھ از ک�وره ھ�ای آدم  سرنوش�ت بش�ر را دگرگ�ون ک�رده ان�د

ره جھ�ان چی� لّ یون�انی را ب�ر ک� تم�دنّبم�ب اتم�ی ش�د و سرنوش�ت بش�ر را ب�ھ وادی دگ�ر ان�داخت و  گریخت و در آمریکا بانی
فکی�ک م�ی تخدمت و خیانت این قوم بھ نسل بشر در ھمھ ج�ای ت�اریخ بط�رزی حی�رت آور بھ�م آمیخت�ھ و غی�ر قاب�ل  ساخت.
ا ی�ش�ر دانس�ت و بزرگت�رین خ�دمت ب�ھ ن�وع انیشتن را بایس�تی ب�ھ حس�اب ب . آیا آثار یھودیانی چون مارکس و فروید و نماید

 مرب�وط ب�ھھ�م ب�ھ ای�ن مغیر قابل تفکیک است و لذا پرداخت ع بنی اسرائیلی اش مطلقاً حکمت مذھب سامی از نوبالعکس؟ 
 س�ائل اص�لاً درک ذاتی از حکمت آدم می شود کھ با طوفان نوح فقط نس�ل س�ام پس�ر ن�وح را وارث زم�ین نم�ود. ط�رح ای�ن م

لق�ت خو ب�ھ راز  ی بشر بر روی زم�ین را ب�ھ حکم�ت ازل�ی آدم پیون�د م�ی زن�دآخرالزّماننیستند بلکھ فلسفھ  سیاسی و نژادی
ت و بلک�ھ پاسخ می گوید . حکمت ازلی اگر نتواند پاس�خگوی معن�ای بش�ر معاص�ر ب�ر روی زم�ین باش�د اص�ولاً حکم�ت نیس�

  خیالبافی است.

جمعی�ت  شامل است. را بشریّتبدنھ  ھود است) و اسلامی تقریباً کلّ کھ ھمان استمرار ی( امروزه سھ مذھب ودائی و مسیحی
میلی�ارد مس�یحی  ۵/١ب�ودائی و  –میلی�ارد مس�لمان، س�ھ میلی�ارد ودائ�ی  ۵/١ش�امل ح�دود  دود ش�ش میلی�ارد نف�ری جھ�انح

م ب�ھ م�ذھب و ھن�د ھس�تند و نیم�ی دیگ�ر ھ� تم�دنّق ب�ھ حکم�ت ازل�ی از مھ�د ت جھان متعلّ حدود نیمی از جمعیّ  درواقعاست. 
یون�انی  تم�دنّت علمی می باشد ھمان حاکمیّ » رسم«ت و آنچھ کھ اس» اسمی«. این امر البتھ فقط  ق دارندحکمت سامی تعلّ 

، ب�ودائی و ی�ا مس�یحی  ان�ی دارد. ھم�ھ اس�ماً مس�لمانور مردمان جھان سلطھ اجرائ�ی و می باشد کھ بھ رھبری غرب بر کلّ 
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کنن��د. چ��ھ بس��ا جوکیھ��ای معاص��ر ھن��دی و اقط��اب فرق��ھ ھ��ای درویش��ی و اس��قف ھ��ای  ھس��تند ول��ی عم��لاً یون��انی زیس��ت م��ی
تق�دیس م�ی کنن�د  توجی�ھ و گرائ�ی را نسشراب می نوشند و گوشت خوک می خورند و دیسکو می رقصند و ھمج مسیحی ،

س ب�یش از پ�یش و رئیس جمھور آمریکا را می ستایند و در عین حال مراسم عبادی مذھب خودشان را نیز با دقت و وسوا
ف�ی و آش�کار جھ�انی چیس�ت؟ آی�ا ای�ن ھم�ان خداون�د اس�ت ک�ھ معرّ  واقعیّ�ت؟ حکم�ت ای�ن بھ نمایش می گذارند. این یعن�ی چ�ھ

  شود؟می

 تابھ�ای عھ�دک. ای�ن ت�اریخ ھم�ان اس�ت ک�ھ تح�ت عن�وان  واضحی نیست  ِ یخ باستانیرل دارای تایھیچ قومی چون بنی اسرائ
منب�ع اص�لی  ین کتابھ�الیستی ترین تاریخ اجتماعی ملل جھان نیز در این کتابھا وجود دارد. اعتیق باقی مانده است. حتی رئا

مام�اً تخ باس�تان ھمھ کتابھای تاریخی و حماسی ملل می باشند. آثار ھرودوت و ھومر و فردوسی و طبری نیز در جنبھ ت�اری
ر سراس�ر چ�را ک�ھ د ان تاریخ واقعی ملل کھن ھستندمتأثر از کتابھای عھد عتیق می باشند. این قوم بھترین حاملان و حافظ

در بط�ن  وائ�ل بودن�د قبرای تاریخ نژاد خویش ارزشی خارق العاده  زمین  پراکنده و عموماً دارای سواد و کتابت بوده اند و
تھ ل گش�ده و نق�بخش ھائی از تاریخ سائر اقوام نیز حفظ ش� ، خویشقوم این تاریخ نگاری و حفظ وقایع و سرگذشت تاریخ 

ق�وم و  و بتدریج کتابت شده اس�ت. ت�اریخ پرس�تی و ق�دمت پرس�تی ک�ھ ھم�ان پرس�تش ن�ژاد خ�ویش ب�وده اس�اس قداس�ت ای�ن
 ارد ک�ھ درمذھب محسوب می شده است و ھنوز ھم چنین قداستی برای قدمت ت�اریخی خ�ود قائ�ل ب�ودن در ای�ن ق�وم وج�ود د

.  ش�ده اس�تنتاریخی گری  در ھیچ قوم دیگری ملاحظ�ھ  وپرستی ی گشتھ است. چنین قدمت فلسفھ سیاسی صھیونیزم متجلّ 
ترین ن�ده قدرتمن�دنامیده می شود نیز مولود فیلسوف یھودی بنام مارکس است کھ پدی�د آور» فلسفھ تاریخ«آنچھ کھ امروزه 

ض�وعی ش�عبھ و مو و. فلسفھ تاریخ م�ارکس ن�وعی از فلس�فھ  الترین فلسفھ در طول تاریخ بوده و انقلابات آفریده استو فعّ 
لی بن�ی اس�رائی ومنطق�ی بخش�یده اس�ت  –ی است کھ قداست تاریخ را بیانی علمی از آن نیست بلکھ کل فلسفھ و یک آئین کلّ 

م�درن  ی ب�ھ زب�انتمام�اً یھ�ود ر مذھبی دارد. این فلسفھ یک فلسفۀبودنش کاملاً واضح است ھر چند کھ بھ ظاھر نمودی غی
نیس�تی اس�ت. م�ی باش�د ک�ھ اس�اس آرمانش�ھر کمو» ھکم�ون اولیّ�«(قدمت) می کند کھ ھم�ان  تاریخ ازلیّتاست کھ دعوت بھ 

ت مّ�ب�ھ ھ اھ�د ھم�ان جامع�ھ را یکب�ار دگ�رجامعھ کمونیستی یک جامع�ھ بن�ی اس�رائیلی در عھ�د موس�ی م�ی باش�د ک�ھ م�ی خو
 ب�ل معج�زاتلم�ی را در مقامعجزات تکنولوژی بوجود آورد و لذا می توان آنرا یک مکتب س�امری دانس�ت ک�ھ ف�وت و ف�ن ع

  موسی قرار داد و بنی اسرائیل را فریفت.

و تجرب��ھ س��واد  خ�ود ھم��واره در مرحل��ھ نھ�ائی ک��ل حکم��ت و م�دنیت و عل��وم و علی�رغم دع��وی خداپرس��تانۀای��ن ق��وم اینک�ھ 
اینک�ھ ھم�واره ی دورانھا گرفتھ اند امری دگر است و بس جای تأمل و حیرت. ب�ا قدرت مادّ تاریخی خود را بخدمت صاحبان 

و امپراطوران را خدمت نموده اند. از روی کتابھای عھد عتی�ق نی�ز م�ی یم گشتھ اند سلولی نھایتاً در خفا تسرکوب شده اند 
ای ش�اھان ایران�ی و ب�ابلی و مص�ری و روم�ی و یون�انی دربارھ�توان این مسئلھ را بوضوح درک نمود کھ چگونھ نھایتاً ب�ھ 

ی در م�ی آمدن�د. ای�ن معجزاتی کھ از جانب انبیای خ�ود م�ی دیدن�د ول�ی بخ�دمت ق�درتھای م�ادّ  وارد می شدند و پس از آنھمھ
ت این مسئلھ ، یک وس�واس اھمیّ  . راز و حکمت عظیم در تاریخ محسوب می شودوضع تا بھ امروز نیز ادامھ دارد و یک 

بن�ی  ب�ر م�دار ای�ن ق�وم م�ی چرخ�د وتاریخی یا فلسفی نیست بلکھ در کل قرآن نی�ز حض�ور دارد. بخ�ش عم�ده قص�ص قرآن�ی 
اسرائیل محور عبرتھای قرآنی برای مؤمنان است. پس این مسئلھ دارای یک اھمیت واقعی در ک�ل بس�تر ت�اریخ جھ�ان ق�دیم 

گ�ی خوان�ان ت�اریخ اس�ت ک�ھ ای�ن ویژ تا بھ امروز می باشد. دارای کتاب بودن این قوم بھ عنوان قدیم ترین کتابداران و کتاب
ت سواد است کھ از کتاب برخاستھ است. بیشترین فلاس�فھ و دانش�مندان ص�احب قوم داده است. منظور ھمان اھمیّ را بھ این 

ھ ب�ھ ای�ن ام�ر ک�ھ عموم�اً در سده ھای اخیر جھان غ�رب نی�ز یھ�ود ب�وده ان�د ب�ا توجّ� اتمکتب و ابداع و اکتشافات و اختراع
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. اگ�ر  ت ب�ارزی نیس�تنددان کھ یھودی الاصل می باشند دارای ھویّ�ھب خود را تقیھ می کرده اند و بسیاری از این دانشمنمذ
س��ئلھ را بوض��وح درک فق��ط ب��ھ نق��ش ھم��ین انگش��ت ش��مار یھودی��ان مش��ھور در ت��اریخ معاص��ر جھ��ان نظ��ری افکن��یم ای��ن م

ان . اندیش�ھ ھ�ای ھم�ین ھف�ت نف�ر یھ�ودی ب�ر ک�ل جھ�انیشتن، ھرتسل و فروی�د ، نوزا، مارکس، ھوسرل، کافکا: اسپییکنیمم
فلس�فھ و سیاس�ت و اقتص�اد و جامع�ھ شناس�ی و روانشناس�ی و عل�وم  مدرن حاکمیت واضح دارد و ھمھ قلمروھ�ای دان�ش و

ادبیات و تکنولوژی و تسلیحات و دیپلماسی را تحت الشعاع خود دارد.  جھان امروز ی�ک جھ�ان تمام�اً بن�ی  تربیتی و ھنر و
ق�دمتی ک�ھ بخ�دمت  . کف�ر ش�ده اس�ت آمده است. دینی کھ مری�دیونانی در ندیشھ و مدنیت و فلسفھاسرائیلی است کھ بخدمت ا

در  تم�دنّاروپ�ائی ھم�انطور ک�ھ در ط�ول ای�ن کت�اب نش�ان دادی�م جدی�دترین و ب�ی ریش�ھ ت�رین  تم�دنّآمده است. زی�را تجدد در
د اس�ت. ق�دمت و تج�دّ  ح�اکم ب�ر جھ�ان معاص�ر حاص�ل اتح�اد تمدنّرا بخدمت گرفتھ است. این  تمدنّتاریخ است کھ کھن ترین 

ل و آخر تاریخ است. این حکمت در قرآن نی�ز بوض�وح آم�ده اس�ت ک�ھ خداون�د بن�ی اس�رائیل را ب�ر جھانی�ان حاصل وحدت اوّ 
  ی بشر را رقم میزند.آخرالزّمانی یونانی و قدمت معنوی یھودی بھم آمده و سرنوشت برتری داده است . گوئی ھوش مادّ 

ش��جره  ت ب��اطنی ک��ھ در آدم و ح��وا موج��ب مش��ورت ب��ا ابل��یس و نزدیک��ی ب��ھس آن وض��عیّ معرف��ت نف��ب��ھ زب��ان روانشناس��ی ِ
ی یعن�� انآخرالزّم��. ای�ن ھم��ان عنص��ر ذات��ی و معرف��ت نف�س موج��ود در آخ��رین فلس��فھ  ب��ود» اض��طراب«ا (گیاھ�ان) ش��د ھمان��

س�ت اتوانس�تھ نلسفھ نیز اگزیستانسیالیزم است کھ درک شده است ولی منشأ ازلی آن ھرگز جستجو نگشتھ است و لذا این ف
ود بخ��اطر رقی��ب دیگ��رش مارکس��یزم ، درک نمای��د. مارکس��یزم ب��ا اینک��ھ فلس��فھ ت��اریخ ب�� انس��انی ت��اریخ را ھمچ��ون گ��وھرۀ

لی�ل انک�ار دد ب�از ب�ھ انکارش نسبت بھ دین از درک این حقیقت انسانی عاجز بود و اگزیستانسیالیزم نیز با اینکھ معرفتی بو
  شد.اتی بشر نذی برای این مسئلھ ای انسانی نگشت و لذا قادر بھ ارائھ راه حلّ زلی این معمّ دینی اش قادر بھ درک ا

روح  ھمین اضطراب حاص�ل از تردی�د و س�وء ظ�ن بخ�دا و ج�اودانگی خ�ویش در آدم ک�ھ خ�ود حاص�ل وج�ود ح�وا ب�ھ عن�وان
ب�ران ار در گی�اه جگرفت�ھ ش�ده پروردگ�ر تا مھر مورد اتھام و تردی�د ق�راگرایش بھ گیاه گشت  علّتبرون افکنده خویش بود، 

ه ار و خورن�دگی�اه خ�و درواق�ع . این اضطراب کھ ھمان دغدغھ و ھراس ناامنی و نابودی ب�ود انس�ان را گی�اه پرس�ت و شود
دی ع�ایھ�ای غیردید و چاقی ھا و یا لاغریھای شر. امروزه نیز بھ تجربھ معلوم شده کھ آدمھای مضطرب دچار پرخو ساخت

. ض�طراب ب�وداگرائی و شجره پرستی بشر کھ سرآغاز از خود بیگانگی اوست تلاش�ی ب�رای ف�ائق آم�دن ب�ر آن  ھستند. گیاه
   د دور شد.ولی این اضطراب پایان نیافت و بلکھ انسان آگاھی خود را نسبت بھ آن بتدریج از دست داد زیرا از خو

ن خ��اص و م و ح��وا بت��دریج بش��ر را بس��وی گیاھ��اغای��ت ای��ن اب��تلاء ب��ھ مھ��ر گی��اه ب��رای جب��ران نقص��ان مھ��ر در رابط��ھ آد
وزه ک�ھ . و ام�ر ندام زا از این جملھ ر و توھّ ھدایت کرد کھ شراب و انواع داروھای مسکن و گیاھان مخدّ معجونھای گیاھی 

اراده  ق��ل وعخ��ود رس��یده و ابت��دائی ت��رین  بیگ��انگی در ص��نعت ک��ھ کارخان��ھ بلعن��ده گ��ی ش��جره اس��ت ب��ھ اش��دّ  –ای��ن از خ��ود 
ب�ر آن  س�مانی نی�زوانی را نیز از بین برده و امراض و ناامنی ھای کثیری از ھم�ھ س�و ھج�وم آورده و بلای�ای زمین�ی و آحی

رت مص�رفی افزوده گشتھ است نیاز ب�ھ ای�ن گیاھ�ان خ�واب آور و ب�ی ح�س کنن�ده ش�عور و آگ�اھی نی�ز افزونت�ر ش�ده و بص�و
  ھمگانی و روزمره در آمده است. 

ین اضطراب و ھراس را بھ اوج رس�انیده و ص�نایع ش�جره خ�وار نی�ز مس�تمراً در جس�تجوی گیاھ�ان و اتحاد یھوه و زئوس ا
. ولی تجربھ نشان میدھد کھ مھر ای�ن گیاھ�ان تمام�اً دروغ�ین  معجونھای جدیدی ھستند تا این احساس نابودی را علاج کنند
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نابود کننده ترند تا آنج�ا ک�ھ خودکش�ی بعن�وان تنھ�ا  و فریبنده است. این اضطراب و ھراس از نابودی از خود نابود شدن نیز
  راه نجات از نابودی پیش روی قرار می گیرد.

رگ م�ی ل ب�ھ ع�ذابھای ب�زنس�ل) دروغ�ین و موھ�وم اس�ت و مب�دّ  –مھر شجره (درخت) درست مثل مھر نژاد (شجره بشری 
تی و ن�ژاد ن اس�ت ک�ھ بص�ورت ص�نعت پرس�ح�اکم ب�ر جھ�ا تمدنّستون ذاتی  شود. امروزه این دو مھر دروغین و ابلیسی دو

  ند.م زا ھستن ھا و مواد توھّ رات و مسکّ درخت زقوم نمی یابد کھ ھمانا مخدّ  ستی رخ نموده است و علاجی جز میوۀپر

ط�ھ مقاب�ل س م�ی باش�د. و در نقمعرف�ت نف� شناسی اضطراب بھ مثابھ شناخت ذات نفس بشر است و اساس و محور کلّ نروا
ره پرس�تی در ش�جپرستی مبتلا م�ی کن�د ک�ھ ھم�ان » یرغ«آنچھ کھ انسان را از خود فراری میدھد و بھ .  است» ایمان«آن 

ا یق�راری ھمان�ازل�ی و وج�ودی ای�ن ب علّتخویشتن است. و  انواع و درجات آن است ھمانا اضطراب بھ معنای بی قراری در
ود و ل�ذا ن افت�اده ب�و قرار آدم بود کھ از وی بی�رو ایمان در اینجا حوا بھ مثابھ ھمان گوھرۀوجود جنس مخالف بوده است. 

ز می�وه اش ه نم�ود و ارده بود. آدم فقط بھ امید اینکھ دلش قرار گیرد روی بھ ش�جرکاو را از خود بیگانھ و در خود بیقرار 
ھش�ت بح�وا در و  ت اقام�ت آدمم�دّ  . در روایات اسلامی آم�ده ک�ھ ک�لّ  . او گرسنھ نبود بلکھ دچار قحطی روح شده بود خورد

 با خلق�ت عدرواقشش ساعت بوده است کھ البتھ سنجش این دوره بھ زمان بیرونی امری عبث است زیرا آغاز زمان بشری 
ھ مثاب�ھ ب�ساعت  . آن شش بھشت سپری شده و مابقی در خارج از آن لش درحوا از بطن آدم بوده است کھ شش ساعت اوّ 

  د.در آن شش ساعت از نھرھای عسل در بھشت تغذیھ می کرده ان بوده است. چھ بسا آن دو» عسل«ھمان دوران 

اس رف�ت و احس� م زمان ش�د و بق�ول مع�روف حوص�لھ اش س�رو تورّ  زمانیّتآنگاه کھ حوا از آدم زاده شد آدم دچار  درواقع
م�ی چی�د  یاو می�وه  م�ی بایس�تی از درخ�ت ب�الا م�ی رف�ت ھمینک�ھ کرد کھ باید ک�اری بکن�د و نخس�تین ک�ار ھ�م خ�وردن ب�ود.

ی ھم�ان معن�ای د ک�ھ دارامعن�ا نم�و زمانیّ�تدن ب�ر م�فائق آ یستی کار کردن را ذاتاً بھ انگیزۀنخستین کار آدم بود. در اینجا با
ً  . علوم و این بازی کردن بود کھ بتدریج علوم و فنون آموخت بازی کردن است. و در ن صول بازی کردمح فنون بشری ذاتا

 یم�و بدینگونھ  . فراموشی می باشد کھ بھ معنای فائق آمدن بر اضطراب است –خود  و انیّتزمو تلاش برای فائق آمد بر 
 ش�غول س�اختتوان معنای شغل و اشتغال را خاصھ در قلمرو صنعت بھتر درک نمود. ولی بشر ھر چھ ک�ھ بیش�تر خ�ود را م

ور ری ھ�م مجب�و ل�ذا در لحظ�ات بیک�ا در ھمان لحظات بیکاری شدیدتر دچار اضطراب و ھراس و تردید نسبت بھ حوا گردید
اشغال نم�ودن  تغال یعنیشد تماماً مشغول باشد یا بخورد و یا بازیھای جدیدتری ابداع کند تا تمام لحظات را اشغال سازد. اش

  نام دارد. زمانیّتخلاء نیستی کھ 

. آنچ�ھ ک�ھ  وس�تی و مص�احبت نمای�دبرخی از عرفا می گویند کھ خداوند فقط ب�رای رف�ع تنھ�ائی اش آدم را آفری�د ت�ا ب�ا وی د
است تا با وی ھم صحبت گردد. ب�ھ  دم داده شدهآامری است کھ از طرف خدا بھ  درواقع ت نامیده می شود ،عبادت و عبودیّ 
قرآن ھم آمده است کھ خداوند فقط بھ قصد عب�ادت ب�ود ک�ھ انس�ان را آفری�د یعن�ی ب�ھ قص�د ھ�م ص�حبتی ! ول�ی  ھمین دلیل در
حبت برای آدم ارضاء کننده نبود زیرا مصاحب خود را نم�ی دی�د و محت�اج ی�ک مص�احب عین�ی ش�د ک�ھ ح�وا را گویا این مصا

می توان گفت کھ حوا نمادی از ھمان روح آدم و بلکھ خود خدای غیبی آدم بود کھ در مقابلش عیان شد. ب�ھ  درواقع.  آفرید
ابلیس بھ مشورت پرداخ�ت و از وی اطاع�ت ک�رد.  مر حوا باز حوا پرداخت و حتی بھ اھمین دلیل آدم بھ پرستش و پیروی ا

ل بھ فاجعھ شد و بھ شرایطی افتادند کھ فق�ط م�ی بایس�تی ک�ار بھرحال این مصاحبت آدم با حوا ساعاتی بیش نینجامید کھ مبدّ 
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آن دو شد اشتغال موجب دوری و  غربت بیشتر  اقی نمی ماند. و ھمین دوری بواسطۀمی کردند و فرصتی برای مصاحبت ب
  . ھا پدید آورد و آدم قادر نبود و مجال کافی نداشت کھ ناز حوا را بکشد و او را راضی کند و سوء تفاھم

ویش�تن و آن اضطراب ام�ری فق�ط مرب�وط ب�ھ آدم ب�وده اس�ت و ن�ھ ح�وا. آن اض�طراب ک�ھ ب�ھ معن�ای ھ�راس از ن�ابودی در خ
ت عیش�ت و امنی�برای حوا حداکثر فقط نگرانی ذھنی از باب�ت م .مترادف با بیقراری است یک صفت آدمی است و نھ حوائی 

ب��ھ پای��ان  ک��ھ زم��ان در ح��ال آخرالزّم��ان. ول��ی در دوره جدی��د جھ��ان یعن��ی عرص��ھ  ن��ھ ھ��راس روان��ی جس��مانی وج��ود دارد و
  رسیدن است آن اضطراب ھم برای آدم درحال پایان است و در عوض زمان حوا در حال آغازیدن است. 

 کن�د و گی ھ�م نم�ی عموماً بدان معناست کھ او نابود شده است کھ دیگر احساس نابوده آخرالزّماناب در آدم این رفع اضطر
  اضطراب حاصل از باختن جاودانگی است. اصولاً جاودانگی را از یاد برده است. زیرا اضطراب ھمانا 

و سخن ود از روبرخبا خدای  درواقعقرار کند واضح است کھ اگر آدم بتواند رابطھ ای بالاتنھ ای و مصاحبتی با حوا برپس 
ود مرب�وط خ�) با خدای بالاتنھ ای (عقلی و قلبی رد در این رابطۀنیز کھ براستی خالقی جز آدم ندا می گوید ھمانطور کھ حوا

ی ب�ا زن�ی اشده است. و این ھمان قلمرو معرفت نفس حکیمان�ھ اس�ت. ول�ی آی�ا ج�ز م�رد حک�یم ق�ادر اس�ت ک�ھ چن�ین رابط�ھ 
لق و م�رد را خ�ا ؟ آنھم چھ زنی می توان�د ب�ا م�رد حکیم�ی چن�ین رابط�ھ ای برق�رار س�ازد؟ زن�ی ک�ھ براس�تی آن رقرار نمایدب

م�ردی. چن�ین  ھ با چنینخدای خود بداند و بھ او تماماً ایمان داشتھ باشد. چنین زنی فقط می تواند صادق باشد آنھم در رابط
. ای�ن اک شده باش�ندپ زمانیّتنژاد پس و پیش . یعنی از  ده باشند یعنی از نسل وبری» شجره«زن و مردی بایستی تماماً از 

 از گذش�تھ ھمان مقام مخلصین و اولیای خداست کھ در قرآن وصفشان شده است کھ از پس و پیش پاک شده کھ نھ حس�رتی
ای�ن  وآن حس�رت  ک�ھ بص�ورت نیّ�تزماگناھانشان را از قبل و بعد بخشوده است.  راسی از آینده دارند و خداوند ھمۀو نھ ھ

  انسان بروز میکند ھمان قلمرو گناه است و انسان در این قلمرو تماماً غرق در گناه است. ھراس در

.  نم زم�ات�ورّ  واست یعنی از قلمرو اضطراب و گناه و بی اعتمادی و س�وء ظ�ن  زمانیّتانفعال حکیم بھ معنای خروجش از 
.  یث�ار اوس�تو ا محبّت برای خدمت بھ دیگران بی ھیچ مزد و منت و اکراه و رنجی. و این از لذا نیازی بھ اشتغال ندارد الاّ 

ه خویش�تن رس�ید . فقط کسی کھ بھ جاودانگی در خویش و قرار در ایثار فقط مختص انسان حکیم است و لاغیر و محبّتلذا 
  است می تواند دوست بدارد و بس.

ات و تأملاتش قرار دھد. یکی مربوط بھ تفکّراصل و محور  دو موضوع را عرصھ حکمت و خودشناسی اش بایستی آدم در
رّ حکم�ت . در رابطھ با خودش کل س : رابطھ اش با خودش و با حوا خود اوست و دیگری مربوط بھ رابطھ اش با حواست

ق ارادی و ف�وق ت ف�واضطراب و تردید اس�ت و در رابط�ھ ب�ا ح�وا ھ�م درک ھ�زار ت�وی ج�ذابیّ  ھمانا درک ھزار توی معضلۀ
ت ب�ی چ��ون و چ�رای ح�وا م��ی کش�اند. ای��ن دو عقلان�ی ح�وا ب��رای اوس�ت. یعن�ی ھم��ان نیروئ�ی ک��ھ آدم را ب�ھ پرس�تش و تبعیّ��
. ول�ی  . و ی�ا ف�رار از خ�ویش و ق�رار در ح�وا موضوع دو روی سکھ یک حقیقت است. بیقراری در خویش و ف�رار در ح�وا

اق�ع آدم در ب�رزخ ودمدمی است. در ونیست و امری تماماً نسبی و موقتی کامل  این فرار و قرار نیز وضعی واقعی و ثابت و
خ�ود و ح�وا. ای�ن فاص�لھ و خ�لاء ک�ھ د ب�ین : تردّ  ھستی او حوا سرگردان است و اینست جایگاه عمومی حیات و و بین خود

ک�ھ ھس�تی مطل�ق احساس نابودی آدم است عرصھ حضور خداست. کل حکمت و معرفت نفس آدم ھم�ین اس�ت  ھمان عرصۀ
و  دش�وایمان و حکمت ھم بھ آدم این قدرت را می بخشد ک�ھ در ای�ن نیس�تی واق�ع  یعنی خداوند را در این نیستی بیابد. و کلّ 

د و تردید بلاوقف�ھ ب�ین خ�ود و ح�وا بپرھی�زد. ای�ن پرھی�ز ھم�ان ام�ر تق�وی در دی�ن اس�ت ک�ھ دو قرار گیرد و از تذبذب و تردّ 
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ود پرھی��ز از ح��وا. زی��را آدم ھ��ر ب��ار  بھم��ان ش��دت ک��ھ بخ��ود م��ی گرای��د و خ��ود پرس��ت م��ی ش�� خ��ود و روی دارد پرھی��ز از
. ای�ن ھم�ان بی�ان خودپرس�تی م�ردان زن ذلی�ل اس�ت و ج�ز  و بالعکسمی شود و حواپرست  بلافاصلھ مبتلا بھ حوا می گردد

  اھل معرفت جملھ مردان چنین اند.

ی باش�د. د م�ای�د ن�ژت منفور زن واقع می شود کھ قلمرو نژاد و تولین شدّ زن ذلیل است و بھ ھم اش آدم بمیزان نژاد پرستی
ت و داشتھ اس� ش  حضوری تاریخیذاتی می باشد. این مسئلھ ھمانطور کھ ذکرش رفت در بنی اسرائیل بھ اشدّ  و این امری

م�رد  ز خ�ون و ن�ژادان نی�ز . زیرا آنگ�اه ک�ھ ز خود کتاب عھد عتیق مورد ملاحظھ قرار داد را حتی در واقعیّتمی توان این 
  ش ظھور و بروز می یابد. دیالکتیکی بھ اشدّ  باشد این معضلۀ

ھ دائمی بوده است و خ�انواده ی بین زن و مرد این قوم تضاد و فاصلدھد کھ تا چھ حدّ  تاریخ بنی اسرائیل بوضوح نشان می
عللی بوده است کھ ای�ن ق�وم اھ�ل دان�ش مھمترین . این خود یکی از د ی اسرائیلی تا چھ حد بی بنیاد و سست بوده اننبھای 

تھاجم و تھدید دشمنان تا این ح�د ض�عیف  سیاست و قانون و قدمت بھمراه معجزات و کرامات دائمی انبیایش در ھر و فن و
ھ�ای بن�ی اس�رائیلی موج�ب گش�تھ ک�ھ  ه. این فاصلھ عظیم بین زن و شوھر در خ�انواد عمل کرده و ھمواره آواره بوده است

دشمنان بھ سرعت فروپاشند. بھ ھم�ین دلی�ل در ای�ن ق�وم از دان بنی اسرائیل ھمواره بی پناه و بی پشت باشند و در قبال مر
ذلیل و بی ارزش بوده و بھ آنان ھمچون برده گان نگریستھ  قدیم تاکنون زنان از چشم مردان موجوداتی بی نھایت منفور و

معابد و مراسم عب�ادی یھ�ود  ی نبایستی پا بھ معابد بگذارند. حضور زن درشده است و بلکھ ھمچون جانورانی نجس کھ حت
ست. برخورد تاریخی روحانیت عالم بنی اسرائیل با حضرت مریم کھ دختری از اھل بیت امراسم می شده  منجر بھ ابطال کلّ 

ھ�د ک�ھ نگ�اه و احس�اس و د بود و زکریای نبی نیز از اقوام نزدیک وی محس�وب م�ی ش�د و معاص�ر او ب�ود نش�ان م�ی نبوّت
قضاوت مرد بنی اسرائیلی با زن چھ بوده است کھ حضور حضرت مریم در مراسم دعای معبد سلیمان منجر بھ ی�ک انق�لاب 

دس�تگاه اداری و فقھ�ی آن�را دچ�ار انش�عاب و فروپاش�ی س�اخت و بعن�وان یک�ی از  عظیم در روحانیت بنی اسرائیل ش�د و ک�لّ 
ج�اھلی قب�ل از اس�لام نی�ز ب�دتر  ھ ثبت رسید. نگ�اه عام�ۀ ای�ن ق�وم ب�ھ زن حت�ی از نگ�اه اع�راباریخ یھود ببزرگترین وقایع ت

 برعلی�ھص�در اس�لام دس�تگاه ابوس�فیان و اموی�ان را ب�ا ق�وم یھ�ود در آن س�رزمین  ی ک�ھ دربوده است. یک�ی از مس�ائل مھمّ�
زنان داشت و حق�وق  دربارۀود کھ پیامبر اسلام پیامبر اسلام متحد ساخت ھمانا نگاه بسیار انسان دوستانھ و مفتخرانھ ای ب

 تج��ارت بخش��یده و حق��وق خواس��تگاری داده ب��ود و امک��ان حی��رت آوری ک��ھ ب��رای آن��ان قائ��ل ش��ده ب��ود و ب��ھ آن��ان حت��ی ح��قّ 
حت�ی  خان�ھ از ش�وھر طل�ب حق�وق نماین�د و اقتصادی و فقھی اعطا نموده بود و حتی این حق را یافتھ بودند کھ از باب�ت ک�ار

.  لاق یافتھ بودند و نیز از ھمھ بدتر می توانستند بدون اجازه پ�در و ش�وھر خ�ود دی�ن خ�ود را مس�تقلانھ انتخ�اب کنن�دحق ط
شد نژاد پرستی مرد سالاری ای�ن دو ق�وم ب�ود  (ع) پیامبر و علی برعلیھآنچھ کھ در رأس امور موجب وحدت امویان و یھود 

یون�انی م�ی  تم�دنّس�تند. ھم�ین ام�ر یک�ی از رازھ�ای اتح�اد بن�ی اس�رائیل ب�ا تولید مثل می خوا کھ زن را فقط ابزار شھوت و
اص�الت ش�راب و  تم�دنّیون�انی  تم�دنّ.  فرم�انروائی زئ�وس ی�ک خ�دای ن�ر و ش�ھوت پرس�ت اس�ت سی ب�ر اس�اتمدنّباشد کھ 

نیس�ت م�درن ب�ر . و نی�ز م�ی دان�یم ک�ھ صھیو ت داردغ�رب حاکمیّ� تا ب�ھ ام�روز نی�ز ای�ن فرھن�گ ب�ر ک�لّ  شھوت بوده است و
ال نمای�د و س�رزمین آنھ�ا را بربای�د. از ق�دیم کھ توانست جوانان فلسطینی را اغف� شراب و شھوت بود  ِ اساس ھمین سیاست

امروزه نیز. پس طبیعی است در جھانی کھ  ج این فرھنگ بوده اند وام بخش عمده ای از این قوم در سراسر جھان مروّ الایّ 
عین حال از آن بی نی�از نیس�ت فق�ط ق�ومی چ�ون بن�ی اس�رائیل م�ی توان�د معج�ونی منافقان�ھ از بری گردیده و در دین بشر از 

عی�اش بودن�د و خدایانش�ان نی�ز اس�طوره ھ�ای  . یونانی�ان ق�ومی بغای�ت دین و ھوس�بازی پدی�د آورد و ب�ر جھ�ان رھب�ری کن�د
ود و ح�وا ب� ض�دّ ی ذات�اً تم�دنّد آم�د ک�ھ غ�رب پدی� تم�دنّ، حرص و مستی و شھوت و جھانخواری بودند. از اتحاد این دو قوم 



 
١٣٩

انی��ت را فق��ط ب��رای مقاص�د ش��یطانی از او بھ��ره م��ی جس�ت و در غی��ر اینص��ورت رھبح�وا را ع��ین ش��یطان م��ی دانس�ت و ل��ذا 
  یت با حوا می باشد. ضدّ رھبانیت کھ ریشھ در مرد سالاری بنی اسرائیلی دارد بیان اشد  تجویز میکرد.

  ت.حکمت اس این گفتن و حکمت ھمخوابگی را نادیده گرفتن بھ مثابھ چشم بستن بر کلّ  حکمت آدم و حوائی سخن دربارۀ

ی زن تس�لیم جنس� تا از کھن ترین و ھنوز زنده ترین مذھب تاریخ یعنی وداھا و مذھب س�امی تمک�ین و آسمانی دو  ِ در کتب
م�ر اقط در ھمین ف. و  تنبیھ بدنی نمایدقبال شوھرش از امور حتمی است و تا آنجاست کھ مرد حق دارد کھ زن یاغی را  در

بھ��ر  اس�ت ک�ھ تنبی�ھ ب�دنی زن بص�ورت حک�م دین�ی وج�ود دارد. در ای�ن حک�م بوض�وح تص�ریح ش�ده اس�ت ک�ھ م�رد ح�ق دارد
ر نی��ز و زن بای��د تس��لیم باش��د. ع��دم تمک��ین جنس��ی زن در قب��ال ش��وھ طریق��ی از ھمس��رش برخ��ورداری جنس��ی داش��تھ باش��د

ر رابط�ھ دواج�ب دیگ�ری  ھمین یک امر ھیچ وظیف�ۀ ن نیز محسوب شده است. گوئی زن جز درمھمترین دلیل طلاق دادن ز
ت و راز و . ای��ن اھمی��ت از کجاس�� ب��ا م��رد ن��دارد و در س��ائر م��وارد تم��ام ام��ور حی��ات دنی��وی زن ب��ر دوش م��ردش م��ی باش��د

  حکمت ذاتی اش چیست ؟

ی باش��د و م�ی�را ای�ن مس��ئلھ در زن ی�ک نی�از ثانوی��ھ اینج�ا بایس�تی حکم��ت می�ل جنس�ی و ش��ھوت مردان�ھ را درک نم��ود زر د
ع ش�وھرش ب�ھ و رج�و نی�از این باره اساساً ھمانا نی�از او ب�ھ . نیاز ذاتی زن در اصولاً نمی توان آنرا نیازی ذاتی تلقی نمود

 رگ�ازمو ا ت ل�ذت جنس�یکھ یک ارضای نفسانی پدید می آورد. بھ ھم�ین دلی�ل مس�ئلھ برخ�ورداری جنس�ی و ش�دّ او می باشد 
 ی ش�ود ک�ھم�وب و ممک�ن جنسی برای زن نیز یک نیاز ثانویھ محسوب می شود. و این نیاز ثانویھ ھم فقط در صورتی مطل

.  مای�دنھ زن ادا ب�کافی مردش را نیازمند تن خود بیابد و حقوق و آداب و حرمت ای�ن نیازمن�دی اش را نس�بت  زن بھ اندازۀ
ود خ�دادی�م زن  . زی�را ھم�انطور ک�ھ ق�بلاً نش�ان می کن�د اص�ل نی�از ذات�ی اوس�ت عزت و حرمتی کھ زن در این رابطھ دریافت

ق�راری و و ھم�ین بی بیقرار است خود ھستی فی الذاتھ است و لذا دچار بیقراری ذاتی نیست و بلکھ این مرد است کھ ذاتاً در
 فکن�ده ش�دهاست و از او ب�رون اضطراب منشأ روانی نیاز جنسی او بھ زن است زیرا خود وجود زن کھ صورت باطن مرد ا

ی ش�ود و م�این بیقراری می باشد. مرد در ھماغوشی با زن گوئی کھ روح خود را در آغوش می کشد و خ�ودش  علّتاست 
ج�ود س�ت و چ�ون وا. پس نیاز مرد بھ لحاظ جنسی بھ زن یک نیاز تماماً ذات�ی و واج�ب  برای لحظاتی در خود قرار می یابد

س�ت ت خ�ود اوجودیّ�این تسلیم و تمکین جنس�ی زن راز مو. است لذا زن بایستی تسلیم این امر باشد این نیاز  علّتخود زن 
دچ�ار  وموجودی�ت خ�ودش را انک�ار نم�وده و عم�لاً ب�ا خ�ودش ب�ھ ب�ن بس�ت میرس�د زنی کھ تسلیم جنسی شوھرش نباش�د  و

ً بیقراری در خود م ی ت�ن وجب رنج�ورمسپی گری او و یا لااقل موجب فساد اخلاقی و رو ی گردد و این عذاب است کھ نھایتا
 ول�ی ک�دام د. پس تنبیھ شدن زن بدست مرد از بابت عدم تمکین جنسی بزرگترین لط�ف م�رد ب�ھ زن اس�توو روان او می ش

 اس�تی م�ردیبایس�تی بر؟ چن�ین م�ردی  مردی براستی فقط از این بابت در لحظھ عدم تمکین جنس�ی، زن�ش را تنبی�ھ م�ی کن�د
ط��ور خودفروش��ی م��ی پردازن��د و ب قب��ال ع��دم تمک��ین جنس��ی زن ب��ھ چاپلوس��ی و م��ردان در . عام��ۀ ش��دم��ؤمن و حک��یم با

او را تطمی�ع  حالیک�ھدر و یا او را م�ی زنن�د مستقیم بھ بھانھ ھای دیگری او را تحقیر می کنند و از او انتقام می ستانندغیر
حش�اء و فج روی ب�ھ دان�ی بت�درید و نھ تنبیھ. و چنین مرن مواردی بھ تطمیع زن می پردازنیچن نیز می کنند. اکثر مردان در

  گی می کنند.ھرز

ل ای�ن قحط�ی جنسی موجب تع�دیل و کنت�رل و تحمّ� ، دچار قحطی وجود شده است. رابطۀ آدم بخاطر خلقت زن از وجود خود
مب�تلا م�ی ش�وند. اکثری�ت  ع�ذابھا می گردد. زنانی کھ از این نیاز شوھر خود سوء استفاده می کنند و تمکین ندارن�د ب�ھ اش�دّ 
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ا مردان�ی ک�ھ ب�ر ای�ن ع�دم تمک�ین امّ� رنجور جسمی و روان�ی از ای�ن ن�وع زن�ان  ھس�تند. و و زنان تباه شده بھ لحاظ اخلاقی
. بھرح�ال م�رد نی�ز ب�ا ک�م  صبور بمانند و بھ خطا و گناه و خیانت نگرایند نیز بھ اجرھای عظیمی در ھمین دنیا نائل می آیند

خ�ود تع�دیل و  معرفت و انجام وظایف دینی اش قادر است تا حدود زیادی ای�ن قحط�ی وج�ود را در ت ایمان وخوری و بھ قوّ 
آنچ�ھ ک�ھ ابل�یس گ�ردد.  بازیچۀ قابل کنترل سازد تا مجبور نشود در رابطھ با زنش بھ دین فروشی مبتلا گردد و فاسد شود و

.  ص در ام�ر نی�از جنس�یود اینست کھ ناز زنش را نکش�د بخص�عقلانی و سالم مرد با زنش می باش دینی و از اصول رابطۀ
  عدم تمکین زن از کفر و جھل و جنون اوست.   پس زن نیز بھمان شدت مرد بھ این رابطھ نیازمند است و انکار و

د. دی�د م�ی آی�جنسی سالم بدانگونھ کھ شرحش رفت امکان یک رابط�ھ بالاتن�ھ ای ب�ین زن و م�رد پ فقط بر اساس یک رابطۀ
م�رد  وفک�ری زن  وآنچھ کھ نیاز و رابطھ جنسی را واقعھ ای عزیز و تعالی بخش می سازد نیز رابطھ بالاتنھ ای و معنوی 

عرف�ت ام�ری ب�س مھ�م و کیمیاس�ت و حق�ی از حق�وق م است کھ بر بستر راز دل گ�وئی و ص�داقت ممک�ن اس�ت. ای�ن ص�داقت
دق س�ت ھم�ان ص�امی باش�د و ب�ھ مثاب�ھ کیمی�ای س�عادت زناش�وئی  نفس می باشد. آنچھ کھ معمولاً در این رابطھ امری نادر

ت و رش��د رابط��ھ اس��ت. چن��ین ص��دقی از ع��الیترین نعم��اتی اس��ت ک��ھ س��عادت دنی��ا و آخ��رت را بھم��راه م��ی آورد و مھ��د حکم��
من�ام و گ ھ معم�ولاً ک�زن�ی ق�رار داش�تھ ان�د  معنوی می باشد. ھمھ حکیمان بزرگ تاریخ در رابطھ ای بالاتنھ ای و صادقانھ با

کم�ت و حا ب�وده ، ھ� نب�وّتھ بوده است. اگر در قوم بنی اسرائیل با اینکھ مھ�د یک�ی از برجس�تھ ت�رین و مس�تمرترین در تقیّ 
زن را  تھ اس�ت ک�ھمعرفت نفس بالنده گی و حرکتی ماندگار نداشتھ بھ دلیل نگاه خفت باری بوده کھ نسبت بھ زن وجود داش

  از نقصانھای عظیم این قوم بوده است. فقط پایئن تنھ می دیده است. این

ی�ن یک�ی س نکن�د. احکیم در مراحل کمالش بایستی دختری باکره را بھ عقد آورد ولی مطلق�اً وی را لم� ددر آئین ودا یک مر
 قی�دان�دی رھب�ر فگ .ھ�ا نظی�ر ن�دارد  ت�اریخ حکم�ت کلّ  از عالیترین و پختھ ترین جنبھ حکمت و تربیت ودائی می باشد کھ در

نفس خ�ود  ت و تزکیھمرحلھ ای از تربی ننیز در زندگینامھ اش بھ این امر اعتراف نموده و ادعا می کند کھ وی در چنی ھند
و برعلی��ھ  بزرگت�رین و متف��رق ت�رین ق��وم روی زم�ین را متح��د س�ازد ب�وده ک��ھ توانس�تھ ب��ھ آن ق�درت عظ��یم معن�وی برس��د و
ر حک�یم فق�ط د پی�روز ش�ود. گان�دی معتق�د ب�ود ک�ھ ی�کض�ایعات مت�رین بزرگترین و کھنھ ترین نوع استعمار بش�وراند و ب�ا ک

د و اتش را بیاب�ذبرسد و بھ آن ملحق شود و حوائیت » امّ «پیروزی اش در این مرحلھ از تربیت نفس است کھ می تواند بھ 
تق�دیم  بشریّتھ بو  کامل شود. بدین لحاظ آئین ودا پیشرفتھ ترین و پختھ ترین نوع حکمت و تربیت روحانی را کشف نموده

اتش ای�ن غزلی� کرده است. این سنت عرفانی در نزد برخی از ص�وفیان اس�لامی نی�ز گ�زارش ش�ده اس�ت و ح�افظ ش�یرازی در
را  ت بریتانی�اآن ق�درت معن�وی ک�ھ ھندوس�تان ھ�لاک ش�ده بدس� درواق�عراز را بارھا بھ زبان استعاره بیان ک�رده اس�ت. پ�س 

  و روحانی یک مرد با زن بود. نجات داد قدرت رابطھ بالاتنھ ای

ک�ن ! مبھ آدم و حوا در بھشت ازل�ی نی�ز مش�ابھ ھم�ان حکم�ت ودائ�ی م�ذکور ب�وده اس�ت : دس�ت ن�زن! فض�ولی امر خداوند 
تصرف مکن! زبالھ مساز! فساد مکن! این ھمان مقامی است کھ مرد حکیم بایستی در ھمین جھان بدان نائل آی�د. ب�ھ ھم�ین 

مکرر آمده است کھ انس�ان م�ؤمن نبایس�تی ب�دنبال رزق خ�ود ب�رود و دس�ت  (ع)نیز سخنانی از علی  دلیل در احادیث قدسی و
دراز کند بلکھ بایستی بنشیند تا رزقش بسویش آید. و تازه آنگاه کھ رزق آمد بایستی بخش�ی از آن�را انف�اق نمای�د. تلاش�ھای 

بھ نیت عب�ادت و رض�ای خ�دا باش�د زی�را رزق ھ�ر کس�ی انسان مؤمن نبایستی بھ نیت امرار معیشت خود باشد بلکھ بایستی 
سئوال م�ی ش�ود ک�ھ  (ع)طبق قول قرآن کریم ھمواره درست از آن سمتی بھ او می رسد کھ حدسش را نمی تواند زد. از علی

راھی کھ عزرائی�ل میرس�د.  اگر در درون اطاقی محبوس باشیم چگونھ رزق ما میرسد. ایشان در پاسخ می فرمایند از ھمان
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عطار نیشابوری آمده است کھ روزی درویشی بھ دیدار درویشی دیگر رفت و پرسید چھ میکنی؟ پاسخ شنید ک�ھ :  در تذکرۀ
اگر رزقی رسید شکر می گوئیم و اگر نرسید صبر می کنیم. آن درویش گفت : این کار سگان است. درویش دیگ�ر پرس�ید : 

 واقعیّ�تی بخش�یم  و اگ�ر نرس�ید ش�کر م�ی گ�وئیم. ای�ن روای�ات چ�ھ پس تو چھ می کنی؟ پاسخ شنید کھ : اگر چیزی رسید م
ی از حکم�ت باشد و چھ افسانھ دال بر حکمت متعال و فوق جھانی  است کھ انسان را بر جایگاه حقش می نشاند. چنین ح�دّ 

  و چنین مقامی از انسان در ھیچ  مکتب دیگری بروز نکرده است.

د ام�ی م�ی کن�زق جنسی می باشد. مرد بسیار بندرت برای ش�کم خ�ودش دزدی و حررزقی واجب تر از نان برای آدم ھمانا ر
ای زش و تلاشھاین نیا دربارۀ. بنابراین معرفت آدم  ولی برای جلب رضایت جنسی زنش دست بھ دزدی و ھر جنایتی میزند

زرگت�رین بس ح�ذف کن�د حیات و ھستی اوست و ھ�ر ک�ھ ای�ن ام�ر را از قلم�رو حکم�ت و معرف�ت نف� در این باب محور کلّ  او
س�ت. ه داش�تھ اھی خ�ارق الع�ادحماقت را مرتکب شده است. بھ ھمین دلیل حکمت موجود در عرفان اسلامی بھ این امر توجّ 

د و آی�وش نم�ی خ�این مسئلھ در شاھکار حکیمانھ تاریخ بشری یعنی مثنوی مولوی کاملاً خودنمائی م�ی کن�د ک�ھ ج�اھلان را 
ً  وانند.خچھ بسا این کتاب را نجس می   : میبریم پایان بھ» عھد عتیق«با نقل قولی از حکمت سلیمان در این فصل را  و نھایتا

ریعت ھاس�ت. ، ھمانا عشق است. عشق، ھمانا شناخت قدر ش . دغدغھ تعلیم آغاز حکمت ھمانا شوق راستین تعلیم است« 
وق حکم�ت ش�ھ خداست. و اینگونھ است ک�ھ مراعات شریعت ھا ضامن فساد ناپذیری است. و فساد ناپذیری سبب نزدیکی ب

  » کنید. انسان را بھ ملکوت می برد. پس اگر سلطنت را خوشایند می دانید حکمت را ارج نھید تا جاودانھ سلطنت
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  فرقه ھاحکمت ِ -١٩

رھن�گ و ف در قرآن کریم مذکور است کھ بشر در آغاز بر روی زمین ی�ک نس�ل و ش�جره ب�ود و دارای ی�ک زب�ان و س�نت و
ن�د. رت�ری یافتببتدریج فرقھ فرقھ شد و زبانش نیز متفاوت گردید و بھ س�نت ھ�ای گون�اگون گرائی�د و بعض�ی ب�ر بعض�ی دگ�ر 

  این خود حکمتی است کھ بایستی مؤمنان آنرا درک کنند تا ھدایت شوند.

ط آدم ن مھ�د ھب�وگل بزرگ ھندوس�تاطبق آنچھ کھ بر اساس اسناد تاریخی و روایات و معقولات در این کتاب نشان دادیم جن
م�ین زا ب�ر روی ھ�و حوا بوده است و لذا نخستین فرقھ ھا و تفرقھ ھا ھم از ھمانجا آغاز گشتھ و بتدریج بصورت مھاجرت 

 نب�وّت وتح�ت الش�عاع حکم�ت ھ�ا  گسترش یافتھ و ھر فرقھ ای خود دارای مذھب و سنت و باورھ�ای خ�اص خ�ود گردی�ده و
  ھ و تا بھ امروز رسیده است. بعدی تکامل یافت یھا

 وی بوده است فرقھ ھای بشرن سرزمین مھد نخستین و شدیدترین دھد ای آنگونھ کھ تاریخ معاصر ھندوستان نیز نشان می
 ن�ده ون ب�اقی ماھ�ر فرق�ھ ای ھمچن�ان در ای�ن س�رزمی گرفتھ است بھرحال بنیادھای اولیۀ مھاجرتھائی کھ صورت ۀلذا با ھم

ھ فرق�ھ اینکھ ھم است. و جالب فرقھ ھای مذھبی جھان ساختھ مۀتفرقھ ھا و جامع جمیع ھ ا کارخانھ اشدّ لذا این سرزمین ر
ج�ود و شھ ھای موب ھا را نیز دارا می باشند کھ دال بر ریھای مذھبی جھان در این سرزمین جمع ھستند و شدیدترین تعصّ 

ودن ارز زن�ده ب�زیرا تعصب عقیدتی یک�ی از نش�انھ ھ�ای ب� . مذھب در این سرزمین است کھ ھنوز زنده می باشد تاریخی کلّ 
. فرق�ھ  دن�نصب ترین مسلمانان و ب�ودائی ھ�ا و مس�یحی ھ�ا و یھ�ودی ھ�ای جھ�ان در ھن�د زن�دگی م�ی کعمت . آن عقیده است

رای ش�انی ب�انفجای�ن س�رزمین  . در الن�دھای کوچکتر و سائر اعتقادات فلسفی و سیاسی نیز در ھندوستان ب�ھ ھمینگون�ھ فعّ 
 ک�ھ در ش�انی ھ�ائی. جانف حالیکھ این امر در سائر نقاط جھان در ح�ال انق�راض م�ی باش�دعتقاد ابتدائی ترین وظیفھ است درا

یریھ�ای . درگ ی�ردمنطقھ فلسطین دیده می شود امری کاملاً ارضی و حی�اتی م�ی باش�د ک�ھ اعتق�اد را بعن�وان اب�زار ک�ار م�ی گ
ً سیاسی دیگر در سائر نقاط جھان نیز بس ی و ادی و ارض�سیاس�ی و اقتص� یار بندرت گوھره و قدرت اعتقادی دارن�د و عم�دتا

ک�ھ  مین ھن�د اس�تنژادی می باشند و جنگ قدرت محسوب م�ی ش�وند. ای�ن س�خن ام�ام حس�ین در ک�ربلا گ�وئی مص�داق س�رز
یم�ان ! ن�د، یعن�ی اوادارفقط اعتق�ادات قلب�ی م�ی توانن�د انس�ان را ب�ھ جانفش�انی » زندگی فقط عقیده و جھاد در راه آن است«

ؤمن ت�رین دارد ھن�وز ھ�م م� ازلیّ�تپس می توان گف�ت ک�ھ ھندوس�تان مھ�د ازل�ی و اب�دی ایم�ان بش�ر اس�ت و چ�ون ریش�ھ در 
  سرزمین جھان است.

ت م�ر را جمعیّ�ای�ن ا علّ�ت، مرگ امری تا این حد ع�ادی تلق�ی نم�ی ش�ود. اگ�ر  ھنوز امروزه نیز در ھیچ قومی چون ھندوان
فق�ر  ری آس�ان راای�ن م�رگ پ�ذی علّ�تکم بدانیم چین بمراتب بدتر اس�ت ول�ی چن�ین فرھنگ�ی را دارا نیس�ت. و اگ�ر کلان و ترا

  ت.آفریقا باید بمراتب بیشتر باشد درحالیکھ چنین نیس زدۀ یقحط یھاربدانیم این مسئلھ در برخی از کشو

مت�رین و برح�ق و خ�وش دی�دن یک�ی از مھ اگر بقول قرآن رغبت بھ مرگ و م�ر گ پ�ذیری و م�رگ را ام�ری آس�ان و ع�ادی
ی�ن ا در» آدم  «ین مردمان جھانند. و این ب�دان معناس�ت ک�ھ راست پس مردم ھند مؤمن ت دنشانھ ھای ایمانی خالص و شدی

ق ه گ�ی خ�ارای�ن از وی�ژ سرزمین ھنوز زنده است و صاحب روح می باشد و تف�اوت چن�دانی ب�ین دنی�ا و آخ�رت نم�ی یاب�د. و
  دائی است کھ بصورت فرھنگ عامھ در خون مردمانش جاریست.  حکمت و العادۀ
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ن م�ان س�رزمیھ نخستین تفرقھ بین فرزندان آدم یعنی بین دو پسرش معروف ب�ھ ھابی�ل و قابی�ل پدی�د آم�د ک�ھ ب�دون ش�ک در
بی�ل . ھاای خ�داتفرق�ھ ھمان�ا ام�ر خ�دا ب�ھ انف�اق و قرب�انی ب�ود ب�رای رض� و ی�ا بھان�ۀ علّ�تت. موض�وع و سھندوستان بوده ا

ص�دقھ ھابی�ل  . ھ آورد و قابی�ل ھ�م ی�ک دس�تھ کوچ�گ گن�دم کپ�ک زده. ھابیل یک قوچ چ�اق و چلّ� قابیل دھقان د ووبچوپان 
وج�ب قت�ل مق�ھ ب�ود ک�ھ . و ای�ن نخس�تین تفر مقبول افتاد و مال قابیل رد شد. و قابیل دشمن ھابیل شد و او را بھ قت�ل رس�اند

س�ی ک، یعن�ی چ�ھ ب ال�ی الله ک�ھ خ�دا چ�ھ کس�ی را بیش�تر دوس�ت می�داردود و میزان تق�رّ . پس دعوا بر سر خدا ب ناحق گردید
ب م�ذھ ت�اد و دو. یعن�ی ھم�ھ جن�گ ھف دارن�د فرقھ ھای مذھبی در جھان بر ھمین ذات قرار مۀن تر است. ھو متدیّ  مؤمن تر

ً ذھبی ھ�م ذمتی فرقھ ھای غیر بر سر خداست کھ خدا مال  چھ فرقھ ای است و چھ فرقھ ای را بیشتر دوست می دارد. ح  ات�ا
ً بر    ریشھ در فرقھ گرائی مذھبی دارند.  ھمین مسئلھ قرار دارند یعنی ذاتا

تص�ادی ک زمین�ھ اقمی کنیم کھ این تفرقھ و دعوای مذھبی ی� کھابیل و قابیل در عین حال در دربارۀن آطبق این داستان قر
ی�ن اک�ھ دال ب�ر  دھد. روای�ت دیگ�ری ھ�م در ای�ن ب�اره وج�ود دارد میو طبقاتی ھم دارد و دو نوع گرایش اقتصادی را نشان 

 ھپ�س ای�ن تفرق� ، کھ امر بھ صدقھ مربوط بھ قرعھ بر سر دختری بود کھ ھابیل و قابیل ھر دو خواھانش بودند مسئلھ است
د را ب�ھ د و اقتص�ان�ژااز این داستان کھ بگذریم در ھمھ جای تاریخ و جھان س�ھ عنص�ر خ�دا و  . ریشھ نژاد گرایانھ ھم دارد

اس عین�ی و : خداپرس�تی، ن�ژاد پرس�تی و م�ال پرس�تی ! اس� درک م�ی کن�یمت فرق�ھ ھ�ا عنوان سھ رکن اصلی پیدایش و ھویّ 
 ا اص�الت وص�اد اس�ت و مس�ئلھ خ�دا و خداپرس�تی ب�ھ مثاب�ھ تثبی�ت قدس�ی فرق�ھ ھاس�ت ت�تمحسوس فرق�ھ ھ�ا ھمان�ا ن�ژاد و اق
  انی و ابدی بخشد. حقانیت ھر فرقھ ای را جنبھ ای آسم

ت و دوس� زین�دگترین مردمان مؤمن برای خود خلیفھ و وارث بر می  در قرآن کریم آمده است کھ خداوند از میان مستضعف
ز ای فقیرت�رین پس مستضعفترین مردمان مؤمن بھ معن�ا ! ی دارد: مادی وعاطفیعاف دو جنبھ کلّ ض. است دھد خود قرار می

رد م�ی ژادی نی�ز ط�لحاظ روابط عاطفی و اجتم�اعی و ن�ژادی. اص�ولاً فقیرت�رین اف�راد در ھ�ر ن�لحاظ اقتصادی و تنھاترین بھ 
 ن�د و نس�بتا ط�رد م�ی کنر بسوی استضعاف عاطفی می روند. حتی ھمسر و فرزندان و والدین یک فرد فقیر ھ�م او شوند و

  بھ او بیزاری و دوری می جویند. 

تخرت�ر قیرت�ر و مففت از سائر فرقھ ھا ان�دکتر اس�ت و منی کھ بھ لحاظ جمعیّ مؤ یقین می توان حکم نمود کھ آن فرقۀپس بھ 
 لح�اظ م�ذکور . و در ای�ن فرق�ھ نی�ز ب�از آن ف�ردی ک�ھ ب�دین ن�د ب�ھ خ�دا نزدیکت�ر اس�تکاست و صدقات و انف�اق بیش�تری م�ی 

 ق�رآن و ز دیدگاهاقھ شناسی فر تر و فقیرتر و سخاوتمندتر است. این میزانست بھ خدا نزدیکتر است یعنی تنھابرجستھ تر ا
ع�م زب�ھ انس�ت (ئر فرق�ھ ھ�ا بخ�دا نزدیکت�ر دعقلی بشر است. پ�س ب�دین می�زان نم�ی ت�وان بن�ی اس�رائیل را از س�ا نیز تجربۀ

ن�ژاد  وس�عھ کمّ�یخودشان) بلکھ ھمھ این میزانھا در این فرقھ کاملاً معکوس است یعنی ھ�م ن�ژاد پرس�ت ترن�د و ھ�م ب�رای ت
ھانی�ان ین ب�رای جا وستند و ھم مال اندوزترین و ثروتمندترین و خسیس ترین فرقھ ھای مذھبی ھستند وخود بھ یونانیان پی

  مبرھن است تا آنجا کھ واژه یھود و خسیس در فرھنگ بشری مترادف گشتھ است. 

ر م�ی باش�د پس این واضح است کھ فرقھ پرستی وحشیانھ و ستمگرانھ تماماً از نژادپرستی و مال پرستی اس�ت و نش�انھ کف�
. آنکھ مؤمن تر و خداپرست تر باشد بھ لحاظ اعتقادی صالح تر اس�ت  تی قابیلی دارد و ربطی بھ اعتقاد مذھبی نداردو ماھیّ 

و با سائر فرقھ ھا دارای تساھل و تسامح است و دارای اندیشھ ای آزاد و ظرفیتی جھانی است زیرا خداپرستی ھمان جھان 
. آنکھ دارای اعتقادی راسخ باشد آرامتر است و ایمان عین آرامش است  و نھ جھانخواریدوستی می باشد و جھان وطنی 
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ل ایمان ھمان عمل صالح است ک�ھ ب�ھ ای درجھ اوّ ھ. بقول قرآن از نشانھ  دارد ش و تجاوزگری  قرارل توحّ بو در نقطھ مقا
لح ب�ا ع�الم و عالمی�ان اس�ت ک�ھ در نقط�ھ مقاب�ل . بنابراین از نشانھ ھای اعتقاد دینی ص� گرایانھ می باشد حمعنای عمل صال

  . . فرقھ پرستی نشانھ بارز کفر است د پرستی  و فرقھ گرائی استانژ

ان م�ذاھب جھ� . و نیز ھم�ھ کفر تا غایت اخلاص ت آن مذھب است از اشدّ ما فرقھ ھای ھر مذھبی درجات حقیقت و حکو امّ 
غای��ت  کف��ر ت��ا دی��ن و حکم��ت الھ��ی ب��ر روی زم��ین اس��ت از اش��دّ  ازل��ی ی وب��ر روی زم��ین نی��ز درج��ات حقیق��ت و حکم��ت کلّ��

ر دفرق�ھ ای  اخلاص. مجموعھ مذاھب و فرقھ ھای اندرونی اش بھ مثابھ نردبان دین و پلھ ھای آن بسوی خداست. پس ھ�ر
اه ر عن�ای ک�لّ جھان است، جھان بھ م خاص خود می باشد و مظھر درجھ ای از حقیقت انسان در نزد اھل معرفت دارای حقّ 

  خدا (دین).

 . حکم�ت اریخھ�ر مرحل�ھ از ت� نیز در ھر اعتقادی در بطن ھر نژاد و در ھر منطقھ ای از جھان دارای ظھور خاص است و
ص�ی ت خام�دنیّ  نن و فرھن�گ وخ در ھ�ر مرحل�ھ ای دارای ظھ�ور وی�ژه ای ب�وده اس�ت و باع�ث سُ�یاز آغاز تا پایان تارازلی 

 ن�د.وت حض�ور داررا پدید آورده است کھ جملگی کمابیش بر روی زمین با قدمتھائی متفافرقھ ھای گوناگون  گردیده است و
زن�ده  ارد ھن�وزت دالیّ عحکمت در ھر فرقھ ای بر روی زمین بمیزانی کھ بر اصولش پای بند است و دچار نسیان نگشتھ و ف

یژه گی را تواند این وفردی کھ بیشتر ب ھ یا. ھر فرق دھا داردتجدّ  الش دراست. راز بقا و زندگانی حکمت بستھ بھ حضور فعّ 
دھا اص�ول و تج�دّ  ھ�ا . فرقھ ھائی کھ در جری�ان انقلاب�ات، مھاجرتھ�ا، تھ�اجم دارا باشد حکیمتر و برحق تر و پاینده تر است

 رق�ھازدح�ام ف ھ ای س�رگردان در ت�اریکی وحکمت خود را در عمل بھ نسیان می سپارند محکوم بھ فنا ھستند و بص�ورت گلّ�
و  ن�ابترین» ودو نب یگانگی بود« . تر است لصھا گم و محو می شوند. حکمتی کھ در مسیر زمان زنده تر شود نابتر و خا

 ود و ھم�ۀش�ش�تھ تص�دیق م�ی رین حکمت ھاست و در طول تاریخ ھرگز نمرده اس�ت و در ق�رون اخی�ر تابن�اکتر از گذتازلی 
ھ از ھ�ائی را ک�فرقھ ھای دیگر را ب�ھ مح�ک م�ی زن�د و آن ن اساس ھمۀود جمع می کند و بر ھمیطالبان حقیقت را بر گرد خ

  این نور بیگانھ اند باطل می سازد. 

ف�س ، عف�و و ، ع�زت ن ، ص�بر ، قناعت ، تنھائی ، بی نیازی ، سخاوت ، اعتماد ، راز دل ، صداقت اموری ھمچون دوستی
ھ�ر م�ذاقی  ب�ھ ھا یوهبی شھامت نفی آنرا ندارد. ولی این م..... میوه ھای جاوید حکمت ازلی اند کھ ھیچ فرد و فرقھ و مکت

ن�د و چی�زی ی�دان نھاددنی�ای خ�ود را در ای�ن قم�ار ب�ھ م عاشقان فھم و سوداگران یگ�انگی ک�ھ ک�لّ   بھ ذائقۀشیرین نیستند الاّ 
یس�ت. بل شمارش نار است و قین کریم آمده خیری کھ در حکمت وجود دارد کثآ! در قر : جاودانگی برتر از کل جھان یافتند

   . این بدان معناست کھ حکمت قلمرو لامتناھی خیر است و زندگانی را بی حکمت خیری نیست

 ب�ارۀدرمان�ا عل�م ھعلم آن است کھ بواسطھ آن می توان بھ وجود جاودان�ھ رس�ید و ای�ن عل�م « در اوپانیشادھا می خوانیم : 
دان�ھ غ�ذای جاو . و ای�ن ان حاضر می سازد تا بھ انسان غذا دھ�دنفس خویشتن (آتمن) است کھ برھما را در وجود فانی انس

ار ن�ات نع�یم ق�رججھ�ان در  عب�اد الله المخص�لین م�ی افت�یم ک�ھ در ھم�ین درب�ارۀدر این سخن بھ یاد قرآن کریم » شدن است. 
چھ ک�ھ کھ بھ آن دنتاز دست خداوند رزق می خورند. و اینان کسانی ھس در جاودانگی) و ھمھ اعمالشان از خداست ودارند (

  ان معرفت نفس است. ممی کنند علم دارند و این ھ

م�ت ازل�ی کئر و شعارھای ھمھ مذاھب حض�ور دارد یعن�ی ھ�یچ م�ذھبی ب�ی حاپس می بینیم کھ اصول حکمت توحیدی در شع
ائی در یون�ان ھمین دلیل حکم�ت توحی�دی الئ�و بھ  خارج از کالبد دین قادر بھ ادامھ حیات نیست نیست و ھیچ حکمتی ھم در
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دیالکتی�ک آنچھ کھ عای�د ش�د  این حکمت بزدایند واز تا دین را  یافت زیرا فلاسفھ بعدی سعی کردندمنقرض شد و استمرار ن
نمان�د. حکم�ت محص�ول اج�رای ص�ادقانۀ  فن�ون دنی�وی و سیاس�ت ھ�ا ش�د و از اص�لش ھ�یچ بھ عل�وم وتبدیل بود کھ بتدریج 

. بلک�ھ علم�ی قلب�ی و  ت  ھرگز علمی حصولی و اکتسابی و مدرسھ ای نبوده اس�تو لذا حکم است، حکم دین خدا.» حکم«
ی است. و لذا فرقھ ھائی کھ صادقانھ بر شریعت خود قرار دارند دارای حکمتی زنده ھستند و آنان کھ دارای ن�ور حکم�ت لدنّ 

  الّھ بوده اند و یا منافق گشتھ اند.از اصل ض نیستند یا

ر دش�کار اس�ت و بودائی و دائوئی و اسلامی و مسیحی (کھ استمرار یھ�ود اس�ت) ن�ور حکم�ت آ امروزه در آئین ھای ودائی
عن�ی یدان�ھ حکم�ت ذات�ی و جاو . اگر دارای این نور نبودند ت�اکنون منق�رض ش�ده بودن�د. آن ام�ر ازل�ی و یسلسلھ مراتب تجلّ 

ھ�ا  س�ائر حکم�ت زد. و حکم�ت اس�لامی ب�یش ازاین آئین ھا را متحد و یگانھ سا ھنبود است کھ می تواند ھم یگانگی بود و
م�رو توحی�د ب�ود در قل را این قابلیت را دارد کھ میزبان این گردھمائی باشد زیرا فقط در قلمرو ادبیات حکیمانھ بیشترین آثار

فناس�ت.  بق�ای در  ِبی نظی�ر توحی�د ھان ممتاز است. حکمت اسلامی نابغۀلحاظ در تاریخ  ج نه است و بدیدنبود ارائھ نمو و
یم الھ�ی ن تع�داد حک�یخ جھان بھ ایر. کل تا تسیک ایدئولوژی در مجموعھ ادبیات عرفانی ما نقد ا این توحید حتی تا سرحدّ 

ان�د و چن�ین  م ب�ودهکلّ یس�ین ت�اریخ اس�لام حکیم�انی م�تپدید نیاورده کھ تاریخ اسلام در ھزاره اخیر پدید آورده است. ھم�ھ قدّ 
الع�اده  ت خ�ارققھ نداشتھ است. ویژه گی دیگر حکمت اسلامی طب�ع جھ�ان وطن�ی و ظرفیّ�وضعی در ھیچ مذھب دیگری ساب

نی را ب�ھ ی می باشد و بدین لحاظ حکمت اسلامی قادر است کھ یک رس�الت حکیمان�ھ جھ�انی جھااھضم و جذب ھمھ حکمتھ
  انجام برساند و آن وحدت حکمت الھی در ھمھ مذاھب و فرقھ ھا می باشد. 

گ�ر از دیس�ت. برخ�ی حکمت را از دست دادند و منحل شدند و از آنان جز نام و نمایشی ب�اقی ن ا بتدریج نوربرخی از فرقھ ھ
افتن�د اع�تلاء ی فرقھ ھا دچار افول حکمت گشتھ و در حکمتھای مادون خود رسوب نمودند و دچار استحالھ شدند. برخی دگر

ت نق�د و یّ�لک�ھ موجودنامھا و س�ابقھ ھ�ا مھ�م نیس�تند ب . بھرحالیر نام پیدا کردندو جذب حکمتھای زنده تر گشتند و حتی تغی
ی المث�ل آنھاس�ت. ف� کھ عرضھ می کنند و پیروانی کھ می پرورند دال بر حقانیت و یا ابط�ال واقعی این فرقھ ھا و حکمتھائی

غیی�ر تآمده و حت�ی ل درمذھب سیک بھ فع با آن یکی شد. آئین بودا در ع گردید وتشیّ  حکمت زرتشتی از کانال مانویان بستر
 اس�ت اریخیی و ت�خ�ود درج�ھ ای از حکم�ت ازل�ی و کلّ� ،»فرقھ«. حکمت  ف حل گردیدنام داد و حکمت اسماعیلیھ در تصوّ 

ی�ن ت اد. اھمیّ�است کھ برای اھل تحقیق حکیمانھ از واجب ترین علمھا م�ی باش�» علم درجات«کھ در قرآن کریم موسوم بھ 
ث�ل مرار دادن�د کھ برخی از حکیم�ان ص�رفاً ب�ھ ھم�ین ام�ر پرداختن�د و آن�را اس�اس ک�ار خ�ود ق�جنبھ از حکمت تا آن حد است 

 نس�ت ک�ھ درخواجھ عبدالله انصاری، مولای رومی و عطار نیشابوری. این علم را حتی می ت�وان ش�ناخت شناس�ی حکم�ت دا
  بشری چیزی جز حکمت فرقھ ھا نمی تواند بود.  واقعیّتقلمرو 
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  حکمت شریعت -٢٠

 را حکیمان�ھ می باشد. می توان ای�ن داس�تان» موسی و خضر«قل شده است کھ معروف بھ داستان در قرآن کریم ماجرائی ن
ل�ی ای�ن وق�رآن دع�وت ب�ھ حکم�ت و آث�ار و آی�ات حکم�ت الھ�ی م�ی باش�د  درس حکمت در قرآن دانست ھر چند کھ ک�لّ  نتری

ش ا درب�اره وموضوعات مورد بحث عرفا در طول تاریخ بوده  داستان ھمچون سرّ حکمت تلقی شده و لذا یکی از مھمترین
رآن خش تفسیر ق�بعی را موجب شده است کھ یکی از جدل انگیزترین تفاسیر بس متنوّ  افسانھ ھای بسیاری نیز پدید آمده و

 اراده و رّ س� ع�ینورده اس�ت. در ای�ن داس�تان، حکم�ت آنیز محسوب می شود و اختلافات عظیمی را بین علمای اس�لام پدی�د 
  مترادف با نوعی غیب بینی و درک رموز جھان و جھانیان است.  افعال الھی درک می شود و

منحص�ر  ص�احب کرام�ات و معجزات�ی ل وماجرا بطور خلاصھ از این قرار است کھ حض�رت موس�ی ک�ھ ی�ک پی�امبر ط�راز اوّ 
از  بلافاص�لھ س�رار الھ�ی را م�ی دان�د ول�یا س�ان روی زم�ین اس�ت و ھم�ۀبفرد نیز بود روزی چنین پنداشت ک�ھ ع�المترین ان

ن�د ت�ا کف�ی ن معرّ طریق وحی الھی بھ خطای خود پی برد و از خداوند درخواست نمود تا او را   بھ ع�المترین ف�رد روی زم�ی
 یارانش ک�ھ ه یکی ازا. موسی بھمر ذکر نشده است  معروف بھ خضر است آنقرش بھره گیرد. آن فرد کھ نامش در ماز عل

را  وانس�ت خض�رتشع بوده بھ امر خدا و بواسطھ نشانھ اسرار آمیزی کھ ھمانا زنده شدن یک ماھی پختھ شده بود گوئی یو
دلی�ل  عف او راھم�ین ض� بر کرانھ دریائی بیابد و از او طلب علمش را نماید. خضر، موسی را متھم بھ بی صبری می کن�د و

ی موس� ی زن�د.ذیرش موسی بعنوان یک مری�د طال�ب حکم�ت س�رباز م�دریافت این علم قرار می دھد و از پ بر ناتوانی او در
ش ز و ک�افرمنبا ق�وم ھوس�با او صبر خارق العادۀ کھ خود در صبر یکی از مشھورترین پیامبران تاریخ محسوب می شود و

 و ی کن�دم�و خیانتکارش معروف است و خود او نیز این مقام ب�زرگ را در خ�ودش م�ی دان�د مک�رراً از خض�ر طل�ب مری�دی 
خضر  مت بسنجد.خود را صابر می خواند تا اینکھ بالاخره خضر او را می آزماید تا میزان صبرش را در ارادت و کسب حک

 س�ت. یکب�اردست بھ اعمالی می زند کھ بھ لحاظ شریعت موس�ی و  ھمچن�ین از منظ�ر عق�ل و ع�دل و انص�اف ک�املاً خ�لاف ا
ً نھایب�ار دگ�ر ج�وان ب�ی گن�اھی را ب�ھ قت�ل م�ی رس�اند و  کشتی مردم را سوراخ می کند و از کار م�ی ان�دازد. ا ب�ھ رموس�ی  ت�ا

 و س�ت م�ی دھ�دعملگی می کشاند و در بیابان برھوت بھ تجدید بنای یک خرابھ می پردازد. ھر بار موس�ی عن�ان ص�بر از د
ول ب�ھ ق�ی کن�د و ب�ھ م�زبان بھ  اعتراض می گشاید و خضر را متھم بھ گناه و ستم و بیھوده گی کردارش می نماید و باز تو

از ھم  ی خواھد ومل ماندن با خضر را ندارد و خضر ھم عذرش را صبر می دھد تا اینکھ معلوم می شود کھ واقعاً تاب تحمّ 
ً جدا می شوند. البتھ خضر حکمت اعمال غیر عادی خود را  را ب�ھ وی  ب�ھ موس�ی م�ی گوی�د و نخس�تین اص�ول حکم�ت نھایتا

  می آموزد.

، جدای شریعت است و چھ بس�ا ب�ا آن در تض�ادی لاینح�ل ق�رار م�ی گی�رد  آنی درک می کنیم کھ اولاً حکمتداستان قر از این
ولی با اینحال پیامبر بزرگ و صاحب شریعتی چون موسی لایق دریافت حکم�ت اس�ت ک�ھ ب�از ھ�م در آن ع�اجز م�ی مان�د ک�ھ 

در ای�ن داس�تان آن اس�ت ک�ھ  گ�ردکتھ بسیار مھم د. نوقرآن کریم آمده است کھ موسی بالاخره صاحب حکمت می ش البتھ در
چرا و صبری عظیم است و مستلزم ھمزیستی با حکیم می باش�د و خ�دمتش را  رسیدن بھ حکمت مستلزم مریدی بی چون و

خالصانھ اطاعت کند بھ حکمت می رسد. ولی ای�ن  . پیامبر اسلام در کلام معروفی می فرماید کھ ھر کھ احکام خدا را نمودن
ثانیاً خالصانھ و بدون ش�رکھای  بخود احکام خدا را اولاً درک کند و ی است زیرا چھ کسی می تواند خودخن عام و کلّ یک س
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نفسانی بھ آن عمل نماید. پس مستلزم پیروی از یک مرد حق است زیرا بازیگریھا و توجیھ گریھا و خود فریبی ھ�ای نف�س 
  بشر را پایانی نیست.

. ھ حکم�ت اس�تدعوت بھ اطاعت بی چون وچرا از احکام خ�ود نم�وده ان�د و ای�ن زمین�ھ رس�یدن ب�ھمھ انبیای الھی مردم را 
ی بش�ر در تجرب�ھ ت�اریخو بخ�ودی خ�ود اعتب�اری ندارن�د. ک�ل  ش�ریعت ھ�ا اب�زار و بس�تر کس�ب حکم�ت م�ی باش�ند کلّ  درواقع

نف�اق رخ  م�ذھب یعن�ی ض�دّ م�ذھب  پدی�دها حکم�ت نباش�د دھد کھ اگ�ر منظ�ور از ش�ریعت ھ�ا ھمان� قلمرو شریعت ھا نشان می
  کفر و ستم و جھل و جنون را بھمراه می آورد. دھد کھ اشدّ می

 وائی ن�دارد ل خضر تماماً خلاف شرع است و یا لااق�ل ب�ا آن خوان�اعمابوضوح درک می شود کھ  از داستان خضر و موسی
ب�دین طری�ق  . نظر داردی و معن�وی را م�دّ بلکھ خلاف عقل دنیوی و مصالح معیشتی بشر می نماید کھ البت�ھ مص�الحی اخ�رو

و  ف�اوت ک�لانچھ بسا می توان گفت کھ حکمت ھمان دین خالص و شریعت کامل و غائی است. و لذا امر خداوند ب�ھ حک�یم ت
ر کند. ب�ھ عت را آشکانھان در شری ازلی خداست تا حقّ  نھائی و . حکیم مأمور ارادۀ کیفی دارد نسبت بھ امر خداوند بھ نبی

ن�د لقی م�ی کنتن دلیل درعرفان اسلامی، حکمت را مغز شریعت می دانند و احکام شرعی را ھمچون پوستھ بیرونی دین ھمی
ت و ھ می�وه ج�اکھ البتھ پوستھ ای بس واجب است ھمانطور کھ اگر میوه را پوست بگیریم بھ سرعت م�ی گن�دد و ک�لاً پوس�ت

روزه م�ثلاً ام� ت کامل غذائی ساقط می ش�وند ھم�انطور ک�ھز خاصیّ میوه جات ا نغلات دارای عناصر حیاتی ھستند و بدون آ
رای م��واد ش�ریعت عم�ل م�ی کن�د پوس�تھ بیرون�ی می�وه ج�ات و غ�لات را دور م�ی ان�دازد ک�ھ دا ض�دّ  بش�ریّتبھم�ان ش�دت ک�ھ 
تغذی�ھ و  س�وء ی دچ�ارلذا بشر امروز با اینکھ از ھر حیث با تغذیھ بسیار برتر و بیش�تری زن�دگی م�ی کن�د ول� ویتامینھ اند و

یعت ن یعن�ی ش�رانواع بیماریھای جدید شده است و تنش رنجور گردیده است ھمانطور کھ بیزاری بشر از پوستھ بیرون�ی دی�
ریعت ھا موجب رنجوری اندیشھ و روان و اعصاب  و عواطف بشر گشتھ است. پ�س ی�ک حک�یم ھرگ�ز نم�ی توان�د ب�دون ش�

  باشد در غیر اینصورت یک کذاب است.

چ�ون ب�ھ مغ�زش رس�یده و ب�ھ  چون لباس و پوست بدن است ھر چند کھ یک مؤمن حکیم ذاتاً از آن بی نیاز شدهشریعت ھم
از طریق معرفت نفس) ولی در حیات دنیوی اش بی نیاز از لباس نیست ھر چند ریشھ ھای دین متصل گردیده است ( رگ و

دوران ازل تا بھ عصر جدید نشان داده است کھ شریعت ھا . تاریخ انبیاء و شریعت ھا از  کھ لباس متفاوت از سائرین باشد
ابداع شریعت ھای ن�وین دال ب�ر  نیز مستمراً پوست می اندازند و مغز خود را آشکارتر می کنند. منسوخ شدن شریعت ھا و

کم�ت  حع�دم درک آنھ�ا از ح�قّ  ھن نسبت بھ شریعت ھای نوین بواسطۀانکار پیروان شریعت ھای ک ھمین امر است. نفی و
ح نقط�ھ عط�ف بزرگ�ی در ت�اریخ را بھ کفر کشانیده است و گاه موجب پیامبر کش�ی گش�تھ اس�ت. ظھ�ور مس�یبوده و لذا آنان 

شریعت موسی را باطل نمود و بھ ھمین دلیل با اینکھ خ�ود ن�اجی بن�ی اس�رائیل ب�ود  . او کلّ  ھا می باشد نبوّتھا و شریعت 
عت نوین ابداع کرد کھ ھزاران بار شاقھ تر از شریعت موسی بود. در شریعت . او بھ لحاظی شری ا مصلوب شدھبدست ھمان

عیسی نگاه بھ نامحرم ، زن�ا محس�وب گردی�د.  شریعتموسی اگر ھمخوابگی با غیر ھمسر رسمی ، زنا محسوب می شد در 
در شریعت عیسی کلاً  در شریعت موسی اگر راه حلال سازی رزق ھمانا  پرداخت صدقھ و انفاق و نذورات و قربانی ھا بود

ش��د. ول��ی مس��یح بوض��وح اع��لان ک��رد ک��ھ مردم��ان و حت��ی روح��انیون یھ��ود ھرگ��ز م��ی ھ��ر ق��در م��ال ان��دوزی گن��اه محس��وب 
م�را «لذا ھمھ من�افق ش�ده ان�د. او آس�انترین راه رس�تگاری را پ�یش روی نھ�اد:  نتوانستھ اند شریعت موسی را عمل کنند و

دوس�تدارش م�ی ش�د م�ی و ھر کسی ک�ھ ب�ھ او ایم�ان م�ی آورد  درواقع». رستگار شویددوست بدارید و بمن ایمان آورید تا 
، شریعت را ھزاران بار سخت ت�ر  مسیح درواقعتوانست بھ راه و روش او زندگی کند کھ راه و روشی کاملاً صوفیانھ بود. 
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محبّ�ت ھم�ان مغ�ز دی�ن و د. و ب�و» محبّ�ت«ت آس�انتر س�اخت و آن نم�ود ول�ی امک�انش را بھم�ان ش�دّ ت�ر و دقیق تر و کام�ل 
ھمان حکمت شریعت بود کھ عریان گشت. و لذا دین » محبّت« درواقعشریعت ھا بود کھ در دین مسیح آشکار شد.  مقصود

  بنا گردید.  محبّتمسیح بر اساس 

لک�ھ از ندھد ب رارقرا مورد تجاوز  مردم تنھا دزدی نکند و ناموس ت چھ قدرتی در خویش قادر است کھ نھآیا انسان بھ ھمّ 
ی گ�وھر ذات� تمحبّ�!  محبّ�تت ؟ فق�ط ب�ھ ق�وّ  اموال خودش نیز بھ دیگران ببخشد و جز برای عھدی ابدی بھ کسی نگاه نکند

 مرتک�ب م�ی ده اس�ت. اعم�الی را ھ�م ک�ھ خض�رودین بوده است و مسیح آنرا ابداع نکرده اس�ت بلک�ھ اس�تخراج و اع�لان نم�
ق�ط فن�ھ  جاوی�د و ی ابدی و برای حی�اتمحبتّخضر بھ مردمان است،  محبّتید از ذات در چشم موسی تماماً گناه می آ شود و

نیس�ت  دم لام�ذھبیآاست. بنابراین نھ تنھ�ا حک�یم  محبّتمصالح گذرا و فریبنده دنیا. پس گوھره روانی و قلبی حکمت ھمان 
کفرش�ان  ووجودش رسوا می س�ازد  بلکھ مظھر کل و کمال مذھب است کھ مذھب سطحی و مشرکانھ و ریائی مردمان را با

  . دھند کند و مردم این کفر را بھ حکیم نسبت می عیان می را

بر ب�ا او ص�ارادت و  و) ب�ھ حک�یم (ام�ام محبّتتش را معطوف بھ امر شریعت را بیان کرد و آنگاه تمامیّ  پیامبر اسلام نیز کلّ 
  د و این ھمان امر امامت بود.ونم

ار نھ�ان اوس�ت ت�ا اس�ر محبّ�تق بر خدا و دوس�تدار مخلوق�اتش. و حکم�ت نی�ز اج�ر ای�ن است. عاش محبّتپس حکیم سلطان 
را  ام�رشدارد  یمش را بفھمد. انسان بمیزانی کھ کسی را دوست محبتّانسان را بداند و حقش را بخواند یعنی حق  جھان و

ا ھ دیگری رکعا دارد ت آنکھ ادّ دین خالص اوست. در قرآن آمده اس پس حکیم عاشق امر خداست یعنی اسوۀاطاعت میکند 
منش�أ  .عش�ق بخ�دا دوست می�دارد اگ�ر راس�ت بگوی�د خ�دا را ب�ھ ش�دیدترین وجھ�ی دوس�ت می�دارد یعن�ی خ�دا را عاش�ق اس�ت

ات و ع��الم تغیی��رات و محسوس�� . زی��را عش��ق بخ��دا ب��ھ معن��ای عش��ق ب��ھ چی��زی اس��ت ک��ھ در دوس��تی مخلوق��ات او م��ی باش��د
ھ انس�ان ب�. و ای�ن عش�ق ب�ھ نیس�تی اس�ت ک�ھ  است یعنی عش�ق ب�ھ نیس�تی» نیستی«با  کات بشری نمی گنجد و مترادفاادر

 .م م�ی ش�ود ی اش را میدھد و این ھمان دین خالص است کھ منجر بھ دوست داشتن مردمان ھ�امکان گذشتن از ھستی مادّ 
.  ھس�تی وج�ودات ع�المبھ م محبّتنیستی است. عاشق بر نیستی شدن منجر می شود بھ  این ھمان حکمت یگانگی ھستی و

س��تی جاوی��د ده باش��د و ھض��ر آن ج��وان بیگن��اه را کش��ت ت��ا او را نج��ات داخ.  ھس��تی حقیق��ی رخ م��ی نمای��دیعن��ی از نیس��تی، 
ً  . و ل�ذا قلم�رو زندگیس�ت و اد کن�د. ای�ن ھم�ان یگان�ھ بین�ی م�رگوالدینش را ش د وبخشیده باش ان برت�ر از جھ� حکم�ت تمام�ا

  . درک یگانگی فرا رفتن از دوگانگی ھا و ۀنیز تمرین برای درک این واقعھ است و زمینشر است. شریعت  خیر و دوگانۀ

ذا ب�ھ ل� بودن�د و رس�یده محبّتو شریعت انبیای کامل بوده اند یعنی بھ حکمت شریعت و بھ مغز آن یعنی  تابانبیای صاحب ک
عتی بن�ا اھراً ش�ریظ�مقام حکیمان بزرگ ھم ک�ھ  ادند. بھ ھمین دلیلھت شریعت رسیدند و آنرا آشکار ساختند و بدعت نتمامیّ 

عرف�ت بواس�طھ م ننھادند در ھمین ردیف است و چھ بسا برتر. چرا کھ آنھا بدون واسطھ   وح�ی ب�ھ ای�ن مق�ام رس�یدند یعن�ی
ئ�وتزو ا و لاقراط و بودسن آوردن مقام کسانی چون یر شده است. بنابراین پائ. این مقام برتر را پیامبر اسلام نیز متذکّ  نفس
ف ش��ریعت ھ��د درب��ارۀھ��ا، ام��ری جاھلان��ھ اس��ت و دال ب��ر ع��دم معرف��ت  نب��وّتو امث��الھم در قب��ال س تبری��زی و ح��افظ و ش��م

  عاست.ھاست. داستان خضر در قرآن سند معتبری بر این ادّ 

جوام�ع و  و ، یکی پس از دیگری توسط افراد نبوّتو ختم  آخرالزّمان کھ پوستھ ھای کھن شریعت در عرصۀا امروزه و امّ 
ھا دریده می شود از دین چھ می ماند؟ این دریده گی یا از روی کفر و انکار دین اس�ت و ی�ا از روی کم�ال دی�ن آنگون�ھ تمدنّ
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ل آنچ�ھ ک�ھ آش�کار م�ی ش�ود جھ�نم و جن�ون اس�ت ھمانگون�ھ ک�ھ در وج�ھ اوّ و فرموده است (خروج برای خ�دا).  (ع)کھ علی 
دی�ن و دو جنب�ھ از دیالکتی�ک  وج�ھ از مش رضوان و عرفان است. و ای�ن دودر وجھ دوّ قرآن کریم پیش بینی نموده بود. و 

. یک انسان کامپیوتری و روباتیک و یک انسان حک�یم دو جم�ال از ای�ن دو وج�ھ م�ی باش�د. ای�ن ھم�ان ظھ�ور  ت استحقیق
نی ک�ھ درب و جم�ال رض�وان  ت دوزخ اس�ت و انس�ابھشت و دوزخ است کھ وعده داده شده بود. انس�انی ک�ھ ب�ھ مثاب�ھ تمامیّ�

  است.
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 آخرالزمّانحکیم  -21

  خدا. دربارۀخداوند، تنھا عاشق واقعی است. اینست توصیف حکیم 

. کند رک مید خود مان گردد. و اینگونھ است کھ خدا را دریحکیم، عاشق منفور است بی آنکھ از عشقش دست بدارد و پش
 بوس�عت ک�لّ  قب�ری . . م�ن در بزرگت�رین قب�ر جھ�ان زن�دگی ک�ردم ا می گزین�د چ�ون خ�دالذا فن چون خداست کھ چنین است. و

  . ودم. و بدین گونھ انسان را آفریدم و  میمون را بر پاھایش بلند نم ھستی قبر من بود . جھان ھستی جھان

جھ�ان  در ی�ات حکم�ت، خ�ود حکم�ت نی�ز م�ی باش�د و ح . ای�ن حک�یم این کلام حکیم در طول تاریخ ت�ا ب�ھ ام�روز ب�وده اس�ت
روزه ره ای کھ ام�و ظھور دوزخ است. ولی در دو آخرالزّمان. و این کلام مربوط بھ دوره قبل از  مصداق چنین کلامی است

ن خ�ویش م�ی ت�گذارد حکیم محب�وس در  دوزخ آشکار شده و مستمراً سراسر جھان را در بر می گیرد و نقطھ ای باقی نمی
ت�ن او  خ�ود اوس�ت. تنھا مأمن جھان ھمانا ت�ن ا پیرامونش را تماماً آتش فرا گرفتھ است وشود و تنش قبر او می گردد زیر

 درب�ارۀ (ص)متوص�یف ھ�ائی در ص�در اس�لام ، از زب�ان پی�امبر اک�ر نعرفان است. چنیبھ مثابھ درب بھشت است. او رضوان 
ی�ن اج�ر حکمت، اجر عشق اوست. اوجود دارد. حکیم آخرین عاشق روی زمین است. و کسانی چون علی و سلمان فارسی 

ی م�ج البلاغ�ھ در خطب�ھ ای از نھ� (ع)او را ھمنشین با خدا س�ازد، ب�ا تنھ�ا عاش�ق اب�دی. حک�یم کام�ل عل�ی تاموجب می شود 
دو پای�ت  ب�ر وخ�واھی آدم ش�وی  نم�یبر خ�ودت رح�م کن�ی ! یعن�ی ھن�وز ھ�م فرماید: ای فرزند آدم آیا ھنوز ھم نمی خواھی 

  اک بداری.دست از خ بایستی و

چ�ھ  تند و این�کخ�ود واج�ب س�اخ بلکھ ستم را بھ غایت رسانیدند و دوزخ را ب�ر براستی فرزندان آدم بر خود رحم نکردند و
س�وزد ت�ا صبورانھ در آتش دوزخ حت�ی م�ی رقص�ند. ای�ن جن�ب و ج�وش و جھ�ش البت�ھ ب�دان دلی�ل اس�ت ت�ا پاھایش�ان کمت�ر ب

  ند در دوزخ دوام آورند. نبتوا

ح اش�ک تمس�ا دوزخ را درک می کنند و گلایھ ش�ان اساس�اً تع�ارف و ری�ائی ب�یش نیس�ت و ستی در قلوبشان حقّ مردمان برا
دبختی و ب� و نم�ایش د ت�ا دیگ�ر دس�ت از گلای�ھت نمائی. ھر چند کھ این ریا نیز بر عذابھایش�ان م�ی افزای�می باشد و مظلومیّ 
  شند.حق آنچھ کھ ھست را بپذیرند و ساکت با خوشبختی بردارند و

اص�ل ی�ن ایم�ان حکھ در دوزخ ھمھ ایمان می آورن�د ول�ی ای�ن ایم�ان ھ�یچ از عذابش�ان نم�ی کاھ�د. زی�را ا در قرآن آمده است
  عذاب بکاھد ایمانشان نیز می کاھد. عذاب است و اگر

ھ وزخی کتش دآتنھا درب نجات از دوزخ است. این ھمان معنای ناجی است. بدنش کانون نجات است و  آخرالزّمانو حکیم 
  جھان را فرا گرفتھ بھ بدن او نزدیک نمی شود و بلکھ بدنش آتش دوزخ را فرو می نشاند. کلّ 

 حوا بمیزان�ی ک�ھ بخ�دا ش�ک کردن�د و ایمانش�ان خدش�ھ دار ش�د می�ل ب�ھ خ�وردن و نشان دادیم کھ آدم و» حکمت شجره«در 
تا رآکتور اتم�ی ادام�ھ یاف�ت » شجره«ین انحراف، از ا مدنیت آغاز شد. جماع کردن و تولید نسل و کار و صنعت پدید آمد و

ات عشعش�پدید آمده است و ب�ا ت» یوآکتیو درمانیراد«عشعات در سراسر زمین است و حتی اینک بشر مشغول مصرف تش و
 ح�ال انھ�دام اس�ت و بش�ر ھم�ھ چی�ز را از حرص و شھوات و امراض حاصل از آن م�ی پردازن�د. ش�جره در یاتمی بھ ارضا
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دل سنگ استخراج می کند و بھ مصرف می رساند و شھوت جنسی اش را بھ جن�ون م�ی رس�اند ت�ا آنج�ا ک�ھ  ین واعماق زم
ی جنسی بسازند تا حریف شھوت جنسی آدم باشد، آدمھای ژنتیکی احوا دیگر قادر بھ ارضای آن نیست و مجبورند تا رباتھ

ھ�مّ و  وجود انسان را فرا گرفتھ و جز این ھ�یچ اع کلّ جم . امروزه خوردن و کھ تمام ژن و ذاتشان چیزی جز شھوت نباشد
بلعیدن و شھوت کل جھان را فرا گرفت و دوزخی ساخت. کل تکنولوژی رسالتی جز ارضای ای�ن  و ندارد. آتش حرص غمی
  یزه  ندارد. و لذا قلمرو ظھور دوزخ است.ردو غ

ذا از ر اس�ت و ل�پروردگ�ا ان و عش�ق و اتح�اد مطل�ق ب�امظھر ایم�و اما در نقطھ مقابل این دوزخ، وجود حکیم قرار دارد کھ 
یش از پ�س و پ� اسوه لم یلد و لم یول�د اس�ت ک�ھ است و خود عین بھشت است وشجره بیزار و بی نیاز است و از دوزخ مبرّ 

. خودکفاس�ت ش�تن و متک�ی ب�ھ ذات خ�ویش ویپاک شده است و خارج از تاریخ گذشتھ و آینده زندگی می کند. خ�ود دلی�ل خو
اه س�ت و جایگ�ت ھم بی نی�از اس�ت و ای�ن ھم�ان مق�ام رض�وان اس�ت ک�ھ در ق�رآن مق�امی برت�ر از جن�ت یافت�ھ او حتی از جنّ ا

ی س�الت ب�رارو ای�ن  حکیمان و مخلصین است. حکیم از چاه طبیعت رھیده است و این رسالت را دارد کھ فقط باش�د و ب�س.
عی م�ی و ای�ن ھم�ان وض�ع وج�ودی ام�ام زم�ان در توص�یف ش�ی اس�ت. آخرالزّمانکمال رسالت  حکیمانھ در » بودن محض«

و مص�داق  باشد. ب�ودنی ک�ھ ع�ین نب�ودن اس�ت : یگ�انگی ب�ود و نب�ود! و ای�ن توحی�د وج�ود اس�ت. و ای�ن وج�ودی خدایگون�ھ
  سوره توحید می باشد. او جانشین خدا بر روی زمین است. 

ف�اق ھ�د خراف�ھ و نری م؟ چن�ین تص�وّ  وج�ودی مطلق�اً روح�ی دارد براستی نامرئی است و آخرالزّمانیا حکیم الھی در آا امّ  و
 یحھ�ائی مح�ض مس�فق�ر  مفتخران�ھ و تنمذاھبی بوده است کھ در انتظار ناجی می باشند. او دارای ب�دن اس�ت و در کم�ال  در

ی را ن آش�کاری�ااج�ازه  ف�ی نم�ی کن�د زی�را رس�الت خ�تم ش�ده و اووار در میان مردم زندگی م�ی کن�د ول�ی مطلق�اً خ�ود را معرّ 
وند. ب نج�ات ش�طال� فی کند بی ھیچ خیری کشتھ می ش�ود. این�ک م�ردم بایس�تی آنھ�ا را کش�ف کنن�د وندارد. اگر خود را معرّ 

  ش نمی کنیم.مفصلاً بحث شده و تکرار» خداشناسی طبیعی «دم بروند. در این باره در کتاب بسوی مر آنھا حق ندارند

در  از حواس�ت و حوا را در درونش یافت�ھ و انس�ان کام�ل اس�ت. او آدم قب�ل است و» آدم « رجعت دوباره  آخرالزّمانحکیم 
رجع�ت  ای�ن خداس�ت و مقص�ود از خلق�ت! و –حضور خداست و با خداست و ظھور خدا در جھان است. این یگانگی انس�ان 

ی�ات دارن�د حموع�ود ک�ھ است کھ در پایان جھان رخ نموده است. توص�یف  ام�ام زم�ان و ی�ا مس�یح  ازلیّتازلی و بھ حکمت 
ه و یاز از ش�جربا خویشتن و خود ِ خود! بی ن عین ھمین واقعھ است: انسانی در خویشتن و از خویشتن و برای خویشتن و

  ت و صنعت و غیر خویش.عطبی

ب�ان کل�ی زپس حکمت تماماً شجره شناسی است و این شناخت موجب رھائی و استقلال حکیم از شجره می شود. شجره ب�ھ 
ی و است، جھان غیر خویش! پس حکیم موج�ودی اس�ت ک�ھ خ�ود ب�رای خ�ود کافیس�ت و تم�ام ھس�ت» پیرامون«جھان  ھمان

ر د ین معن�اھمانطور کھ ال و متمرکز بھ تن اوست جھانش ھمان تن اوست و تن او تن جھان است و کل جھان ھستی متوسّ 
  در قرآن آمده است.» امام مبین«توصیف 

ا و تحق�ق : خ�دا کافیس�ت! وج�ود حک�یم ای�ن ک�لام را معن�تص�دیق ای�ن ک�لام ق�رآن اس�ت ک�ھ تجسّ�م وتع�ینّ و  آخرالزّم�انحکیم 
نی�ز اینک�ھ  و». از بودن نیز بی نی�از اس�ت«و نیز اینکھ » و جز او نیست«و نیز اینکھ » خدا ھست«بخشد. و نیز اینکھ یم

خداون�د از طری�ق خلق�ت انس�ان ب�الاخره ع�دم را  درواق�ع!  : یگ�انگی و ان�س ب�ود و نب�ود است» انسان«آخرین نام او ھمانا 
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این ھمان آدم بود کھ بوجود آمد و دوست خدا شد. پس وجود حکیم اسوه تحق�ق دوس�تی ع�دم و وج�ود اس�ت  نابود ساخت و
  خداست. و این ھمان دوستی آدم و

 ار گردی�ده وط�ن دی�ن آش�کاین ھمان گوھره جاودان حکمت بوده است کھ از ب.  استر وجود (خدا) از عدم (آدم) ھحکیم مظ
ت�ھ بس�یار ری جز این نداشتھ است. پس حکیم ھمان مقصود دین اس�ت. مقص�ود ھ�ر چی�زی از خ�ود آن چی�ز البودین ھم منظ

  یکی است. این ھمان تفاوت و یگانگی حکمت و مذھب می باشد.  درواقعمتفاوت می نماید ولی 

ھاس�ت. نبوّتایس�تی ب�ھ حکم�ت برس�د و حکم�ت ھم�ان مقص�ود ب نب�وّتداستان خضر و موسی بیانگر این حق اس�ت ک�ھ کم�ال 
ً رابط�ھ ب�ا حکم�ت خض�ر و  خضر و نیز ب�ی ص�بری و ن�اتوانی او درارادت موسی بھ  ر در ح�ال ج�دائی موس�ی از خض� نھایت�ا

ھ مین بو امامت ھ بھ کام رسید محمّدیخ است. و این ناکامی موسی در دین رناکامی، بیانگر کل رابطھ حکمت و مذھب در تا
ح�د امام�ت) متت () و اسوه نعم�نبوّتاسوه رحمت (علی کمال این یگانھ شدن می باشد.  و محمّدکام رسیده گی است. رابطھ 

  شدند و مھر عین قھر شد و بود و نبود یکی گردید. 

 انخرالزّم�آ ممسیح موعود و ب�ودای موع�ود وج�ود دارد تمام�اً تعری�ف وج�ود حک�ی مھدی موعود و دربارۀتوصیف ھائی کھ 
  امری واحد می باشد. است و

 وج�ود : ب�ودن ب�رای ب�ودن ! فق�ط در چن�ین معن�ای آش�کاری اس�ت ک�ھ اص�لاً  حکیم، مظھر مطلق اراده بھ بودن محض اس�ت
 دائ�وئی اس�ت ابدی پروردگار قابل درک و تصدیق می باشد در ورای علیّت ! این مصداق عینی و بر حق آن حکم�ت –ازلی 

:  ن می گ�رددفی می شود و ھمھ صفات ذاتی اش عیاخداوند فقط با وجود حکیم است کھ معرّ  کھ : ھر کس برای خویشتن !
رنگارن�گ و  برای عموم بشری جز چی�زی ب�ودن ِ» بودن«دورانی کھ  و بی تائی ! در علّتت، بی احدیت، صمدیت ، سرمدیّ 

ی زم�انی، نفعال و باوه ثبات و بی رنگی و ک بلاوقفھ و اشتغالی فزاینده و جان کندن مدام نیست وجود حکیم بعنوان استحرّ 
  است و جاودانگی را در مقابل تباھی و نابودی عرضھ می کند.» بودن محض«ه نمایند

ی نمایان�د. ط�التش را م�ھمان امّ الکتاب است کھ اینھمھ کتابھا را عملاً پوچ و بی معن�ا م�ی س�ازد و ب آخرالزّمانوجود حکیم 
 ھان و جھانی�انج بر ، حکمت ازلی را مستمراً آخرالزّمانوجود حکیم  .» قرآن زنده منم « :کھمی گفت  (ع)ھمانطور کھ علی
  خواند. می و عرضھ می کند

ل زم��ان اس��ت ن��را متص��ل نم��وده اس��ت و او خ��ود آئین��ھ ک��آل و آخ��ر ب��ھ مب��دأ زم��ان رجع��ت ک��رده اس��ت و اوّ  آخرالزّم��انحک��یم 
ی ی�ن ھم�ان معن�ااکل ت�اریخ خ�واه ن�اخواه او را پی�روی م�ی کن�د و  می خواند. و لذا» زمان«خود را  (ص) محمّدھمانطور کھ 

  امام زمان بھ معنای پیشوای تاریخ است. 

ت و ح�ق گش�تھ اس�ھمان آدم ابوالبشر است منتھی آدمی کھ اینک مقام خود را درک کرده و بھ حق خود مل آخرالزّمانحکیم 
ی اس�ت. او نفس خویش است. او یک موج�ود ک�املاً عرف�انبدست خود یکبار دگر خلق شده است. او مخلوق معرفت  درواقع

  ل و آخر !ن این آیھ از قرآن است کھ : اوست اوّ نور حکمت است : حکمت ِ وجود ! راز خدا ! او تعیّ 

 ً . ای�ن ھم�ان رس�یدن ب�ھ مق�ام آرام�ش مطل�ق و  قلم�رو ک�اھش منط�ق اس�ت ت�ا وض�عیت ص�فر و خموش�ی نف�س  حکمت تمام�ا
ق�رار دارد. » نف�س ج�دلی«ھ در نقط�ھ مقاب�ل ھ اس�ت ک�ی باشد ک�ھ در لف�ظ قرآن�ی مت�رادف نف�س مطمئنّ�ایمان ناب م نیروانا و
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نفس منطقی بشر ھمان نفس جدلی اوست کھ در تناقض مقابل ب�ین ب�ودن و خواس�تن ق�رار گرفت�ھ اس�ت. ش�روع ای�ن ج�دل و 
است و خروج از قلمرو  آغاز خواھشه در بھشت می باشد کھ منطقی شدن و مشاجره ای شدن نفس ھمانا در قبال آن شجر

  ایمان و بی نیازی و جاودانگی .

ن�ابودی !  –، دیالکتی�ک ج�اودانگی  ایم�ان اس�ت –بودن ذات منطق از ھم�ین روس�ت. ای�ن ھم�ان دیالکتی�ک کف�ر  یدیالکتیک
اه کنن�ده الکتیک تبطبق گزارش مستند تاریخی نخستین حکیمانی کھ در قلمرو بیان و استدلال منطقی تلاش نمودند بر این دی

د و منطق�ی ب�و الئ�ائی در یون�ان بودن�د ک�ھ شرحش�ان در اوای�ل کت�اب رف�ت. روش آنھ�ا ھمان�ا ک�اھش فائق آیند ھمان حکیم�ان
وء تفاھم سالتقاط و  نبود. و سپس این دو را یکی نمودن ! آنچھ کھ افلاطون را بھ تحلیل دادن جھان کثرت بھ دو امر بود و

ی�ن وی پنداش�ت. اتس�ا بھ محاکمھ آنھا پرداخت آن ب�ود ک�ھ او یگ�انگی را »دیالوگ«ان واداشت و در بھ نفی این حکیمو لذا 
ش�ت نش یونانی گل بھ خدای خدایان جھان دان گردید و (=) مبدّ در فلسفھ ارسطو مدوّ  غرب شد و تمدنّتساویگری سرآغاز 

ی�ن خ�دا در ھ یاف�ت. اپرستی گشت و تا بھ ام�روز ادام� بھ ریاضیات منجر و تا بھ امروز ادامھ یافت. این خدا در قلمرو دانش
ت و یاض�یاتی اس�. کھ این دموکراسی ھم ذات�ش ر قلمرو دانش بھ ریاضیات پرستی انجامید و در قلمرو جامعھ بھ دموکراسی

ھ ب�ب�ود،  »زی�چ«. ای�ن ھم�ان جری�ان تب�دیل انس�ان ب�ھ  لذا بھ مکتب اصالت اقتصاد و پول ختم می ش�ود و ن�ھ اص�الت انس�ان
ل ب�دّ مش�م یک�دیگر چ حوا ھ�م در د. ولذا آدم ونکات شکمی و زیر شکمی ھستاینھا محرّ  کلات، کولا، اتوموبیل و ..... ھمۀش

ی مردم�ان نآخرالزّم�ا ! و حی�ات بند تنبان بھ پول و ابزار سکسی شدند. و لذا کل این رابطھ منوط بھ دو بند شد : بند جیب و
  ذاتی این دو بند می باشد. نابود کنندۀ آخرالزّماناست. و حکیم  جھان تماماً دیالکتیک این دو بند

ب�ودن  چ�ون و چ�راچراست. ارزش ای�ن اطاع�ت در ب�ی  قلمرو حکمت عملی ھمان قانون ارادت بی چون و کاھش منطقی در
د و تم میکنخ ومیدھد  لتضعیف و تحلی یجردھد و بھ صفر میرساند یعنی دیالکتیک را بتد آن است زیرا منطق را کاھش می

  وضعیت ازلی آدم را آشکار می سازد.

ئی ا حکم�ت الئ�ا، یکبار دگر فیلسوفی آلمانی بنام ادموند ھوسرل بھ قلم�رو ک�اھش منطق�ی بازگش�ت ت� معاصر غربدر تاریخ 
ود ار ب�او ک�ھ ق�ر ل�ذا مکت�ب را احیاء کند ولی متأسفانھ از افلاطون عقب تر نرفت و ھمان خطای افلاط�ونی را تک�رار ک�رد و

 نھض�تای�ن  نمود شناسی را بھ بود شناسی برساند در کثرت علوم گم شد ھمانطور ک�ھ ارس�طو ب�ھ ھم�ین ج�ا رس�ید. پ�س از
یگری عم�ل پا گرفت کھ یک ت�لاش تم�ام عی�ار ارس�طوئی ب�ود و ب�ر اص�الت تس�او» حلقھ وین«ناکام، مکتب وحدت علوم در 

ن ردی�د. و ب�دیمنق�رض گ نگی می داد با خودش بھ بن بس�ت رس�ید وبر مبنای یگاولی از آنجا کھ شعاری کرد و نھ یگانگی. 
ھ زی�ر ب�ض�یاتی را ترتیب نھضت رجعت فلسفی مدرن اروپا بھ نیھیلیزم گرائید تا آنجا کھ حتی اص�ول و ب�دیھیات علم�ی و ریا

س��انی چ��ون کب��ھ مثاب��ھ م��رگ منط��ق اس��ت.  آخرالزّم��انای��ن جری��ان ب��ود. حک��یم  ک��لّ  ت ناخواس��تۀس��ئوال ب��رد. و ای��ن موفقیّ��
یدن�د. مکت�ب فلس�فھ م�درن حتم�ی و واج�ب یافتن�د و خ�ود ب�ھ خموش�ی گرائ ذات دان�ش و ویتگنشتاین و گودل این مرگ را در

ده اس�ت. ش�و در آثار مولای رومی تب�دیل ب�ھ راه رس�تگاری  تعرفان شرق از اصول نھائی و بدیھی حکمت اس در یخموش
ی ب�مرو ارادت ھ جز جنون بھمراه نمی آورد. و چنین سکوتی ذاتی در قلگرنسکوت بایستی در ذات نفس رخ دھد وولی این 
 اس�ت و ل�ذا ان امری است کھ فلسفھ اروپ�ائی از درک و تص�دیقش اک�راه داش�تھمچرای عملی ممکن می آید و این ھ چون و

دود ح�ک�ھ در ط�ی  اس�تاروپ دینی فلسفۀ ضدّ فنون گردیده است. و این ھمان ذات  ل بھ علوم واز ذات فلسفھ تھی شده و مبدّ 
  پوچی رسید. ۀدوھزار سال بتدریج آشکار و رسوا شد و بھ کران
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تجرب�ی  اظ ادت بھ لحاین ار رابطھ با حکیم است حتی آنگاه کھ فرد بھ حقّ  ا چھ امری مانع از ارادت بی چون و چرا درو امّ 
 آنگون�ھ ک�ھ ورده از ش�جره گی�اھی اس�ت! شجره بشری ک�ھ س�ربرآ وعقلی پی برده باشد؟ این ھمان مانع ازلی است : شجره

 باش�د. ای�ن ن�ژاد بش�ری م�ی ک�لاً نس�ل و فرزن�دان و خان�دان و شرحش رفت. بطور دقیقتر مانع ازل�ی و اب�دی ھم�ان ھمس�ر و
د کس�ی ک�ھ در الھ�ی ق�رار دارد. و ام�ا در م�ور –ت�اریخی درس�ت در نقط�ھ مقاب�ل آن ج�اودانگی درون�ی  –جاودانگی بیرون�ی 
ی خ�ود ن روی�اروئم قرار گرفتھ است این رویاروئی حکیم و نژاد می باشد : حکیم و خویشاوند ! ای�ن ھم�ارابطھ با یک حکی

وی�اروئی ر! جدلی و بیرونگ�را ب�ا نف�س خم�وش و یگان�ھ و خ�ودی حک�یم وھ قناطفرد با وجود حکیم است ، رویاروئی نفس 
  ودی اویند. م بیخو خویشاوندانش تجسّ  تم خود مرید استجسّ  خود و بیخودی ! حکیم

ک را در خ�ا او درخت پرستی و نژاد پرستی امری واحد است. انسان دانھ ای را زی�ر خ�اک م�ی کن�د ت�ا درخت�ی س�ربرآورد و
ھر ن�ژاد گیاه و م ر دھد. مھرانیز نطفھ ای را می پرورد و فرزندی می آورد تا او را بر روی خاک استمر استمرار بخشد. و

 ذا در قلم�رول�زدای�د و  ریبنده و نومید کننده اند. فقط آنکھ والد و ولد را از نفس خ�ود م�ید و ھر دو مھری فنذاتی واحد دار
ی�ر ج�ز ای�ن ک�ار کب خود بر می اندازد می تواند بھ جاودانگی درونی و ذاتی برسد و حکم�ت یاب�د. و زا را ت ھم مالکیتطبیع
خ�اک، پ�اک  ی اس�ت: وج�وی ک�ھ ازواقعیتّ�چن�ین ممکن نمی آید. و حکیم خود اس�وه ر صبری عظیم در رابطھ با یک حکیم د

ی در شده اس�ت. بن�ابراین ھمس�ر و فرزن�د پرس�تی بزرگت�رین دش�من حکم�ت و رس�تگاری بش�ر ب�وده اس�ت و ھم�ھ کف�ر بش�ر
د و ی دوزخ ش�ول ب�ھ ک�وره ھ�ابرخاستھ از این امر است. ھمین پرستش ناحق موجب گشتھ کھ خانواده ھا مبدّ  خجریان تاری

ن�د. قی نم�ی مار بی خانمان شود. این بی خانمانی جبری و جھنمی موجب انھدام منطق شده و جز جنگ ب�امنفجر گردد و بش
س�وی ی�ز جب�راً بنالقاء می شود وعمل می کند. پس کل ت�اریخ کافران�ھ بش�ر  بشریّتاین ھمان امر ذات حکیم است کھ بھ کل 

ب�ر  م�ان اس�ت ودارد. حک�یم اینگون�ھ اس�ت ک�ھ ام�ام ز امر حکمت میرود. این ھمان امر حکیم است کھ تاریخ را تحت فرمان
  زمان احاطھ و ولایت وجودی دارد.

وی�د : م�نم ؟ م�ی گ . چ�ون از حک�یم س�ئوال ش�ود ک�ھ : ت�و چیس�تی آخرالزّم�انخاصھ در  تحکیم مفتخرترین انسان جھان اس
راھم ف�سناد و آم�ار ااشیاء       و  و! ولی دیگر مردمان بایستی برای پاسخ بھ این سئوال صد سال تحقیق کنند  آنچھ ھستم
ً موفق ترین و جامعترین پاسخ خود  آورند و در ردمان فی کنند. معرّ م» ھستی خویشتن«زبالھ دان تاریخ را بھ عنوان  نھایتا

ردم�ان . مو پ�یش لات و تفاس�یر ت�اریخی و ن�ژادی از پ�سی بھمراه صدھا افسانھ و تخیّ ئھمان اشیای پیرامون خویشند، اشیا
!  ن خ�ویشی وع�اطفی دروغ�ییمل�ک م�ادّ ام�وات ! خ�اطرات ما ش�ند: خ�اطرات خان�ھ اش�باح ویخو نا خاطرات اشیای خانۀھما

  ! اینست فرق بین حکیم و حاکم

د باشد بھ گم�ان وفرق کسی کھ حاکم بر وجود خویش است و کسی کھ وجودش را فروختھ تا حاکم بر اشیای محیط زیست خ
ده و تب�دیل ب�ھ ب�ت ش�ده ان�د و آدمھ�ائی ک�ھ تح�ت عن�وان عواط�ف ن�ژادی تب�دیل ب�ھ یرا مک باطل خویش: اشیائی کھ روح فرد

ک�ل ای�ن مالیخولی�ا را ب�ھ نم�ایش م�ی گ�ذارد : دکوراس�یون اش�یاء » دکوراس�یون«! اس�طوره  گش�تھ ان�د ، اس�باب ب�ازی ءشی
و ناآگ�اه عل�م ب�ر اس�رار نھفت�ھ  ق�عدروا! بھ لحاظ علم تأویل کلمات (ھرمنوتی�ک در فلس�فھ زب�ان و زبانشناس�ی) ک�ھ  وعاطفھ

یت ض�دّ ، فروپاشانیدن ھس�تھ چی�زی و  بھ معنای مرکز زدائی )Decoration( »دکوراسیون«ذات واژه ھاست ، اصطلاح 
این لغ�ت ب�ھ لح�اظ .  در امور بیرونیذات چیزھاست  بھ معنای پیرامون پرستی و تجزیۀ درواقعبا ذات و قلب امور است کھ 

دل شناسی و رویکرد بھ ذات قرار دارد ک�ھ ام�روزه  ه اش درست در نقطھ مقابل حکمت و باطن گرائی وکاربردی و سرّ واژ
نیست. در معن�ای اخلاق�ی اش » دکوراسیون«جز مذھب  مدرن چیزی تمدنّاصل محوری زندگی بشر شده است و بھ لحاظی 
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س�اده زیس�تی  .ری زن�دگی بش�ر ش�ده اس�ت د کھ ام�روزه اص�ل مح�ورده زیستی قرار داامقابل سدکوراسیون درست در نقطھ 
. ب�ا نگ�اھی ب�ھ معاب�د ام�روزین  یا اھ�ل دکوراس�یونمعرفت نفس است واقعی حاصل درون نگری انسان است. انسان یا اھل 

. در  ب�ھ اس�وه ھ�ای دکوراس�یون گش�تھ ان�د لن ک�ھ اس�وه ھ�ای س�اده زیس�تی بودن�د مب�دّ اکی این اممی توان دید کھ تا چھ حدّ 
ب�ی در ص�در اس�لام ک�ھ . از مسجد النّ  تی و بیرون گرا و بت پرستانھ را شاھد بودھ می توان تباھی مذاھب سنّ ھمین یک نکت

این راه غفل�ت و گمراھ�ی ط�ی ش�ده اس�ت. ب�ھ  مسجد الحرام امروزه کھ اسوه دکوراسیون است کلّ  اسوه ساده زیستی بود تا
ل بھ کاخ شاھان م�ی ش�وند و ھ�یچ م�ؤمنی کھ مساجد مبدّ  میرسدانی فرا رپیش بینی می کند کھ بزودی دو (ع)ھمین دلیل علی

  بر آن وارد نمی شود.

ج�ودش بی�ت و. ان ت�ن و خان�ھ اوس�تو معبد واقعی ھم تاسوه ساده گی روانی و ساده زیستی جسمانی اس آخرالزّمانحکیم 
ھ تاو ذات و ھس�� م��اً خ��ودش اس��ت.ح��رام) ب��ر وج��ود او راه ن��دارد و او تما( الله اس��ت : بی��ت الله الح��رام ! یعن��ی ھ��یچ غی��ری

)coreمابقی دکور ( ) وجود است .Decore (  ذات ! ضدّ است یعنی  

 ی�ک»  عل�یالاّ  فت�ی لا«در اینج�ا معن�ای  .ھ�ر دوره ای از جھ�ان نی�ز م�ی باش�د» مرد«در عین حال آخرین  آخرالزّمانحکیم 
 ی عل�ی ھ�ا نی�ززع�م ق�رآن م�ی باش�ند ک�ھ ب�ھ معن�ا ب�ھ» ینعلیّ�«است زیرا حکیمان ھمان  آخرالزّماندائمی در عرصھ  واقعۀ
ر و بعن�وان م�ذکّ  . اگ�ر م�رد او می�زان م�رد ب�ودن نی�ز ب�وده اس�تب�دانیم » میزان انسان«را  (ع). بدین معنا کھ اگر علی ھست

ایس�تی اس�وه در قیاس با فرھنگ عمومی مردان ب (ع)علی ملاک باشد ،  خاصھ در رابطھ با مونث و مخصوصاً زنش درخانھ
ن�ھ ن�انی بخا ده اس�ت. چ�را ک�ھ ھرگ�زمرد نسبت ب�ھ ھمس�ر و فرزن�دانش ب�و نامردی تلقی شود چرا کھ بظاھر بی عاطفھ ترین

ز ن�از را ک�ھ ھرگ�چ�نیاورده و ھرچھ کھ داشتھ و تولید کرده است بھ بینوایان بخشیده و دست خالی بھ خانھ م�ی آم�ده اس�ت. 
زی�ر  ب�ر ش�کم و ط�لانازه و امکان ناز ک�ردن ن�داده اس�ت. بن�ابراین خ�ط بو بھ آنان نیز اج زن و بچھ ھایش را نکشیده است

  ناز است کشیده است و شجره را از ریشھ برکنده است. شکم کھ کارخانۀ

ن تنھ ساقط شده و ب�ھ یدر دورانی کھ ھمھ مردان از بس کھ ناز زنان کشیده اند از مردانگی ساقط گشتھ و حتی از قدرت پائ
ت ھ��م تنھ��ا م��رد ب��اقی مان��ده ھم��ان م��رد حک��یم اس��ت و م��ابقی ت و جنس��یّ ن��د حت��ی ب��ھ لح��اظ رجلیّ��س��مت ھمج��نس گرائ��ی میرو

و اگر چنین است پس م�ردی ج�ز حک�یم وج�ود نداش�تھ اس�ت. اگ�ر مردانگ�ی  . و وفای جاوید محبّتنامردانند. مردانگی یعنی 
و حکیمانن�د اھ�ل دل و در بن�د وف�ای  محصول بند جیب و بند تنب�ان نباش�د حک�م م�ا درس�ت اس�ت . مردانگ�ی در بن�د دل اس�ت

.  . و بقول قرآن مابقی را اصلاً دلی نیس�ت ت ھم می توانند زن را دوست بدارندابدی دل. و لذا اینانند کھ حتی بھ لحاظ رجلیّ 
را دوست نداشتھ باشد چگونھ می تواند حوا را دوست بدارد. کسی کھ بخودش وفائی ن�دارد چگون�ھ م�ی توان�د  کسی کھ خدا

ھمسرش وفا داشتھ باشد. کسی کھ تحت امر ولایت ذات خود نیست و بر خود ولایتی ندارد چگونھ می تواند بر ھمسرش  بھ
اشیاء و پیرامون است چگون�ھ  ھ از خود اراده ای ندارد و بازیچۀاست. کسی ک محبّتولایتی داشتھ باشد زیرا ولایت معلول 

د گیرد. کسی کھ ھیچ انتخاب و اختی�اری ن�دارد چگون�ھ م�ی توان�د پ�ای بن�د خو محبّتمی تواند اراده ھمسر را تحت ولایت و 
بای�د گف�ت ک�ھ  چن�ین دوران�ی م�ردی ج�ز حک�یم الھ�ی ب�ر روی زم�ین نیس�ت و عھدی باشد و با زنش ھم سرنوش�ت گ�ردد. در

ان جھان بیوه ھس�تند زن مھ بیوه زنان است امروزه ھمۀ، ھمسر ھ (ع)حکیم ! و اینکھ در روایت آمده است کھ علی لافتی الاّ 
مردان نامرد اس�ت  مھ. او خلیفھ ھ زنان جھان است ھمسر ھمۀ نیست و لذا حکیم الھی بھ مثابھ مرد و ا مردی در میانرزی
ً و  و ای�ن مص�داق ک�لام ق�رآن اس�ت ک�ھ در روای�ات ش�یعی نی�ز  خلیفھ مردم است و لذا مردم جھان باقی بھ وجود اوین�د. نھایتا
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. و ای�ن دوس�تان خ�دا ھم�ان حکیمانن�د. مردم�ان ب�ھ  وج�ود اولی�ای خداس�ت ھ استمرار تاریخ بواسطۀشده است ک فراوان نقل
  مثابھ دکور وجود حکیم ھستند : پیرامون !

نظ�ر ز منطور ک�ھ ادانست ھما بشریّتتاریخ و  از منظر کفر و بدبینی می توان وجود حکیم را بزرگترین اھانت ممکن بھ کلّ 
ی تاب�د از یم ک�ھ برم�او را تنھا افتخار حیات بشر در طول تاریخ خواند. اصولاً  ھر صفتی از حک بایستی خوش بینی و ایمان

ای�د. م�ی نم داداض�دیدگاه منطق در آن واحد مظھر اشد خیر و شر است : وجود او اساساً از ھم�ین دی�دگاه بی�ان وح�دت اش�د 
م�ت اینگون�ھ اس�ت و اص�لاً حک زمانیّتزیرا فوق حالیکھ وجود حکیم فوق منطق است ولی این فقط توصیفی منطقی است در

  است.

بل قھ دعوت بھ می نماید و گوئی دعوت بھ عصر حجر می کند و بلک تمدنّاز منظر جامعھ و مدنیت، حکیم مظھر عداوت با 
یم و ھد دچار مفا! بھ ھمین دلیل آنان کھ از درب معرفت نفس بر سخنان حکیمان وارد نمی شون از خلقت، دعوت بھ نابودن

ب�ھ اعت�راف  بزرگی چ�ون دکت�ر ش�ریعتی تفکّربراندازی و خودکشی می شوند و بھ عبث می گرایند. حتی م –احساسات خود 
اش�د. ک�ل دوره ای از زندگی دچار چنین وضعی گشتھ ب�ود. ص�ادق ھ�دایت نمون�ھ واقع�ی ای�ن س�وء برداش�ت م�ی ب خودش در

نگی اس�ت ش ب�ر دوگ�ادارند زیرا یگانھ را نمی توان با منطق کھ ذات� تیجریان روشنفکریھای عارفانھ این دوران چنین ماھیّ 
  درک نمود.

مای�د خاص�ھ ھ�ر چ�ھ رواب�ط ع�اطفی م�ی ن مظھر بی عاطفگی و دشمن قسم خ�وردۀ ، حکیم عاطفھ از منظر خانواده و نژاد و
ت ط ب�ھ ق�وّ گش�تھ و فق� بھ یدک می کشد. این امر در دورانی کھ ھم�ھ رواب�ط ع�اطفی از می�ان تھ�ی» عشق«ھر چھ کھ واژه 

م خ�ود ن�ور ل م�ی کن�د ھ�زار چن�دان ش�دیدتر جل�وه م�ی کن�د چ�را ک�ھ حک�یبرای چند صباحی این روابط را تحمّ�» عشق«واژه 
اب�ط ل�ذا عم�ر رو فریبھا را رس�وا م�ی س�ازد و و است و نورش بر ظلمات روابط می تابد و خلاء ھا را آشکار می کند محبّت

رین ص�فات ت�ی راز مح�و» م�ام زم�انا«ان�دازد و تس�ریع م�ی کن�د. معن�ای  ان را ب�ھ پ�یش م�یکند و زم دروغین را کوتاه می
نن�ده کن�ای تنھ�ا قیام�ت ک�ھ ب�ھ مع است و بھ معنای ب�ھ پای�ان رس�انندۀ زم�ان نی�ز ھس�ت و ب�ر پ�ا کنن�دۀ مربوط بھ وجود حکیم

ر ی پروردگ�ام ھمچ�ون س�پر ب�لایا حک�بنابراین عداوت مردمان با حکیم عین جنگ آنھا با خداست. در اینج� نفوس بشراست.
س�ان المترین انظ�ن�دکش او را مظل�ومترین انس�ان جھ�ان م�ی دانن�د و مخالف�انش ھ�م او را ادر نزد خلایق است و لذا پی�روان 

ظھ�ر مینک�ھ حک�یم ا! مھربانترین و شقی ت�رین انس�ان! ک�لام آخ�ر  رترین انسانجھان قلمداد می کنند: متواضع ترین و متکبّ 
 و مح�ل ظھ�وراز صدق بھ معنای آشکار سازی باطن است کھ گ�وئی بزرگت�رین رن�د جھ�ان اس�ت. از ای�ن دی�دگاه ای چنان حدّ 

  .. زیرا بزرگترین رندی، صدق است  مکر الھی برای منافقان می باشد کھ مکرشان را رسوا و خنثی می کند
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  حکمت ِ حکمت -٢٢

بار ر و س�رمض موجودی زیادی و بلکھ مزاحم و یود کھ تا چھ حدّ آنگاه کھ انسان دارای این احساس و ادراک و پذیرش ش
  جھان و جھانیان است، حکمت آغاز شده است.

معنای  . اگر حکمت یک چیزی ھمان معنای آن چیز باشد پس حکمت حکمت ھمان فلسفھ استحکمتِ  حکمت ھمان فلسفۀ 
  معنا است : راز رازھا !

ان از ھ فق�ط حکیم�تی ویژه و پنھان ک�چیزھا نیز می باشد منتھی خاصیّ  و خواصّ حکمت در نزد عامھ مردم مترادف با فایده 
ت بلک�ھ گ�ذرا نیس� آن آگاھند و می توانند آن فایده خاص را از چیزی ب�ھ مردم�ان برس�انند ک�ھ البت�ھ خاص�یتی م�ادی و آن�ی و

زرگ�ی خس�ارات ب ھدر مراح�ل اولیّ�مربوط بھ قلمرو جاودانگی می باشد. مثلاً دروغ نگفتن یک امر حکیمانھ است و چھ بسا 
س�ی اھ�ل کس�ت و اگ�ر ابھمراه آورد ولی فایده ای بلند مدت و مان�دگار دارد ک�ھ ای�ن فای�ده تمام�اً معن�وی و روح�انی و ب�اطنی 

کث�ر انطور کھ ا. ھم بسیار مضر می داند و بلکھ جنون آمیز ری بیھوده وک قلبی نباشد بدون شک حکمت را امباطن و ادرا
ا شکست رتند و خود یاف نگاه کھ در بلند مدت آنان را پیروز میآطول تاریخ حکیمان را دیوانھ می خواندند ولی  مردمان در
 ھ�ر چی�زی ان�ۀم�ان درک جنب�ھ و کاربردھ�ای جاود. پ�س بای�د گف�ت حکم�ت ھ ن�ددند لقب ساحر را بھ آنان میداددیخورده می 

ھ�ای تب�اه  کش�یدن از جنب�ھ ! پ�س ای�ن ورود مس�تلزم دس�ت ان! ورود ب�ر ج�اودانگی جھ� است: دستیابی ب�ر ج�اودانگی ام�ور
  تقوا نمی باشد. حکمت است کھ چیزی جز دین و شوندۀ چیزھاست و این ھمان مقدمۀ

نط�ق ھمان�ا . و ای�ن خاص�یت در قلم�رو م ت جاودانھ سازی اس�ت و جاودان�ھ ی�ابیپس حکمتِ  حکمت بھ لحاظی ھمان خاصیّ 
و پ�اک  دوگانگی ھ�ا ھم�ان قلم�رو تب�اھی ھس�تند. پ�س حکم�ت یعن�ی راه دس�ت کش�یدنحرکت بسوی یگانگی امور است زیرا 

  شدن از دوگانگی ھا.

  یعنی مسئلھ ، یعنی پاسخ بھ مسائل لاینحل و بی جواب ! راز،حکمت یعنی 

  ی و چرائی !ی دارند:  چیستی ، چگونگا مسائل بشر چند نوع کلّ امّ  و

. یعنی قلمرو دستور زبان و گویش و نطق می باشند. ھرگز سئوال نم�ی  لندافعا قلمرو زبان و اسماء و صفات و» چیستی«
؟ مگر اینکھ قبلاً سیب را ندیده باشیم و از آن خبری نداشتھ باش�یم ک�ھ در اینص�ورت م�ی پرس�یم  کنیم کھ : این سیب چیست

ه گ�ی س�یب س�ئوال رّ ی و روزم�خ�واص و کاربردھ�ای حسّ� درب�ارۀاست. ول�ی اگ�ر » سیب«؟ کھ پاسخش  کھ این چیز چیست
مصرف آن بخواھیم بدانیم وارد قلمرو چگونگی ھا ش�ده ای�م ک�ھ ای�ن دان�ش اس�ت ک�ھ  بدست آوردن و شیوۀ دربارۀکنیم و یا 

 ادامھ نطق و منطق می باشد ک�ھ عرص�ۀحاصل تجربھ و آزمون است و در عین حال متصل بھ زبان و محتاج بھ آن است و 
 مس�ئول و ت سیب را بخودی خود م�ورد س�ئوال ق�رار دھ�یم طبع�اً ج�اودانگیش راوجودیّ خیر و شر است. ولی اگر بخواھیم م

می باشد کھ ھمان قلمرو حکمت است. و این در صورتی است کھ سیب را » چرائی« ن عرصۀامخاطب ساختھ ایم و این ھم
.   می�را و ن�ھ ص�رفاً ی�ک وس�یلۀ ریمنرا برای خودش یک غایت ابدی پنداآدارای ھستی فی الذاتھ بدانیم یا احساس کنیم یعنی 

جھ�ان اس�ت از  طبیع�ی دال ب�ر جاودان�ھ پن�داری چیزھ�ا و ک�لّ  بنابراین اصولاً حکمت و س�ئوالھا و احساس�ات حکیمان�ھ بط�ور
  جملھ خود انسان بعنوان یک چیز.
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  بنابراین ھر چرائی ذاتاً حامل بار جاودانگی است بطور آگاه و ناآگاه ، خواستھ و ناخواستھ. 

ء را مواره اسماھ ولذا بانی و برپا دارنده زبان و گویش می باشند  ھستند و» چیستی«ان بزرگترین و نخستین کارگاه دککو
ن�د. دی�د م�ی آیچگ�ونگی) قلم�رو دان�ش ھس�تند ک�ھ معم�ولاً از س�ن بل�وغ پ. ولی چونی ھ�ا ( زبان ھستند می پرسند کھ گوھرۀ

وند ک�ھ ح�دود س�ی و چھ�ل س�الگی) پی�دا م�ی ش�ولاً در س�ن کم�ال (معم�ھمانطور کھ چرائی ھا عرص�ھ حکم�ت م�ی باش�ند ک�ھ 
ن دلی�ل س�د. ب�ھ ھم�یرمیل بھ جاودانگی می یابد. این میل در پیری ب�ھ اوج م�ی  انسان بتدریج تباھی و فنا را درک می کند و

یرن�د و غ�از زن�دگی پآ. البت�ھ برخ�ی از انس�انھا از ھم�ان  حکمت رابطھ ای مستقیم دارند حکیم را پیر نیز می گویند. پیری و
  دارای سئوالات حکیمانھ می باشند.

 ان و منط�قھمانطور کھ دانش سربر آورده از زبان و نطق است حکمت نی�ز س�ربرآورده از دان�ش اس�ت و ل�ذا ریش�ھ در زب�
ی کھ عل�وم اند. و بمیزدارد. بمیزانی کھ اسماء قادر نیستند انسان را در رابطھ با جھان راضی کنند گرایش علمی پدید می آی

ی م�ماء ب�اقی ھم قادر بھ ارضای انسان نیستند گرایش بھ حکمت آغ�از م�ی ش�ود. اکث�ر مردم�ان در ھم�ان قلم�رو زب�ان و اس�
م�ر در عب�ھ آخ�ر  ات�ه ای ھم بھ دانش روی می کنند و انگشت شمارانی ھم روی بھ حکمت می نمایند. یعن�ی اکث�راً مانند. عدّ 

ی ش�وند م�ان�ش وارد ده ای ھم کھ ب�ھ خوئی کودکانھ را تا بھ آخر حفظ می کنند. و عدّ  قلمرو اسامی باقی می مانند و خلق و
ر حف�ظ ت�ا ب�ھ آخ� ارمی مانند و لذا خلق و خوی کنجکاوانھ و ماجراجوئی و نفع طلبی ھای دوران نوجوانی  تا بھ آخر در آن
  پیری یعنی حکمت می شوند. ه اندکی وارد دورۀمی کنند. و عدّ 

 کم�ت رابط�ۀ. پ�س م�رگ ب�اوری و ح کھ نابودی را احساس و فھم و باور می کند روی بھ حکمت م�ی نمای�دانسان بمیزانی 
ھ م�رگ د : گروھ�ی ک�آنرا فقط مختص دیگران نمی دانند دو دستھ ان . ولی آنان ھم کھ مرگ را باور دارند و دارند یمستقیم

م . دس�تھ دوّ  دنگی ندارن�میلی ھم بھ حکمت بعن�وان راه ج�اودا را ھمان نابودی می دانند و می پذیرند کھ اینان کافرانند و لذا
ل�ب درک و ت شماری طاا از میان مؤمنان نیز انگشو امّ اینان مؤمنانند.  ف نابودی نمی دانند و نمی خواھند .مرگ را متراد

د می ش�ون» ادهت ارمو«خالص دارندگان دین کھ مشمول  . ان طالبان حکمت ھستندنیافت جاودانگی از ھمین جھانند و ادری
ھ�ار م�رگ چم�ی فرمای�د ت�ا  (ع). زی�را ب�رای رس�یدن ب�ھ ج�اودانگی بایس�تی پ�یش از م�رگ م�رد. عل�ی یعنی مرگ قبل از مرگ

است » امونپیر«ت ھمان انواع و درجات گذشتن از درک نکنید دین شما خالص نمی شود. این چھار مو ورا تجربھ  رگبز
ی�ن . و ا یده اینھایتاً گذشتن از خود درست آنگاه کھ بھ خ�ود رس� و نان و عواطف گذشتن از جان و» : خود«و رسیدن بھ 

  راه و روش حکمت عملی می باشد. 

، نمی آید. با سھ موت اول ل را بخودی خود پشت سر نھد ولی چھارمی بدون یاری پیر ممکنشاید کسی بتواند سھ موت اوّ 
و ھم�ان ن�ابودن و فن�ا م�ی باش�د. نقط�ھ فرض�ی اس�ت  ای�ن مرک�ز ی�ک.  میرسد یعنی بھ مرک�ز دائ�ره وج�ود» خود«انسان بھ 
دوباره بھ پیرام�ون ب�از م�ی گ�ردد و زحم�اتش ب�ر  یستی است. کھ انسان اگر از آن بگریزدھمان قلمرو ن »خود«این  درواقع

د مگ�ر اینک�ھ باد می رود و بلکھ دچار خفت و عذاب عظیمی می شود زی�را انس�ان نم�ی توان�د اس�تفراغ خ�ود را دوب�اره ببلع�
 خ�ود اس�ت یعن�ی مق�یم فن�ا ش�دن ! و ای�ن ھم�ان ق�رار گ�رفتن در فن�ا ش�دن در درواق�ع» خ�ود«. گذش�تن از  مس�موم م�ی ش�ود

دروی��ش ، «. ب��ھ ھم�ین دلی��ل گفت��ھ م��ی ش��ود ک��ھ حی�ات دنی��ا ک��املاً م��رده اس��ت ب��ھ لح��اظ درواق��عجاودانگیس�ت. چن��ین انس��انی 
فنا شده است و از خویش فنا شده است. او بمانند یک روح محض تا » در خویش«درویش یعنی کسی کھ ». رستان استقب
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. ای��ن معن��ای واقع��ی ی��ک  کن��د و ل��ذا ت��ن او نی��ز تن��ی خ��ارق الع��اده اس��ت و ع��ین روح م��ی باش��د ب��ھ آخ��ر  عم��رش زن��دگی م��ی
  است . » روحانی«

از  درواق�عمیرس�د و  آن اس�ت ک�ھ انس�ان بواس�طھ اش پ�یش از م�رگش ب�ھ آخ�رت» فای�ده«پس حکمتِ  حکمت بعن�وان ی�ک 
  می میراند و جاودانھ می شود. رگ سبقت می جوید و مرگ را در خودم

ی�ز ن» چگ�ونگی«و چ�ونی و » چیس�تی«ب�ر حکم�ت وارد م�ی ش�ود. حت�ی ھ�ر   و بر آن استقامت ورزی�د» چرا؟«آنکھ گفت 
 . م�ثلاً  ی اس�تذات ھ�ر س�ئوال »چرائ�ی«ن و سھو نگردد بھ چرائی میرسد. چون استمرار یابد و بھ دقت برسد و دچار نسیا

چ�را «ود ک�ھ ش�بلافاص�لھ بای�د س�ئوال » این سیب است«نود کھ مثلاً ھنگامی کھ می ش» این چیست؟«اگر کودکی بپرسد کھ 
ن�ھ م�ثلاً  و نھ�اده ش�ده اس�ت» س�یب«قرار گیرد کھ چ�را ن�ام ای�ن چی�ز  بایستی مورد سئوال» سیب«یعنی نام ». سیب است؟

ی م�اس�خ علھر چیزی خود یک راز عظیم و بی پایان است و یک چرای ابدی اس�ت. حت�ی ھ�ر پ بر یعنی ھر نامی».  خرما«
ما م ! چ�را س�رخ�ورده ا د. م�ثلاً : چ�را بیم�اری؟ س�رمام�چگونگی ھا اگر پیگیری شود بھ یک چرای ابدی می انجا قلمرو در

.... وک�رده ای ؟ ک�رده ان�د! چ�را مراقب�ت نسرما نخ�ورده ان�د؟ زی�را مراقب�ت  نخورده ای ؟ ھوا سرد بوده است ! چرا دیگرا
ی در ی ج�اودانگاین سئوالھا کھ جملگی پاسخھائی علمی دارند ول�ی ب�ی پایانن�د وھ�ر چرائ�ی ی�ک راز ب�ی  پای�ان اس�ت. معن�ا

 ھ آخ�ر م�ی رس�دبل ھمان اوّ از . مزیّت چرائی بر چونی و چیستی آن است کھ انسان  قرار دارد» چرا«منطق در ذات  وقلمر
مّ�ی ی�ز جنب�ھ کن. ای�ن  جوئی عظیم در عمر نیز می باشد تا آنج�ا ک�ھ انس�ان م�ی توان�د عم�ری ھ�زاران ب�اره کن�د ھصرف و این

د ونک�ھ ن�ابوم چبیم�ار«:  ان نخس�ت بگوی�د ک�ھم�و معنای پیر! ول�ی آن بیم�ار اگ�ر ھ تمعنای جاودانگی در قلمرو حکمت اس
ج�ان ھم�ان  اس�ت در» ن�ابودی«. آنچ�ھ ک�ھ در بی�ان  تانھ حکم�تج�اودانگی ق�رار گرفت�ھ اس�ت یعن�ی آس� بر آستانۀ» شدنی ام

  جاودانگیست.

ابی اب�دی م�ی باش�د زی�را ھ�ر چرائ�ی دارای ی�ک ب�ی ج�و» چرا«ھر  استقامت انسان در جاودانگی حاصل از حکمت ناشی از
. ت�لاش  یس�تمرو ظھور جاودانگل. این خموشی ق خموشی مرو کاھش منطقی است تا سرحدّ لاست و بھ ھمین دلیل حکمت ق
ھ فلس�ف«ود ک�ھ ش�برای ھر چرائی منجر بھ ھمان مالیخولی�ائی م�ی منطق و قلمرو دوگانگی  مذبوحانھ برای یافتن پاسخی در

ً نامیده می شود کھ » غربی ن ھم�ی. ب�ھ  پاردس�را بھ نس�یان م�ی » چرا«یالکتیک می انجامد و ذات یگانھ بھ پرستش د نھایتا
ای�ن  .لاس�فھ ھس�تندف. ص�ورت واض�ح ای�ن مالیخولی�ا ھمان�ا بانی�ان ای�ن  فلس�فھ نامی�ده ای�م ضدّ  دلیل ما فلسفھ غربی را فلسفۀ

ً : از ارس�طو ک�ھ  فلسفھ ھر یک مظھر ی�ک بیم�ار اس�کیزوفرنی ح�اد و لاعلاجن�د ضدّ  فلاسفۀ  ت�ا ب�یکن ود خوکش�ی ک�ر نھایت�ا
ودکشی خ  فلسفۀزیستانسیالیزم کھ اصلاً ا اگو ت ندبرکلی و کانت و ھگل و شوپنھاور و نیچھ کھ فقط بھ شوق خودکشی زیست

  است.

 وھ یگ�انگی پس حکمتِ  حکمت اگر معنای معنا است در قلمرو منطق ھمان جاودانگی بی معنائی است و ل�ذا اگ�ر حکم�ت ب�
ھ ل ب��ا مب��دّ خموش��ی نگرای��د حتم��اً ب��ھ عب��ث و نیھیلی��زم منج��ر م��ی ش��ود. و فق��ط وج��ود پی��ر اس��ت ک��ھ ای��ن ب��ی معن��ائی اب��دی ر

  .بواسطھ حیات و ھستی بدون خویش در جھان کند میجاودانگی 

تب�اه م�ی گ�ردد. و بھرحال رھرو حکمت بھ عرصھ این پوچی میرسد و باید برسد ولی بی وجود پیر در این عرصھ م�ی مان�د 
دارد ، فاص�لھ ب�ین دان�ش  و حکم�ت. فلس�فھ ھ�ای غرب�ی  فاصلھ بین چونی و چرائی قرار این پوچی ھمان برزخ است کھ در

ی گ�ری غ�ایتی ج�ز ب�رزخ و ودوگ�انگی و تس�ا اً محصول این فاصلھ اند. بھرح�ال فلس�فھ اروپ�ائی بخ�اطر اص�رارش ب�رعموم
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. ش�ریعتھای دوگان�ھ پرس�ت نی�ز غ�ایتی ج�ز ای�ن ندارن�د.  را نیز بھ انھدام م�ی کش�اند شاملح تمدنّپوچی ابدی نداشت کھ کل 
لک�ھ ارت�داد م�ی ش�مارند و رن�د و حکم�ت توحی�دی را خ�وار و بیعنی شریعت ھائی کھ می�ل ب�ھ خ�روج از نظ�ام خی�ر و ش�ر ندا

ب�وعلی و ف�ارابی و خواج�ھ نص�یر طوس�ی و ملاص�درا و اب�ن رش�د و  م�ی کنن�د مث�ل فلس�فۀ ی ارس�طوئی را تق�دیسفلسفھ ھ�ا
 واژۀتنھ�ا اتکایش�ان ب�ھ توحی�د فق�ط  ول�ی سوب ب�ھ افلاط�ون و اش�راق م�ی دانن�د. برخی از این فلاسفھ کھ خود را من امثالھم

توحید و یگانگی است کھ غایت این فلسفھ ھا ھمان ھگل است کھ ترمینال پوچی و برزخ ابدی می باشد. خ�دای ھگ�ل ھم�ان 
ً ش�رحش نم�وده اس�ت ک�ھ » نم�ود شناس�ی روح«اس�ت ک�ھ در کت�اب  »مطلق«و » یگانھ«واژه  اس�ت » نیس�تی«ھم�ان  دقیق�ا

بلک�ھ ی��ک  س�تیده و ع�ین ھس�تی مح�ض ادراک م�ی ش�ود وحکم�ت عمل�ی در ب�اطن حک��یم پر ک�ھ در» نیس�تی«منتھ�ی ن�ھ آن 
نیستی مطلق و ذھنی کھ بھتر است طرد شود و بھ پشت بام آسمان افکنده شود. این یگانگی ھگل�ی غای�ت پ�وچی حاص�ل از 

است و غای�ت ای�ده پرس�تی افلاط�ونی م�ی باش�د. ای�ن » یده محضا«ان مھمانی است و نھ توحید. این ھ –تساویگری و این 
» تھوع ب�زرگ«ماً ھگلی است بھ فلسفھ قرن بیستم را کھ تما بی مثال است. این ھمان معنائی است کھ کلّ و نھائی  یک مثل

پایان را بھمراه تفسیر و تص�دیق نیز این  واداشت. این ھمان استفراغ فلسفھ است. و بدین گونھ فلسفھ پایان یافت و ھایدگر
!  وم�رگ خ�دای فلس�فھ اروپ�ا، فلس�فھ ارس�ط فلس�فھ ب�ود، ض�دّ  ۀرگ فلس�ف. ای�ن م� در فلسفھ نیچ�ھ اع�لان نم�ود» مرگ خدا«

  خودکشی ِ فلسفھ !

م و امث�الھ پس واضح است کھ حکمت و زندگی حکیمانھ ربطی بھ مطالعھ آثار ارسطو و کانت و ھگ�ل و ب�وعلی و ملاص�درا
ای اھ�ل ن آث�ار ب�رنشود. مطالع�ھ ای� ھم با حکمت ندارد بشرط اینکھ حکمت فرض یندارد. ھر چند کھ مطالعھ این آثار تناقض

عم�ده  معرفت فقط  بعنوان یک ورزش ذھنی مفید نیز م�ی باش�د ول�ی ب�یش از ای�ن مض�ر اس�ت ھم�انطور ک�ھ ش�مس تبری�زی
ط�ور م مول�وی بھ�ت کاذب این آث�ار ص�رف نم�ود ت�ا آنج�ا ک�ھ ت�ا ب�ھ آخ�ر اھمیّ  نتلاش خود را در رابطھ با مولوی برای زدود

ھ�ل حکم�ت . ب�رای ا ی خواند کھ منجر بھ قھر شمس شد ت�ا آنک�ھ مول�وی دس�ت از ای�ن دزدی کش�یددزدکی کتاب پدرش را م
. یر) می باشددال بر سوء ظن نسبت بھ امام (پ حتی نوعی دزدی و گناه و شرک محسوب می شود و اھچنین نگاھی بھ کتاب

 سوی�ت ش�من مول�وی ب�ھ موجودی�ت و ھس�وء ظ� درواقعی و حمال بود و زیرا شمس یک آدم بغایت فقیر و آسمان جل و امّ 
ز او ع�المتر  او خ�ودش را حک�یم ت�ر درواقع بود کھ امری بغایت نابخشودنی و برای مولانا گناھی بزرگ محسوب می شد و

ان) است ک�ھ کتاب پرست(» کتابھل ا«بود. این ھمان شرک عظیم و مھلک شمس می پنداشت زیرا کتابھائی فراوان خوانده 
ن�ش اتی و د. تمام ضعف و بی صبری موسی در رابط�ھ ب�ا خض�ر نی�ز برخاس�تھ از کت�اب پرس� ر می باشددر قرآن کریم مذکو

ش�رک و  وراز انحط�اط  پرستی سابق موسی بود زیرا موسی در دربار فرع�ون مب�دل ب�ھ ی�ک دانش�مند ب�زرگ ش�ده ب�ود. ک�لّ 
میت�ی بواس�طھ اھ موس�ی و ق�ومش دربارۀرآن نفاق بنی اسرائیل نیز از ھمین امر کتاب پرستی بوده است. تأکید حیرت آور ق

نف�اق  این وسوس�ھ و قرآن، مؤمنان را از درواقعی تماماً کتابی و مدرسھ ای است و تمدنّدارد کھ  آخرالزّماناست کھ عصر 
  عظیم با خبر می سازد تا بپرھیزند.

حکمت باشد یعنی پیرامون  ربارۀدکتابھا نوشتھ شده است حکمت نیست بلکھ حداکثر می تواند  پس واضح است آنچھ کھ در
راھھ�ای غی�ر حکیمان�ھ را معل�وم کن�د. حکیمان�ھ ت�رین کتابھ�ا آنھ�ائی  درواق�ع، و راه را بسوی حکم�ت نش�ان دھ�د و  حکمت

اض�ح م��ی س��ازند و نش��انھ ھ��ای وج��ودی او را ودھن��د و ح��ق او را  ھس�تند ک��ھ راه را بس��وی حک��یم (پی��ر ی�ا ام��ام) نش��ان م��ی
از ای�ن منظ�ر کت�ابی حکمت ھستند ک�ھ حک�یم شناس�ی ارائ�ھ کنن�د.  دربارۀمعنای نھائی فقط کتابھائی  فی می کنند. پس درمعرّ 

حکم�ت و حک�یم اس�ت زی�را ب�ھ ابط�ال حکیم�ان واقع�ی  ض�دّ ا اثری حکیمانھ نیس�ت بلک�ھ ھاثر افلاطون نھ تن» دیالوگ«چون 
ارائھ می کن�د تمام�اً م کھ منافقانھ از سقراط و پروتاگوراس می پردازد و آن سیمائی ھیعنی سوفیست ھائی چون جورجیاس 
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دھ�د ک�ھ او ی�ک سوفیس�ت کام�ل  دنی�وی س�قراط نش�ان م�یزن�دگی  ذھنیت خود اوست کھ بھ سقراط تحمیل م�ی کن�د. زی�را ک�لّ 
ً  ھمچون جورجیاس و دیوژن و مدرسھ ان�د. افلاط�ون پ�س از م�رگ س�قراط ب�ا  ضدّ  اگزنوفانس و پروتاگوراس است کھ تماما

افلاط�ون ب�ا  سقراطی خ�ود را آش�کار س�اخت. تم�ام تف�اوت و تض�اد ب�ین امث�ال ارس�طو و ضدّ ادمی اش عملاً ماھیت افتتاح آک
می توان در ک�لاس و ب�ا درس و مش�ق ت�دریس نم�ود و ھم�ھ  را سوفیست ھای الئائی در این بود کھ می پنداشتند کھ حکمت

اس�تادش ب�ھ نب�رد برخاس�ت و ای�ن نب�رد  برعلی�ھرسطو علناً فارغ التحصیل آکادمی افلاطون یعنی انخستین  . را حکیم ساخت
ذات حکمت بود. البتھ بھ لحاظی بنظر میرس�د ک�ھ آن اص�رار افلاط�ون و ارس�طو ب�ر مدرس�ھ ای ک�ردن حکم�ت ھمان�ا  برعلیھ

ال عمومی کردن حکمت بود کھ می تواند دال بر بشر دوستی و م�ردم پرس�تی آن�ان باش�د و نی�ز ب�ا ھم�ین نگ�اه م�ی ت�وان امث�
سقراط و سوفیست ھای دگر را مردانی بسیار بخیل و خودپرست خواند کھ گوئی میلی بھ اش�اعھ حکم�ت نداش�تھ ان�د و آن�را 

ل س��قراط را م��ی ت��وان بق��و ند. ب��ھ ھم��ین دلی��ل ک��ل جری��ان محاکم��ۀش��ان م��ی خواس��تلای��ق خود ام��ری فق��ط مخ��تص بخ��ود و
ھ است و خودپرس�تی س�قراط را محک�وم ب�ھ م�رگ ستنش مسند قضاوت بر» دموکراسی«محاکمھ ای دانست کھ » یاسپرس«

ھ م�اکحعی العموم مشغول محاکمھ حکم�ت اس�ت. ای�ن ممی کند. آن قاضی کھ خود زمانی از پیروان سقراط بود بھ عنوان مدّ 
حکم�ت را ن�ابود س�اخت و ای�ن  مدرن غرب را بر مسند ق�درت رس�انید و تمدنّحدود دو ھزار سال در غرب استمرار یافت و 

  غرب شده است. تمدنّبراندازی  –ود سازی منجر بھ خود ناب

ب�ھ دائ�ر  مک�ان مای�لاین برداشت در جھان اسلام نیز وجود دارد کھ امامان صدر اسلام کھ خود حکیمانی کامل بودند ت�ا ح�د ا
ظ�ر نی�ا تح�ت  نم�ود و م�ابقی امام�ان از ای�ن امک�ان ب�ری بودن�د و اص�ولاً  (ع)کردن مدرسھ ای بودند ھمانطور کھ ام�ام ص�ادق

لم�ای ع ف وتص�وّ  ند. این مس�ئلھ، موض�وع یک�ی از مھمت�رین ن�زاع ب�یندزندان بسر می بر خانگی قرار داشتند و یا علناً در
ا این تباشد کھ  جعفری نامیده می شود عملاً ھمان اصالت حکمت مدرسھ ای می . و اصلاً آنچھ کھ شیعۀ اسلامی بوده است

ی گ�ردد م�ویھ ان السّ�را کمرنگ می سازد تا آن حد کھ بود و نبودش (ع)سائر ائمھ  می کند و تأکید (ع)بر امام جعفر صادق حدّ 
ام�ت ای�ن ماً ب�ر اماثن�ی عش�ری چ�را ت�ا ای�ن ح�د اس� ب می کن�د ک�ھ اص�لاً ش�یعۀو جز نامی از آنان باقی نمی نھد و انسان تعجّ 

ن�یم ک�ھ از  می بیعملاً  اوده و می تواند باشد. زیرده تن اصرار می ورزد. اصلاً خاصیت وجودی آنان برای شیعیان چھ بزدوا
!  (ع)ادقو ام�ام ص� ع)(این دوازده تن امام در نزد اکثریت شیعیان دوازده امامی فقط دو تن حضوری فعال دارن�د: ام�ام حس�ین

ان ھم� ! ای�ن ت مدرسھ ای : سیاست و مدرسھامام حسین بھ لحاظ خاصیت سیاسی کھ ایجاد می کند و امام صادق ھم خاصیّ 
ن نوان حیوانگرش ارسطوئی است کھ ذات تمام فلسفھ اش را در دو تعریف مشھورش از انسان آشکار می سازد: انسان بع

 لسفھ ارسطوف. پس می بینیم کھ  ناطق و انسان بعنوان حیوان سیاسی! این دو اصالت ھمان اصالت مدرسھ و سیاست است
گشتھ  ل بھ فرھنگھ از طریق ھمانھا تا اعماق جامعھ رسوخ نموده و تبدیفلاسفھ اسلامی وارد نشده است بلک جملھفقط در 

س�ت ک�ھ ا است و کل جھان س�نی و ش�یعھ را تح�ت الش�عاع ق�رار داده اس�ت. ھم�ین رس�وخ و تھ�اجم فرھنگ�ی در ط�ول ت�اریخ
  جھان اسلام را جبراً تحت سلطھ غرب می کشاند.  امروزه کلّ 

را  ھ ت�وبھ کسی حک�م ک�ن ک�« می فرماید  (ع)معرفت است ھمانطور کھ علی و محبّتحکومت حکمت و حکیم فقط بر اساس 
عیس�وی و  ھا و حکومتھای موسوم بھ مسیحی و اسلامی و امثالھم  محصول سرپیچی از حکم�تتمدنّ» دوست داشتھ باشد.

ج�ود ای�ن وت ی آن حکیم�ان اس�ت. ای�ن ھ�م از برک�ب�ی و علوی است محصول تقلید ناشی از دوست نداش�تن و انک�ار قلمحمّد
  شرط آنھا نسبت بھ حتی دشمنانشان. بی قید و محبّتو حاصل  حکیمان بوده است
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ھ ق�درت حکمت سلیمانی یکی از استثنائی ترین صورت حکمت است ک�ھ او را ب�ھ حکوم�ت جھ�انی رس�انید. ول�ی حک�ومتی ب�
ھ ک�اس�ت ندان معای�ن ب� م�ر او بودن�د.اجن�ھ و حیوان�ات ک�ھ تمام�اً مطی�ع ا ب�ھ اتک�اء ب�ر ق�وه غیب�ی ملائ�ک و ھای غیبی وونیر

ع�الم  م�ت درحک . وابستھ ب�ھ اراده دنی�وی جوام�ع بش�ری ی ونامرئی است نھ مادّ  تی غیبی وحکومت حکمت ھمواره حاکمیّ 
م�ام چون وجود امحو شدن کامل است ھم تنھائی و انزوا تا سرحدّ  ضعف و فقر و ی بشری ھمواره محکوم بھ اشدّ حیات مادّ 

 ط�ول ت�اریخ جھان خاکی بشر است کھ در یم کامل جھان. و این نیز یکی از اساسی ترین حکمت حکمت درزمان بعنوان حک
ب�ا  عن�ی ح�ق فق�طیچشم جاھلان چنین معنا یافتھ کھ پس حق با باط�ل اس�ت  تا بھ امروز استمرار داشتھ است و ھمین امر در

ای م�ادی و ای�ن در ح�الی اس�ت ک�ھ ھم�ین ق�درتھ انن�د.مصاحبان قدرتھای مادی است کھ دش�منان قس�م خ�ورده حکم�ت و حکی
  تمام مراحل قدرت و نیز درعاقبت خود محکوم امر حکومت حکیم ھستند . جھان نیز در

 رار و ک�انوناین�د و س�رّ ھم�ھ اس�ھراز ھم�ھ راز حکیم، مرموزترین حیات و عملکرد را در جھان دارند و پس خود حکمت و
ج�ود حک�یم ھم�ان ن�ور و ھم جدای وجود حکیم نیست و نمی تواند باشد. حکم�ت. حکمت ھرگز لحظھ ای  نامرئی ھمھ وقایع

اه و از حک�یم ر قلبی در خود ، ج�دای است و درست بھ ھمین دلیل یک رھرو حکمت نمی تواند تا قبل از رسیدن بھ این نور
واج�ب و  دگانی اص�لھم�ھ ام�ور زن� چ�را در حرکت و رشدی داشتھ باشد. بھ ھم�ین دلی�ل مس�ئلھ مری�دی و ارادت ب�ی چ�ون و

ده ش�م�ر اب�داع انف�ی ای�ن  محوری این راه است کھ ھمان ھمزیستی با حکیم می باشد. بھ ھمین دلیل مدرسھ گرائ�ی عم�داً در
 لحظ�ۀ حض�ور اس�تادش س�قراط نی�ز ت�ا . معروف اس�ت ک�ھ افلاط�ون در وت از حکمتاحکمت است نھ راھی متف ضدّ است و 

رف ح� ط درق�ا فداشتن بود و این ھمان منشأ غفلت آغازین او بود. او حکم�ت ربر و یادداشتآخر مشغول خواندن و نوشتن 
 درک نک�رد و چرا را ھرگز اطاعت بی چون و گذاشت. او حقّ » دیالوگ «ش را نیز لذا نام مجموعھ آثار جستجو می کرد و

ی ل�عم ی�ک مکت�ب ل ب�ھد ک�ھ مب�دّ کمترین میلی ھم بھ آن نداشت. این امر البتھ برای نخستین بار فق�ط در عرف�ان اس�لامی ب�و
ھ آنھ�م اذن پی�ر ک� بھ چرا دور می زد و خموشی در حضور پیر الاّ  ن گردید کھ تماماً بر محور اطاعت بی چون ومدوّ  کامل و

ً چراھای منطقی فقط راز دل گوئی است و نھ چون و  ت ت�ا س�رحدّ محص�ول رابط�ھ قلب�ی و روح�انی ب�ا پی�ر اس� . حکم�ت تمام�ا
  . کیم گشتنو حاست د شدن ید و موحّ ح. این ھمان قلمرو یگانگی و تو ر و یگانھ شدن با اراده اواتحاد با وجود پی

د راد و مری�م�عاطفی و روابط انسانی ھمانا یکی ش�دن دو ت�ا انس�ان اس�ت ک�ھ  حاظ  جنبۀپس در حقیقت حکمتِ  حکمت بھ ل
 اس�ت : یک�ی عش�ق ب�ین دو انس�ان ت�ا س�رحدّ  بّ�تمح ظھ�ور ک�لّ  . و این مقصود ذاتی حکمت در بشر است کھ مح�لّ  نام دارند

  ! شدن دو اراده

نگر ای�ن ر و نمای�احکمت ھمان راز خوانی و راز دانی و راز داری و زیستن با راز است بھ گونھ ای کھ کل این حیات بی�انگ
راز  . ک�یما حکمت حکمت یعنی راز خاص وجود خ�ود حجمال راز ھستی است. و امّ  ، راز وجود محض ! و حکیم راز باشد

ز س�یدن ب�ھ رارمش�روط  و راز زیس�تن اس�ت . زی�را راض�ی ب�ودن ذات�اً ب�ا این راز گونگی و رازیانھ زیستن و راضیانھ بودن
  .اضی بودنر  ِان خداست. پس حکمت ھمان راز یافتن خدا در خویشتن است و ھمین امر است رازموجود است. این راز ھ

خ�ود درک  جودی در جھان ھستی دارای این راز می باشد ولی ای�ن راز را درپس واضح است کھ ھر انسانی و بلکھ ھر مو
 با رضا زیست می کنند ولی از رضایت خ�ود رن�ج م�ی برن�د و ند در حین آنکھ عملاً تنمی کند و لذا انسانھا عموماً شاکی ھس

،  فق�ط در حکم�ت اس�ت انکارش می کنند. پ�س م�ی بین�یم ک�ھ عم�لاً ب�ین حک�یم و ی�ک جاھ�ل ھ�یچ تف�اوت ذات�ی نیس�ت تف�اوت
ھس�تی  ک�لّ  ب�ھ  ع�ین ح�ال ک�ھ ھ�م در . کافرترین آدمھ�ا حکمت درک و تصدیق راز وجود کھ ھمان رضای وجود داشتن است
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. پ�س راض�ی ب�ھ د ب�رای لحظ�ھ ای بیش�تر زیس�تن حاض�رند تم�ام دنی�ای خ�ود را بدھن� د وندھند میلی بھ مردن ندار فحش می
ھم�ان جھ�ل و کف�ر اس�ت. پ�س حک�یم مطلق�اً آدم عجی�ب وغریب�ی  ر و بیگانھ اند و اینزیستن ھستند ولی از این رضایت بیزا

نیست و بشری مثل ھمھ افراد بشری می باش�د. او ب�ھ رض�ای خ�ود رس�یده و ب�ا آن یک�ی گش�تھ اس�ت. او اھ�ل رض�وان ش�ده 
مق�ام فن�ای در ذات  در عرف�ان اس�لامی ع�الیترین مق�ام در دی�ن و معرف�ت اس�ت و حاص�ل» رض�ا«است. بھ ھم�ین دلی�ل مق�ام 

  است. و بقای از این فنا ھمان رضوان است.

ز ادن است و بھ زبانی دگر حکمت راه رسیدن بھ دل است و بر دل وارد شدن و مقیم دل گشتن و این ھمان صاحب وجود ش
رس��تش ن پرھی��دن اس��ت . س��خنان حکیمان��ھ از ع��الیترین ن��وعش ح��داکثر ذھ��ن انس��ان را ک��ھ جھ��ا زمانیّ��تم��رو ن��ابودی و لق

د زی�را ی دل می کنن�انسان را بھ جبر راھ د ونساختھ و پرونده اش را می بندتضاد میرسانند و پوچ  دوگانگی ھاست بھ اشدّ 
ک�املش م�ی  ت م�ی بخش�ند و آن�را ب�ھ غ�ایتش میرس�انند وند و بھ ذھن س�رعت و ش�دّ اضداد وحدت اشدّ  نسخنان حکیمان بیا

س�یدن و رولی ھمین دست کش�یدن از ذھ�ن و س�الک راه دل ش�دن و ب�ھ دل  کنند و سپس صاحبش را رھسپار دل می سازند.
تی�اد و و اع مقیم آن گش�تن ب�ی وج�ود پی�ر ممک�ن نیس�ت وگرن�ھ ھم�ھ نیھیلیس�ت ھ�ای ای�ن ق�رن حک�یم م�ی ش�دند و ب�ھ جن�ون

پیر ھم�ان !  ھ : بی پیر مرو ظلماتکاز حکمت قدماست  رسیدند. این ھمان طی طریق ظلمات است و خودکشی و تباھی نمی
 ن��ھ س�ازد و در وادی منط�ق ح�داکثر م��ی توان�د انس�ان را طال��ب حکم�ت ن�ور راه اس�ت. ع��الیترین س�خنان و مف�اھیم حکیمان��ھ

کم�ت حس�تند ح�ق وانند فق�ط ح�داکثر تاض�داد . سخنان اگزیستانسیالیستی این دو قرن اخیر اروپا کھ بیانگر وحدت اشدّ  حکیم
ؤمن ب�ھ س�انی ک�ھ م�ئی را ب�ھ انتھ�ا برس�انند و طل�ب حکم�ت پدی�د آورن�د آنھ�م ب�رای کدوھزار سالھ اروپ�ا را بیان کنند و ذھن

ود غ��رب. خ��وج�ود خ��دای یگان��ھ ھس��تند. ب�ھ ھم��ین دلی��ل ای��ن مکت��ب در جھ�ان میان��ھ و مش��رق زم��ین بیش��تر اث�ر نم��ود ت��ا در 
د. خ���ود را درک کنن���ھ��وری و دکت���ر ش��ریعتی توانس���تند اگزیستانس��یالیزیم لادرجھ��ان معاص���ر م��ا فق���ط کس��انی چ���ون اقب���ال 

رت ود ک�ھ بص�وت�ب فق�ط در اندیش�ھ نیچ�ھ ب�اگزیستانسیالیزم ھم نتوانست خ�ودش را فھ�م نمای�د. پیش�رفتھ ت�رین ن�وع ای�ن مک
ط رفت کتب بھ انحطاادامھ دھندگان این راه، کل این م امام است. در حکیم کامل و مانآشکار شد کھ ھ» نابر انسا«فی معرّ 
ً و  فکا ، امو، ژید، کاک،  ، جک لندن پوچی گرائی بود. کسانی چون صادق ھدایت نبود رسید کھ اشدّ  ھمسانی بود وبھ  نھایتا

رند ولی از بھ نجات ب ان ھندو تلاش کردند تا از این پوچی راھیتفکّربرخی از م کوکتو و دیگران قربانیان این پوچی بودند.
ن نوع بود. رتی از ایامونش. نھضت کری ل بھ انحطاط کنندمبدّ  آنجا کھ اصل ارادت را منکر بودند فقط توانستند این پوچی را

ن و فس�اد آئین روانکاوی و نھضت یونگ و فروم و ھورنای نیز ت�لاش مذبوحان�ھ و م�نحط دیگ�ری ب�ود ک�ھ ب�ھ تق�دیس جن�و
م، ز حک�یرا اچ�و  دی�ن و حکم�ت انبی�ای الھ�ی و ب�ا انک�ار اطاع�ت ب�ی چ�ون منتھی شد. ھمھ اینھا می خواستند با انک�ار ح�قّ 

ھ د ک�ھ جملگ�ی ب�ی ذھنی رھا ش�وند ول�ی طبیع�ی ب�وھا لمنھدم کنندۀ ایده آ اضداداز  چرا بگشایند و راھی بسوی بی چون و
روش��نفکری ک��ھ برخاس��تھ از پ��وچی ذھ��ن و عص��ر  ض��دّ . نھض��ت  ش��ان ب��ر سرش��ان شکس��ت مکتبب��ن بس��ت رس��یدند و ک��لّ 

ی�ن مداران ادرس�اس�طھ ذھ�ن م�ی ت�وان از خراب�ات ذھ�ن رھی�د. ھم�ھ بود پنداشت کھ بورائی ایده آلیستی و ماتریالیستی خردگ
ک�ھ  ی�م ک�ھ : کس�ی. در اینجا سخن مشھور شمس تبریزی را بھ یاد می آور این بود راز تباھی آنھا نھضت منکر دل بودند و

  دل را قطعھ گوشت خون آلودی بیش نمی داند کافر است.

بازار رایج جھانی نیس�ت. اینھ�ا  راه عشق بازیھا و بازیھای عاشقانۀل حکمت بھ لحاظ منطق تماماً دل شناسی است و راه د
ھوسبازی و فساد و خودفریبی است کھ راه دل را مسدود میکند. عشقی جز عشق بھ پیر بھ شوق حکمت ، نیس�ت و م�ابقی 

ب�ھ میخان�ھ. فسق و دروغ و فریبکاری است. عشق بھ پیر درست در نقطھ مقاب�ل عش�ق ب�ھ مدرس�ھ ق�رار دارد و نی�ز عش�ق 
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 ۀ. و ای���ن خان��� دارد فاص���ل ای���ن دو ق���رار گ���ذرد. خان���ھ پی���ر در ح���دّ  مس���جد) و میخان���ھ م���ی( ای���ن عش���ق از ورای مدرس���ھ
  جاودان نیز کسی جز خدا نیست.  ِ. و جوان جاودانھ استجوانی ِ

واح�د  جھ ب�ا ام�ریموا را کتبی چون اوپانیشادھا و گاتھا و عھد عتیق و جدید و قرآن جملگی ما ۀدقیق و حق جویانمطالعھ 
 ردک خداون�د و حکمتی واحد و موضوعاتی واحد حتی با لحن و بیان و منطقی واحد می سازد . جملگی ما را دع�وت ب�ھ در

ن�د و ارزش . جملگی ت�اریخ را ب�ھ ی�اد م�ی آورن�د و س�یر زم�ان را ب�ھ نک�وھش م�ی گیر جھان و خاصھ در خویشتن می کنند
 زمانیّتی ز ورطھ تباھسازند تا خود را ا را وادار بھ ادراکی فوق جھانی و فوق تاریخی میی را نفی می کنند و ما ھای مادّ 

ن�د. انگی م�ی کندعوت ب�ھ ج�اود . جملگی ما را بھ نابودی ھشدار می دھند و و مادیت نجات دھیم و دست بھ دامان او شویم
ی اھ�ل . ب�را ندت یاف�ت م�ی ش�وی نی�ز بھم�ان ش�دّ کتب یافت می شوند در بط�ن ھ�ر کت�اب ینتفاوت ھا و گاه تناقضاتی کھ بین ا

تابھ�ا کجموع�ھ ای�ن کت�ابی و در م واحدی ک�ھ در ھ�ر مسئلھ فھم یگانھ حقّ  حق، این تناقضات ھیچ مشکلی پدید نمی آورد الاّ 
ودش نی�ز خ�اھل معرفت�ی در درون حی�ات خصوص�ی  وجود دارند و این یک مسئلھ معرفتی برای خود فرد است زیرا ھر فرد

بط�ال ا را دال ب�رکن�د و آن� یم�لذا از وجود این تناقضات در متن کتب چندان ھم تعجب ن تناقضات را بوضوح می یابد وھمین 
دال ب�ر  تن�اقض را این کتب لزوماً نمی داند مگر اینکھ کل وجود خودش را ھم باطل بداند. آنک�ھ از تن�اقض م�ی گری�زد و ھ�ر

رین ن�اقض آف�رین ت�ای�ن کتابھ�ا ب�ھ لح�اظی ت و از این فریب س�ودی نم�ی ب�رد.را می فریبد  نفی حق یگانھ می گیرد عمداً خود
ب�رعکس  . وده ان�دی جھان ھستند و بھ لحاظی تناقض عالم ھس�تی را تمام�اً عی�ان و بی�ان ک�رده ان�د و آن�را مخف�ی ننم�اکتابھ

ن�د و در ھ�ا داش�تھ ارس�انیدن آنسعی در پنھان داشتن تناقضات و بھ وح�دت  کتابھای فلسفی و علمی ای کھ بعداً پدید آمدند و
پ�س از  ن�د. و این�کخف�ا رش�د کنن�د و از نگ�اه آدم�ی پنھ�ان بمان ا درھ�این ت�لاش فق�ط پ�رده ای ب�ر تب�اھی ھ�ا کش�یدند ت�ا تباھی

ھس�تی  ی�ک واجھ ب�امو اینک انسان  ی رسیده اند کھ دیگر جای پنھان ساختن ندارند.ھزاران سال این تباھیھای پنھانی بحدّ 
م�وزش آمدرس�ھ و  وت جھان س�واد غین و تباه است کھ ھیچ نقطھ روشن و امیدوار کننده ای ندارد. این از خاصیّ تماماً درو

ھ�ا و ھ ناگ�اه جنگب�. ول�ی  کھ جای تردید ب�اقی نمان�د و زیبا گردید شع. صحنھ ھا و پیرامونھا بقدری مشع و دکوراسیون بود
 ب�رون ھج�وم و از درون و ھ�ای بلاوقف�ھ از ھم�ھ س�و ا و ن�اامنیو جنون ھ یوّ ج بمب ھا و ویروس ھا و تشعشعات اتمی و

ین تلخ ت�رین سازند. ا آوردند و انسان را از  خواب خوشبختی ای کھ علوم و فنون و ایدئولوژیھا پدید آورده بودند بیدار می
دوقخانھ ا را از ص�نکتابھ�. و اینک انسان مجبور است دوباره حکمت ھا را بھ یاد آورد و آن  تاریخ بشر است ری در کلّ ابید

ھم�ین  ابھ�ا در ط�ییا این خواندنھا مشکلی را حل می کند و یا نمک بر روی زخم اس�ت؟ ای�ن کتآبیرون آورد و بخواند. ولی 
طالع�ھ و م�ورد م نیم قرن اخیر و خاصھ دو دھھ اخیر بھ ھمھ زبانھای زنده ترجمھ شده و در اکث�ر خان�ھ ھ�ا یاف�ت م�ی ش�وند

ن�د. ن�د و م�ی ککمطالعھ  وزه بھ آسانی یک مسلمان قادر است کتب یھود و نصاری و زرشتی و ودائی راقرار می گیرند. امر
م�ل ھ ت�ر ق�درت تأبس�یار آزادان�، از دس�ت داده ان�د  ب و ع�داوت ن�ژادی رامذاھب ھم نسبت بھ ھمدیگر آن تعصّ�سائر پیروان 

حکم�ت  ت م�ذاھب وکننده ایست کھ می تواند بسوی وحد بسیار امیدوار اھب و حکمت ھا را دارند. این نکتۀسائر مذ دربارۀ
کت�ا ر خداون�د یشعور واحد جھانی پدید آورد و انسانھا را در سراسر جھان ھمدرد سازد و بر مح�و توحیدی رھنمون شود و

 ند وزمان پیش�تاان مس�لتفکّ�رای�ن وادی م بھ صلح برساند. می تواند چنین شود و حکمت نیز امر می کند کھ چنین شود . در
ک راو ھم�ھ را د غازگر این راه جھانی دانس�ت.آاین پیشتازی از قرون پیش آغاز گشتھ است و شاید بتوان مولای رومی را 

ھانی جا می توان . مولای رومی ر نمود و ھمگان در مطالعھ آثارش او را تصدیق می کنند و بھ درک خویشتن نائل می آیند
  ترین حکیم ھزاره اخیر جھان دانست.
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و ص�احبان  قب�ال ھج�وم ش�بانھ روزی و ھم�ھ جانب�ھ تکنول�وژی و حامی�ان نش�انھ ھ�ای جھ�انی اش در این امید ب�زرگ و ولی
ر ملاء نھا نفر دجھانی اش بتدریج رنگ می بازد و مبدل بھ یأس بزرگ می شود. در قبال ھر نفری کھ بیدار می شود میلیو

 ر حکم�ت ب�ر م�ی. یک�ی ک�ھ ب�ھ ن�و یز از جمل�ھ حکومتھ�ای حکم�ت اس�تای مستقیم دارند. این ن . این دو رابطھ عام نابودند
  زند. بر می خی ات کھ برای خودکشی. نھ برای ھدایت کھ برای عداوتجخیزد ھزاران نفر را بر می خیزاند ولی نھ برای ن

ریان��ات و جل�ذا   س در ت�اریخ جدی�د منج�ر ب�ھ ابط��ال س�ائر کت�ب فلس�فی و علم�ی و حق�وقی  م�ی ش�ود وب�از خ�وانی کت�ب مق�دّ 
ش�ری باد ھ�ائی آح�لذا این رجعت موجب نشر و تناحزاب متعلق بھ این کتب جدید را ھم باطل می سازد و متلاشی می کند. و 
  می گردد. این از نشانھ ھای قیامت است کھ حاصل رجعت بھ حکمت است. 

ش�دید  یلطنت بح�دّ برخاستھ از این سکی چندان دراز نمی تواند بود. تباھی یعمر سلطنت رسانھ ھای ماھواره ای و الکترون
د ک�ھ م�ی براندازی ای�ن س�لطنت جھ�انی م�ی ش�ود. و ای�ن نی�ز امی�د بزرگ�ی م�ی باش� –و سریع و عمیق است کھ موجب خود 

 ی بین�یم ک�ھم.  نسل بشر را منقرض نسازد تواند قلمرو رجعت بھ حکمت گردد اگر منجر بھ خودکشی ھای گوناگون نشود و
تھ اس�ت و گ�وئی اراده ب�ھ نج�ات و ن�ابودی ام�ری واح�د گش� مان شدت یأس حضور دارد و ب�العکس .در ھر امیدی بزرگ بھ

 تمدنّ مود. گوئیثنابودی تنھا راه نجات می نماید. در اینجا حکمت نوح بھتر درک می شود و نیز حکمت قوم عاد و لوط و 
در کت�اب  ک�ت. در حکم�ت س�لیمانایت و ھلاھ�د ج�ھو دومدرن جھان مشمول ھمھ این حکمتھای باستان گردیده اس�ت از ھ�ر 

معن�ائی ن�ین چ!» ت س�قوم لوط بسیار بشما نزدیک است و مپندارید کھ از عذابش رھی�ده ا« می خوانیم کھ : » عتیقعھد «
 واز کردن�د ت ق�وم ل�وط مرب�وط ب�ھ زن�ان و مردان�ی اس�ت ک�ھ بس�یار بھ�م ن�م�ھم حضور دارد. سرنوش�ت و حک ندقیقاً در قرآ

 ً مت�ی ن�وین و خ�ود حک ایدئولوژی و آئ�ین گش�تھ اس�ت ھ وفل بھ فلسلوط مبدّ  قوم گر را لعن نمودند. امروزه حیاتیکدی نھایتا
لت ن�ابودی ! ). این حکمت تباھی بشر اس�ت : اص�اGay( »گِی«کی از این حکمتھاست و نیز مکتب آفریده است. فمینیزم ی

ت. و ش�اد و ش�نگول اس�» خ�وش گ�ذران«ب�ھ معن�ای   Gayس�ربرآورده اس�ت ھم�انطور ک�ھ » خوش�ی«این نابودی از بطن 
 وش�ی دگ�ر ازرن و یادر یونان باستان نیز ب» رواقیون«ش باشد. مکتب وگوئی انسان مجبور است کھ در نابودی اش نیز خ

ھ ب�ردی حکیمان�نو بنظر نمیرسد نبرد شریعت پناھان سنتی بھ نتیجھ ای برسد زی�را  ! ھمین امر بود: عیش در حین ریاضت
  حکمت اتصالی ندارد. بھ و نیست

ط�اب ب�ھ خ ان خود وم پدید آمده و دارای فعالیتی جھانی و ماھواره ای است کھ رھبرانش بھ پیرومکتبی از ھندوئیزامروزه 
رق�ھ د ! ای�ن فھمھ جھانیان می گویند: بما ایمان آورید و غرق در عیش و لذت شکمی و جنسی باش�ید و ھ�یچ نگ�ران مباش�ی

اکن دارای ام� ر پیرو ھمان آداب و آئین عبادی کھن ھندوئیزم می باشد در سراسر جھان و خاصھ غربمدرن ھندی کھ بظاھ
ئی پذیرا» ھمھ غذا و سکس آزاد برای« در این اماکن بر اساس شعار مجلل با بودجھ ھائی حیرت آور است کھ پیروانش را

ز ای درک راید درک شود. چرا ک�ھ حکم�ت ب�ھ معن�می کند و گوئی بھشت را نقد ساختھ است. این نیز حکمت دگریست کھ با
راف�ی و ھ ھ�ای انحفلس�فآنچھ کھ ھست و نھ آنچھ کھ باید باشد. آنچھ کھ بای�د باش�د قلم�رو  ھای بشر است، درک حقّ  واقعیّت

  ت ھا و ایدئولوژی ھای آرمانگراست و شریعت ھای بریده از حکمت.علوم و سیاس

میدھ�د و ب�دین ق�رار نظر امراض و جنون و جنایات بشری را مدّ  باھیھا و فساد ومولای رومی در مثنوی اش تماماً حکمت ت
ھمت�ای مثن�وی  بعدش بی ھمتاست. در قلمرو حکمت کلامی ھن�وز اث�ری لحاظ اثری بی نظیر می باشد کھ در کل تاریخ قبل و
.  ھ�ای دگ�ر در چش�مش م�ی افت�دان�دازه درک م�ی کن�د ارزش ھم�ھ کتاب پدید نیامده است. کسی کھ این کتاب را مطالعھ و بھر
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ً  جاریست دارد و نچھ کھ ھست وآحکمت نظر بر  تصدیق اراده پروردگار در جھان است  درک و مربوط بھ لذا این نظر تماما
و بھ ھمین دلیل حکمت الھی و توحیدی نامیده می شود. و چون آنچھ کھ ھست و رخ  می دھد از منظ�ر محسوس�ات بش�ری 

فساد و مرگ و نیستی نمی آید بنابراین بخش نخستین حکمت ھمانا دی�دن ح�ق  تغییر و تباھی ودر مرحلھ نخست چیزی جز 
، ھس��تی رخ م��ی نمای��د و در  و در مرحل��ھ کم��ال اس��ت ک��ھ از بط��ن نیس��تی ! واح��ده در تب��اھی و نیس��تی اس��ت : ح��ق ن��ابودی

ود: دیدن ھس�تی در نیس�تی ! اینس�ت الھی نامیده می ش اینجاست کھ حکمت کامل است و آن حکیم ھم حکیم کامل و موحد و
راه حکمت الھی. بھ لحاظ منطقی این ھمان حق ابطال اس�ت. و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ حک�یم کام�ل ب�ا جھ�ان و  کل ھدف و

جھانیان بھ صلح میرسد و مظھر صلح جھانی است. و صلح تنھا در وجود اوس�ت و ل�ذا او ک�انون واقع�ی ص�لح م�ی باش�د و 
  او ممکن نمی آید. این نیز معنای دیگری از حکمت حکمت است. صلحی جز بر مدار وجود

لک�ھ بلق�ی م�ی کن�د آنرا امری طبیعی و ع�ادی ت ت را نمی جوید وم، حک انسان ذاتاً در خوشی ھا و پیروزیھا و سلامتی خود
 ت�ی ودارای ھ�یچ حکم» ھس�تی«یس�تی خ�ود حکم�ت ج�و م�ی ش�ود. گ�وئی در شکست ھا و بیماریھا و رسوائیھا و مرگ و ن

ر ف�ائق ش بش�ر دبش�ر حاص�ل ت�لا یحتی دانش             فن رازھا متعلق بھ نیستی می باشد. راز و معنائی نیست بلکھ ھمۀ
ک ش ب�رای درآمدن بر سختی ھا و ضعف ھا و عذابھاست و تلاش ذاتی برای فائق آم�دن ب�ر م�رگ و نیس�تی و ی�ا لااق�ل ت�لا

یس�تی ننیم�ھ ک�اره اس�ت. حکم�ت ھم�ان  ر معل�ول نیس�تی شناس�ی ن�اقص وفن�ی بش� –بدبختی ھا. یعنی ھس�تی شناس�ی علم�ی 
لاً ام�د. و اص�شناسی کامل و خالصانھ و صادقانھ م�ی باش�د ک�ھ ب�ھ ھس�تی واح�د و مطل�ق و جاودان�ھ یعن�ی پروردگ�ار م�ی انج

ش تفکّ�رر دحاصل روی�اروئی انس�ان ب�ا نیس�تی خویش�تن اس�ت و ھ�ر چ�ھ ک�ھ انس�ان روی از نیس�تی خ�ود برنگردان�د ،  تفکّر
نی صل رویگردااین ھمان راه حکمت است. فلسفھ ھا و علوم و فنون اروپائی حا جدی تر و پیگیرتر و عمیق تر می شود و

ً مدرن  تمدنّاز مرگ و نیستی است تا سرحد فراموش کردن کامل خویشتن! یعنی این  راموش�ی بش�ر ف –محصول خود  نھایتا
اش�تن عم�ر جھ�ان و انس�ان اس�ت، حاص�ل اب�دی پند واقعیّ�تت ، حاصل ندی�دن نیست بلکھ حاصل تخیل اس تفکّرحاصل  ،است

ارج حاط�ھ بش�ر خ�از ا فریبن�ده و مالیخولی�ائی و ب�ازیگر اس�ت و تمدنّدنیوی انسان است. بھ ھمین دلیل ھمھ محصولات این 
زب�ان س�اده . ب ش�ریب واقعیّ�تاست و بر بشر مسلط گردیده است. این ھمان سلطھ جنون است ، سلطھ محصولات تخیلی ب�ر 

ن ھس��تی در تب��اه ش��ونده زن��دگی : ی��افت واقعیّ��ت درحکم��ت حاص��ل واق��ع اندیش��ی اس��ت و ی��افتن راه و روش جاودان��ھ زیس��تن 
لع�اده یع خ�ارق انیستی ! پس طبیعی است کھ زندگی حکیم، تماماً از منظر مردمان چیزی جز معجزه و کرام�ت و آداب و وق�ا

؟  ک�ن اس�تی یاب�د مم. آیا معجزه یا جادوئی بزرگتر از این کھ انس�ان در قل�ب نیس�تی، ھس�تنیست کھ گاه آنرا جادو می نامند
ت حکم�ت حکم� آنھا ب�وده اس�ت. پ�س طبع ذاتی و عادی موجودیت حکیمانۀ پس معجزات و کرامات انبیاء و اولیای الھی از

م از اس�ماء در ق�رآن ک�ری» حک�یم« ست. و این وض�عی خدایگون�ھ اس�ت وبھ بیان دگر ھمانا فراسوی زمان و مکان زیستن ا
  خداوند است.

نبود تو برای کسانی ک�ھ دوستش�ان داری و ھس�تی ات را ایث�ار نم�وده ای یک�ی باش�د مجب�وری ک�ھ از ب�ود و  و آنگاه کھ بود
لمرو منطق کھ تماماً دوگانھ و قمنطقی دیگریست کھ می توان آنرا در  نبود فرا روی. حکمت دیگری از حکمت کھ راز فوق

اندوه جھان ھس�تی اس�ت  حکیم اقیانوس بی کرانھ حزن و. بھ لحاظی  شوق نامید –یالکتیکی است، ھمانا دیالکتیک اندوه د
کھ در گرداب نیستی افتاده است. و بھ لحاظی دیگر اقیانوس ش�وق و ش�ادی و رضاس�ت ک�ھ از ای�ن نیس�تی، ھس�تی جاودان�ھ 

غایت ش�وق م�ی گری�د. و ای�ن مص�داق آن س�خن مع�روف اس�ت ک�ھ :  رخ نموده است : رخی کھ از فرط اندوه می خندد و از
خن�ده ای ک�ھ م�ی  خن�ده اس�ت و ھمانا راز گری�ھ ای آمیخت�ھ ب�ا، . حکمت بھ معنای راز  خنده و گریھ عشاق ز جای دگریست

نی ای�ز بی�گرید. چشمی کھ خون می گرید و لبی کھ تبسم می زند. ھمھ حکیمان بزرگ اینگونھ بوده ان�د: مھ�ر خ�ونین! ای�ن ن
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ھستند. ھمھ شاعران بزرگ جھان  واقعیّتھای شاعرانھ در وجود حکیم عین کدگر از این حکمت حکمت است.  این دیالکتی
  از وجود حکیمان بزرگ الھام گرفتھ اند و یار مثالی شان یک حکیم واقعی بوده است.

ی�ر نیس��ت. وص�ف وج�ود ای�ن پتش چی�زی ج�ز نامی�ده الھ�ام گرفت�ھ اس��ت و تم�ام غزلی�ا» پی�ر مغ�ان«ح�افظ از کس�ی ک�ھ او را 
تھ اند کھ ست سخن گفنی را بھ زبان نیاورده و فقط از یار یا دومولوی نیز از شمس تبریزی. و بسیاری دیگر ھرگز نام معیّ 

 صال باوفراق در  ان بھ مثابھ بلبل گلستان وجود حکیمانند. این خنده و گریھ حکیم حاصلرھمان حکیم بوده است. این شاع
.  ارش مح�رومر جاودانھ یعنی پروردگارش می باشد. چرا کھ پروردگارش در وجودش حاضر و مقیم ابدیس�ت و او از دی�دیا

اس�ت ک�ھ  در حج�اب خ�اک نیست. ولی در عین ح�ال ھم�ین ت�ن او تن خود او اب بین حکیم و یار باطنش چیزی جزو این حج
س پ�ن نمای�د. کھ این حیات خاکی اش را تق�دیس کن�د ی�ا لع� موجب حضور یارش در او گشتھ است. و لذا حکیم درمانده است

 وج�ود حک�یم ! این ھمان واقع�ھ توحی�د در ع�الم خ�اک این ھمان اندوه وصال است وصالی کھ عین فراق است : فراق وصال
. ھجران است . حکیم اگر از خدا مرگ بخواھد حضورش را در خود کفران کرده است و اگر زندگی بخواھد در فراق و است
ودش�ان مق�یم در وج با خویشتن است. و اما برخی از حکیمان بوده اند کھ جمال یار ، خود یار است کھ در فراق دیدار حیکم
را بنگ�رم ک�ھ : ب�ھ ص�ح جھانیان بر می تابانیدند و دیدار می کردند. بھ مصداق این شعر باباطاھر عریان نھ جھان ویدر آئ را

م، ای�ن ھم�ان دا نمی بینکھ : در ھر چھ کھ می نگرم جز خ (ع) و بینم. و نیز این کلام علیصحرا تو بینم بھ دریا بنگرم دریا ت
کم�ال  ی�د در مرحل�ھ! چنین دیداری گاه در رابطھ ب�ین ی�ک م�راد و مر است: تجلی یار در اغیار دیدار با خویش در غیر بوده

 گ�انگی ب�ود ویمولوی. ای�ن نی�ز بی�ان دیگ�ری از و یا رابطھ شمس و  (ع)و علی (ص)محمّدداده است، مثل رابطھ بین  رخ می
کی باش�د خشیده ای یب. آنگاه کھ بود و نبود تو در نزد کسانی کھ بھ آنان ھستی  وقوع اشد و کمال توحید نبود است و محلّ 

ت مطل�ق و بلکھ نبودت را ترجیح دھند، خ�دا را درک ک�رده ای. حکم�ت حکم�ت ب�ھ لح�اظ آرمانھ�ای بش�ری ھم�ان راز شکس�
ا یاس�پرس ر. ای�ن نکت�ھ  ن در جھان است و بھ اس�تقبال ای�ن شکس�ت رف�تن و در آن  واق�ع ش�دن و آن�را تق�دیس نم�ودنانسا

ی�ز نژدی شکس�ت ن کرده و حکیم را  اسوه شکست کامل دانستھ کھ بر ترااسیر ھستی ، بخوبی خاطر نشفآلمانی در قلمرو ت
خ رس�فھ اروپ�ا نھ�ا حکمت�ی اص�یل باش�د ک�ھ در اندیش�ھ م�درن فلاین ش�اید ت فائق آمده ست و آنرا عین پیروزی ساختھ است.

 م�ی دان�د و حکیم�ان الئ�ائی و سوفیس�ت ھ�ای یون�انر نموده است. یاسپرس کشف این راز حکیمانھ را مدیون تحقیق خ�ود د
ا در ز رھ ای�ن رالااق�ل نخس�تین ھس�تی داران جھ�ان غ�رب. ول�ی متأس�فان خواند و یا آنان را  نخستین ھستی داران تاریخ می

ھ لح�اظی . ب� س�قراط ن�ھ کس�انی چ�ون پیشینیان این حکیمان یعنی در پیامبران درک نمی کند کھ بانیان این راز آنھ�ا بودن�د و
ی�د شکس�ت . حک�یم با عش�ق ن�اب او ب�ھ خلای�ق جھان است ب�ھ مثاب�ھ اش�دّ  ودن خدا دربحکمت حکمت ھمانا درک راز غایب 
ت حکم�ت ان ! اینس�اش ھستی پروردگار آشکار گردد. ظھور خدا از نابودی یک انس بخورد و کاملاً نابود شود تا از نابودی

  جھان ! ذاتی حکمت و مقصود آن در

د ای�ن ھس�تی خداوند از ھستی اش بھ انسان ھستی بخشید و خود غرق در نیس�تی ش�د . انس�ان ح�ق ش�ناس و ب�ا معرف�ت بای�
. ای�ن ام�ر ب�ھ مثاب�ھ درک کلی�دی حکم�ت ب�ھ عن�وان  ا لای�ق نیس�تیخود ر او را لایق ھستی بداند و و خدادادی را بخدا وانھد

. پس حکم�ت از ی�ک جنب�ھ چی�زی  پروردگار است محبّتمی باشد کھ ھمان حق ھستی است و لذا عین ادای حق  محبّت حقّ 
شناس�ی و ادای ح�ق  محبّ�ت! پ�س حکم�ت سراس�ر  : حکم ادای حق ھستی بھ ھس�تی بخ�ش م ھستی در انسان نیستجز حک

و ل�ذا حکم�ت حکم�ت تمام�اً حکم�ت  دانس�ت نرا می توان بعنوان جوھره کل حکمت و م�دارج آ محبّتاست، در اینجا  تمحبّ 
 محبّ�ت. پس حکمت بھ عنوان یک علم ھمانا علم محبّتنمودن بھ کانون  محبّتشناسی و  محبّتو  محبّتاست و حق  محبّت

ن م�ردم نی�ز از ھم�ین ااست و قدرت شفاعت او در می محبّتم . پس حکیم ھمانا حکی است و عملی نمودن این علم در جھان
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ق�درتی  بھ مثاب�ھ ک�انون ھم�ھ ق�درتھا معرف�ی م�ی ش�ود و محبّتامر است. کل کرامتھای او نیز تماماً از کرم اوست. در اینجا 
 محبّ�تان ھ�م س�لط یماس�ت و حک� محبّ�تطرد می شود و اصولاً قدرت پنداشتھ نمی شود. پس حکمت ھمانا قدرت  محبّتجز 

ی ھس�ت از وج�ود محبتّ�. ھ�ر کج�ا ک�ھ  محبّتترویج کننده  نیز بانی و باعث و و بر روی زمین است محبّتاست. حکیم معلم 
نیست ول�ی ای�ن درس را  محبّتیک حکیم است کھ انتشار یافتھ است. بعنوان یک معلم آنچھ کھ حکیم می آموزاند جز درس 

و روش�ی تقلی�دی ا داراست و لذا حکمت مطلق�اً راه نیز راه و روش خاص خود ر بھ ھزاران شیوه می آموزاند و ھر حکیمی
  . چرا ؟  بدور است محبّتو مدرسھ ای نمی تواند بود این از ذات 

داست ذشتن برای خخود گ یتھمانا از تمام محبّتاست.  محبّت ایند ھمان گوھرۀآنچھ کھ حکیم داراست و دیگران از آن مبرّ 
و رخ م�ی  ش�ود اص مادی آن بھ خلایق میرسد و ذات�ش ب�ھ خ�دا میرس�د و خ�دا از ای�ن ذات آش�کار م�یکھ البتھ صفات و خو

 کس ت��رین ونمای��د. و ام��ا خلای��ق عموم��اً ع��دو م��ی ش��وند نس��بت ب��ھ حک��یم و خ��دایش: چ��را خداون��د از وج��ود فقیرت��رین و ب��ی
د ی ت�ا از وج�وان ظھ�ور ب�م�! این ھ حکیم اینست راز بخل و عداوت کافران نسبت بھ ؟ منفورترین انسانھا آشکار شده است

ان ب�ی اشد. این ھمتدریس می ب است و لذا غیر قابل تقلید و محبّتتائی ھمان  حکیم است و لذا ظھور بی تائی است. این بی
ی تا ب یافتن و بواسطھ حکمت ھمان راه وجود محبّتد. و لذا راه ناست. دو تا برگ از یک درخت ھمسان نیست یتائی وجود

داوت ع�دم ان ع�م�. ای�ن ھ ، ع�داوت ب�ر م�ی انگی�زد است. این بی تائی است کھ در قلمرو ھمسان سازیھای بش�ر جاھ�ل شدن
ب�ا  ھ�ر ام�ری ک�ھ چیزھائی کھ وجود ندارند برابرند. حکیم در مۀھزیرا فقط عدم قلمرو ھمسانی است و  برعلیھ وجود است.

ترکی کھ ب�ا . ھر میل و احساس و فکر و کردار مشتگناه اوسی اوست و محبتّو کم  مردمان مشترک باشد از شرک و نقص
ابل تقلی�د قائی مطلقاً حضور دارد و باید پاک شود. پاکی ، بیرنگی و بی ت محبّتآفتی است کھ در  مردمان داشتھ باشد دال بر

ر ت�ش از ایث�اھ ذااس�ت ک� محبّ�ت ض�دّ ک اس�ت و ل�ذا و تدریس نیست. آنچھ کھ قابل تقلید و ت�دریس اس�ت مرب�وط ب�ھ ام�ر تملّ�
ایث�ار  و محبّ�تاص�ل ی�ابی قاب�ل تقلی�د و ت�دریس نیس�ت زی�را تمام�اً ح ایثار قابل تقلید و تدریس نم�ی باش�د. یعن�ی وج�ود است.

ت تقلید اس� ضدّ است. آنچھ کھ تدریس می شود و تقلید پدید می آورد سیاھی و عدم و شقاوت و بخل است. پس ذات حکمت 
ک�ادمی افلاط�ون حکم�ت را در آ ض�دّ . از اینج�ا بھت�ر م�ی ت�وان ذات  است حکمت ضدّ ھم ذاتاً بھ ھمین جھت قلمرو تدریس  و

 مکت�ب ش�اگردش در محبّ�ت بوده است. این عداوت ب�ا محبّت ضدّ فلسفھ و مولد مدنیت  ضدّ ده فلسفھ ندرک نمود کھ جاری کن
ان جھ� انی درنژادپرس�تی یون� ظھر اش�دّ ارسطو رسوا گردید و جھانخواری ارسطوئی در وجود اسکندر مقدونی بارز شد و م

 وھ�ای ش�رقی رسالتھای اسکندر مقدونی تحت تعل�یم و رھب�ری ارس�طو ھمان�ا بران�دازی ھم�ھ حکمت ینمترھگردید. یکی از م
  جایگزین سازی زبان و فرھنگ یونانی در سراسر جھان بود. نابودی آثارشان و

اس�ت.  محبّ�ت ضدّ امر بھ تقلید است و برخاستھ از بخل می باشد و این فقط ھمسانی است کھ قابل آموزش می باشد و تماماً 
قاب�ل » لا ال�ھ«. فق�ط  چھ چیزھا و چھ راه و روش�ھائی اس�ت» غیرحکمت«زش حداکثر می توان نشان داد کھ وماز طریق آ

ھمس�انی و  و ارادت ب�ی چ�ون و چراس�ت. آنچ�ھ ک�ھ از چ�ون و چ�را بدس�ت م�ی آی�د قلم�رو محبّتالله قلمرو  آموزش است الاّ 
نخستین کارخانھ بخ�ل و ع�داوت و جھ�انخواری در ت�اریخ ب�وده اس�ت. » مدرسھ«بخل و تباھی است. بھ ھمین دلیل ابطال و 

د، اھ�ل مدرس�ھ ھس�تند ک�ھ لش�کریان ن�م�ی کن» عش�ق«بخیل ترین مردمان و نیز ریاکارترین  بخیلان کھ در عین حال دعوی 
ور اس�ت آ افلاط�ون و ب�العکس ک�ھ ی�ک مث�ال ت�اریخی و حی�رت برعلیھارسطو  عداوت مالیخولیائی عداوت می باشند. بخل و

دع�وی عش�ق و حکم�ت دروغ�ین از  نشان دھنده ب�روز نخس�تین بخ�ل و ع�داوت عری�ان در ش�دیدترین ش�کل آن از بط�ن اش�دّ 
گ�ز در ت�اریخ دو . ای�ن واقع�ھ عظ�یم و حی�رت آور ھردآکادمی افلاطون است کھ این دو را بھ روایاتی بھ ترور یکدیگر کش�انی

ماھی��ت ای��ن فلس��فھ دروغ��ین اروپ��ائی را رس��وا  ھ��زار س��الھ فلس��فھ دروغ��ین اروپ��ا م��ورد بح��ث ق��رار نگرفت��ھ اس��ت زی��را ک��لّ 
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ارس�طو بودن�د درس�ت در نقط�ھ مقاب�ل  ن افلاط�ون وااسکولاستیک) کھ بانی آن در غرب ھم( میسازد. مکتب اصالت مدرسھ
ری�ا و بخ�ل و جھ�انخواری را تعل�یم ن�داده اس�ت و عم�لاً مکت�ب آدمخ�واری  اصالت حکمت س�ربرآورد ک�ھ چی�زی ج�ز دروغ و

م�درن حکمفرماس�ت.  تم�دنّک�ل  ابلیس است ک�ھ ام�روزه ب�ری است کھ لباس عشق بر تن نموده است. این ھمان مکتب جھان
  نقطھ مقابل وجود حکیم قرار دارد.  این یک مدنیت ابلیسی می باشد کھ درست در
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  حکمت نور -٢٣

کم�ت وده ان�د ب�ھ حب�نوری کھ بانیانش انبی�ای الھ�ی  تفکّر: نوری و ناری !  آغاز می شود کھ دو منشأ دارد تفکّرحکمت از 
ت حکم� ض�دّ ات�ی ذنوری پدید آمد بھ فلسفھ ھ�ای غرب�ی منج�ر ش�د ک�ھ  تفکّرناری کھ در نبرد علیھ  تفکّرتوحیدی می رسد و 

  متھای جبار ھستند.باعث علوم و فنون و حکو دارند و

 ی�ز درک م�ینزه رو. نخستین مکاشفھ صنعتی ھمان�ا آت�ش ب�ود. و ام� وزصنعت ذاتاً از آتش است و آتش افر بدیھی است کھ
ً لو نف�ت ت�ا آت�ش ب�رق و ات�م و  . از آت�ش چ�وب نیز سیاست و حکومتی و صنعتی ممکن نیست ، کنیم کھ بی آتش  ی�زر تمام�ا

 آت�ش اس�ت. و ھر درجھ ای از رشد صنعتی نیز مولد آتشی سوزانتر است و آتش�ی ب�ر قلمرو درجات رشد صنعت می باشند.
ش . ص��نعت ھم��ان ص��نعت آت�� درج��ات ص��نعت و تکنول��وژی چی��زی ج��ز درج��ات و ان��واع بک��ارگیری و تولی��د آت��ش ھ��ا نیس��ت

ش�ھ ھ�ا و ینداکنن�دگانش مول�د ان�واع  مص�رف افروزی و آتش خواری و آتشباری و آتشکاری است. کالاھای ص�نعتی نی�ز در
و این  ! آتشخوار وغرایز و کردارھا و گفتارھای آتشین و آتشین تر است : ارواح آتشناک و آتشبار  آرمانھا و احساسات و

.  دنیتشم�آرمانھ�ا و ش�عارھایش و  ھمان شرح دوزخ اس�ت و اھ�الیش بھم�راه فلس�فھ ھ�ا و عل�وم و سیاس�ت ھ�ا و ھنرھ�ا و
  دوزخ و درب ورود بھ دوزخ بوده است.  کشف آتش ھمان کشف عنصر ذاتی درواقع

آت�ش  م�دنّتاس�تھ ھمان�ا آگ�اه و خواس�تھ و ناخو حاکم بر جھان از قدیم تا بھ امروز ذاتاً و آگاه و نا تمدنّپس واضح است کھ 
عمی�ق ور . ھمھ آثار و فرآورده ھایش محصول آتش است و بسوی آتش�خواری و آتش�باری برت�ر و ش�دیدت ستاپرست بوده 

! ت�ا  ونیعش�عات ن�وترات وجود نفوذ کن�د: آت�ش رادیوآکتیویت�ھ و لی�زر و تشذرّ  ود، آتشی کھ بتواند تا مغز سلولھا وتر می ر
  آنجا کھ این آتش ھای نامرئی و بغایت نفوذ کننده بعنوان دارو بکار گرفتھ می شوند.

ر آوعت و با چ�ھ ش�یوه ھ�ائی حی�رت و نیز در طول تاریخ شاھدیم کھ چگونھ حکمت توحیدی و نوری انبیای الھی با چھ سر
دانشمندان) تبدیل بھ فلسفھ ھای آتشین و آتش پرست شده اند. آتش پرستی کھ گ�اه بص�ورت و جادوئی بواسطۀ سامری ھا (

خورشید پرستی ھم بروز کرده نخستین فاز از تبدیل حکمت نوری بھ حکمت ناری بوده است یعنی تبدیل دین بھ کفر، تب�دیل 
ژاپ�ن ت�ا ای�ران باس�تان و ت�ا  این آتش پرستی و آفتاب پرستی علن�ی را از ش�رق دور یعن�ی چ�ین و پرستی! خداپرستی بھ بت

مصر و یونان در طول تاریخ شاھد بوده ایم. این آتش پرستی ھای گوناگون در طول تاریخ و در می�ان ھم�ھ اق�وام و م�ذاھب 
امپراط��وران ش��د و حت��ی بص��ورت افس��انھ ھ��ای  انبی��ای ب��زرگ رخ نم��ود و م��ذھب کاخھ��ا و بش��ری بت��دریج از پ��س ظھ��ور

و ضمیمھ این کتابھا گردید. و بسیاری از پی�امبران و  حکیم�ان و مؤمن�ان  تس نیز راه یافمالیخولیائی درآمد و در کتب مقدّ 
 ن�اری آتش پرستی عمداً بھ کوره ھا انداختھ شدند تا آتش را تقدیس کنند و دست از حکمت نوری خود بکش�ند و یبخاطر نف

و حاکمان در طول تاریخ نبرد ب�ین ن�ور و آت�ش ب�وده  عا نمود کھ کل نبرد بین حکیمان. بھ لحاظی می توان براستی ادّ  شوند
. ظلمت پرستان ھمان آتش پرستان ب�وده ان�د. از  عین حال جھان ظلمت است فرمانروائی آتش است در است. دوزخ کھ مقرّ 

ت�ش پرس�تی مس�تقیم ش�اھان و موب�دان زرتش�تی و آت�ش پرس�تی یونانی�ان در آفتاب پرستی شاھان ژاپ�ن و فراعن�ھ مص�ر ت�ا آ
حکیمان الھی ھستیم. ای�ن آت�ش پرس�تی و ظلم�ت پرس�تی ع�ین ظل�م  المپ تماماً شاھد نبرد این ظلمت پرستان با نور انبیاء و

حکمیان با آتش شھوت و و لطف و مھر  محبّتپرستی آنان در مقابل عدالت حکیمان الھی بوده است. این ھمان مقابلھ نور 
ل گشت: حکمت ت و ستم حاکمان بوده است. این تقابل بتدریج در طول تاریخ بھ دو قطب جغرافیائی بر روی زمین مبدّ وشقا

  پرستی شد و غرب ھم کارخانھ آتش و آتش پرستی .  ی نورفلسفھ غربی! شرق مبدل بھ کانون کلّ  شرقی و
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ز دل انگیس�ت ک�ھ و جاودا محبّ�تحض�ور دارد تمام�اً از عق�ل و ایم�ان و معرف�ت و  ا آن نوری کھ در حکمت انبیای الھیو امّ 
تاب را بایستی آف نھ آن نوری کھ از آفتاب می تابد. بدون شک اگر نور دین و حکمت از جنس نور آفتاب باشد ، خیزد میبر

یت یم�ان و ھ�دااجھان امر  اھب حقۀتصدیق نمود. در کل مذباید  کھ خود یک جھنم آتشین است پرستید و لذا آتش پرستی را
لن�اً بی�ان عام�ر در ق�ران ک�ریم نی�ز  و رستگاری بوضوح بھ معنای خروج از ظلمات و ورود بھ عرص�ھ روش�نائی اس�ت. ای�ن

اس�ت  آت�شمنش�أ  شده است. بنابراین اگر نور ایمان و ھدایت و حکمت و جاودانگی ربطی بھ نور نجومی داشتھ باشد کھ از
عک�وس ماً ک�املاً شبھا را ھم عرصھ کفر و دوزخ و گمراھ�ی خوان�د. ح�ال آنک�ھ اتفاق�  مرو دین دانست ولقبایستی روزھا را 

بھا را ش�ذکر نیمھ  ات نیمھ شبھا را شدیداً تجویز نموده اند و فکر وتفکّرھمھ مذاھب بزرگ و حقھ جھان عبادات و  است و
ش�دیداً  و مؤمن�ان ن امر در قرآن کریم نیز آمده اس�ت و رس�ولمھمترین عامل تقویت ایمان و حکمت و ھدایت خوانده اند. ای

ت�ر و من�ان نزدیکد و بوضوح ذکر شده کھ شبھا قول خداوند ب�ھ قل�وب مؤنعابدانھ دعوت شده ا بھ شب زنده داری عالمانھ و
انس�ان  ھک�شدیدتر است و روزھا مؤمنان چون چوبی خشک برآب ش�ناورند یعن�ی دارای عم�ق نیس�تند و ای�ن ب�دان معناس�ت 

 مع�روف ب�ھ ش�ب ، . بھ ھمین دلی�ل ھم�واره عارف�ان مؤمن شبھا بھتر می تواند بھ دل خود کھ جھان روشنائی است راه یابد
د بلک�ھ تض�ا وپرستان ھستند و شبروان . پس معلوم می شود کھ نور دین و حکمت و سعادت با نور نجومی و آتش منافات 

رار ان ق�ن�ور مؤمدر رأس ام� در ھمھ مذاھب و خاص�ھ اس�لام ک�املاً مب�رھن اس�ت ولات شبانھ تأمّ  ت عبادات وھم دارد. اھمیّ 
ب�ھ عق�ل و  دل گ�ردد و . یعنی انسان ذاتاً در تاریکی شب نور دل را بھتر می یابد و می تواند بسوی دل سفر کند و اھل دارد

    ھ سر او .ینھ انسان است و نبصیرت و یقین برسد. در قرآن و نیز آئین ودائی کانون عقل و شعور و فکر و حکمت س

 طین اس�ت.ھ و ش�یاسوس�ھ ھ�ای اجنّ�وھام و اش�باح و فری�ب ھ�ا و م�دخل وذھن انسان از منظر حکمت دینی قلمرو ظلمت و ا
وش و و گ�د ظلم�ت اس�ت ول�ی چش�م وگوش و حواس و ھوش کھ صرفاً از روشنائی روز تغذیھ می کند مدخلھای ور چشم و

  د و مدخلھای نور است.ھوش دل در شبھا افتتاح می شو

لبی مظھ�ر ان و ن�ورقن قلبی و زمان ذھنی دو زمان کاملاً متضادند، نور قلبی و نور ذھنی نیز متضادند. زم�اھمانطور کھ زم
م�ی  و گمراھ�ی ت�اریکی جاودانگی ھستند حال آنکھ زمان و نور ذھنی کھ از بیرون بر انسان وارد می شوند مظھر تب�اھی و

ی زم�ان نج�وم . ھم�انطور ک�ھ ی ھمان بی زمانی حاضر در دل است کھ امکان  دستیابی بھ آن شبھاست. نور جاودانگ باشند
ھمانطور کھ  بدیت است.ذاتاً تباه کننده و عبث آور است نور نجومی نیز مانع دستیابی انسان بھ نور قلبی می باشد کھ نور ا

 ی باشد نی�زمالکترونی) کھ از جنس نور نجومی ( برق مثلاً نور آفتاب موجب تضعیف و یا حتی کوری چشم می شود و نور
نکھ�ای ذره ب�ھ ھم�ین دلی�ل کودک�ان نس�ل جدی�د از ھم�ان آغ�از محت�اج عی بسرعت نسل ھای آینده را بسوی کوری می ب�رد و

  بینی ھستند.

یعن�ی  ب�یاس�ت ک�ھ دارای ن�ور قل واقعیّ�تدر حکمت توحیدی و خاصھ اس�لامی فق�ط گ�وش و چش�می ق�ادر ب�ھ ش�نیدن و دی�دن 
ھ�ا واقعیتّه گرنھ ھم�وارر بھ ایمان متکی باشد وی است کھ بر دلی منوّ ھای مادّ واقعیتّایمان باشد و ذھنی قادر بھ درک ھمین 

ھانی�ان جھ�ان و ج را وارونھ درک می کند و بھ ھمین دلیل کافران ھمواره در ظلمت و فریب خورده گی ق�رار دارن�د و ب�ا ک�ل
دی�دن و  اریکی امک�انت�اند. کافران در تاریکی زیست می کنن�د ای�ن  دیگران آنھا را فریب دادهدر جنگند زیرا می پندارند کھ 

پرس�ت افران دنیاک�ھای مادی را نیز برایشان ناممکن می کند. بھ ھم�ین دلی�ل ق�رآن م�ی گوی�د ک�ھ واقعیتّشنیدن و لمس کردن 
  نزد مؤمنان است.  حتی بر دنیائی کھ می پرستند نیز علم ندارند و علم واقعی دنیا ھم در
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آی�ا  ؟ دنرا نبین فتابآا نور و یا در روزھا بیرون بیایند ت کھ مؤمنان نبایستی از آتش استفاده کنندو اما آیا این بدان معناست 
اس�ت ک�ھ ب�دان معن این بدان معناست کھ مؤمنان نبایستی از کالاھائی کھ محصول آتش (صنعت) است استفاده کنن�د ؟ آی�ا ای�ن

س�ت ا ری نم�ودهک�ا ننھ ھیچ دینی امر بھ چنی ؟ مسملاً نھ چنین چیزی عملی است و ستی بھ عصر حجر بازگردندمؤمنان بای
 یتش بکلّ�لاوو خاص�ھ حکیم�ان از آت�ش و ھم�ھ محص� و نھ ھیچ حکیمی اینگونھ زیستھ است. ولی با اینحال مؤمنان واقع�ی

ان ک�رد ب�ھ مؤمن� اگ�ر خداون�د ش�رم نم�ی« ند آمده است کھ یک حدیث قدسی بھ نقل از خداو بی نیازند. حق این بی نیازی در
ام ب�ر آنھ�ا ح�ر مؤمنان واقعی اش را از آتش بی نیاز و بلکھ مص�ون س�اختھ و آت�ش راخداوند » حتی لباس ھم نمی پوشانید

یعن�ی .  ختندنس�و بھ آت�ش امتح�ان ش�دند و» راه نور«بانی نخستین دو کرده است. بھ ھمین دلیل حضرت ابراھیم و زرتشت 
  نور ایمانشان ،آتش را دفع نمود و خنثی و بلکھ تبدیل کرد. 

ی نی�ز ن�ور اس�ت  و ن�ور بس�یط حتی بھ لحاظ دانش مدرن فیزیک و علوم کیھانی مسلّم شده است کھ عنصر ابدی جھ�ان م�ادّ 
لمی نیز از نور پدی�د پدیده جھان طبیعت است و بھ ھمین دلیل در علم فیزیک حداقل  تعریف عترین و نابترین و یگانھ ترین 

ی مدرن جھان نور را غیر قابل تعریف ترین پدیده عالم ھستی می خوانن�د. یعن�ی حت�ی ن�ور انیامده است و در دائرة المعارفھ
دوگانھ است و  ف باشد یعنی منطقی و لااقلنجومی نیز کمترین تعریف نجومی ھم ندارد زیرا ھر چھ کھ قابل تعریف و توصی

مادیت ھمان نور وج�ودی م�ی باش�د ک�ھ  درواقع. پس نور نجومی  ته اساست پس عنصر ذاتی عالم مادّ  نور پدیده ای یگانھ
ر ! اس�ت : الله ن�و» ن�ور«و طبیع�ی ک�ھ در ق�رآن ب�رای خداون�د آم�ده اس�ت.  ھمان خداوند است. بھ ھمین دلیل تنھا نام م�ادی

تی اس�ت یعن�ی در دس�ترس ت�رین معن�ا و م�اده ای از در جھان ھس�مادی ترین نام خدا » نور« درواقعیعنی خدا نور است). (
 ھمان تعینّ و مادیت خدا در جھ�ان اس�ت. در ق�رآن ک�ریم نی�ز س�خن» نور« درواقعخدا کھ در این جھان حیّ و حاضر است. 

از نور زمین و آسمانھاست یعنی نور نجومی. یعنی ھمان عاملی کھ موجب می شود کھ انسان موجودات جھ�ان را ب�ھ چش�م 
العلل حیات است کھ از فوق زمین بر زمین م�ی تاب�د و موج�ب پی�دایش و رش�د ج�ان در گی�اه و  علّتد. و ھمان نوری کھ ببین

حیوان و بشر است. بنابراین مادی ترین  اتصال بشر بھ خداوند در جھان ھستی مادی ھمان نور است کھ ش�بانھ روز از آن 
زمین می رسد محسوس ترین نوع تماس خدا با  و ش خورشید بھ بشرنور نجومی کھ از آتبرخوردار می باشد. یعنی ھمین 

ده از در طیف ھائی متفاوت از طریق عالم جمادی و کیھانی اس�ت. ب�ھ زب�ان س�و. یعنی خداوند شبانھ ر انسان تلقی می شود
س�تی و آت�ش . ب�دین گون�ھ م�ی ت�وان راز خورش�ید پر می توان گفت کھ نور نجومی ھمان خدای بیرونی و آسمانی بشر است

 پرستی بشر در طول تاریخ تا بھ امروز را بھ گونھ ھای مستقیم و غی�ر مس�تقیم درک نم�ود و بلک�ھ تص�دیق ک�رد و آن�را نق�د
ن��د. ب��دین طری��ق م��ی ت��وان آت��ش پرس��تی ذات ص��نعت را ھ��م ع��ین ات��رین و م��ادی ت��رین ن��وع خداپرس��تی خو ت��رین و مس��تقیم

د شکار خواند چون تماماً از آتش است و توسعھ دھنده آتش و نی�ز اینک�ھ مولّ�خداپرستی نامید و تکنولوژیزم را خداپرستی آ
را برخ�وردار م�ی س�ازد: ن�ور ب�رق ک�ھ ن�وری  نوری گشتھ کھ حتی شبھا ھم تا ص�بح خان�ھ ھ�ا را روش�ن م�ی کن�د و انس�انھا

مس�لمانان ب�ھ ھنگ�ام روش�ن . بطور نمونھ شاھدیم ک�ھ ھم�ین  بسیار شدیدتر از نور آفتاب است و لذا قابل پرستش تر می آید
شدن لامپ برق صلوات می فرستند ولی برای طلوع آفتاب صلواتی نمی فرستند. این خود یک نش�انھ و پدی�ده ای قاب�ل تأم�ل 

. و حتی برخی پیشرفتھ اند و مستقیماً برای ادیسون صلوات می فرستند. بنظر میرسد کھ بش�ر ام�روز از ن�ور نج�ومی  است
. ای�ن ھم�ان آت�ش  اوس�ت ل اخت�راع ک�رده اس�ت ک�ھ مری�د خواس�تۀخودش نوری شدیدتر و قاب�ل کنت�ربی نیاز شده است زیرا 

ھ ر گش�تھ اس�ت. و آت�ش نھفت�ھ در خ�اک خاصّ�صنعتی است کھ تبدیل بھ نور شده است. آتش نھفتھ در دل خاک است کھ منوّ 
ا آفت�اب نی�ز بن�ا ب�ھ تحقیق�اتی ک�ھ در در رآکتورھای اتمی کھ مولد ب�رق م�ی ش�ود البت�ھ ن�وری از ج�نس ن�ور آفت�اب اس�ت زی�ر

کیھان شناسی صورت گرفتھ مستمراً دچار انفجارات اتمی و نوترونی است کھ می تواند بلاوقفھ چنین نوری پدید آورد و بھ 
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خورشید یک رآکتور اتمی عظیمی است کھ در ھر لحظھ دچ�ار میلیونھ�ا انفج�ار اتم�ی و ن�وترونی م�ی  درواقعزمین بفرستد. 
ن�ور در رآکتورھ�ای اتم�ی موف�ق ش�ده  کاک تا تولید آتش وفت کھ بشر از کشف آتش بواسطھ اصطمی توان گ واقعدرباشد. 

است تا خورشید را بر روی زمین پدید آورد. و این ب�ھ معن�ای خورش�یدی کام�ل اس�ت ول�ذا م�ی ت�وان ک�ل ذات عل�وم و فن�ون 
ھم�ان عل�وم  ات�ی و م�ادر  ھم�ھ عل�وم و فن�ون بش�ریعل�م ذ درواق�عرا علوم خورشیدی دانس�ت یعن�ی عل�وم نج�ومی !  بشری

کھ در نقطھ مقابل مذاھب انبیای الھی پدی�د آم�د ھمان�ا س�تاره  کھ نخستین مذاھب کھن بر روی زمیننجوم است. و می دانیم 
وج�ود  ھم�واره م�اه پرس�تی نی�ز بص�ورت ن�امرئی ت�ری پرستی ھای گوناگون بوده است کھ خورشید مھمترین آنھاست. حت�ی

م�ذھب ب�ودا و نی�ز تص�وف اس�لامی  ھ است کھ سربرآورده از انحرافی در حکمت توحیدی و عرفان ھا بوده است کھ درداشت
بوده است کھ حاصل شب زنده داری ھای عارفانھ تلقی می ش�ود » مھ پرستی«ره وجود داشتھ است کھ موسوم بھ ھم ھموا

  کھ در حقیقت نوعی انحراف است.

مین زت بر روی تاریخ مذھب و مدنیّ  حکمت و مذھب می توان گفت کھ کلّ دگاه نوری و ناری ِپس در حقیقت اینک از این دی
اطنی و ! خداپرس��تی ب�� : ن��ور درون��ی و ن��ور نج��ومی! حکم��ت ب��اطنی و حکم��ت ظ��اھری تقاب��ل ن��ور دل و ن��ور گ��ل ب��وده اس��ت

س�تجو م�ی جدائی ک�ھ در درون ! خ� خدای روحانی و خدای نج�ومی ! خدای دل و خدای آسمان! خداپرستی ظاھری و بیرونی
ن�ون و فب�رون جس�تجو م�ی ش�ود ک�ھ راه فلس�فھ ارس�طوئی و عل�وم و  شود کھ ھمان راه معرفت نفس اس�ت و خ�دائی ک�ھ در

دای خ�:  محبّ�تسیاست ھا و حکومتھاست. خدای آسمان مولد صنعت و حکومت بوده است و خ�دای دل ھ�م مول�د حکم�ت و 
ور بیرون��ی ! و مس��لماً ن�� و ن��ور بیرون��ی یپرس��تی و خداپرس��تی اس��ت: ن��ور ب��اطن ن��وری و خ��دای ن��اری! و ای��ن دو ن��وع ن��ور

ھ جن�ت ل�ذا ب� اس�ت و محبّ�تاز دل و  شدرون�ی منش�أ از آت�ش اس�ت و ل�ذا ب�ھ آت�ش میرس�د ک�ھ  دوزخ اس�ت. و ن�ور شمنشأ
  میرسد.

لکھ محت�اط م نیست بھش دور بودن امر تقوا بھ مؤمنان تماماً مربوط بھ برحذر ماندن از آتش است و این البتھ بھ کلی از آت
یس�تند ت ساز بشر ن. فقط کالاھای صنعتی و دس قانع بودن در رابطھ با آتش می باشد و امور و کالاھای آتشین شیار ووو ھ

ز از برآم�ده کھ دارای ذاتی آتشین ھستند. این کالاھا محصول آتش زم�ین و دس�ت پ�رورده بش�رند ول�ی محص�ولات طبیع�ی نی�
مینی ب�ار زمثلاً شکم باره گی بھرحال عامل آتش افروزی است ولی محصولات مصنوعی کھ بواسطھ آتش  آتش خورشیدند.

ت ت�ا یدتر داراس�شده ب�ا آت�ش ای�ن طب�ع را ش�د خھمانطور کھ مثلاً یک غذای طب آمده اند خصلت آتش زائی شدیدتری دارند .
ن�دان ای دو ص�د چز کھ بھ ش�کم ب�اره گیھ�یخام خواری نمیوه ھای طبیعی کھ بھ آتش نرسیده اند. ولی تجربھ گیاه خواری و 

ر چن�د ک�ھ ھ�و ع�وارض وی�ژه خ�ود را ب�ارز ک�رد  انجامید نش�ان داد ک�ھ ف�رق چن�دانی ب�ا پخت�ھ خ�واری و آت�ش خ�واری ن�دارد
ی غی�ر پرس�ت بسیاری از امراض حاصل از آتش زمینی را از جسم بشر دفع نمود. ھمانطور کھ در حکمت شجره نشان دادیم

و  ا دور ک�ردایمانش بخ�د وبرپائی اضطراب و التھاب و آتش افروزی در نفس بشر شد و او را از احساس جاودانگی  عامل
ت آی�ا  طب�قبھ تردید و وسوسھ انداخت و موجب خروجش از بھشت گردید و امراض و رنجھ�ای گون�اگون پدی�د آورد. و ک�لاً 

م ل دوزخ ھ�ریحان است ھمانطور کھ از وی�ژه گ�ی درج�ھ اوّ  گی بھشت ھمانا برودت و خنکی وقرآنی واضح است کھ از ویژ
  بیقراری است.  گرما و التھاب و

این امر در دان�ش » دل ھر ذره را کھ بشکافی آفتابیش در میان بینی«و بقول مولای رومی .  ذاتش آتش است عالم ماده در
فروزی را بیان کرده است ک�ھ منج�ر ب�ھ تولی�د فیزیک نیز بھ ثبوت رسیده است و نظریھ انیشتن ھم فرمول جھانی این آتش ا

از » قناع�ت«از جھ�ان م�اده اس�ت ک�ھ تح�ت عن�وان بمب اتمی گردیده است. پس امر بھ تقوا امر بھ کمت�رین اس�تفاده ممک�ن 
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یدن جھ�ان م�ادی و لذای�ذ تاصول عملی دین اس�ت. ول�ی اص�ل دی�ن ھمان�ا دل ن�دادن ب�ھ محص�ولات م�ادی جھ�ان اس�ت و نپرس�
. دل بس��تگیھای دنی��وی عام��ل آت��ش اف��روزی در دل م��ی ش��ود ک��ھ خان��ھ  یعن��ی ای��ن آت��ش را ب��ھ دل راه ن��دادنحاص��ل از آن. 

خداست. دل را تھی و منزه از دنیا داشتن تمام امر دین بھ مؤمن�ان اس�ت ت�ا خداون�د ب�ر دل وارد ش�ود. و مھمت�ر از ھم�ھ دل 
. و ب�ھ ھم�ین دلی�ل در رواب�ط اجتم�اعی ، ام�ر  م�ی باش�ندندادن بھ آدمھای کافر و آتش پرست است کھ حاملان بلاوقفھ آتش 

.  مشرکان است کھ آت�ش پرس�ت م�ی باش�ند و ن�اقلان آت�ش ب�ھ دل مؤمن�ان تلق�ی م�ی ش�وند اول دین ھمانا دوری از کافران و
. ک�افران خ�ود ھ�ر  ر کافر می باشد سوزاننده ترین و مھلکترین آتش ھاست و ھم�ان آت�ش دوزخ اس�تشآتشی کھ در نفس ب

اه م�ی کنن�د و گ�اه م�ی کش�ند. حاملان عذاب النارّ می باشند کھ دل را می سوزانند و تاریک و س�ی ک قطعھ ای از دوزخند وی
ھمان امام تلقی شده اس�ت ک�ھ خ�اموش » آب«در تأویل و تفاسیر اسلامی این  و» عرش خدا بر آب است«در قرآن آمده کھ 

ذات ازل��ی آب اس��ت و ک��افر ھ��م منش��أ آت��ش دوزخ اس��ت و  ب و ح��ق وکنن��ده آت��ش دوزخ در دل ک��افران اس��ت. م��ؤمن منش��أ آ
. بھ ھمین دلیل انسان بی امام ، ک�افر اس�ت و نم�ی توان�د خ�ود را از آت�ش  رھبران کفر ھم بھ مثابھ دربھای دوزخ می باشند

جاری  ر را در تجربۀ. این ام در قرآن کریم ھمھ عذابھای دوزخ انواع و درجاتی از عذاب النار تلقی می شوندمصون دارد. 
بشر در قلمرو صنعت پرستی بوضوح درک می کن�یم ک�ھ ص�نعت پرس�تی ع�ین دوزخ پرس�تی و ع�ین ش�یطان پرس�تی و آت�ش 

. خاصیت آتش در دل بشر آن است کھ او را از دل خ�ویش ف�راری میدھ�د و  پرستی و آتش افروزی و بیقراری فزاینده است
آرزوھائی در ذھن م�ی  ھا و اسارتھاست. این آتش در دل موجب پیدایش امیال واین ھمان عامل از خود بیگانگی ھا و جنون

در اش�یای پیرام�ون گ�م و گ�ور م�ی س�ازد و انس�ان خ�ود را  دروغھا می کشاند و دریوزه گیھا و ستم ھا و بشر را بھ شود و
بھ یک م�ؤمن ای�ن امک�ان را بکلی گم می سازد و نابود می شود. زیرا کانون وجود و احساس وجود ھمان دل است. و امام 

اس�تقرار  میدھد تا ب�ھ دل خ�ود ب�ازگردد و مق�یم دل ش�ود و ص�احب وج�ود گ�ردد زی�را ب�ا آب�ش دل را خن�ک م�ی س�ازد و مح�لّ 
دھ�د. و ل�ذا دی�ن و  صاحبش می کند. دل ھمان درب بھشت است. دربی کھ آتش گرفتھ باشد اجازه ورود بھ صاحبش را نم�ی

   راه دل و آداب دل شناسی و ورود بر دل است. حکمت توحیدی و نوری تماماً 

 اب�د وام ب�ر م�ی تعالم ھستی دو نور و دو نوع روشنائی وجود دارد: نور دل و ن�ور گ�ل: ن�وری ک�ھ از وج�ود ام� بنابراین در
!  م�ادیجاستخراج م�ی ش�ود: ن�ور انس�انی و ن�ور  نوری کھ از آفتاب است و در ذات سنگ ھم بصورت آتش حضور دارد و

م��ی دوّ  ووج��ود بخ��ش اس��ت  ل��ی خن��ک کنن��ده و ق��رار دھن��ده واوّ !  ض��لالت م��ی ھ��م ن��ورھم��ان ن��ور ھ��دایت اس��ت و دوّ  ل��یاوّ 
ک�ھ  ر م�ی تاب�دب�سوزاننده و بیقرار کننده و ھلاک کننده. ن�وری ک�ھ از وج�ود حک�یم ب�ر م�ی تاب�د و ن�وری ک�ھ از ھ�ر ش�ی ای 

افران ب�ھ ک�. ب�ھ ھم�ین دلی�ل در ق�رآن ک�ریم قل�وب  شودمی  دامروزه در دانش فیزیک بواسطھ عکسبرداریھای خاصی مشھو
  سنگ تشبیھ شده است. 

ل�وه از ج. و دو  ی از وج�ود خداس�ت در ب�رون و درون(ص�نعت) دو تجلّ� حکم�ت (ام�ام) و ن�ور نج�وم پس واضح شد کھ نور
اه در واه ن�اخوخ�انھا دین بھ معنای عالم است ھمانطور کھ بھشت و دوزخ بھ مثابھ راه خدا می باشد و کل موج�ودات و انس�

ی�ن دی در عیتّ�واقدین ھستند و بسوی خدا باز می گردند یکی از راه دوزخ و یکی ھم از راه بھش�ت. بھش�ت و دوزخ ھ�ر دو 
  و از معارف دینی ھستند.

نیست و شدیداً بھم آمیخت�ھ و مشخص است تفاوت این دو نور مطلقاً » فلسفھ نور«فلسفھ اشراق از شیخ سھروردی کھ در 
 ل ب�ھ آئ�ین عمل�ی دردوش است و بھ ھمین دلیل ھرگز حتی در قلم�رو منط�ق نتوانس�ت توس�عھ یاب�د و تفس�یر گ�ردد و مب�دّ مخ

د آفت�اب پرس�تی را رحکمت شود. این فلسفھ گاه نور حکمت و نور حک�یم را ع�ین ن�ور آفت�اب تلق�ی م�ی کن�د و در برخ�ی م�وا
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ل�ذا از فلس�فھ او ھ�یچ معن�ا و  چار التقاط و حیران�ی م�ی باش�د وتصدیق می کند و خود شیخ در تفکیک این دو سرگردان و د
ً حقیقتی یگانھ بدست نمی آید و    بھ نوعی ثنویت بسیار پیچیده منجر می شود.  نھایتا

لس��فھ ھ��ای فادبی��ات و حت��ی  وج��ود دارد ک��ھ در ق��رون اخی��ر در قلم��رو» پرومت��ھ«طوره شناس��ی یون��ان الھ��ھ ای بن��ام اس��در 
ھ ک�ھ آن اس�ت و رسالت خاص پرومت ه یافتھ است و تبدیل بھ نوعی مذھب فلسفی شده است ویژه گیاومانیستی قداستی ویژ

ایان و س�لطھ خ�د بتوان�د از بن�ده گ�ی و اس�ارت نرا از آسمانھا بھ زم�ین آورد و ب�ھ انس�ان ھدی�ھ نم�ود ت�ا بواس�طھ آ» آتش«
کش�ف  ک�ھ موف�ق ب�ھ ان نیرو یا ھوشی در بش�ر باش�دامر پرومتھ بایستی ھم واقعیّت دردیگر نجات یابد و بھ استقلال برسد. 

نعت پرس�تی ص�بایس�تی پرومت�ھ را خ�دای  درواق�عو توسعھ و تولید و کاربردھای گوناگون آن در صنعت گردی�ده اس�ت.  آتش
ی و س�تمگر ش�دّ ب نم�وده و ب�ھ ابشر دانست کھ بش�ر را ب�ھ ھلاک�ت کش�انیده اس�ت و بظ�اھر دارای ق�درتی تب�اه کنن�ده و مخ�رّ 

 رس�تش مص�نوعاتا س�اختھ ول�ی ب�ھ پ، انسان را از پرستش خ�دایان مب�رّ  . ظاھراً پرومتھ و خود فریبی رسانیده استغرور 
 رتی��ب م��ی ت��وانبران��دازی نم��وده اس��ت. ب��دین ت –دچ��ار خ��ود  درواق��عکش��انیده و ب��ھ اس��ارتی ھ��زاران ب��ار ش��دیدتر انداخت��ھ و 

س ی س�ازد و س�پدھد و می فریبد و مغرور م وعده ھای بزرگ میپرومتھ را ھمان ابلیس دانست کھ بھ نقل قرآن بھ انسان 
م�ین ب�ر پ�ا زنم�ود ت�ا بدس�ت خ�ودش دوزخ را ب�ر روی  ھدی�ھپرومتھ عنصر دوزخ را بھ انسان  درواقع بھ دوزخ می کشاند.

خی��ر، انمای��د. و بس��یار جال��ب اس��ت ک��ھ درس��ت در عص��ر ش��کوفائی و حاکمی��ت ص��نعت (آت��ش دوزخ) ب��ھ ناگ��اه در ط��ی ق��رون 
وره وب�اره اس�طپرس�تش وارد ادبی�ات و فلس�فھ م�درن گردی�د و د رومتھ از اعماق اس�اطیر یون�انی پی�دایش ش�د و ت�ا س�ر ح�دّ پ

  پرستی کھن عصر ھومر و ھزیود را احیاء نمود.

ود ن�ا درب ورنج�وم ھما درواق�عنش بشری بھمراه خورشید پرستی، ھمانا علم نج�وم ب�وده اس�ت و امی دانیم کھ کھن ترین د
ھ ی�ز پیش�رفت. و ام�روزه ن نش فنی و صنعت بوده ھمانطور کھ قطب مخ�الف دی�ن انبی�اء و حکم�ت الھ�ی نی�ز ب�وده اس�تبھ دا

صروف خود مدرآمد قدرتمندان جھان را  صنایع فضائی می باشد کھ بخش عمده ای از عطوف بھ نجوم ومترین بخش علوم 
اش�د ک�ھ م�ی ب ین)بئمان ادامھ تکاملی مذھب ستاه پرستی (صامی کند تا بسوی کرات دیگر بروند و در آن مقیم شوند. این ھ

ی�ن عل�م تخریب�ی ا سلطھ گریھا و جھانخواریھا ھم برخاس�تھ از ق�درت در نقطھ مقابل حکمت توحیدی قرار دارد. امروزه اشدّ 
ً تما درواقع تمدنّماھواره ھا و بمب ھای اتمی . این  ،و فرآورده ھایش می باشد مثل سفینھ ھای فضائی  اریخی ت� در سیر ما

. از ای�ن خورشید پرستی و آتش پرستی و کف�ر و ع�داوت ب�ا انبی�ای الھ�ی پدی�د آم�ده اس�ت و دش�من حکم�ت ن�وری م�ی باش�د
ی�د توحی�دی پد فلس�فھ ھس�تند از پیرام�ون حکم�ت ض�دّ دیدگاه بھتر می توان درک کرد کھ چگونھ فلس�فھ ھ�ای غرب�ی ک�ھ ذات�اً 

ت ھ ذات تف�اونمودند. پس واضح ش�د ک�اختند و مبدل بھ علوم و فنون آتش پرستی آمدند و آن حکمت را مسخ و واژگونھ س
) می ی (آسمانیبین این دو نوع فلسفھ و حکمت و مذھب و مدنیت ھمان تفاوت خداپرستی باطنی (قلبی) و خداپرستی بیرون

نی و خ�دای : خدای انسا پرستی آشکار شده است مباشد: خدای نوری و خدای ناری! کھ در دو صورت صنعت پرستی و اما
         جمادی ! خدای دوزخ و خدای بھشت ! 

نھ�ائی ھدی�ھ  نتیج�ۀ درواق�عآم�ده اس�ت ی مس�ری درمدرن خودکشی نامیده می ش�ود و بص�ورت ی�ک بیم�ار تمدنّآنچھ کھ در 
ش پرومتھ بھ بش�ر اس�ت. خودکش�ی ب�ھ مثاب�ھ ت�لاش ب�رای خ�اموش ک�ردن آت�ش در دل خویش�تن اس�ت. خودکش�ی، حاص�ل آت�

ی سوزاننده است کھ گاه خود سوزی بھ مثابھ تلاش برای فرونشاندن آن آتش دل می باش�د. گرفتگی دل است. این آتش بحدّ 
ً ر آت�ش اس�ت. یعن�ی بش�ر آت�ش پرس�ت ر قب�ال آن آت�ش دل ب�ھ مانن�ده آب�ی ب�یعنی آتش زم�ین د خ�ودش را در آت�ش م�ی  نھایت�ا

بیق�راری اس�ت :  ھمھ کسانی کھ دست بخود کشی می زنند ھمانا اش�دّ  سوزاند تا از شرش نجات یابد. از نشانھ ھای عمومی
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بیقراری در آتشی کھ در قلوبشان برپاست. خودکشی برای فرار از این آتش است. در روایات اسلامی پیش بین�ی ش�ده اس�ت 
طریق نسل بشر  کھ پس از بھ قتل رسانیدن امام آخرین ، مردمان بصورت دستھ جمعی مبادرت بھ خودکشی می کنند و بدین

از روی زمین بر می افتد. این بدان معناس�ت ک�ھ ب�ا ن�ابود ک�ردن ام�ام بعن�وان آب حی�ات روح�انی بش�ر ب�ر روی زم�ین، آت�ش 
دھن�د ک�ھ بش�ر ک�افر و آت�ش پرس�ت ب�ا  چنان سوزاننده می شود کھ بشر خود را نابود می سازد. ولی معارف دینی وعده م�ی

از دس�ت دادن ب�دنش ک�ھ س�پر ب�لای آت�ش اس�ت ب�ھ آت�ش ھ�زاران ب�ار ب�ا م�ی یاب�د بلک�ھ مرگش نھ تنھا از عذاب النار نج�ات ن
  سوزاننده تر مبتلا می گردد و نفس او بدون حفاظ در دوزخ واقع می شود.

آت��ش و   ابل��یس (پرومت��ھ) و ص��نعت اس��ت ب��ھ مثاب��ھ زیس��تن در قل��ب ک��ھ عرص��ھ حاکمی��ت مطلق��ۀ آخرالزّم��انایم��ان در  حف��ظ
ھ ب�تی مل�بّس مان احیای حکمت زرتشتی و ابراھیمی می باشد کھ در آتش نسوختند. پس انسان بایس�نسوختن است. و این ھ
  می کند . امام) است . این نور، آتش را دفعن نور حکمت ِ وجود ِ حکیم کامل (این جوشن ھما جوشن کبیری باشد و

ور ان کام�ل و ن�، ن�ور ج�انِ ِ انس� ی نیس�تبشری چیزی جز رویاروئی ن�ور ایم�انِ  حک�یم و ن�ور جھ�ان جم�اد تمدنّکل تاریخ 
س�ت : نب�ود ِ انور نبود  ونور معنا : نور ظاھر و نور باطن ! بھ بیانی دگر ھمان نور بود  آتشِ  جمودِ  کائنات ! نور ماده و

ننده و ن�ور زا: ن�ور س�و ! نور نمود و نور وجود : نور تغییر و نور ثبات : نور کثرت و نور توحی�د مابود نما و بودِ  نبود ن
:  بّ�تمحت و ن�ور نور حضور : نور نیاز و نور بی نیازی (ناز) : نور آتش و نور آب: نور م�دنی خنک کننده : نور ظھور و

 –غی�ر  ودی : نورخنور ظلمانی و نور ھدایت : نور ابطال و نور حق : نور خود پرستی و نور ایثار : نور بیگانگی و نور 
ار : رار و ن�ور ق�رت : ن�ور دور کنن�ده و ن�ور بخ�ود آورن�ده : ن�ور ف�نور خویشیّ  نور غیرت وخدائی :  –خدائی و نورِ  خود 

فات و : ن�ور ص� دق: ن�ور بخی�ل و ن�ور خلی�ل : ن�ور انک�ار و ن�ور ص� نور تنازع بقا و نور تواضع بقا: نور کفر و نور ایمان
     ی!ت و نور بی علیت: نور علیّ  : نور میرا و نور جاودان نور ذات

دوزخ  ت بشری حاصل رویاروئی این دو تجلیّ از ن�ور م�ی باش�د : ن�ورخ تماماً تاریخ نور است در دو تجلیّ . و کل مدنیّ تاری
گ�رایش  بشری ھمانا ب�رزخ ب�وده اس�ت ک�ھ ی�ا ب�ھ ای�ن س�و تمدنّت اصلی و عمده و غالب بر تاریخ و نور بھشت! و لذا ماھیّ 

ظھور و بروزش بتدریج در طول تاریخ روی بھ افزونی بوده اس�ت و عص�ر ت داشتھ و یا بھ آن سو. این برزخ بھ لحاظ شدّ 
است و اشد ابط�ال. » پوچی«ت نفس بشری می باشد کھ بھ لحاظ منطقی مترادف با بدین لحاظ عصر کمال برزخیّ  آخرالزّمان

ندیش�ھ ھ�ای اصل ذات�ی و مح�وری ک�ل فلس�فھ ھ�ای غرب�ی و ا این وضع حاصل مکتب اصالت تساویگری (=) است کھ راز و
ھن�ر و  ! این فلسفھ در کلیھ فرآورده ھای م�دنی بش�ری از دان�ش و ف�ن و ھمانی –التقاطی در جھان بوده است : فلسفھ این 

سیاست و اخلاق و حکومت و ایدئولوژیھای مدرن در مفھوم نھ�ائی اش ب�ھ تس�اوی آن دو ن�ور منج�ر گش�تھ اس�ت و حاص�ل 
ین واقعھ بھ لحاظی بیانگر ای�ن تس�اوی اس�ت : م�اده = معن�ا! و ای�ن ھم�ان فلس�فھ ھمانی می باشد. ا -تلاش برای اثبات این 

ل ب�ھ ی�ک نظ�ام فلس�فی کام�ل م�ی دان�د ک�ھ ب�ھ گم�ان خ�ود توحی�د را مب�دّ  واقعیّ�تغایت خویش است کھ فکر را ھمان  ھگل در
» خ�دا«در این فلس�فھ ھم�ان طلق کھ نامش ساختھ است. در حالیکھ آنچھ کھ رخ نموده نھ توحید کھ تساوی است و ابطال م

من حسّی و عملی بشر مدرن بدینگونھ قابل توصیف است : من اتوموبیل دارم پس ھستم،  واقعیّت درشده است. این فلسفھ 
ص�نعتی گردی�ده اس�ت و ای�ن پس ھستم و .... در اینجا انسان بھ عنوان روح و معنای وجود مس�اوی ب�ا اش�یای  دارمیل اموب
صنعتی کھ ثقیل ترین نوع جم�ادی اس�ت: اش�یای دوزخ�ی! و ای�ن  است و تبدیل روح بھ جمادی ِ  مانآخرالزّ ن بت پرستی اھم

. و آنچ�ھ ک�ھ دس�ت رف�تن ن�ور ازل�ی از انس�ان اس�ت ھمان تبدیل انسان بھ قطعاتی از ظلمت و دوزخ است. این ھمان س�یر از
ر آن اش�یاء م�ی باش�د. ای�ن اش�یاء ھم�ان ور ن�ور انس�ان دض�اشیای صنعتی را مبدل ب�ھ ب�ت ھ�ای س�حر انگی�ز نم�وده اس�ت ح
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تکنولوژی ک�ھ ب�ر کش�ف آت�ش و آت�ش پرس�تی بن�ا ش�ده اس�ت ھم�ان  انسان می باشند. و اصلاً کل واقعۀنورھای جدا شده از 
واقعھ برون افکنی نور از خویشتن انسان است. صنعت و اعجاز صنعتی و افسونگریھا و نیز ق�درت تخریب�ی و ن�ابود کنن�ده 

و  اقعھ است. انسان بھ قیمت نابود سازی خود، تکنولوژی و اشیای صنعتی و جھان صنعتی را آفری�ده اس�ت.اش از ھمین و
بپرس�تد. لذا طبیعی است کھ انسان بی نور شده بھ مریدی این مخلوقات خود در آید و بھ اسارت کامل آن کشیده شود و آنرا 

است کھ انسان را نابود می کند. ب�دین طری�ق انس�ان خ�ودش را تشعشعات اتمی ھمان بازتاب نور انسانی از جمادات  درواقع
ا آن�را م�ی ل�ذ ل بھ جمادی محض ساختھ و عین درک اسفل السافلین شده است و نورش را بھ جھان ص�نعت داده اس�ت ومبدّ 

رس�تی تک�املی خداپرس�تی در بی�رون اس�ت، خداپرس�تی نج�ومی ! خداپرس�تی اتم�ی ادام�ھ ھم�ان خداپ پرستد. این واقعھ ادام�ۀ
م یافت�ھ در ص�نعت ھم�ان قلم�رو دجالی�ت اس�ت ک�ھ در نقط�ھ مقاب�ل وج�ود حک�یم الھ�ی نجومی در تاریخ است. این خدای تجسّ�

  (امام) قرار دارد کھ انسان نورانی می باشد. این ھمان رویاروئی نور خدا و نور ابلیس است.
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  نتیجه :

 ھ انسان میرس�داست، زمانی کھ نور ب» نور  ِزمان«ست و تاریخ ھستی ھم نی» ور زمانن«لامتناھی چیزی جز عالم ھستی ِ
ان در را ب�ا زم� د آن انس�انی اس�ت ک�ھ ای�ن ن�ور و یگ�انگی اشو حکیم الھی و موحّ� . تا انسان بواسطھ اش ھستی را دریابد

گ�انگی ن�ور ھم�ان یشد و محرک آن می با علّتمی یابد. حکمت کھ مھد تاریخ بشر است و » ھستی«طریق  می یابد و بدین
 . در وج�ودو زمان است کھ در احساس و ادراک جاودانگی یافتھ می شود. حک�یم، خ�ود جم�ال ای�ن یگ�انگی و جاودانگیس�ت

اس�ت:  (مج�ذور س�رعت ن�ور)»  2c« ، ماده محض جھان تبدیل بھ نور محض می شود و در بیان مدرن، وجود حک�یمیمکح
  نور! نور علیٰ 

باش�د. پ�س  ن�ور النّوراس�ت.  ن�ور نج�ومی ھم�ان م�اده ن�ور حکم�ت م�ی ور زمین و آسمانھاست وذاتِ  ن درواقعنور حکمت 
و م�ی خ�ود روب�ر ی از معرفت نفس می باشد . آنگاه ک�ھ انس�انی ب�انور ازلی و ابدی ھمان نور حکمت است کھ متجلّ  درواقع

 ن اس�ت و ن�ورانس�ا» خود ِ«ھ در ذات شود و سعی در شناخت خویشتن می کند این نور آشکار می گردد. پس این نور نھفت
شکار می شود آدر صورت حکیم کامل ! و اما خود ِ جمال پروردگار  است و این  نور ھمان خداست : نور جمال او» خود«

 ست. و بقولاجھان  م خدا درپس حکیم کامل یا امام ھمان تجسّ ». از صورت خود بھ انسان صورت بخشید« چرا کھ خداوند
یھ نب�ود. دارای س�ا (ص)است. پس در اینج�ا عق�لاً درک م�ی کن�یم ک�ھ چ�را م�ثلاً رس�ول اک�رم » ھیکل نوری«شیخ سھروردی 

ی�ل اس�ت ک�ھ درس�ت ب�ھ ھم�ین دلو رقی�ق ت�ر و لطی�ف ت�ر از ن�ور آفت�اب ب�ود.  زیرا وجودش از نوری ب�ود ک�ھ بس�یار ش�دیدتر
ارتب�اطی  وعالم شیعھ از آی�ات کبی�ر اس�ت  حضور حکیم در طبیعت موجب خورشید گرفتگی می شود و لذا مسئلھ کسوف در

ر اس�ت. وفھای مک�رّ نیز طب�ق روای�ات ش�یعھ ھمان�ا کس� آخرالزّمانمستقیم با وجود امام دارد و از نشانھ ھای ظھور امام در 
  ولی در عوض در این دوره ماه منوّرتر می شود زیرا حکیم در شبھا متجلیّ تر است. 

اب�د م�ی ی ن�د وکاز ماده، معنا و از نیستی، ھستی م�ی جھان�د. و آنچ�ھ ک�ھ کش�ف م�ی  حکیم از ظلمت، نور استخراج می کند،
ن�ائی ت و ھ�ر معمعنا و منشأ روشنائی است. ھر چی�زی از وج�ود او موج�ود اس� تماماً خود اوست. او خود تمام ھستی و کلّ 

ود عل�ول و مول�مو ت�اریخ تمام�اً از وجودش معنا می شود و جاودانگی و بی زمانی در پرتو وجود اوست ک�ھ رخ م�ی نمای�د. 
ع�ن ده و دف�ع و لنابودی ای است کھ او از خ�ود پ�اک نم�و صفات و بی ثباتی و تباھی و نفس و افکنده شدۀو برون  علّتبی 

ده اس�ت ولد رخ نمویدر پرتو معنای لم یلد و لم  کرده است. رابطھ تاریخ با حکیم عین رابطھ جھان ھستی با خداوند است و
  علیّت. جیرۀو نھ در زن

س�تمرار او  تم�دنّ بنابراین تاریخ حکمت کھ برای نخستین بار در این کتاب تبیین شده است در عین حال کھ چیزی جز تاریخ
ن . پ�س اس�ت و در ح�ین ع�داوت ب�ا آبشر بر روی زمین نیست ولی معلول آن نیس�ت ول�ی جب�راً تح�ت فرم�ان حکم�ت حک�یم 

  است و نھ معلول آن. دقیقاً مخلوق تاریخ حکمت» حکمت تاریخ«

 پایان                                                                             


