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  بسم الله الأعرف الفاعلین

  

  مادیّت آدمی:

چ�ون در دنی�ا وت�ن و ج�ان آی�د آن  وطع�م نیس�تیوی آخ�رت  اعمال آدمی را لطیفتر می کند زیراب� ـ اندیشۀ مرگ افکار و١
بھترقاب��ل ھض��م م��ی نماید.اص��لا ً موت��ور حرک��ت وجری��ان حی��ات تمام��ا ً م��رگ اس��ت  ند ومیکش��ات رقّ�� رابس��وی حلالیّ��ت و

آدم�ی خ�واه ن�اخواه سرش�تھ اس�ت وھم�ین اس�ت ک�ھ  ستی ھم نیستی است.مرگ ونیستی درجوھر حی�ات وھس�تیوکانون ھ
ه درب�ارۀمرگ فزاین�د می سازد ولی برای آدمی این حد ک�افی نیس�ت و معرف�ت و آگ�اھی مس�تمر ومقدور حیات وھستی را 
مادیّت را برای انس�ان  ، دیدآورنده وتعالی دھنده حقیقت انسانی حیات وھستی است.تفکّر دربارۀ نیستیپ ونیستی است کھ

ھض�م  م�ی نمای�د .مادیّ�ت انس�انی حاص�ل معرف�ت ب�ر ع�دم اس�ت وحی�ات انس�انی قاب�ل  لای�ق و تبدیل بھ انس�انیّت م�ی کن�د و
بھ�ره  از چنین تفکّر ومعرفت�ی دوری م�ی جوی�د ازحی�ات وھس�تی خ�اصّ انس�انی حاصل تفکّر ومعرفت بر مرگ است.آنکھ

غ�ل وزنجی�ر وزن�دان وخفق�ان اس�ت ودر مادیّ�ت مح�ض ف�رو م�ی رود وای�ن ای ندارد وحیات ومادهّ وجود ب�رایش سراس�ر 
 ی از م�رگ وئس معرف�ت ب�ر م�رگ ونیس�تی موج�ب رھ�اپ�ھمان تباھی است و تجربۀنابودی اس�ت وسراس�ر ع�ذاب اس�ت. 

بھ معرفت می شود از ع�دمیّت رھ�ا ش�ده وب�ھ ی جز از طریق معرفت میسّر نیست.مادهّ چون تبدیل ئھیچ رھا .نیستی است
نیس�تی م�ی کش�اند وھم�ین  ب�ھ تجرب�ھ م�رگ و را وجود می آید.واین است کھ اعمال وافکار غیر معرفتی انسان ھمگ�ی او

  تباه وھلاک می سازد. را رفت بر مادهّ نکشاند حتما ً اووادی معدر تجربھ کھ سراسرعذاب است اگراو را بھ تفکّر 

ش�کافی ـ معرفت ی�افتن درب�ارۀ چی�زی حاص�ل خیالب�افی وتجزی�ھ وتحلی�ل وقض�اوت درب�ارۀ آن چی�ز نیس�ت وحاص�ل کالب�د ٢
زیکی ومکانیکی آن چیز ھم نیست وحاصل خواص وکاربرد ھای آن چیز ھم نیست وحاصل تلفیق وترکیب آن یوسنجش ف

دی�د م�ی آی�د ول�ی نھایت�اً ای�ن خ�ود پچیزھای دیگر ھم نیست .اینھا معرفت نیست بلکھ  فن است وب�ھ قص�د تص�رّف چیز با 
آن چی��ز م��ی رس��د.معرفت برچی��زی حاص��ل نم��ی آی��د مگ��ر اینک��ھ نیّ��ت تص��رّف از می��ان ب��رود مص��رف  آدم��ی اس��ت ک��ھ ب��ھ

وعش�ق ب�ھ معرف�ت موج�ود باش�د. در ای�ن وشناخت بخودی خود ب�رای انس�ان اھمیتّ�ی ب�ھ س�زا وک�افی یافت�ھ باش�د وش�وق 
ھرگزم�اھیتّی  "معرف�ت ب�رای معرف�ت"می کند وم�ی شناس�اند .صورت آن چیز بھ تدریج خودش را بھ اھل معرفت معرّفی 

است کھ خواه ناخواه بھ عبث م�ی گرای�د.ھمانطور ک�ھ "معرفت برای غیر"یلیستی وآبستره نمی تواند داشتھ باشدبلکھ ھین
ً  دانش ھای جدید ھمگی  انس�ان را ب�ھ تص�رّف چیزھ�ا در آورده اند.تس�خیر ش�د گ�ی بھ ھمین وض�ع دچ�ار ش�ده ان�د ونھایت�ا

  ھیلیزه شده روان آدمی است .ومعرفت بر صورت آدمی کمال کلیّھ معارف است.یانسان بھ واسطھ اشیاء ھمان جریان ن

دن،راه رفتن،ک��ارفنیّ انج��ام دادن (فیزیکی)ک��ھ از انس��ان س��ر م��ی زن��د (اع��م از س��خن،خوردن،خوابیـ�� ھ��ر رفتارم��ادیّ ٣
در ظ�رف در ھرلحظھ ای نیز آدمی راخواه ناخواه یک رفتار فیزیکی ھست،بھ مثابۀ ظھور تمامیّت وج�ود او  وامثالھم)کھ

شکل این ظھور دگرگ�ون م�ی ش�ود.بھ زب�انی  دیگرم�ی ت�وان گف�ت ک�ھ رفت�ار آدم�ی  تن است و چون زمان بر او می گذرد
 ند ور نیس�تانیّ�ت وج�ودش یعن�ی ت�ن اس�ت. وچ�ون دو نف�ر ب�ھ لح�اظ ص�ورت وجس�مانیّت ی�ک ج�حاصل جریان زمان در مک
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وھر ظرفی (تنی) ویژگی خاص خود را دارد بنابر این این جریان زمان در ظ�رف ت�ن ،در آن واح�د در ھ�ر کس�ی ب�ھ گون�ھ 
م�ی کن�د. ویژگ�ی ق�د و وزن تمامیّتِ شخص�یّت وفردیّ�ت او را معن�ا  کسی ای منحصر بفرداست . ھمین ویژگی جسمانی ھر

ھمگی برای ھر کسی یک وضع واحد ومنحص�ر ب�ھ ف�رد وتک�رار ناش�دنی ای ... بینی و استخوان بندی وو ورنگ وچشم 
دی��د م��ی آورد وظ��رف ظھ��ور خاص��ی م��ی ش��ود ک��ھ انس��انیّت واح��د در ھ��ر آن ب��ر روی زم��ین میلی��ارد ھ��ا رفت��ار ک��املاً پرا  

سیاس�ت وفرھن�گ وتربی�ت وامکان�ات ش�رایط بیرون�ی از قبی�ل طبیع�ت واقتص�اد و متفاوت از خود بروز می دھد . بنظر م�ا
در مجموع آئینھ ای  است ک�ھ ظھ�ور تمامیّ�ت ھ�ر انس�انی را در ھ�رآن ب�ھ نم�ایش م�ی گ�ذارد وب�ھ خ�ود او   مادی وامثالھم

اع��دی اس��طوره ای قوبیاب��د وبشناسد.فرمالیس��م فیزیول��وژی وص��ورت وان��دامھا ورفت��ارآدمی از  را نش��ان م��ی دھ��د ت��ا خ��ود
ای�ن فرمالیس�م انس�انی اس�ت.ازفرمھای ع�الم  ۀفرمھای دیگردرجھ�ان غی�ر انس�انی آئین� وھمۀ واسرار آمیز برخورداراست

طبیعت تا تکنولوژی وھنروغیره .یعنی ھرچیزی بر شکل خودش عمل می کندوکلّ عالم ھستی بر شکل آدم عمل م�ی کن�د 
ال�ب قز شکل مبرّا ومطلق است لذا عمل آدمی ب�ی نھای�ت متن�وع وغیرقاب�ل برشکل خدا عمل می کند .ولی چون خداا وآدم
ال�ب جس�مانی ھرانس�ان بط�ور ب�ی نھای�ت متن�وع از خودرفت�ار قاس�ت.وبرای ھم�ین اس�ت ک�ھ  بین�ی  یشپ�وغیرقابل  ریزی

  ادهّ است .مطلق است یعنی مادۀّ ضدمّآدمی مادۀّ بروز می دھد.

ً  باشد آدمی نھایتاً پناھگاھی جزماده ندارد.وعجب است کھ مادیگری بش�راری نبویقین  ـ تا شناخت وبینش مطمئن۴  دقیق�ا
ند.تباھی فزاین�دۀجنس مؤن�ث (زن)ب�ھ عن�وان واحدی ھست ھمان مؤنث پرستی وسکس پرستی است وگویااین دو مادهّ امر

ن پن�اه جھ�ل مظھروکانون اصلی تباھی بشرحاصل بی معرفتی بشری در حق بشراست وحاصل م�ادیگری ب�ھ عن�وان آخ�ری
نھایت�اً  ب�ھ ص�ورت ب�ی معرفت�ی  و است.زیرامعرفت تنھا سکوی پ�رش انس�ان از مادیّ�ت وتنھ�اراه رھ�ائی از ن�ابودی اس�ت

پناھنده شدن انسان بھ ضدّ مادۀ خویش است .وضدّ مادۀ ھربشری ھمانا جنس مخالف او و خاصھ ھمسراوست.واز آنج�ا 
کانون اشدّ تضاد وتشنج وع�ذاب و پناه این  نابودی است بنابر این  م بھکھ ماده بخودی خود در خود پناھی ندارد ومحکو

وجنون است وازاینجانفرت نسبت بھ جنس مخالف پدیدمی آیدوجنون ھم جنس بازی کھ غای�ت ای�ن ف�رار از ن�ابودی اس�ت 
ک�ھ پن�اه ب�ھ واین وض�ع در ان�زوای کام�ل م�ادهّ انس�انی (تن)وپن�اه ب�ردن ت�ن ب�ھ خ�ودش منتھ�ی م�ی گ�ردد آشکار می شود 

مخدرّات وخودکشی آخرین نماد ای�ن واقع�ھ اس�ت ب�ھ عن�وان پ�ذیرش ن�ابودی م�ادهّ .دراینجام�ادهّ ب�ھ ن�ابودی خ�ود اعت�راف 
  شیفتگی است.  کھ درنخستین موجش بروزخودـ آن تسلیم می شود.خودـبراندازی نموده وبھ

ت.این سخن توضیح واض�حات تاس�رحد ش�رح قضاوت وحکم راندن در بشرچیزی جز فعل وانفعالات فیزیکی نیس ۀنطف ـ۵
راب�ر ای�ن م�ی دارد ک�ھ ب�ھ  درھر م�وردی م�ا الفبای منطق است ولی وضع معاصربشری بقدری پیچیده وسردرگم است کھ

اگر انس��انیّت در اعم��ال ب��روز نم��ی یاف��ت و ای��ن ب��روز در ع��الم م��ادهّ اثرنم��ی گذاش��ت مطلق��اً قاب��ل ب��ازگردیم. الفب��ا اص��ول و
لی�زم برنظ�ام ارزش ی�ابی ھییھ�ر چندک�ھ چن�ین ارزی�ابی ای ھم�واره غل�ط از آب در م�ی آی�د ت�ا آنج�ا ک�ھ ن ارزیابی نم�ی ب�ود

باقی نمی مان�د. م�ثلاً گ�اه ی�ک نف�ر  درمحکمھ ھای قضائی ھم ملاکی جز دفاع از مادیّت محض (پول) بشرفائق می شود و
ھرگزقاب�ل محاکم�ھ ش�ناختھ نم�ی ش�ودولی یک�ی صدھا ھزار نفر رابھ خاطریک آرمان سیاسی وعقیدتی قتل عام می کن�د و

اره ھ�م علّ�ت ھم بخاطر فقر وگرسنگی دست بھ قتل می زند واعدام می شود.گویا مادیّت بشر وماده گرائ�ی اس�ت ک�ھ ھم�و
خ��ود دش��من م��اده پرس��تی انس��ان ھس��تند  ھاس��ت وھ��م علّ��ت محکومیّ��ت اس��ت.یعنی م��اده پرس��تانقض��اوت ومنش��أ ارزیابی
  ن رنج می برند .زیرابیش ازسایرین ازآ
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ـ اینکھ آدمی کالبد مادیّ داردمنشأ ظھور ھمۀ ارزش ھا وضدّ ارزش ھا ست.جس�مانیّت انس�ان ھم�ان ھب�وط او دراس�فل ۶
واجتن�اب ناپ�ذیرترین اعتق�ادات اس�ت ک�ھ  ت�رین السافلین است از حقیقت اعلی العلیّین خویش.این اعتقاد م�ذھبی از بنی�ادی

دل واقعیّ�ت وج�ودی انس�ان محس�وس اس�ت وھ�یچ انس�انی دل�ش نم�ی خواھ�د ک�ھ م�ادیّ درورای مذھبیّت ذھنی انس�ان ودر
 وجسمانی باشدوازاین وضع در رنجی بلاوقفھ است واین تنھارنجی است کھ ی�ک لحظ�ھ ھ�م آدم�ی از آن غاف�ل نم�ی توان�د 

واس�فلیّت آدم�ی منش�أ نیز این رنج منشأ معرفت می تواند باشد :معرفت برمادیّت خویش .پ�س مادیّ�ت وجس�مانیّت  و باشد
معرف���ت وھ���ر فع���ل وانفع���ال روان���ی خ���اصّ انس���ان اس���ت وک���املترین معرف���ت ھ���اھم معرف���ت ب���ر ای���ن مادیّ���ت انس���انی 

چی��زی ج��زتلاش ب��رای است.زیراص�ورت م��ادیّ انس��ان ع�الیترین مادیّ��ت اس��ت وظ��رف ظھ�ورروح اس��ت وتم��ام رن��ج آدم�ی 
ت تقس��یم ش��ده اس��ت ب��ھ دو ش��قۀ روح وت��ن. وای��ن دوش��قھ آشکارس��ازی روح از م��ادۀّ خ��ویش نیس��ت.گویا انس��ان وانس��انیّ 

  بایستی باز بھم پیوند زده شودوقرص کامل شودوتمام رنج بشری در این پیوند است.

ـ آدمی تا عاشقِ صورت انسان نشود عطش معرفت بر صورت کھ عالیترین معرفت است پدید نم�ی آید.واص�ولاً مع�ارف ٧
ھرۀ چنین عشق وعطشی برخوردار است ومابقی مع�ارف دی�ر ی�ازود ب�ھ عب�ث از منشأ وگو وبنیادین بشری ھمگی حقیقی

واسلام فرزند ای�ن عش�ق  می گراید.یعنی عشق مادر معرفت است.عشق بھ صورت محض دینی ترین نوع عشق می باشد
 )(صاس�ت و آنانک�ھ عاش�ق برجم�ال محمّ�د ومعرفت است .عشقی کھ بین محمّ�د وعل�ی پدی�د آم�د ومحمّ�دیّت،جمالیّت مح�ض
تم�ام عل�م ومعرف�ت لامتن�اھی  جم�ع آمدن�د. (ع)شدند بر دین خالص وارد شدند واھل معرف�ت گردیدن�د وب�ر م�دار وج�ود عل�ی

  است. (ص)از جمال محمّد (ع)علی

ای عل�ی ت�و "بود قبل از رحل�تش ب�ھ عل�ی فرم�ود ک�ھ:ـ روایت است کھ پیامبراسلام کھ محلّ ظھور مطلق کمال در جمال ٨
.وعل�ی ھ�م چن�ین "... ن نم�ا وآنگ�اه م�را بنش�ان واز تم�ام عل�م م�ن بط�ور کام�ل ب�ر خ�وردار ش�وخودت مرا غسل ک�ن وکف�

ک��رد.ازاین روای��ت برحس��ب معرف��ت ب��ر م��ی آی��د ک��ھ ک��لّ معرف��ت ب��ر مادیّ��ت بش��ری ومعرف��ت مح��ض برص��ورت انس��ان فق��ط 
تافنا نگرددق�درش عی�ان  چیزیھر " درانفعال کامل این مادیّت است کھ میسّر می آید.واین سخن معروف مولای رومی کھ

  بیان دیگری از این حقیقت است. "نگردد.

ـ مادۀّانسانی در سعی مادیّ مستھلک وتباه وگمراه میگردد وبلکھ در آرامش محض اس�ت ک�ھ ش�کوفامی ش�ود وارزش ٩
  ایمان بھ معنای بسترآرامش وقراروانفعال وتسلیم محض ازھمین روست.

.اھ�ل   ... ت خاصّ خود رادارد:چشم وگوش وبینی وگونھ ولب ودس�ت وپ�اوقداست ووحدانیّ ـ ھر یک ازاعضای آدمی ١٠
ودر ای�ن نظ�ر ص�بور ومق�یم ومس�تمر باش�د ت�ا ن�د ک معرفت بایستی این امر رابسیار جدیّ بگیرد ودرآن بھ اندازۀکافی نظر

ی وک��لّ مادیّ��ت انش��راح وانبس��اط م��ادهّ ومعن��ای اعض��ای آدم�� وبای��د بدان��د ک��ھ ک��لّ ع��الم ھس��تیھ��ر ی��ک راکش��ف نمای��د . 
اوست.قداست مادهّ راباید دریافت واین قداست جزازمعرفت نفس یافتھ نم�ی ش�ود. باتجزی�ھ وتحلی�ل وترکی�ب وتلفی�ق م�ادهّ 

  ضدّ مادهّ فرومی رود.فقط از قدر ومعنای آن کاستھ می شود وجز مرگ ونیستی بدست نمی آیدومادهّ نھایتاً در 

ت ضدّ مادهّ است وضدّ حیات وضّد انسان است.تمامی ارزش این تمدنّ بھ لح�اظ  ـ دانش وتمدنّ مادیّ معاصر بشر بشدّ ١١
اس��ت ک��ھ نش��ان م��ی دھ��د ک��ھ جھ��ان ھس��تی پناھگ��اھی ج��ز انس��ان ن��دارد وع��الم بی��رون وطبیع��ت خ��ود در  معرفت��ی در آن
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وب�ھ کن�د و گرن�ھ جستجوی پناھگاھی در انسان است ونمی تواند انسان را پناه دھد وانس�ان از ای�ن راه و روش بایس�تی ت
  نابودی اش را تضمین می کند.

س�عی و جھ�اد ب�ی پای�ان وخس�تگی ناپ�ذیر ع�دم ب�رای  لّ مح�ـ از بنیادی ترین دلیل قداست وحرمت مادهّ دراین اس�ت ک�ھ ١٢
عالی نیست ؟ آی�ا قداس�تی برت�ر ازای�ن متص�وّر اس�ت ؟ معرف�ت م�ادیّ  و چنین جھادی حقاً مقدسّ رسیدن بھ وجوداست.آیا

وبنی��ادی باش��د سراس��ر مق��دسّ ودین��ی والھ��ی وانس��انی وپ��اک ومطل��ق اس��ت. وانس��ان ک��انون اص��لی ای��ن جھ��اد  اگرص��ادق
ھ�ر قداس�ت  است.پس مادۀّ انسان مقدسّ ترین مادهّ  درکل ّ عالم ھستی است وقداستی جز مادۀّانسانی وج�ود ن�دارد. اص�لاً 

  آن مادۀ انسانی است.مادۀ انسانی کانون قداست است.چند کھ معنائی فوق مادیّ است ولی جز در مادهّ قابل فھم نیست و

ـ ماتریالیزم کھ از مھد ایده آلیسم محض سر بر آورد وکانونش آلمان بود در میان تمدنّ قرن بیستم جھان بسیار ب�د و ١٣
نش�أ و انسان مؤمن واھل معرفت بایس�تی ای�ن معن�ا وماحمقانھ فھمیده شده است وبھ مظلومیتّی افراطی دچار شده است . 

علّت ونیّ�ت ماتری�الیزم رادر یاب�د.بنیانگزاران ای�ن مکت�ب از رادیک�الترین متفکّ�ران بنی�اد ان�دیش ومعن�وی وانس�ان دوس�ت 
حقیق��ت وانحراف��ات  ای��ن مکت��ب را ت��اریخ تم��دنّ اروپ��ابوده ان��د و مس��لمان ع��ارف ام��روزه بایس��تی ای��ن واقع��ھ را در یاب��د و

رین  واومانیست ترین و مذھبی ترین  وروحانی ت�رین  وعارفان�ھ ت�رین جری�ان بشناسد.ماتریالیزم  حاصل نھائی معنوی ت
رت آور با مکت�ب وح�دت وج�ود در تش�یّع دارد ک�ھ عارف�ان حیفکری کل تاریخ تمدنّ غرب است. ماتریالیزم آلمانی قرابتی 

  !؟ی مذھب علی اللھّما ناطقان آن ھستند: 

  از اینکھ عالم وآدمی باشد. ولی برای انسان،  ـ حق وحقیقت از ازل وجود داشتھ است حتیّ قبل١۴

ک�ھ منج�ر ب�ھ  حقیقت بایستی درجمال مادیّ ومادۀّ انسانی کشف ش�ود وگرن�ھ پن�داری فریبن�ده و غی�ر انس�انی ب�یش نیس�ت 
  وضدّ حق می شود.مذاھب  ومکاتب ضداّنسانی 

گ�وش انس�انھا ،خ�دا رام�ی ش�نوم وب�ر ل�ب ـ من درچشم انسانھا خدا را م�ی بی�نم ودر بین�ی انس�انھا خ�دارامی ب�ویم ودر١۵
انسانھا،خدا رامی بوسم ودر دست انسانھا ،باخدادست می دھم ودر تمامیّت انسان،جز خدا نمی توانم بیابم.این انسان چھ 

ک�ھ فرق�ی ج�ز ب�ین معرف�ت وجھ�ل ی�ده ام و دکافر وچھ مؤمن وچھ ظالم یا مظلوم باشد فرقی ندارد.من فرق را برداشتھ ام 
  رد.ھمۀ فرق ھا در دیدن وندیدن است.مکر نیز اشدّ جھل است وکمال کوری است.وجود ندا

کثی�ف  اتفاق�اً ب�دترین و ـ ھر عضو و عنصری در مادیّت وجود آدمی در درج�ھ ای از قداس�ت ِ فع�لِ ظھ�ور ق�رار دارد و١۶
 ق وظیف�ھ ای ثقی�ل ت�رو در مکت�ب عش� ترین ومادیّ ترین اعضاء مظلوم ترین عضو در عرصۀ ظھورند ولذا مقدسّ ترن�د

.این ام�ر در وج�ود انبی�اء واولی�ای الھ�ی بخ�وبی نمای�ان ومیّت ارتباطی بسیار نزدیک دارندرا برعھده دارند. قداست ومظل
  است.

ای�ن  عش�ق ومادیّ�ت ام�ری واحدن�د و ـ عشق جز در مادیّت وجودنھ قاب�ل فھ�م اس�ت و ن�ھ قاب�ل اثب�ات ون�ھ قاب�ل وق�وع.١٧
  .شودنفی ھم عشق وھم مادهّ وھم دین میود منجر بھ فھم نش وحدت تا یافتھ و
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تمام مشکلی کھ بشریّت با انبیای الھی داشتھ است ھمین امربوده کھ نمی توانستھ باور کند کھ موج�ودی م�ادیّ پی�ام ـ ١٨
شری بدھد اینست کھ روح وروحانیّت وحقیقت وخدا رادر مادیّت میآور خدا باشد.پس دین انبیای الھی نخستین درسی کھ 

 روحانیّ�ت و س�تند  ونم�ی توانس�تند ک�ھ معنویّ�ت واپ�س منک�ران دی�ن کس�انی ب�وده ان�د ک�ھ نم�ی خو فھم نمائی�د. وجستجو 
برپ�ذیرش وج�ودِ  را ترجیح می دادن�د د.پرستش مادهّ بی روح (بت ھا)ند وبپذیرنخدائیت مادهّ انسانی را را بفھم حقیقت و

  ی است.این عبرت کبیر صاحب روح (انبیاء). و مادۀّ

انس�ان ب�ی  فقط مخ�تص م�ادۀّ بش�ری اس�ت زی�را قابلیّ�ت معرف�ت را دارد. ب�راین گناه  گناھکارست و فت ـ مادۀّ بی معر١٩
معرفتِ  بر مادهّ ھر چھ کھ واقع شود گناه می شود و رنج و عذاب پدید می آورد زیرا دراوحلّ نمی شود .پس معرفت آن 

معرف�ت  ب�ر  و اسیر مادهّ ب�ودن گن�اھی ن�دارد. ون است زیرا انسان جزماده بودن جوھرۀ حلال کنندۀ عالم مادهّ برای انسا
  !ل شدن ماده در روح می گردد: توحیدمادهّ موجب  ح

م�ورد ب�ی معرفت�ی  یباشند زیرا بیش از ھر انسان  دیگررین انسان غربی در تمدنّ جدید میتنیچھ  مظلوم ـ مارکس و٢٠
شترین خدمت را بھ بشریّت معاصرنموده اند .پس یاحق محکوم گردیده اند حال آنکھ بمردم جھان بوده اند وبھ اتھاماتی ن

ظلمی جز بی معرفتی در حقّ مادۀّ انسانی وجود ندارد . آدم�ی اگ�ر م�ادۀّ خ�ویش را بشناس�د آن را س�جده م�ی کن�د.مارکس 
  ۀ انسانی را بھ یاد آورده اند.بھ مادۀّ خود دعوت کرده اند و قداست مادّ را کسانی بودند کھ انسان ونیچھ دوتن از 

ـ ارادت من ب�ھ فرھن�گ وملّ�ت آلم�ان بیش�تر از ارادت�ی اس�ت ک�ھ خ�ود آنھ�ا نس�بت بخودش�ان دارن�د.من در م�دتّ کوت�اه ٢١
محبتّی کھ از آلمانی ھا دیدم ھرگز از ھ�یچ بش�ری نس�بت ب�ھ خ�ود ندی�ده  و .لمان خود را پیدا کردم وخودم شدماقامتم در آ

ھیتل��ر  .دوس�ت داش��تنی میی�ابم زیب��ا ووآلم�انی ھ��ا را بق�دری دوس�ت م��ی دارم ک�ھ حتّ��ی ھیتل�ر را انس�انی  ب�ودم. م�ن آلم��ان
صدیق ترین اروپائی قرن بیستم است وبھ ھمین دلیل تاریخ جدید جھان محصول تلاش ھیتلر است. من ھراسی ن�دارم ک�ھ 

 .ھا عادت کرده و ضدّ ضربھ گش�تھ امو بھ این چیز متھّم شده ام  ھم ت شوم زیرا بھ بدتر از آنیسمتھّم بھ فاشیست وناز
پس اتھّامات را عاش�قانھ پ�ذیرا م�ی ش�وم زی�را مس�ئولیّت ک�لّ بش�ری را  .تھّامات ناحق است کھ رشد کرده اما بار من زیر

رک کھ خدا بسیار زبان فھم است و انس�ان را دمن باورکرده ام  .م بھ جای ھمۀ بشریّت پاسخگو باشمحاضر پذیرفتھ ام و
  می کند .

را پیشاپیش بخشیده ام زیرا آنھا مربیّ�ان مخل�ص وب�ی م�زد ومواج�ب م�ن ھس�تند وم�را از ھ�ر  ودـ من ھمۀ دشمنان خ٢٢
ش ص�ورت م�ادهّ در م�ن عی�ان ش�ود.من قلب�اً ھم�ۀ ینوع فعل مادیّ وتلاش فیزیکی بازمی دارند تادرکمال انفعال م�ادیّ خ�و

ارم کھ دوستان خود را اینقدر دوست ندارم .من رحمت مطلقھ ای راک�ھ در دشمنان قسم خوردۀ خود را چنان دوست می د
  لعکس :عشق!دل قھر نھفتھ است درک کرده ام :قھر وناز وغمزۀ روح نسبت بھ مادهّ وبا

می آید ومادهّ سر می پیچد . روح می گوید کھ تسلیم محض م�ن ش�و .وم�ادهّ  د،امرروح است کھ بر مادهّ فرو "باید"ـ ٢٣
ی داردبرروح.ومی گوید کھ تو تسلیم م�ن ش�و.ونھایتاً ھیچک�دام تس�لیم دیگ�ری نم�ی ش�ود.در ای�ن تس�لیم نش�دن "باید"ھم 

  وکبر وانکار است کھ توحیدروی می نماید.
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ش�ود. ی ناپ�ذیر ای�ن دو خ�تم میآش�تتض�اد مادهّ ن�دارد. ول�ی عم�لاً ب�ھ  یگانگی روح و ـ ھمخوابگی ماھیتّی جز وحدت و٢۴
پناھگ�اھی ج�ز  آن ای�ن اس�ت ک�ھ م�ادۀ انس�انی (جس�م) گ�ذارد وارق الع�اده ب�ر ج�ای میخ� فتی بھ ومعرولی با این حال تجر
ب��ا آدم��ی در ھمخ��وابگی ب��رای نخس��تین ب��ار  ی��ن پناھگ��اه چی��زی ج��ز معرف��ت م��ادهّ از خویش��تن نیس��ت. خویش��تن ن��دارد وا

و در ای�ن ناک�امی بای�د  .س�ت م�ی داردبھ شدتّ دو شود خاصّھ در ھمخوابگی با کسی کھ او راتمامیّت جھل خود مواجھ می
  واسطۀ معرفت در یکدیگر حل نمی شوند و بھ وصال نمی رسند .جز ب"تن"بفھمد کھ دو 

 "باید" کاملامًتضاد ھستیم: "باید"ما مواجھ با دو  (دانش روحی) و درجھان مذھب ـ در جھان کفر علنی (دانش فنیّ)٢۵
حدود چھارده قرن بیش امری  باید روح بھ مادهّ تا ح وباید مادهّ بھ رو نفاق).روح بھ مادهّ ( "باید"(کفر) و مادهّ بھ روح

در تمدنّ معاصر سعی فراوان م�ی کنن�د ک�ھ ب�ھ اتحّ�اد "باید"واین دوت مقبول بود ولی حالا ھر دو موجب تضاد وتفرقھ اس
 .اتحّاد ھستند تلاش برای تفاھم ولھم حاصل این امثا حقوق بشر و قانون و پدیده ھائی مثل دموکراسی و تفاھم برسند. و

ھ�م در مقابل�ۀ آش�کار ق�رار  ول�ی حتّ�ی آن موق�عدی�ن بودن�د  ح�دود چھ�ارده ق�رن پ�یش مظھ�ر ایج�از و ت�ا "بای�د" این دو تا
. این مقابلھ امروزه در عصر س�لطۀ زاین نمونھ ھای مشھور تاریخی استجنگ حضرت موسی با سامری یکی ا .داشتند

ای�ن ب�ھ ای�ن معناس�ت ک�ھ  ش�ود. ودی�ن دارد تس�لیم کف�ر می دروغین) در حال از ب�ین رف�تن اس�ت وکفر (دانش فنیّ) (سحر 
پی�روزی نھ�ائی را از آن خ�ود  برتر است بایستی در مادیّت محض کارش را بھ موفقیّت انجام دھد و روح اگر حق ازلی و

  را نشان دھد .معجزۀ حقیقی خود  تبدیل بھ تمام روحانیّت نماید و را تمام مادیّت سازد و

دانش فنیّ بشر کھ در ھمھ حوزه ھای علوم فیزیکی وعلوم انسانی  وھنرھا  نھایت�اً ب�ھ تکنول�وژی منتھ�ی م�ی ش�ود ـ ٢۶
بھ غایت عقب نشینی خود رسیده و م�ذھب در ان�زوای کام�ل ق�رار گرفت�ھ اس�ت وم�ادهّ در م�رز  "روح"نشانۀ آن است کھ 

یّت طفیلی وخدمتگزار محض جھان غیر انسانی می شود وانس�انیّت در ق�بض ی کامل بر روح است و انسان وانسانزپیرو
ائی است کھ چون خط�ر ن�ابودی روح وانس�ان ب�ھ اوج م�ی رس�د ھنوحبس ونابودی قرارگرفتھ است . ودر چنین موقعیتّی 

  .وظھور امام . پیروزی دین بر کفر :انفجار روح وپیروزی انسان بر جھانبسیار بسیار نزدیک میشود ،آن انفجار عظیم

بھ ظاھر نیست بر آنچھ کھ بھ ظاھر ھست .پس معجزۀ کامل ھم یعنی پیروزی وتس�لطّ  کھ ـ معجزه یعنی پیروزی آنچھ٢٧
پس ھرگاه معرفت یک  عرصۀ معرفت مطلق است.نیستی بر ھستی . واین ھمان واقعۀ قیامت کبری است. وقیامت کبری 

ک�ھ ت�اریخ بش�ری ش�اھد قیام�ت ھ�ای ص�غرای بس�یاری اس�ت ک�ھ حاص�ل  قیامت ب�ر پ�ا م�ی ش�ود . ھ�ر چن�دانسان کامل شد 
  معارف بنیادین افراد بشری میباشد .

 ـ منظور از معرفت بنیادین آن معرفتی است کھ بھ حریم نیستی نزدیک می شود وتا ح�دودی نیس�تی را درک میکن�د و٢٨
  است کھ این بنا زیر ورو می شود. فتیمعر است . در چنین هدبنا ش بیند آنچھ کھ ھست تماماً بر آنچھ کھ نیست  می

جھ�ان دی�ن خ�الص ق�رار دارد ک�ھ ب�ھ س�رعت وش�دتّ ھ�ر چ�ھ تاریخ معاصر  در دل این تمدنّ بظاھر مادیّ ولا مذھبِ ـ  ٢٩
  .تمامتر بھ لحظۀ ظھور نزدیک می شود 
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ظھوری ک��ھ روح ـ�� روح  مث��ل ش��راب اس��ت وم��ادهّ (خ��اک) درُد آن اس��ت. وای��ن مس��تی چی��زی ج��ز مس��تی ظھورنیس��ت.٣٠
ومادهّ  رابھ عنوان ابزاری بخدمت می گیرد تا نش�ان دھ�د ک�ھ خ�دا ب�ا دوران قب�ل از خلق�ت ع�الم  ھ�یچ فرق�ی نک�رده اس�ت 

  رنجور کننده است . ثقیل و لبتھ درُد شراب ھمواره درد آور و واصلاً از خلقت عالم وآدم بی نیاز است . وا

ترین جلوه ھ�ا برد و در عین حال مادیّومیّت شدیدتری از مادهّ بھ سر میحرر بھ حق نزدیک است در مبیشت ـ آنچھ کھ ٣١
رس�اند . و اینک�ھ ع�ین مادیّ�ت را ب�ھ عرص�ۀ ظھ�ور می ودھ�د نی�از ش�دیدی ب�ھ م�ادهّ را ب�روز می دھ�د ورا از خود نش�ان می

اگ�ر م�ی خواھی�د  ش�ما وای مؤمنان من بی ـ ھیچ انتظ�ار اج�ری ب�ھ ش�ما خ�دمت ک�رده ام " کھ: آن می فرمایدپیامبر در قر
فعالترین نقش  از ھمین روست مادۀّ جھان و خاصّھ مادۀّ انسان بی قرارترین و" دیکان من خدمت کنید.خدمتی کنید بھ نز

را نسبت بھ روح و حق ب�ھ عھ�ده دارد . مادیّ�ت جھ�ان بش�ری وتم�دنّ م�ادیّ وفنّ�ی نی�ز ھمینط�ور اس�ت . درع�ین ح�ال ک�ھ 
  نسبت بھ حق بسر می برد ودر قحطی فزاینده فرو می رود .قت است دراشدّ محرومیّت حقی کانون نھائی ظھور روح و

ـ در زبالھ سازی انسان  ودر مدفوع سازی انسان ودر ھمۀ ضایعات  وفسادی کھ از انسان در عرصۀ مادهّ بروز م�ی ٣٢
د . ن�ف�ت بایس�تی آن�را کش�ف نمایکند ودریائی ازعذاب ھارا بھمراه می آورد قداستی خارق العاده نھفت�ھ اس�ت ک�ھ اھ�ل معر

درامراض لاعلاج وفوق العاده عذاب آور بشر امروزه حقیقتی کبیر نھفت�ھ اس�ت ک�ھ بایس�تی کش�ف ش�ود . در زبال�ھ ھ�ای 
حاصل از اعتیاد بھ موادّ مخدرّ حقایقی منحصر بھ فرد نھفت�ھ اس�ت ک�ھ اتمی ودر ویروس ایدز وجنونھای جنسی  وفجایع 

در در دسترس نبوده است . در قتل عامھای  ای�دئولوژیکی وسیاس�ی نی�ز ھمینط�ور! در ش�کنجھ ھ�ا این اینق از ھرگزتاقبل
ی غیرقابل وصف زندانیان عقیدتی وعاطفی بایستی عالیترین حقیقت مادیّت انسانی کشف شود زیرا مادهّ انس�انی در زی�ر 

ی ش�کنجھ م�ی ش�ود ت�ا جم�ال روح رااز خ�ود ت�اریخ س�ابقھ ن�دارد. م�ادۀّ انس�انشکنجھ وعذابھائی قرار گرفتھ است کھ در 
  از قضاوت باقی نمی ماند. محلیّ چآشکار سازد . پس ھی

این خدائی کھ مظھر اشدّ رحم�ت و لط�ف ومحبّ�ت اس�ت پ�س چ�را ک�ارش را ب�ر بش�ر "ـ بایستی از ما سئوال شود کھ :٣٣
جب��ران خ��واھیم ک��رد! وش��ما ھ��م از ".وم��ا پاس��خی ن��داریم الاّ اینک��ھ بگ��وئیم :"اینق��در س��خت و ع��ذاب آور نم��وده اس��ت ؟

  "و بلکھ شکر خواھید نمود. ومتضرّر نخواھید شد رنجھائی کھ کشیده اید متأسف 

دردھائی کھ مادۀ آدمی (جسمانیّت ) تحمّل می کند  ھرگز بیھوده  نخواھد بود. من ب�ھ ش�ما ق�ول م�ی دھ�م ک�ھ جب�ران ـ ٣۴
  کرد .من بسیار شرمنده ام کھ فعلاً کاری برای شما نمی کنم. کنم.کمی ھم بیشتر تحمّل کنید من شما را راضی خواھم

ـ آیا نمی خواھید بدانید کھ اینھمھ درد ورنج و عذاب را چھ کسی ب�رای ش�ما ف�راھم ک�رده اس�ت؟ علّ�ت ھم�ۀ اینھ�ا م�ن ٣۵
ش�ما از دل�م  از ش�ما ناراح�ت نخ�واھم ش�د و ذرّه ای از محبّ�تھستم پس ھر چھ می خواھید با من بکنید وبدانید کھ ھرگز 

کم نخواھد شد کھ افزوده خواھد شد .کل این دانش فنیّ وتمدنّ مادیّ وفساد حاصل از آن بھ این نیّت پدید آمده ک�ھ مادیّ�ت 
ای�ن ب�دبینی ھس�تم . م�ادۀّ  رف�ع بشری را زیبا و تمیز جلوه دھد واین نتیجۀ بد بینی وبی معرفتی بوده است . ومن مسئول

  باست.بشری بخودی خود کاملاً زی
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  :مادهّ خدا و

ه ت�ر ازای�ن ک�لام ن�دبرای کسی کھ در عطش خدا شناسی است ھیچ سخنی مفید تر وحی�رت آورت�ر وتوحی�دی ت�ر و برانگیز
درون ھر چیزی است ولی خود آن چیز نیست ودر برون از ھر چیزی است ولی  در خدا"نیست کھ (ع)مولای عارفان علی

عینی ترین وبقولی ماتریالیس�تی ت�رین توص�یف از خداس�ت.وما آن�را  یبھ لحاظ (ع)این سخن علی"غیر آن چیز ھم نیست .
تعریف ومحسوس ت�رین توص�یف م�ی خ�وانیم.در ع�ین ح�ال تفکّرترین  قابل انسانی ترین تعریف خدا می نامیم وبھ لحاظی

تق�وی توأم�اً .  کھ مادیّ ترین  تعریف از خداس�ت من�زه ت�رین وقدس�ی ت�رین تعری�ف ھ�م ھس�ت . تعریف�ی در کم�ال تق�رّب و
ای�ن تعری�فِ  ش�ود وخ�ود تعری�ف می  ، خداون�د در موجودیّ�ت مخلوق�اتِ م�ادیّترین تعری�ف . ب�ا ای�ن تعری�ف خالصانھ ترین و

ب�ھ منظ�ور معرّف�ی خ�ویش . پ�س در ای�ن تعری�ف ن�ھ تنھ�ا خ�دا در عرفانی است زیرا خداوند عالم ھستی را خلق نک�رد الاّ 
خدایش توصیف شده است . این تعریفی واحد از خالق ومخلوق اس�ت .در ای�ن  مخلوقش توصیف شده است مخلوق ھم با

این تعریف ذاتی ترین تعریف از خداست و دینی ترین حکمت الھ�ی اس�ت تعریف احدیّت وصمدیّت  خدا توأماً آشکار است 
ض�داد جم�ال توحی�د را و خط بطلان بر ھمۀ فلسفھ ھائی کھ بھ ن�ام الھیّ�ات مش�ھورند ،کش�یده اس�ت . درای�ن تعری�ف اش�دّ ا

تیک بھ اوج کمال خود رسیده و از خود فرا رفت�ھ اس�ت ودیالکتی�ک بواس�طۀ خ�ودش نف�ی گردی�ده کآشکار می کنند و دیال
دین نیز تعریف می شود و ھمۀ مع�ارف بش�ری تمامیّت  (ع)ایان ساختھ است.از این تعریف علیودیالکتیکِ دیالکتیک رانم

ن سخن علی حتی اگر دربارۀ خدا ھم بھ عنوان خداوند خ�الق نباش�د و کلم�ۀ خ�دا ب�ھ ھ�ر نیز ماھیّتش آشکار می گردد . ای
معنائی ھم کھ گرفتھ شود عظمت این سخن در ھمھ حال حتیّ برای منکران خدا ھم آشکار است .تفکّر در این س�خن ق�وۀ 

کن�د راسوی خ�ود دع�وت میو بھ ف کنددعوت بھ رجوع از خویش می ل  را بھ کمال رسانیده وقّ تع تخیلّ و تأمل و تصوّر و
چ�ون و چ�را را ب�ا  ج�دل رس�انیده ومنط�قِ ب�ھ غای�ت  و ذھن را بھ طاق آسمانِ  علیّت می رساند و دوگانگی مادهّ ـ معنا را

ان خود بھ پایان می برد وذھنیّت بھ غایت جھل خود دربارۀ حقیقت اعتراف می نماید و عط�ش ع�روج از خ�ویش ب�ھ عن�و
 .میش�ود ینصیب ھر اھل تفکّ�ر (ع). ھمۀ اینھا حداقل فایده ای است کھ ازاین سخن علیر میگرددیک عطش معرفتی پایدا
لب��اب ھم��ۀ س�خنانی اس��ت ک�ھ از آن حض��رت ب��ھ م�ا رس��یده اس��ت و مغ�ز حکم��ت ومعرف��ت  لُ�بّ  (ع)بنظ�ر م��ا ای�ن س��خن عل��ی

ت و علی شناس�ی کام�ل در مقدور اساست و تمامیّت شناخت وجود آن حضرت نیز بواسطۀ ھمین سخنش  (ع)ومذھب علی
این سخن میسّر اس�ت . ب�ھ زب�ان دیگ�ر ای�ن ک�لام وی مث�ل ھم�ۀ س�خنان ومع�ارف وحق�ایق ب�اقی مان�ده از ایش�ان محص�ول 

بگی�ریم  "عل�ی"معرفت نفس اوست ومغز معرفت نفس علوی وعلویّت کامل است .زیرا در این سخن اگر آن چیز را خود 
یش معلوم می گردد و بنیاد تفکّر توحیدی و وحدت وجود پدی�د م�ی آی�د .واز ای�ن معنا آشکار می شود ورابطۀ علی با خدا

ھ�ر ک�ھ "نھا راه علم بر اشیاء می دان�د و م�ی فرمای�د :کاملاً معلوم می شود کھ چرا ایشان معرفت نفس را ت(ع) سخن علی
  "خود رانشناخت ھیچ چیز را نشناخت.

چیزی خداست و مادهّ ومعنای ھ�ر چی�زی خداس�ت و اوّل وآخ�ر ووس�ط   از این کلام آشکارا بر می آید کھ ظاھر وباطن ھر
نی�ز خداس�ت ول�ی ھر چیزی خداست وحائل بین ظاھر وباطن ھر چیزی ھم خداست وفاصل ب�ین م�ادهّ و معن�ای ھ�ر چی�زی 

.پس  این بھ آن معنا نیست کھ ھر چیزی خداست وبھ این معنا ھم نیست کھ خدا بیگانھ ومتفاوت وجدا از ھر چیزی است
اگر خدا را از موجودیّت ھر چیزی بھ لحاظ معنا و منطق حذف نمائیم آن چی�ز مع�دوم اس�ت ودر ع�ین ح�ال خ�دا را ج�ز از 
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 از خلاقیّ�ت . یعن�ی طریق مخلوقاتش نمی توان شناخت زیرا انسان مخلوق است ودرک از خالق ھم درک مخلوقیتّی اس�ت
   انسان برای درک خدا بھ خودش نیازمند است .

اینک�ھ انس�ان ب�رای درک  وب�ھ زب�انی دیگ�ر ن ھم�ان راه معرف�ت نف�س م�ی باش�د ک�ھ تنھ�ا راه خداشناس�ی کام�ل اس�ت .وای
.یعنی خودی ج�ز خ�دا نیس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ ھ�یچ ک�س خ�دا نیس�ت ودر ع�ین ح�ال خداشناس�ی بھ خدا نیازمند است  تن خویش
ر ظ�اھر وب�اطن وحائ�ل ب�ین ظ�اھر و ب�اطن خود شناسی نیست وکمال خود شناسی کمال خدا شناس�ی اس�ت . پ�س اگ� درجز

ھمھ خداست پس خودی وجود ندارد وخود ھمان خداست وخداست کھ خودش است وھیچ چیزی خودش نیست .پ�س اگ�ر 
ینج�ا مش�کل یم کھ ھیچ چیزی خودش نیست پس ھر چیزی غیر آن چیزی است کھ بنظر می آید . پ�س در امبگوئیم و بفھ

  موجودیّت چیزھا نیست. بصیرت وجود دارد وھیچ تضادیّ در

ی ی�ک پدی�دۀ ک�املاً ئیش�خودیّت ھر چیزی جز حاصل معرفت ونظر انسانی کھ بھ آن چیز می نگرد نیست.پس چیزیّ�ت ھ�ر 
انسانی است . یعنی خودیّت ھر چیزی جلوه ای از خودیّت انسانی ناظربر آن چیز است .اگر انسان ِ ن�اظر، خ�ودش نباش�د 

وس�عی در در ھر چیزی ھم خدا را می بیند .انسان بھ میزانی کھ بھ خودش نزدیک می ش�ود خدا را ببیند لذا  "خود"ودر 
م�ی دانس�تھ اس�ت از جھ�ل او ب�وده وحاص�ل  "خ�ود"معرفت نفس می کند بتدریج می بیند کھ خودش نیس�ت وآنچ�ھ ک�ھ او 

ق�رار دارد وای�ن پ�ردۀ ھم�ان پ�رده ای اس�ت ک�ھ ب�ین انس�ان وجھ�ان "خود"در تاریکی بوده است .پ�س "خود"قرار داشتن 
شناس�ی در نخس�تین مرحل�ھ ب�ھ مثاب�ۀ پ�رده ب�رداری م�ی  "خ�ود"حائل ھم طبق کلام علی  وکلام خدا ، خود خداست . پس 

و اھل معرفت را بھ پرده ھای تو درتوی وجود ھ�دایت م�ی کن�د وھ�ر باشد واین پرده ھم خداست کھ از میان بر می خیزد 
وخدا ھمواره برتر است از ھر آنچھ کھ م�ی بین�ی . پ�س خودیّ�ت ھم�ان انس�ان اس�ت چھ را کھ بگوئی خداست ،خدا نیست 

  در درجات.  

اس��ت وھرگ��اه ک��ھ خودیّ��ت بواس��طۀ ن��ور معرف��ت بکلّ��ی  "خ��ود"وبرت��ر از  "بی خ��ود"وخ��دا در نظرخودیّ��ت انس��ان ھم��واره
نس�ان ب�ی خ�ود ش�د خ�دا خ�ود و چ�ون ا خ�دا، ب�ی خ�ود اس�ت.است  "خود"ازمیان رفت خودِ خدا آشکار می شود . تاانسان

 وتا ھنگامی کھ انسان خودش را خودش می داند و م�ی فھم�د در ورط�ۀ گرفت�اری وتض�اد و رن�ج و ع�ذاب ق�راردارد است 
بینی اس�ت .ول�ی ب�ھ میزان�ی ک�ھ انس�ان "خود"انسان است وآن گناه  فتیپس گناه یک نقیصۀ معریعنی در گناه قرار دارد .

رس�تگاری  .د نیست واین چنین بھ وادی توبھ ومغفرت می رسد وبھ رستگاری می رسدمی بیند کھ خو سدشنا میخود را
  کانون جھل است . کھ ی "خود".  "خود"یعنی رستن از 

منفک م�ی دان�د ول�ذا جھ�ان ھس�تی ک�انون نب�رد ب�ین چی�ز  ھمآدمی تا خود بین است وخود را خودش می داند ھر چیزی را
بردی دروغین وغیر واقعی است کھ میدان این نبرد ج�ز نف�س خ�ود پرس�ت وخ�ود .واین نھاست :نبرد بین خودیّت چیزھا 

  بین آدمی نیست .

بھر حال میدانیم کھ ھر گاه ھم کھ خدا مس�تقیماً ب�ا بش�ری رابط�ھ برق�رار ک�رده و س�خن گفت�ھ اس�ت از مادیّ�ت چی�زی و از 
  از وجود جوانمردی در معراج . (ص)با محمّد از درختی سخن گفتھ است و (ع)با موسی مخلوقی سخن گفتھ است .
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نور معرفت در میآی�د ی کھ تحت الشعاع "خود" ھر این وادی بی خودی انسان سراسر از جنس معرفت نفس است وبنابر
  شود .فنا می

ب�رون  ن�ھ درون چیزھ�ا، ن�ھ در ھ�م در ب�رون چیزھ�ا و بر می آی�د ک�ھ خ�دا ھ�م در درون چیزھاس�ت و (ع)از کلام مولا علی
ک�ھ  از آنج�ائی .ش�ودمی این تضادّ کبیر از میان برداش�تھ ،باطن بھتر فھم شود ظاھر و برون و سئلۀ درون واگر م چیزھا.

 مق��دور و ھ��ر چی��زی مح��دود ومحص��ور در خ��ویش اس��ت واز ھم��ین روس��ت ک��ھ چیزیّ��ت ھ��ر چی��زی معل��وم و موج��ود و
س�ت. س�یب، س�یب چی�زی خ�ودش اک�ھ ھ�ر اینگونھ است  شود وچیز دریافت مییگانگی بی ھمتای آن  محسوس می آید و

ج�دای از دیگ�ری نباش�د، چی�زی ھ�ر چی�زی  ت�ا .آدم اس�ت ،است، کوه، کوه اس�ت، آب، آب اس�ت، ک�لاغ، ک�لاغ اس�ت و آدم
مستحکمی برخوردار نیس�ت  ثقیل وبھ ھمین دلیل چیزھائی کھ از مادیّت ِ ثقل است . و این جدائی دقیقاً مادیّت و . ونیست

  امثالھم. اجنھ و روح و مثل ھوا یا نور و .وجودیّتش مقبول می آیدکمتر م کمتر محسوس است و

پ�س  .تا احدیّت خدا را جستجو کن�دثقل چیزھا نشانھ ای کبیر است برای اھل معرفت  مادیّت و بھر حال ھمین محدودیّت و
ً احدیّت مطلق این خ�دا ودن . بن�ابرو چیزی ب�ودن و اص�لاً ب� بلکھ احدیّت عین موجودیّت است مسئلھ ای شمارشی نیست و ا

شناس��ی اس��ت ش��یمیائی )تنھ��ا راه خدا ن��ھ فیزیک��ی و شناس��ی راھ��ی ج��ز معرف��ت ب��ر م��ادهّ ن��دارد وم��ادهّ شناس��ی معرفت��ی (و
را خل�ق نم��ی ک��رد خل�ق ک��رد ت��ا خ�ودش را معرّف��ی نمای��د .ھم�انطور ک��ھ در ق��رآن آم�ده خ��دا را در خی��ال  ھ��انوگرن�ھ خ��دا ج

ب�رای  .اس�ت "خ�ود"اس�ت یعن�ی  وای�ن خ�دا نیس�ت بلک�ھ ھ�وای نف�سم اس�ت جستجو کردن وپرستیدن شرک وگناھی عظ�ی
یعن�ی ماتری�الیزم دین�ی ت�ر  .ھمین است کھ ماتریالیزم بھ خدا شناسی نزدیک تر است ت�ا م�ذھب خی�الی وخ�دا پرس�تی ذھن�ی
ریالیس�تی ب�ر غلب�ۀ تفکّ�ر ماتاست تا این مذھب خی�الی و خ�دای خی�الی ک�ھ در ھم�ۀ ادی�ان در ن�زد اکث�ر م�ردم رای�ج اس�ت . 

برای ھمین ھم دیدیم کھ اکثر مارکسیس�ت ھ�ای ق�رن بیس�تم ب�ھ لح�اظ  .، غلبھ ای بر حق بوده است وخدا پسندانھ ترکلیسا
  خیالباف . انمسیحی تا اکثر مسلمانان واخلاق عملی بسیار مذھبی تر رفتار کرده اند  آداب و

مث��ل س��ارتر وک��امو بس��یار  ییلیس��ت ھ��ایھی.وحتیّ ن"دخ��و"اخ��لاق م��ذھبی یعن��ی اخ��لاق ایثارگران��ھ و اخ��لاق گذش��تن از 
  عمل کرده اند تا پاپ ھا وآیت اّ� ھا . تر شرافتمندانھ

مالیخولی�ائی  خدایانی کھ در کلّۀ پ�وک و . وبنابراین خدا جز در مادهّ شناختھ نمیشود و خالق جز در مخلوق یافتھ نمیشود
  .بھ اثبات رسیده استعملاھًم این شیطنت در تاریخ  تند وروحانیّت ِ بی روح ادیان پرسھ می زنند شیاطین ھس

  

  :مادهّ و خود

ھر چیزی ھمان مادیّت آن چیز است از نظرِ  خود انسان . وامّا مادۀّ خ�ودی انس�ان ھم�ان جس�مانیّت اوس�ت .پ�س  "خود"
حاص�ل یس�ت ؟معن�ای م�ادهّ خودیّت در ھمھ حال، مادیّت است و افعال ومع�انی حاص�ل ازای�ن مادیّ�ت . و امّ�ا معن�ای م�ادهّ چ

رابطۀ خودیّت ھاست :رابطۀ بینِ  خودِ  انسانی با خود غیر انسان :رابطۀ بین مادۀّ خود ومادۀّ غیر خود.پس معنای مادهّ 
حاص��ل کارخان��ۀ رابط��ۀ ب��ین خ��ود وغی��ر اس��ت :م��ادۀّ خ��ود وم��ادۀّ غی��ر . غی��ر ب��ھ ای��ن دلی��ل غی��ر اس��ت ک��ھ از خ��ود منف��ک 
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م�ادهّ ر در حریم سلطھ وتملّک م�ادۀّ خ�ودی ق�رار گی�رد بت�دریج معن�ا ی حاص�ل از می�ان ای�ن دو وجداست ولی اگر مادۀّ غی
محو می گردد واین ھمان پدیده ای است کھ عادت وسھو نامیده می شود :عادی می گردد! یعنی ھر چیزی کھ از غیریّ�ت 

د معنایش از دست م�ی رود . یعن�ی ھ�ر قرار گیر"خود"تحت الشعاع  مادۀّ خودی نزدیک شود و بھ حریم خودیّت انسان و
چھ کھ از خود شود بی معنا وبھ زبانی پوچ می گردد وگویا بود ونبودش دیگ�ر فرق�ی ن�دارد مث�ل اثاثی�ھ من�زل ک�ھ پ�س از 
مدتّی بی خاصیّت شده وحتیّ وجودشان فراموش می شود .پس معنائی وجود ندارد الاّ معنای غیر . پ�س ع�الم معن�ا ع�الم 

وغیر خود ِ انسان است ، ب�رای انس�ان خ�ودیتّی دارد وت�ا غی�رتش از دس�ت  . پس مادهّ ای تا غیر است غیر وغیرت است
ماھیّ�ت ومب�دأ ومع�ادی ج�ز خ�ود  "معن�ا "س�ھو میگ�ردد . پ�س  نی�ز رفت وب�ھ ح�ریم خودیّ�ت انس�انی وارد ش�د موج�ودیّش

ی ندارد وبلک�ھ خ�ود انس�ان ھ�م بخ�ودی خ�ود وخودیّت مادیّ انسان ندارد .یعنی ھیچ چیزی بخودی خود برای انسان معنائ
غیر است کھ معنا می یابد . چنین معن�ا ومعن�ویتّی وچن�ین عل�م ومعرفت�ی برای خودش معنائی نداردودر رابطھ با خودیّتِ  

ش�ود .غای�ت چن�ین ع�الم معن�ائی نھیلی�زم بلک�ھ وب�ال گ�ردن می ماھیتّاً مادیّ است وچون بھ مقص�ود رس�د (ب�ھ خود)عب�ث و
فرام�وش میش�ود. ای�ن  و بیھ�وده م�ی گ�ردد م�ادیتّی ک�ھ حتّ�ی درم�ادیّتش نف�ی و :مادیّت محض است اپذیر است واجتناب ن

پ��وچی  رس��د وخودیّ��ت ھ��م در ت��اریکی وپ��وچی می نی��ز ب��ھ س��لطھ ومعنویّ��ت حاص��ل از آن  مادیّ��ت ض��دّ موجودیّ��ت اس��ت و
ش�ود ع�ین م�ادهّ می "خ�ود"بھ جنون م�ی انجام�د و این وضعیّت گردد وه میتبا فزاینده ای فرو می رود و پریشانی مفرط و

تم�دنّ  واز خود جز مادهّ ای دیوانھ باقی نمی ماند . این جنون حاصل نبرد خود با خ�ود اس�ت ونب�رد م�ادهّ ب�ا خ�ویش اس�ت
تمام�اً م�ادهّ گردی�ده اس�ت ومعن�ا بکلّ�ی ن�ابود  "خ�ود"یعنی مادهّ عین خ�ودش ش�ده اس�ت و .حاضر تعینّ چنین وضعی است

معنا چیزی جز بر آینھ مادهّ از خود نیست وآنگاه ک�ھ خ�ود ،  است زیرا معنا حاصل رابطۀ مادهّ با خود می باشد وده گردی
 "خ�ود". زیرا از آنج�ا ک�ھ برگشت است ویک دایرۀ پوچ است این یک رفت و .ه اش را تصاحب می کند ھیچ می شودماد
شود و چنین تلاشی جز بھ نابودی خود نمی انجام�د . چ�ون  خودیّت انسان از خودش برتر است نمی تواند صاحب خود و

ف�را رف�تن بایس�تی مس�تمر ّاً وبس�وی لا متن�اھی ب�الا رود  این بر آمدن واز خودش می باشد  معنا ھمان حاصل برآیند مادهّ
  . گشت باز قبل از این ظھور نباید بھ مادۀّ خود  تا پدیدار گردد و ود در مادهّخ  وآنقدر بالا رود تا جمال

  

  :خرین وضعیتّ بشرآگزارشی از 

ھر چیزی وھر کس�ی وھ�ر جامع�ھ ای دقیق�اً ھم�ان وض�عیّت آخ�رین اس�ت. وض�عیّت ِ آخ�رین مفھ�وم نیس�ت آخرین وضعیّت 
دوّار است . وای�ن ی�ک دور ت�اریخی اس�ت ک�ھ گردش مگر در رابطھ با وضعیّت نخستین . واین دو وضع گزارشی از یک 

 کامل ودر جوامع بھ صورت یک گردش آرمانی است ک�ھ از ی�ک نس�ل ت�ا ی�ک ھ�زاره و گ�اه در افراد بھ صورت یک عمر
 ش�ود وبھ لحاظ زمانی ھم�واره کوت�اھتر میتکنولوژی و ارتباطات این دور  ودر عصر صنعت و .شودبیشتر طی می بسیار

 آخ�رین وض�عیّت وی�ان رس�یده برای ھمین است کھ این گردش در غالب افراد خیلی زود تر از بھ پایان آمدن عم�ر ، ب�ھ پا
تر عمر آرمانی کلّ بشریّت سریع جوامع و دانش فنیّ  موجب شده است کھ عمر آرمانی افراد و . ماشین ودھدنشان می را

  طی شود و بشر مواجھ با تورّم زمان گردد .
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 ، می آورد . تکنول�وژی ھیلیزم می شود وفساد وفتنھ ھای بزرگی را بھمراهیاین تورّم زمان موجب پدید آمدن برزخ ون و
واین بھ آن دلیل است ک�ھ بس�یاری از آرم�ان  .زمان انسانی را تسریع و تشدید نموده وپیری زود رس را موجب می گردد

ھای عمومی بشر را در نظرش پوچ می سازد و پوچی آرمانی را بر ملا می سازد .این تنھا خ�دمتی اس�ت ک�ھ تکنول�وژی 
ھیلی�زم روان�ی اس�ت بھم�راه دارد ک�ھ گ�اه ای�ن یخدمت البتھّ فاجعھ بزرگی را کھ ب�رزخ ون بھ بشر می کند واینودانش فنیّ 

فاجع��ھ ممک��ن اس��ت ب��ھ ن��ابودی اف��راد بش��ر وی��ا حتّ��ی جوام��ع بینجام��د . و ای��ن ب��ھ مانن��د زایم��ان زود رس اس��ت و ن��وعی 
ی وروان�ی اس�ت . زی�را ارزش خطرش اساساً باطنی وماھیتّ و سزارین است کھ ظاھری مقبول وگاه نتایجی خطرناک دارد

عمر ھر کس از ارزش آرمانی است کھ در ظرف عمر قرار م�ی گی�رد . واگ�ر آرم�انی نباش�د وج�ود آدم�ی در مس�یر زم�ان 
ھیلیزم روانی است کھ عموماً وجود آدمی را بھ واسطۀ انرژی سرگردانی کھ پدید یاضافی قرار دارد واین ھمان برزخ یا ن

وھ�م ب�رای دیگ�ران بس�یار خطرن�اک اس�ت . مث�ل اتومبی�ل ب�ی وآدم اینچنین ھم برای خ�ودش  آمده بھ سوی فاجعھ می برد
  راننده ای است کھ در سراشیبی رھاشده باشد. 

پس وضعیّت نخستین آن مرحلھ ای است کھ آرمان در حال شکل گیری م�ی باش�د و وض�عیّت آخ�رین مرحل�ھ ای اس�ت ک�ھ 
ای�ن وض�عیّت نخس�تین ش�باھتی ف�راوان ب�ھ وض�عیّت آخ�رین دارد زی�را در ھ�ر آرمان بکلیّ باطل ومنتفی شده است . بن�ابر 

وض��عیّت حاکمیّ��ت آرم��ان بس��یار ض��عیف اس��ت . در وض��عیّت نخس��تین س��پیده دم آرم��ان اس��ت و وض��عیّت آخ��رین ، غ��روب 
ب�ھ وشامگاه آرمان است . وبا این تفاوت کھ وضعیّت نخستین امی�دوار اس�ت ووض�عیّت آخ�رین م�أیوس اس�ت : وض�ع رو 

. در وضعیّت نخستین آدمی می پندارد کھ عمر ھ�ر چن�د ک�ھ شیرینی آرمان وتلخی آرمان   آرمان ووضع پشت بھ آرمان :
دراز باشد برای آرمانش بسیار کوتاه است  ولی در وضعیّت آخرین با حیرت می بین�د ک�ھ عم�ر اض�افھ آم�ده اس�ت ودیگ�ر 

یّت گ��اه ب��ھ ھ��زار س��ال م��ی رس��د ول��ی در عص��ر تکنول��وژی و ک��اری نیس��ت . در ت��اریخ گذش��تھ فاص��لۀ ب��ین ای��ن دو وض��ع
ارتباطات این مدتّ گاه بھ یک نسل ھم نم�ی رس�د .ام�روزه در جوام�ع پیش�رفتھ ص�نعتی عموم�اً م�ی ت�وان گ�زارش آخ�رین 

جوانی را بط�ور کام�ل ط�ی نک�رده ب�ھ وض�ع وضعیّت را از ھمان حدود بیست سالگی آغاز کرد . یعنی افراد ھنوز دورۀ نو
ین خود رسیده اند . وامروزه اکثریّت افراد و جوامع بشری مخصوصاً در شھر ھای بزرگ و کشور ھ�ای ص�نعتی ب�ھ آخر

آخرین وضعیّت خود رسیده اند ولی بسیاری از کشورھای توسعھ نیافتھ ونیمھ توس�عھ یافت�ھ ص�نعتی ب�ر آس�تانۀ ورود ب�ھ 
س�ت و در ح�ال ورود اس�ت . آدم�ی ی�ا ب�ھ آرم�انی م�ی رس�د آخرین وضعیّت ھستند و کشور ما بھ تازگی بر آن وارد شده ا

یکسان دارد وآن این است کھ آرم�انش را پ�وچ م�ی یاب�د . ول�ی آنک�ھ  نتیجھ ایویا پشت در آن می ماند . در ھردو حالت 
بھ آرمانش می رسد درآن تباه می شود ولی آنکھ نرس�یده ب�ھ پ�وچی اش م�ی رس�د ش�انس بیش�تری آورده اس�ت . از ای�ن 

خ��وش ش��انس ت��ر ھس��تند وفرص��ت بیش��تری ب��رای تأم��ل درماھیّ��ت آرم��انی خ��ویش دارن��د . کش��ور ھ��ای جھ��ان س��وّم  لح��اظ
  آرمانھا مدینۀ فاضلھ ھستند کھ امروزه بھ نامھای سوسیالیزم، دموکراسی ،آزادی ، اتوماسیون وامثالھم مشھورند .

غرب است ولی شرق وجھان س�وّم در نیم�ھ راه قرن بیستم ظھور آخرین وضعیّت در غرب است یعنی پایان آرمان گرائی 
این وضعیّت گیر کرده اند وبرخی ھم پشت در آن مانده وزور می زنند وبرخی ھم بکل مأیوس شده اند وانگش�ت ش�ماری 

خود فرو رفتھ ودر نفس وماھیّت آرمانی خود تأمل م�ی کنن�د . بھ�ر ح�ال اروپ�ا وآمریک�ا  در ھم درس عبرت گرفتھ وبکلیّ
و نھیلیستی خود راجز در جھان سوّم نمی بیند وبا تجربھ ای کھ پشت سر نھ�اده میدان�د ک�ھ ب�ھ ص�لاح برزخی  ادامھ بقای

او نیست کھ جھان سوّم م�ابقی راه آرم�انی غ�رب را ادام�ھ دھ�د زی�را آنگ�اه دیگ�ر محلّ�ی ب�رای ادام�ۀ بق�ای حی�ات برزخ�ی 
ھ دموکراس�ی ولیبرالی�زم برس�د واز رف�اه نس�بی فنّ�ی غرب باقی نمی مان�د . یعن�ی غ�رب دیگ�ر میل�ی ن�دارد ک�ھ ش�رق ھ�م ب�
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برخوردارشود زیرا در این صورت ھزینۀ دوران انفعال برزخی آنھا را چھ کسی باید بپردازد ت�ا آنھ�ا درای�ن ب�رزخ بمانن�د 
ول�ی تلفیق�ی از سوس�یالیزم ش�رقی  ولیبرالی�زم غرب�ی در جھ�ان پدی�د م�ی آی�د ونابود نشوند . بھر حال برای مدتّ کوت�اھی 

مش��کلی را ح��ل نم��ی کن��د وبلک��ھ آخ��رین وض��عیّت جھ��انی را در ص��ورت یکس��ان آش��کار م��ی س��ازد وب��ا ان��رژی آزاد ش��ده 
سرگردان ومتوحّش حاصل از اتوماسیون اجازه نمی دھد کھ این وضعیّت آخرین جھان عمر چن�دانی داش�تھ باش�د . ھم�ین 

می سازد .باتوجّھ بھ اینکھ ابزار ای�ن انھ�دام  منھدمودش انرژی آزاد شده بلای جان این برزخ می شود و آنرا بھ دست خ
دیگ�ر ھم در بطن آرمان گرائی بشری پیشاپیش آماده شده است وتسلیحات نابودی جمعی گویا برای چنین روزی کھ بشر 

  حوصلۀ خودش راندارد : خودـ براندازی.

دلیل�ی ب�رای ادام�ۀ حی�ات و ب�ودن، ن�دارد  آخرین وضعیّت وقتی بطور کامل عیان می گردد کھ کودک ب�ھ مح�ض تولّ�د ھ�یچ
بروز می کند ویکی می شود . امروزه این وضعیّت کام�ل  وضعیّت .یعنی آنگاه کھ آخرین وضعیّت دقیقاً در لحظۀ نخستین

در حال پدید آمدن است مسئلۀ مبارزه با زایمان وعقیم سازی ھا نشانۀ ھمین امر است کھ کودک دلیل�ی ب�رای آم�دن خ�ود 
  . : واین وضع صفر است نمی بیند

  

  گزارش ھایی از برزخ:

اس�ت. انتظ�ار  : و نوعی زنده بھ گور ب�ودنائی است کھ بکلیّ آرمان مرده استآنج ـ برزخ تجربۀ مادیّت محض است و١
ـ  زمان انس�انی شود زمان ھم از حرکت باز می ایستد وریشھ کن می بھ کلیّ . زیرا آنگاه کھ آرمانابدی برای ھیچی است

تی جاری در م�ادهّ اس�ت: . این ابدیتّی فلسفی  وذھنی وتلقینی نیست بلکھ ابدیّ ابدیّت را تداعی میکند و شودی صفر مینروا
  انسان در لحظۀ صفر قرار می گیرد. .مادۀّ تن

ـ برزخی کھ برای انسان قبل از مرگش وبر روی خاک پدید می آید تفاوتی اساسی با برزخ بعد از مرگ دارد . وآن این ٢
می رسد کھ تجربۀ کامل مادۀّ انسانی از خویشتن است ول�ی درب�رزخ قب�ل از  رفتیقبر بھ خودـ معاست کھ آدمی در درون 

مرگ آدمی در عین حال کھ از غیر بیزار وبلکھ متنفرّ است مجبور بھ مصرف غیراس�ت یعن�ی مجب�ور ب�ھ مص�رف چی�زی 
مصرفی درکمال  ھم آرمان ھایش را پوچ کرده است . آن است کھ او رابھ این برزخ و وضعیّت صفر کشانیده است وھمۀ

ھمین واقعھ اس�ت ت�ا ب�ا نیزنفرت ودریوزگی . واین عذابی فوق توصیف است . واتفاقاً تنھا راه نجات انسان از این برزخ 
ر دشمن آرمانش یگانھ شود یعنی با ضدّ خود ، یکی گردد .کس�انی ک�ھ ب�ھ ای�ن وض�ع دچ�ار م�ی ش�وند ول�ی ق�ادر ب�ھ ت�ن د

بھ این امر نیستند یا تبدیل ب�ھ جنایتک�ارانی حرف�ھ ای م�ی ش�وند وی�ا ب�ھ م�وادّ مخ�درّ ھ�ای ق�وی وق�وی ت�ر روی م�ی دادن 
آورند ویا خود کشی میکنند ویا دیوانھ می شوند .این وصف حدود چھارده قرن پیش از زبان علی (ع) آمده است و گویا 

ودنیای ش�ما مث�ل لاش�ۀ گندی�دۀ خ�وکی اس�ت در ...ی بقای دنیا پاره شدرشتھ ھا"پیش بینی این دوران را نموده است کھ :
  "دست یک جذامی.
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ـ عرصۀ برزخ زمین دوران تج�رّد نف�س اس�ت خ�واه ی�ا ن�اخواه .وآدم�ی از غی�ر خ�ود منف�ک ومس�تقل م�ی گ�ردد ت�ا ب�راو ٣
وخ�واه ی�ا ن�ا خ�واه  کھ بخودی خود چیست وچھ اندوختھ است .درای�ن عرص�ھ آدم�ی ب�ر خ�ودش نمایان�ده ش�دهمعلوم شود 

کتاب نفس خود را می خواند یا توبھ می کند وب�ھ خ�دایش ب�از م�ی گ�ردد واز ب�رزخ نج�ات یافت�ھ وبربھش�ت خ�دا وارد م�ی 
  شود ویا در پایان این برزخ بر دوزخ وارد می آید ھمین جا بر روی زمین ویا بعد از مرگش .

ب�رزخ عرص�ۀ بازگش�ت ب�ھ خ�ود اس�ت ک�ھ ب�رای اھ�ل معرف�ت ـ برزخ مقدمھ ای بر قیامت است وآماده سازی برای آن . ۴
نفس ومؤمنان با اختیار وشوق است و عذابی بھمراه ندارد وسراس�ر رش�د و تع�الی  واخ�لاص اس�ت  ول�ی ب�رای اکثریّ�ت 

  پرست وجباّرند . مردم جبراً پیش می آید زیرا جبر 

   قرن بیست ویکم بر روی برزخ گشوده می شود .

  

  ھا:و نق ، سلیقه ھا ھاخصلت 

ـ بخش عظیمی از انرژی روانی بشر بطور روز مره و مستمر در اختلاف سلیقھ ھ�ا بھ�در م�ی رود و موج�ب اس�تھلاک ١
  و فرسودگی ورنجوری می گردد وتا تباھی و مرگ بھ پیش میراند.

ود ن�دارد و نق ھا بھ مثابۀ تیر خلاصی ھستند کھ ھمواره بھ طرف مخاطب رھا می شوند ولی چون جسارت کافی وجـ  ٢
  یقین کافی در شلیک این تیر موجود نیست دست می لرزد و ھمواره بھ خطا می رود .

ـ اختلاف سلیقھ و خصلت ھای دو آدم ھم مذھب و ھم مسلک وھم وطن و ھمکار وھم فرھنگ وھم طبقھ و ھم سن ک�ھ ٣
  از تعلیم وتربیت واحدی ھم بر خوردارند بھ چھ معنائی می تواند باشد ؟

آدمی کھ یکدیگر را بس�یار ھ�م دوس�ت م�ی دارن�د . بس�یار اتفّ�اق م�ی افُت�د ک�ھ ھم�ین اخ�تلاف بس�یار بس�یار جزئ�ی   دوحتیّ 
وسطحی موجب جدائی ونفرت وحتیّ عداوت ھای کلان می شود .بس�یار ھ�م اتفّ�اق افت�اده ک�ھ در گی�را گی�ر ھم�ین اخ�تلاف 

  وع قتل بھ جنون آنی ھم تعبیر شده است.بھ قتل رسیده است واین ن یسلیقھ ھا  ونق ھا یکی بدست دیگر

ب�ھ تیپھ�ای آن یکی بھ یک کلمھ حسّاس است و برخ�ی ھ�م  وھمان غذا بسیّت دارد دیگری بھ ـ یکی بھ فلان رنگ حسّا ۴
 ھا وص�لت. اینھ�ا خبی ھیچ علتّی خیل�ی خوش�ش م�ی آی�دو ھمینطور کسی از چیز ھائی مخصوص  .خاصّی حسّاسیّت دارند

کمت�رین  تفسیر روان شناسانھ ھم کمترین کمکی بھ فھم بنیادی این مسائل نکرده است و نوع تعبیر وھر  سلیقھ ھاست و
پیچی�ده ک�رده  تغییر وتبدیلی ھم در این حسّاسیّت ھای منفی و مثبت پدید نیاورده است الاّ اینکھ آن را ریا کارانھ نم�وده و

  است وبھ عقده ای مبدلّ نموده است .

ھ این پدیدۀ سلیقھ وخصائل فردی ھر چند کھ بسیار سطحی وجزئی وحقیر بھ نظر می رسد ولی ب�ھ ـ مسئلھ این است ک ۵
  استھلاک آورند . رنجور کننده  و ھمین شدتّ مخرّب و
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ھر چھ سطحی تر ،مادیّ تر وحسّی ت�ر م�ی ش�وند و از مع�ارف بنی�ادین وج�ودی خ�ود بیگان�ھ ت�ر م�ی ش�وند ـ انسان ھا  ۶
رفتاری وپنداری وگفتاری و ارتباطی وغذائی وپوشاکی ومعاش�رتی  واقتص�ادی واعتق�ادی آنھ�ا  حسّاسیّت ھا و غالب ھای

محدود تر وتنگ تر وشکننده تر می شود وعصبی تر و رنجور تر می گردن�د ودر رواب�ط اجتم�اعی ب�ھ ع�ذاب ودغدغ�ھ و 
نھ ت�ر م�ی ش�ود ب�رروی پوس�ت طن خود بیگاوسواس ھا دچار می شوند واین عذاب بزرگی است . ھر چھ کھ انسان از با

خود فسیل می گردد وتمامیّت انرژی حیاتی و ادراکی و عصبی اش مشغول بھ پوستۀ زندگی می گ�ردد وای�ن ان�رژی ک�لان 
در ظرف پوستۀ زندگی جای نمی گیرد وھمواره طغیان می کند وآشوبگر وکلافھ است . قرن تکنولوژیسم قرن آل�رژی ھ�ا 

ن�اکی اس�ت ک�ھ ب�ھ ص�ورت ت و ای�ن نش�ان قش�ری گ�ری بس�یار خطریخ س�ابقھ نداش�تھ اس�وحسّاسیّت ھائی است کھ در تار
انواع امراض جمعی  وروانی و اجتماعی وسیاسی بروز می کند و گاه ب�ھ بھان�ھ ھ�ای بس�یار مض�حک قتل�ی رخ م�ی دھ�د 

س�ر ح�دّ جن�ون ب�ود ک�ھ دوّم نمونھ ھای بارز چن�ین وسواس�ی ت�ا  ھای جھانی اوّل وجنگ .ویا حتیّ قتل عامّی پدید می آورد
بغای�ت قش�ری  رو ش�دن بش�ر م�ادهّ پرس�ت  و ب�ھ زی�ر ومنج�ر ای�ن انفج�ار  . وبھ مضحک ترین فاجع�ۀ ت�اریخ گردی�د تبدیل

ش�وخی م�لال آور  ن�ق و ھ�ا ی ب�زرگ از ی�ک اخ�تلاف س�لیقھ واندکی از قشریگری فاص�لھ گرفت.ھم�ۀ جنگ واروپا گردید 
  باشند .دارند و حاصل اختلاف سلیقھ ھا میقشری  احمقانھ  و و  ھا ماھیتّی  مضحکجنگ . ھمۀشروع شده است

رس��د . س��ت ھ��ر چن��د ک��ھ بس��یار س��طحی بنظ��ر مینف��ی مطل��ب کوچ��ک وس��طحی ای نیـ پ��س اخ��تلاف س��لیقھ در حقیق��ت  ٧
زّل در مادیّت محض بھ معنای مرگ معنوی و معرفتی است وتن ھاست وی آلرژیک حاصل تباھی باطنی انسانحسّاسیّت ھا

  طرد و تبعید انسان از حریم دل بھ ورطۀ گِل است .  یعنی حاصل اخراج و ل است .غفلت از دل وغرق شدن در گِ  :است

  

  معرفتِ بر معرفت نفس:

و اش�اعھ م�ی یابن�د رس�ند نگ�اه ک�ھ ب�ھ عرص�ۀ حی�ات اجتم�اعی میـ معارف بنیادین کھ محصول معرفت نفس می باشند آ ١
ھ خود می آورن�د وای�ن ھم�ان قلب�ی ش�دن وانقلاب�ی ش�دن جامع�ھ اس�ت . ھرچ�ھ ک�ھ ای�ن را می لرزانند وآدم ھا را ب ھابنیاد

معارف بنیادی تر وتوحیدی تر شوند انقلاب حاصل از آن در جامعھ نیز ریشھ ای تر ولذا صبورانھ ت�ر ودر م�دتّ ط�ولانی 
از ای�دئولوژیھای ت�اریخ جدی�د گی اش کمت�ر اس�ت . انقلاب�ات حاص�ل و وضعیّت تشنجّی و تخریبی و امّ�ارتری پدید می آید 

در بطن این ایدئولوژیھا عمی�ق ت�ر از معرف�ت ب�ر نف�س اروپا ھمگی انقلاباتی امّاره وسلطھ گر بودند زیرا معارف موجود 
امّاره نبود یعنی این ایدئولوژیھا در ھمان درک طبقۀ اوّل نفس ماندند وعمیق تر نشدند . مارکسیسم حاصل خ�ود شناس�ی 

نخستین قشر نفس بود وایدئولوژی حاصل از آن نیز امّاره وسلطھ ای بود . اندیشۀ نیچھ بھ طبقۀ زی�رین از نفس امّاره و
نفس امّاره ھم نفوذ ک�رد وب�ھ نف�س لوّام�ھ (پش�یمان ـ توب�ھ گر)رس�ید وای�دئولوژی حاص�ل از آن ص�ورت پاسیفیس�م بخ�ود 

ھ از امّ��اره گ��ی خودپش��یمان و شرمس��ار ب��ود . یلی��زم بی��انگر تمامیّ��ت نف��س لوّام��ھ ب��ود ک��ھیوطبیع��ی ھ��م ب��ود ون گرف��ت 
ب�ود و  قنفس ملھمھ(الھام پذیر)رس�ید ک�ھ ح�ریم ایم�ان وبص�یرت واش�را درِ  گامی جلوتر نھاد وبھ پشتِ  گزیستانسیالیزموا

چی�زی ج�ز  زور ش�د وای�ن زور گ�وئی آنرا ترانسدانس نامید ولی نتوانست بدان راه یابد وبخشی از این جریان متوسّ�ل ب�ھ
  اس .دی وامثالھم نبود کھ جز تباھی و خود ـ فریبی بھمراه نداشت . ال. بھ موادّ مخدرّ وتوھّم زائی مثلرجوع 
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 . از معرف�ت ب�ر نف�س امّ�اره (س�لطھ ج�و) ت�ات معرفت نفس نب�وده اس�تدرجا نبوّت از آدم تا خاتم چیزی جز جریان وـ  ٢
جم�ال نف�س واح�ده  ب�ھ کم�ال رس�ید و (ص)حض�رت محمّ�دواحده. یعنی نب�وّت جری�ان ب�ھ خود�ـ آئ�ی ب�وده اس�ت ک�ھ در نفس 

ھ معنای بھ پایان رسیدن وتم�ام ش�دن نیس�ت بلک�ھ کام�ل بوکامل گردید .البتھ این ختم شدن آشکار شد ونبوّت ھم ختم شد 
عزم فاتح�ان طبق�ات ش�ش گان�ۀ الل�وشدن است . انبیای الھی درھای نفس بشری را یکی پس از دیگری گشودند .انبیای او

ص�احب ش�ریعت وکت�اب ھس�تند :آدم، ن�وح، اب�راھیم، موس�ی، عیس�ی ومحمّ�د .وم�ابقی انبی�اء  رو بشر بودند واز ایننفس 
ھ�ر طبق�ھ از نف�س .  نیشارحان ومعرّفی کنندگان ھر یک از این نفوس کشف شده بودند ونیز فاتحان طبقات زیرین ودرو

ای�ن  ی،روش عمل� ھ�ا مکاشفھ . وھمۀ احکام ش�ریعتودعوت بھ این  ونبوّت یعنی ره یابی بھ سوی طبقات نفس خویش 
مکاشفھ ورجعت بھ خویشتن بوده است . وبا ظھور نبوّت محمّدی ھمۀ طبقات نفس بشر قابل ف�تح گردی�ده اس�ت واز ای�ن 
رو نعمت ودین خدا بر بشر کامل شده اس�ت . ب�ھ زب�انی یعن�ی انبی�ای الھ�ی ج�ادهّ ص�اف ک�ن  وره گش�ای معرف�ت نف�س در 

کاش�ف نف�س واح�ده وجم�ال توحی�د اس�ت ونخس�تین انس�ان موحّ�د ب�ھ معن�ای کام�ل  (ص)محمّد گون بوده اند . ودرجات گونا
قابل دیدار گردید وعلی مظھ�ر تمامیّ�ت  (ع). واین جمال در علیراست کھ جمال ذات از او ظاھر گشت :یعنی جمال پروردگا

. پس ھر کسی ھم کھ این راه را آغاز م�ی از خود تا بھ خدات این راه: راه نور ھدای این راه وعالم کامل بر این راه شد و
  بھ کمال می رسد . (ص)کند از آدم شروع می کند و بھ محمّد

خود ھمان وج�ود اس�ت. یابی است و ـراه انبیاء الھی نیست ھمانا خود ـ شناسی کھ اصل وحقیقتش راھی جزـ پس خود ٣
بق�ا رس�یدن . پ�س جری�ان  وب�ھ ت موجود شدن واز عدم برآمدنودرجا .یابی شناسی یعنی درجات وجود ـپس درجات خود

. ھمانطور کھ خداوند م�ی خود انسان شاھد بر خلقت خویش است: خلقتی کھ جریان خلقت آدمی استمعرفت  نفس ھمان 
 یعنی جریان نبوّت ھا ھمان جریان انبساطی وتشریحی ِ خلق�ت انس�ان اس�ت "وآدمی را در خلقتش شاھد گرفتم." فرماید :

وجریان شاھد گرفتھ شدن انسان برخلقت خویشتن است . وانبیای الھی نخستین انسان ھ�ائی بودن�د ک�ھ ب�ھ خلق�ت خ�ویش 
بل�ی. وھم�ۀ س�الکان معرف�ت نف�س  اوص�یای انبی�ای الھ�ی  :ت بربکّم؟ ق�ا ل�والس :گفتھ کھ "آری"خطاب بھ پروردگارشان 

شناس�ی ع�ین د . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ خودنباش�گارش�ان میتی خویش در مقاب�ل پروردبلی گویان بھ خلقت و ھس ھستند و
نی�ز ش�رح  "توحی�د"ت�ا  "طل�ب"ھمان بل�ی گف�تن ب�ھ خداس�ت .وھف�ت وادی معرف�ت از  نرب شناسی  است . بخود بلی گفت

راه از خود تا گفت بروادی ِ اختیار وجود وارد شده است واز راه بھشت  "بلی"گفتن است . کسی کھ  "بلی"ھمین واقعۀ 
ھمین راه از خود ت�ا تکذیب نمود بر وادی جبر وجود وارد شده و از طریق دوزخ  کرد و تکبرّآنکھ  کند  وا طی میخدا ر

  ) اھل دوزخند .(حدیث معراج "جبر"کند . بھ ھمین دلیل است کھ از پیامبر نقل شده است کھ معتقدین بھخدا را طی می

عیّت کلّ�ی انس�ان س�الک در ھ�ر  وض� ح�الات ھ�ر طبق�ھ و و س�یما ـ شش طبقھ نف�س و وج�ود انس�انی ب�ھ لح�اظ ص�فات و ۴
گون�اگون دارد: درک اس�فل ن�درونی ودرج�ات ش�ود ک�ھ ھ�ر طبق�ھ ب�از طبق�ات ادر ق�رآن ک�ریم اینگون�ھ اس�تنباط میای طبقھ 

. کھ این شش طبقھ بھ مثابۀ شش روز خلقت نیز م�ی باش�د. ک�ھ روز ھف�تم السافلین، جھنّم، برزخ، جنّت، رضوان، علیینّ
  طبقۀ ھفتم آن عرش خداست.  و

ش�ود آنچھ کھ تاکنون بوده است پ�اک میـ ھر چیزی ازنفس کھ تحت الشعاع نوری از معرفت قرار می گیرد از تمام ھر  ۵
در اکنونیّت حاضر می شود تا حقیقتش آشکار شود . این پاک شدن نفس و اجزاء وموضوعاتش از گذشتۀ خود ھمان�ا  و

پ�دران اس�ت وره است در درجات . ورھاشدن از گذشتھ (تاریخ) است ورھائی از مرگ و سنّت  توبھ وانابھ و تزکیّۀ نفس
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یافتن بھ عرصۀ ظھ�ور وحی�ات . بن�ابر ای�ن معرف�ت نف�س پ�اک کنن�دۀ دان�ائی عاری�ھ ای ووراثت�ی اس�ت وپدی�د آورن�دۀ عل�م 
  اکنونی وخود جوش .

بر آن چیز علم نداشتن واز حقّش غافل بودن . پس بی  بودن از وجود آن چیز ولی خبرـ جھل نسبت بھ چیزی یعنی با  ۶
داری�م  خب�رخبری از چیزی یک مسئلھ وجودی است وعیب وگن�اه وض�رری ن�دارد بلک�ھ جھ�ل نس�بت ب�ھ چی�زی ک�ھ از آن 

آلودگی انسان نس�بت ب�ھ آن چی�ز  جھل انسان نسبت بھ چیزی می گردد موجب ضرر وخطر وگناه است . وآنچھ کھ موجب
  ھا ھمگی از نیاز است وتا از آن چیز بی نیاز وپاک نشوی امکان معرفت برآن چیز مقدور نیست . آلودگی واست 

ی در دی�ن ات�ن در دادن ب�ھ تق�و پس شریعت پیش شرط معرف�ت اس�ت واین ھمان امر تقوی است کھ مقدمۀ معرفت است .
وای�ن آگ�اھی س�ر آغ�از معرف�ت ب�ر ھ�ایش نس�بت ب�ھ ام�ور آگ�اه ش�ود ھ آدمی بر بطالت وکاذب ب�ودن نیازموجب می شود ک

 جز نیاز ھای انسان ندارد.امور است کھ ھمگی از نفس آدمی است بر نفس آدم . پس جھل انسان نسبت بھ عالم منشأی 
 ـ شناسی نیس�ت واساً خودشناسی اگر بھ سمت خود ـ کفائی نرود اسنیاز است . برای ھمین است کھ خودماھیّت جھل از 

  بلکھ خود فریبی است .

اب ت�رین توش�ۀ راه معرفت نفس عالیترین و جاودانھ ترین اجری است کھ خداوند بھ بندگان صالحش می دھ�د زی�را ن�ـ  ٧
ـ گذش�تگی را نس�بت ب�ھ دیگ�ران در یات دنیا روش ایثار گری و از خود. وآن اجر بندگانی است کھ در ححیات جاوید است

نمیتوان�د  "خ�ود"نگ�ذرد ب�ر آن  "خود"آدمی تا از ھر طبقھ از  . زیراست مایۀ بخود آمدن استدو ھمین  .ش می گیرندپی
ترین ن�وع ک�ھ ع�الیای�نھم جل�وه ای دیگ�ر از تق�وی  .آلوده است معرفتی ب�ر خ�ودش ن�دارد تا انسان بھ خودش .معرفت یابد

 . پس بسیار جاھل است کسی کھ در دین نیس�ت و از مع�ارف وش�ریعت ادی�انمیباشد وپیش شرط معرفت نفس است تقوی
و  ی�ونگی و فروم�ی و کریش�نا م�ورتی ایو: خودـ کاویھ�ای فروی�دی ود را اھل خودـ شناسی می پنداردبیزار است ولی خ

  !دون خوانی و درویش گریھای مشھور

ھم�واره آش�کارتر وک�املتر م�ی گ�ردد : ب�ھ لح�اظ دنی�وی فق�ر ب�ا فخ�ر وب�ی  ـ معرفت نفس در اھلش نشانھ ھ�ائی دارد ک�ھ٨
وظرفیّت کلان انتقاد پ�ذیری ، حاظ جسمانی سلامت وشادابی ، بھ لحاظ روانی آرامش وانبساط خاطر نیازی وقناعت ، بھ ل

 یآور در مقابل دشمنان ، بھ لحاظ قلبی رضایت ویق�ین، ب�ھ لح�اظ کلام�ی ک�م س�خن حیرتبھ لحاظ روابط اجتماعی انعطاف 
لح��اظ اجتم��اعی گری��زان از جماع��ت وح��زب  منقل��ب کنن��ده و جس��ارت ف��وق منطق��ی .ب��ھ وده وق��اطع ونف��وذ کنن��ده ول��ی برُن��
مظھ��ر ص��دق ویکس��انی در گفت��ار و رفت��ار وعواط��ف . اھ��ل معرف��ت نف��س بھ��ر ح��ال از  شخص��یتّیوب��ھ لح��اظ  .وامث��الھم

  مکاشفات و کرامت وشفاعت ھائی بر خوردار است کھ در روابط اجتماعی اش بتدریج بر دیگران معلوم می گردد .

چی��زی ج��ز راه معرف��ت نف��س نیس��ت ودین��ی ک��ھ پی��رو خ��ود را در ای��ن راه ق��رار ندھ��د  دی��ن ب��ھ معن��ای حقیق��ی وخ��الصـ  ٩
منحرف وناحق است . اھل دین حقیقی ھمان سالکان معرف�ت نف�س ھس�تند وم�ا بق�ی ج�اھلان ومنافقانن�د . ونی�ز م�ی ت�وان 

راه ِ ازخود تا بھ خ�دا . دین راه یافت  . دین بھ معنای راه است :  تگفت کھ جز از طریق معرفت نفس نمی توان بھ حقیق
وای��ن راه روش��ی دارد ک��ھ ظ��اھر آن ش��ریعت عمل��ی انبی��اء اس��ت وب��اطن آن معرف��ت نف��س اس��ت . وای��ن دو ظ��اھر وب��اطن 

  غرور وفریب نگردد .چارنشود ود جمحک زده می شوند تا سالک از مسیر خار ھمواره بھ یکدیگر سنجیده وبھ
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ن�د از مش�ھورترین سعادت قرار گرفت�ھ ا رفت نفس و طالبان حقیقت وـ دامھای مھلکی امروزه پیش روی سالکان مع ١٠
داروھ��ای      ، م��وادّ مخ��درّ وادبیّ��ات داس��تانی و علم��ی ـ تخیلّ��ی : ھنرھ��ا ب��ھ خص��وص موس��یقی و س��ینما وآنھ��ا عبارتن��د از

: ادبی��ات ان��دآنھ��ا از آمریک��ا پدی��د آم��ده اکث��ر  ، جریان��ات موس��وم ب��ھ تئوص��وفی ک��ھ ش��اخھ ھ��ای ف��راوان دارد وت��وھم زا
محص�ول داروھ�ای ت�وھّم زا م�ی باش�د، نئوبودائیس�م ک�ھ از  الیستی  از جملھ آثار کاس�تاندا ک�ھ ھمگ�یئمالیخولیائی و سور

عم�وم آث�اری ک�ھ ب�ھ  وج�ن گی�ری  ، جریان�ات موس�وم ب�ھ احض�ار ارواح ومشھورترین سخن گویانش کریشنامورتی است
ی  در بازار اشاعھ یافتھ اند  وآثار روان شناسانھ ای کھ تح�ت عن�اوین اصطلاح دربارۀ مسائل روحی وروانی و متافیزیک

تم�دنّ ام�روز مک�ھ س�عی در توجی�ھ و تق�دیس جھ�ل وجن�ون بش�ر درمان�دۀ  "وضعیّت آخر  "و  "خودـ کاوی "مختلف مثل 
یھ�ای فرمالیس�تی گر یدرویش� وھیلیزم منافقانھ است .یدارند و بطور کلیّ مذھب  بدون شریعت را تبلیغ می کنند ونوعی ن

. کھ بھ تخدیر است  ی گری وچپو ومذھبی لا ومتداول در جھان اسلام کھ مجموعھ ای از خرافھ  وخودـ فریبی نمایشی و
ط��ریقتش تری��اک اس��ت و حقیق��تش ھ��م  ص��ورت سلس��لھ ب��ازی در جری��ان اس��ت ک��ھ بق��ول مع��روف ش��ریعتش ش��یره اس��ت و

تأتر عرفانی نیست وپیروانش عموم�اً . ودر حقیقت چیزی جز حشیش . کھ معرفتش شعر است مسلکش ھم کلاه برداری 
مب��دلّ ب��ھ تبھک��ارانی حرف��ھ ای ودیوانگ��انی خط��ر ن��اک م��ی ش��وند  وای��ن جری��ان آخ��رین پ��س مان��دۀ می��راث اس��تعماری 

عرفانھ��ای  وفراماس��وئی در جھ��ان اس��لام اس��ت ک��ھ در لب��اس ش��عر وعرف��ان رفت��ھ ب��ود وتقریب��اً در ح��ال انق��راض اس��ت 
   ایگزین آن می شوند .آمریکائی ج

  

  :وادی رضا در

ب�ھ بن�دگان م�ن بگ�و ک�ھ از م�ن راض�ی ش�وید ت�ا از ش�ما ": ک�ھ ـ خداوند در حدیث قدسی خطاب بھ پیامبرش می فرمای�د ١
  "راضی شوم ومیزان رضای من از شما ھمان میزان رضای شما از من است . وبدانید کھ رضای من در اکراه شماست.

نسان وعالم وبینا بر اسرار وجود انسان است ومھربانترین مھربانان اس�ت ومص�لحت بن�ده اش را ا پس اگر خداوند خالقِ 
بھتر از خودش می داند وجز سعادت انسان منظوری ندارد بنابر این ھر آنچھ را کھ انسان اکراه دارد واز آن بیزار اس�ت 

نسان است وجدل انسان با چیزی حاص�ل ومی  گریزد ونفی می کند ھمگی حق است وبھ صلاح وسلامت وسعادت ورشد ا
وھ�ر ج�دلی جھل او از خویشتن است وجدل او با خدا ونیز باسعادت خویش است واین ج�دل البت�ھ ج�ز ع�ذاب نم�ی آفرین�د 

نفساً عذاب آور است .بنابر این دررابطھ با ھر چھ کھ بر آدمی ف�رود م�ی آی�د اگ�ر م�ورد ش�کوه واک�راه و ج�دل در انس�ان 
یاب�د وراض�ی ش�ود . ول�ی اگ�ر موج�ب در بر دارد و انسان ھم بھتر است تس�لیم باش�د ت�ا حکم�تش را بشود رضای خدا را 

شنودی با یاد خدا وخداشناسی وش�کر او ت�وأم اس�ت ی�ا خی�ر . اگ�ر چن�ین باش�د آن باید دید کھ این خشنودی انسان شود خ
  شود . ھ نارضایتی وگرفتاری انسان میب واقعھ از رضای خداست وگرنھ بزودی تبدیل

پ��س رض��ای از  ش��نودی ت��وأم ب��ا یق��ین وآرام��ش باش��د ب��ھ معن��ای رض��ای خداس��تـ درھم��ھ ح��ال ھ��ر آنچ��ھ ک��ھ موج��ب خ ٢
بش�رط اینک�ھ رض�ائی برخاس�تھ از دل واعم�اق وج�ود خ�ویش باش�د  خویشتن و رضای در خویشتن ھمان رض�ای خداس�ت

ایت وخش�نودی ای ک�ھ در آن دغدغ�ھ  واگ�ر ونھ رضائی بخاطر دیگران  ووسوسھ ای ودمدمی والقائی وعاریھ ای . رض�
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..باش�د رض�ای واقع�ی نیس�ت وھ�وس اس�ت وموض�وعی قلب�ی بحس�اب نم�ی آی�د و عاری�ھ ای .و شاید و ولی ونکند وامّ�ا و
  ، رضایت حقیقی نیست .عنی رضایت اگر مشروط باشد بھ غیریوکاذب و بازیچھ است . 

م حاصل از سلوکی کبیر در دین است وبواس�طۀ تقلی�د وتلق�ین رضا در انسان حاصل بصیرت ومعرفت ویقین وعل مقامـ  ٣
وموعظھ وفلسفھ وتئوری ھرگز بدست نمی آید وبلکھ موج�ب ری�ا وتش�نّج م�ی ش�ود واص�رار در آن آدم�ی را رنج�ور م�ی 

  کند وحتیّ از دین ھم بیزار وبری می نماید .

اس�لام ب�ھ  می ش�ود وب�ھ می�زان ای�ن ص�بوری و ھم درجاتی دارد کھ از تسلیم وصبر در مراتب گوناگون آغاز "رضا"ـ  ۴
تس�لیم  ب�رمتق�ابلاً  معرفت می افزای�د و بھ این ترتیب بر ایمان و شود وھای دین آشکار می حجّت تدریج نشانھ ھای حق و

یرس�اند و ش�نودی منمای�د و نھایت�اً ب�ھ خطل�ب می ش�وق واکراھ�ی آن را تب�دیل ب�ھ  صبر ھم می افزای�د ماھیّ�ت اجب�اری و و
. یعنی کمال رضا عشق است ب�ھ پروردگ�ار و ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ از او ب�ھ س�وی بن�ده ای ف�رود م�ی این واقعھ عشق است کمال

س�لیم اس�ت اوّل دی�ن ت :م�ی فرمای�د (ع)ی پدی�د م�ی آی�د. وھم�انطور ک�ھ عل�یآید. ودر این مرحلھ است کھ خداشناسی توحید
  خدا .آخرش عشق است بھ  یعنی اوّلش سلام است بھ خدا و .وآخرش رضا

  

  مشھود: شاھد و

ـ انبیای الھی در عم�ل وب�ا رس�الت ومعج�زات وحجّ�ت ھ�ا ورحم�ت خ�ارق الع�ادۀ خ�ود ب�ر بش�ر ھمگ�ی ی�ک ام�ر را ثاب�ت ١
انک�ار وس�تمش   ونمودند وآن این بود کھ بشر با معجزات ومھر ونصیحت و حجّت ھای غیبی آش�کار ش�ده دس�ت از کف�ر

. لذا درب معجزات ورحمت خدا کھ ھمان ظھور انبی�ای  نمی گزیندوحق را بر وراه صدق وایمان نمی آورد  بر نمی دارد 
الھی بود ،ختم شد وبستھ گردید وبھ جھان باطنی منتقل شد وزان پس تنھا راه نجات ھمان معرفت نف�س اس�ت ومعج�زات 

ک�املاً بس�تھ ش�د  حمت بر ظاھر پرستان واھ�ل دنی�اوحجّت ھا ھم ھمگی باطنی ومعرفتی ھستند ونھ ظاھری . یعنی درب ر
واھ�ل بص�یرت قلب�ی گش�وده اس�ت وآن خ�ود ـ شناس�ی اس�ت .ھم�انطور ک�ھ پی�امبر اس�لام م�ی  یبر اھل معرفت ب�اطن وفقط

کھ دی�ن م�را تص�دیق  نمی شود تصدیق دین ما در نزد اھل معرفت نفس است زیرا دیگر پیامبری برانگیختھ "فرماید کھ :
پس انبیای الھی ش�اھدان ب�ر خل�ق  "اینکھ دین انبیای سابق را تصدیق نمود. کند ھمانطور کھ ھر پیامبری نازل نشد مگر

ب��وده ان��د ومؤمن��ان اھ��ل معرف��ت نف��س (عارف��ان) ش��اھدان ب��ر انبی��ای الھ��ی ھس��تند وش��اھد ب��ر اراده و فع��ل  و ص��فات خ��دا 
بی�اء روی ب�ھ خل�ق برنفس خویشتن . پ�س خل�ق ،مش�ھود ِ انبی�اء ھس�تند وانبی�اء مش�ھود اولی�اء (عارف�ان) م�ی باش�ند . ان

دارند و اولیاء روی بھ انبیاء  ونھایتاً روی بھ خدا دارند . اولیاء اھل رجعت و عروج ھس�تند واز ھم�ان راھ�ی ک�ھ انبی�اء 
ب��ھ س��وی خل��ق و آم��ده ان��د ب��از م��ی گردن��د وای��ن عرص��ۀ قیام��ت اس��ت و آخ��ر زم��ان .نب��وّت ھم��ان س��یر از ح��ق اس��ت 

  حق .ولایت(معرفت نفس) سیر از خلق است بسوی 

انبیاء برخلق فرود آمده اند واولیاء از خل�ق ع�روج م�ی کنن�د . البت�ھ پی�امبر اس�لام تنھ�ا پی�امبری اس�ت ک�ھ ھ�ردو س�یر را 
کام�ل ط�ی ک�رده اس�ت در مع��راجش .نب�وّت ھم�ان ن�زول روح اس�ت ب��ر بش�ر و ولای�ت ع�روج روح اس�ت . وروح در مق��ام 
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اھد بر خل�ق اس�ت و در س�یر عروج�ی ش�اھد ب�ر خداس�ت ک�ھ در در سیر نزول شکھ شھادت قرار دارد  وھمان شاھد است 
مش�ھود ، مخل�وق اس�ت ودر س�یر عروج�ی (ولای�ت) (نب�وّت)  ل�یاین مسیر انبیای الھی رانیز دیدار می کن�د . در س�یر نزو

مشھود ، خداست .در دوران سیر عروجی (ختم نبوّت) چون روح از خاک بر می خی�زد وخ�اک ھ�م تم�ام خ�زائن ان�درونی  
ھیّت ومعنای خود را بروز می دھ�د یعن�ی ای�ن خ�روج وع�روج روح از خ�اک موج�ب ای�ن اس�تخراج معن�ا از خ�اک م�ی وما

شود و این ھم از نش�انھ ھ�ای قیام�ت اس�ت ظھ�ور و ب�روز تکنول�وژی ھ�ا واس�تخراج مع�ادن وپدی�د آم�دن دان�ش خ�اکی از 
ئن علم�ی وفنّ�ی و م�ادیّ را در خ�اک وخاکی�ان ھ�ا) ای�ن خ�زان�زول (نبوّتنشانھ ھای ھمین واقعھ است یعنی روح درعرصۀ 

نشانده است وحالا با عروجش آنرا استخراج وعیان می سازد . یعنی کلّ این تمدنّ آخر زم�ان در ای�ن ھ�زارۀ اخی�ر جھ�ان 
ب�انزول روح (در ق��رون واعص��ار قب��ل )وب��ا ع��روج روح (عص��ر ولای��ت   .حاص�ل ب��ذری اس��ت ک��ھ نب��وّت ھ��ا در خ��اک نھ��اد

ذرھا بھ بار نشستھ  ودرو می شود ودنیا (عالم خاک) از معنایش بھ تدریج تھی وپ�وک م�ی ش�ود ورش�تۀ وامامت ) این ب
راه روح ، عروج می کند وبھ خ�دایش ب�از م�ی گ�ردد وھ�دایت ورس�تگار م�ی ماھل ایمان وھدایت بھبقایش پاره می شود .

ی شوند تاقیامت کبری .ھرچند ک�ھ ای�ن شود و اھل دنیا مشغول مصرف این محصولات دنیوی می شوند وبھ آن سرگرم م
کالاھای دنیوی ھم از محصولات اھل دین اس�ت ک�ھ آنھ�ا از آن ب�ی نیازن�د و دنی�ا پرس�تان آن را م�ی بلعن�د . یعن�ی ک�لّ ای�ن 

 زیرا ظاھرش زیبا وتمدنّ مادیّ نیز تھ دیگ باقی مانده از نزول وعروج روح است کھ اھل دین بھ آن نزدیک نمی شوند 
یعن�ی ای�ن تم�دنّ جدی�د نی�ز آث�ار باقیمان�ده از  .ی زھ�رآگین و ش�رابی آتش�ین اس�تیذاغ� (ع)بھ قول عل�ی .ت استباطنش زش

جریان دین خدا در عالم خاک است وبھ مانند تھ سفرۀ ضیافت الھی انبیاء واولیاء است  وھمگی سَ�قرَ اس�ت وغ�ذای اھ�ل 
مؤمن�ان آخ�ر  .صبر پیشھ می نمایند قناعت و فقر و ود کننمی یدوزخ است ومؤمنان باقی مانده بر روی خاک از آن دور

  زمان آخرین شاھدان اھل زمینند .

ع�دل علی�ھ ظل�م ومھ�ر علی�ھ ش�قاوت ھم�ھ جن�گ  و یھ کفر ونبرد اخلاص علیھ ش�رکلنبرد حق  علیھ باطل و ایمان عـ  ٢
ی�ھ م�رگ . وجن�گ وج�ود زندگی است ب�ر عل علم ومعرفت وبصیرت وحکمت است بر علیھ تاریکی وجھل وکوری . جنگِ 

مش��ھود . وجن��گ خ��الق اس��ت ب��ر علی��ھ مخل��وق : در س��مت اتحّ��اد  علی��ھاس��ت ب��ر علی��ھ ع��دم . ھم��ھ جن��گ ش��اھد اس��ت بر
اس�ت : یعن�ی ج�ایگزینی ِ متقاب�ل ِ  ام�ر خلاف�تویگانگی و بھ قصد تسلیم ورض�ا وتوحی�د وب�ھ نیّ�ت تحقّ�ق کام�ل وعاش�قانۀ 

ھد ومش�ھود ، خ�الق ومخل�وق و وج�ود وع�دم . توحی�د ب�ھ معن�ای یگ�انگی ِ ف�ر ،ش�امرگ وزندگی ، حق وباطل ، ایمان وک
قند در آب نیست بلکھ بھ معنای خلافت است کھ معنا وعلّت نخستین خلق�ت  شدن فیزیکی وتداخل وحلول نیست ، مثل حل

ش�دن  انسان می باش�د یعن�ی ب�ر ج�ای یک�دیگر ق�رار گ�رفتن اس�ت ، انس�ان ش�دن خداس�ت وخ�دا ش�دن انس�ان اس�ت . خ�الق
مخلوق  ومخلوق شدن خالق است  .شاھد شدن مشھود ومش�ھود گردی�دن ِ ش�اھد اس�ت . اوّل ش�دن آخ�ر وآخ�ر ش�دن اوّل 

وموجود شدن عدم است . واین امر در ھمھ ح�ال است . ظاھر شدن باطن ونھان گردیدن ظاھر است . عدم گردیدن وجود 
ت .انس�ان خلیف�ۀ خداس�ت وجھ�ان ھس�تی خلیف�ۀ انس�ان اس�ت . بطور کامل واقع ومحققّ است در کل عالم و آدم ، در درجا

و حالت دارد : حالت عرفھ ای واختیاری ومؤمنان�ھ  وحال�ت جاھلان�ھ  وجب�ری وکافران�ھ . درمؤمن�ان  د در انسان این امر
 در درجات گوناگون وضع اوّل حاکم است ودر س�ایر م�ردم در درج�ات گون�اگون وض�ع دوّم ح�اکم اس�ت . یعن�ی اکث�ر م�ردم

از احاط�ۀ آن گری�زی ندارن�د . یعن�ی ھ�ر نسبت بھ امر توحی�د (خلاف�ت) جاھلن�د ونس�بت ب�ھ آن ی�اغی م�ی باش�ند ول�ی جب�راً 
انسانی خواه نا خواه موحّد وخلیفۀ خداست وفقط مردان حق ھستند کھ عارفانھ وعالمانھ وبا عش�ق و اختی�ار مح�ض ای�ن 

 دیگ�ر بھش�ت وجھ�نّم  ورض�وان و نیّت بر این امر می باشند . بھ زباافرمانی وکفران بشرنواقعھ راپذیرفتھ اند وشاھد بر
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برزخ ھمگی درجاتی از واقعھ توحید و خلافت است . پس فرق ب�ین ش�اھد ومش�ھود ھم�ان ف�رق بین�ا وک�ور اس�ت و ف�رق 
رق بین دانا وجاھل است وفرق بین مختار ومجبور است و فرق بین زنده ومرده است وفرق ب�ین وج�ود وع�دم اس�ت . وف�

، است .وفرق ب�ین آن کس�ی اس�ت ک�ھ خ�ود را م�ی شناس�د و جایگ�اه ومعن�ا "آنچھ کھ باید باشد "و  "آنچھ کھ ھست"بین 
ل�ۀ وھوحقیقت وجودی خود را می داند وکسی کھ بکلیّ از خودش غافل ونسبت بھ خودش کور وگُم است . پس شاھد در 

ق�ام ش�ھادت ب�ر دیگ�ران ھ�م م�ی رس�د وآنھ�ا را م�ی بین�د نخستین یعنی شاھد بر خویش . واز ھمین طری�ق اس�ت ک�ھ ب�ھ م
ودرک می کند واین ھمان است . فرق بین خویش وغیر ھم جز این امر نیست .کسی کھ خ�ود را نم�ی شناس�د وتس�لیم ب�ر 

  حقیقت وجودی خود نیست نسبت بھ خودش غیر است وبلکھ خصم است .

آنچ�ھ "ده است یعنی صاحب ھستی خ�ود گردی�ده اس�ت واز را دیده ودریافت کر "آنچھ کھ ھست"پس شاھد کسی است کھ 
وکفر می باشد ، رھیده است وصاحب وجود شده است وشاھد ب�ر ع�دم. جایگ�اه وج�ودش کھ ھمان عدم وجھل  "کھ نیست

را پذیرفتھ واز عدم منزّه گردیده است .و عدم خویشیّت وازلی انسان بود کھ خدا بر ج�ای او ق�رار گرف�ت واو را ب�ر ج�ای 
نشاند . وبدینگونھ خدا نھان گردید وانسان عیان شد .خدا غیب گردید وآدم آشکار شد . وانسان کافر کسی اس�ت ک�ھ خود 

تب�اه وھ�لاک م�ی گ�ردد . پ�س ماھیّ�ت کف�ر ھم�ان ع�دم  جن�گ این واقع�ۀ خلاف�ت را پ�ذیرا نیس�ت وب�ا آن م�ی جنگ�د ودرای�ن
ب�رای انس�ان معرف�ت نف�س ک�انون وج�ود وموجودیّ�ت معرفت نسبت بھ خویش است .و عدم معرفت ھمان عدم اس�ت زی�را 

پس رابط�ۀ ش�اھد ومش�ھود ھم�ان رابط�ۀ وج�ود ب�ا ع�دم اس�ت .گفتن اس�ت "بلی"است وبھ خدای خود وخلقت وزنده شدن 
ورابطۀ خالق با مخلوق است . ونظر شاھد بر مشھود موجب بخود ـ آئ�ی مش�ھود م�ی گ�رددواین نظ�ر مش�ھود را ام�ر ب�ھ 

م وخلق شدن وزنده گشتن مینماید و شاھد کامل آن است کھ بر جای مشھود بنشیند واو را برج�ای وجود ودعوت بھ تسلی
خود قرار دھد .واین خلق جدید است وام�ر ولای�ت اس�ت وپی�روی ک�ردن از اخ�لاق اّ� اس�ت در ام�ر خلق�ت .واخ�لاق یعن�ی 

خلافت نیست : جایگزینی . وشاھد کام�ل  واین امر ھم چیزی جز خلق کردن واخلاق اّ� ھم چیزی جز خلق کردن نیست .
ۀ غیبت امام ،مظھ�ر ک�لّ ای�ن واقع�ۀ خلاف�ت ب�ین ش�اھد ومش�ھود اس�ت امام زمان است کھ در پردۀ غیب است وھمین واقع

.یعنی شاھد کامل (امام) در خلق نھان شده وصفاتش از خلق عیان شده اس�ت .وای�ن پی�روی کام�ل از اخ�لاق اّ� اس�ت در 
وج�ود حجّ�ت اگ�ر "وآدم . واینگونھ است کھ خلق عدم پرست وکافر مھلت یافتھ است واین س�خن خ�دا ک�ھ بدو خلقت عالم 

دال بر ھمین واقع�ھ خلاف�ت ب�ین ام�ام وخل�ق اس�ت . یعن�ی  "ھای من بر روی زمین نمی بود عمر بشریّت پایان یافتھ بود 
ا در جس�تجوی ی�ار ، کس�ی ج�ز ام�ام نیس�ت ک�ھ عرف� تامام از وجودش بھ خلق ، وجود بخشیده است تا زمانی مع�ینّ .وذا

خلیفۀ مطلق خدا در عالم است .پس ش�ھادت مق�دم اس�ت ت ومظھر عشق ومعرفت وایثار است وراز وجود وبقای خلق اس
بر خلقت وخلاف�ت .وبلک�ھ خلق�ت تجلّ�ی ش�ھادت اس�ت وخلاف�ت کم�ال ش�ھادت وتحقّ�ق آن اس�ت ک�ھ در ای�ن مرحل�ھ ش�اھد ، 

حجّ�ت کام�ل اس�ت وش�ھید کام�ل  ووای�ن ایث�ار مشھود ، متجلیّ می گردد و ظاھراً غای�ب اس�ت . شھید نامیده می شود ودر
ام�ام زم��ان اس�ت و عرف��ا ح�ریم ش��ھادت ام�ام زم��ان ھس�تند وام��ام زم�ان متجلّ��ی اس�ت از وج��ود آن�ان در درج��ات گون��اگون 

ای�ن ش�ھادت خلق�ت اوّلیّ�ھ  اخلاص ومعرفت وشھادت .بنابراین شاھد ازل خداست کھ ش�ھید م�ی ش�ود در مش�ھودش . ودر
پدید می آید . کھ عرصھ عرفۀ پروردگار است از عالم غیب بھ ش�ھود .وانبی�ای الھ�ی نخس�تین پی�روان مکت�ب و م�ذھب و 
اخلاق خدا ھستند بھ میزانی ک�ھ م�ورد نظ�ر ش�اھد (خ�دا) ق�رار گرفت�ھ و مش�ھود از او گش�تھ ان�د و از ای�ن ش�ھادت وج�ود 

فتھ و تسلیمش گردیده اند ومسلمان شده اند . آنھا بھ پیروی از رحمت وحُ�بّ خ�دا نس�بت ب�ھ وبر آن معرفت یاپذیرفتھ اند 
ن�ھ ب�ود ک�ھ وگ خودشان ،با خلایق رحمت پیشھ کردند و ک�اری را ک�ھ خ�دا ب�ا آن ھ�ا نم�ود آن ھ�ا ھ�م ب�ا خل�ق نمودن�د وای�ن
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عارشان ھم توحید است .واز این ش�ھادت  مذاھب پدید آمد کھ ھمگی بر مھر وایثار وتصدیق وتسلیم و اسلام استوارند وش
وشھید شدن انبیاء در خلق نخستین شاھدانی کھ مشھود گردیدند اولیای خدا ومؤمن�ان خ�الص بودن�د ک�ھ کام�ل ت�رین آنھ�ا 

و عرص�ۀ ظھ�ور کم�ال معرف�ت نف�س م�ی باش�ند واز کم�ال ش�ھادت کھ حاص�ل ش�ھادت محمّ�دی بودن�د ، امام�ان م�ا ھس�تند 
و منزلگ�اه و ب�ار ان�داز  ش�ھادت ھم�ھ انبی�ای الھ�ی گردیدن�د وش�اھد ب�ر خل�ق و مش�ھود خ�دا ش�دند  محمّدی، ب�ھ ب�ار آمدن�د

وھمگی بھ دست خلق کشتھ گردیدند الاّ آخرینش کھ چون خدایش ظاھراً غایب است از چشم دشمنان ومنک�ران ش�ھادت . 
در ع�الم خ�اک وکلیّ�ۀ ص�فات خ�دااز  پس در مرحلۀ نھائی ، خلق زمین مظھر شھادت خدا ھستند و جمال مش�ھودیّت اوین�د

  خلق آشکار می آید . واینگونھ است کھ مخلوق آینۀ ظھور کلیّۀ صفات خالق می شود . واین توحید است وخلافت .

خلق را آینۀ ظھور صفات خویش می بین�د پس کسی کھ شاھد بر خویش می گردد و در وادی معرفت نفس قرار می گیرد 
فس کھ قرار می گیرد از چشم ھم�ان طبق�ھ از نف�س خ�ود خل�ق را آین�ھ ص�فات ھم�ان طبق�ھ و در ھر درجھ ای از معرفت ن

نفس خود می بیند . چون معرفت نفس بھ کمال رسیده ومعرفت ھر نفس واح�ده حاص�ل آم�ده ، خل�ق را آین�ۀ ھم�ۀ ص�فات 
ا دی�دار م�ی کن�د ھم�انطور خدا در عالم خاک است وخدا ر سنّتخلافت را در می یابد کھ خلق ، عرصھ  مقامخدا می بیند و

در ھر چھ کھ می دید جز خدا نمی دید . پس می بینیم کھ معرفت ھمان آفرینندگی اس�ت در آن واح�د ھ�م خلق�ت  (ع)کھ علی
ب�از ھ�م از خ�ود ب�الا روی خویش است وھم خلقت مردم .اگر مردم را اینگونھ ک�ھ ھس�تند دوس�ت نم�ی داری پ�س بایس�تی 

یعنی از خودیّت موجود خود در گذری وخود را زیر پ�ا بگ�ذاری واز ھم�ۀ خ�واھش ھ�ای ودر شھادت برتری قرار گیری . 
خود در ای�ن مرحل�ھ تمام�اً بگ�ذری ت�ا س�یمائی دیگ�ر از خ�دا و خل�ق را بی�افرینی و خ�ود وخل�ق را دگرگ�ون س�ازی . وای�ن 

یث�ار قاب�ل وق�وع اس�ت زی�را خلق�ت ھمان کار خدائی و اخلاق اّ� است در کار خلقت . و این واقعھ تماماً ب�ر بس�تر مھ�ر وا
  خداست وعرصھ بسم الله الرّحمن الرّحیم است . یعالم از مقام ارحم الراحمین

ـ پ�س کس�ی نم�ی توان�د ش�اھد ب�ر م�ردم باش�د وماھیّ�ت ومعن�ا وحقیق�ت واعم�ال آنھ�ا را درک کن�د وآن�ان را ی�اری نمای�د  ٣
ل معرف�ت نف�س اس�ت . بن�ابر ای�ن عرف�ای حقیق�ی تنھ�ا ک�ھ ش�اھد ب�ر خویش�تن اس�ت واھ� ب�ھ میزان�ی سازد مگر  دگرگونو

کھ آنھا در م�ردم انج�ام م�ی دھن�د کس�ی ج�ز خ�ود  یخدمتگزاران صدیق وبی مزد ومنّت مردمند  بر چگونگی تغییر وتحول
  عرفا آگاه نیست .

ال رس�ید ـ مرحلۀ نخست معرفت و شھادت  اینگونھ است کھ شاھد بیناست ومشھود کور است .این مرحلھ چون بھ کم� ۴
مشھود بینا می گردد یعنی بھ مقام ش�اھدی م�ی رس�د و ش�اھد ک�ور میش�ود یعن�ی ب�ر ج�ای مش�ھود م�ی نش�یند وچ�ون ای�ن 
مرحلھ نیز بھ کمال رسید ھردو بیناشده و یکدیگر را دیدارمی کنن�د وای�ن مق�ام توحی�د اس�ت ک�ھ ھ�ر دو یک�ی م�ی ش�وند ، 

ی یگانھ بودند کھ البتھ آنھا نیز یک ش�بھ ب�ھ قتکھ نوری واحد وحقی (ع)وعلی (ص). ھمچون محمّدروحی واحد در دو تجلیّ 
  این مقام نرسیدند . کلّ این دو مرحلھ و دو واقعۀ ولایت وخلافت تمامیّت امر دین وسیر تعالی و تکامل انسان است .

ھ�م آش�نا ش�وند  شناس�ی ودر وادی ب�ی نی�ازی از مادیّ�ت یک�دیگر ب�ادرد خود و چون دو انسان بر اساس حقیقت ج�وئیـ ۵
ام�ور  از ای�ن رابط�ھ ھ�ر چ�ھ ک�ھ خ�الص ت�ر و ش�ود وو صراط المستقیم ھدایت آش�کار می شھادت نطفھ می بندد معرفت و

 معرفت ارتقاء می یابد تا آنجا ک�ھ جم�ال ذات در وج�ود دوس�ت پدی�دار م�ی گ�ردد و تر شود درجات شھود ودنیوی بی نیاز
  .اھل معرفت پیشاپیش واقع می گردد است کھ برای وجود قیامت کبریِ  ء اّ� واین ھمان لقا



٢٦ 
 

  رنج: مادهّ و

در رن�ج آفری�دیم . بن�ابر ای�ن ھم�ین موض�وع  انسان تنھا مادۀ رنجور جھان است ، وخداوند نی�ز م�ی فرمای�د ک�ھ انس�ان را
در م�ادۀ انس�ان آیا این عنص�ر رنج�وری  .رنج را می توان یکی از تمایزات بنیادین انسان از مابقی مخلوقات عالم دانست

چیست ؟ بھ لحاظی م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ چ�ون انس�ان تنھ�ا م�ادۀّ ص�احب اراده واختی�ار اس�ت ونس�بت ب�ھ خویش�تن احس�اس 
ن باشد ومادۀّ خویش را راضی نمای�د مسئولیّت می کند از ھمین بابت رنجور می شود چون نمی تواند پاسخگو بھ خویشت

در نف�س  .سئولیّت ک�ھ حاص�ل اختی�ار م�ی باش�د مرات�ب رن�ج بش�ری اس�ت.پس بھ زبانی نارضایتی کھ حاصل مسئولیّت وم
معنای اختیار ومسئولیّت و نارضایتی یا رضایت دوگانگی نھفتھ اس�ت و ای�ن دوگ�انگی کارخان�ۀ رن�ج اس�ت . یعن�ی انس�ان 

ر خلق�تش تنھا مخلوق و ماده ای در عالم است کھ ب�ر خ�ودش ش�اھد م�ی باش�د ک�ھ خداون�د نی�ز م�ی فرمای�د  : انس�ان را ب�
شاھد گرفتیم . پس عنصر رنج چیزی جز این شھادت نیست .انسان تنھا مادهّ ای است کھ از او معن�ا ب�ر م�ی خی�زد وای�ن 

ھمان دوگانگی مادهّ ـ معنا می باشد وای�ن معنا ھمان شاھد بر مادۀّ خویش می باشد.پس این دوگانگی کھ منشأ رنج است 
ن میباش�د ھ�ر گ�اه ک�ھ معن�ا از م�ادۀّ خ�ویش ب�ھ رض�ایت کام�ل برس�د وش�اھد از رنج ھمان نارض�ایتی معن�ا از م�ادۀّ خویش�ت

مشھود کاملاً راض�ی گ�ردد رن�ج نی�ز از می�ان م�ی رود . معنویّ�ت ومعن�اگرائی انس�ان حاص�ل اراده واختی�اری اس�ت ک�ھ در 
ز معنویّ�ت کمت�ر جوھرۀ مادیّ�ت و جس�مانیّت او سرش�تھ اس�ت ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ جبّ�اران ومعتق�دین ب�ھ ان�واع جبرھ�ا ا

از ،ی ناکام وعب�ث خ�ویش س�عی م�ی کنن�د ک�ھ ب�ا رن�ج س�تیزه نماین�د اھ وثقیل تری برخوردارند وھمواره بھ واسطۀ تلاش
  ...طریق ارائھ خدمات بیشتری بھ مادۀّ بشری(تن) :خدمات اقتصادی، طبیّ ، فنیّ، غذایی و

م وتکنول��وژیزم ھمگ��ی برخاس��تھ از ت��لاش جاھلان��ھ ک��اتبی ھمچ��ون سوس��یالیزم ، لیبرالی��زم، پراگم��اتیزم، اکون��ومیزوم
وفیزیکی انسان بر علیھ رنج می باشد کھ ھمواره نتیجھ ای معکوس بھ بار آورده است .این روش بانفی معنویّ�ت ومق�ام 

کاذب وغیر واقعی ) می خواھد انسان را ب�ھ مادیّ�ت مح�ض تن�زّل داده وب�دین گون�ھ م�ادۀّ  نفیشھادت بشری در خویشتن (
. ھ�ر چن�د ک�ھ ھم�ۀ ای�ن ت�لاش ھ�ا نی را خوشبخت نماید حال آن کھ فقط بھ رنجوری فزایندۀ مادۀّ انس�انی م�ی انجام�د انسا

م�ی باش�د  روز اف�زون م�ادۀّ بش�ری  ی�ی ول�ی نش�انۀ معنویّ�ت ومعن�ا گرا ومکاتب مذکور نام ھای کاذبی بر خ�ود نھ�اده ان�د
ز دریایی از معنویّت واخ�لاق غی�ر م�ادیّ وحتّ�ی ض�دّ م�ادیّ دی�ده م�ی برای ھمین است کھ مثلاً در مکتبی مثل ماتریالیزم نی

ش��ود .ت��ا آنجاک��ھ ی��ک کمونیس��ت حقیق��ی بایس��تی م��ادۀّ انس��انی خ��ود را (ت��ن وج��ان) ف��دا نمای��د ت��ا آرم��ان انس��انی و معن��ای 
عن�وی وروح�انی م�ی انسانیّت از اوخلق گشتھ وباقی بماند ھر چند کھ دیگر اثری از تن او نباشد واین یک اخ�لاق ک�املاً م

ال�ب ھ�ای قآگاه ونا خود آگاه در باشد ھرچند کھ ماتریالیزم نامیده می شود وبا واژۀ روح می جنگد . ھمۀ این تلاش ھای 
مذھبی وضدّ مذھبی دال بر این است کھ انسان می خواھد معنایش از مادهّ اش بھ کمال رضایت رسیده ورنج مادۀ بش�ری 

  از میان برخیزد .

سرشتھ در مادۀّ انس�انی ب�دان معناس�ت ک�ھ م�ادۀّ انس�انی ای�ن اراده را دارد  مخلوقیِت وموجودیّت است واختیارِ  مادهّ ھمان
کھ بین بودن ونبودن وبین وجود وعدم انتخاب کند ورنج مادۀّ بشری حاصل تردید و اضطراب ب�ر س�ر دو راھ�ی ب�ودن ی�ا 

حاص�ل تفکّ�ر بین وجود وعدم در ت�رددّ اس�ت و اص�لاً معنویّ�ت نبودن است . پس معنا و معنویّت انسان ھمواره در فاصلۀ 
دارد زیرا آدمی ب�ا تماش�ای واقع�ۀ م�رگ  یدربارۀ این انتخاب است . این انتخاب در عین حال سمت وسوئی بھ ظاھر جبر
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ت م�ی ش�ود واز دس� م�ی  وانحلال مادیّ ھمنوعان خویش می بیند کھ مادۀّ بشری عمری محدود دارد و خواه ن�اخواه تب�اه
ف�را م�ی رس�د بط�ور ج�دیّ رود . پس آدمی در عین بودن وموجودیّت مادیّ اش مجبوراست کھ بھ نابودی کھ دی�ر ی�ا زود 

بیا ندیشد یعنی مادۀّ بشری (تن) مجبور است کھ در عین وجود طعم عدم را بچشد و این طع�م ب�ھ ص�ورت واژه و اندیش�ۀ 
ان است. پس معنویّت ھر چند کھ برخاس�تھ از م�ادهّ اس�ت ول�ی طع�م فن�ا نیستی و فنا بروز می کند کھ مھد معنا گرایی انس

ھمگ�ی می باش�د   دارد از نیستی تغذیھ می کند  ورو بھ نیستی دارد . برای ھمین است کھ مذاھب کھ مھد معنویّت بشری
ی�ن ام�ر ن�دارد بر اساس حیات و ھس�تی بع�د از م�رگ و نیس�تی بن�ا ش�ده ان�د وتم�ام احک�ام دین�ی نی�ز حجّ�ت وبرھ�انی ج�ز ا

وآخرت گرایی در ادیان بھ ھمین معناست بنابراین معنویّت وم�ذھب ب�ھ معن�ای کام�ل  وخ�الص یعن�ی اینک�ھ آدم�ی پ�یش از 
گوھرۀ ھستی فوق مادیّ دست یابد کھ با رسیدن مرگ آن ھستی برتر را ج�ایگزین نمای�د  بھ اینکھ ھستی مادیّش را ببازد

ستقیماً معنایی است کھ از مادهّ بر می خیزد واین حقیقت در مفھ�وم م�ذھبی آن توش�ۀ وآ ن ھستی برتر از مادهّ ھم البتھ م
آخ��رت نامی��ده م��ی ش��ود یعن��ی ھس��تی در نیس��تی . پ��س آدم��ی نبای��د ب��ھ ھ��یچ روش��ی ب��ا آن س��تیزه کن��د بلک��ھ بایس��تی آن را 

  بشناسد واین مستلزم آن است کھ نخست رنج را تماماً پذیرا شود .

  

  مادهّ و حافظه:

ھ ، بھ یاد آوردن است .بھ یاد آوردن گذشتھ کھ موجب استمرار بقاست . پس حافظ�ھ در ھ�ر موج�ودی راز بق�ای آن حافظ
ک�ھ نیس�ت دارای حافظ�ھ  ھوفقط آن چاست و منشأ استمرار در وجود است وھیچ موجودی نیست کھ دارای حافظھ نباشد 

چی�ز را در خ�ود داراس�ت و ھمینک�ھ از دان�ۀ گی�اھی ک�لّ نیست . ھمینکھ ھر ذرّه ای از ھر چیزی تمام معن�ا و خ�واصّ آن 
پدیده ای کھ وراثت بھ مفھ�وم کام�ل کلم�ھ نامی�ده م�ی ش�ود دال ب�ر وج�ود و حض�ور حافظ�ھ در ھ�ر   گیاه پدید می آید وکلاً 

مخلوق می باشد . وراثت در مفھوم گسترده اش اعم از تاریخ و ژنتیک وفرھنگ و اعتقادات ھم�ھ دال برحض�ور حافظ�ھ 
آش�کارترین جل��وۀ  .ی باش�د ک�ھ در جم��ادی ونب�اتی و حی�وانی وبش��ری ھ�ر ک�دام ب�ھ گون��ھ ای قاب�ل اثب�ات وآش��کار اس�ت م�

باش�د و حافظ�ھ ھرگ�ز ن�ابود ش�دنی نیس�ت ، حتّ�ی اگ�ر م�ادهّ کام�ل  می حافظھ در نفس مادهّ صورت ظاھری مادۀّ ھر چیزی
ظھور و ب�روز از اش�یاء اع�م از جان�داران وجم�ادات ھمگ�ی  نابود شود .آداب ورفتار روزمرّه و لحظھ بھ لحظھ ونیز ھمۀ

از حافظھ ای کھ جوھرۀ بقای مادیّ می باشد تراوش می کند ودستور می گی�رد و ک�املترین وعلن�ی ت�رین ق�درت وحض�ور 
 حافظھ صورت ظاھری ھر چیزی می باشد اھمیّت خارق العادۀ حافظھ بھ معنای گس�ترده وعمی�ق آن فق�ط ب�ر اھ�ل معرف�ت

شناس�ی چی�زی ج�ز معرف�ت و وددر درجات گون�اگون آش�کار م�ی گ�ردد وب�ھ لح�اظی م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ک�لّ مرات�ب خنفس 
احاطھ یافتن  بر طبقات حافظھ نیس�ت ک�ھ خ�اطرات نق�دترین و س�طحی ت�رین قش�ر آن محس�وب م�ی گ�ردد ک�ھ ح�داکثر فق�ط 

ین�ی قاب�ل حص�ول نیس�ت . ھمینک�ھ چی�زی رف ح�وادث عصِ�محدودۀ تولدّ تا مرگ را م�ی توان�د در ب�ر گی�رد ک�ھ آن ھ�م ب�ھ 
ک�ھ قاب�ل وج�ود گردی�ده اس�ت وجود دارد تمامیّت عالم وجود را بھ ارث برده و در حافظۀ خود نھفتھ دارد و اینگونھ است 

یعنی ھر چیزی موجودی کامل است و کمال وجود را از ازل تا ابد با خود بھ ھمراه دارد پس حافظھ فقط ب�ھ ی�اد آوردن و 
د داشتن گذشتھ وجود نیست بلکھ تمامیّت آیندۀ وجود را نیز ش�امل م�ی ش�ود . یعن�ی حافظ�ھ مخزن�ی اس�ت ک�ھ حاضر و نق

امک�ان پ�ذیر م�ی  گذر مکان در زمان را بھ لحاظ صورت ومعنی در خود حفظ کرده و اینگونھ است کھ بقای ھر چی�زی را
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 ک�ھ لیم اس�ت . پ�س ھ�ر چن�د ک�ھ ب�ھ نظ�ر م�ی رس�دو کلّ بقای عالم استمرار می یابد و ھر چیزی در ظرف زمان تس سازد
حافظھ ظرف زمان است ولی اسیر زمان نیست بلکھ زمان درآینۀ حافظھ خوانده و ران�ده م�ی ش�ود و مکانیّ�ت ھ�ر چی�زی 

بر م�ی تاب�د پ�س حافظ�ھ ب�ر مک�ان وزم�ان اش�راف دارد و مق�دمّ وم�ؤخر ب�ر ینھ آاست کھ این  ی(مادیّت) نیز محصول نقش
جاری با آنست در واقع حافظھ ھمان حافظ ِ بقا و ضامن آنست . وحافظ از اسماء و صفات خداوند خالق  آنست و ھمدم و

است برای ھمین است کھ اھل معرفت نفس ھمان اھل بھ یاد آوردن (ذکر) طبقات وجود می باشد واز این روست کھ خود 
ا ب�ھ ی�اد آوردن خ�دا . و از ای�ن روس�ت ک�ھ در شناسی عین خدا شناسی است وخود را بھ یاد آوردن ھمواره ت�وأم اس�ت ب�

قرآن کافران اھل نسیان خوانده می شوند کھ قدرت بھ یاد آوردن ندارند الاّ بھ یاد آوردنی پاره پاره وعبث آنھم از قش�ری 
د کھ موجب ھدایت و معرفت آنھ�ا ش�ود . ھ�ر ک�س ب�ھ بنیاترین حوادث کھ ھرگز ھیچ رابطھ ای ھم بین این خاطرات نمی 

یزان��ی ک��ھ ق��درت ب��ھ ی��اد آوردن دارد ب��ھ ھم��ان می��زان ق��درت وج��ود دارد و ب��ر موجودیّ��ت م��ادۀّ خ��ویش احاط��ھ ، اش��راف م
ب�ھ  رک�ود نج�ات م�ی یاب�د و ومعرفت دارد و بھ ھمان می�زان در زم�ان ج�اری م�ی گ�ردد و س�الک م�ی ش�ود و از ھلاک�ت و

ان وزمان سبقت می گیرد و این ھمان حضور جاودان�ھ ھمان میزان حیات وھستی جاودانھ کسب می کند تا آنجا کھ از مک
 ت�ا ص�ورت و پیون�د زم�ین ب�ود و "شده است اشاره بھ ھمین واقع می باشد کھ :   (ع)توصیفی کھ از حضرت علی است و

  "زمان بود علی بود.

راه کف�ران  ش�وند وآن�ان ک�ھ ب�ر معرف�ت نف�س وارد نمی و. باش�دآوردن خویش�تن خ�ویش (خ�دا) میپس حافظھ منشأ بھ ی�اد 
ذب ِ ک�ا دان�ائی ھ�ای عاری�ھ ای و ف�رض و اطّلاع�ات و کنند ک�ھ ح�وادث وویشتن را در پیش می گیرند سعی مینسبت بھ خ

روش نبرد بر علی�ھ حافظ�ھ اس�ت یعن�ی جن�گ  ، کھ این ھمان روش ابتلاء بھ نسیان است ومربوط بھ غیر را کسب نمایند
این گروه را گمشدگان نامی�ده اس�ت یعن�ی ھس�تی خ�ود را گ�م ک�رده  وندبا خویشتن خویش کھ ھمان جنگ با خداست و خدا

، از عمل راه پاک سازی وجود در تئوری و اند و گم شده اند برای ھمین است کھ راه معرفت نفس راه رجعت بھ امُیّت و
  غیر است .

  

  صورت: مادهّ و

رد ب�ودنش آش�کار م�ی ش�ود وک�لّ فع�ل و ھر چیزی صورتی دارد و بھ واسطۀ آن  صورت موجودیّتش اثبات و منحصر بف
انفعالات و ظھور وبروز ھر چیزی بر شکل و صورت آن چیز واقع می شود و از آن صادر می گ�ردد ھم�انطور ک�ھ ق�رآن 

  "ھر چیزی بر شکلش عمل می کند."کریم می فرماید :

کس ،تم�ام فع�ل وانفع�الات پس شکل ، صورت وظاھر ھر چیزی غایت وبرآیند جامع جمیع اعمال آن چیز اس�ت ونی�ز ب�الع
  الب صورت وشکل آن چیز واقع می گردد .قدرونی وبرونی ھر چیزی در 

 پ�س کارخانۀ تولید اعمال آن چیز است .این امر در مورد انسان بسیار آشکار تر ومفھ�وم ت�ر اس�تیعنی شکل ھر چیزی 
س�ت . یعن�ی ظ�اھر وب�اطن در ھ�ر صورت وظاھر ھر چیزی ب�ھ مثاب�ۀ حض�ور وخ�روج تمامیّ�ت موجودیّ�ت ب�اطن آن چی�ز ا
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چیزی ھمواره یکی است یعنی ھر چیزی در ظھور وحضور وآشکاری مطلق است وھیچ چیزی پنھ�ان نیس�ت . وص�ورت 
ھر چیزی کمال موجودیّت آشکار آن چیز اس�ت . پ�س مادیّ�ت دقیق�اً وک�املاً ھم�ان حقیق�ت اس�ت وم�ادهّ ظھ�ور ح�ق اس�ت . 

یاف�ت ، ح�ق وج�ود خ�ود را یاف�ت وب�ر ای�ن ح�ق ک�ھ ھم�ان جم�ال م�ادهّ اس�ت ، وھر کھ ب�ر مادیّ�ت وج�ودی خ�ویش معرف�ت 
توحید است وکمال انسان اس�ت و غای�ت معرف�ت اس�ت . خشنود وراضی گردید وتسلیم آن شد وبا آن یکی شد واین ھمان 

ر پس مقام رض�ا ک�ھ ع�الیترین ص�فت در س�لوک دین�ی م�ی باش�د ب�ھ معن�ای راض�ی ش�دن ب�ر مادیّ�ت خویش�تن اس�ت و ش�اک
  وستایش گر خدا در خلقت خویش شدن است . فتبارک اّ� احسن الخالقین .

  

  قلم: مادهّ و

  ھان ! قلم باشد قلم باشد قلم                ھیچ دانی فرق ھستی وعدم

ھستی متوجّھ ومتوسّل ومتوکّ�ل و متحصّ�ن اس�ت در م�ادۀّ انس�انی و ک�لّ م�ادۀّ بش�ری نی�ز متحص�ن اس�ت در  عالم کلّ مادۀّ
 ".ا متحصن است در وجود امامی آشکارھمھ چیزھ": می شود کھ خداوند نیز می فرماید دۀّ انسان کامل کھ امام نامیدهما

  این توجّھ وتوسّل و تحصّن چگونھ و از برای چیست ؟

ھمانگون��ھ ک��ھ خداون��د م��ی فرمای��د ھ��ر چ��ھ ک��ھ در زم��ین و آس��مانھا وج��ود دارد تس��خیر وج��ود انس��ان ش��ده اس��ت ب��ھ ام��ر 
. این تسخیر وآن تحصّن مسلّماً جز بواسطۀ علم ومعرفت نیست . یعنی عل�م موجودیّ�ت ِ ک�لّ ع�الم ھس�تی و ھ�ر گار پرورد

آنچھ در آن موجود است و معرفت حضور و ظھور عالم در وجود انسان جمع ومتمرکز است . پ�س نی�از ع�الم ھس�تی ب�ھ 
م وج�ود ی�افتن و معرف�ت وج�ود داش�تن خ�ود را ب�ھ انس�ان انسان ونیاز بشریّت بھ انسان کامل (امام) ازاین روست ک�ھ عل�

کامل عرضھ نماید . این نیاز از برای چیست ؟ چرا عالم ھستی محتاج این امر شده است کھ مسخّر وتسلیم وج�ود انس�ان 
  شود تا بواسطۀ وجود انسان شناختھ شود؟ 

 :میفرمای�د (ع)باشد .ھمانطور کھ عل�یبقا می ز یک نیاز وجودی است و سرّ . این نیادر نفس این سئوال پاسخ آشکار است
این قاعده شامل بقای ھمۀ موجودات عالم می باشد یعنی بقای ھ�ر چی�زی در ش�ناختھ "آنکھ خود را نشناخت نابود شد ."

شدن آن چیز است وھر چیزی در عالم ھستی راز بقایش در این است کھ شناختھ شود وانسان موضوع و مادۀّ عرفھ ای 
ی می باشد یعنی کانون عرفات است و تحصّن عالم ھستی بھ انسان کامل از ھمین روس�ت زی�را انس�ان کام�ل درعالم ھست

کس��ی اس��ت ک��ھ خ��ود را بط��ور کام��ل ش��ناختھ اس��ت و از طری��ق ای��ن خ��ود شناس��ی ک��لّ ع��الم ھس��تی را نی��ز در خ��ود یافت��ھ 
ن�ی خ�دا م�ی باش�د . وآدم وک�انون وج�ود یعوشناختھ است در واقع انسان کامل (ام�ام) ن�ور معرف�ت وش�اھراه ھ�دایت ع�الم 

ھ�دایت نامی�ده ان�د . ھم�انطور ک�ھ در راکھ نخستین انسان کام�ل اس�ت ن�ور معرف�ت وص�راط المس�تقیم  (ع)ھمانطور کھ علی
داوند انسان را جانشین خودش درعالم ارض (مادهّ) نموده است وتوّجۀ وجودی عالم م�ادهّ ب�ھ انس�ان خقرآن مذکور است 

ادهّ بھ کسی است کھ برجایگاه خ�دا ق�رار دارد یعن�ی جانش�ین خ�الق اس�ت و مظھ�ر وج�ود اس�ت . یعن�ی م�ادۀّ ھمان توجّھ م
انسانی مو جودی مطلق است یعنی موجودی است کھ ذاتاً از ماھیّت خویش مبرّا می باشد و در جوھرۀ مادۀّ خویش مادهّ 
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 انس�ان اس�ت و ی گ�ونگیواین مق�ام خ�داودیّت خویش است را طلاق داده است یعنی مادۀّ انسانی مادهّ ای بی نیاز از موج
انسان بر جایگاه خداست پس نیاز مادۀّ ھستی بھ انسان یک آت�ش لامتن�اھی معرفت�ی م�ی باش�د ک�ھ ھم�ان  یمعنای جانشین

زیرا خداوند ، جھان را بھ واسطۀ عل�م و معرف�ت خ�ود  مادهّ سرشتھ استعطش بقا و وجود جاودانھ است کھ در جوھرۀ 
یعنی مادۀّ اوّلیّۀ وجود معرفت است وراز بقای جاودانھ نی�ز معرف�ت اس�ت  نمودیعنی جوھرۀ مادۀّ ھستی معرفت است خلق

ومادۀّ ھستی غریزتاً ای�ن نی�از را در خ�ود دارد و از ای�ن رو متحص�ن ِ در انس�ان ِ اھ�ل معرف�ت اس�ت ت�ا ب�ھ بق�ای جاودان�ھ 
معرفت از جنس نور است ، نوری کھ ای�ن ن�ور  یوخاصّھ قرآن یدینبرسد و بقایش تأمین و تضمین گردد . وطبق معارف 

در واق�ع ن�ور معرف�ت آن ن�وری اس�ت ک�ھ پوستۀ ظاھری آن نور محسوب می شود  و ثقیل شده مادیّ (مثل نور خورشید)
جھ�ان  این نور فیزیکی در مقایسھ با آن بسیار ثقی�ل ، تاری�ک وکن�د و اسَ�فل م�ی باش�د یعن�ی ای�ن ن�ور فیزیک�ی ک�ھ مادیّ�ت

بواس�طۀ آن محس��وس ومش�ھود ش��ده اس��ت س�ایۀ ن��ور معرف��ت م�ی باش��د وای��ن ھم�ان ن��وری اس��ت ک�ھ در ق��رآن از اس��ماء 
پدی�د آم�ده اس�ت یعن�ی انس�ان ب�ھ  آن پروردگار می باشد ومادۀّ انسانی کانون نھایی کلّ نوری است ک�ھ زم�ین وآس�مانھا از

لّ مادۀّ ھستی بھ مثابۀ تبلور مطلق نور در درجات گوناگون اس�ت معنای خلیفۀ خدا مبدأ ومعاد کلّ نوراست ھمانطور کھ ک
. مادۀّ انسانی کانون ومبدأ ومعاد این واقعھ می باشد و انسان وظیفھ دارد تا این واقعھ را درک کند و بر آن معرف�ت یاب�د 

رف�ت اس�ت . پ�س در واق�ع یعنی انسان وظیفھ دارد کھ این نور مطلق را در مادۀّ خود بیابد واین جستجو ھم�ان جری�ان مع
نیاز وعطش مادۀّ ھستی نسبت بھ انسان ھمانا نیاز ورجعت عالم ھس�تی ب�ھ خویش�تن خ�ویش اس�ت زی�را انس�ان خویش�تن 

  خویش مادۀّ ھستی است .

   "نخستین موجودی کھ خداوند قبل از ھر چیزی خلق نمود قلم بود."ودر حدیث قدسی آمده است کھ :

آغ��ازگر ھس��تی مب��دأ ھس��تی و ز دار ب��ین ع��دم وھس��تی اس��ت ونی��ز م��ادۀّ اولیّ��ۀ ھس��تی وپ��س قل��م نخس��تین م��ادهّ ونی��ز م��ر
ونخستین ھستی است .ومی دانیم کھ قلم آشکار کننده واستخراج کننده معرفت می باشد پس قلم مادهّ ایست کھ نور را بھ 

ست ونی�ز م�ادۀّ اس�فلی وج�ود انس�انی را ین بھ اسفل السافلین کشانیده وتعینّ بخشیده ا◌ّ یّ العل یتعینّ تجسّد آورده واز اعل
ّ◌ین نوری اش باز می گرداند ونور مادهّ را عیان وبیان می کند .پس قلم آخ�رین م�ادهّ نی�ز ھس�ت ک�ھ یّ العلی بھ ازلیّت اعل

در دست بشراس�ت ک�ھ م�ادۀّ خ�ویش را تب�دیل ب�ھ ن�ور کن�د . ای�ن رجع�ت وتب�دیل ھم�ان س�یر معرف�ت اس�ت و م�ی دان�یم ک�ھ 
قلمان بشر انبیاء واولیای الھی بوده اند و نخستین کلماتی کھ نوشتھ شده در کتابھای آسمانی و ک�لام اّ� نخستین صاحب 

ب��وده اس��ت واص��لاً س��واد وخوان��دن و نوش��تن می��راث انبیاس��ت وانبی��اء راه عمل��ی تب��دیل م��ادۀّ انس��انی ب��ھ ن��ور را ب��ھ بش��ر 
قل�م نخس�تین مخل�وق ب�وده اس�ت انس�ان نی�ز آخ�رین طور ک�ھ می دانیم ھمان وباشد . می آموزش داده اند کھ ھمان شریعت

مخلوق بوده است ونخستین مخلوق را آخرین مخلوق بھ ارث برده اس�ت پ�س انس�ان اھ�ل قل�م انس�انی اس�ت ک�ھ در پای�ان 
خلقت ودر غایت اسفل السافلین مادهّ بھ ازلیّت موجودیّت خویش دست یافتھ است واین ھم�ان راه رجع�ت وع�روج وکم�ال 

ن است کھ کلّ مادۀّ ھستی نیز در این واقعھ کمال می یابد . پس نبوّت وراه دین ھم�ان راه دس�ت ی�ابی ب�ھ قل�م اس�ت . انسا
ولی سئوال این است کھ چرا اکثریّت قریب بھ اتفّاق انبیای الھی ومخصوصاً خاتم و اکمل انبیاء امُّی وبیس�واد ب�وده اس�ت 

  و قلمی در دست نداشتھ است ؟ 

خ�ود نخستین نامی اس�ت ک�ھ خداون�د بواس�طۀ آن  "علی"خلوق ومادۀّ خلقت است وباز بنا بھ احادیث قدسی قلم نخستین م
باطن ، و اسم ومسمّای یکدیگرن�د و ب�ا  قلم  ظاھر و را بھ عالم خلقت معرّفی می کند و بھ غیر می شناساند . پس علی و
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 (ع)ال روی می نمای�د ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ حض�رت عل�یدر عالم مادهّ حقیقت قلم بھ تمام وکم "علی"ظھور اسم ومعنای 
ھیچ علمی نیست الاّ اینکھ من آن را کشف ک�رده ام واگ�ر ھم�ۀ آبھ�ای جھ�ان مُرکّ�ب ش�ود وھم�ۀ چوبھ�ا قل�م "می فرماید :

  واین ھمان وصفی است کھ خداوند دربارۀ خودش در قرآن ذکر فرموده است . "گردد علم مراپایانی نیست .

یعنی علی ھمان امُّ الکت�اب اس�ت ک�ھ ع�الم ھس�تی از روی ای�ن کت�اب خل�ق  معناست نیز بھ ھمین  (ع)علی قرآن ناطق بودن
این کتاب را خداوند بعد از آنکھ قلم را آفری�د ب�ھ دس�ت خ�ویش نوش�ت وب�ر آن اس�اس جھ�ان را ام�ر ب�ھ پدی�د  شده است و
از روی امُ الکت�اب  (ص)و قرآن حاصل قرائ�ت محمّ�دت فرمود را بر مردم قرائ (ع)نیز علی (ص)حضرت محمّد و آمدن نمود .

(بخ��وان) ب��ود .م��ی دان��یم ک��ھ  "اقِ��رأ"محمّ��د وح��ی ش��د کلم��ۀ حض��رت  اس��ت . وم��ی دان��یم نخس��تین کلم��ھ ای ک��ھ ب��ھ (ع)عل��ی
ای�ن ن�ام خ�ویش جھ�ان را اسم اعظم و اسم اوّل و اسم عرف�ۀ خ�دا در ع�الم خلق�ت م�ی باش�د وخ�دا بواس�طۀ حقیق�ت "علی"

د را بھ غیر (عدم) معرّفی کند ، پس علی اسم عرفۀ خ�دا و گ�وھرۀ خلق�ت اوس�ت ونی�ز علّ�ت خلق�ت و مقص�ود آفرید تا خو
معرّفی خدا بھ غیر است پس علی خدایی است  کانون ظھور این عرفھ است و وسیلۀ (ع)خلقت است پس علی ابن ابیطالب

معل�وم ومع�ینّ ک�رده وم�ی کن�د پ�س خ�دای  کھ با قلم خویش بر لوح سفید وجود خ�ویش سرنوش�ت خلق�ت و مخلوق�اتش را
می خوانده است پس قرآن حاصل این قرائ�ت  (ص)نوشتھ ومحمّدی م (ع)علی عالی متعال صاحب لوح وقلم است . پس علی

   "است .  علی مخزن علم و وحی من"فرموده است کھ : (ص)است .ھمانطور کھ حضرت محمّد

نوشتھ است ومحمّد آن را می خوانده است برای ھمین است کھ می  (ص) و بر دل محمّدبھ زبان دیگر علی قلم بوده است 
است . ھمانطور کھ محمّد در معراج بزرگترین نشانۀ خدا را با جمال علی دی�دار ک�رد ، پ�س  "خواندن"بھ معنای  "قرآن"

لکت��اب نی��ز عل��ی آن اس��م اعظ��م ومُس��مّای کبی��ر وج��ود و س��کّوی عرف��ات پروردگ��ار اس��ت وص��احب ل��وح و قل��م اس��ت وامُ ا
ند در باطن و از عالم و غیب الاّ محمّد کھ بھ ظاھر دوبواسطۀ او می خوان ھموست وھمۀانبیای الھی او را می خوانده اند

ودر عالم ع�ین دی�ده وخوان�ده اس�ت . پ�س عل�ی م�ادۀّ انس�انی قل�م وروح وکت�اب ون�ور ومعرف�ت اس�ت وای�ن ع�الیترین ح�دّ 
ۀ انس�انی مق�دسّ ت�رین وع�الیترین م�ادۀّ ھس�تی م�ی باش�د وھ�ر ک�ھ ای�ن اع�لای ظھور وموجودیّت ھر چیزی است زیرا مادّ 

وجود را درک نمود و بر آن قرار گرفت علی است وعل�ی وار اس�ت واز علی�ینّ اس�ت.وعلی آن قلم�ی اس�ت ک�ھ ثق�ل اس�فل 
ای�ن اس�ت ک�ھ ک�لّ ع�الم  حق وجود را ادا م�ی کن�د و وتبدیل بھ حق می نماید و ن مادهّ وجود را تأویل بھ نور میکندالسافلی

ک�انون معرّف�ی  واز ای�ن روس�ت ک�ھ او نقط�ۀ ع�الم امک�ان اس�ت وھستی متحصّن بھ اوست تا ح�ق وج�ود خ�ویش را بیاب�د 
فاس�قان م�ی باش�د  ک�افران و وظھور خدا و ظرف کلّ مکان وزمان است حال آنکھ این قلمھ�ایی ک�ھ در دس�ت اھ�ل کت�اب و

ھس�تی را ب�ھ گ�رداب نیس�تی کش�اند  را اس�فل کن�د و یاعل� ھ س�یاھی (س�واد) نمای�د وکاری جز این ندارد کھ نور را تبدیل ب
در ق�رآن در س�ورۀ قل�م ب�ھ ک�ھ وحیات را بمیراند و حقیقت را مبتلا بھ پوچی کند و انسان را دیوانھ نماید . ازای�ن روس�ت 
عرف�ت از جن�ون ی�اد ک�رده اس�ت قلم و آنچھ کھ می نویسد سوگند یاد شده است وخداوند قلم را حجّ�ت و می�زان تش�خیص م

و می�زان و س�رّ و ب�انی خلق�ت وعرف�ان پروردگ�ار اس�ت یعن�ی قل�م ھ�م ب�انی  زیرا قلم در مرز ب�ین ع�دم و خلق�ت ق�رار دارد
وجود برای انسان است و ھم اساس معرفت . واین دو ام�ری واح�د اس�ت زی�را خداون�د ب�رای معرّف�ی ک�ردن خ�ویش ع�الم 

وس�یلۀ قل�م حاص�ل م�ی آی�د مق�دمّ اس�ت ب�ر موجودیّ�ت ع�الم ھس�تی وع�الم  فت خ�دا ک�ھ ب�ھپس معروآدم را خلق کرده است 
اھل قل�م پس لول قلم ومعرفت است . پس نوک قلم بر مرز ھستی و عدم در حرکت است واین مرز عرفات است عھستی م

  عارفانند و مابقی اھل سیاھی (سواد) می باشند .
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  "واحد و کثیر "

  یکی  موجود  گشتھ           یکی شاھد ، جھان مشھود گشتھ  یکی واجد                

  یکی   پیدا  یکی   مفقود   آمد            یکی   قابل  ، ھمھ  مردود  آمد                

  یکی باھوش یکی بیھوش گردید          یکی چشم ودگر ھم گوش گردید                

  یکی سر          یکی دیوار و یک قفل  و یکی دریکی دست و  یکی پا و                 

  یکی لب گشتھ وگلچین جان است          یکی سوراخ مدفوع و نھان است  

  یکی ھم  لای پا  و   پست  وبد بو  یکی مویی شد  اندر   کارِ  ابرو          

  بھتر  از کم  یشنباشد    ھیچ   بی  نباشد  پی چشم  بھتر  ز اشکم                           

  تب جان  جھان را   کور کرده  ازفتاب  و   نور افشان            یکی ھم  آ                

  ویرانھ  بینی  یکی  و  یکی کاخ          یکی شمع  و  یکی پروانھ بینی                 

  باشد   سوزان یکی سرد  و  یکی              یکی درد  و یکی درمان  باشد 

  آدم   ایمانِ    معنیِ    بودی   چھ                 اگر کافر نمی بودی  در  عالم                

  جود  این از   می آید جھان ازنفس واحد گشت موجود          ھزاران فرق  

  بر انسان  ودوزخ  جنتّ  چھ باشد  رھان؟       اگرچونست، دین را چیست ب                

  را  خود  اسرار   وحدت    ببیند  س شناسد کار خود را           اگر ھر ک                

  عالی از ھر پستی خویش بخواند  بیند ھستی خویش           باگر ھر کس                 

  انسان   کلّ   با    می شوی  برابر  چو دریابی تو سرّ واحد جان                              

  نبودی  این     نبودی    آنی  تفاوت گر نبودی ، دین نبودی             اگر                
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  است  ذکر  ھمھ امکان   تناقض ھا میدان فکر است            جھانِ ِ کثرتش   

  تفرید  ز    را  بیابی  کلّ  ھستی      کھ از کثرت بر آیی سوی توحید        

  کیشت مغز  در  بود   این  وظیفھ          گناھی نیست جز غفلت ز خویشت 

  نشانھ     اندر     احد     نمی آمد     نبودی  گر   دوئی  اندر  میانھ         

  

  

     


