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  بسم اللّه الأعرف
  
  چیست ؟ چیست-١

  ذھن بشري در رویاروئي با ھر پدیده اي بھ سھ نوع مسئلھ مي رسد : چیستي ، چگونگي و چرائي .
ھ تو اینك ھنگامي كھ با چیزي روبرو مي شویم از آن چیز سھ نوع سئوال داریم اول اینكھ تو چیستي ؟ دوم

  سوم ھم تو اصلاً چرا ھستي ؟و چگونھ اي ؟ 
  خودنمائي مي كند .» چھ«تركي ھست كھ در لفظ این ھر سھ سؤال داراي وجھ مش

ھ علم پدید آورنده عرص» چگونگي«پدید آورنده نامھا مي باشد كھ اساس زبان بشر است . ولي » چیستي«
  پدید آورنده جھان مذھب و فلسفھ و عرفان است . » چرائي«مي باشد و 

  ائي ھست؟بھ چھ معن» چھ«اما آن وجھ مشترك این سھ قلمرو فرھنگ بشري یعني 
صلاً ایعني چھ ؟ و » چھ«سرالأسرار فرھنگ و معنویت و اندیشھ و انسانیت بشر است آیا براستي ، چھ 

سان . ازلي و ابدي و حيّ و حاضرجھان معرفت و آگاھي ان یعني چھ؟ این است آن نقطھ» یعني چھ«ھمین 
خالق  ،مي باشد و بلكھ خود  این ھمان نقطھ ایست كھ نھ تنھا اساس معرفت شناسي كھ اساس ھستي شناسي

زھا زد دست بكار خلقت چی» یعني چھ«است . و خداوند با این  ھستي است این چھ خود ھمان حضور خداوند
 لذا ھر است در بي نھایت ظھور . و» چھ«یعني خلقت چھ ھا . و لذا ھر پدیده اي در جھان مظھري از یك 

ت ھر چیزي نشانھ اي از خداوند است كھ خود ذا ازلي و ابدي است . یعني» چھ«چیزي محل ظھور آن 
  است .» چھ«

  است .»چھ«مي كند خود حضرت » چھ«را مواجھ با یك  انسانپس آنچھ كھ در ھر چیزي 
ا او پس ھر گاه كھ مي گوئي این چیست ؟ یا چگونھ و چراست ؟ در حقیقت با خود خداوند روبروئي و ب

.  ات استو با اوئي . پس تفكر اساسي ترین و ذاتي ترین عبادمشغول مكالمھ و مبادلھ اي و مشغول اوئي 
رین چرا كھ ھمھ عبادات مقصودي جز شناخت خداوند ندارند . پس اھل تفكر عابدترین عارفان و عارفت

  عابدان است . و لذا انسان عارف خود تجسم عبودیت است .
  اي است ؟»چھ«است در حضور انسان . و اما خود انسان چگونھ » چھ«ھر چیزي یك 

في واھد خودش را بھ انسان معراست كھ مي خ»چھ«فقط در مقابل انسان است كھ  ھستیبھ لحاظي جھان 
  ھمان گنج نھاني نیست كھ براي معرفي كردن خود جھان را آفریده است ؟» چھ«. آیا این كند

مال جا انسان خود اي است ؟ آیا انسان خود ھمان گنج پنھان نیست؟ آی»چھ«ولي پس این انسان چھ نوع 
و چیز نیست ؟ آیا خداوند خود را ازطریق جھان بھ چھ كسي مي خواست معرفي كند ؟ آیا مگر جز ا» چھ«

ا انش ردیگري ھم بود ؟ پس خداوند خودش را بھ خودش معرفي كرد و خود را بر خود عیان نمود . خود عی
  بھ واسطھ جھان بھ خود نھانش یعني انسان معرفي و عیان كرد .

  است .»چھ«پس انسان آن گنج پنھان و ظھور جمال ذات 
تو  :مطلق ازلي روي بسوي خویشتن مي كند و از خود مي پرسد كھ » چھ«این ، و اما آنگاه كھ انسان 

  بر پا مي شود و چھ قیامتي . » چھ«چیستي ؟ از این رویاروئي و سئوال ، قیامت 
  براستي چیست ، چیست؟

ر چیزي ھخداوند در درون ھر چیزي ھست بي آنكھ خود آن چیز باشد و در برون مي فرماید كھ  عامام علي 
یزي چھر چیزي ھست . یعني چیستي ھر » چھِ  «ھست بي آنكھ غیر آن چیز باشد . پس در حقیقت خداوند 

د ار سازكھ جمال خود آشكگاه ھمان خداست و این چیستي امري مطلق است و تا ابد چیستي مي ماند مگر آن
  ن جمال مطلق چیستي و مطلق حیراني است و یك چیستي مطلق . جمال مطلق چیستي !كھ آ

  
ندیشھ و ا مورد سئوال قرار مي دھیم و یا چیزي نظر ما را بھ خودجلب مي كند و ما را بھ اوقتي چیزي ر -٢
اتي بخار ول وا مي دارد گوئي جریاني جادوئي و نامرئي بین ذھن و روان ما و آن چیز برقرار مي شود أمت

ا بھ جود مواز معاني و احساسات از آن چیز بر روان ما مي نشیند و گوئي آن چیز خودش را بھ گونھ اي در 
در  ي شود وممستمراً بر وجود ما وارد ، ثبت مي رساند و یا آن چیز سوار بر جریاني از معاني و احساسات 

یم و ر مي یابمطلق را د» چھ«بھ ناگاه جمال آن ما بھ جریان مي افتد كھ البتھ غایت این واقعھ آن است كھ 
ند . و ي نمایارا بھ انواع و درجات متفاوت بھ ما م» چھ«گوئي ھر چیزي نھایتاً آینھ اي است كھ جمال مطلق 

ینھ ھا واع آاز این منظر ھر چیزي بھ معناي یك آیھ عین یك آینھ است و در حقیقت ما در جھاني مملو از ان
ً جمال مطلق چیستي خود را در این آینھ ھا مي بینیم كھ خود ھمان چیزیست مي كنیم كھ  و  ز مطلقنھایتا

  مي یابیم .» چھ«چیستي مطلق ھستیم و بھ ھمین دلیل ھر چیزي را یك 
  



 ٤

زندگیش بلاوقفھ در جستجوي كسي یا چیزي است كھ دوستش بدارد و محبوبش واقع شود  آدمي در طول -٣
ً بھ جستجوي  و ھمھ تلاشھاي مادي و معنوي ك یو اجتماعي و اقتصادي و علمي و ھنري انسانھا ذاتا

و بوب امحبوب است كھ قدرت طلبي آدمي نیز بھ ھمین نیت است كھ این قدرت را بھ پاي كسي بریزد تا مح
پرستد نرا بگردد و دوست داشتھ شود و بلكھ پرستیده گردد و آدمي ذاتاً در جستجوي كسي یا چیزي است كھ آ

  . ن استاسطھ آن پرستیده شود و این نیاز ذاتي ھمھ انسانھاست و ھدف ھمھ تلاشھاي آدمي در جھاو بھ و
وز ھ امرآیا براستي دوست داشتن و دوست داشتھ شدن یعني محبت چگونھ واقعھ ایست ؟ در طول تاریخ تا ب
 ار بھ ندرتدرباره ھیچ چیزي ھمچون عشق و محبت و دوست داشتن سخن بھ میان نیامده است ولي بسی

 حقوق اصل خود این واقعھ تعریف شده است و مفھوم گردیده است . درباره علل عشق و دوستي و شرایط و
قعھ ین واو نتایج و فواید و مضرات آن بسیار سخن گفتھ شده است ولي درباره خود دوست داشتن و ماھیت ا

ف تعری ضح و روشن است كھ نیازي بھھیچ تعریف و توصیف واحدي وجود ندارد و گوئي این واقعھ آنقدر وا
گونھ چعشوق ندارد ھمچون آفتاب آمد دلیل آفتاب . سواي آداب و رفتار بین دو تا دوست یا دو تا عاشق و م

  واقعھ اي بین این دو انسان در جریان است ؟
و ر آیا دوستي و محبت ورزیدن نوعي جاري شدن در یكدیگر است ؟ یا نوعي رفت و آمد كردن در یكدیگ

  ملحق شدن و نھایتاً فنا گردیدن در محبوب است ؟
 ائي وگوئي آدمي بھ مثابھ یك روح ھمچون پرنده اي در قفس تن خویش است كھ در وجود محبوب امكان رھ

واز دش پرد خوحدوپرواز مي یابد و یا دوست تو كسي است كھ تو را از قفس بدنت آزاد مي كند و در آسمان 
  مي دھد .

وئي ھرورزي و محبت ھمان رھائي روح است بھ یاري یكدیگر و رھا شدن در ھمدیگر . گگوئي دوستي و م
 دوست داشتن و دوست داشتھ شدن ھمان واقعھ آزادي و رستگاري روح است و بیھوده نیست كھ عشق و

 ھمان آزادي ھمواره با ھم است و اصلاً آزادي ھمان آزادي دوست داشتن و عشق ورزیدن است و عشق نیز
  بھ آزادي است .عشق 

  پس عشق انسان بھ ھر كسي و ھر چیزي ھمان عشق بھ رھا شدن در آن چیز است و عشق بھ فنا شدن .
  
ت و چیستي مقدمھ اي و یا وجھي از عشق بھ دوستي و آزادي و فنا شدن است در چیزي عشق بھ معرف -٤

 تیم كھاي ورود بھ آن چیز ھسدر حقیقت در جستجوي دربي بر ؟و كسي زیرا وقتي مي پرسیم كھ این چیست 
 یست ودر آن چیز پرواز كنیم و رھا شویم و ھیچ دربي زیباتر و آزادي بخش تر از جمال مطلق چیزھا ن

  بیھوده نیست كھ كامل ترین عشق ھا بھ ناب ترین جمال ھا مي انجامد .
ند و نھایرف ترین انساپس چیستي داراي ذاتي عاشقانھ و آزادي بخش مي باشد و لذا عاشق ترین انسانھا عا

 ست كھااین یگانگي ذات چیستي و عشق را نشان مي دھد . و بیھوده نیست كھ كمال معرفت مقام فنا شدن 
 سپكمال آزادي و عشق است . پس عشق و عرفان امري واحد است و نیز قدرت تفكر و میل بھ آزادي . 

  از یاد ببر ! چیستي از ذات دوستي بر مي خیزد كھ : روي بنما و وجودم ھمھ
  
تن جستجوي عاشقانھ ایست در طلب محبوب . و جستجوي آزادي از خویش» چیستي«پس باید گفت كھ  -٥

 در غیر . غیري كھ ھمان دوست است و بر خویشتن ارجح است و بھ زباني ھمان خویشتن خویش است .
  یاگویرون از خویشتن ي كھ آدمي در خویشتن محكوم بھ اسارتي نابود كننده است و ھر چیزي در بئگو

ز م اوپنجره اي براي خروج از این اسارت و نابودي است . ولي بھ بیان دیگر آدمي در خویشتن محر
ادف بت نسبت بھ خویش بھ سر مي برد و از خویش بیگانھ است و این بیگانگي متررخویشتن است و در غ

حق مي شود و با خویشتن خویش ملبا احساس نابودي است . و انسان در دیگري است كھ بھ خویشتن 
الش و این چیستي سرآغاز این چشود و بھ ھستي خویش مي پیوندد وبا خود یكي مي شود در دیگري . می

 . پس معناجوئي عین اراده بھ آزادي و ھستي و عشق است یعني معنویت داراي جوھره اي آزادياست
ھ اشد كبدین و عبودیت وپرستش خداوند مي  خواھانھ و عاشقانھ و ھستي جویانھ است . و این ھمان جریان

  امري فطري است كھ داراي قدرتي متفاوت در انسان است : قدرت چیستي !
در وجود اوست و این قدرت آنگاه بھ نقطھ جوشش و » یعني چھ«قدرت انساني ھر بشري ھمان قدرت 

ن مد كھ ا از خود سئوال كنفجار مي رسد كھ وجود خود فرد مورد سئوال قرار گیرد و آدمي با تمام قونا
ود شچیستم ؟ و آنچھ كھ عشق و عرفان و نبوغ و كشف و شھود و وحي و اشراق و لقاءالله نامیده مي 

در  یر راحاصل چنین رویاروئي و انفجاري است . انسان ھمواره حقیقت خود را در غیر مي یابد و حقیقت غ
  خود .

  ا چھ خشم و عتابي آدمي را سرزنش مي كند كھ : چرا تفكر در قرآن كریم نیز مكرراً شاھدیم كھ خداوند ب
كارا كساني را كھ داراي این تفكر و پرسشگري نیستند در شنظر نمي كنید ؟ و ... و آ در خود نمي كنید ؟ چرا

جرگھ حیوانات قرار مي دھد . و اھل ھدایت و رستگاري را كساني مي داند كھ بھ خویشتن خویش رجوع 



 ٥

روبرو » من چیستم«ان را كساني مي نامد كھ ھرگز بھ خود باز نمي گردند . یعني با واقعھ میكنند و گمراھ
بندي حضور دارد بھ ھمین معنا مي باشد . زیرا  عنمي شوند . واژه رجعت در قرآن كریم كھ ھمچون ترجی

رد سئوال قرار آدمي بھ میزاني كھ درباره دیگر چیزھا تفكر مي كند بزودي بخودش باز مي گردد و خودرا مو
مي دھد گوئي كھ در ھمھ پدیده ھاي جھان و موجودات عالم نور و آینھ اي حضور دارد كھ انسان را با 

را بھ خویشتن خویش رجوع مي دھد . و بھ بیاني تفكر درباره ھر چیزي آدمي  وخودش روبرو مي سازد و ا
» یعني چھ«مسئلھ روبرو مي شود كھ :  را بھ منشأ تفكر یعني خویشتن خویش باز مي گرداند و فرد با این

  یعني چھ ؟ 
  
ا غیر روبرو مي شویم و از خود مي پرسیم كھ این یعني چھ  در حقیقت ھر چیزي را برتر ی وقتي با چیزي-٦

ن كھ آ آن چیزي مي دانیم كھ بھ نظر مي رسد . وقتي معناي چیزي را جستجو مي كنیم منظورمان این است
 ھ اینیز دیگر و برتري است گوئي كھ معناجوئي داراي این حقیقت ذاتي است كچیز غیر آن چیز است و چ

ینكھ جھان آن چیزي نیست كھ ھست و حقیقت چیز دیگري است ، گو اینكھ ھر چیزي غیر خویش است و یا ا
ودم ھم ینم خمن قادر بھ درك حقیقت آن چیز نیستم و این است كھ بھ خود باز مي گردم و با كمال حیرت مي ب

   :چیز دیگرم و خود نیستم و این سرآغاز آن انفجار عرفاني است و اینجاست كھ مولوي مي فرماید 
  من  من  نیم  و اگر  دمي  من  منمي         این عالم  را  چو  ذره  بر ھم زنمي
  گر این منمي كھ دل زمن بركنده است         خود را چو درخت از زمین بر كنمي

  
یستي و ھستي بعد از چیستي . یعني ھستي چوع ھستي داریم . ھستي قبل از پس در حقیقت دو ن -٧

تر و محسوس و ھستي عرفاني كھ از كارگاه چیستي آشكار شده است . ولي آدمي براي رسیدن بھ ھستي بر
تن خویش عرفاني ھر چیزي بایستي در آن چیز و از آن چیز فنا شود و بھ فناي آن چیز برسد كھ عین فناي

  س تفاوت بین این دو ھستي از بود تا نبود است .است . پ
  
یز قرار براي دریافت چیستي یك ھستي یا ھستي یك چیستي بایستي در آن چیز فنا شد و بر جاي آن چ -٨

 واقعھ گرفت و براي یك لحظھ آن چیز شد . و شناخت وجودي جز از این طریق ممكن نیست ولي آیا چنین و
ھ ریابد بدبجاي اینكھ در چیزي فنا شود و در آن چیز قرار گیرد تا آن را ولي آدمي  ؟خلافتي ممكن است 

ا یان علوم مدرن مي باشد و لذرتصاحب و تخریب و نابود سازي آن چیز دست مي زند كھ این ھمان ج
  . شناخت حاصل از این تخریب و نابود سازي موجب تباھي انسان مي شود . ھمچون علوم و فنون مدرن

 ر چیزيھخدا قرار دارد و صاحب روح الھي است پس مي تواند سوار بر بالھاي این روح در انسان بر جاي 
ل جھان كجاي  وارد شود و بر جاي ھر چیزي قرار گیرد و نھایتاً در كل كائنات پرواز كند و بال گشاید و بر
بنیاد  ي برا كھ آدمھستي قرار گیرد و آن را درك كند و بدینگونھ ھستي مند شود و از حس نیستي برھد . چر

عدمي كھ بر جاي وجود نشستھ ولي خود صاحب وجود نیست و این است راز احساس نابودي  ،عدم است
  انسان در خویشتن .

  
سان ھمان نیروئي است كھ او را از درون خویشتن بھ جھان برون پرتاب مي كند و بھ عدم ذاتي ان -٩

س تي بشر است . بھ بیان دیگر روح آدمي از ھراجستجوي وجود مي فرستد و این ھمان علت دنیا پرس
      ون عدمش بھ غیر پناه مي جوید و این تفسیر عشق است . بني آدم مي پندارد كھ با تصاحب جھان بیر

مي . آد مي تواند از قحطي وجود برھد و صاحب ھستي گردد حال آنكھ از عدمي بھ عدم دیگر مبتلا مي شود
د ي وجونمي رھد بلكھ از طریق درك وجود است كھ ھستي مند مي شود . یعن از طریق بلعیدن جھان از عدم

است .  مي فرماید : آنكھ خود را نشناخت نابود عمعرفت است و نور معرفت است . اینست كھ علي  لمعلو
جود راه ھستي یابي انسان است و بلكھ نور ھستي است . و اینست كھ عارفان صاحب و ،یعني كھ چیستي

ن از م ز چیستي فارغ نیستند . چیستي ، ھستي است . یعني انسان بھ میزاني كھ ھست لحظھ ايلحظھ اي ا
ست كھ ایستم چیستم غافل نیست . یعني آنكھ درد من چیستم ندارد ھنوز وجود ندارد . این سودا و نعره من چ

كھ محمد  كرد توان ادعا آدمي را بھ دیدار با جمال ھستي خویشتن یعني لقاءالله مي رساند . از این منظر مي
  ساند .بزرگترین نعره من چیستم در تاریخ بشر است و ھمین نعره است كھ او را بھ معراج مي رص مصطفي 

  
اي چھ بودن و چگونھ سواي ھمانا چرائي است . یعني اینكھ اصلاً چرا چیزي ھست ، »چھ«ایت ھر غ -١٠

لم كل عا ھاست . و لذا مي توان این چرائي را بھبودن . و این چرائي فصل مشترك ھمھ چیستي ھا و ھستي 
داشتھ جود نھستي تعمیم داد كھ چرا ھستي ھست ؟ بھ بیان دیگر اصلاً چرا جھان وجود دارد بھ جاي اینكھ و

  باشد . 
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 ي علتببھ لحاظ عقل علیتي نیستي و وجود نداشتن امري معقول و طبیعي است و این وجود داشتن است كھ 
ي و ي زائد است . و ذات چیستي از ھمین وضع مي باشد . پس منطقي است كھ ھر چیستو نامعقول و امر

  چرائي تا ابد بي پاسخ بماند ، زیرا نامعقول است .
ي و طبیع ھنگامي كھ خانھ خود را ترك مي كنیم آنگاه كھ باز گشتیم اگر كسي در آن خانھ نباشد معقول و

ست . انگیز اھ قبلاً نبوده است نامعقول و حیرت آور و سئوال عادي است ولي اگر كسي را در خانھ بیابیم ك
یا  .دارد نپس بودن است كھ حیرت آور و نامعقول و سئوال انگیز است كھ این حیرت و سئوال تا ابد پاسخي 

ذا آمدم و ل وجود مسئلھ در اینست كھ من بھ .مثلاً اگر من ھرگز بھ دنیا نیامده بودم اصلاً سئوال انگیز نبود
د ات خون ھرگز نخواھم دانست كھ چیستم و چگونھ ام و چرا ھستم . پس درك مي كنیم كھ ھر چھ اي در ذم

 ر مي شود.بودنش آشكارت» چھ«مي ماند و بلكھ چھ تر مي شود . یعني » چھ«مطلق و ابدي است یعني تا ابد 
  پس واضح شد كھ ھستي ھمان چیستي است و لاغیر .

پاسخش اینست : ھستي چیست است یعني پاسخ ، خود سئوال » چیست؟ ھستي«پس اگر پرسیده شود كھ 
  است .

  
. تي نیستو منطقي و علی قولوقتي مي گوئیم كھ ھستي ، چیستي است بدان معناست كھ ھستي امري مع -١١

ن ھ بیابیعني ھیچ چیزي نھ علتي دارد و نھ معلولي . و زنجیره علیت قلمرو غفلت و نسیان ھستي است . 
بھ  ن استن است كھ ھستي ، ھستي است نھ بیشتر و نھ كمتر . و این پاسخ خداوند در معرفي خویشتدیگر ای

وسي ، م. آنگاه كھ موسي پرسید تو كیستي ؟ فرمود : منم آنچھ ھستم . یعني پاسخ چیستي  عحضرت موسي 
  ھستي بود .

  
ھ تلاش بھ دو نوع بوده است كل تاریخ اندیشھ بشري تلاشي براي یافتن چیستي ھستي است . و این ك -١٢

یت ي بشریك نوعش بھ واسطھ انگشت شماري از انسانھا بھ خود خدا رسیده است كھ اینان عارفانند و مابق
  كھ مترادف نیستي است . لوژي و غایتش بمب اتمي رسیده استدر جستجوي چیستي ِ ھستي بھ تكنو

  
یستي است و گوئي خود مجسمھ چیستي س انسان ھستي مند یعني عارف كسي است كھ غرق در چپ -١٣
 را بھ و كل زندگانیش یك علامت سئوال ابدي و مطلق است  و اسوه حیرتي جاوید است  كھ كل خلایق است

نین چدایت ھاین حیرت ھستي مبتلا مي كند و ھمین نور معرفت و ھدایت است . و انسان كامل یا امام و پیر 
 : ھر كھ بھ ھمین دلیل مظھرالعجایب نامیده شده است مي فرمایدكھ خود  عموجودي است  و اینست كھ علي 

ھنوز  وده باشد نشبا ما نیست . در حقیقت كسي كھ در عشق بھ چیستي ِ ھستي فنا » پس كي و كجا«بگوید 
بر یقت صدر انتظار پاسخي قطعي و نھائي از ھستي باشد از راه معرفت و ھدایت خارج مي شود . اصلاً حق

فت ھ معرھدایت ھمانا صبر بر بي پایاني و جاودانگي چیستي است . و این صبر ھمان عشق ب در امر دین و
  است  كھ نور چیستي ِ ھستي است .

را چرد . و از این بابت است كھ مي توان راز اطاعت مطلق و بي چون و چرا نسبت بھ پیر معرفت را درك ك
ود یرا خاعت از پیر ذاتاً بي چون و چراست . زكھ خود پیر فناي در بي چون و چرائي ھستي است . پس اط

ناسي ھمین دلیل امام شناسي یا عارف شبھ او مرید بي چون و چراي بي چون و چرائي ِ ھستي است . و 
صورت عیني ھستي شناسي و چیستي شناسي است . وجود یك عارف كارگاه انھدام و فروپاشي چون و 

  و چرائي مي باشد . چراي ھستي است  و او خود جمال این بي چون
  

ھ و صبر تنھا روش رسیدن ب ،ر معرفت دیني نیز آنچھ كھ حق نامیده مي شود كھ مقصد كل دین است د -١٤
اني و مھ معھھستي است . كھ با فرود آمدنش  ،د ، ھمین بي چون و چرائي ِ چیستيِ آن و ماندن با آن مي باش

كھ  .شاند نھیچ و پوچ ساختھ و بھ آستانھ نیستي مي  چون و چراھا را بر سر و دل انسان مي شكند و او را
  یرتي جاودان است . ح

دكند آن حقي كھ ھمھ در جستجوي آن ھستند ھمان پاسخ جاوید بھ چیستي ِ ھستي شان مي باشد . ولي ان
  انسانھائي كھ تاب تحمل دریافت این حق را دارند .

وجود  ابتلاي عاشق بھ امري بي چون و چرا دراگر عشق نیز اطاعت بي چون و چرا از معشوق است ھمانا 
 ھ اینكمعشوق است . ھمانطور كھ عشق ذاتاً پدیده اي بي علت و نامعقول و بي چون و چراست ھرگاه ھم 
ن ي جھاتعھد بي چون و چرا از میان رفت عشق نیز منتفي است . چرا كھ آدمي ھمواره عاشق بر چیستي ھا

 دترینچیستي ِ ھستي خویشتن است . بھ ھمین دلیل بزرگترین و شدی است و اصلاً خود واقعھ عشق تجربھ
  عشق ھا در طول تاریخ ھمواره از آن عارفان بوده است كھ سوداگران چیستي ِ ھستي ھستند .

 یک انسانبنابراین اگر پرسیده شودكھ عشق چیست ؟ باید گفت كھ عشق ابتلاي تمام عیار بھ چیستي در
ادوئي چیستي است كھ عاشق را بھ اطاعتي بي چون و چرا مي كشاند تا او را دیگري است . و این قدرت ج
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با حقیقت ھستي اش روبرو كند . ھستي اي كھ عین چیستي است . بھ ھمین دلیل عشق بھ میزاني كھ بر راز 
و رمز و افسون و معمّا و حیراني استوار است داراي اقتدار است و بمیزاني كھ بھ منطق و چون و چرائي 

ي گراید ، از درون پوچ مي شود و عاشق را نیز پوچ مي سازد ھرچند كھ این پوچي نیز از بركات چیستي م
معشوق تا زماني معشوق است كھ خدایگونھ باشد . یعني یك چیستان دلیل  بھ ھمینپرستي عشق است . 

مبتلا مي شوند . تا ماورائي باشد . بھ ھمین دلیل ھمھ عارفان بزرگ در گذرگاھھاي عرفاني خویش بھ عشق 
ھر چھ چون و چراھاي منطقي و معقول و سامان یافتھ بسوزد و افق برتري از چیستي و ھستي آشكار گردد. 
تا آنجا كھ عارف بھ مقام ھستي محض نائل مي آید : ھستم چون ھستم . و این وجود لامكاني و بي زماني و 

  بي چون و چرائي عارف است .
  

این  كلاغ است دین خود مي پرسد كھ این چیست ؟ و مثلاً پاسخ مي شنود كھ این یكوقتي بچھ اي از وال -١٥
ست و ین چیبچھ ھیچ نمي فھمد و گوئي ھیچ پاسخي نیافتھ است و لذا باز سئوال خود را تكرار مي كند كھ ا
رنده اي ن پنیباز ھمان پاسخ مھمل را مي شنود كھ این یك كلاغ است و این بچھ بیچاره تا مدتي ھر بار كھ چ

دان ان وجمي بیند سئوالش را تكرار مي كند و ھمان پاسخ بیھوده را مي شنود تا اینكھ مجبور مي شود زب
لاغ را اژه كوخود را بھ این پاسخ ببندد و چشم ھستي بین خود را كور كند و بجاي این پرنده در حافظھ خود 

      شنود ي روح است . در اینجا شھود قربانيبكارد ، واژه اي كھ ھرگز سبز نمي شود و حیاتي ندارد و ب
ھمین  بیني مي شود درحالیكھ كمترین پاسخ درست بھ این بچھ باید این گونھ باشد كھ : بچھ جان این كھ مي
ھر و شر ھر است كھ مي بیني ، خود چشمانت را بگشاي تا بھتر و بیشتر ببیني . و این موجود كھ مي بیني د

سي . و بپرمت گذاري است ولي اسم حقیقي این پرنده چیزي است كھ بایستي از خود اقومي نامي دارد كھ علا
دیدگاه  ز ایناسامي و القاب و صفاتي كھ مردمان بر پدیده ھا مي نھند بزرگترین حجاب بر آن پدیده است . ا

ت ي صفنابھتر مي توان حقیقت معناي تسبیح و تنزیھ را در فرھنگ قرآني درك كرد كھ از یك لحاظ بھ مع
ا را ب زدائي از جھان و از نفس خویش است و در عین حال عین صفت زدائي از خود خداوند است كھ انسان

ن ھ ھمیباست .  یدر نامھا و صفات و مفاھیم قرارداد پوشیدهحقیقت ھستي جھان روبرو مي كند حقیقتي كھ 
لمرو قت پرستي و نام پرستي در پرستش خداوند بھ واسطھ صفات را عین شرك مي داند . صف  عدلیل علي 

 ریبندهفنیز عین بت پرستي علمي است كھ بھ گمراھي مي انجامد . یكي از بزرگترین خطرات  معرفتعلم و 
و این  اسم پرستي و صفت پرستي آن است كھ آدمي بدون آنكھ چیزي را بشناسد مي پندارد كھ مي شناسد .

ھد زه شاشد كھ در جھان مدرن غوغا مي كند . و لذا امروھمان مالیخولیاي حاصل از آموزش ھمگاني مي با
ائنات كسرار ام كھ جملگي خود را نابغھ عالم و علامھ دھر و آگاه بر یصدھا میلیون انسان بر روي زمین ھست

ني . یع مي پندارند و این اساس جنون و جھان خواري مدرن است . و این معناي حقیقي جھل مركب مي باشد
  . و نیز جنایت برخاستھ از این احساس مالیخولیائي كھ : من ھمھ چیز را مي دانمجھل واژه ھا . 

  
گانھ اي است كھ ھست و جز او نیست و كل جھان و جھانیان قلمرو اراده و حضور و ھستي حضور ی -١٦

  ظھور اوست در سلسلھ مراتب صفات و تجلي .
ھ ي مظھر كمال حضور او است زیرا ھممخلوقات او كارگزاران اراده اویند و در عین حال ھر موجود

  مخلوقاتش كاملند و كامل اوست .
ر كھ ھانیان مدھوش است و نابوده . زیرا ھجوجود بسیار زیباست و از مطلق زیبائي اوست كھ جھان و 

او جملھ  اشقانجلوه اي از زیبائي او را دریابد بھ فناي خود عاشق مي شود تا رسد بھ بقاي او . اینست كھ ع
  ارانند و دار خود را در ھمھ حال حمل مي كنند و خود صلیب خویشند .سربد

ز ت و جاینان شمع كوي یارند . اینان سوختگانند ، و سوختن تخصص آنھاس . برخي خود عاشقند بي واسطھ
  این كاري ندارند .

  ند و عاقبت در خماري مي میرند .نتاسو برخي عاشق عشاقند . اینان م
ق وجود است و پریشاني اش ھم چیستي ھستي آنست . عشق بارزترین سیماي در اینجا عشق ھمان عش

  چیستي ھستي است .
  

از رمي در مرز بود و نبود قرار دارد و ھمین است منشأ چیستي در ھستي او . و اینست ھستي ویژه آد-١٧
 ود و نبودین بمان بدیالكتیك كھ گوھره ذاتي معرفت است : دیالكتیك بود و نبود ! و انسان قلمرو نبردي بي ا

ي تر و جد لكتیكي شدیدتر و عمیق ترااست . و معنویت آدمي حاصل این دیالكتیك است و ھر چھ این نبرد دی
اینست  واست  باشد انسانیتي كاملتر پدید مي آید . و انسان كامل كسي است كھ بھ یگانگي بود و نبود رسیده

اصولاً  ي ! ولذا مظھر العجایب است یعني مظھر كمال چیست مقام توحید !انسان كامل مظھر بود ِ نبود است و
  انسان چیستان كائنات است و انسان كامل چیستان اعظم است . 
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ت ت ھستي براي آدمي چند مرحلھ و مرتبھ دارد : دریافت حسي ، دریافت عقلي ، دریافدرك و دریاف -١٨
ستي افت ھفت احدي .كھ این ھفت درجھ از دریقلبي ، دریافت روحي ، دریافت ربوبي ، دریافت ھوئي و دریا

تي است بھ ترتیب مذكور . كھ حاصل ھفت نوع و مرتبھ از چیستي است . پس ھفت نوع و مرتبھ از چیس
 داریم : چیستي حسي ، چیستي عقلي ، چیستي قلبي ، چیستي روحي ، چیستي ربوبي ، چیستي ھوئي و

ر دھ ھستي ، ھستي است و چیستي بر مي خیزد و این چیستي احدي . و فقط بواسطھ ادراك احدي است ك
لكتیك ز دیااقیامت كبرا است كھ ممكن مي آید كھ براي انسان كامل در حیات دنیا رخ مي نماید و این خروج 

  است .
ھستي حسي حاصل ادراك حیواني بواسطھ حواس پنجگانھ است . ھستي عقلي حاصل معرفت ذھني است . 

. ھستي روحي حاصل نزول روح است . ھستي ربوبي حاصل درك امام و  ھستي قلبي حاصل عشق است
ز اامامت است . ھستي ھوئي حاصل معراج است . ھستي احدي ھم حاصل قیامت كبراست كھ زمان و مكان 

  میان بر مي خیزد و یا انساني از اقطار مكان و سیطره زمان خروج مي كند .
ي ھا ن ھستھاي ماقبل را ھم با خود داراست . و ھر یك از ای ھر یك از این ھستي ھاي ھفتگانھ سائر ھستي

ي و بھ مثابھ تعالي و تكامل ھستي ماقبل است . مثلاً ھستي و چیستي عقلي شامل ھستي و چیستي سمع
 واریم بصري و لمسي و چشائي و بویائي است . یعني عقل سمعي داریم و عقل بصري داریم  و عقل لمسي د

 شنوائي حضور دارد در درجات برتري ازھم ان در سائر ھستي ھا و چیستي ھاي دیگر الي آخر . و این ارك
ھفت  آدمي و بینائي و بویائي و غیره . بھ بیان دیگر این ھمان حواس پنجگانھ اند كھ در ھفت طبقھ وجود

  از چیستي و ھستي را در مي یابند . یعني ھستي در ھمھ درجاتش حسي است . درجھ
  داریم و عقل قلبي و عقل روحي و عقل ربوبي و عقل ھوئي و عقل احدي .ھمچنین عقل حسي 

  ھمچنین است كھ قلب حسي داریم و قلب عقلي و قلب روحي و قلب ربوبي و قلب ھوئي و قلب احدي .
ي ح ھوئھمچنین است كھ روح حسي داریم و روح عقلي داریم و روح قلبي داریم  و روح ربوبي داریم و رو

  دي .داریم و روح اح
ي و ھمچنین است كھ ربوبیت حسي داریم و ربوبیت عقلي و ربوبیت قلبي و ربوبیت روحي و ربوبیت ھوئ

  ربوبیت احدي .
ھمچنین است كھ ھویت حسي داریم و ھویت عقلي و ھویت قلبي و ھویت روحي و ھویت ربوبي و ھویت 

  احدي.
  ي.یت قلبي و روحي و ربوبي و ھوئھمچنین است كھ احدیت (موجودیت)حسي داریم و احدیت عقلي و احد

روح  ،بوبي و نیز بھ تعداد انواع این ادراكات ھم چیستي ھا داریم مثل چیستي حاصل از عقل قلبي ، قلب ر
  حسي و غیره .

 رد كھو ھمھ این انواع و درجات ادراكات و ھستي ھا و چیستي ھا بطور بالقوه در ھر انساني حضور دا
 ھستي شود كھ احدیت حسي و حس احدي ابتدائي ترین و عالیترین مرتبھ از بواسطھ معرفت نفس یافتھ مي

لقت خھستي پروردگار است در عرصھ  رو چیستي مي باشد و ھمھ اینھا انواع و درجات معرفت است كھ نو
  و تجلي .

  
ھ از ھر ھستي و چیستي یك درجھ و نوع معرفت ھم بر مي خیزد : معرفت حسي ، كپس واضح است -١٩

  عقلي ، معرفت قلبي ، معرفت روحي ، معرفت ربوبي، معرفت ھوئي و معرفت احدي (توحیدي). معرفت
 ھ است .برخاستھ از یكي از جھان ھا و آسمانھاي ھفتگان، ھر یك از این ھستي ھا و چیستي ھا و معارف 

م ھلبي طبیعت و عالم ارض است . ھستي عقلي ھم جھان ملكوت است . ھستي ق یاھستي حسي جھان ناسوت 
  جھان جبروت است و ھستي روحي ھم جھان لاھوت است و الي آخر .

  
اراي آفات و امراض است . آیا براستي میزان و حق معرفت چیست ؟ چگونھ مي توان معرفت نیز د -٢٠

وان بھ حل بتتش رھائي یافت . آیا معرفت داراي اصولي نیست كھ در ھمھ مراامعرفت را پالایش نمود و از آف
  بر آن راه معرفت را بھ درستي تا بھ انتھا طي نمود ؟اتكاء 

ان ھموار ر انساین اصول ھمان اصول دین خدا و فضایل اخلاقي است . انبیاي الھي آمده اند تا ھمین راه را ب
ستي ھاین  وسازند . زیرا انسان آمده است تا ھمھ این مراتب ھستي را طي كند و ھستي یابد در حد كمال . 

  راه معرفت نیست كھ بھ روش دین ممكن مي شود .یابي جز از 
ھ كاست  و اما دین چیست ؟ راه و رسم نبرد با انانیت و منیت است زیرا منیت حجاب و سد راه وجودیابي

  امكان عروج بھ ھستي ھاي ھفتگانھ را نمي دھد .
ندن و ز ماو گناھي ج انسان باید این ھستي ھا را طي نموده و بواسطھ معرفت بیابد و بشود و لذا ھیچ خطا

،  فسیل شدن در یكي از این ھستي ھا نیست . حق ھستي بیكرانھ گي است ، سرمدیت است ، احدیت است
  صمدیت است .



 ٩

  
ند . گانھ اند كھ اشیاء و موجودات عالم و جھان طبیعت را ھر آن براي انسان مي آفریناین حواس پنج-٢١

ساس كھ ا . بھ بیان دیگر وجود آدمي كارخانھ آفرینش است پس این حواس كارگاه خلقت جھانند براي انسان
و  آن حواس است و ادامھ تكاملي این آفرینش در اندیشھ و قلب و روح و سائر درجات ھستي و چیستي

  معرفت رخ مي نماید . 
ده بیھو پس این درجات چیستي كارخانھ ھستي است در طبقات این كارخانھ آفریننده یعني وجود آدمي . پس

  یست كھ گفتھ مي شود كھ خودشناسي خدا شناسي است . ن
لي واست  بھ لحاظ زماني انسان آخرین مخلوق خداست و گوئي كھ این كائنات است كھ انسان را پدید آورده

 وروح  بھ لحاظ معرفتي روندي معكوس در كار است . و این بدان دلیل است كھ انسان خلیفھ خدا و حامل
ظ سماي اوست و لذا مسجود ملائك است و جھان ھستي مسخّر اوست ، بھ لحاصورت و اراده و علم و ا

  تاریخي انسان آخرین و معلول ترین است ولي بھ لحاظ معرفتي اولین و علت العلل است .
ن عشق آل در دحواس پنجگانھ مواد اولیھ ھستي را در مي یابد یا مي آفریند . ذھن ھم آنرا معنا مي بخشد و 

  م آنرا روحاني مي سازد و الي آخر . مي نھد و روح ھ
  پس آیا این حواس چیست ؟ این دل و ذھن و روح چیستند ؟ این آدمي چیست ؟

  کھ ندپس آدمي بیشتر از مخلوق است و یا از ھر مخلوقي برتر است و داراي طبعي خلاّق است . مي گوی
رف ي یعني كسي كھ بر خود عااین توصیف ذاتاً شامل ھر انساني است كھ صوف» صوفي غیر مخلوق است«

  شده این مقام را یافتھ و از آن برخوردار شده و خلاقیت یافتھ است .
  

ز لمرو فلسفھ موسوم بھ شناخت شناسي است كھ بنیاد و كمال فلسفي تلقي مي شود جز اآنچھ كھ در ق-٢٢
ست الیخولیائي اطریق معرفت نفس عرفاني و سیر وسلوك روحي ممكن نمي آید و مابقي ھذیان الفاظي م
  سفي .بدانگونھ كھ در كانت و ھگل شاھدیم كھ جز بر جنون نمي افزاید آنھم جنوني بس متكبرانھ و فل

جلي و طبیعت جز از طریق معرفت نفس عرفاني كھ كاملترینش در عرفان اسلامي مت ءشناخت حقیقي اشیا
 وایگاه مخلوق را شناخت و انسان جشده ممكن نیست . زیرا فقط از چشم و جایگاه خالق است كھ مي توان 

 –ي ت علمخلیفھ خداست . پس ھر شناختي جز از این طریق بي بنیاد و موھوم و فریبنده است از جملھ شناخ
  .فني جھان كھ شناختي محدود و محصور در حواس است بدون ارتباط با عقل و دل و روح و رب و ھو 

طھ دل ، عرفان است و بواسطھ روح ، تصوف است شناخت ھستي حسي بواسطھ عقل ، حكمت است و بواس
  و بواسطھ رب ، ربوبیت است و بواسطھ ھو ھم ھویت و الوھیت است .

 ولي شناخت ھستي حسي بواسطھ خود حواس ھمان علم است كھ اگر تحت حكم عقل و حكمت در نیاید بھ
 ست كھاره كفر و استكبار تباھي و گمراھي و نابودي بشر مي انجامد ھمچون تكنولوژي مدرن كھ تحت سیط

  دین را ھم تحریف نموده تا در خدمت تقدیس آن باشد .
شناخت شناسي حقیقي عبارت است از شناخت حواس بواسطھ حكمت و عقل . شناخت عقل بواسطھ دل و 
 عرفان . شناخت دل بواسطھ روح . و شناخت روح بواسطھ رب . و شناخت رب بواسطھ ھو . شناخت ھو

  و شناخت الله بواسطھ الله . بواسطھ الله .
  

، ياسخ حسي ، پاسخ عقلي ، پاسخ قلبقتي مي پرسیم كھ این چیست ، ھفت نوع درجھ و پاسخ دارد : پو-٢٣
یزھا پاسخ روحي ، پاسخ ربوبي ، پاسخ ھوئي و پاسخ احدي . كھ پاسخ حسي ھمان نامھائي است كھ بر چ

ر ھ در ھمي فرماید ك عیعني الله . ھمانطور كھ علي  نھاده ایم ولي پاسخ احدي ھمواره احد و واحد است
  چیزي اول خدا را مي بیند و سپس آن چیز را .  

رند ار داكپس ھر چیزي ھفت نام كلي دارد و صدھا نام جزئي . كھ عامھ بشري فقط با نام حسي چیزھا سر و 
 ارد بھدزباني یك نام خاص كھ نام مادي چیزھاست در فرھنگ لغات و گویش بشري . و اگر ھر چیزي در ھر 

  نھا .ھمین معناي مذكور است . زیرا ھر یك از این ھستي ھا درجات و مراتب دارند ھمچون طبقات آسما
ت بلاغ تفاوت زبانھا از تفاوت ھستي ھا و چیستي ھا و معارف حاكم بر ھر قومي است و نیز تفاوت قدرت

خاستھ از كھ بر و بالغ ترین آن است زیرا زبان الله استزبان افراد بشري . كھ زبان قرآني كاملترین زبانھا 
  ھستي خاص اوست .

یرا است زاگر ھر چیزي در ھر قوم و زباني داراي نام و لفظ متفاوتي است این تفاوت حاصل تفاوت ھستي ھ
و  نزلتراي مھر چیزي در ھر یك از ھستي ھا داراي نام ویژه اي است . برخي از چیزھا در برخي از اقوام دا

 وبروت جمقامي ملكوتي یا جبروتي و حتي لاھوتي ھستند و این بدان معناست كھ این اقوام با ملكوت یا 
ائر سھ در لاھوت آن چیزھا مربوط شده و لذا این چیزھا در این اقوام داراي ارزش و قداستي خاص ھستند ك

ً قراردادي و قومي و ج ھستي  فاوتيغرافیائي نیست بلكھ تاقوام نیستند . این تفاوت زباني یك تفاوت صرفا
  شناسانھ است .



 ١٠

  
 داریم و انسان عقلي و انسان قلبي و انسان روحي و انسان ربوبي و انسان ھوئي و پس انسان حسي-٢٤

ت و انسان توحیدي (الھي) . و این درجات انسانیت است بھ ترتیب مذكور . این درجات ھستي مندي اس
  درجات چیستي و درجات معرفت .

. و رهق عقلي ، رزق قلبي و روحي و غیعرصھ ھاي رزق آدمي نیز ھستند : رزق حسي ، رز ،ھستي ھا  این
رفت ین معمیزان و كارگاه جذب و حلالیت این رزق ھا ھمانا معرفت نفس و خودآگاھي عرفاني است . بدون ا

 رداري از اینآدمي ھرگز بھ قناعت و رضایت و كفایت وجودي نمي رسد و در قحطي وجود است . برخو
طي رزق ھا جز از طریق معرفت نفس ممكن نیست . آدمي ھستي كامل و مطلق است آنچھ كھ او را بھ قح

  وجود مي اندازد نسیان و خودفراموشي است خودنشناسي است .
ن م«ھمانا  »من چیستم«سرآغاز و قلمرو ابدي وجود یابي و كمال است . و پاسخ نھائي » من چیستم«

  است .» ھستم
  

ھ است . ب» من چیستم«اصل رویاروئي با خداوند است و یا رویاروئي با خداوند حاصل ح» من چیستم« -٢٥
و  حاصل نظر خداوند بر خویش است در لحظھ قبل از خلق جھان كھ عرصھ ظھور» من چیستم«بیان دیگر 

  ھستي اوست . 
 جدید انسان است و گوھرهقت درد زایمان است درد زایش از خویشتن خویش . درد خل» من چیستم « 

  .عرفان
اھل علم  مي رساند . آنكھ بھ من چیستم نرسیده است اصلاً » من چیستم«آدمي را بسرعت بھ » این چیست « 

  نیست و درباره ھیچ چیزي نیندیشیده است الا بقصد تصرف آن چیز و نھ شناخت آن چیز .
ن م«رد دوحید با خدایش روبرو مي سازد جز آنچھ كھ انسان را بھ طبقات ھستي ره مي نماید و در مقام ت

  نیست .» چیستم
  

  گاه آدمي بھ جھان یا بلعنده است و یا پرستنده . نگاه پرستنده مولد چیستان است . ن-٢٦
واھد یز نخاگر آن درخت یا این حیوان نباشد من ھم نیستم . اگر فقط و فقط یك چیزي كھ ھست نباشد ھیچ چ

  بود .
یست ؟ است . و اما ھستي چ یك چیز واحد است نھ كم و نھ بیش . و آن ظھور ھستيجھان ھستي لامتناھي 

  ھست بجاي اینكھ نباشد . چرا من ھستم بجاي اینكھ نباشم . يتچرا ھس
  

چیست ؟ شناخت ھمان درك و دریافت و حس ھستي است در درجات . پس اگر شناخت  اصلاً شناخت -٢٧
  ناخت است و شناخت ھمان ھستي است در درجات .نباشد ھستي ھم نیست . پس ھستي ھمان ش

ي ھ ھستآنكھ ھست بمیزاني ھست كھ بر نیستي آگاھي داشتھ باشد بھ درجات . آدمي از منظر نیستي است ك
یست نمي یابد و این كل واقعھ شناخت است . پس ذات شناخت نیستي شناسي است زیرا ھستي قابل شناخت 

  ود و دریافتي حسي ، عقلي ، قلبي ، روحي و ... .بلكھ قابل دریافت است و شھود . شھ
طر در خ آدمي ھمینقدر مي داند كھ نبوده و اینك ھست و ھر آن باز ممكن است نباشد . و لذا ھستي آدمي

     ر نیستي است و این خطر محرك شناخت است . شناختي كھ داراي ذاتي نیست آلوده است و از نیستي ب
  بین ھستي و نیستي در انسان است . مي آید . معرفت حاصل نبرد 

  
     یشتر تلاش بآدمي را تحت فشاري فزاینده قرار مي دھد تا او را بشناسد . و آدمي ھر چھ »ھستي«-٢٨

فنا  وروي بھ نیستي مي كند » ھستي«مي كند كمتر موفق بھ شناخت ھستي مي شود تا آنجا كھ تحت فشار 
  شناسد .پرست مي شود و در فناپرستي ھستي را مي 

ازد آدمي را بھ پرستش خود فرا مي خواند و آدمي بجاي پرستش ھستي بھ پرستش اشیاء مي پرد» ھستي«
ین ا. ت كھ ھستي را مي یابد و مي پرستدو در این پرستش دچار نیستي مي شود و در آستانھ نیستي اس

  داستان بلایا و مصائب بشري است .
  

 مي یابد یعني بواسطھ غیر متوجھ خود مي شود . جھان آئینھد را بواسطھ جھان در آدمي ھستي خو -٢٩
آئینھ  ي اینایست كھ انسان را بخودش مي نمایاند . سیر و سلوك عرفاني بھ مثابھ رسوخ و نفوذ در لایھ ھا

  است و دریافت ھستي ھاي برتر خویشتن در طبقات ھستي جھان .
شا ت براي بوئیدن . و چیزي است براي تمابطور مثال یك سیب چیزي است براي خوردن و نیز چیزي اس

نا راي فبكردن . و نیز چیزي است براي فھمیدن . براي لمس كردن . براي دوست داشتن . براي پرستیدن . 
  شدن . براي آفریدن و براي ھستي یافتن و براي دیدار با جمال ھستي مطلق .
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  . بخصوص خویشتن خویش .یك انسان دیگر ھم بھ ھمین گونھ است . و كل جھان ھستي نیز 
  

اي خویشتن چیستي : چیزي براي بھ مصرف رسیدن ، چیزي براي بازي كردن ، چیزي و اما تو بر -٣٠
وھر گبراي لذت بردن . یا آئینھ اي براي یافتن خویش . و یا اقیانوسي براي غواصي كردن و جستجوي 

  وجود .
شي؟ ي؟ اندیشھ خویشي؟ قلب خویشي؟ روح خویآیا تو در نزد خویشتن چیستي : تن خویشي ؟ غرایز خویش

  رب خویشي؟ ھوي خویشي؟ خداي خویشي؟ تو از كدامین منظر و جایگاه مذكور بر خود مي نگري؟
تو كدامین یك از خویش ھاي خود را بیشتر دوست مي داري و احساس مي كني كھ این خویش تر خود 

  توست : تن ، اندیشھ ، دل ، روح و ...
اري ي پندتر از ھمھ این خویشان خویشي . ھرچند كھ عموماً این خویشان را بھ جاي خود مولي تو خودت بر

.  نامي و خودت را بھ نسیان مي سپاري . تو حتي از روح خویشتن برتري . حتي از كسي كھ او را خدا مي
الق خداي ت خزیرا این خدا ھمواره مخلوق و معلول توست مگر اینكھ من تو فنا شده باشد در خدا . و اینس

  كھ حاصل فناي خداي مخلوق است . این ھمان من ِ انسان است و مناّن است .
     ھ مني كھ بر ھمھ من ھاي دیگر احاطھ دارد و شاھد و فاعل و خالق و مسئول است و ھمین من است ك
 یتمي پرسد : من چیستم! این من مطلق و بي رنگ و صفت است . این من ازلي و الھي است كھ در غا

  ھستي یابي خود با جمال خویشتن روبرو مي شود و این واقعھ لقاءالله است .
  

ا رآن من ازلي و الھي انسان است كھ كل طبقات ھفتگانھ ھستي » من چیستم«ھ مي پرسد پس آن مني ك -٣١
 وال وطي نموده و در نھایت بھ جمال من خویش مي رسد و این وصال من با خویشتن است و اجابت این سئ

  ھستي مطلق و یگانھ اي كھ دو گانگي بین من و خویشتن را از میان بر مي دارد .
ین اھمان ھستي ازلي است ھمان نور مطلق است قبل از خلقت جھان . » من چیستم«این من كھ مي پرسد 

دمي آو این سئوال در پژواك نفس »! تو چیستي:«خداست كھ عدم آدمي را مورد سئوال قرار مي دھد كھ 
  صورت در مي آید كھ :من چیستم! و این سئوال حاصل نظر خداوند بر عدم است . بدین

  
دید ز عدمي نبوده است و تا بوده وجود حق موجود بوده است و بلكھ خداوند ، عدم را پدر حقیقت ھرگ-٣٢

 مو عد مي آورد و كائنات عرصھ حضور عدم است در قبال وجود . و لذا جھان ھستي قلمرو نبرد بین وجود
  است . و این نبرد در وجود آدمي است كھ درك و دریافت مي شود . 

طھ بواس كارگاه جھان عرصھ ظھور وبروز درك عدم است براي آدمي تا حق وجود را دریابد . زیرا ھر چیزي
  ضدش درك مي شود یعني وجود بواسطھ عدم درك مي شود ولي بھ یاري وجود .

  لق محال است كھ جز در ذھن آدمي درك نمي شود .عدم یك ایده است نھ یك وضعیت . عدم مط
  

ك این ا بھ وجود آورد و جھان ھستي وجود عدم است . و آدمي قلب این واقعھ و كارگاه دررخداوند عدم  -٣٣
 د عدمحقیقت حیرت آور است . وجود عدم حیرت آورترین معاني است و ھمھ معاني برخاستھ از معناي وجو

  یا وحدت اضداد است . ھستند و این راز دیالكتیك
     كھ براي آدمي ھستي  قواستبھ قواي درك ھستي . و این  مسلح انسان موجود نیست بلكھ عدمي است

  مي آفریند.
ح و ، رو آنچھ بھ آدمي داده شده ھستي نیست بلكھ ابزار ھستي یابي یعني معرفت است : حواس ، ذھن ، دل

الب طكسب معرفت درباره وجود است تا آدمي كھ عدم است ربوبیت و ھو و احدیت . و اینھا كارگاھھاي 
  وجودي شود كھ شناختھ است .

واس حاین  حواس پنجگانھ آدمي دریافت كننده ھستي نیست بلكھ نھایتاً تجربھ كننده نیستي است مگر اینكھ
  بھ قلب یا روح و ھو متصل شده باشد .

است  قشي از ھستي خداست كھ بر عدم زده شدهموجودیت فیزیكي انسان در جھان ، ھستي او نیست بلكھ ن
تي از درجا الا اینكھ آدمي حقیقت جاوید و نوري این نقش را در قلمرو روح و ھو و ربوبیت ذات دریابد كھ

  لقاءالله است .
وح و ربا از دست دادن موجودیت فیزیكي خود آنچھ كھ از ما مي ماند آن چیزي است كھ بواسطھ قلب یا 

ت گار دسایم . در غیر اینصورت پس از مرگ نیز مھلت داده مي شویم تا بھ ھستي اي ماندھوي ذات یافتھ 
  یابیم و آنگاه عالم ارض را ترك كنیم . 

عاقل یعني یابنده . یابنده وجود! عقل ھمان نور یابنده وجود است كھ خود نور مطلق است . و اگر عقل نور 
ور در عدم رھا شده تا وجود را بیابد و بھ صاحبش تحویل ازل و مخلوق اول است بدین دلیل است كھ این ن
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دھد . و عقل نیز درجات و انواع دارد : عقل حسي ، عقل ذھني ، عقل قلبي ، عقل روحي ، عقل ربوبي ، 
  عقل ھوئي و عقل توحیدي .

  و عقل در ذاتش داراي عشق است عشق بھ وجودیابي . عقل ھمان وجود دان است یعني وجدان !
  

  مي یابد . ي نیست و نیستي ھست : این كمال عقل است و با این نور است كھ آدمي ھستيھست-٣٤
تي بھ نیسیستي مي گذرد آدمي فرزند رنج و بلا و عذابھاي بي پایان است كھ جملھ تجرنچون راه ھستي از 

ستي خود  نیراً است كھ انسان عارف نیستي را انتخاب مي كند و مابقي مردم جبراً بھ آن دچار مي شوند تا جب
  د .را جبران كنند جبر ھمان جبران است براي كسي كھ نیستي را اختیار نمي كند و حقش را نمي دان

یم مفاھ ولي باید دانست كھ نیستي یك وھم و ایده محض است كھ جادوئي ترین و حیرت آورترین ایده ھا و
ود دا وجحتي قبل از خلقت در ذھن خ است . نیستي مطلقاً محال است حتي آدمي و بلكھ ھمھ موجودات عالم

 كھ انسان چھ راداشتھ اند . ایده عدم و نابودي حاصل تلاقي مكان و زمان در انسان است . و بھ بیان دیگر آن
بطھ دم رانابودي مي پندارد جریان ھستي یابي و وجود یافتن و شدن اوست . و این ادراك واژگونھ حاصل ع

ا تن است . ذھن منفك از قلب و روح است كھ جاي ھستي و نیستي رانسان با قلب و روح و ھوي خویش
ان تلاقي ن انساشتباه مي یابد و این ابلیسیت ذھن است كھ عرفا با آن در ستیزند . زیرا مكان و زمان در ذھ

  مي یابند و ایده عدم را پدید مي آورند كھ قلمرو القاي شیطان است .
در  كشد و براي انسان نیست كھ او را در مكان بھ بند و اسارت ميزیرا زمان جبّار است و جبري جز زمان 

  ھم مي شكند و دفنش مي كند و بذرش را در خاك ھستي مي كارد تا در سرزمین روح جوانھ زند .
طھ این تن آدمي است كھ نابود مي شود ولي حواس و ھوش و دل و جان و روحش باقیست و بھ ھمین واس

و امسھ ویائي و چشائي و لادد را دارد . شنوائي و بینائي و باحیا شدن مج است كھ در قیامت تن امكان
  ابدیست و بي تن ھم فعال است و اتفاقاً فعالتر و خلاقتر مي شود .

  
ان ز خداوند خالق قابل پرستش نیست زیرا جز او چیزي نیست كھ قابل پرستش باشد كافربراستي كھ ج -٣٥

وست آن ا و را مي پرستند و نمي دانند . پرستش خواه ناخواه فقط ازھم بواسطھ پرستش اشیاء در حقیقت ا
  . و جز او پرستیده نمي شود . ھمانطور كھ عدم محال است و فقط ایده محض و تلاشي مذبوحانھ است

  
 ؟» شناخت چیست«خواه ناخواه منظورمان اینست كھ آیا براستي » ھستي چیست؟«یم كھ وقتي مي پرس -٣٦

ناخت جز شناخت او نیست : شناخت حسي ، ذھني ، عاطفي، روحي و غیره . البتھ این شزیرا ھستي آدمي 
دي بھ واسطھ جھان بیرون حاصل آمده است ولي اینك امر مستقل از جھان شده است و توشھ آخرت و اب

  نھد و میرود .ي انسان پس از مرگ است كھ جھان را وا م
مر مدن عآانسان در آن ھستي مي یابد . و لذا با پایان  جھان ھستي ، ھستي نیست بلكھ كارخانھ ایست كھ

  آدمي در جھان ، عمر جھان ھم بھ پایان مي رسد زیرا دیگر كاري ندارد .
جاوید  ھستي آیا براستي خداوند قابل پرستش نیست ؟! خدائي كھ كائنات لامتناھي را آفرید تا انسان در آن

  .ه استید آمدندارد و بخودي خود پدان و انسان خالق و صاحبي یابد . كدام احمقي مي تواند ادعا كند كھ جھ
  

  ینك یكبار دیگر مي پرسیم كھ آیا براستي شناخت چیست؟ا -٣٧
ست و آیا براستي شناخت ھمان ھستي نیست و ھستي ھمان شناخت نیست . ھستي و معرفت دو امر توأمان ا

ند كھ مي داغ . زیرا وقتي چیزي وجود دارد و ندر آن واحد علت و معلول متقابل یكدیگر مثل مرغ و تخم مر
جود ذاتي است و وآگاھي گوھره -وجود دارد پس وجود و عدم براي خود آن چیز السویھ است . یعني خود

  بدینگونھ است كھ چیزي براي خودش و در نظر خود وجود دارد .
ن كل انسا ذا باید گفت كھ بجزبطور مثال یك سیب براي خودش وجود ندارد بلكھ براي انسان وجود دارد و ل

ي دارا جھان ھستي یك ھستي براي غیر است زیرا خودآگاھي ندارد زیرا خودي ندارد . فقط انسان است كھ
ن است و این حاصل خودآگاھي است یا خودآگاھي حاصل خود بودن است و خود بودن ھما» من«و » خود«

و  یعني وجود دارد و وجودش براي خودش استحامل روح الھي بودن است زیرا فقط خداست كھ خود است 
  در خودش .

ي ي برابدینگونھ است كھ باید گفت چندنوع ھستي داریم : ھستي در خویش و ھستي در غیر خویش . یا ھست
خویش و ھستي براي غیر خویش . انسان مظھر ھستي در خویش و براي خویش است و مابقي موجودات 

ره ز گوھسان) و براي غیر خویش(براي انسان) ھستند . و این تفاوت اھم جلوه ھستي در غیر خویش (در ان
ھ كانیم دخودیت و خودآگاھي انسان است زیرا انسان حامل روح و اراده خداست و خلیفھ اوست . و نیز مي 

  ھستي در غیر خویش فقط بخاطر ھستي در خویش موجودیت دارد.
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ست یا آگاھي موجب پیدایش گوھره من و خودیت موجب آگاھي بر ھستي خویش ا» من«یا خودیت و آ-٣٨
           عاست . پس ھستي جز خودآگاھي نیست . یعني كسي كھ نمي داند ھست ، نیست . اینست كھ علي 

ودآگاھي پس معلوم است كھ ھمھ انسانھا ھم داراي خ. »نكھ خود را نمي شناسد نابود است آ«: مي فرماید
  د كھ این درجات ھستي و ھستي مندي است .نیستند و خودآگاھي ھم درجات دار

  
ً خودي است و خودپرست ؟ ھ» خود«آیا  -٣٩ ھمان احساس و » خود«مان آگاھي است . آیا آگاھي ذاتا

  اندیشھ بودن است . درك وجود ھمان خودیت و من ھر فردي است در درجات ادراك و شدت حس ھستي .
جود ستند ؟ عوامل بیروني مولد احساس و اندیشھ وچھ چیزھائي بیشتر موجب احساس وجود براي آدمي ھ

  براي آدمي چھ چیزھائي ھستند : ثروت، قدرت، شھرت، ھنر، خلاقیت، معشوق و ... .
ھنر  یكي در حساب بانكي خود احساس وجود مي كند یكي ھم در معلومات و معارف خود . و آن دیگري در

  ھم در رابطھ با دوست خود . و .... خود . و یكي ھم در كنار ھمسر و فرزندان خود . یكي
حساس او خویشتن خویش و نھ در خیال مربوط بھ جھان بیرون و اھل آن ،  ولي بسیار اندكند كھ در خود

  وجود مي كنند و اینست ھستي درخویش . اینست خودیت و خودآگاھي بمعناي دقیق كلمھ.
اسي و ذاتي حس وجود و خودیت و رویكرد و توجھ ھر كسي بھ خدایش در درون خویشتن ، كانون اس
. ستودیت و ھستي انسان در خویشتن اخودآگاھي و ھستي در خویش است . زیرا خدا ھمان ھستھ مركزي خ

در  خدا ذات خود است و خودي جز خدا نیست . یعني فقط خداست كھ خودش ھست و ھستي اش از خود او و
  ھستي است .خود او و براي خود او و خود خود است . و این تعریف 

      آدمي یا در خویشتن خویش احساس وجود مي كند و یا در رابطھ با كسي كھ در خویش احساس وجود 
 ردیدهمي كند یعني عارف واصل كھ خدایش را در خود یافتھ است و صاحب خود شده است یعني ھستي مند گ

  است .
  

ي ان مي چشانند ولي قادر بھ ھستي بخشوجودات بیروني فقط طعم و مزه و بوئي از وجود را بھ انسم -٤٠
ان ین ھمانیستند و گمراھي جز این نیست كھ آدمي ھستي اش را از غیر خویش انتظار و طلب داشتھ باشد و 

ھان جنتیوني از ھستي است نھ خود ھستي . كل ادنیا پرستي و بت پرستي بشر است . كل كائنات فقط اش
  ست؟ نسان است با آنھمھ عظمت لامتناھي . پس خود ھستي چیھستي فقط نمایش و ماكتي از ھستي براي ا

فر و كھستي ، خود خداست و انسان محل تجلي این ھستي است . بزرگترین مشكل آدمي كھ منشأ كل جھل و 
ھ گرفت گمراھي اوست اینست كھ فرق بین ھستي و نیستي را نمي داند و بلكھ این دو را با یكدیگر عوضي

  است .
  

ھن كھ ي باطني است و نھ ایده خدا در ذدارد نھ خودي دارد نھ آگاھي نھ ھستي . منظور خداآنكھ خدا ن-٤١
ن گر ایامقیم در آسمان است . ھر چند كھ كشف ایده خدا در ذھن مقدمھ كشف حضور خدا در دل است . ولي 

فظ آنكھ ول حاكھ بقایده بھ دل نرسد آدمي را دچار اشد تضاد و نفاق بین ھستي و نیستي خود و خدا مي كند . 
  عاشق وش نیامد در نفاق افتاده است .

  
ال قلمرو اریم و خود دنیائي . خود دنیائي ھمواره دچار ابطال و نابودي مي شود و این ابطخود خدائي د -٤٢

ود ي ، خدروني است كھ چندین درجھ دارد : خود ذھني ، خود قلب خودِ  ،تجربھ نیستي است . و خود خدائي
د ربوبي ، خود ھوئي و خود احدي . و ھمھ این خودھا بر خود حسي بنا شده است كھ خوروحي ، خود 

ت تر اسحیواني است و در عین حال ھر یك از این خودھا دربھاي ورود بھ ھستي ھاي برتر و آگاھیھاي بر
  كھ بر ویرانھ خود قبل رخ مي نماید .

  
سر صاحبش ویران شود ھمانطور كھ براي راي رسیدن بھ خود قلبي ضروریست كھ كاخ اندیشھ بر ب -٤٣

 عاشق ورسیدن بھ خود روحاني لازم است كھ ھمھ معشوقھ ھا یا خیانت كنند و یا عاشق را ناكام سازند 
  مجبور بھ ترك دل خود شود و بھ روح پناه برد و روحاني شود .

. یابد اه ميھستي برتري ر رده و بھآدمي از پس ھر یك از این خرابات درجھ اي از نیستي را درك و تجربھ ك
ود و باینست كھ انسان كامل اسوه خرابات و مظھر فناست . منتھي فنائي ھستي بخش . او مظھر یگانگي 

  نبود است .
  

. و شكست شده و نیستي را درك مي كند قبال غیر پدید مي آید بمیزاني كھ در غیر دچار ابطال و درخود  -٤٤
خصم من آدمي است و من را بخود مي آورد  ؛كھ نیستي ِ ھستي نماست غیر ھمان دنیا و جھان بیرون است 
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و خودآگاھي و ھستي مي بخشد . و لذا ھستي آدمي ھمواره زخمي از نیستي دارد . این زخم عامل خودآگاھي 
  و ھستي یابي است .

ھ ست كر ازخم نیستي بر كالبد ھستي آدمي آن خط سبز خودآگاھي و گوھره من اوست . یا جفا و خیانت غی
ند ك ھستمولد خود است . و لذا ھمھ ھستي ھاي بزرگ و خودیت ھاي جاوید در تاریخ بشري انسانھاي تراژی

  كھ اسوه ھاي بلایاي عظیم و شكست ھاي بزرگ مي باشند .
گي ر زنددھمانطور كھ در تاریخ نیز اندیشھ نیستي اساس پیدایش فلسفھ و حكمت بوده است و بلایاي بزرگ 

دا ون بوھمچون نوح و ابراھیم و موسي اساس پیدایش مذھب بوده است . و زندگیھاي تراژیكي چ مردان خدا
راه و  ند كھاو حلاّج ھم اساس پیدایش عرفان بوده است . و اینھا ھموار كننده راه ھستي براي بشریت بوده 

  رسم ھستي یابي را آشكار كرده اند .
  

چون ھومر ، فردوسي ، حافظ ، مولوي ، زرگ ھستند ھمران ھستي حسي شاعران ببسلاطین و پیام -٤٥
اط و ران ھستي عقلي و ذھني ھم فلاسفھ حكیم بوده اند ھمچون سقربگوتھ و تاگور . و سلاطین و پیام

مچون ھجورجیاس و افلاطون و ھگل و بوعلي . و سلاطین و پیامبران ھستي قلبي عارفان عاشق بوده اند 
 وند . ران ھستي روحي ھم انبیاي الھي بوده ابربي . و سلاطین و پیامحلاج و شمس و روزبھان و ابن ع

ي ھوئي ن ھستسلاطین و پیامبران ھستي ربوبي ھم انبیاي مرسل و اولوالعزم بوده اند . و سلاطین و پیامبرا
ي ھم مھد قرار دارد . و سلطان و پیامبر ھستي احدي و الھي عھم امامان بوده اند كھ در رأس آنھا علي 

  است . و این درجات خودیت و خودآگاھي و نیستي شناسي و ھستي یابي است . عجوعود م
  

  لي جادوئي ترین معنا و احساس است كھ انسان را بھ ھستي مي رساند و ھستي مند ونیستي نیست  -٤٦
 رھ نوكمي كند . و در حقیقت آنچھ كھ در ادراكات آدمي نیستي نامیده مي شود ھمان حضور خداوند است 
پرست ا فناھستي مطلق است كھ انسان را بخود مي آورد و طالب ھستي مي كند . و لذا ھستي مندترین انسانھ
یدار مي ارد دھستند یعني خداپرست . و آدمي در كمال عشق بھ فناست كھ بناگاه با آنچھ كھ نیستي اش مي پند

این  ستي و نیستي عوض مي شود وكند و او را عین ھستي و تنھا وجود مي یابد . و اینجاست كھ جاي ھ
ي ستي اھواقعھ خلافت است . یعني انساني كھ خود را ھست مي پنداشت نیست مي یابد در قبال جمال مطلق 

  كھ آنرا نیستي مي دانست .
  

 بھ معناي فرد و كس است كھ مترادف با معناي» من«از اسماي الھي است كھ از ریشھ  یكي» مناّن« -٤٧
ودیت و خارسي است و لذا مناّن بمعناي من كننده است یعني این خداست كھ بھ انسان در ف» خود«و » من«
ندي اعطا نموده است كھ ھمان واقعھ القاي روح است این مناّنیت حق ھمان خودآگاھي و ھستي م» من«

ق است و این مصدا» من«انسان است و بدینگونھ است كھ انسان مي داند كھ ھست زیرا داراي گوھره 
ان . است در انس» المناّن«مان گوھره اسم ھآگاھي انسان -مناّنیّت خداوند در انسان است . پس خود حضور

 ز اینزیرا آدمي حامل ھمھ اسماي الھي مي باشد و لذا خودآگاھي موجب شكوفائي و تجلي و ظھور و برو
ایت مي باشد و غ اساس ھستي صاسماء است كھ كمال این تجلي در ھوالله احد است كھ بقول رسول اكرم 

  كمال آن . زیرا اول و آخر یكي است .  
  

رك و بھ بیان دیگر كل جریان و درجات خودآگاھي و ھستي یابي انسان چیزي جز جریان كشف و د -٤٨
و طیفي  طبقھ دریافت و تجلي اسماي الھي در خویشتن نیست . از این منظر باید گفت كھ ھر یك از اسماي الله

انھ حكیم یستي در انسان یافتھ شود و لذا ھستي رحماني داریم و ھستي كریمانھ وھستياز ھستي است كھ با
سي و و ھستي جبارانھ و ھستي قدارانھ و ھستي غفارانھ و ھستي صبارانھ و ھستي ستارانھ و ھستي قدو

 و آگاهرانھ كھ خود داراي درجات است ھمان ھستي ناخودفھستي مؤمنانھ و كافرانھ و ... . كھ ھستي كا
تي گوھره ذا» من چیستم«است . » من چیستم«نسیاني است كھ مترادف نیستي مي باشد كھ فاقد گوھره 

  ھستي مؤمنانھ مي باشد .
  

ت كھ ن ھستي و ھر آنچھ كھ در آن است در ھمھ درجاتش ھمان تعینّ و تجلي كلمة الله اسكل نظام جھا -٤٩
ثلاً كھ م ان تجلي كلمھ الله از انسان است ھمانطورامّ اسماء است . یعني تجلي ھستي كامل در انسان ھم

  در قرآن كریم گفتھ شده است كھ مسیح كلمھ خدا بود . عدرباره حضرت مسیح 
  

در معارف توحیدي نیز آمده است كھ خداوند در ازل یك كلمھ بود و آن كلمھ خدا بود . یعني وجود ازلي -٥٠
ا وجود ھمان كلمھ وجود بود . و چھ بسا خدا بھ معناي یك كلمھ بود و آن كلمھ ھمان وجود بود و چھ بس

آ ھمان كلمھ وجود است و -آست یعني بخود آمده و از خود و صاحب خود . پس خود-وجود است چرا كھ خود
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آ (خدا) وجودي ترین و خدائي ترین و نابترین نام خداوند خالق است -عین ذات وجود است و براستي كھ خود
ر دارد و از این رو مي توان زبان فارسي را نابترین و ریشھ اي ترین و وجودي كھ در زبان فارسي حضو

ترین و عارفانھ ترین زبانھا و فرھنگھا دانست ھمانطور كھ بزرگترین عارفان جھان از این قوم برخاستھ اند 
این ادعا  و عرفان در ھیچ زبان و قومي چون ایرانیان بھ یاد نیامده است . مولوي بھ تنھائي براي اثبات

در  عید جھانیان است . و مكتب اصالت معرفت و خودآگاھي یعني مكتب علي یكفایت لازم را دارد كھ مورد تأ
ي از خویشتن است براندازآئي است : قوم خدا ! و این حاصل نژاد-این قوم شكوفا شده است . این قوم خود

  نھ نژادپرستي .
  

آئي خداست -ھان خلقت نیز عرصھ خودجاست . كل آئي -آ . ھستي خود- داست یعني خودھستي خ-٥١
و  ن شدمھمانطور كھ خود مي فرماید : گنجي نھان بودم كھ عاشق شدم بر ظھور خویش و لذا بكار خلق جھا

  انسان را مأمور این كار نمودم .
  

  است .»خود«گویند كھ ھمان لفظ  GODا را در زبانھاي اروپائي ھم خد-٥٢
  

غایتش بصورت جریان كلمات آشكار و محقق مي شود .  است معرفت نیز دراگر وجود ھمان معرفت -٥٣
  پس وجود ھمان كلمھ است و كلمات عناصر ذاتي وجودند .

  
ا . نشانھ م مخلوقات و موجودات جھان ، آیات نامیده شده اند یعني نشانھ ھا! نشانھ ھاي خددر قرآن كری -٥٤

ن را ن موجودات نیستند بلكھ نشانھ ھائي ھستند كھ انسا، نشانھ ھاي وجود . پس مخلوقات جھا آ-ھاي خود
نات با ي كائبسوي عالم وجود راه مي نمایند تا انسان موجود گردد . زیرا آدمي مخلوق است نھ موجود . یعن

ھمھ عظمت لا متناھي اش ، ھستي نیست بلكھ نشان ھستي است ، راه ھستي است ، سمت ھستي است ، 
ستي ھھستي است ، آدرس ھستي است ، كارخانھ ھستي یابي انسان است ، خود  بوي ھستي است ، ماكتي از

  نیست زیرا بي خود است . خود جھان ، خداست . جھان ، خانھ خداست .
  

را در  د موجود نیستند و وجود ندارند . یعني انسان بي خدا انسان بي خود است آنكھ خداآدمھاي بي خو-٥٥
 واست  شتھ است و اسماي او را در زندگیش درك و كشف و تصدیق نكردهخود نیافتھ است و بھ او ملحق نگ

مقیم ،  عیم ،از آن برخوردار نشده است و خود مظھر این اسماء نگشتھ است :رحیم ، حكیم ، كریم ، حلیم ، ن
ین د . امؤمن ، قادر و ... و احد و صمد . این اسماء دربھاي وجودند و اسماي وجودند یعني سوي وجودن

 ءاسما ز ایناء در قرآن كریم ھرگز تعریف و توصیف نشده اند و تعاریفي كھ اھل كلام و منطق و فلسفھ ااسم
ً حداكثر فقط در حواشي و درباره آنھا سخن مي گویند . این اسماء را فق ریان جط در اراده مي كنند عموما

یقي لق گردید و وجودي حقمعرفت نفس و سیر و سلوك عرفاني مي توان دریافت و بر آنھا وارد شد و خ
ل اسماي وند كیافت . ھر یك از این اسماء كارخانھ اي از ھستي یابي در درجات وجودند . و مي دانیم كھ خدا

ر زرگ دخود را در خلقت آدم نھاده است . این اسماء بایستي در درون آدمي منفجر شوند چون انفجاري ب
  قلب عدم . 

  
صلاً چرا ن خویش کھ : این چیز چیست ؟ من چیستم ؟ جھان چیست ؟ اباز می گردیم بھ سئوال آغازی -٥٦

؟  را ھستی ھست ؟ چرا خدا ھستچیزی ھست بجای اینکھ نباشد ؟ چرا من ھستم بجای اینکھ نباشم ؟ چ
  ؟چرا

؟ بخودش مشکوک است» ھستی«ست ؟ چرا ن چیستی ھا و چراھا از کجاست و بھ چھ معنائی ایو سپس : ا
ی میل بھ نیست» ھستی«خودش را درک نمی کند؟ چرا » ھستی«دش درگیر است ؟ چرا با خو» ھستی«چرا 

   ؟ن است از کجاست؟ اصلاً نیستی چیست؟ اگر نیستی نیست پس چگونھ قابل اندیشید» نیستی«دارد ؟ اندیشھ
پاسخی  یئلھ ااینھا ھستند مسائل ذاتی و بنیادین قلمرو اندیشھ و ھستی آدمی . کھ بدون پاسخ بھ آن ھیچ مس
 د ھمانطورچھ انیقینی و قطعی ندارد و آدمی از پریشانی رھائی ندارد و کل فلسفھ و علم و باورھای آدمی بازی

  کھ ھستند .
  

ت کھ اسخی نیافتھ اند و بلکھ بندرت سئوال شده اند . و اینسبشرند کھ ھرگز پ این مسائل اساس منطق -٥٧
ده اینست کھ ھرگز مرزی بین عقل و جنون تعریف نش ھمواره منطق در خطر ابتلای بھ سفسطھ است . و

 نشده است و مرزی بین واقعیت و توھم . و مرز بین درست و نادرست . زیرا ارکان شناخت ھرگز شناختھ
  است و بلکھ این ارکان بندرت بھ لحاظ موضوعی نامگذاری شده است .
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شری ت کھ بھ اندیشھ بسین ایده ای ارترا تعریف کرد ؟ نیستی حیرت آور آیا براستی می توان نیستی -٥٨
ش ستی اآمده است . علتش ھم آنست کھ بشر از نیستی آمده است ولی چگونھ است کھ نیستی را در حافظھ ھ

 اینکھ نابودن کھ در حافظھ ثبت نمی شود . مگرداراست ؟ اینست مسئلھ ! اگر نیستی ھمان نابودن است 
در  تی خدااز موجودیت باشد : ھستی ای در ذھن خداوند ! و یا ھسنیستی ھم نوعی ھستی برتر یا ھستی قبل 

 مان وقبل خلق آدم . ھستی نامحدود و مطلق . زیرا موجودیت حاصل محدودیت است محدودیت در مکان و ز
نجد بدن . پس نیستی ، نابودن نیست بودن مطلق و نامحدود است و لذا در اندیشھ محدود آدمی نمی گ

  ا در اندیشھ نمی آید .ھمانطور کھ فھم خد
  

ی ست . و آنچھ را کھ آدمی نیستی می نامد ھستامی فرماید تا بوده انسان ھم بوده  عاینست کھ علی  -٥٩
ی شناس مطلق و نامحدود و حضور لامتناھی است . و فقط با درک این حقیقت است کھ مسائل بنیادین ھستی

  ل می شود .و شناخت شناسی آنگونھ کھ طرح شد پاسخ می یابد و ح
  

   بد است و ھرگز ھم نبوده و نخواھد بود . ھر آنچھ کھ ھست از ازل بی آغاز بوده و تا پس نیستی نی -٦٠
ت تی اسبی پایان خواھد بود منتھی در صور و حالات و موقعیت ھا و مقامات گوناگون کھ ھمان درجات ھس

  کھ حاصل درجات معرفت می باشد .
  

وانست کمال ھستی را دریابد و باشد ھرگز مواجھ با چیستی تو انسان می اگر ھستی آدمی می بود  -٦١
تی ر چیسھھستی نمی شد و ھمھ چون و چراھا بھ پایان می رسید . آدمی چون بھ ھستی الھی برسد بھ پایان 
 ھر کھ .است  و چرائی رسیده است . و آنچھ کھ انسان را بھ این کمال می رساند نیز چیستی و چرائی بلاوقفھ

  .ھستی ساقط شده است ازا بھ کمال ھستی رسیده و یا پایان چیستی و چرائی ھستی برسد ی بھ
  

س نیس�تی ، ھس�تی اس�ت . و ھس�تی خداس�ت . وخ�دا ذات انس�ان اس�ت . و انس�ان ت�ا ب�ھ ای�ن ذات ملح�ق پ -۶٢
را ب�ھ نشود اسیر و حیران وپریش�ان چیس�تی و چرائ�ی اس�ت و ای�ن حیران�ی او در حض�ور ھس�تی اس�ت ک�ھ او 

 ھستی می کشاند در خویشتن . ھستی ای کھ در حس بشری نیستی می نماید مگر اینک�ھ از معرف�ت حس�ی ف�را
ھ رفتھ باشد و بھ معرفت قلبی و روحی و ربوبی پیوستھ باشد کھ مراتب حرکت جوھری بھ س�وی ذات اس�ت ک�

  ت . الله می شود در جھان برون . واین لقای ذات اس ءالحاق بھ ذات منجر بھ لقا
  

ر چون و چرائی حاصل عدم درک و دریافت ھستی است و فقط آن چیستی و چرائی ک�ھ اص�ل ھس�تی را ھ -۶٣
ی رود م�مخاطب قرار می دھد و بھ سئوال می کشد و آنرا در مقابل نیستی قرار می دھد از درجات ھس�تی ب�الا 

س�ت ول�ی ھس�تی بخ�ش و فنا و لذا انسان کامل مظھ�ر فق�رکھ این صعود در صورت خاکی اش عین نزول است 
 خلایق . آنکھ از موجودیت خاکی رھا ش�ده و ب�ھ وج�ود پیوس�تھ اس�ت . الح�اق ب�ر وج�ود ع�ین ج�اری ش�دن در
ح�د ذات موجودات جھان است یعنی مکان را شکستن و حضور جھانی ی�افتن . وای�ن ھم�ان الح�اق ب�ھ ھ�و الله ا

  است کھ اساس ھستی است . 
  

ین مقام ھس�تی رس�یده  و از اس�ارت اصھ اسلامی انسانھایی بوده اند کھ بھ ادر تاریخ معرفت بشری و خ -۶۴
اس�ت یک�ی از ای�ن انسانھ عموجودیت رھا شده و بھ وجود پیوستھ و از اسارت مکان و زمان رستھ اند . علی 

ور م�انطھکھ مظھر و اسوه و بانی این واقعھ کبیر است کھ ھمھ سالکان این راه ب�ھ ایش�ان متوس�ل ب�وده ان�د . 
ان ب�ود کھ مولوی درباره ایشان می فرماید : تا صورت و پیوند جھان بود علی بود . ت�ا نق�ش زم�ین ب�ود و زم�

  علی بود .
ن چنین توصیفی درباره برخی دگر از عارفان ھمچ�ون بایزی�د بس�طامی نی�ز وج�ود دارد ک�ھ علم�ای بزرگ�ی چ�و

ص�ول چن�ین مق�امی ب�رای ھ�ر انس�انی قاب�ل ح ابن عربی ھم بر آن مھر صحت نھاده اند و این بدان معناست کھ
تش��رعی چ��ون علام��ھ ک��ھ از مت��أخرین فقی��ھ ماس��ت ک��ھ ش��اھراه ای��ن تع��الی ھمان��ا معرف��ت نف��س عرف��انی اس��ت 

ن نی�ز آن اذعان دارند و می فرماید : راه ولایت بر ھمگان ممکن است و ش�اھراه وص�ول ب�ھ طباطبایی ھم بھ آ
  معرفت نفس است .

  
ن�ای ه ان�د . ولای�ت ب�ھ معنامی�د» ولای�ت « اه تعالی و عروج انسان ب�ھ کم�ال وج�ود را در فرھنگ شیعی ر -۶۵

و  محبت است و آن الحاق بھ محبت الھی می باشد کھ این محبت در عین حال سیطره حاکمیت اراده ح�ق اس�ت
اری�ت قھای�ن محب�ت و » . عش�ق خونخ�وار «نامید و یا بھ قول عرفا»  محبت قھار«لذا ولایت را بایستی وادی 

  بھ چھ معنایی است ؟ 
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شق خونخوار و محبت قھار بھ لحاظ معنا عین وحدت اضداد است درست مثل وحدت ھستی و نیس�تی . ع -۶۶
. بس�یاری از عارف�ان و حکیم�ان کھ�ن جھ�ان ھس�تی را عشق ھمچون ھستی اس�ت و قھ�ر ھ�م ھمچ�ون نیس�تی 

ر دارد گ عامیانھ عشق در نقطھ مقابل قھر قرامظھر عشق دانستھ اند کھ افلاطون یکی از آنھاست . در فرھن
  م .ولی در اندیشھ عرفانی عشق ھمواره قھار و خونخوار است کھ در ادبیات عرفانی شاھد این وحدت ھستی

  
شق ، معشوق پرست است یعنی موجود پرست و صورت پرس�ت اس�ت پ�س ح�امی موجودی�ت منف�ک و ع -۶٧

ود ار و تحریم می کند و لذا حامی نیستی است ک�ھ عرص�ھ وج�قابل وصول است بر خلاف قھر کھ وصال را انک
محض یگانھ و بی صورت است ک�ھ ح�ق را ب�ھ ف�راق م�ی دھ�د ت�ا ب�ا وج�ود معش�وق ب�ھ اتح�اد ج�وھری و ذات�ی 
برسد . عشق بت پرست است و قھر ھم معنا پرس�ت . اینس�ت ک�ھ عرص�ھ ج�دائی و ف�راق ع�ین تجرب�ھ م�رگ و 

  نیستی است . 
  

اق . پ�س عش�ق محدودیت و فرق و ج�دائی وانفک�اک و خودی�ت و در ی�ک کلم�ھ یعن�ی ف�ر موجودیت یعنی -۶٨
  یعنی وصال فرق ھا ولی قھرو جدائی موجب از میان رفتن این فرق است . 

در عشق وص�الی ف�رق ھ�ا مس�تمراً ش�دیدتر م�ی ش�ود ت�ا آنجائیک�ھ  معش�وق ی�ا فرام�وش م�ی ش�ود و ی�ا در دل 
 می پیوندن�د و از موجودی�ت من�ی رھ�ا م�ی ش�وند و موجودی�ت اوئ�ی رخ عاشق پیدا می شود و ھردو بھ وجود

  می دھد کھ ظھور وجود است . 
ت�وئی ب�ا  –موجودیت اوئی بی آنکھ بخواھد و تلاشی کند  خودیت الھی را آشکار می سازد ولی موجودیت من 

  تمام اراده و تلاشش ھمواره دچار ابطال خودیت است یعنی ابطال فرق .
  

تکام�ل در  وقفھ در ح�الی مظھری از وجود است در درجات تجلی  . و کل جھان موجودات بلادھر موجو -۶٩
در  ع�الم و درج�ات و تک�املش آگ�اھی دارد  انسان تنھ�ا موج�ودی اس�ت ک�ھ ب�ر وج�ود لی ظھور است ووتجلی 

نھ��ا از وج��ود اس��ت ول��ی انس��ان تنھ��ا آموج��ودات ع��الم وجودش��ان معل��ول اطاع��ت و عبودی��ت درج��ات . ھم��ھ 
موجودی است کھ وجودش محصول معرفت او ب�ر وج�ود اس�ت . درس�ت اس�ت ک�ھ انس�ان ھ�م ام�ر ب�ھ عبودی�ت 

ج�ب تنھ�ا ھ�یچ ارزش�ی ن�دارد بلک�ھ مو ن�ھشده است ولی عبودیت آدمی عارفانھ است ولذا عبادت فاق�د معرف�ت 
 ادت س�ھوی وخسران وجود است زیرا قھر وجود (خداوند ) را موجب می شود مثل آیھ فویل للمصلین ک�ھ عب�

ج�ود ریایی و غیر عرفانی را خطاب قرار داده است . عب�ادتی ک�ھ ب�ھ س�وی معرف�ت ن�رود و تب�دیل ب�ھ عرف�ان و
موجب اشد فراق و ق�بض ش�ده اس�ت و ب�ھ نیس�تی مب�تلا م�ی ش�ود آنھ�م نیس�تی جب�ری و جباران�ھ ای ک�ھ نشود 

یس�تی ن آخ�رین راه نج�ات از ع�ذاب نموجودیت را بھ تباھی می کشد و خودیت فردی را ویران می سازد . و ای
  است . 

  
زی ج��ز  حاص��ل فروپاش��ی ح��دود وج��ود ابودی اس��ت چی��احس��اس ع��ذاب آدم��ی ک��ھ ھم��ان ح��س نیس��تی و ن�� -٧٠

 نیست یعنی فروپاشی مرزھای منیت . و این منیت کھ حاصل محدودیت در موجودی�ت فیزیک�ی اس�ت ب�ھ می�زان
دم�ی آو فرق را موجب می گ�ردد و ف�راق پدی�د م�ی آورد و بیرون گرائی و دنیاپرستی تشدید و تقویت می شود 

رد اس�ت برای نبرد با این فراق کھ حس نیستی دارد بھ تھاجم و تملک در جھان برون می پ�ردازد و در ای�ن نب�
  کھ فرق در ھم می شکند و این نجاتی جبری است . 

  
ن و ای�ن یعن�ی خ�دا را ب�ر ج�ای لھی یعنی اینک�ھ نیس�تی را ھس�تی خ�ود خواس�تپس ورود بھ وادی ولایت ا -٧١

و  پرسیدند کھ چگونھ بھ خدا رسیدی ؟ فرمود ھرچھ کھ دلم خواس�ت خلاف�ش ک�ردم . عخود خواستن . از علی 
ود را خ�این یعنی نیستی را ھستی خود نمودن . این یعنی عشق فنا . این یعنی ب�ھ اراده خ�ود ح�دود موجودی�ت 

  و بلکھ فوق جھان پریدن . در ھم شکستن و بھ وجود پیوستن و جھانی شدن
  

جود ، خداست . اما انسان چیست ؟ اگر قرار باشد کھ انس�ان ھ�م ص�احب وج�ود و موج�ودی اب�دی ش�ود و -٧٢
 در وجود شریک خدا می شود و شرک ابطال و ظلم عظیم و گناھی نابخش�ودنی اس�ت ب�ھ ق�ول خ�ود خداون�د در

  کتابش پس تکلیف آدمی چیست ؟ 
  فان و خداشناسان و حق پرستان . اینست راز فنا جوئی عار

لراحمین�ی اوجود خداست . و انسان معرفت بر وجود است . آیا مقام انسان برتر است یا مقام خدا ؟ مقام ارحم 
اس�ت ک�ھ خداوند درباره انسان ایجاب می کن�د ک�ھ خداون�د انس�ان را در مق�امی برت�راز وج�ود ق�رار دھ�د . واینج

ف�زون ر می کند و تبارک الله رخ می دھ�د یعن�ی خداون�د در ای�ن مخل�وقش اخداوند در خلق انسان بھ خودش فخ
  می گردد یعنی الله بھ الله  اکبر می رسد یعنی الله ،اکبر می شود . 
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ان پس انسان جز عارف نیست آن انسانی کھ خداون�د ب�ھ خ�اطر خلق�ش افتخ�ار ک�رد و فزون�ی یاف�ت . یعن�ی انس�
 نس�ت ک�ھ ش�رک ظل�م و گن�اه عظ�یم و نابخش�ودنی اس�ت زی�را براب�ریقرار است ک�ھ برت�ر از خ�دایش باش�د و ای

 زی�را انس�ان ھ�دف خلق�ت اس�ت و ق�رار اس�ت ک�ھ برت�ر از خ�دا انسان با خدا موجب ابطال ھدف خلقت می ش�ود
  باشد بھ اراده ارحم الراحمینی او . 

 ب�ھ معرف�ت تنھ�ابنابراین ھستی خواھی انسان عین کفر اوست و منشأ ش�رک و ظل�م و گناھ�ان اوس�ت . عش�ق 
  عشق لایق انسان است . 

  
ھ�ان خلق�ت عرص�ھ تجل�ی و ظھ�ور الله نیس�ت بلک�ھ عرص�ھ تجل�ی و ظھ�ور الله اکب�ر اس�ت و الله اکب�ر از ج -٧٣

 وجود انسان آشکار می شود و اینست کھ خداوند ک�ل جھ�ان ھس�تی را ب�ھ تس�خیر وج�ود انس�ان آورده اس�ت و
عرصھ ظھ�ور وج�ود نیس�ت بلک�ھ عرص�ھ ظھ�ور برت�ر از وج�ود مسجود ملائک نموده است یعنی جھان خلقت 

  است و آن عشق است کھ در رابطھ بین انسان و خدا رخ می نماید عشق عرفانی !
  

    ب�ھ مح�ک  ط�ھ مقاب�ل عش�ق ق�رار دارد و ب�ا نیس�تیآدم�ی ی�ک امتح�ان مح�ض اس�ت ک�ھ در نق وجود ب�رای -٧۴
عرف�ت ب�ر وج�ود اس�ت ھرچن�د ک�ھ ای�ن معرف�ت نی�ز می خورد . عشق مقامی برتر از وجود است ک�ھ محص�ول م

ن نور وجود است و این عشق نیز عشق وجود است کھ از وجود فرا م�ی رود و مش�تاق فن�ا م�ی گ�ردد و در ای�
  فناست کھ وجود برتر یعنی الله اکبر رخ می نماید . 

  
ری ب�دیھی و غی�ر قاب�ل ھ معنای برتری خداوند نسبت بھ جھان مخلوقاتش نیست ک�ھ ای�ن ام�ب» الله اکبر«  -٧۵

 اکب�ر ذکر است زیرا ھرکس کھ خداوند عالم را تصدیق کند برت�ری او را نی�ز توأم�ان تص�دیق نم�وده اس�ت . الله
ه ان�د را نی�زچنین ترجم�ھ و توص�یف ک�رد» الله اکب�ر«بھ معنای برتری خداوند نسبت بھ خودش می باشد و ل�ذا 

و  ی می دانیم ک�ھ آدم�ی خ�دای ش�ناخت خ�ود را م�ی پرس�تدکھ :خداوند برتر از تصور و شناخت انسان است ول
ف�ت در حقیقت شناخت خودش را درباره خدا می پرستد و نھ خود خدارا. ب�ھ ھم�ین دلی�ل خ�دا پرس�تی ع�ین معر

  پرستی و خود پرستی عرفانی است . 
  

ب�ر و لاال�ھ الله اک وج�ود ف�را می�رود و اینس�ت معن�ای جود است ول�ی در موجودی�ت آدم�ی ازخداوند عین و -٧۶
  الاالله ! 

الله اکبر خدای عارف است ھمانطور کھ عارف محبوب خداس�ت و مص�داق ای�ن خلق�ت جدی�د در ق�رآن اس�ت ک�ھ 
این�ان  .فرمود : خداوند گروھی را خلق می کند کھ آنھا را دوس�ت م�ی دارد و آنھ�ا ھ�م او را دوس�ت م�ی دارن�د 

  . عبھ رھبری علی عارفانند کھ سر سلسلھ این عارفان امامان ما ھستند 
  

خداون�د از  پرستی است . زی�راالله اکبر در فناجوئی انسان رخ می نماید نھ در ھستی پرستی کھ عین خود -٧٧
سان ھم فرید زیرا انسان را بر جای خود قرار داد و عالم موجودات (ارض ) را مسخر او نمود . پس انعشق آ

نیس��ت . ع��دالت ب��رای آدم��ی ھم��ان عش��ق و از خ��ود  ح��ق ن��دارد ک��ھ ھس��تی خ��ود را بپرس��تد زی��را ای��ن ع��دالت
 گذشتگی است زیرا او مخلوق از خود گذشتگی خداست . اینست کھ ع�دالت ب�رای آدم�ی عش�ق و ایث�ار اس�ت و
ھرکھ عاشق و ایثارگر نیست ، ظالم است . بنابراین ع�دل ع�ین عش�ق اس�ت و وج�ود آدم�ی محص�ول ای�ن ع�دل 

تلا نا جوئی است . اینست کھ انس�ان در ھس�تی پرس�تی ب�ھ نیس�تی مب�عاشقانھ است . یعنی وجود آدمی حاصل ف
ده می شود کھ یک توفیق اجباری است و عذاب و دوزخی جز ای�ن نیس�ت . زی�را ب�ھ ھ�ر ح�ال خداون�د اراده ک�ر

  است کھ بھ انسان ھستی جاوید بخشد . 
  

د و ھس�تی من�دیق کن�د واند حیات و ھستی خ�ود را درک و تص�تآنکھ عشق را درک و تصدیق نکرده نمی -٧٨
خ�ود  شود و لذا تا ابد در قبال خویشتن ھراس�ان و م�ردد و مذب�ذب ب�اقی م�ی مان�د ودر اس�ارت م�اده موجودی�ت

جان می کند و عربده آزادی می کشد و ای�ن سرنوش�ت انس�ان لیب�رال اس�ت ک�ھ عش�قش خ�ود پرس�تی اوس�ت و 
  آزادیش تجاوز او بھ حقوق دیگران .

ش�ق اس�ت ، عش�ق ایث�اری و ن�ھ عش�ق تص�رفی . عش�قی ک�ھ ع�ین ع�دالت اس�ت و پس فلسفھ اخ�لاق آدم�ی ، ع
 عدالتی کھ جز از خود گذشتن نیست پس عدالتی کھ مترادف مس�اوات تعری�ف م�ی ش�ود ی�ک ع�دالت لیبرال�ی و

ض��د ھس��تی اس��ت و ل��ذا سراس��ر ظل��م و تج��اوز اس��ت ھمچ��ون دموکراس��ی ھ��ا و سوس��یالیزم ماتریالیس��تی . ان 
ت��رین  د خ��دا از خ��ود گذش��تھیکم نی��ز ب��ر ھم��ین ح��ق دلال��ت دارد ک��ھ برت��رین انس��انھا در ن��زاک��رمکم عن��دالله اتق��

  گذشتن است .ی است کھ خویشتن داری عین از خود. زیرا تقوا بھ معنای خویشتن دارآنھایند
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ی��ا عط��ش ح�ق ج��وئی اس��ت حقیق��ت » عش��ق ب�ھ حقیق��ت«ک��ھ در معن��ای لغ��ت یون�انی ب��ھ معن��ای » فلس�فھ «-٧٩
 فلس�فھ عش�ق اس�ت و آنک�ھ ای�ن راه رامی کند کھ ھستی چیست و حقش کدامست . بنابراین  ھستی را جستجو

  بھ غایت برساند جز بھ حقیقت عشق نمی رسد یعنی عشق عرفانی . 
ل ر قلم�رو تجرب�ھ بش�ری ای�ن آخ�رین س�ئوال فلسفھ است ول�ی داولین سئوا» ھستی چیست « حاظ اصولی بھ ل

  نگونھ است و نیز خود شناسی . است . ھمانطور کھ خداشناسی ھم ای
 ل م�ی کش�د و از وال�دینود را ب�ھ س�ئواولی ھر کودکی بھ محض ھوشیاری با خود روبرو می شود و ھستی خ

  خود می پرسد : من کیستم و از کجا آمده ام و چرا . 
رود و ھس��تی خ��ود در ن ب��رون ب��ھ نس��یان م��ی اول��ی ای��ن س��ئوال ب��ھ غای��ت فلس��فی کودک��ان ب��ھ س��رعت در جھ��

  گم می شود و این اساس گمراھی و کفر بشر است .  غای موجوداتغو
پس ھس�تی شناس�ی و خ�ود شناس�ی و خداشناس�ی ی�ک مس�ئلھ تخصص�ی نیس�ت بلک�ھ ن�دائی فط�ری و وج�ودی 

ً است و ربطی بھ تحصیلات فلسفی ندارد  حص�ل تحصیلات فلسفی خود عموماً عام�ل نس�یان ھس�تی در م و اتفاقا
از  وست و لذا اکثر فلاسفھ بزرگ خ�ود آموخت�ھ ان�د فی خود حجابی ضد فلسفھ ایلات فلسمی شود . یعنی تحص

  مکاتب و مدارس سر بر نیاورده اند ھمچون سقراط و بوعلی .
فیلسوف کسی است کھ خودش را فراموش نکرده و جھان ھس�تی در مقاب�ل او ع�ادی نش�ده اس�ت . س�ھویت و 

 دین است چیزی جز عادت شکنی نیست پس تق�وا بس�ترعادت بزرگترین دشمن فلسفھ است . و تقوا کھ محور 
یعن�ی معرف�ت ھ�دف نھ�ایی دی�ن اس�ت . انس�ان ب�ی فلسفھ است یعن�ی دی�ن اس�اس معرف�ت و در خ�دمت آن اس�ت 

ت معرفت بی تقواست . تقوا تنھا عاملی است ک�ھ امک�ان نم�ی دھ�د ک�ھ انس�ان ب�ھ خ�ودش ع�ادت کن�د زی�را ع�اد
ن�د کر . زیرا خداوند در کتابش فرمود : ک�ھ ھرک�ھ خ�دا را فرام�وش اساس خود فراموشی است و گمراھی و کف

ی�اد  خود را فراموش می کند . تذکر و ذکر کھ اساس تعلیم و تربیت قرآنی است بھ خ�ود آم�دن اس�ت ک�ھ اس�اس
 خداست . خداوند وجود اس�ت و در ھ�ر موج�ودی حاض�ر اس�ت . و ب�ی تردی�د نزدیکت�رین ح�د ب�ھ خداون�د ھمان�ا

  رسیدن بھ خدا دانستھ اند .  هر انسانی است اینست کھ خود شناسی را کوتاھترین راخویشتن خویش ھ
  
ناس�د از ششناسی و از خود گذشتن علت و معلول متقابل یکدیگرند . آدمی بھ میزانی کھ خود را می دخو -٨٠

 وز خ�ود خود می گذرد و بھ میزانی کھ از خ�ود م�ی گ�ذرد خ�ود را م�ی شناس�د . گذش�تن از خ�ود عب�ور ک�ردن ا
 ای از ھر طبق�ھ ت خود ممکن می شود و آدمی در گذارینگونھ است کھ شناخدسیر و سلوک در خود است و ب

از  ی از خود بھ طبقھ و لایھ زیرین خود راه می یابد و بدینگون�ھ ب�ھ س�وی ذات در حرک�ت اس�ت و ھ�ر طبق�ھ ا
ر حی�ات ن گذشتن از آن لایھ از خ�ود دخود کھ حاصل می آید بایستی از آن عبور کرد و این عبور در عمل ھما

ر ب�رون افکن�ی  نف�س ب�ھ ش�یوه عرف�انی و ص�الحانھ اس�ت زی�را آدم�ی خ�ود را د بیرونی است این ھمان جریان
  وجود مطلق .  ؛برون از خود می یابد و می شناسد . گذشتن از خود رسیدن بھ ذات خود است کھ خداست

  
 ھ او افتخ�ار آدمی چون از خ�ود بگ�ذرد انس�ان م�ی ش�ود ک�ھ خداون�د ب�الله از خود گذشتھ و الله اکبر شده .  -٨١

ت و می کند و اورا محبوب و خلیفھ خود می سازد . اخلاق الله اخلاق ھستی بخ�ش و اخ�لاق عش�ق ایث�اری اس�
رچند ھمین اخلاق برای انسان  موجب ھستی مندی اوست . پس در حقیقت پیروی از اخلاق الله برای انسان ھ

الھ�ی  رگرانھ  دارد ولی عملاً تاجرانھ و مصلحتی است زی�را در گذش�تن از خ�ود ب�ھ ھس�تی اب�دی وصورتی ایثا
ت و برای ھستی یابی نبود کھ از خ�ود گذش�است زیرا ومی رسد . پس عشق فقط از آن خداست و عاشق فقط ا

  زیرا خود اصل وجود و صاحب وجود بود و ھست . 
  

رین ک�املت پ�س نخس�تین فلاس�فھ ت�اریخ انبی�ای الھ�ی ب�وده ان�د واگر فلسفھ عش�ق ب�ھ حقیق�ت وج�ود اس�ت  -٨٢
ھ فیلسوف تاریخ ھم محمد مصطفی است کھ بھ اوج کم�ال فلس�فھ در مع�راج نائ�ل م�ی آی�د ب�ھ ش�رط آنک�ھ فلس�ف
و یعنی حق جوئی را فقط در حریم ذھنی محصور نسازیم و در قلمرو قلب و روح و ھ�و ھ�م ای�ن ح�ق را جس�تج

 کنیم .
  

یلس�وف بھ احدیت ذات خود نرسیده باشد با جمال ذات احدی دیدار نمی کن�د پ�س محم�د مص�طفی فآدمی تا -٨٣
دا خ�کامل و عارف واصل وانسان الھی و مطلق است و ھمانست کھ خداوند برای او آفریده است و او مقصود 

  از خلقت است و انسان کامل انسان عاشق است ولی آیا در عشق با خدایش شریک است ؟ 
ھا و تنھا صفت و واقعھ و مقامی است کھ شریک ناپ�ذیر اس�ت . انس�ان کام�ل خلیف�ھ خداس�ت یعن�ی ب�ر عشق تن

جای و مظھ�ر اراده اوس�ت زی�را فن�ای از خ�ود ومنی�ت اس�ت و ل�ذا ش�ریکی ممک�ن نیس�ت زی�را دوئ�ی در می�ان 
س�ت بلک�ھ خلاف�ت این مقام عبادالله المخلصین در قرآن کریم است . محبت ، ش�راکت نی نیست و جز او نیست و

      اس��ت و انس��ان ت��ا از خ��ود تھ��ی نش��ود خداون��د در او نم��ی نش��یند . پ��س اگ��ر خداون��د م��ی فرمای��د ک��ھ گروھ��ی را 
در اینج�ا س�خن از ش�راکت در محب��ت  و خ�دا ھ�م آنھ�ا را دوس��ت م�ی دارد،  م�ی آفرین�د ک�ھ خ�د را دوس��ت دارن�د
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ت . پس عاشق فق�ط خداس�ت . پ�س کف�ر و جھل�ی نیست زیرا آنکھ در انسان خدا را دوست می دارد خود خداس
  جز عجب و خود بینی و خود پرستی نیست . 

  
  بازھم می پرسیم کھ آیا بھ راستی دوست داشتن و محبت چیست ؟ عشق یعنی چھ ؟  -٨۴

تن دوست داشتن را می توان بھ دھھا صفت و نشانھ توصیف کرد ولی ھمھ اینھا جمع�اً بی�ان خ�ود دوس�ت داش�
      ک��ھ دوس��ت م��ی داری��م خی��رش را م��ی خ��واھیم و ھرچ��ھ را ک��ھ ب��رای خ��ود ب��د م��ی دان��یم ب��رای او نیس��ت . آن��را 

اش�یم و از بنمی خواھیم . از سعادت او شاد و از گرفتاری او ناشاد می شویم . می خواھیم ھمواره در کنار او 
 ی خ�ود نم�ی خ�واھیمحضورش احساس رضایت و شادی می کنیم و از دوری اش در رنج و فراقیم . او را ب�را

 وو دش�منانش را دش�من م�ی داری�م . خی�ر بلکھ خود رابرای او م�ی خ�واھیم . دوس�تانش را دوس�ت م�ی داری�م 
ار باش�د سعادت او را بر خودمان ترجیح می دھیم و رضای او را برای رضای خود می گزینیم و نھایتاً اگ�ر ق�ر

اقع او را ومی دھیم و خود را فدای او می کنیم و در بین وجود او و خود برگزینیم وجود او را بر خود ترجیح 
ئی بر جای خود قرار می دھیم و خلیفھ خود می سازیم و این کمال دوست داشتن و محب�ت اس�ت ک�ھ ک�اری خ�دا

 است پس محبت اخلاق خداست کھ انسان را خلیف�ھ خ�ود نم�وده اس�ت . ح�ال چ�ھ کس�ی م�ی توان�د ادع�ا کن�د ک�ھ
  ت داشتن حاصل بی نیازی است.کسی را دوست می دارد . دوس

  
 ؟ت داش�تن را ب�ا وج�ود داش�تن چ�ھ ک�اردوست داشتن و محب�ت و عش�ق چ�ھ ربط�ی ب�ھ وج�ود دارد ؟ دوس�-٨۵

. کس�ی  کسی می تواند دوست داشتھ باشد کھ وجود داشتھ باشد یعنی بی نیاز باشد و از نیستی ھراسان نباش�د
   ؟ت دوست داشتن و عشق ورزی برخوردار است . چرا کھ وجود دارد بھ ھمان درجھ از مقام وجودی از قدر

مھد رحمت و محبت بھ خل�ق ھس�تند ؟ آنک�ھ ھس�ت عاش�ق اس�ت و آنک�ھ چرا انسانھای عارف و صاحب وجود 
عاشق نیست ، نیست . عشق ، وجد وجود است ، وجود وجود اس�ت ای�ن ب�ود ک�ھ خداون�د ک�ھ ب�ود پ�س عاش�ق 

  نی می آفرینم کھ دوستشان دارم و دوستم دارند . کسا :کھ ولی معشوقی نبود و لذا گفت بود
  

 کسی کھ وجود دارد حتماً وجودش را دوست می دارد و بلک�ھ ب�ر آن عاش�ق اس�ت . پ�س واض�ح اس�ت ک�ھ-٨۶
وجودھ��ای دیگ��ر را ھ��م دوس��ت م��ی دارد و بلک��ھ عاش��ق خل��ق موج��ودات دیگ��ر اس��ت . انس��ان ب��ھ میزان��ی ک��ھ 

ران ھ�م مث�ل او باش�ند و ھم�ھ را دوس�ت م�ی دارد و اس�اس خ�ود خودش را دوست می دارد می خواھد کھ دیگ�
  ود را دوس�ت م�ی دارد خ�ود را وجود است . پس اس�اس دوس�تی وج�ود اس�ت . انس�ان ب�ھ میزان�ی ک�ھ وج�ود خ�

ی ھد . پس جاودانگی کھ اساس وجود است از عشق است و کسی کھ جاودانگو جاودانگی را می خوا یابدمی 
ھمھ موجودات را دوس�ت م�ی دارد . عش�ق و وج�ود ام�ری واح�د اس�ت و ھرچ�ھ  ورا دوست دارد عاشق است 

 ت�ر ھ�م ھس�ت و ای�ن عش�ق م�ی توان�د ت�ا آن ح�د باش�د ک�ھ و زیب�اتر باش�د عاش�ق مقت�درترت�ر و  وج�ودی جاوی�د
نک�ھ و خالق گردد درست مثل عشق وجودی خداوند . پ�س ب�ھ یق�ین معرفت�ی و عقلان�ی بای�د گف�ت ک�ھ آآفریننده 

می�زان عش�ق  ، نیست و انسان بھ میزان عشق وجود دارد و بھ می�زان وج�ود عاش�ق اس�ت و ب�ھعاشق نیست 
  آفریننده است زیرا از تماشای موجودات دیگر لذت می برد و لذا عاشق ھر موجودی است.

  
صلی وجود است این ج�اودانگی حاص�ل عش�ق ب�ھ وج�ود اس�ت و ای�ن عش�ق ھم�ان اگر جاودانگی گوھره ا-٨٧

 است پس عشق، وجود است و وجود، عشق است.جاودانگی وجود 
ت ک�ھ س�پس واضح شد کھ ھرکھ وجود دارد دوست دارد و عشق می ورزد بھ ھرچھ کھ ھست . پ�س نی�ازی نی

ت . نیس�تی زیرا ھرکھ این آت�ش ن�دارد اص�لاً نیس�» ھرکھ این آتش ندارد نیست باد « بھ قول مولانا بگوئیم کھ 
دارد یعن�ی تجس�م دارد و آن ص�ورت ب�ی عش�قی و نف�رت و کین�ھ و  فقدان عشق است . پس نیستی ھ�م ص�ورت

  انزجار است . 
  

آی�ا براس�تی چ�ھ کس��ی عاش�ق ب�ر وج�ود خویش��تن اس�ت . عاش�ق ب�ر وج��ود مح�ض خ�ویش و ن�ھ ص��فات و -٨٨
د فض�ائل و داش�تھ ھ��ا و موقعی�ت ھ��ای خ�ویش . آدم��ی اگ�ر نظ�ر ب��ر خویش�تن کن��د و در خ�ود تفک��ر و تأم�ل نمای��

. آدم�ی اگ�ر ز گرفت�اری او را احاط�ھ ک�رده باش�دح�ض خ�ویش م�ی ش�ود ھرچن�د ک�ھ دری�ائی اعاشق بر ھس�تی م
ھ ، ب�ی تردی�د عاش�ق و ش�یدای وج�ود م�ی ش�ود ،از اینک�ھ ھس�ت ب�در مقابل نبودن  بر بودن خود شود  متوجھ

ر ب�عش�ق  !ی�د ک�ھ : چ�را در خ�ود نظ�ر نم�ی کنی�دجای اینکھ نباشد . اینست کھ خداوند خطاب ب�ھ بش�ر م�ی فرما
می وجود عین عشق بھ خالق است زیرا وجود خود اوست کھ ما را بر جای خود نشانده است . زیرا آدم�ی ع�د

، ی است : من عاشق بر آنچھ ھستماست کھ بر جایگاه وجود نشستھ است . عشق بھ وجود منشأ عشق عرفان
 ھستم !  
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 را وجود عش�ق اس�ت و عش�ق وج�ودھرکھ بر خود نظر کند عاشق می شود یعنی بھ وجد می آید بھ وجود . زی
 –است و این حاصل معرفت نفس است و لذا سلطان عشق و وجود فرمود : ھرکھ خود را نشناخت نابود اس�ت

  ععلی
  
ی�ن ختی ھ�ا . و اھستند بی آنکھ بدانند و ببینند کھ ھستند و اینست راز کفرھا و جھل ھا و ب�دب ،اکثر آدمھا-٨٩

و ای�ن رس�الھ ب�انی . وج�ود خ�اص انس�ان از معرف�ت برم�ی خی�زد اس�ت ی است کھ در محاق ع�دم افت�ادهموجود
مکتب اصالت معرف�ت اس�ت ک�ھ درس�ت در نقط�ھ مقاب�ل مکت�ب اص�الت وج�ود ق�رار دارد و ای�ن مکت�ب در بی�ان 

عقلان�ی نش�ده اس�ت مگ�ر ب�ھ ش�عر و  –است ولی متأس�فانھ عرف�ان م�ا ھرگ�ز تبی�ین عرف�انی » عرفان « ھمان 
ی و ی��ا زب�ان و منط�ق غی��ر عرف�انی ک�ھ عاقب�ت ی�ا تب�دیل ب��ھ ھن�ر ش�ده و ی�ا فلس�فھ یون�اناس�تعاره و مث�ال ی�ا ب�ھ 

، وندطین عرف�ان اس�لامی محس�وب میش�خرافات مالیخولیائی . مثل آثار مولوی ، ابن عربی و ملاصدرا کھ سلا
  ھرچھ شده تبدیل بھ آئین زندگانی نشده است . 

  
ی��ن انی ج��ز از طری��ق آم��وزش فلس��فی حاص��ل نم��ی آی��د و املاص��درا در مقدم��ھ اس��فار اربع��ھ م��ی گوی��د ایم��-٩٠

بس�ا  س�فانھ بی�انی کافران�ھ دارد و بس�یار موج�ب س�وءتفاھم گردی�ده و چ�ھادعائی بغایت جسورانھ اس�ت ک�ھ متأ
حاص�ل  یکی از علل ارتداد و تبعید او بوده است . او می بایست می گفت کھ ایمانی جز از طری�ق معرف�ت نف�س

در  نظر بر خویشتن کردن است . زیرا اساس ایمان وجود است یعن�ی ایم�ان ب�ھ وج�ودنمی آید کھ حاصل ھمان 
ت�رس  عمقابل عدم . زیرا ھمھ کفرھای بش�ری حاص�ل ت�رس او از ن�ابودی اس�ت و م�ی دان�یم ک�ھ ب�ھ ق�ول عل�ی 
ھ م�ان ب�منشأ ھمھ گناھان است و بلکھ بدترین گناه است و منشأ ھمھ ترسھا ھم ترس از ن�ابودی اس�ت . ل�ذا ای

م�وزش فلس�فی حاص�ل نم�ی ش�ود ایمانی از آو چنین وجود اساس ایمان است کھ حاصل معرفت بر وجود است 
ھ ھ�م ھمانطور کھ ھرگز نشده است و بلکھ اکثر محصلین فلسفھ و فلاسفھ بزرگ ملحد بوده ان�د و غای�ت فلس�ف

ص�الت نیس�تی اس�ت . ھیلیزم محض رسیده است کھ کفر آشکار اس�ت و مکت�ب ایدر غرب کھ مھد آن است بھ ن
زیرا در غ�رب فلس�فھ از اص�ل خ�ود یعن�ی معرف�ت نف�س منح�رف ش�د و س�قراط آخ�رین فیلس�وف حقیق�ی مغ�رب 

  زمین است.
  

     ؟ آری  آی��ا م��ی ت��وان معرف��ت نف��س را آم��وزش داد ؟ یعن��ی آی��ا م��ی ت��وان ایم��ان را در دیگ��ران پدی��د آورد -٩١
ألھ و ن�ھ ب�ھ ش�یوه ارس�طوئی (کلاس�یک ) . ول�ی ای�ن مس� می توان ولی بھ شیوه سقراطی (دیالوگ دو نف�ره ) 

ن فقط در حد یک آغاز حرکت اولیھ است کھ فردی غافل را ب�ھ خ�ود آورد و متوج�ھ وج�ود خ�ودش نم�ود ک�ھ ای�
اب�ھ سرآغاز معرفت و ایمان است و مابقی سیر و سلوک عرفانی خود فرد اس�ت ک�ھ البت�ھ ب�ی وج�ود پی�ر ب�ھ مث

 . یک آئینھ مقدور نیست 
  

ورد بلک�ھ آایمان نم�ی  ،در قرآن کریم مکرراً این حقیقت را می یابیم کھ ھیچ کس بھ واسطھ دیدن معجزه -٩٢
یس�ت و نبر کفرش می افزاید . بنابراین بر خلاف تصور عامھ و برخی از علمای دینی ، ایمان ام�ری م�اورائی 

ھ ب�ز ھ�دایت ای باش�د ک�ھ ای�ن س�رآغبلکھ اتفاقاً شدیداً خودی و درون�ی اس�ت و حاص�ل ب�ھ خ�ود آم�دن انس�ان م�
 سوی ذات وجود یعنی خداوند است .

  
ردن خویش�تن دقیقاً بھ معنای بھ ی�اد آوردن و ب�ھ خ�ود آم�دن اس�ت . ب�ھ ی�اد آو» ذکر«در قرآن کریم واژه  -٩٣

وج�ود اس�ت ک�ھ ایم�ان پدی�د م�ی آورد و آدم�ی احس�اس  ھم�ان ب�ھ وج�ود آم�دن اس�ت  و ،خویش . بھ خود آمدن
    ای�ن ب�ھ وج�ود آم�دنآرامش ابدی م�ی کن�د زی�را وج�ود ھم�ان حی�ات و ھس�تی جاوی�د اس�ت و آدم�ی در امنیت و 
ی�ن ب�ھ خ�ود کھ از عدم بھ وجود آمده است و لذا در این وجود با خود خداوند خالق روبرواست و لذا ا می بیند 

 .ان استآئی مترادف است با باور بھ خدا و حیات جاوید اخروی . واین اساس اعتقادی ایم
  

ھ خ�الق تقریباً ھمھ آحاد بشری کمابیش بھ لحاظ موروثی و تاریخی و آموزش بھ وجود خ�دای آس�مانی ک� -٩۴
درک  جھان است باور و اقراری کلامی و ذھنی دارند ولی این بھ خودی خود موجب ایمان نیست. ایم�ان یعن�ی

ھ ذک�ر ای جای قرآن ک�ریم ھم�واره ام�ر ب�خدا در خویشتن . و این حاصل بھ خود آئی است. بھ ھمین دلیل در ج
ب�انی (بھ یاد آوردن خود و خدای قبلی )  مختص بھ مؤمنان اس�ت و ن�ھ مس�لمینی ک�ھ دینش�ان ص�رفاً ذھن�ی و ز

ر ؤمن�ان قلب�ی اس�ت و ای�ن حاص�ل معرف�ت نف�س داست و ھنوز قلبی (باطنی ) نشده است . پس باور و خدای م
 نظر در خویشتن است . 

  
کھ ایمان امری فلسفی نیست از نوع فلسفھ غربی و ادامھ اش در جھ�ان اس�لام در ب�وعلی پس واضح شد -٩۵

و ملاصدرا و سائرین زیرا بھ نظر ما ھمانگونھ کھ قبلاً نشان دادیم فلسفھ حاکم بر غرب در طی دو ھزار س�ال 
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و ملاص�درا  اخیر فلسفھ ضد فلسفھ بوده است . ھرچند کھ مردان بزرگ�ی چ�ون ف�ارابی و ب�وعلی و س�ھروردی
ان�د ول��ی متأس�فانھ بیانش�ان ن�ھ حکیمان�ھ  و ن��ھ اس�لامی و قرآن�ی ب�وده اس�ت و ن��ھ  خ�ود حکیم�انی ب�زرگ ب�وده

شیعی . این حکیمان بسیار برتر از امثال اکیناس و کان�ت و ھگ�ل ب�وده ان�د ول�ی ظ�رف بی�ان آنھ�ا ب�س حقی�ر و 
زم�ان بودن�د و  ر و دری�وزه حاکم�ان ج�ورظلمانی و اشرافی (استکباری ) است ولذا خودش�ان ھ�م ھم�واره اس�ی

 برخی شھید شدند . 
  

ه ان�د توق�ع اگر این حقیقت را ھم دریابیم کھ اکثر حکیمان و عارفان بزرگ ما پنھ�ان و آش�کار ش�یعھ ب�ود -٩۶
رف�ان عزی�را حکم�ت و ما از آنان دو صد چندان بیشتر شده و انتقاد بیشتری متوجھ شیوه بی�ان آنھ�ا م�ی ش�ود 

را اسر امّی و مردمی و زلال و عالی ولی خاکی است و ن�ھ اش�رافی و تخصص�ی و اس�تکباری . زی�اھل بیت سر
ت�ب در مکتب اھل بیت برده ھا و امّییون و بی س�واد ت�رین مردم�ان فیلس�وف و ع�ارف م�ی ش�دند . ول�ی در مک

اط حک�یم ارسطو ، اسکندر مقدونی فیلسوف می شود و جھان را بھ خاک و خون می کشد . ھمانطور ک�ھ س�قر
 ی دھند . مھم مردمان کوچھ و بازار را تعلیم می دھد ولی افلاطون و ارسطو فقط اشراف زادگان آتن را تعلیم 

  
ان بھ ھرحال فلس�فھ ب�رون گ�را ب�ھ دان�ش و ف�ن رس�ید و ملح�د ش�د و فلس�فھ درون گ�را ب�ھ حکم�ت و عرف� -٩٧

ھ ذات یکی در آسمان گم شد و این یکی ب آن یکی بر کاخ شد و این یکی بھ غار گشت . آن ؛رسید و موحد شد
کی پ�ا ب�ھ ورد و این یکی معنویت را . آن یشد ، آن یکی مدنیت مادی را پدید آخود ملحق گشت و از دنیا پاک 

ش�ت ورد و این یکی از ت�ن خ�ویش ھ�م گذشد آن یکی جھان را بھ تصاحب خود آکرات نھاد و این یکی در چاه 
نھ�ا را آسفھ در انتظار ظھور فیلسوف کبیری ھس�تند ک�ھ از چ�اه ب�ھ در آی�د و و اینک پیروان آن فلو غایب شد 

نن�د . زنجات دھد و از اسارت بمب ھا برھاند . بھ ھرحال سرنوشت جھ�ان و اھل�ش را نھایت�اً فلاس�فھ رق�م م�ی 
 یعنی آنانکھ در وجود نظر و تفکر می کنند . اھل وجود، موجودات را رھبری می کنند !

  
ی�م در آغاز بوده ا . ما از ازل بیما آدمیان ھرگز نبوده کھ نباشیم ا بھ یاد آوریم خواھیم دید کھاگر وجود ر-٩٨

 از نیس�تی م�ل ک�ھ ت�رسن کار تا عالم دھر ! اینست ایم�اذات اندیشھ حق وتا ابد بی پایان خواھیم بود از عالم ذ
 را کھ منشأ ھمھ گناھان است از بین می برد . 

  
م�ان ھخلق�ت آس�مانھا و خلق�ت ع�الم ارض . خلق�ت آس�مانھا  ؛از دو نوع خلقت اس�ت در قرآن کریم سخن  -٩٩

ا خلقت فضای لامتناھی و مکان است . و خلقت ع�الم ارض ھ�م خلق�ت ع�الم م�اده و موج�ودات اس�ت از ذرات ت�
م کرات . پس عدم دو مرحلھ دارد درست مثل عالم ھستی : عدم موج�ودات (م�اده) و ع�دم مک�ان ک�ھ ھم�ان ع�د

نھاست وعدم کامل ھمان عدم فضا و مک�ان ی�ا آس�مان اس�ت . ع�دم کام�ل ب�رای درک حس�ی بش�ر ن�اممکن آسما
 وج�ود داش�تھ اس�ت و وج�ودش ب�رای درک آدم�ی چ�ون ع�دم کام�لاست . ولی می دانیم کھ خداوند قبل از خلق 

. پ�س است و این عدم کامل ھمان اصل وجود محض است . پ�س وج�ود ی�ا خ�دا در فھ�م حس�ی بش�ر نم�ی گنج�د 
ر ب�ھ ورد ول�ی ک�ل ق�رآن ک�ریم ام�ارگاه ادراک حسی بشر است ب�ھ ی�اد آوجود را نمی توان بھ واسطھ ذھن کھ ک

ی ع�دم یاد آوردن خداوند بھ عنوان وجود مطلق است و این یاد و درکی قلبی و روحی و ھوئی است و این یعن�
حی��د اک��ی توحی��دی اس��ت ک��ھ ذات توادررا وج��ود ی��افتن و از ع��دم وج��ود را ی��افتن و ع��دم را وج��ود دی��دن و ای��ن 

 : یگانگی وجود و عدم و اینست ایمان کامل ! است
  

را ک�ل ھستی ، ھستی است و نیستی ، ھستی برتر است . نیستی بھ معنای نابودن مطلق محال اس�ت زی� -١٠٠
 کائنات با ھمھ مخلوقات درعلم  ازلی خداوند وجود داشتھ است پس نابود نبوده است . 

  
چرا بایستی کل جھان ھستی را بھ خالق واحدی نسبت داد ؟ برخ�ی نظ�م ح�اکم ب�ر جھ�ان را دال ب�ر  و اما-١٠١

وجود خالق می دانند . برخی ھم ھوش�مندی ح�اکم ب�ر جھ�ان را دال ب�ر ای�ن ادع�ا قرارم�ی دھن�د . برخ�ی ھ�م ب�ھ 
ک�ھ ھری�ک از ای�ن ن�یم عکس ، حوادث خارق العاده و معجزات را سند این ادعا می دانند . بنابراین درک م�ی ک

دلایل بھ ھمان میزان کھ می تواند دال ب�ر وج�ود خ�الق واح�دی باش�د م�ی توان�د دلی�ل انک�ار او ھ�م ق�رار گی�رد . 
یعنی عقل و جھل ما بھ یک اندازه می تواند وجود خداوند خالق را اثبات یا نف�ی کن�د . خ�ود خداون�د در کت�ابش 

بھره نم�ی گی�رد و اص�لاً در ص�دد اثب�ات خ�ود برنم�ی آی�د . ول�ی از ھرگز از این نوع دلایل در اثبات وجود خود 
   منطق قرآن�ی درک م�ی کن�یم ک�ھ حت�ی ک�افران ھ�م منک�ر وج�ود خداون�د نیس�تند بلک�ھ او را در ج�ای بس�یار دور 
می دانند و درست بھ ھمین دلیل در قرآن ھیچ دلیلی برای اثبات وج�ود خ�دا ارائ�ھ نش�ده اس�ت زی�را ھمگ�ان او 

می کنند فقط مسئلھ اطاعت یا عدم اطاع�ت از رس�ولان اوس�ت . حت�ی فرع�ون و نم�رود ھ�م در درون  راتصدیق
خ��ود در تنھ��ایی وج��ود او را تص��دیق م��ی کردن��د . بن��ده در تجرب��ھ دوس��تی ھ��ایم ب��ا بس��یاری از کمونیس��ت ھ��ا و 

ص�دیق م�ی کنن�د . و نیھیلیست ھا با کمال حیرت متوجھ شده ام کھ آنھ�ا ھ�م در تنھ�ایی خ�ود وج�ود خداون�د را ت



 ٢٣

این ذات معنای فطری بودن دین است و ھمین حقیقت عریان خود دلیل کافی بر حضور وج�ود خداون�د در روح 
دلیلی در اعماق وجود آدمی تصدیق می شود  . اصلأ  واست .وجود خداوند خالق بی ھیچ علت ومنطق انسان 

خود وج�ود اس�ت ک�ھ خ�دا را درک و ب�اور دارد خود وجود انسان است کھ وجود خدا را تصدیق می کند . یعنی 
زیرا خدا ھمان وجود است . پس آیا می شود کھ خداوند خود را باور نداشتھ باشد و لذا خود ب�اوری ع�ین خ�دا 
باوری است ھمانطور کھ خود شناسی ، خداشناسی است ؟ زیرا شناخت خود نھایتاً ب�ھ وج�ود مح�ض و مطل�ق 

اس�ت ک�ھ » خویشتن خویش « بھترین معادل ھمان وجود فی نفسھ نامیده اند و یگانھ می رسد کھ فلاسفھ آنرا 
  می فرماید کھ بھ راستی خود خود ھرکسی ھمان خداست .  عخود خداوند است ھمانطور کھ علی 

  
ت ؟ پس یک بار دیگر بھ ھمان سئوال نخستین باز می گردیم کھ: ھستی چیس�ت و اص�لاچًرا چی�زی ھس�-١٠٢

ن خداس�ت . از ای�ن منظ�ر ب�ار دگ�ر ب�ھ منط�ق ذات�ی و ھم�ھ اینھ�ا ی�ک حک�م اس�ت و آ ؟ پاس�خ چرا ھستی ھست
ھ ک�جادوئی پاسخ خدا بھ حضرت موسی پی می بریم کھ چون موسی پرسید کھ تو کیستی پاسخ داد کھ من آن�م 

 نھ�اکھ در پایان جھان بھ عن�وان ت ھستم ! یعنی من ھستی ھستم . خدا موجود نیست بلکھ وجود است وجودی
وجود رخ می گشاید و خدا در ھستی شریک ندارد و ھرموج�ودی مظھ�ری از وج�ود اس�ت در درج�ات و خ�دا م

 کل ھستی اش را ایثار کرده و خودش بر عرش نیستی نشستھ است کھ ھستی برت�ر اس�ت و اینس�ت معن�ای الله
  ھرچند کھ عین موجودات است . اکبر ! یعنی خدا برتر از موجودات است 

   
  یست ؟ چبار دیگر بھ سئوال محوری این رسالھ باز می گردیم کھ : آیا بھ راستی شناخت  و اینک یک-١٠٣

و  شناختن ھستی یافتن است ، خ�دا ی�افتن اس�ت ول�ی ای�ن خ�ود خداس�ت ک�ھ انس�ان را از قھق�رای ع�دم م�ی یاب�د
دا خ�ھ دس�ت انسان یافتھ می شود و شناخت آدمی ھمین یافتھ شدن او بھ واسطھ خداست . انسان در حالیک�ھ ب�

  » خ�ود«م�ی نھ�د یعن�ی خ�دا را » خ�ود « آفریده می شود خدا را می شناس�د و م�ی یاب�د و ن�ام ای�ن یافت�ھ اش را 
کن�د و  می خواند و در حالیکھ می داند خداست ولی بھ تدریج امر بر او مشتبھ می شود و خدا را فراموش م�ی

م و گ�وش و ا را بھ یاد آورد . خداون�د مق�یم در چش�در ظلمت و کفر می افتد تا دوباره بھ خود آید و خد» خود«
د ھوش و دل و روح انسان است . این خداست کھ در انسان می بیند و می شنود و می فھمد و احساس وشھو

ھ ی�اد یعن�ی ب�» ذک�ر«می کند . و آدمی این درک خدا را در خود می یاب�د و ل�ذا ک�ل جری�ان ش�ناخت آدم�ی واقع�ھ 
س�ت ارا ک�ھ برت�رین عب�ادات » خ�ود«تفکر را عبادت می نامند خاصھ تفک�ر درب�اره آوردن است . و اینست کھ 

  یعنی معرفت نفس یا عرفان ! 
  

ر درک و دریافتی از ھستی محصول ھمان درجھ و شدت از درک و دریافت نیس�تی اس�ت و ل�ذا م�رگ ھ -١٠۴
دترین قلم��رو درک و و م��رگ اندیش��ی و تجرب��ھ م��رگ و ب��ھ اس��تقبال م��رگ رف��تن در مخ��اطرات زن��دگی قدرتمن��

دریاف��ت ھس��تی اس��ت و اینس��ت ک��ھ ای��ن موض��وع در معرف��ت دین��ی از برت��رین عب��ادات محس��وب ش��ده اس��ت . 
ق�ام مخصوصاً اینکھ چنین تجربھ ای از مرگ و استقبال از آن برای ھدفی معن�وی و مق�دس باش�د . ارزش و م

دارد  ھمی�تق دینی است نیزاز ھمین باب�ت اشھادت نیز از ھمین روست . و کلاً ایثار کھ از ارکان حیات و اخلا
ن ب�ھ کھ آدمی را در قلمرو مرگ و نیستی بھ حیات و ھستی برتری می رساند و بھ ھمین دلیل است ک�ھ مردگ�ا

 وب�ھ ط�ور کل�ی از زن�دگان برت�ری دارن�د و حرم�ت خاص�ی یافت�ھ ان�د ک�ھ در ھم�ھ فرھنگھ�ا لح�اظ مق�ام وج�ودی 
ر برت�ر اس�ت و کم�ابیش در ھم�ھ مل�ل ای�ن ارزش وی�ژه را م�ی ت�وان مذاھب حضور دارد کھ حرمت شھید بس�یا

  .یافت 
  

جبری ت�رین و طبیع�ی ت�رین تجرب�ھ م�رگ و نیس�تی ب�ھ واس�طھ جب�ر زم�ان ب�ر انس�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ ط�ور -١٠۵
د گف�ت تدریجی درک و دریافت می شود زیرا آدمی تنھا حیوانی است ک�ھ زم�ان رادر م�ی یاب�د و ب�دین لح�اظ بای�

ھ وانی زمانمند است و گذشت زمان را درک می کند کھ مرگ تدریجی است و ھم�ین درک و تجرب�کھ انسان حی
 امل بھ خود آئی بش�ر اس�ت ک�ھ ب�ھ واس�طھ درک نیس�تی می�ل ب�ھ ھس�تی جاوی�د م�ی یاب�د وویکی از مھمترین ع

       ی ک��ھ از ارک��ان اعتق��اد دین��ھس��تی جاوی��د را کش��ف م��ی کن��د ک��ھ ھم��ان ب��اور ب��ھ حی��ات پ��س از م��رگ م��ی باش��د 
  . می باشد

  
ان چیزی نامرئی و معنائی ماورای طبیعی است کھ بھ واسطھ تغییر و تحول در جھان زمان چیست ؟ زم-١٠۶

طبیعت درک می شود . و از آنجا کھ رایج ترین و محسوس ترین تغییرات ھمانا تغییرشب و روز است لذا ای�ن 
زم�ان دوران�ی اس�ت زی�را ش�ب و روز حاص�ل امر محک سنجش زم�ان درن�زد بش�ر ب�وده اس�ت ک�ھ موس�وم ب�ھ 

وران زمین بھ دور خودش  می باشد . ص�دھا ن�وع تغیی�ر و تح�ول و گ�ردش در جھ�ان وج�ود دارد ول�ی آدم�ی دَ 
و گردش زمین بھ دور خود و بھ دور خورشید را میزان سنجش زمان ق�رار داده اس�ت زی�را  تغییر شب و روز

 م دارای حرکتی دورانی است ای�ن م�دتمی بھ واسطھ ساعت کھ آنھآد بھ طور منظم و دائم تکرار می شود . و
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را محاسبھ کرده است تا بتواند زندگی خودش را ھ�م نظ�م و ترتی�ب و تک�رار بخش�د و برنام�ھ ری�زی و ھدفمن�د 
ی چیزی بھ ن�ام زمان را بھ طور کلی درک میکند یعننماید . ولی بشر بدون ساختن ساعت و محاسبھ زمان ھم 

و تغییراتی کھ در وج�ود خ�ود او رخ م�ی دھ�د را درمی یابد بھ واسطھ تماشای تغییرات در جھان  مدت و تداوم
مثل خواب ، خستگی ، بیماری و تغییر چھ�ره . ول�ی اس�اس ادراک زم�ان در ح�واس و ھ�وش آدم�ی متک�ی ب�ھ 

ش زم�ین حوادث و اعمالی تکراری است کھ تکراری ترین آنھا ھمان خواب و بیداری است ک�ھ متک�ی ب�ر گ�رد
     م��ی باش��د و روز و ش��ب . و ل��ذا آدم��ی اگ��ر ح��واس خ��ود را ب��ر گ��ردش و تغیی��رات بیرون��ی ببن��دد زم��ان را در 
نمی یابد مثل عالم خواب . آدمی در حالت تمرک�ز درون�ی و تھ�ی نم�ودن ذھ�ن خ�ود از مس�ائل بیرون�ی از زم�ان 

و تح��ولات م��ادی و ب��ھ خص��وص غاف��ل م��ی ش��ود و گ��وئی زم��ان وج��ود ن��دارد . پ��س زم��ان حاص��ل درک تغیی��ر 
  تغییرات منظم و تکراری در طبیعت است و  اعمال خویشتن .

  
 و اما تغییر و تحولات چیستند ؟ گ�ردش و حرک�ت در جھ�ان چیس�ت ؟ ھ�ر تغیی�ری حاص�ل حرک�ت اس�ت . -١٠٧

ھ��یچ چی��زی در جھ��ان ثاب��ت نیس��ت و قل��ب ذرات جھ��ان بلاوقف��ھ و ب��ا س��رعتی سرس��ام آور در حرک��ت و دوران 
ت . ک���رات و کھکش���انھا نی��ز بلاوقف���ھ در حرک���ت و گ��ردش متف���اوتی ھس���تند و زم��ان ب���رای س���نجش ای���ن اس��

حرکتھاس��ت و ک��ل کائن��ات در حرک��ت اس��ت از مب��دأ ب��ھ س��وی مقص��دی . فق��ط فض��ای لامتن��اھی اس��ت ک��ھ دارای 
  حرکت نیست ولی امکان و قلمرو حرکت است . 

  
م ھ�ھرچھ کھ حرکتی سریعتر و شدیدتر باش�د تغیی�رات ھرچھ کھ دارای حرکت باشد دارای تغییر است و -١٠٨

م�اد و بیشتر و سریعتر است . ھمانطور کھ تغییرات در حیوان س�ریعتر از نب�ات اس�ت و در نب�ات س�ریعتر از ج
ک�ت در انسان از ھمھ سریعتر و شدیدتر است زیرا حرکت بیشتر و سریعتری دارد ول�ی ن�ور ک�ھ س�ریعترین حر

ت ییری محسوس درک نمی ش�ود و ای�ن ی�ک اس�تثناء اس�ت . چ�را؟ زی�را ن�ور ب�ھ غای�را دارد در آن کمترین تغ
 کمال وجود رسیده است . 

  
 ی�رازتنھ�ا ن�ام وج�ودی خداون�د اس�ت  و می دانیم کھ خداوند در کت�ابش خ�ود را ن�ور نامی�ده اس�ت و ای�ن -١٠٩

ن�ور  اوند کام�ل اس�ت ھمچ�ونمابقی اسمای او جملھ صفات او ھستند مثل خالق ، حکیم ، رحیم و غیره . و خد
 می پذیرد با اینکھ سریعترین حرکت را دارد . نکھ کاملترین صورت وجود است و لذا تغییری 

  
نور مبدأ و مقصد عالم وجود است و وج�ود مح�ض ھم�ان ن�ور اس�ت و البت�ھ ن�ور نج�ومی فق�ط یک�ی از  -١١٠

ل ھم ھست ک�ھ ن�ور الن�ور و ن�ور قب� صور نور می باشد کھ نور محسوس می باشد و نورھای برتر و لطیف تر
گ�ر ب�ھ نور و نور بعد نور و نور فوق نور و نور علی نور از جملھ آن می باشند کھ بھ چشم درک نمی شود م

 لطف الھی . 
  

ی در حقیقت عنصر اولیھ جھان ھستی ھم نور است و نور کمال ھستی نیزمی باشد ک�ھ دارای موج�ودیت -١١١
ن�د قی�اس زیھ است یعنی احد است و البتھ نور نجومی در قی�اس ن�ور الن�ور ب�ھ مانیگانھ و بسیط و غیر قابل تج

سنگ است با آب . نور نجومی ب�ھ رنگھ�ای بس�یاری تجزی�ھ م�ی ش�ود ول�ی ن�ور الن�ور غی�ر قاب�ل تجزی�ھ اس�ت 
آن  و این وجود مطلق اس�ت ک�ھ دریعنی احد و صمد و مطلق است و بیرنگ و لذا بھ چشم سر دیده نمی شود  

ور و ای�ن ن�! د ھمھ جا ھست و ھیچ جا نیست این نور ھمان الله است و وجود ف�ی نفس�ھ اس�ت یعن�ی خ�ودآ واح
ن ذات ھمھ موجودات است و در ھرچیزی حضور دارد و در واقع موجودات عالم بھ مثاب�ھ درج�ات انقب�اض ای�

 ست . ست و جھان نور است یعنی حضور خدانور ھستند پس جز نور نی
  

ر از انقب��اض ن��ور ق��بض فیزیک��ی و مک��انیکی نیس��ت ک��ھ در آزمایش��گاھھا ی بش��ری قاب��ل البت��ھ منظ��و -١١٢
 حصول می باشد . یعنی قبض کمّی نیست ھرچند کھ کمّی ھم ھست . 

  
ھرچ�ھ ک�ھ س�رعت بیش�تر باش�د اس�ت اگر زمان ھمان زمان جا بھ جایی و حرکت از ج�ایی ب�ھ ج�ای دیگر-١١٣

د الن�ور دارای س�رعتی مطل��ق اس�ت و ل�ذا در ھم�ھ ج�ا در آن واح��زم�ان و م�دت کمت�ری م�ی ب��رد و مس�لماً ن�ور 
ز احضور دارد و اینست کھ خداون�د را زم�انی نیس�ت و ل�ذا م�ی فرمای�د ک�ھ ک�ل جھ�ان ھس�تی را ب�ھ م�دت کمت�ر 

 نظری آفریده است در حالیکھ عمر جھان ھستی بی حساب است . 
  

ان ت و ب�ا او مرب�وط ش�ده اس�ت از اس�ارت زم�و انسان ھم بھ میزانی کھ بھ ای�ن ن�ور الن�ور نزدی�ک اس� -١١۴
از  عرف�انی نی�ز» پی�ر « خارج اس�ت و بلک�ھ ب�ر زم�ان احاط�ھ دارد یعن�ی ام�ام زم�ان (رھب�ر زم�ان) . و معن�ای 
 ھمین نکتھ است : تا صورت و پیوند جھان بود علی بود ! و این پیری معنوی است . 
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د پی�ر مطل�ق اس�ت ول�ی ای�ن درک زمانمن�د اس�ت و از نگاه بشری عمر خداوند بی حساب است و خداون� -١١۵

برای خداوند زمانی نیست زیرا نور النور است کھ دارای سرعتی مطلق است و سرعت مطل�ق ع�ین س�کون و 
 ل�ذا ثبات است ھمانطور کھ مثلاً آدمی قادر بھ تش�خیص حرک�ت ن�ور نیس�ت زی�را س�رعتش بس�یار زی�اد اس�ت و

 دارد .  تازه نور نجومی است کھ سیصد ھزار کیلومتر در ثانیھ سرعت ید و ایننور ثابت و ساکن بھ نظر می آ
د غایت و کم�ال ھ�ر ام�ری ض� ایت وجود عدم می نماید . و اصولاً غایت سرعت ، سکون است . ھمانطور کھ غ

  آن امر می نماید . 
  

س��ایر  وج��ود اس��ت و اص��ل وج��ود اس��ت دی��ده نم��ی ش��ود بلک��ھ ب��ھ واس��طھ آنب��ا اینک��ھ ن��ور مب��دأ و مع��اد -١١۶
ور ک�ھ موجودات دیده می شوند . خداوند نیز چنین است و انسان کامل نیز بھ درجھ ای ھمینگونھ است ھم�انط

اس�طھ غایب می نماید . ھمانطور کھ انسانھای عارف نیز بھ ندرت شناختھ می ش�وند بلک�ھ ب�ھ و عجامام زمان 
   ع وجودش��ان خ��ود را م��ی بین��د و وجودش�ان زمان��ھ و س��ائر مردم��ان ش��ناختھ م��ی ش��وند و ھرکس��ی تح��ت الش��عا

  می شناسد .
  

ی�ت بھ میزانی کھ روان آدمی از دنیای بیرونی و رخن�ھ زم�ان پ�اک م�ی ش�ود (تزکی�ھ ) در وض�عیت اکنون-١١٧
ی�ن (الساعھ) قرار می گیرد کھ ھمان درک بی زمانی و جاودانگی و وجود محض است و ھستی فی نفسھ . و ا

 عی ، عل� صت و تماس با ذات پروردگار . ھمانطور کھ بھ قول رس�ول اک�رم ھمان تقرب بھ حریم نور النور اس
ب�ا عل�م  مماس بر ذات خدا بود . و این تماس با رب العالمین و حکیم و علیم وخبیر و بصیر است یعن�ی اتص�ال

 عل��دنیّ و ادراک حض��وری و آن��ی و معرف��ت ب��ر وج��ود و الح��اق ب��ھ وج��ود و اینس��ت ک��ھ یک��ی از الق��اب عل��ی 
س�ت و است کھ این موجودیت الھی در عالم خاک است و مقام خلیفھ الھی و این مقام انس�ان کام�ل ا» موجود«

  این ظھور وجود است . 
  

زمان و گذشت آن گوھره درک و دریافت نیستی در جھان کثرت موجودات است کھ انسان اھ�ل معرف�ت  -١١٨
ن�ی جاودانگی است . در واق�ع زم�ان بیرورابھ ھستی فی نفسھ در درون دعوت می کند کھ عرصھ بی زمانی و 

  گوھره نیستی است و زمان درونی گوھره جاودانگی و ثبات . 
  

  ب��ھ بی��ان دگ��ر زم��ان گ��وھره درک ت��دریجی ن��ابودن اس��ت . ای��ده ع��دم در ذھ��ن آدم��ی ک��ھ موت��ور محرک��ھ -١١٩
بودن را اندیشھ گری اوس�ت حاص�ل درک زمانی�ت اس�ت . زم�ان حض�ور ع�دمیت اس�ت ھرچن�د ک�ھ ع�دمیت و ن�ا

ل یشھ ت�داعی م�ی کن�د . زم�ان در ع�ین ح�ال ک�ھ عرص�ھ تح�ول و تکام�دمصوّر نمی سازد ولی معنایش را در ان
موجودات است و موجودات را بھ سوی وج�ود مطل�ق دع�وت م�ی کن�د و ک�ل کائن�ات را ب�دان س�وی م�ی کش�اند 

د اس�ت تغیی�ر و ھراس نابودی ھم ھست و ھمین ھراس موت�ور محرک�ھ جھ�ان ب�ھ س�وی وج�ود مح�ض و جاوی�
 ھ��م نماین��ده وج��ود اس��ت و ھ��م ع��دم . ھم��انطور ک��ھ زم��ان در ع��الم ب��رون ن��ابودی زا اس��ت و در درون ،حرک��ت

  .ھستی آفرین 
  

ا تا چی�زی برخی از عرفا ، زمان و دھر را از اسمای الھی دانستھ اند عدم نیز می تواند چنین باشد زیر -١٢٠
 می فرماید از ھرچ�ھ م�ی ھراس�ی ب�ھ س�ویش عانطور کھ علی مھوجود نداشتھ باشد ھراس انگیز نخواھد بود 

س�ت و برو زیرا در آنجا حقی در انتظار توست و برترین ھراس ھا از نیستی است پس برترین حق ھم در آنجا
 جود است . وھمان  ،آن حق

  
یس��تی ن��ابودن ھراس��ی ن��دارد زی��را چی��زی ک��ھ وج��ود ن��دارد چی��زی آن��را تھدی��د نم��ی کن��د بلک��ھ اندیش��ھ ن -١٢١

پ�س اص�ل ھ�راس در ذات ھس�تی انس�ان نھفت�ھ اس�ت . ای�ن ھس�تی  ھراسناک است کھ ھستی را تھدید می کن�د 
است کھ ھراس آور و شبھھ انگی�ز اس�ت . از اینجاس�ت ک�ھ اض�طراب تب�دیل ب�ھ ن�وعی فلس�فھ وج�ود م�ی ش�ود 

اس و اضطراب یعنی وجود مترادف اضطراب و ھراس است و ھرچھ معرفت بر ھستی بیشتر می شود این ھر
     ون��د ھ��م بیش��تر م��ی ش��ود ت��ا آنج��ا ک��ھ برخ��ی از عارف��ان ، ھس��تی را ی��ک دام و فری��ب و اتھ��ام خوان��ده و از خدا

 می خواھند تا آنھا را از این گمان برھاند : گمان ھستی ! 
  

بدینگونھ می ت�وان درک ک�رد ک�ھ ھس�تی و نیس�تی دو روی حقیق�ت وج�ود در انس�ان اس�ت و رابط�ھ ای  -١٢٢
از  یداً دی��الکتیکی دارن��د و دم��ادم ب��ھ یک��دیگر تب��دیل م��ی ش��وند یعن��ی ھ��ر م��وجی از ھس��تی تب��دیل ب��ھ ھ��راسش�د

 نیستی می شود و ھر ھراس از نیستی بھ ھستی برتری می انجامد . 
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ش تجربھ کامل نیستی محال است . نیستی در تجربھ عالم بشری ھمان شرّ است کھ آدمی بھ وقت وق�وع-١٢٣
ر ھ در حال نابود شدن است ولی نابود نمی شود و این منشأ ھراس و عذاب است و چ�ون ش�احساس می کند ک

واق�ع  پایان نیابد انسان نابودی کامل را آرزو م�ی کن�د ک�ھ گ�اه ب�ھ ص�ورت خ�ود کش�ی خ�ود نم�ائی م�ی کن�د . در
گ را ر ، م�رنیستی پناھگاه امن ابدی برای رھائی از جریان نیست شدن است ھم�انطور ک�ھ انس�ان ش�دیداً بیم�ا

 آرزو می کند . 
  

اس�ت  ا بھ سوی میل بھ نیستی می برد و در این می�ل و اندیش�ھرشرّ و عذاب تجربھ ای است کھ انسان  -١٢۴
ور کھ ھستی برتری می یابد . نیستی گوھره اعتلای ھستی اس�ت . ول�ی آنچ�ھ ک�ھ ف�ی الواق�ع ع�ذاب و ھ�راس آ

  او می فرماید کھ انسان را در رنج آفریده است .  نھ نیستی کھ واقعھ ھستی یافتن است کھ خوداست 
  

 بھ وجود آمدن برای آدمی سراسر رنج است و گوھره درک و دریافت این رنج ھم معرف�ت اوس�ت و ب�ھ -١٢۵
ج بھ وجود آمدن انسانی سراسر جریان بھ خود آئی است و ای�ن سراس�ر رن�ج و ع�ذاب اس�ت ک�ھ رن� ؛خود آئی 

لک�ھ بمی بھ وجود آمدن فرات�ر از موج�ود ب�ودن فیزیک�ی اس�ت د. زیرا برای آ جدا شدن از حریم امن عدم است
 درجات بھ خود آمدن  و فھمیدن است . 

  
و ب�ودن ابھ خود آئی انسان درجات بھ خدا آمدن است و با خدا روبرو شدن و او را در خود ی�افتن و ب�ا  -١٢۶

 . است و اینست رنج بودن و بار ھستی و داغ وجود و عشق بھ فنا 
  

ن�د مظاھر تراژیکترین تجربھ ھستی ب�ر روی زم�ین ب�وده امی دانیم کھ خداشناسان و خداپرستان بزرگ -١٢٧
سند یعنی معرفت در ھراو اسوه ھای رنج. چرا؟ بھ ھمین دلیل عامھ مردم از خدا گریزان و روی گردانند و از 

 وجود ناپذیرند.
  

 انس�انھا ب�رای بوج�ودح�د رن�ج آور اس�ت؟ چ�را ھم�ھ  پس براستی چرا بوجود آم�دن و خ�ود آئ�ی ت�ا ای�ن -١٢٨
 آم�دن بایس�تی از دوزخ عب��ور کنن�د؟ دوزخ قلم��رو تجرب�ھ و درک ن�ابودی پ��س از وج�ود م��وقتی اس�ت. و آدم��ی

رس�د ت�ا وجود جاوید بایستی بر دوزخ وارد شود و عذابھا بکش�د و بارھ�ا ب�ھ پرتگ�اه ن�ابودن ببرای رسیدن بھ 
 گردد. لایق ند آنرا بپذیرد و حمل کند و و بتواطالب وجود جاوید شود 

  
وج�ود ط می دانیم کھ وجود اولیھ آدمی با تولدش بدون اراده و طلب او بھ او ھدیھ می ش�ود ک�ھ ای�ن فق� -١٢٩

و  ای�د.موقتی و سطحی و ناقص است و در حد تماشای فیلم وجود است تا جداً وجود کامل و ابدی را تقاض�ا نم
د ب�ھ را نخواھ�ھ می بندد و این سرآغاز رنجھای اوست.زیرا کسی کھ وج�ود جاوی�د این طلب بتدریج در او نطف

در  و رنج�ی ھ�م نم�ی کش�د . و چن�ین آدمھ�ایی بس�یارند ک�ھ البت�ھ تعدادش�اننع م�ی ش�ود ھمان حیات جانوری قا
مبران ی�اپتاریخ بھ تدریج کمتر می شود و این بھ دلیل اشاعھ رسالت انبیای الھی در طول ت�اریخ م�ی باش�د ک�ھ 

 وجودند . 
  

ی�ات حبھ خود آئی انسان حاصل اراده بھ حیات و ھستی جاوید است ھمانطور کھ آدم وحوا ھم بھ وعده  -١٣٠
جاوی��د ب��ود ک��ھ پی��روی ابل��یس نمودن��د و ای��ن ام��ر موج��ب نب��وّت (ب��ھ خ��ود آئ��ی ) و س��رآغاز خ��روج از بھش��ت 

یرت جاودانگی بودند ولی بر این امر بص جانوری و شروع رنجھاست و درد جاودانگی ! آدم و حوا در بھشت
  و علم نداشتند . 

  
ا ب�اس�ت ک�ھ ب�ھ آس�انی نم�ی توان�د ای�ن آدمی چون بھ خود می آید جاودانگیش را می یابد ولی مشکلش  -١٣١

ھ ک�ار چ�جاودانگیش بھ انس و اتحاد برسد . در واقع نمی داند کھ با حیات و ھس�تی جاوی�د خ�ود چ�ھ کن�د و ب�ھ 
 اس رنجھا و دردھا و جنونھا و جنایات بشری است و خود کشی ھا!آورد و این اس

  
 گیبراستی چگونھ می توان با وجود جاوی�د خ�ود ان�س گرف�ت و ب�ا آن یگان�ھ ش�د آی�ا ب�ا گ�وھره ج�اودان -١٣٢

ز ان��ی ام��ر ب��ھ تق��وا و ایث��ار و ؟ ای��ن ھم��ان رس��الت پی��امبران خداس��ت یعخ��ود در حی��ات دنی��ا بایس��تی چ��ھ ک��رد
 ! خودگذشتن

  
وجود مطلق و جاوید حق در منیت ھای حقیر آدمی نمی گنجد و او را بھ دردھا و عذاب ھا می افکند و  -١٣٣

دیوانھ می سازد . پس بایستی مستمراً ب�ر م�ن ھ�ای خ�ود گذش�ت ت�ا ب�ھ خ�ودی برت�ر و عظ�یم ت�ر رس�ید ت�ا ت�اب 
و وسعت وعمق خ�ود اف�زود ت�ا تحمل وجود جاودانھ را داشتھ باشد .یعنی بدینگونھ بایستی ھمواره بر ظرفیت 



 ٢٧

دچار حق�ارت و خفق�ان نش�د و از قلم�رو وج�ود خ�روج نک�رد و ب�ھ ان�واع ع�ذابھای ن�ابود کنن�ده مب�تلا نگش�ت . 
آنانکھ از خود می گریزند و بھ اشیای بیرونی پناه می برن�د و گ�م م�ی ش�وند و ب�ھ ع�ذابھا م�ی افتن�د ب�دان دلی�ل 

ا ندارند و لذا بھ جبر از خود فرار می کنند و دچار بی وج�ودی است کھ تاب تحمل ماندن در ظرف حقیر خود ر
می شوند . آدمی یا بایستی خودش را بشکند تا بتواند در خود بمان�د ی�ا جب�راً از خ�ود م�ی گری�زد و در غی�ر ب�ھ 

 عذاب می افتد . 
  

و ت و م��ن ھ��ای ھرکس��ی چیس��تند ؟ چی��زی ج��ز ح��ریم تجربی��ات و عل��وم و معرف��ت آدم��ی ب��ر حی��ا اخودھ�� -١٣۴
کند و ھستی نیستند . زیرا وجود آدمی از نور معرفت و خود آگاھی اوست . پس این حریم بایستی ھمواره بش�

 توس��عھ یاب��د . چگون��ھ ؟ ب��ا گذش��تن از فوای��د و خ��واص بیرون��ی ای��ن معرف��ت و خودی��ت . ھرگ��اه ک��ھ ش��رایط و
رحلھ نوع و مرتبھ دارد کھ م ضرورتش پدید آید . و این جدای ریاضت ھای تصنعی است . و این گذشت ھا دو

 آن امر تقوا است کھ امری روزمره و نسبی است و مرحلھ دومش ایثار عشق اس�ت ک�ھ گذش�تن کام�ل نخستین
عن�ای مو تمام عیار است کھ اشد تقوا است . تقوا ک�ھ خویش�تن داری و خ�ود را نپرس�تیدن اس�ت ول�ی ایث�ار ب�ھ 

 ت .ساختار شکنی و بھ کلی خود را شکستن و گذشتن اس
  

ر در انسان با تقوا و ایثارگر چون خورشید است و انسان خود پرست چون سیاه چالھ است کھ حتیّ ن�و -١٣۵
ھ دھ�د آن دفن شده و ظلمات می سازد . زیرا وجود ، نور است و آدمی بایستی قلمرو جان خود را چنان توس�ع

ھ ب�اغ�ی ک�ھ در فض�ائی  کوچ�ک باش�د ج�ان را ط�ی نم�وده و روش�ن س�ازد . زی�را چرت�ا آف�اق اب�دیت  رتا این نو
ه اس�ت ر نامیده و بھ چراغی تشبیھ نم�ودورد و خاموش می گردد و خداوند وجود را نوآتدریج کمبود ھوا می 

 کھ عالیترین مثالھا است . 
  

این امری ب�دیھی و مقب�ول ھمگ�ان اس�ت ک�ھ وج�ود ھرکس�ی ھمان�ا مجموع�ھ ادراک�ات حس�ی و عقل�ی و  -١٣۶
د یعنی مجموع آنچھ کھ او در عالم وجود بھ لحاظ معنوی کسب ک�رده اس�ت . ای�ن وج�وعاطفی و روحی اوست 

      ھمان��ا توش��ھ آخ��رت اوس��ت . پ��س آدم��ی وج��ودش را پ��س از م��رگ ب��ھ ارث م��ی ب��رد و ل��ذا وج��ودش اس��تمرار 
 ست ومی یابد منتھی در جھان و موقعیت دیگری کھ متفاوت از حیات دنیوی است . یعنی وجود امری باطنی ا

ود خ�نھ بیرونی . یعنی انس�ان ب�ا م�رگش یافت�ھ ھ�ای بیرون�ی اش را از دس�ت م�ی دھ�د و فق�ط آنچ�ھ ک�ھ در ن�زد 
معرف��ت او نیس��ت : احساس��ات ،  ک��ھ چی�زی ج��ز  خوداس�ت ب��اقی م��ی مان��د و آن ھم�ان خویش��تن خ��ویش اوس��ت

ج�ود وآنچھ کھ ب�ر  باورھا ، روحیات و عقول و تجربیات درونی . پس با مرگ ، وجود از دست نمی رود بلکھ
دم�ی ب�ا آبار شده و زاید بر آن است از بین می رود . یعنی ماده وجود س�اقط ش�ده و معن�ا و ن�ورش م�ی مان�د . 

تفال�ھ ای م�ی گی�رد و وج�ود مح�ض ب�ھ مرگش از فیلتری عبور می کند کھ ھمھ ناخالص�ی ھ�ای وج�ود را چ�ون 
ن رگ از دست می رود . وج�ود غی�ر ن�وری ھم�اخرت می رود و می ماند . این وجود غیر نوری است کھ با مآ

      وج��ود ع��دمی اس��ت و ل��ذا آدم��ی ب��ا م��رگش ارتق��ای وج��ود م��ی یاب��د و از ثق��ل آن م��ی رھ��د و ھ��راس آن زدوده 
 می شود .

  
رف�ت و حیات و ھستی دنیوی و خاکی انسان کارگاه وجود یابی یعنی نور یابی او می باشد و آن ن�ور مع -١٣٧

جود اخروی و ابدی اوست کھ پس از مرگ بھ سوی وجود مطلق و نور النور ع�روج معرفت نوری است کھ و
ت اس�ت م�می کند و انسان بھ میزانی کھ از ای�ن وج�ود و معرف�ت ن�وری برخ�وردار اس�ت از م�رگ ک�ھ وادی ظل

نمی ھراسد و بلکھ بھ آن مشتاق است چرا کھ معرفت نوری موجب احساس وجودی ابدی در انسان می ش�ود 
 اس نابودی نیست . و لذا ھر

  
و امّ��ا معرف��ت و وج��ود ن��وری چیس��ت ؟ و معرف��ت و وج��ود ظلم��انی کدامس��ت ؟ معرف��ت ظلم��انی موج��ب  -١٣٨

تردید و ھراس و تذبذب اس�ت و موج�ب وج�ودی م�ی ش�ود ک�ھ احس�اس ن�ابودی دارد درس�ت مث�ل کس�ی ک�ھ در 
و ام�ا  از علائ�م معرف�ت ن�وری اس�تتاریکی گام بر می دارد یقین و ثبات و شجاعت در قبال مخ�اطرات و بلای�ا 

ون�د . ھم�انطور ک�ھ خداوجود و معرفت محصول اعمال آدمی و نیاتی است کھ در باطن این اعمال نھفت�ھ اس�ت 
یم ک�ھ در کتابش می فرماید کھ این اعمال نیک شماست کھ کلمات شما را بھ سوی خ�دا ب�الا م�ی ب�رد و م�ی دان�

       نم��ایی م��ی کن��د و اس��تحکام م��ی یاب��د و در ل��وح وج��ود ثب��ت  معرف��ت در مرحل��ھ نھ��ایی ب��ھ ص��ورت کلم��ات خ��ود
ی وذات نیک� .می گردد و این کلمات بھ واسطھ اعمال نیک است کھ نوری می شوند و ھستی بخش و جاودانھ 

انس�ان را  وتقوا و ایثار است در حیات دنیا . ھمانطور کھ خداوند در حیات دنیا و عالم طبیع�ت از خ�ود گذش�تھ 
اساس  ت و این اخلاق الله است کھخود نموده است و اینست ذات نیکی  کھ خداوند منشأ مطلق آن اسجانشین 

 خلاق نوری انسان ھم ھست کھ موجب وجود نوری می شود .ا
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ت و پس آدمی با اعمالش خود را می آفریند در خلقت جدید و انسانی اش و ھر عملی مولد معرفت�ی اس� -١٣٩
نده . ی�ا ست ھر کلمھ ای یا نوری است یا ظلمانی و ی�ا ب�الا رون�ده اس�ت ی�ا س�اقط ش�وھر معرفتی مولد کلماتی ا

ه .ی�ا یقین آور است یا تردید آفرین. ی�ا آرام بخ�ش اس�ت ی�ا اض�طراب زا . ی�ا ھس�تی بخ�ش اس�ت ی�ا مع�دوم کنن�د
 . یا بھ الله می رسد یا در دنیا رسوب می کند .نوری است یا ناری 

  
ح رآنی عملی صالح است یعنی عملی کھ در صلح با جھان و جھانیان اس�ت در ص�لعمل نیک بھ تعبیر ق -١۴٠

ن با وجود و تسلیم وجود و مؤمن بھ وجود ابدی . عمل�ی ک�ھ ع�املش را ب�ھ آش�تی و ان�س و وح�دت ب�ا خویش�ت
ان خویش می کشاند . عملی کھ بھ دوستی تن و روح منجر می شود و بھ زبان ساده عملی کھ آرام بخش وجد

را م�ی ش�کند و » خ�ود« یرا ھستی بخش و ھستی آفرین است . وای�ن عم�ل ایث�اری و تق�وائی اس�ت ک�ھ است ز
توس��عھ و تع��الی م��ی بخش��د . عمل��ی ک��ھ دنی��ا را یعن��ی غی��ر را وا م��ی نھ��د و ب��ھ س��وی خویش��تن خ��ویش ره م��ی 

عن�ا و ماده ب�ھ پیماید. از ماده ظلمانی بیرون دست و دل می شوید و بھ سوی نور می رود و این عم�ل تب�دیل م�
ھ ت�ن بیرون م�ی رھان�د و ب�ھ خان� ظلمت بھ نور است . عمل تبدیل غیر بھ خویش . عملی کھ روح را از اسارت

ا ب�ھ رد م�ی رس�اند . اینس�ت عم�ل ص�الحانھ ک�ھ کلم�ات آدم�ی امی گرداند و تن و روح را ب�ھ ص�لح و اتح�    زبا
انی می کلمات یعنی حکمت الله می رساند و لذا کلمات و معانی و معرفت نوری می شود و وجدان را نور خالق
 .کند 

  
حی��ات دین��ی و معن��وی سراس��ر ت��لاش و امتحان��ات ب��رای اثب��ات و تحق��ق وج��ود اس��ت و وج��ود ی��ابی . و  -١۴١

ر خ�ط داس�ت ک�ھ حی�ات ھس�تی را اینست کھ مدارج بالاتر این واقعھ ھمواره مصادف با بلایا و مصائب بزرگتر 
. ح�دیثی یعنی آنگاه کھ آدم�ی ن�ابودی را م�ی پ�ذیرد ن�ابودی را ع�ین وج�ود جاوی�د م�ی یاب�دنابودی قرار میدھد. 

جو ھ�ر ک�ھ م�را جس�ت«: وجود دارد کھ بیانگر ای�ن حقیق�ت اس�ت ک�ھ  ع حیرت آور بھ نقل از رسول اکرم و علی
د عاش�ق ش�و ھرکھ مرا شناخت بر من عاشق شد و ھرکھ بر م�ن ھر کھ مرا یافت مرا شناخت  وکرد مرا یافت 

 نم�بر او عاشق می شوم و بر ھر کھ عاشق شوم او را بھ قت�ل م�ی رس�انم و ھ�ر ک�ھ را م�ن بکش�م دی�ھ او ب�ر 
 م�ی    سخنگوی این حدیث خود خداوند است کھ وجود مطلق و خ�ودآ  .»واجب است و من خود دیھ او ھستم 

ی م� و مطلق است کھ ھر کھ آنرا جس�تجو کن�د م�ی یاب�د و م�ی شناس�د و ب�ر آن عاش�ق  باشد . این وجود جاوید
در س�تی شود و برای اثبات عشق خود امتحان نابودی می دھد تا ثابت کند کھ نابود شدنی نیست و نیستی ب�ا ھ

د خ�ونبرد عشق می بازد و ھستی بر جای نیستی می نشیند و این معنای دی�ھ اس�ت . زی�را کس�ی ک�ھ ب�ھ وج�ود 
متح�ان ت�ا ادع�ایش را ثاب�ت کن�د و ای�ن ایقین داشتھ باشد از خطر نیستی نمی ھراسد و ت�ن ب�ھ نیس�تی م�ی دھ�د 

 ادعای وجود است . زیرا ھر کھ وجود را بشناسد بر آن عاشق می شود و این عش�ق موج�ب وج�ود ی�ابی ع�دم
قیق�ت حاست و حیات جاوی�د . در امتحان وجود می دھد . این ھمان امتحان ایمان بھ خد ،می شود و آنک عدم 

س�تی حیات آدمی در ھمھ مراحلش چیزی جز وجود یابی و امتحان وجود نیس�ت . نیم�ھ اول عم�ر را عموم�اً بای
دعی حان برای انسانھای م�تھ وجود یابی دانست و نیمھ دومش را مرحلھ امتحان وجود . این تلاش و امصعر

 ص�لو اگی�رد . م�ورد امتح�ان ق�رار می كن�دک�ھ دع�وی ایم�ان  ایمان بخدا بمراتب ش�دیدتر اس�ت ک�ھ فرم�ود : ھ�ر
اور ب�ھ ب�منطقی این ایمان و امتحان ھمانا باور بھ خدا بعنوان اصل و مب�دأ حی�ات و ھس�تی جاوی�د اس�ت و نی�ز 

ح�ان ت مطلقھ او نسبت بھ انسان کھ انسان را ھم از وج�ود اب�دی برخ�وردار ک�رده اس�ت . پ�س ب�اور و امتمرح
مر ااساس و محور ایمان دینی می باشد و اخلاق و معنویت بشر و ذات عرفان بر این  كھوجود و عشق است 

  استوار است . 
  

ل آداب و احک�ام دی�ن خ�دا چی�زی ج�ز راه و رس�م وج�ود شناس�ی و وج�ود ی�ابی نیس�ت و آنگ�اه امتح�ان ک-١۴٢
ا ب�ھ اب�د ت�برت�ری م�ی ی وجود . آدمی بارھا می میرد و نیست و نابود می شود و دوب�اره حی�ات و ھس�تی دگ�ر و

 و وج�ود پ�ذیر و موج�ود گ�ردد . ای�ن وض�ع پ�س از م�رگ ھ�م ادام�ھ دارد ک�ھ درج�ات تمام و کمال وجود شناس
  دوزخ و برزخ و بھشت و رضوان جملھ درجات وجود است .

  
قوا و خویشتن داری کھ اساس دین است بھ معنای پرھیز از عدم است چرا کھ ج�اودانگی و ب�ی نی�ازی ت-١۴٣
و  وجود است و تمرین بی نیازی تمرین وجود و کشف و درک آن اس�ت . انبی�ای الھ�ی پی�امبران وجودن�د اصل

رکین شھدا ھم شھیدان راه وجودند و صدیقین ھم تصدیق کنندگان وجودند . کافران ھم منکران وجودن�د و مش�
 وکنن��دگان وجودن��د  ھ��م تردی��د کنن��دگان در وجودن��د . و عاش��قان ھ��م عاش��قان وجودن��د . و فاس��قان ھ��م تب��اه

  غگویان ھم تکذیب کنندگان وجودند . و معراج ھم دیدار با جمال حق وجود است . ودر
  

دو نوع اخلاق داریم اخلاق وجود گرا و وجود پرست و وجود یاب و وجود بخش . و اخ�لاق ع�دم گ�را و -١۴۴
س�ائرین را نی�ز بھم�ان  ضد وجود . انسان وجود گرا خودش را دوست می دارد و حرمت و ع�زت قائ�ل اس�ت و
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درجھ . و این اخلاق سخی و مھربان است کھ برای کل جھان ھستی حرمت و عزت قائل است و ب�ا ھمگ�ان در 
صلح و محبت است بھ درجات . ولی انسان عدم گرا از خودش گریزان و از دست خودش خش�مگین و منزج�ر 

شمن حیات و ھس�تی جاوی�د اس�ت و طبع�اً خص�م است و بدتر از این با دیگران است . انسان عدم گرا منکر و د
وجود خدا و انبیای الھی است . و با ھر چھ صلح و زیبائی و عزت و حرم�ت ع�داوت دارد . انس�ان وج�ود گ�را 
از عدم نمی ھراسد زیرا یقین دارد کھ نابود شدنی نیست پس شجاع و متکی بھ نف�س و آرام و ص�بور اس�ت و 

در تردی�دی فزاین�ده غ�رق م�ی ش�ود و از ھرچی�زی م�ی ترس�د و در خ�ود  قانع و راض�ی . ول�ی انس�ان ع�دم گ�را
ریشھ ای ندارد و لرزان است و در قبال انسانھای وجودگرا و م�ؤمن ب�ھ وج�ود دچ�ار بخ�ل و انک�ار و ع�داوتی 
فزاینده است و آنان را مورد تھمت ھای ناحق قرار می دھد و دیوان�ھ م�ی خوان�د از اینک�ھ چ�ون او در ھ�راس 

  ین تفاوت اخلاق کفر و اخلاق ایمان است .نیستند ا
  

 منظ�ور از وج�ود گرائ�ی پی��روی از مکت�ب فلس�فی اص�الت وج��ود و فلس�فھ اگزیستانس�یالیزم نیس�ت . ای��ن-١۴۵
ائی فلسفھ ھا می تواند در خدمت توجیھ منطقی وجودگرائی روحی باش�د و ی�ا حت�ی مخ�الف آن باش�د . وج�ودگر

ساس حضور خداوند در خویش�تن خ�ویش حاست کھ موجب درک و اعشق عرفانی حاصل تقوا و معرفت نفس 
ید او است و مصداق این آیھ از قرآن است کھ : خداوند از رگ گردن بھ شما نزدیکتر است و ھ�ر کج�ا ک�ھ باش�

بی�ان  با خدا بودن با وجود بودن است تا آنجا کھ در وجود فنا شدن و ع�ین وج�ود گش�تن اس�ت ک�ھ با شماست .
  ین در قرآن است کھ مظھر اراده و فعل خدایند .عبادالله المخلص

  
پوس�تھ  ندی مطلق و جاوی�د اس�ت ک�ھ محص�ور و مح�دود در ع�دم اس�ت ک�ھ ای�ن ع�دم ھم�اانسان ، وجو -١۴۶

مادی موجودی�ت او در جھ�ان خ�اک اس�ت . و ک�ل ویژگ�ی انس�ان در جھ�ان از ای�ن موقعی�ت خ�اص او برخاس�تھ 
: س�تاھ رنجھ�ای او نی�ز از ای�ن باب�ت ین تن�اقض ب�ر م�ی خی�زد و ھم�است و ھمھ تلاشھا و امتحانات آدمی از ا

 وجودی عدم گرا و عدمی موجود ! و انسان بھ میزانی کھ روحش ب�ھ لب�اس ت�ن دوخت�ھ ش�ده اس�ت درد و رن�ج
  می کشد و آسیب پذیر و ھراسناک است .

  
و رنجی نم�ی کش�د بلک�ھ نیست کھ انسان عارف و مخلص و پاک شده از دنیا ھیچ درد  و این بدان معنا -١۴٧

 ق ت�ر درک واتفاقاً از سائر انسانھا شدیدتر رنج می برد زیرا زنده تر و موجود تر است و لذا ع�دم را ھ�م عمی�
             احساس می کند ولی صبورتر است و ھراس عدم را بخود راه نمی دھد و تسلیم توھم نابودی نمی شود . 

  
د را حس م�ی کنن�د و ن�ھ اص�لاً اعص�اب نھ در خدا نھ گرسنھ می شوند برخی چنین می پندارند کھ مردان-١۴٨

ھ این�ان ک�و عاطفھ دارند و خداوند ھمھ نیازھای مادی آنھا را در خفا ب�رآورده م�ی س�ازد و از ای�ن باب�ت اس�ت 
ز ش��جاع و ص��بور و ق��انع ھس��تند . و ای��ن تص��وری ک��املاً وارون��ھ اس��ت . دردھ��ا و رنجھ��ای آدم��ی تجرب��ھ او ا

و ج�انش  ان در شداید با تمام وجودش آرزوی فنا و نیستی می کند و این تمن�ا رواننسگی است و لذا انابودشد
رن�ج  ورا بھ ذات فنا می رساند کھ منشأ بقای جاوید اس�ت . پ�س وج�ود ی�ابی و وج�ود پ�ذیری در کارخان�ھ درد 

  ممکن می شود کھ خود فرموده : براستی کھ انسان را در رنج پدید آوردم .
  
لوی پسرش را نبرد الحاق او ب�ھ وج�ود در آتش نسوزد و چاقویش گ عآنچھ کھ موجب گردید کھ ابراھیم -٩١۴

 را کل�یم الله عبود کھ او را از درد و رنج نابودی رھانید و البتھ این یکروزه حاصل نشده بود . آنچھ کھ موس�ی 
 ع پاسخی نیافت . آنچ�ھ ک�ھ عیس�یقومش بود و عشق یک جانبھ اش بھ مردمش کھ جز جفا  درکرد تنھائی او 

ب�رای  را روح الله و زنده کننده اموات کرد عشق او بھ سلامت و سعادت م�ردم ب�ود و دردی ک�ھ بج�ای م�ردم و
. چش�ید وائی بود کھ در کربلا کش�ید را ثارالله کرد مصائب و رنجھا و زخمھ عمردم می کشید . آنچھ کھ حسین 

  . انندا می کشد زیرا مردم عدم پرستی ندارد ولی درد و رنج مردم رانسان اھل وجود برای خودش درد و رنج
  

ن الله و مھ انسانھای اھل جود ، صفی الله و خلیل الله و کلیم الله و روح الله و حبی�ب الله و ث�ار الله و ع�یھ-١۵٠
و ی کن�د م�ج�ود دمیان را می آزماید و دعوت ب�ھ وعیدالله می شوند و خلیفة الله ! خداوند بواسطھ اھل وجود ، 

  چھ بسا عدم پرستان بھ اھل وجود حملھ می برند تا او را ھم چون خود معدوم کنند .
  

عق��ل و احس��اس و عل��م و ھن��ر و ف��ن آوری انس��انھای ع��دم پرس��ت موج��ب انحط��اط و ن��ابودی خ��ود و  -١۵١
توفیق اجباری دیگران است زیرا خیرش فقط دامی است کھ آدمی را در محاق نیستی گرفتار می سازد . و این 

برای تجربھ نابودی جھت اراده بھ ھستی جاوید است توفیقی دوزخی ! کل مدرنیزم و تکنول�وژیزم بی�ان چن�ین 
       م��ی فرمای��د ک��ھ اگ��ر ھم��ھ م��ردم جھ��ان م��ؤمن  عتجرب��ھ ای جھ��انی ب��رای بش��ر ام��روز اس��ت . اینس��ت ک��ھ عل��ی 
ب�ر پ�ا ش�ده ان�د و تکنولوژیھ�ا  از ھ�راس ن�ابودی می بودند شھرھا و عمارتھا ھرگز برپا نمی شد . زیرا کاخھ�ا
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. ولی ھراس از نابودی موجب ابتلای بھ تجربھ نابودی گشتھ است زیرا آنکھ ھست ھیچ کمبودی نمی بین�د نیز
  و ھیچ ھراسی ندارد و ھیچ نیازی ھم بھ اظھار وجود ندارد .

  
نی اسلحھ بوده است ھم�ان س�لاحی اختھ شده بھ قصد دفاع و تھاجم یعنخستین ابزاری کھ بدست بشر س-١۵٢

  کھ بھ واسطھ اش قابیل برادرش را بھ قتل رسانید زیرا در قبال برادرش احساس نابودی کرده بود . 
  

ر حقیقت جریان ابزار سازی و علوم وفنون در تاریخ بشری جریان نبرد انس�ان ب�ا ن�ابودی ب�وده اس�ت د-١۵٣
رد یشرفتھ ترین بخش آن در خ�دمت تس�لیحات و ب�ھ قص�د نب�و لذا ھمواره تسلیحات اساس تکنولوژی بوده و پ

تم�دنی  بر علیھ نابودی بوده است . لذا تمدن مدرن بشری کھ تمدنی تماماً تکنولوژیس�تی و تکنوس�الاری اس�ت
ش�ی از غرق در ھراس فزاینده از نابودی است کھ کارخانھ تولید این نابودی نیز خ�ود تکنول�وژی و فرھن�گ نا

 بشری ھمچون بسیاری از تمدن ھای منقرض شده در تاریخ بشری تم�دنھائی ع�دم گ�را و آن است . پس تمدن
. تکنوس��الاری ص��ورت و تجس��م بیرون��ی ع��دم س��الاری اس��ت . تکنول��وژی پناھگ��اه انس��ان تکنوس��الار بودن��د 

       س راس��ان از ن��ابودی اس��ت در حالیک��ھ خ��ود ای��ن پناھگ��اه ن��ابود کنن��ده انس��ان اس��ت و مس��تمراً ب��ر ای��ن ھ��راھ
   می افزاید .

  
دمی بمیزانی کھ از خود و تنھائی اش می گریزد از کانون وجود بھ قلمرو نابودی م�ی رود زی�را آدم�ی آ -١۵۴

م�ی ب�رد  خلیفھ خدا در خویشتن است و لذا خانھ وجود آدمی کارگاه ھستی یابی اوست و لذا آنک�ھ از خ�ود پن�اه
و از  و لذا ب�زودی از آدمی�ان ب�ھ کین�ھ و ع�داوت م�ی رس�دبھ دنیا و اھلش در واقع بھ آغوش عدم خزیده است 

ج�ز  ھمھ انتقام می ستاند . و اینست کھ تظ�اھر ب�ھ عش�ق ک�ھ ش�دیدترین ن�وع پن�اه ب�ردن ب�ھ غی�ر اس�ت ع�اقبتی
ان�ھ خجنون یا جنایت ندارد . زیرا ھیچکس نمی تواند بھ آدمی وجود بخشد جز خودش . و ھیچکس نمی تواند 

  کند . وجود دیگری را تصاحب
  

شق می تواند شدیدترین نوع تجربھ وجود یا عدم باشد . منجر بھ اشد تجربھ وجود می ش�ود اگ�ر ح�ق ع-١۵۵
یرس�د فراق درک و تصدیق شود کھ فرد یا دروصال ناکام می شود و یا در فراق پس از وصال بھ حق تنھائی م

س�ا به تجرب�ھ و درک ع�دم اس�ت و چ�ھ و تنھائی اش را می پذیرد . در غیر اینصورت عشق قدرتمندترین کارگا
ھادت آدمی را ھلاک می سازد . پیامبر اسلام در حدیثی عشق ناکام و ب�ا عص�مت را موج�ب ارتق�اء ب�ھ مق�ام ش�

ه می داند و این مقام شھادت بر وج�ود اس�ت و ش�ھید ش�دن در وج�ود ک�ھ مق�ام عارف�ان واص�ل اس�ت . و بیھ�ود
قام�ت در وادی تفرید و تجری�د نامی�ده ان�د ک�ھ مق�ام تنھ�ائی و ا نیست کھ وادی آخر در سیر و سلوک عرفانی را

ش�تن خویشتن خویش است کھ بھ مقام بقای در فنا ھم معروف است . زیرا آدم�ی در تنھ�ائی و اق�امتش در خوی
خویش احساس نابودی می کند کھ احساس کاذب و وارونھ است ولی آنکھ بر این احس�اس ق�رار گی�رد و ح�س 

دم�ی وج�ود آ. و این دیالکتیک وجود و عدم در انسان است . این بدان معناست کھ د می یابد فنا را بپذیرد وجو
ی یاب�د دم می پندارد و عدم را وجود . و فقط در وادی عرفان نفس است کھ انسان درباره وجود معرفت م�عرا 

د قرار می گی�ر و جای وجود و عدم در ذھن او عوض می شود و لذا ھمھ ارزشھای وارونھ در او بر حق خود
زیرا ھمھ ارزشھا برخاستھ از وجود و ع�دم اس�ت و اگ�ر آدم�ی ج�ای وج�ود و ع�دم را عوض�ی گی�رد پ�س ھم�ھ 

ینست کھ ارزشھای او وارونھ از آب در می آید و این راز واژگونسالاری انسان و راز جھل و کفر اوست . و ا
بای�د و  خیر و شرّ، کف�ر و ایم�ان ،یعنی جای ه ھا واژگون می شوند . در نزد اھل معرفت ھمھ واژ عبقول علی 

  نباید ، راست و دروغ و نھایتاً ھستی و نیستی عوض می شود .
  

اما چرا آدمی در خویشتن خویش احساس نابودی می کند و لذا از تنھائی ھراسان اس�ت و ب�ھ دنی�ا و  و -١۵۶
ود را خواھد مقام خلافت اللھ�ی خ� اھلش پناه می برد کھ اساس کفر و بت پرستی است ؟ در حقیقت انسان نمی

و  کھ مقام وجود است پذیرا شود و در خود بنش�یند و ل�ذا از وج�ود س�وی ع�دم م�ی گری�زد زی�را پ�ذیرش وج�ود
 انتی اس�ت ک�ھنابود کننده می یابد تا آنجا کھ نابودن را ترجیح می دھد . این ھم�ان ام� ومسئولیت آنرا ناممکن 

لک�ھ بداتش دارای وجود نیس�تند برای ھمین ھم کل جھان طبیعت و موجو کائنات از پذیرش آن عذر خواستند .
ع�دم  م و آدرس وجودند و ھر کھ آنرا بھ جای وج�ود گی�رد و بپرس�تد ب�ھ دوزخ مب�تلا م�ی ش�ود ک�ھ آس�تانھعلائ

ده و است . اکثریت آدمھا ھم در مرحلھ نخستین و در حال مس�تی وج�ود را م�ی پذیرن�د و س�پس آن�را انک�ار ک�ر
رش می زنند . و لذا کل دین خدا دعوت بھ رجعت است رجعت بھ خویشتن خویش . یعنی دعوت بھ پ�ذی باز سر

  وجود کھ عین خداپذیری و خداخواھی است .
  

ھ��راس آدم��ی از وج��ود و پ��ذیرش آن ، ھ��راس از مطل��ق عظم��ت و ھیب��ت و قداس��ت و کبری��ائی و ب��ار -١۵٧
. در حقیقت اگ�ر بخ�واھیم ان�رژی و ق�درت و ب�ار  تق اسلامتناھی آن است کھ کل کائنات فقط صورتی از این ح
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وجود را حدس بزنیم بایستی تصور کن�یم ک�ھ چگون�ھ م�ی ت�وان ک�ل جھ�ان ھس�تی لامتن�اھی را در خ�ود یاف�ت و 
پذیرفت و حمل نمود . انرژی موجود در کل جھان ھستی بی کرانھ ھمان انرژی و بار وجودی است ک�ھ انس�ان 

، انس�ان را  عبپذیرد . و بیھوده نیست کھ وجود شناس ترین انس�ان ت�اریخ یعن�ی عل�ی  باید آنرا در خود بیابد و
یعنی ک�ل کائن�ات در وج�ود آدم�ی متمرک�ز اس�ت و ای�ن ھم�ان  .کائنات را ھم انسان کبیر می نامدجھان صغیر و 

روس�ت ک�ھ  از ای�ن تعریف انسان کامل در قرآن کریم است کھ : ھمھ چیز در وجود امام آشکار متمرکز اس�ت .
. زی�را جھ�ان ھس�تی را در خ�ود بھت�ر از ج�اده ھ�ای زم�ین م�ی شناس�د می فرماید کھ راھھای آس�مان را ععلی 

  یافتھ است و می بیند .
  

قتی خداوند می فرماید ک�ھ از ص�ورت خ�ود ب�ھ انس�ان ص�ورت داده و از روح خ�ود در او دمی�ده اس�ت و -١۵٨
ح�ی ّ  ن نھفتھ است و بواسطھ معرفت باید استخراج و نقد واین روح ھمان انرژی وجود است کھ در ذات انسا

  ست .نیو حاضر شود . و کار آدمی جز این 
  

گر تصور و ب�اور کن�یم ک�ھ ک�ل ق�درت و ان�رژی و روح موج�ود در جھ�ان ھس�تی در آدم�ی حض�ور دارد ا -١۵٩
ین د . فق�ط ب�ا چن�بھتر می توان درک کرد کھ چرا خداوند در خل�ق انس�ان ب�ھ خ�ودش تبری�ک گف�ت و اف�زون آم�

  باوری است کھ خداوند قابل پرستش مطلق است و عبودیت فقط از برای اوست .
  

ھ�م وزن خ�ود را دسی قادر است بار ھستی کشد ! انسان حتی قدرت بدوش کشیدن یک کآیا براستی چھ -١۶٠
راض بش�ری ھم ندارد و کمرش می شکند . انسان حتی قادر نیست ھیکل خودش را حمل کن�د و اینس�ت راز ام�

رد دارن�د کھ بالاخره آنرا می شکند و خاک و خاشاک می کند . تقریباً ھم�ھ آدمھ�ا از نیم�ھ دوم عمرش�ان کم�ر د
متن�اھی یعنی در زیر بار ھستی فردی و فیزیکی خود کمر خم می کنند تا چھ رسد بھ حمل ب�ار ھس�تی کائن�ات لا

  در ھفت آسمان .
  

واح�دی  لامتناھی در زمین و آسمانھا را تب�دیل ب�ھ ان�رژی ان ھستياھیم کل قوا و انرژیھای جھاگر بخو -١۶١
واح�ده  ھم آنقدر فشرده و ناب کنیم کھ در موجودیت حقی�ر آدم�ی بگنج�د آن ان�رژیرا سازیم و آن انرژی واحد 

ان ھمان روح است کھ خداوند در انسان دمیده است . این ھمان روح عالم ھستی است و این اس�ت ک�ھ ک�ل جھ�
د ر وجود انسان است و این تسخیر ھمان قوه ادراک انس�ان اس�ت ک�ھ انس�ان بواس�طھ آن م�ی توان�ھستی مسخّ 

یف�ھ ای کل جھان ھستی را تحت فرمان آورد و وظیفھ خلافت اللھی خود را بھ انج�ام برس�اند . و اینس�ت آن وظ
  کھ انسان عموماً از آن رویگردان است : وظیفھ وجود و رسالت بودن !

  
ی جھ��ان را بایس�تی در ک�ار ھس�تی مش�ارکت و م�دیریت کن��د ت�ا آنج�ا ک�ھ ک�ل مس�ئولیت ھس�تآنک�ھ ھس�ت  -١۶٢

و  عھده دار شود یعنی امام شود کھ کل جھان ھستی در وجودش متمرکز و تحت فرمان اوست . و اینس�ت راز
  حق امام و امامت بعنوان مقصد رسالت انبیای الھی و بارانداز کائنات .

  
خالی م�ی کن�د و آن�را ب�ھ  ذیرش مسئولیت نیازھای حیوانی بدن فانی خودش شانھعامھ بشری حتی از پ -١۶٣

ش�ت دیگران محول می کند بھ نژاد و جامعھ و علوم و فنون و حکومت و نھادھ�ای گون�اگون و زمان�ھ و سرنو
ریم ک�س�ت ک�ھ بق�ول ق�رآن او تاریخ و ... و انواع جبرھ�ا . ت�ا پاس�خگوی ھس�تی خویش�تن نباش�د . و بدینگون�ھ 

   تی از حیوانات ھم پست تر می شود و بلکھ پست تر از جمادی .ح
  

وح بھ تعبیر قرآن امر و اراده خداوند در انسان است ھمان امر و اراده ای کھ جھان ھستی را آفرید و ر-١۶۴
ن�ات در انسان را خلیفھ خود نمود . پس روح ھمان امر و اراده ب�ھ وج�ود ی�افتن ع�دم اس�ت . پ�س اراده ک�ل کائ

ن ن نھ�اده ش�ده اس�ت و آدم�ی بواس�طھ ای�ن اراده اس�ت ک�ھ جھ�ان ھس�تی را تس�خیر م�ی کن�د ول�ی قب�ل از آانسا
گ�ردد  بایستی این اراده یعنی روح خود را بیابد و ب�ھ تس�خیر آورد و ص�احب اراده و روح ش�ود یعن�ی روح�انی

ون��د ی باش��د زی��را خدایعن��ی روح الله ش��ود ، یعن��ی مری��د ش��ود . یعن��ی مظھ��ر اراده ب��ھ وج��ود آوردن جھ��ان ھس��ت
ش�ین جھان ھستی را در وضعی بین وجود و عدم آفرید کھ ھمان برزخ است و اینک انسان بایستی بعنوان جان

یاب�د زی�را او این جھان را بھ کمال وجود برساند و جاودانھ سازد تا صفت و اسم خالق و خ�لاّق را از خ�دایش ب
دش ک�ھ قیت او می باشد . پس انسان با الحاق بھ روح خ�وخدائیت خدا در ھمھ اسماء و صفاتش برآمده از خال

    روح جھ��ان و ام��ر ب��ھ وج��ود اس��ت ص��احب وج��ود ش��ده و بواس��طھ آن جھ��ان را از ب��رزخ ب��ھ س��ر من��زل وج��ود 
ردید ام�ام می رساند کھ این مقام ولایت و دوستی با خداست در امر وجود . و اینست معنای امام زمان کھ بی ت

  .کون و مکان ھم ھست 
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ھان ھستی آن باری است کھ انسان بایستی بر دوش وجود خود کش�یده و آن�را ب�ھ خ�دایش رس�انیده و ج -١۶۵
      ش را بھ ص�احبش تحوی�ل دھ�د و بھش�ت را تحوی�ل گی�رد . آنک�ھ تحوی�ل م�ی گی�رد ھمانس�ت ک�ھ تحوی�لا امانتی

  می دھد . و آن وجود است کھ در لقاءالله رخ می نماید .
  

ده اس�ت . ای�ن ب�دان در فتوحات مکیھ می فرماید ھر کھ خدا را دیدار کرد خودش را دیدار ک�رابن عربی  -١۶۶
  معناست کھ وجود یکی است .

  
حویل گرفتن جھان ھستی ھمان تحویل گرفتن خویشتن خویش است . دل آدمی محل تحویل ای�ن امان�ت ت -١۶٧

س�ت یعن�ی اام�ر ب�ھ ی�اد آوردن  ،و ل�ذا ک�ل دی�نگرفتھ ولی از ی�اد ب�رده اس�ت  لاست . امانتی را کھ در ازل تحوی
  !ذکر

  
ن��د و ای��ن آف��رینش ھم��ان یھ ام��ر خ��دا آفری��د و این��ک انس��ان بایس��تی جھ��ان را بیافرجھ��ان ، انس��ان را ب�� -١۶٨

 بھش�تی اس�ت ک�ھ در ان�واع و درج�ات وع�ده ش�ده اس�ت . و آنک�ھ در ای�ن آف�رینش ک�ار نکن�د ب�ھ ب�رزخ و دوزخ
زن�دان عدمیت است . جھان در انسان کامل می شود ھمانطور کھ وال�دین در فر جھان مبتلا می شود کھ آستانھ

  خود . 
  

ن�ور  جھان ھستی رزّاق انسان است بھ امر خدا . و انسان ھم خلاّق جھان است ب�ھ ن�ور معرف�ت . و ای�ن-١۶٩
س�یر  ش�ھ واز منشأ ذات حق است یعنی از ھمان چیزی کھ برای آدم�ی نیس�تی م�ی نمای�د . و ل�ذا انس�ان در اندی

 فناست کھ بھ نور ذات حق موفق بھ خل�ق جھ�ان و پی�دایش بھش�ت م�ی ش�ود . نیس�تی بھم�ان می�زان غی�ر قاب�ل
  اندیشیدن است کھ ذات خداوند و وجود مطلق و فی نفسھ و خودآ .

  
نسان رسالت دارد کھ جھان ھستی لامتناھی را ک�ھ از ج�نس آت�ش اس�ت و طبیعت�ی دوزخ�ی دارد ھس�تی ا-١٧٠

ھمان س�نت  ھشتی بخشد . چگونھ؟ بھ راه و رسم دین خدا یعنی تقوا و ایثار در قبال مردمان . و اینجاوید و ب
ھ بش�ری انبیای الھی است . پس تمام اعمال و رسالت زندگانی انسان مؤمن اھل معرفت در قبال تاریخ و جامع�

  گوید . امانت الھی لبیک می است کھ تبدیل بھ کارگاه خلاقیت می شود کھ جھان ناری را نوری می سازد و بھ
  

ردمان (ناس) تنھا مخلوقات صاحب وجودند کھ ضد وجودند اکثرشان کھ کافرانند بقول ق�رآن . و اھ�ل م -١٧١
ن�ھ معرفت رسالت دارد کھ ای�ن دش�منان وج�ود را ب�ھ وج�ود رجع�ت دھ�د و وج�ود را ب�ھ یادش�ان آورد و بدینگو

  ق ب�ھ ذات م�ی ش�ود و جھ�ان ھس�تی را در م�ی یاب�د و خ�لاّ  است کھ اھل معرفت خود بھ وجود م�ی آی�د و ملح�ق
  می شود . چرا و چگونھ ؟

  
 دم شناسی عرفانی اساس و مح�ور س�یر و س�لوک عرف�انی اس�ت زی�را م�ردم در نب�ردی ک�ھ ب�ا وج�ود مر -١٧٢

د و ل وجود(عارف�ان) دارن�د ع�دم را ب�ھ فع�ل آش�کار م�ی کنن�ھ�می کنند و بخصوص در انکار و عداوتی ک�ھ ب�ا ا
 ای در ھیچ جای جھان ھستی رخ نمی دھد مگ�ر در ت�اریخ بش�ری و جوام�ع ک�افر و ع�دم پرس�ت . ھچنین واقع

ی م�ی بنابراین عارفان از عدمی کھ از مردمان آشکار می شود ذات وجود را یافت�ھ و دس�ت بک�ار ھس�تی آفرین�
م�ت تمامی�ت وج�ود ک�ھ رحشوند . این س�نت را انبی�ای س�لف ب�رای بش�ریت ب�ھ یادگ�ار نھ�اده ان�د ک�ھ روی�اروئی 

ب�ا  مطلقھ است با تمامیت عدم کھ قھر و غضب است می باشد . و نخستین منادی و حامی ع�دم ابل�یس ب�ود ک�ھ
  ردد.خلافت آدم انکار و عداوت نمود زیرا نمی خواست کھ جھان بوجود آید و نار ، نور شود و جاودانھ گ

  
ی ب�ھ تی در آتش پرستی و ابزار پرستی و تکنول�وژاکثریت مردمان عدم پرست ھستند کھ این عدم پرس -١٧٣

عرصھ ظھور می رسد و م�ی دان�یم ک�ھ راز بق�ای تکنول�وژی آت�ش (انرژی)اس�ت . ای�ن ھم�ان دوزخ پرس�تی و 
  ت و تکنولوژی !نعبرپاسازی دوزخ بدست کافران است یعنی دوزخ ص

  
و ب�رای خ�ویش . ول�ی جھ�ان ذات است یعنی وجود فی نفسھ و در خ�ویش  نابودن نیست بلکھ» نیستی«-١٧۴

  مخلوقات ، وجود در غیر و برای غیر است و لذا عرصھ ظھور صفات است و قلمرو رحمت و ایثار . 
  

س عارف سوار بر عدم مردمان بھ وجود ملحق می شود و اینست راز رسالت عارفان برای خل�ق . و پ -١٧۵
ی��ای ھ وج��ود . و نخس��تین عارف��ان کام��ل انبنی��ز راز ش��فاعت آن��ان ب��رای مردم��ان در رھ��ائی از ع��دم و الح��اق ب��

  صاحب رسالت می باشند کھ محمد مصطفی اکمل و جامع ھمھ آنھاست .
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س�ت ک�ھ از می�ان او عمیق ت�رین و بغ�رنج ت�رین معق�ولات جھ�ان اندیش�ھ و فلس�فھ  ینلطیف تر» وجود«-١٧۶
س ھ ت��رین تجرب��ھ و احس��افلاس��فھ نی��ز ان��دکی ب��ھ کن��ھ معن��ایش رس��یده ان��د ول��ی عش��ق ن��امعقول ت��رین و عامیان��

 بشری است کھ ھمھ را با آن سروکاری بوده است و ما م�ی گ�وئیم ک�ھ ای�ن ھم�ان اس�ت . یعن�ی عش�ق ، ظھ�ور
ف وجود است و یا بارزترین نشانھ درک وجود است و لذا افول عشق و ناک�امی و ف�راقش ب�رای عاش�ق مت�راد

اند خ�واه آنک�ھ عش�قی الھ�ی و گ م�ی كش�عاش�ق را ب�ھ طریق�ی بس�وی م�ر با عدم و ن�ابودی اس�ت ک�ھ چ�ھ بس�ا
  عارفانھ باشد و یا عشقی مجازی و جنسی .

  
    ان می��زان ک��ھ تجرب��ھ و درک وج��ود اس��ت دریاف��ت نیس��تی ھ��م ھس��ت و در ھ��یچ تجرب��ھ و عش��ق بھم�� -١٧٧

  حادثھ ای چون عشق ، ھستی و نیستی یگانھ نمی گردد .
  

ھ زرگت�رین عاش�قان نی�ز ب�وده ان�د یعن�ی عارف�ان ک�و بیھوده نیس�ت ک�ھ بزرگت�رین وجودشناس�ان ت�اریخ ب-١٧٨
است کھ در عرص�ھ س�خن عارف�انی چ�ون اب�ن عرب�ی و مول�وی یگ�انگی عش�ق و  عسرحلقھ آنان ابراھیم خلیل 

از ھ�ر  در ای�ن دو ع�ارف بھت�روجود را بھ اثبات رسانیده اند و لذا در عصر ما کھ دوران عدم س�الاری اس�ت ق�
  ای درک و تصدیق می شود .دوره 

  
ھ نیس�ت انگ�اری م�ی رس�د ھمچ�ون ب�چ�ون ع�دم اس�ت و ھمھر کج�ا ک�ھ وج�ود منھ�ای عش�ق بی�ان ش�ود -١٧٩

�ھ ک�رده و ل�ذا در  اگزیستانسیالیت ھای عصر ما . و حتی ملاصدرا کھ بدلیلی نامعقول عشق را در اس�فارش تقیّ
ام�ت در آث�ارش این اثر بھ جای وج�ود ، ای�ن ع�دم اس�ت ک�ھ دریاف�ت م�ی ش�ود و درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل ح�ق ام

س�ت و آنچنان کھ باید ادا نگشتھ و امری السویھ مانده است زیرا امامت مظھ�ر عش�ق س�وزان خ�دا در انس�ان ا
این امری  ووجود را بھ تمام و کمال بھ اثبات می رساند . بھ ھمین دلیل است کھ امامان ما پرستیده می شوند 

ق�ادر  دف با شرک و الحاد است و فلسفھ بی وج�ود ھ�ماجتناب ناپذیر بوده است ھرچند کھ در قلمرو شرع مترا
  بھ درک آن نبوده است و آنرا طرد نموده و گاه حکم قتلش را صادر کرده است .

  
را  عرف��ان کام��ل جمل��ھ ث��ارالله ھس��تند یعن��ی خ��ون وجودن��د و ل��ذا ھرگ��ز ع��ارف ک��املی نب��وده ک��ھ عل��ی عا -٨٠١

ھ قطب اھب عرفانی تاریخ شخصیتی علی وار وجود دارد کنشناختھ باشد بھر اسم و آدرسی . و لذا در ھمھ مذ
وان عارفان است . مثل آرجونا در مذھب ھندو کھ عاشقی مسلح و کمر بس�تھ در ن�زد کریش�نا خ�دای واح�د ھن�د

اس��ت . و ی��ا شخص��یت جاودان��ھ ب��ودا و ظھ��ورش در ھ��ر عص��ری در پی��روان بودیس��م . و ی��ا در ش��اخھ ای از 
 از وجود برخی از عاشقان متجلی می ش�ود . در عرف�ان اس�لامی نی�ز ھم�ین عمسیحیت عرفانی ھمواره مسیح 

  ظھور از علی ع در برخی عارفان گزارش شده است .
  

لسفھ وجود و مکتب اصالت وجود موض�وعی برخاس�تھ از س�یر و س�لوک عرف�انی و اندیش�ھ حکیم�ان ف -١٨١
 آغ�ازو زن�ون  رمنی�دز و اگزنوف�انسل جورجی�اس و پاعارف بوده است کھ از سوفیست ھای یونان باس�تان مث�

کم�ال  و نسیان دوباره از عرفان اسلامی سر بر آورده و بھ اوج فراموشيشده و پس از یک دوره ھزار سالھ 
ذاش�تھ رسیده است کھ سلطان این اندیشھ ابن عربی است کھ دریائی از معارف وجودی را از خود ب�ھ یادگ�ار گ

و ص�درالدین قون�وی ک�ھ ھ�ر دو محض�ر اب�ن عرب�ی را درک ک�رده است کھ مولوی نیز بواسطھ شمس تبری�زی 
ب اس�لام ک�ھ پ�س از مکت� ندبودند این مکتب را بھ عاشقانھ ترین و امی ترین زبان وارد فرھنگ ایرانیان نمود

ی رود ک�ھ م�شدیدترین اثر را بر فرھنگ این قوم بر جای نھاد کھ ھنوز ادامھ دارد و رشدی فزاینده می یاب�د و 
ن وج�ود لوی بھ پیشتازترین و خلاق ترین شاخھ از اسلام در سراسر جھان تبدیل شود کھ اسلام و دیاسلام مو
  ماھیت . ھاست و ن

  
» ی�افتن«ی در زبان ع�رب و فرھن�گ قرآن�ی اس�ت ک�ھ ب�ھ معن�ا» وَجَد«ظ لغت از مصدر ابھ لح» وجود« -١٨٢

م�ین ھآن بکار رفتھ است ک�ھ جملگ�ی ب�ھ است یعنی یافتن چیزی ! این لغت در مشتقات گوناگونش بارھا در قر
عرف�ت مآن کانونی در انسان است کھ وجود را می یابد و این یافتن از ج�نس » وجدان«معنای مذکور است . و 

ر ای�ن دو دانائی است . بھ ھمین دلیل کتاب قرآن کتاب موجودات است و دعوت انسان بھ تفکر و تأم�ل و نظ�ر 
 ،مورچھ ،ا ، زن ، پیامبران ، نور ت ، ماه ، خورشید ، انسان ، جن ، غذموجودات می باشد مثل گاو ، عنکبو

ر ، آسمان ، برخ�ی از ح�روف الفب�ا مث�ل ص و ق ، دود ، س�تاره ، آھ�ن ، جمع�ھ ، ط�لاق ، قیام�ت ، فج�ر ، ش�ھ
) صفات محسوس مثل ک�افر ، م�ؤمن ، اخ�لاص (عش�ق زلزلھ ، زمان(عصر) ، دھر ، فیل ، قریش ، مردم و ...

  ه . و غیر
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س قرآن کتاب وج�ود شناس�ی و وج�ود ی�ابی اس�ت . و ل�ذا در ھ�یچ کت�اب آس�مانی  ی�ا بش�ری ت�ا ای�ن ح�د پ-١٨٣
ر موق�ع داصرار بھ امر تفکر و تعقل نشده است و امر بھ نگاه کردن . خداوندبھ مؤمنان امر می کن�د ک�ھ حت�ی 

اس�ت  بین�ائی از ام�ور مک�رر قرآن�ی غذا خوردن بھ غذایشان نگاه کنند . و شکر از خدا بخاطر حس ش�نوائی و
ای�ن ش�دت  آنھم با اصرار و تأکیدی حیرت آور . در کدام کتاب آسمانی و یا فلس�فی و تربیت�ی اینگون�ھ ام�ور ب�ھ
ھ ام�ر ب�ھ حضور دارد کھ : چرا تفکر نمی کنید ، چرا نگاه نم�ی کنی�د ، چ�را گ�وش نم�ی دھی�د و ... . اینھ�ا جمل�

   وجودشناسی و وجود یابی است .
  

س قرآن بمعنای حقیق�ی کلم�ھ کت�اب فلس�فھ اص�الت وج�ود اس�ت منتھ�ی فلس�فھ بمعن�ای حقیق�ی و تح�ت پ -١٨۴
کان�ت  و نھ جنون مالیخولیائی الفاظ و عبارات مجرد از نوع ارسطو و» عشق حقیقت«لفظی کلمھ فلسفھ یعنی 

ھ ب�ھ ن عام�ھ م�ردم و بلک�و ھگل و پیروان شرقی و اسلامی آنھا چون ب�وعلی و ملاص�درا . و نی�ز فلس�فھ بزب�ا
ئی . زبان کودکانھ و امّی . اگ�ر بخ�واھیم قی�اس کن�یم فلس�فھ و منط�ق قرآن�ی از ن�وع س�قراطی اس�ت ن�ھ ارس�طو
دات و یعنی دیالوگ و دیالکتیک عامیانھ خدا با بشر است آنھم درباره محسوسات و مادی�ات زن�دگی و ن�ھ مج�ر

 ه حی�رت آور اس�ت از چش�م ی�ک فیلس�وف حقیق�ی ک�ھ دردنی�ز ی�ک معج�زخیالات و اوھام . و ق�رآن ب�دین لح�اظ 
  فھمیدن و انتقال معرفت بھ مردم را دارد .

  
م�وزش عمل�ی . آه دو وجھ دارد : آم�وزش فلس�فی و اب خواندن و آموزش است و این آموزکل قرآن کت -١٨۵

ات ین و حیوان�یعنی راه و روش تفکر و زیستن ! در مرحلھ اول آموزش فلسفی و وجود یابی می گوی�د ب�ھ زم�
واھی�د ا بھ یاد خو گیاھان و ستارگان و ماه و خورشید و ... بنگرید و تفکر کنید تا خدا را بھ یاد آورید و خدا ر

قب�ت و عا »ح�الا بھ�ر س�و ک�ھ روی کنی�د خ�دا آنجاس�ت:« اگر مؤمنان باشید . و در مرحل�ھ دوم م�ی گوی�د آورد 
 ی��ابی از غی�ر اس��ت ت�ا خویش��تن ی�ن سلس��لھ مرات�ب وج�ودو ا .»باش��ید خ�دا ب�ا شماس��ت ھ�ر کج��ا ک�ھ « گوی�د می

  .خویش
  

لی اگر بخواھیم فلس�فھ را از ج�نس ھ�ذیانھای ارس�طوئی و س�ینائی و ک�انتی ب�دانیم ب�ی ش�ک ق�رآن ن�ھ و -١٨۶
ع�د بفھ اس�ت . در حالیک�ھ بنظ�ر م�ا فلس�فھ غ�رب از س�قراط ب�ھ س�تنھا کتاب فلسفھ وجود نیست کھ کتاب ضد فل

درست مثل مذھب ضد مذھب کھ پس از ھ�ر پی�امبری در پی�روانش رخ نم�ود و دی�ن آن  فلسفھ ضد فلسفھ است
  پیامبر را مسخ نمود .

  
یچ حد مرز و تفاوت و تناقضی بین فلسفھ حقیقی و مذھب نیست . مذھب ھمان فلس�فھ وج�ود در س�نت ھ-١٨٧

فھ حقیق�ی ب�وده ان�د . فلاس� زندگانی بشر است . فلاسفھ حقیقی تاریخ تنھا اوصیا و وارثان و شارحان دی�ن خ�دا
 و امامان معصوم بودند و سپس کسانی چون بایزید و مول�وی عو علی  صجھان اسلام در درجھ نخست محمد 

ه ان�د لاش ک�ردتو ابن عربی و عطار و عراقی و حلاج بوده اند . و کسانی چون بوعلی و ابن رشد و ملاصدرا 
رزترین ن نماین�د . احس�اس حق�ارت این�ان در قب�ال ارس�طو ب�اتا اسلام را ھم ارسطوئی کنند و ارسطو را مسلما

ھ شاخص ھویت و اندیشھ آنھاست . و این ریشھ ھای تاریخی غ�رب زدگ�ی ماس�ت ک�ھ ت�ا ب�ھ ام�روز ادام�ھ یافت�
  است .

  
   ھ پیروی از حک�م خداون�د وج�ود در ق�رآن اگ�ر ب�ر جھ�ان و جھانی�ان نظ�ر و تفک�ر کن�یم عاقب�ت ب�ھ ن�ور ب -١٨٨

ا ن�ور کھ بدون آن نھ چیزی وجود می داشت و نھ دیدنی و یافتنی می بود . و اماصل وجود است می رسیم کھ 
ود چیست : الله نور ! پس قرآن کتاب آموزش فلسفھ وجود است و چون مادری دلسوز کودکش را با ع�الم وج�

ا ھس�ت آش�نا م�ی کن�د و نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ خ�دا در ھم�ھ ج�ا و ھم�ھ س�و ھس�ت ھم�انطور ک�ھ وج�ود در ھم�ھ ج�
ی�ز بخصوص در خود انسان کھ از رگ گردن بھ او نزدیکتر است و در ھمھ حال با اوست در ھمھ جا و ھمھ چ

ج��ز وج��ود نیس��ت حت��ی در م��رده : ھنگامیک��ھ ب��ر دور یک��ی از ام��وات خ��ود جم��ع م��ی ش��وید خ��دا ب��ھ آن م��رده 
   –نزدیکتر از شماست . قرآن 

  
ن�زول آی��ات و س��وره ھ��ای مک�ی اس��ت ک��ھ تمام��اً  دوره صم م�ی دان��یم ک��ھ نیم�ھ اول رس��الت پی��امبر اس��لا -٩١٨

فھ فی است و در نیم�ھ دوم در مدین�ھ اس�ت ک�ھ آی�ات احک�ام و ش�رع ن�ازل م�ی ش�ود . یعن�ی فلس�سحکیمانھ و فل
ول مقدم بر زندگیست و ھمچنین مق�دم ب�ر احک�ام ش�رع اس�ت . و م�ی دان�یم ک�ھ مع�راج مرب�وط ب�ھ کم�ال دوره ا

  فلسفی است کھ با جمال واحده و مطلق وجود دیدار می کند . رسالت اوست کھ کمال حیات 
  

عرفانی اس�ت و  –پس دین و اسلام دارای دو مرحلھ و دو وجھ است کھ اولین آن مرحلھ و وجھ فلسفی -١٩٠
ب�ھ دومین آن ھم مرحلھ و وجھ شرعی می باشد : مرحلھ مکّی و مرحلھ مدنی ! و عجبا کھ ھمین ق�رآن را ھ�م 
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دوین وارونھ کرده اند یعن�ی س�وره ھ�ای م�دنی را نخس�ت و س�وره ھ�ای مک�ی را در آخ�ر کت�اب لحاظ کتابت و ت
چ�ون پوس�تین وارون�ھ ب�ر  عآورده اند . ھمانطور کھ کل دین محمد را پس از وی وارونھ ساختند و بقول عل�ی 
  تن کردند و نعل وارونھ زدند . ھمانطور کھ سنت رسول خدا را ھم وارونھ کردند .

  
ھ بھ پی�روی از کبراستی ما تا چھ حدی مسلمان و قرآنی ھستیم . یعنی تا چھ حدی اصلاً مجال داریم  آیا -١٩١

م ت�ا لای�ق قرآن در جھان و جھانیان نظر و تفک�ر کن�یم تاخ�دا را ب�ھ ی�اد آوری�م ت�ا اھ�ل ذک�ر ش�ویم و ایم�ان آوری�
فق�ط  ا شریعت حقھ و ھدایت بخشحیات دینی و شرعی باشیم و از شریعت محمدی اعتلاء و ھدایت یابیم . زیر

  از پی حکمت و فلسفھ قرآنی می آید در غیر اینصورت جز گمراھی مضاعف و نفاق حاصلی ندارد .
  

ز این منظر ملاصدرا درست می گوید کھ ایمان حاصل فلس�فھ اس�ت و م�ا م�ی گ�وئیم بلک�ھ ع�ین فلس�فھ ا -١٩٢
  فت .راست بلکھ فلسفھ قرآنی آنگونھ کھ ذکرش  است ولی نھ فلسفھ یونانی کھ فلسفھ او ھم اساساً یونانی

  
د فیل�و ب�ھ معن�ای عش�ق و احس�اس و ش�وق قلب�ی سوفیا می باش-لسفھ کھ در لغت یونانی مرکب از فیلوف-١٩٣

است و سوفیا ھم بمعنای حقیقت وجود است . پس فیلسوف بھ معنای عاشق حق اس�ت یعن�ی کس�ی ک�ھ ح�ق را 
دین�ی  واست زیرا در قرآن ایمان عبارت است از اس�لام » ایمان«قرآنی در دلش می پرستد و این ھمان معنای 

کھ قلبی شده باش�د یعن�ی عاش�قانھ ش�ده باش�د . پ�س م�ؤمن ھم�ان فیلس�وف اس�ت و ایم�ان ع�ین فلس�فھ اس�ت و 
ز ی و ملاص�درائی ھرگ�ئاندرجات ایم�ان ھم�ان درج�ات فلس�فھ اس�ت . ول�ی آی�ا فلس�فھ ارس�طوئی و ک�انتی و س�ی

  ق می باشد ؟ پس این فلسفھ نیست بلکھ براستی سفسطھ است . دارای عنصر عش
  

بی تردی�د بزرگ�انی چ�ون ب�وعلی و ملاص�درا ، عاش�ق حقیق�ت بودن�د یعن�ی ب�ھ درج�ھ ای فیلس�وف بودن�د -١٩۴
ی وگرنھ تمام عمرشان را در این عشق ب�ھ آوارگ�ی و درب�دری و زن�دان س�پری نم�ی کردن�د و تس�لیم ش�اھان م�

می و و ایم�ان و عش�ق کج�ا و بایزی�د و اب�ن عرب�ی و مولان�ا کج�ا . توق�ع عل�وی و اس�لا شدند . ولی این فلس�فھ
 ا از آثارش�انم�ایشان وا می دارد . ولی اس�اس انتق�اد  ازانتقاد  بھقرآنی ما از نبوغ این بزرگان است کھ ما را 

  است نھ از زندگیشان . آدمی ھر کھ را بیشتر دوست بدارد توقعش ھم بیشتر است .
  

مھ ارزشھا و فض�ائل اخلاق�ی و انس�انی چی�زی ج�ز عش�ق ب�ھ حقیق�ت وج�ود نیس�ت ھمنشأ و علت العلل  -١٩۵
ی اس�ت یعنی فلسفھ . و براستی جھان بدون فلسفھ عین نابود شدگی است . و تاریخ بدون فلسفھ ظلمات خونین

ھ اس��ت و فلاس��ف ک��ھ لحظ��ھ ای ب��ھ زیس��تن نم��ی ارزد . از ای��ن منظ��ر بای��د گف��ت ک��ھ براس��تی وج��ود ھم��ان فلس��فھ
زرتش�ت  وحقیقی کاشفان و یابندگان وجودند و وجود را برای بشریت بھ ارث نھاده اند . کسانی چون اب�راھیم 

ون خ�ان�د و در  و لائوتزو و سقراط و علی و بایزید و حلاّج و ...  . بدون آنچھ کھ اینان برای ما بھ ارث نھ�اده
  دم است .ما جاریست زندگی ارزش زیستن ندارد و حق با ع

  
گر امثال بوعلی و ملاصدرا آثارش�ان را ب�ھ زب�ان م�ادری (امّ�ی) یعن�ی فارس�ی م�ی نوش�تند ھرگ�ز چن�ان ا-١٩۶

       آف��ت و م��رض و گمراھ��ی ت��اریخی رخ نم��ی داد . زی��را وج��ود ھم��ان امّ اس��ت یعن��ی م��ادر موج��ودات اس��ت و 
ه ح�ق ن تردی�د ب�وعلی و ملاص�درا درب�ارنمی توان بزب�ان بیگان�ھ ب�ھ امّ موج�ودات رس�ید . این�ک بھت�ر م�ی ت�وا

  امامت کھ حق وجود و امیّت است را در آثارشان درک نمود .
  

اب عشق بھ وجود اس�ت پ�س فیلس�وف عاش�ق اھ�الی وج�ود بخص�وص انسانھاس�ت و ت� عشق بھ حقیقت-١٩٧
�تحمل دیدن عدم گرائی و خفت و خ ردم و م� ار ع�دالت خ�واهواری آنھ�ا را ن�دارد و ل�ذا فیلس�وف حقیق�ی ی�ک عیّ

ک�املترین  . و می دانیم ک�ھ پی�امبر اس�لام ک�ھ ازدوست نیز ھست . ھمچون ھمھ انبیای الھی کھ بانی فلسفھ اند 
� ش�کیل ت» عی�اران متح�د«ار ب�ود و گروھ�ی بن�ام فلاسفھ کل تاریخ است حتی در دوره قبل از بعثت خود یک عیّ

         د . و خ��ود ایش��ان در دوره رس��الت خ���ود داده ب��ود ک��ھ ب��ھ دف��اع از حق��وق مظلوم��ان و بردگ���ان م��ی پرداختن��
وف و می فرماید کھ اسلام ادامھ اشد ھمان راه عیاری دوره جوانی است . از ھمین محک می توان فرق فیلس�

ت�اریخ  جرگھ فلسفھ طرد نمود و رسوا ساخت زی�را اکثرش�اھان ازفیلسوف نما را دریافت و فلاسفھ درباری را 
د فلس�فھ ض�آسانی مردم را بھ نابودی می کشانیدند . از این رو ارس�طو ب�انی فلس�فھ  عدم پرست بودند و لذا بھ

  است .
  

فلسفھ چیست ؟ ای�ن موض�وع بایس�تی نخس�تین و مھمت�رین مس�ئلھ فلس�فھ باش�د ول�ی  ھآیا براستی فلسف -١٩٨
ر زب�ان بسیار ب�ھ ن�درت ب�ھ آن پرداخت�ھ م�ی ش�ود و در عص�ر م�ا فق�ط کس�ی چ�ون ھای�دگر ان�دکی  آنھ�م از منظ�

رسالھ حاضر نخستین بار است کھ بھ فلسفھ فلسفھ از منظ�ر در شناسی و ھرمنوتیک بھ آن پرداختھ است . و 
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مدون شده است و لذا شناخت شناسی را ب�ھ ذات�ش رس�انیده اس�ت  و الفبای آناست  شده خود فلسفھ نگریستھ
ریخی اش می رھان�د و ب�ر مقع�د ص�دقش و این واقعھ ای جدید در تاریخ فلسفھ است کھ فلسفھ را از انحراف تا

قرار می دھد و این بھ برکت واقعھ خونین و مرگباری بود کھ حدود سھ ماه پ�یش ب�ر ای�ن جان�ب در زن�دان رخ 
نمود کھ تجربھ نوینی از درک ھستی و نیستی را بھ ھمراه آورد . در این واقعھ کل خون بدنم را از دس�ت دادم 

ق�وه الھ�ی ب�ھ حی�ات و ھس�تی دیگ�ری راه ی�افتم و در ش�ب بیس�ت وی�ک م�اه  و بدون خون بیگانھ یکبار دگر بھ
و سیصد و ھشتاد و نھ شمسی بھ ق�در برت�ری از وج�ود رس�یدم و ب�ا ق�در مطل�ق وج�ود ب�ر روی  رمضان ھزار

  زمین یعنی امام مبین دیدار کردم کھ فیلسوف مطلق و جمال فلسفھ فلسفھ بود . 
  

ز فیلس�وف کام�ل یعن�ی محم�د مص�طفی بی قبل از وقوع واقعھ ح�دیثی ادر ھمین ماه رمضان مذکور و ش -١٩٩
چ�ھ  پروردگ�ارم م�را ادب ک�رده اس�ت« برای اولین  بار بھ دستم رسید و آن اینکھ حضرت رسول اک�رم فرم�ود 

دای خ�با خواندن این حدیث تمام جانم لبریز از شور و شوق و شعف و طلب و دعا ش�د ک�ھ : ای » ادب کردنی 
بانھ ش�ادب کن چھ ادب کردنی ! و فردایش سر از زندان در آوردم و در خونم غسل ک�ردم و چن�د  محمد مرا ھم

ونم خ��روز تم��ام خ��ون ب��الا آوردم و م��رده ای ب��ودم در بیمارس��تان ک��ھ از ت��رس م��را تحوی��ل دوس��تانم دادن��د ت��ا 
بھ  آئی وجود را و من بھ طرزی معجزه آسا در اندک مدتی از خود خون جوشیدم و خود گریبانگیرشان نشود 

اری و چشم خود دیدم و بھ جان خود چشیدم و بھ وجود فی نفسھ رسیدم و امام وجودم را دی�دار ک�ردم چ�ھ دی�د
ینجامی�ده چند روز بعد این رسالھ را آغاز کردم و ھیچیک از آثارم بھ نسبت حجمی کھ دارد این ق�در ب�ھ ط�ول ن

  است بھ لحاظ زمان .  
  

کثر کودک�ان ت�ا ب�ھ ام�روز ا. ولی من بھ عکس ودم ھمچون ھمھ کودکان جھان من از کودکی فیلسوف ب -٢٠٠
نگ و کودک مانده ام . من از ھمان آغاز زندگی با تمام وجودم احساس می کردم کھ اش�یای پیرام�ونم چ�ون س�
م�ین چوب و درخت و جانوران و آدمھا آن چیزھایی نیستند ک�ھ ھس�تند بلک�ھ چیزھ�ایی ھس�تند ک�ھ نیس�تند ب�ھ ھ

ج�ودم و، ج�داً و ب�ا تم�ام ن کتابی کھ نوشتم عن�وانش ای�ن ب�ود: آی�ا اس�ت، اس�ت ؟ م�ن درب�اره وج�ودل نخستیدلی
اش�د ن�ھ اره وج�ود دچ�ار ش�ک ش�ده بدچار تردید شده بودم و ھرگز نشنیده یا نخوانده ام کھ کسی بدینگونھ درب

ام�ل در ی�ن دوره دچ�ار انفع�ال کی ذھنی و خیالی و فیلسوف مآبان�ھ و روش�نفکرانھ و نیھیلیس�تی . م�ن در اشکّ 
م�الی زندگی شده بودم پس ش�وخی نداش�تم . ای�ن ش�ک وج�ود بران�داز ب�الاخره و س�الھا بع�د م�را ب�ھ دی�دار ب�ا ج

ن مق�یم م�زیرا آن جم�ال ن�وری ب�ر قل�بم وارد ش�د و در آسمانی رسانید کھ دیگر نتوانستم  درباره آن شکی کنم 
و  ص�ال وج�ودی . ول�ی روز ب�ھ روز تنھ�ا و تنھ�اتر ش�دم از درونگردید و من بھ وج�ود آم�دم ب�ا آن عش�ق و و

مال ریخت�ھ برون . آنقدر تنھا شدم کھ انگشت نما شدم و بدین سبب سر از زندان در آوردم و خونم بھ تمام و ک
   شد و این شب قدر وجودم بود کھ خدایم مرا ادب کرد چھ ادب کردنی ! 

  
س�اس ن�ابودی م�ی کن�د و ھم�واره در ھ�راس ب�ی ادب�ی اس�ت ک�ھ اح فلسفھ آئین ادب است . آدمی از فرط -٢٠١

ود یاف�ت نابود شدن است . بایستی در محضر وجود و در خانھ وجود و در کارگاه وجود با ادب کامل بود تا وج
  با ادب ھستند زیرا وجود را می شناسند و آدمی در محضر وجود با ادب می شود .  ،و فقط فلاسفھ

  
 ن�ور ای�د : اللهمنور می شود . زیرا وجود نور است و نور ، الله است کھ خ�ود م�ی فرم ھرکھ وجود یافت-٢٠٢

 و ام�روزه م�ی دان�یم ک�ھ ھم�ھ اش�یا ن�ور س�اطع م�ی کنن�د ک�ھ ب�ا دورب�ین مخص�وص قاب�ل  .زم�ین و آسمانھاس�ت
م�ھ ھھ عکسبرداری است و بنده در شبی بسیار تاریک کھ نھ مھتابی بود و نھ ستاره ای دی�ده م�ی ش�د دی�دم ک�

اس�ت  عن�ادقت نک�رده و ندی�ده ب�ودم . ای�ن ب�دان مان نوری عجیب ساطع می کنند کھ قبلاً تکوھھا و درخ ء،اشیا
خداون��د ب��ھ عن��وان اص��ل وج��ود در ھم��ھ مخلوق��اتش حض��ور دارد . ھرچن��د ک��ھ ھم��ھ اش��یا در طبیع��ت ب��ھ لح��اظ 

 ب�ر  .  و ای�ن ن�وری ک�ھ از اش�یافیزیکی از نورند و نور اصل ماده و م�ادر ھم�ھ عناص�ر اس�ت و غای�ت عناص�ر 
 بج�( ن�وری ب�ر ن�ور ) اس�ت ک�ھ ب�ھ ق�ول س�وره ن�ور ، ای�ن ن�ور عل�ی ن�ور مون�ور می تابد نمادی از نور عل�ی 

ھ�دایت انس�ان اس�ت . ھمچن��ین اس�ت ک�ھ انس��انھای م�ؤمن ک�ھ ص�احب وج��ود ھس�تند ک�ھ ب��ھ ق�ول ق�رآن پیش��انی 
ش�یا ان است ک�ھ موج�ب ھ�دایت برت�ری اس�ت و ای�ن ن�ور سفیدند یعنی منورند کھ این نیز نور علی نور در انسا

   .فقط بھ چشم مؤمنان اھل ھدایت دیده می شود چون اھل وجودند و دارای نورند
  

دم را ع�تصرف اشیای بیرونی بدان معناست کھ این اشیا وجود ذات�ی ندارن�د و ل�ذا آدم�ی  راراده انسان د-٢٠٣
وج�ود م�ی ش�ود و احس�اس وج�ود ذات�ی خ�ود راھ�م از  بھ تصرف خود می آورد و در این تصرف دچ�ار قحط�ی

ب�ر او مس�تولی م�ی گ�ردد ک�ھ جمل�ھ دست می دھد و بھ جھانخواری مبتلا می شود و ح�رص و حس�د و ش�ھوت 
  صفات عدم است . 
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ت . بودن یا نبودن : بزرگترین و اساسی ترین انتخ�اب ذات�ی در انس�ان اس�ت ک�ھ منش�أ ھ�ر انتخ�اب دیگ�ری اس�
و عدم در آدمی منشأ ھمھ دوگ�انگی ھ�ای اوس�ت . دل آدم�ی ک�انون درک وج�ود اس�ت و  احساس دوگانھ وجود

ھ ب�ذھن�ی ک�ھ ب�رون گراس�ت  ذھن او قلمرو درک عدم است و لذا ھمھ انتخابھای آدمی ب�ین ذھ�ن و دل اوس�ت .
ن ب�ودعدم مبتلا است و دل کھ باطن گراست وجود را درک م�ی کن�د . پ�س آدم�ی آگاھان�ھ و عم�داً ب�ین ب�ودن ون
ا آخ�رت مخیر نیست بلکھ اختیار او بین ذھن ودل است کھ عملاً بھ وج�ود ی�ا ع�دم م�ی انجام�د ک�ھ ھم�ان دنی�ا ی�

  است در تعبیر قرآنی . 
  
رون و بودن یا نبودن عملاً در خود بودن یا در غی�ر خ�ود ب�ودن اس�ت . در درون و در دل ب�ودن ی�ا در ب�-٢٠۴

ی�ن ادریج خل�ع اراده م�ی ش�ود و دچ�ار قحط�ی وج�ود م�ی گ�ردد و ذھن بودن . زیرا آدمی در برون از خود بھ ت�
انتخاب نب�ودن اس�ت . ول�ی در درون خ�ود ھم�واره حض�ور دارد و ص�احب اراده اس�ت و آدم�ی در دل خویش�تن 

  ست . ستی دارد کھ قلمرو استھلاک و فنااحساس ھستی دارد ولی در دنیای برون از خود احساس چی
  
یا بی نی�از آنانکھ آخرت را بر می گزینند و بر دنیا ترجیح می دھند در حیات دندر قرآن کریم می خوانیم -٢٠۵

ن ت�لاش م ب�ھ می�زادر آخرت زیانکارن�د و در دنی�ا ھ� لی آنھائی کھ دنیا را بھ آخرت ترجیح می دھندمی شوند و
  . این ھمان انتخاب بین بودن یا نبودن است یا انتخاب بین ذھن یا دل . خود رزق می برند

  
 انتخاب دل یا آخرت ھمان انتخاب وجود فی نفسھ است کھ ھستی متکی ب�ھ ذات اس�ت ول�ی انتخ�اب ذھ�ن-٢٠۶

 یا دنیا انتخاب وجود در دیگران و متکی بھ دیگران و در اسارت صفات و چیستی ھا می باشد .
  
س�مت  س�ت ک�ھ س�مت دلب�دین معنا ھمانطور کھ در روایات اسلامی گفتھ شده کھ دل آدمی خان�ھ خداس�ت-٢٠٧

وجود مطلق فی نفسھ است و کل عدم گرایی و ھراس آدمی حاصل گم کردن س�مت و س�وی دل خویش�تن اس�ت 
ای و گم شدن در جھان برون . بسیاری از انسانھا دل خ�ود را ک�ھ ک�انون وج�ود اس�ت گ�م ک�رده ان�د و ھ�وس ھ�

ن اس�ت در بھ دنیا و اھل آ ذھنی خود را دل می پندارند در حالیکھ دل موجب استقلال و بی نیازی انسان نسبت
 ی بھ دنیا و عدم است . ھا موجب در یوزگی و ابتلا حالیکھ ھوس

  
ر ف�را گی�رد و درا می خوانیم کھ کل جھان ھستی نمی تواند خداوند  صدر حدیثی ازحضرت  رسول اکرم -٨٢٠

ن�ات بی�رون و کائخود جای دھد ولی دل انسان مؤمن است کھ خداوند را فرا م�ی گی�رد . یعن�ی وج�ود در جھ�ان 
خ�ود  لامتناھی جای نمی گیرد و دل قلمرو جاودانگی و امنیت مطلق است برای کسی کھ اھل دل اس�ت و در دل

یعنی در نزد خدا روزی می خورد و این رزق وی را وجود می بخشد ولی رزق دنیوی موجب قحطی و ح�رص 
 و حسد و شھوت فزاینده است یعنی عدم آفرین . 

  
را  معرفتی انسان اینست کھ راه وجود و عدم را کاملاً عوضی گرفتھ است یعنی سمت دل ولی کل خطای-٢٠٩

ی سمت عدم می پندارد و سمت گل (دنیا) را سمت وجود می دان�د و ای�ن انس�ان ک�افر اس�ت ک�ھ ھم�ھ ارزش ھ�ا
کی و ح�ق پا کھ ھر آنچھ کھ برای مؤمنان خیر و حقیقی در نزد او وارونھ است و لذا در قرآن کریم می خوانیم

عنی و این بدلیل آن است کھ وجود و عدم را عوضی گرفتھ اند . پس مؤمن ی است برای کافران بھ عکس است
 وجود شناس و اھل دل کھ بھ واسطھ معرفت نفس بھ این مقام رسیده است کھ اساس فلسفھ حقیقی است . 

  
ی دن اس�ت ک�ھ انس�ان را ب�ھ دری�وزگندادن انسان بھ خویشتن خویش ھمان انتخاب نب�و ابی توجھی و بھ-٢١٠

   عل�وم دیگ�ر  ھم�ھ ش�أخودشناس�ی را برت�رین عل�م و ع�الیترین عب�ادت و من  ععدم م�ی فرس�تد اینس�ت ک�ھ عل�ی 
عل�وم اس�ت و اینس�ت ک�ھ عارف�ان علام�ھ ھ�ای  ھ. زیرا خود شناس�ی عل�م وج�ود اس�ت پ�س ج�امع ھم�می خواند
 ی�ن حاص�ل ازو فریبنده ھستند . دین حقیقی و پایدار دپذیر بوده اند . جز خود شناسی سائر علوم ابطالادورانھ

باورھ�ای حاص�ل از خ�ود شناس�ی نی�ز ام�ری پای�دار و قطع�ی ھس�تند و در  خود شناسی اس�ت و عل�م و عش�ق و
 گذار زمان باطل نمی شوند زیرا وجود اسیر زمان نیست . 

  
ی ست و مقیم خان�ھ دل . یعن�ی ب�رااحکام شریعت آداب وجود یافتن است برای کسی کھ در سمت وجود ا-٢١١

ر نف�اق رع دچ�ان وی را مؤمن می نامد . ولی انسان بیگانھ از دل و اسیر دنی�ا (گ�ل ) ب�ا احک�ام ش�آکسی کھ قر
ب�ین وج�ود و ع�دم س��اقط  م�ی گ�ردد در درک اس�فل الس��افلین . ش�ریعت ب�رای کس�ی ک��ھ  م�ی ش�ود یعن�ی در خ��لأ

ل�ذا  ومی شود یعنی اش�د ع�دم پرس�تی و اینس�ت راز درک اس�فل ! بیگانھ از دل است بھ اشد دنیا پرستی منجر 
 این منافقان در طول تاریخ ھمواره با اھالی وجود (عارفان ) در نبردی خونین بوده اند . 
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نم��از و روزه و خم��س و زک��ات و ح��ج و جھ��اد و ام��ر ب��ھ مع��روف و نھ��ی از منک��ر جملگ��ی ب��ھ راه و -٢١٢
یعن�ی خ�روج از عرص�ھ ع�دم و ورود ب�ھ ا ش�دن و در خ�ود رف�تن اس�ت روشھای گون�اگونی آداب از بی�رون ج�د

ی�ا و قلمرو وجود خویشتن خویش و ھستی فی نفسھ و الحاق بھ ذات . حال اگر کسی این آداب را در خ�دمت دن
مام�ان و جھان بیرون بگیرد دچار اشد عدم پرستی و ابطال و مالیخولی�ا و جنای�ت م�ی ش�ود و ل�ذا پی�امبران و ا

 لگی بدست چنین کسانی آزار شده و یا بھ قتل رسیده اند زیرا مظاھر وجود بوده اند .عارفان جم
  
یس�تی آدمی در دل خویشتن ھست . ولی در بیرون از خویش نھ ھست و ن�ھ نیس�ت ول�ی قلم�رو ظھ�ور چ-٢١٣

آدم�ی از  ییمنی و ایمان است و دنیا ھم قلمرو تردید و تذبذب و ھراس است . ولاست و لذا دل قلمرو یقین و ا
 اگ�ر در چیس�تی ھ�ا ج�دی باش�د او را ب�ھ ھس�تی درون�ی اش رھنم�ون چیستی برونی بھ ھستی درونی می رس�د 

می شوند . آدمی نخست خ�ودش را در ب�رون از خ�ود یعن�ی در غی�ر خ�ود م�ی یاب�د ول�ی ای�ن خ�ودی ب�ی خ�ود و 
ا نس�انھا ب�زودی چیس�تی روجود محکوم بھ عدم است کھ در جریان چیستی بھ ھستی خود می رسد ولی اکث�ر ا

ز اب��ھ فراموش��ی م��ی س��پارند و ب��ا آن ب��ھ ب��ازی م��ی پردازن��د و ب��ھ ھلاک��ت دچ��ار م��ی ش��وند . ب��ازی و ب��ازیگری 
 برجستھ ترین علائم ابتلا بھ عدم است . 

  
ج�ود وآیا بازی با آزادی چھ رابطھ ای دارد ؟ یک کودک از طریق بازی با موجودات است کھ بھ ت�دریج -٢١۴

  کند و از غیر بھ خ�ویش م�ی رس�د . ھم�ین ب�ازی ب�رای ی�ک انس�ان ب�الغ تح�ت عن�وان آزادی عم�ل  را درک می
س�ت ادرس�ت محصول آزادی انتخاب می داند کھ این امر ب�ھ ط�ور کل�ی  آدمی  می کند . سارتر ، وجود را برای

 توان��د ع��ین ول��ی او ھ��یچ ح��د و م��رزی ب��ین ب��ازی و آزادی قائ��ل نم��ی ش��ود ت��ا آنج��ا ک��ھ آزادی م��د نظ��ر او م��ی
بولھوسی باش�د ک�ھ ن�ھ ب�ھ وج�ود ک�ھ ب�ھ ع�دم منتھ�ی م�ی ش�ود ھم�انطور ک�ھ بش�ر م�درن بواس�طھ ب�ازیگری و 

 د . بولھوسی فزاینده اش بھ شدت دچار عدم پرستی و نیھیلیزم می شود و این بازی ھوس را آزادی می نام
  
ون�د ک�افران خ�دا در کت�ابش م�ی باش�د . خداآیا پنداشتھ اید کھ شما را بھ عبث و بازی آفریده ام این ک�لام -٢١۵

ھ ک��را  ب�ازیگران و عب��ث پرس��تان م�ی نام��د . آزادی فق��ط مرب�وط ب��ھ انتخ��اب ب�ین ب��ودن و نب��ودن اس�ت ھرچن��د 
 دی ی�ا جب�رو وج�ود ام�ری ب�ھ ن�ام آزابسیاری در این انتخاب ھم بازی می کنند و اینان کافرانن�د . ول�ی در قلم�ر

سر عشق است کھ فراسوی جبر و اختیار می باشد و بلکھ ب�ھ ن�وعی ع�ین است زیرا عرصھ وجود سرامنتفي 
ب�ر جاختیاری مفرط و شدید و عاشقانھ است . اختیاری کھ بھ لحاظی عین جبر است ولی چنین نیس�ت و ورای 

 و اختیار است . قلمرو وجود عرصھ عبودیت است یعنی اطاعتی عاشقانھ ! 
  
د رسالت می شود تا مردمان عدم پرست را دعوت ب�ھ وج�ود نمای� ولی آنگاه کھ وجود در انسانی صاحب-٢١۶

ارف�ان نبردی سخت در می گیرد کھ این نبرد در اعصار کھن بر عھده پیامبران خدا ب�ود و ام�روزه ب�ر عھ�ده ع
ب�ر اب�لاغ  . البتھ پیامبران ص�احب کت�اب ع�لاوهاست و پیامبران مأمور انتقال وجودند کھ انتقالی روحانی است 

م م�أمور ھ�ود مأمور انتقال وجود ھم بوده ان�د . ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن ک�ریم ش�اھدیم ک�ھ پی�امبر اس�لام پیام وج
ی باش�د م�ابلاغ پیام است و ھم مأمور وحی پیام بھ مؤمنان است . در اینجا مسئلھ آزادی انجام رس�الت مط�رح 

�ار ق�رار م�ی ت�رین و آخ�رین و بزرگگیرن�د  کھ در نقطھ مقابل آن ع�دم پرس�تان ش�قی  س�تمگر و نی�ز حاکم�ان جبّ
 . دستانی اش رخ می دھد کھ امام وجونبرد جھانی برای این رسالت بھ رھبری امام مبین بھ ھنگام ظھور جھ

  
 ھش توس�عتفرید و بر عدل و حقش استوار کرد و با رحمھان و جھانیان را بھ واسطھ علمش آخداوند ج-٢١٧

 ی کھ با اوید آورد بدان معناست کھ از نزد خودش آفرید از علمبخشید . وقتی می گوئیم کھ جھان را از عدم پد
لم�ی د . وجودی کھ عین ع�دم ب�ود . ول�ی آن عمضاف بر وجودش نبو بود و علمی کھ  خود او بود و غیر او و

ب�اره ن جھان را پدید آورد از جنس عل�م بش�ری ب�ھ درج�ھ اع�لاء ھ�م نب�ود زی�را عل�وم بش�ری درکھ خداوند از آ
 ز مخلوقات اس�ت ول�ی عل�م خ�دا از خ�ود او ب�ود و ع�ین او ب�ود و وج�ودش علم�ش ب�ود و آن عل�ممخلوقات و ا

لم�ی ک�ھ عاو . پ�س آن  اراده بھ آفریدن بود . پس این علم ھمان خود شناسی او بود یعن�ی ش�ناخت اراده خ�لاقّ 
راده او اخ�دا ھم�ان  بود یعنی خود شناسی خدا از اراده اش بود . و خودجھان  را آفرید علم نفس خود خداوند 

 بود و اراده اش ھمان وجودش بود : اراده بھ ب�ودن و س�پس اراده ب�ھ وج�ود آوردن غی�ر خ�ودش . پ�س اص�ل
 وجود خداوند قبل از خلق عالم چیزی جز نور علم و معرفت نبود .

  
ب�ود  آمده است کھ خداوند قبل  از خلق جھ�ان در عم�اء ب�ود و عم�اء چی�زی صدر حدیثی از رسول اکرم -٨٢١

کھ نھ زیر داشت و نھ زبر . چیزی کھ ن�ھ ب�الا دارد و ن�ھ پ�ائین در واق�ع موجودی�ت مک�انی ن�دارد و چ�ون ع�دم 
است ولی وجود دارد . فقط نور است کھ بالا و پائین ندارد و ح�دودی ن�دارد ول�ی ن�ھ آن ن�وری ک�ھ از نقط�ھ ای 

اون�د س وج�ود خدلا و پ�ائین دارد . پ�ااب�د ب�معین می تابد مثل نور خورش�ید  و در اینص�ورت ک�ھ از نقط�ھ ای بت
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چیزی جز نور علم و معرفت او نبود . خداوند علم و معرفت و آگاھی مح�ض و ن�اب ب�ود و ای�ن مکت�ب اص�الت 
ست . مکتب اصالت نور علم است ک�ھ اص�ل وج�ود اس�ت وج�ودی ک�ھ ع�ین عل�م و آگ�اھی اس�ت : خ�ود معرفت ا

      آگاھی ! خود آئی ! خدا ! 
  
گ�اھی ! در مکان نیست پس آگاھی محض است و آگاھی ب�ر آ جود خود آئی محض است خودی کھپس و-٢١٩

ج�ود اس�ت خ�ود وو این یعنی شناخت شناسی ! پس وجود یعنی شناخت شناس�ی ! پ�س ش�ناخت شناس�ی ھم�ان 
س��ت خداس��ت . و اینس��ت ک��ھ ھرکس��ی خ��ود را بشناس��د خ��دا را م��ی شناس��د چ��ون خ��ود ھرکس��ی ھم��ان ش��ناخت ا

 اک و تجربھ اوست پس خود شناسی ھم چیزی جز شناخت شناخت نیست : معرفت شناسی ! اوست و ادر
  
 پس خداوند جھان را از خودش کھ ھمان خود آئی و خ�ود آگ�اھی و معرف�ت شناس�ی او ب�ود آفری�د . پ�س-٢٢٠

ن ورود بر عرصھ شناخت شناسی ھمان ورود بر عماء و ذات حق است یعنی درک خدا و دریافت وجود . و ای
ات ن م�ی میرن�د و ب�ھ حی�اس�ت ک�ھ عارف�ان در آ ةاین آن ص�لوبھ معنای ورود بر حریم خداست .  ةحقیقت صلو

دد . دچ�ار م�وت م�ی گ�رن مدھوش می شود و در واق�ع است کھ در آ عبرتر راه می یابند . این ھمان نماز علی 
 است کھ معراج مؤمن است .  این ھمان صلوة

  
ا در ق��رآن ک��ریم آم��ده اس��ت ک��ھ خداون��د جھ��ان را از ن��زد خ��ودش و از ح��ال بھت��ر درک م��ی ش��ود ک��ھ چ��ر-٢٢١

ان عل�م اوس�ت پ�س وج�ود ھم�ان عل�م و علمش آفریده است . در این آیات درک م�ی ش�ود ک�ھ خ�ود خداون�د ھم�
خ�دا  گاھی و عرفان نفس است نھ علم و آگاھی درباره غیر کھ علوم و آگاھی عام�ھ بش�ری اینگون�ھ اس�ت . وآ

ھت�ر شناسی اش آفریده اس�ت . از ای�ن منظ�ر معن�ای خل�ق جدی�د ی�ا زای�ش دوب�اره در عرف�ان بجھان را از خود 
از  درک و تصدیق می شود کھ انسان با خود شناسی اش بھ خلق جدید نائ�ل م�ی آی�د و وج�ود الھ�ی م�ی یاب�د و

ا وج�ود ت�نس�ان الله پدید می آید زی�را اءجنس ذات ازلی حق می گردد . و بدینگونھ است کھ امکان معراج و لقا
 نیابد نمی تواند وجود را در یابد و دیدار کند . 

  
ش اگر گفتھ شده کھ ھرکھ خود را شناخت خدا را شناخت بدین معناست کھ خود ھر انس�انی یعن�ی وج�ود-٢٢٢

ھ ھمان خداست و جز خدا وجود ندارد زیرا خداوند در وجود شریکی ن�دارد زی�را ھم�ھ ش�رکھا حاص�ل آنس�ت ک�
 .ش جدای خدا وجودی قائل است و خود را شریک وجود خدا می داند دانسان برای خو

  
س�ت و صوفی کامل آنست کھ خود را شناختھ و دیده باشد کھ زان بعد دیگر مخلوق نیست بلکھ موجود ا-٢٢٣

ر و اینست راز آن حدیث کھ : صوفی غیر مخلوق است . ھرچند کھ خدا ھ�م نیس�ت و ای�ن ھم�ان توص�یف پی�امب
ی دان�م آنچ�ھ را ک�ھ از ت�و م�اگ�ر است کھ : ای علی تو خدا نیستی و غی�ر او ھ�م نیس�تی و  ععلی  اسلام درباره

 وصف کنم مردمان تو را خدا می خوانند و می پرستند و یا تو را می کشند . 
  

  اب��ن عرب��ی ی��ک گ��ام پ��یش ت��ر م��ی آی��د وم��ی فرمای��د ھرک��ھ خ��ود را ش��ناخت خ��دا را ش��ناخت . و  ععل��ی -۴٢٢
ھ س�وی خ�دا دا را دیدار کرد خود را دیدار کرده است و اگر می گوید کھ بھ تعداد افراد بشری بگوید ھرکھ خمی

راه وجود دارد نیز بر ھمین اثر اس�ت ک�ھ ھ�ر خ�ودی درب�ی ب�ھ س�وی خ�دا اس�ت و ج�ز ای�ن راھ�ی ب�ھ س�وی او 
ف�رد  . پس ھ�یچ نیست . پس خداوند بھ تعداد افراد بشری در جمال تجلی کرده است و آنھا جملھ صور وجودند

 بشری اضافھ یا کم نیست زیرا خداوند بھ تمام و کمال صور تجلی کرده است . 
  
٢٢۵- ً از  آف�رینش در ذات وج�ود اس�ت یعن�ی ھرک�ھ وج�ود دارد م��ی توان�د بیافرین�د و مق�ام خلاف�ت آدم�ی اساس��ا

ن وچنزد خودش ھم ھمین بابت است ھرکھ خود را بشناسد وجود می یابد و ھرکھ وجود می یابد می آفریند از
 خودش را . و این علم آفرینش است کھ علم وجود ھم ھست و علم اراده نیز . 

  
نظ�ری  ن ، اراده بھ آفریدن است نھ کار دیگری کردن . ھم�انطور ک�ھ خداون�د جھ�ان را ب�ھ کمت�ر ازدآفری-٢٢۶

ھ ک�ق اس�ت ب�ھ چی�زی ف�رینش محص�ول کم�ال عش�راده ب�ھ آا آفرید و این کار برای او بسیار آسان ب�ود . ق�درت
س�ت ای�ن ق�درت حاص�ل عل�م اقرار است آفریده شود . پس باید بدان�د ک�ھ چ�ھ چی�زی م�ی خواھ�د بیافرین�د . پ�س 

 یعنی عشق نیز از علم است . 
  
پس براستی مشکل آدمی چیس�ت ک�ھ حتّ�ی ش�جاعت پ�ذیرش وج�ود خ�ودش را ھ�م ن�دارد ت�ا چ�ھ رس�د ب�ھ -٢٢٧

ش�تن خ�ویش . پ�س یی درباره وجود خویش است و ع�دم عل�م ب�ر خوآفرینش موجودات دگر . مشکل او ناباور
 مشکلش کفر است و جھل . مشکلی کھ قرآن درباره اش بحث کرده است . 
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آنچھ کھ از ھر چیزی در جھان محسوس ، آشکار است صور و صفات است کھ متغی�ر و فن�ا پ�ذیر اس�ت -٢٢٨

پیداست . یعن�ی ست ناھ وجھ مشترک آنھاپس عدم موجودات است کھ محسوس و علنی است ولی وجودشان ک
 اس��ت . پ�س جھ��ان ک��ھآش��کار و اتح�اد و یگ��انگی پنھ��ان اس�ت . ع��دم ، آش�کار اس��ت و وج��ود ، نھ�ان  ،افت�راق
ثرت و افتراق است عرصھ درک عدم است . پس وجود ، مع�دوم اس�ت و ع�دم ھ�م موج�ود اس�ت و ای�ن جھان ك

 عدم است .  –دیالکتیک وجود 
  
د نھان بھ واسطھ عدم عیان است کھ درک و کشف می شود یعنی غیب ب�ھ واس�طھ ع�ین ولی ھمین وجو-٢٢٩

ا ردرک می شود کھ این ادراکی باطنی و نامحسوس و قلبی و روحانی م�ی باش�د و اینس�ت ک�ھ مخلوق�ات ع�الم 
ین ع�آیات و نشانھ ھای وجود خدا می دانیم . یعنی از طریق عدم است کھ وجود شناختھ م�ی ش�ود . پ�س ع�دم 

 آنچھ کھ ھست دلالت داردبر آنچھ کھ نیست .  عوجود است . و بھ قول علی  
  
در آیات و نشانھ ھای وجود (مخلوقات ) نی�ز نش�انی از حض�ور وج�ود ھس�ت ول�ی ای�ن حض�ور بواس�طھ -٢٣٠

روحی و نامحسوس درک و مشاھده می شود . یعنی ع�دم نی�ز از وج�ود اس�ت و ت�ا وج�ود نباش�د –ادراک قلبی 
س�ت لحاظ معنا ھم ممکن نمی شود کھ مفھوم گردد . درست مثل تش�ابھ و تف�اوت ب�ین موج�ودات ا عدم حتی بھ

 لعکس . شابھات معلول تفاوتھا ھستند و باکھ بھ طرزی حیرت آور و فوق منطقی ت
  
و و فناس�ت و ل�ذا قلم�ر دو فس�ا رحیات وھستی خاکی عرصھ تجربھ و درک تناقضات و ابط�ال ھ�ا و تغیی�-٢٣١

ً عذاب و خست ً  اراده بھ فناش�دن در عم�ق وج�ود آگی و بیزاری است و نھایتا  در ذات دم�ی پدی�د م�ی آی�د و اتفاق�ا
یس�ت . دگان�ھ و ثاب�ت و زلال و آرام و ابودان�ھ رخ م�ی نمای�د ک�ھ وج�ود یااین اراده بھ فناست کھ حس وجود ج

  آس�تانھ نیس�تی  حیات و ھستی خ�اکی عرص�ھ وج�ودی منق�بض و س�اقط ش�ده در درک اس�فل الس�افلین اس�ت ک�ھ
 ی باشد .یابد کھ انبساط مطلق و نور محض ممی بر این آستانھ اراده بھ ھستی جاوید و یگانھ می باشد تا آد

  
ی�ن حیات و ھستی خاکی برای آدمی تماماً قلمرو ت�لاش ب�رای ن�ابود نش�دن اس�ت و ل�ذا وج�ود حاص�ل از ا-٢٣٢

آرزوی م�رگ و رھ�ایی از ای�ن ح�بس و انقب�اض  تلاش مستمر وجودی خستھ و بیزار از خویشتن اس�ت ک�ھ در
ب��ھ س��ر م��ی ب��رد . زی��را موجودی��ت م��ادی انس��ان ی��ک وج��ود ش��دیداً محب��وس و مح��دود و در غ��ل و زنجی��ر و 

نب�وده  جبرھاست تا انسان یک بار دیگر وجود جاوید را طلب کند زی�را وج�ود اولی�ھ ام�ری ب�ھ اختی�ار و آگ�اھی
ت خ�ود بوده کھ آدم شده اس�ت و آدم نم�ی دانس�تھ ک�ھ ب�ا ای�ن موجودی� است بلکھ یک داده و ھدیھ الھی بھ عدم

ب�اور و  وب�ھ ت�دریج آن�را بشناس�د  چھ کند و لذا آدمی در اکثریت عمر خاکی خود با وجود خود بازی می کن�د ت�ا
ی تصدیق کند و بسیاری ھرگز در حیات دنیوی خود بھ این شناخت و باور نمی رس�ند زی�را اس�اس مش�کل آدم�

ی�د ی آم�بخشیده شده چیست و بھ چھ ک�ار ھ نمی داند کھ این وجودی کھ بھ او بدون اراده و اختیارش اینست ک
 و اصلاً منظور چھ بوده است و آغاز و پایانش کجاست .  

  
 دی و ناکارآم�د اس�تباورھای مذھبی انسان درباره فلسفھ وجودش امری بس س�طحی و کودکان�ھ و تقلی�-٢٣٣

ج ب�ا بیش�تری ھس�تند ھرچن�د ب�ھ ت�دریدمھای مذھبی دارای سامان و ق�رار است و آ از ھیچ ل بھترولی بھ ھرحا
ح�ض و ن بھ بن بست می رسند و بسیاری این باورھا را انکار می کنند ھرچند کھ باورھای علمی و فلسفی مآ

بدون اتکای مذھبی ھم کارآمدی ندارد مگ�ر آنک�ھ وارد عرص�ھ معرف�ت روح�انی و س�لوک عرف�انی ش�ود و ب�ھ 
 متصل گردد.  دوجو نور

  
وجود برای آدمی یک حادثھ محض است یک اتف�اق اس�ت ک�ھ ب�ی ھ�یچ علت�ی رخ نم�وده اس�ت ک�ھ آدم�ی -٢٣۴

جتن�اب اھیچ اراده وخبری از ما قبل و مابعدش ندارد و لذا باورھای مذھبی و متافیزیکی یک ت�لاش و واک�نش 
ئی اب�دی ھس�تی خ�ود را بیاب�د و خ�ود را ب�ھ ج�ا ناپذیر انس�ان در قب�ال ای�ن حادث�ھ اس�ت ت�ا بتوان�د مب�دأ و مقص�د

رده ان�د ک�ازات یک�دیگر ت�لاش ومتصل نماید تا از این سرگردانی و بی معنایی نجات یابد . فلسفھ و مذھب بھ م�
تلاش�ھای  سانتر سازند . و اص�لاً ھم�ھمقصدی متصور شوند تا تحمل آنرا آ تا برای وجود انسان معنا و مبدأ و

ل سانتر کردن تحمل وجود است . فلسفھ و مذھب فلسفھ و مذھب برای خواص و اش�تغاانسان در جھان جھت آ
ی�رش ھم برای عوام تنھا راه تحمل وجود است . زیرا وجود براستی یک بار سھمگین است کھ بدن آدمی در ز

فرس��وده ش��ده و ب��ھ ت��دریج م��ی می��رد و خ��اک م��ی ش��ود . ھس��تی انس��ان در جھ��ان سراس��ر غ��م و درد و رن��ج و 
 .  اط و مرگ است . تاریخ بشر چیزی جز تعینّ و تفسیر نیستی نیست ، یک نیستی درد آور و تراژیکانحط
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رش کت�ب آس�مانی سراس�ر گ�زا یت�راژدی ھس�تند حتّ�ھمھ آثار ماندگار ادبیات و اندیشھ بش�ری در ت�اریخ -٢٣۵
. ند ھس�تبخواھد و بدا کھاین تراژدی می باشند : تراژدی ھستی انسان ! کسی کھ ھرگز نبوده و ناگھان بی آن

ا و ھ�و اینک مانده کھ با ھستی خود چھ کند و چگونھ حملش نماید . آرزوھا و ھوس ھای بشری و ھمھ ای�ده 
آرمانھ��ایش چی��زی ج��ز روش��ھای تحم��ل ھس��تی خ��ویش نیس��ت . ول��ی آدم��ی عموم��اً خیل��ی زود در اش��تغالات و 

اش�تغالات و آرزوھ�ا و اش�یاء و اس�باب  آرزوھایش فراموش می شود و ص�ورت مس�ئلھ ی�ادش م�ی رود و ای�ن
 ی عامھ بشری بھترین روش تحمل ھستی خویش�تن ھمان�ا نس�یان ھس�تی اس�تابازیھا را ھدف می انگارد . بر

 فراموشی است . -ی او ابزاری  جھت این  خودو آرمانھا و ھمھ تلاشھا
  
ع�ده  د خ�ود را م�ی کش�ند . ول�ینسیان گذار عمر می کنند و وجواین توده مردم یا خلق و ناس در بستر -٢٣۶

ی ینان ت�راژدقلیلی یا قادر بھ این خود فراموشی نیستند و یا نمی خواھند این حادثھ وجود را فراموش کنند و ا
 ! و م�ابقی آفرینان تاریخ ھستند کھ نمی گذارند اصل حادثھ بھ فراموشی سپرده شود : انبیاء ، فلاسفھ و عرفا

وابی�ده خین�ان وج�ود ع�داوت  م�ی کنن�د و م�ی گوین�د ک�ھ ت�ازه از یادم�ان رفت�ھ و مردم عموماً ب�ا ای�ن مس�ألھ آفر
 یاران وج�ودن کردید و وجود را بھ یادمان آوردید . و اینست کھ ای�ن بی�داران و ھوش�بودیم چرا دوباره بیدارما

 اکثراً مورد طرد و لعن و تکفیر مردم ھستند و گاه کشتھ می شوند .
  
ج�ب نوع ھستند . آنھایی کھ موجب ھوشیاری و بیداری وجودند و آنھ�ایی ک�ھ موفلسفھ و مذھب نیز دو -٢٣٧

گ�اه  تخدیر و فراموشی وجودند . بین این دو نوع فلسفھ و م�ذھب نی�ز ھم�واره نب�ردی در می�ان ب�وده اس�ت ک�ھ
 تحت یک عنوان با ھم جنگیده اند . 

  
نس��ان اس��ت ؟ عش��ق مھمت��رین و براس��تی خ��ود فراموش��ی و نس��یان وج��ود چگون��ھ واقع��ھ ای در درون ا-٢٣٨

: عشق جنسی ی�ا عش�ق ب�ھ ق�درت و راموشی  است ف –جادوئی ترین عنصر نسیان و از خود بیگانگی و خود 
یک بھ ن�وعی موج�ب نس�یان وجودن�د ک�ھ البت�ھ عم�ری چن�دان  ھر و دوھر ثروت و ھنر و ریاست و شھرت و 

ود انتق�ام می شود و از عوامل بھ خود آورنده وج ندارند و آدمی دوباره بھ خود می آید و دچار جنون و جنایت
دوئی می ستاند و این عوامل را باعث و علل نابودی خود می خوان�د و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ آدم�ی ب�ا چ�ھ ج�ا

 جای وجود و عدم را عوضی می گیرد . 
  
ی در عصر مدرنیزم کھ بھ واسطھ ش�تاب تکنولوژی�ک عم�ر عش�ق ھ�ای بش�ری کوت�اھتر ش�ده اس�ت آدم�-٢٣٩

ن ش�انھ آانواع مواد مخدر و داروھای روان گردان را پدید آورده تا از شر وجودش نجات یاب�د و از مس�ئولیت 
در  خالی کند و لذا اعتیاد و تخدیر در عص�ر م�درن بزرگت�رین ویژگ�ی ت�اریخی انس�ان حاض�ر اس�ت ک�ھ مس�تمراً 

 ال رشد است .  حال رشد و جھانی شدن می باشد کھ بھ ھمراه آن نھضت خود کشی نیز در ح
  

خلاق دینی و فضائل اخلاقی راه و روشی از زندگی را بھ عاملش تحمیل می کند کھ نسیان را می زدای�د ا-٢۴٠
ج�ود و ودر صورتیکھ بھم�راه فلس�فھ  ؛ئی را می افزاید و حضور وجود را تشدید می کندآ-و ھوشیاری و خود

اق ک�ھ روح ای�ن مع�ارف دین�ی را دریاب�د و دچ�ار نف�معرفت نفس باش�د ت�ا روان انس�ان بتوان�د ص�ادقانھ معن�ا و 
  نسیان مضاعف است نگردد .

  
نچھ کھ مذھب را ضد وجود می سازد و موجب از خود بیگانگی و نسیان وجود می شود اکراه و ریا و آ-٢۴١

  تجارت معنوی در دنیاست .
  

ی تردید آدمی درب�اره در مذھب ، یکی جبرھای اجتماعی و سیاسی است ودیگر علت مکر و ریای آدمی-٢۴٢
جاودانگی حیات و ھستی پس از مرگ است کھ خود ناشی از جھل انس�ان درب�اره خویش�تن اس�ت ک�ھ ب�ھ ام�ور 

  باطنی و روحی خود بھائی نمی دھد و در آن کاھل است کھ این کاھلی حاصل دنیا پرستی است . 
  

ننده معاف نمود و بلک�ھ تب�دیل ب�ھ حم�ل وجود را از این عذابھای نابود ک و اما چگونھ می توان حمل بار-٢۴٣
  عاشقانھ و مستانھ ساخت و بدینگونھ وجود را بھ عدم پرستان ھم ابلاغ و منتقل نمود ؟

  
ابیش حض��ور داش��تھ ان��د و م��ص��وفیان تنھ��ا گروھ��ی از بش��رند ک��ھ در ط��ول ت��اریخ در سراس��ر جھ��ان ک-٢۴۴

        ن در ع��ین پ��اکی و ع��زت و ش��رف و پی��امبران عش��ق وجودن��د و وج��ود را عاش��قانھ و مس��تانھ و رق��ص کن��ا
بی نیازی حمل کرده اند و مستی وجود را برای مردمان بھ ارمغان آورده ان�د . وج�ود ای�ن انس�انھای کمی�اب و 
حیرت آور از حدود سھ ھزار سال پیش در شرق و غرب جھ�ان گ�زارش ش�ده اس�ت ک�ھ ق�دیم ت�رین آن�ان مغ�ان 
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ر ھن�دو چ�ین و یون�ان باس�تان ب�وده ان�د ک�ھ تح�ت ت�أثیر مغ�ان ای�ران زردتشتی در ایران زمین بودن�د و س�پس د
منی�دز در یون�ان باس�تان ک�ھ آخ�رین و مش�ھورترین آنھ�ا س�قراط ربودند . کسانی چون زنون و اگزنوفانس و پا

چ��ین کس��انی چ��ون ب��ودا و لائ��وتزو و منس��یوس ک��ھ مش��ھورترین آنھاین��د . ای��ن ھوی��ت و  و اس��ت . و در ھن��د
ر عرفان اس�لامی و بخص�وص در ای�ران تب�دیل ب�ھ ی�ک مکت�ب فلس�فی و ای�دئولوژی م�دون و موجودیت الھی د

ن�وعی م�ذھب گردی�د ک�ھ در رأس آن کس��انی چ�ون ح�لاج و بایزی�د بس�طامی ق��رار دارن�د . براس�تی ص�وفیان ک��ھ 
  بودند و تصوّف چھ مکتب و مذھبی است ؟

  
ای�ن دو جری�ان م�وازی اس�ت ک�ھ از ای�ن و بھ لحاظی وح�دت  تصوف غایت مذھب و فلسفھ توأمان است -٢۴۵

ود و ش�ھر دو فرا می رود و ھمھ مذاھب و مکاتب فلسفی را در بر می گیرد و تب�دیل ب�ھ انس�انیتی جھ�انی م�ی 
     ب��ی نی��ازی و افتخ��ار و ع��زّت و عش��ق و مس��تی م��ی رس��اند و برعرص��ھ ص��فات خ��ط بط��لان  وج��ود را ب��ھ کم��ال

 کند و قداس�ت و عظم�ت و کبری�ائی ذات را آش�کار ک�رده و گ�اهمی کشد و ح�دود خ�اکی وج�ود را در ھ�م م�ی ش�
دعوی الوھیت می کند . و ای�ن ظھ�ور وج�ود مح�ض و ف�ی نفس�ھ اس�ت یعن�ی ظھ�ور خ�ویش از غی�ر خ�ویش ی�ا 

  ظھور غیر از خویش .
  

کامل نموده و توأمان دل ب�ھ ت ؟ انسانی است کھ بھ وجود جاوید خود اعتماد صوفی چگونھ انسانی اس -٢۴۶
ی ی فنا زده است و ل�ذا ھم�ھ ح�دود و غ�ل و زنجیرھ�ای وج�ود خ�اکی را در ھ�م شکس�تھ و ھم�ھ قراردادھ�ادریا

ع��دم پرس��تانھ حی��ات اجتم��اعی و اقتص��ادی و ع��اطفی و م��ذھبی و سیاس��ی و عرف��ی را زی��ر پ��ا نھ��اده و ھم��ھ 
و دل  د و عاطف�ھموتھای ارادی را بر خ�ود گزی�ده اس�ت . یعن�ی از م�ال و ج�ان و ج�اه و آب�رو و امنی�ت و اعتق�ا

 را ب�ھ فع�ل در آورده و ب�ر ھم�ھ ارک�ان حی�ات خ�ود مس�تولی ک�رده» وج�ود کافیس�ت«ھ است و ش�عار تخود گذش
 است . صوفی کسی است کھ بھ وجود رسیده و موجود گشتھ است و ل�ذا ھ�راس نیس�تی را زی�ر پ�ا نھ�اده اس�ت

  ی نامند .وفیان را اھل فنا و یا فانی مزیرا تسلیم نیستی شده است و نیستی را حق ھستی یافتھ است و لذا ص
  

راس و سنگینی و فشار بار وجود در آدمی حاصل بی اعتم�ادی ب�ھ وج�ود و ج�اودانگی آنس�ت ک�ھ ای�ن ھ-٢۴٧
ن�ی بی اعتمادی حاصل عدم معرفت درباره نیستی است . و معرف�ت درب�اره نیس�تی ص�رفاً معرفت�ی فلس�فی و ذھ

ی ق�رار جود است یعنی امتحان در بلای�ائی ک�ھ آدم�ی در آس�تانھ نیس�تنیست بلکھ معرفتی تجربی در امتحانات و
ی وج�ود می گیرد ولی از آن می گریزد و بھ آن تن در نمی دھد ت�ا ح�ق ھس�تی اش را بیاب�د و ببین�د و ج�اودانگ

س�ت . در کھ در قرآن ک�ریم م�ذکور ا تدر نیستی حاصل می آید . این ھمان مسئلھ ایمان و امتحان در ایمان اس
ن گی را از آو گرفتاری و بیماریھای شدید اگر آدمی بھ غیر پناه نبرد نیستی را تجربھ ک�رده و ن�ور ج�اودان بلا

زد می یابد و وجود شناس می شود و موجود می گردد . ھرگ�اه ک�ھ نیس�تی ب�ھ س�راغ انس�ان م�ی آی�د اگ�ر نگری�
  ھستی می یابد .

  
استحالھ و تحریف گشتھ و تصوف ض�د تص�وف تصوف نیز ھمچون فلسفھ و مذھب در میان مردم دچار -٢۴٨

ت�رین راه را پدید آورده است کھ اکثر فرقھ ھای درویشی از این نوع می باشند کھ از خطرناکترین و جنون آور
  .و روش زیستن است کھ بھ اشد ھراس از نیستی منجر می شود کھ اشد از خود بیگانگی را بھمراه دارد 

  
م است کھ معم�ولاً ک�افرترین و ع�دم بھ سرچشمھ انتقال نور وجود بھ مردھر صوفی درمیان مردم بھ مثا-٢۴٩

ن�د گراترین و ھراسناک ترین آدمھا بھ دورشان جمع می شوند تا از وحشت نیستی برھند و احس�اس ھس�تی کن
ش�ریت . ولی بطور کلی این صوفیان علیرغم آگاھی اکثر مردم�ان ب�ر روی زم�ین کانونھ�ای انتق�ال وجودن�د و ب

  د .الشعاع نور وجود خود دارند و بدون وجود ایشان بشریت امکان ادامھ بقا بر روی زمین ندار را تحت
  

ذھب تشیع در اصل و اساس خود ھمان مکتب تصوف برای پیروان صدیق خویش است ک�ھ امام�انش م -٢۵٠
س�تانھ لزمان آخورشیدھای وجودند کھ بشریت را در آخرالزمان تحت الشعاع نور وجود خود دارند . زیرا آخرا

نس�ان تقرّب ذاتی جھان بھ کانون جاوید وجود فی نفس�ھ اس�ت ک�ھ ب�رای انس�ان جاھ�ل نیس�تی م�ی نمای�د و ل�ذا ا
  . ھراسانترین انسان کل تاریخ است کھ بطور فزاینده ای خود را در مھلکھ نابودی می بیندآخرالزمان 

  
نیس�ت بھت�رین راه نج�ات زیس�تن در  ی و اھ�ل معرف�ت وج�ودیدر آخرالزمان برای کسی ک�ھ خ�ود ص�وف -٢۵١

م�ان ھحریم و ارتباط با یک صوفی است . و این حداقل تشیع است . و نخستین صوفیان تربیت ش�ده در اس�لام 
  در رأس آنان قرار داشت . عاصحاب صفھ بودند کھ علی 
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امی�ھ) ب�وده ان�د و ان بزرگ تاریخ اسلام عملاً و بھ لحاظ اعتقاد عرفانی پیرو مذھب شیعھ (امھمھ عارف -٢۵٢
��ھ ص��تص��وف را ا          ل حقیق��ت اس��لام م��ی دانس��تھ ان��د ھ��ر چن��د ک��ھ ب��ھ لح��اظ م��وروثی س��نی م��ذھب ب��وده و ی��ا تقیّ

م��ی ک��رده ان��د ھمچ��ون اب��ن عرب��ی ، مول��وی، عط��ار و روزبھ��ان ش��یرازی . و س��ید حی��در آمل��ی ک��ھ بزرگت��رین 
ک�ھ تش�یع ھم�ان تص�وف اس�ت و لاغی�ر .  سخنگوی رسمی عرفان شیعھ اثنی عش�ری اس�ت علن�اً ادع�ا م�ی کن�د

  صوفی کسی است کھ از ھراس نیستی صاف و پاک شده باشد و نیستی را ھستی یافتھ باشد . 
  

ه ، دھ کھ اصل و اساس جاوید است در عالم محسوسات ن�امرئی اس�ت ھمچ�ون ج�ان ، روح ، اراھر آنچ-٢۵٣
ور است یز نامرئی است و بلکھ نامرئی ترین اماندیشھ ، ایمان و غیره . وجود کھ اصل ھمھ این اصول است ن

  و غیب الغیوب است . ھمچون نور کھ ھمھ چیز بواسطھ آن دیده می شود ولی خودش دیده نمی شود . 
  

وفی کسی است کھ با ھستی تو دشمن و با نیستی تو دوس�ت اس�ت . پ�س در  رابط�ھ ب�ا ھ�ر کس�ی ک�ھ ص -٢۵۴
  و قرار بگیر تا ھستی یابی .شو با او ھمنشین  احساس نابودی کردی بدان کھ دوست توست پس

  
  ت کھ در نیستی خود ھستی یافتھ است پس پھلوان راستین جھان اوست .صوفی کسی اس -٢۵۵

  
ز نیستی یعنی ابتلای بھ م�اده (خ�اک) ص�اف و پ�اک و اصوفی کسی است کھ از کانال نیستی عبور کرده -٢۵۶

  وقیت فرا رفتھ است .شده است و اینک خود نور وجود است و از مخل
  

یا براستی ھرگز وجودتان را شکر کرده اید ؟ آیا خداوند را از بابت اینکھ ش�ما را بوج�ود آورده ش�کر آ -٢۵٧
ون�د را از نموده اید ؟ ممکن است از بابت نعمات و برکات خدا را شکر نموده باشید ولی فقط صوفیانند کھ خدا

  تھ اند .بابت وجودشان شکر می کنند زیرا وجود یاف
  

ر قرآن کریم خداوند بشر را از بابت شکر نکردن نعم�اتش س�رزنش ک�رده اس�ت ول�ی از باب�ت وج�ودی د-٢۵٨
ینک�ھ کھ بھ او بخشیده کھ بسیار برت�ر و اساس�ی ت�ر از ھم�ھ نعم�ات اس�ت س�رزنش نک�رده اس�ت . چ�را ؟ اولاً ا

ش�ق حقیق�ی از معش�وقش توق�ع وجود از نعمات نیست بلکھ حتی رحمت ھم نیست بلکھ عشق است و ھرگز عا
تش�کر ن��دارد زی��را منت��ی ن��دارد زی�را معش��وقش ک��ھ از او نخواس��تھ ب��ود ک�ھ عاش��قش ش��ود . ول��ی رحم��ت ھ��ا و 

و بلک�ھ  نعمات الھی بھ بشر جملگی نیازھای بشر است و وجود نیاز بشر نبود زیرا عدم نیازی بھ وجود ندارد
س�تی ھیرد ھم�انطور ک�ھ اکث�ر انس�انھا از باب�ت حی�ات و ضد وجود است و تازه بر وجود منت می نھ�د آن�را بپ�ذ

د در خود بر جھان و جھانیان و بلکھ بر خدا منت می نھند کھ این اصل کفر اس�ت و اس�اس جھ�ل . ول�ی خداون�
 .»قلیل�ی ش و دل داده ایم آیا شکر می کنید؟شکر نمی کنید الا ع�دهبھ شما چشم و گو:« کتابش می فرماید کھ 
عن�ی گانن�د یتدمی کانالھای دریافت وجودند و آن عده قلیلی کھ شکرش م�ی کنن�د وج�ود یافچشم و گوش و دل آ

ود ب�ھ ش�م�ی        صوفیان . زیرا آدم�ی نھایت�اً از درب دل اس�ت ک�ھ وج�ود م�ی یاب�د و ایم�ان م�ی آورد و ایم�ن 
  وجود از شر توھم نابودی . 

  
    تھ و ناخواس��تھ ب��ھ انس��ان داده س��ھ نادانآنھ��ائی ھس��تند ک�� ھم��ھ ارزش ھ��ا و نعم��ات ب��زرگ و جاودان��ھ -٢۵٩

ز د اس�ت ک�ھ اشده اند یعنی از سمت نیستی آمده اند یعنی مستقیماً از جانب خدایند . و برترین اینھا ھمان وجو
دی عدم مطلق آمده است . و لذا بزرگترین نعم�ات الھ�ی ھ�م آن ص�فات و فض�ائل و ش�رایطی ھس�تند ک�ھ م�ادرزا

 ارزش ت�رین چیزھ�ا پنداش�تھ م�ی ش�وند و ای�ن اس�اس جھ�ل و غفل�ت و نس�یان و ب�یمی باش�ند ک�ھ معم�ولاً ب�ی 
  وجودی بشر است .

  
 ک��ھ بص��ورت حادث��ھ و ناگھ��انی و ب��دون پ��یش زمین��ھ ذھن��ی ب��رای آدم��ی واق��ع م��ی ش��وند يام��ور ھم��ھ -٢۶٠

د حت��ی اش��نمس�تقیماً از جان��ب خداین�د یعن��ی از ع�دم آم��ده ان�د و ل��ذا وج��ود آف�رین ھس��تند و برت�رین نعم��ات م�ی ب
ی فلس�فھ و شکر نماید وجود می یابد . پس ج�داحوادث ناگوار مثل مرگ . و آدمی اگر حق این امور را دریابد 

انی بط�ور کوچ�ک و ب�زرگ رخ م�ی دھ�د ک�ھ در زندگی ھر کسی چن�ین ح�وادث ناگھ�و عرفان و مذھب ھمواره 
ھ�انی و برای انسان ح�ادث اس�ت و ناگ سرنخ ھای وجود جاویدند اگر آدمی ھوشیار باشد و دریابد . زیرا وجود

ھ ک�ھ ورای علیت است کھ آدمی را از اسارت علل و اسباب و زمانیت می رھاند و رستگار می سازد . ھ�ر آنچ�
ی از از ورای ذھن و حدس و اراده آدمی نازل می شود دل را ھدف گرفتھ و وجود آفرین است بشرط آنکھ آدم

  رایش شود .آن روی بر نگرداند و با دل و جان پذی
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ر دآدمی ھر چھ کھ تنھ�ا و ب�یکس ت�ر و مطرودت�ر و فقیرت�ر و حقیرت�ر گ�ردد اگ�ر روی ب�ھ غی�ر نکن�د و  -٢۶١
دم�ی خود بنشیند بھ حریم وجود نزدیکتر اس�ت و ب�ر آس�تانھ موج�ود گش�تن م�ی باش�د . یعن�ی ھ�ر آنچ�ھ را ک�ھ آ

ش . خویش�تن اس�ت بق�ول خداون�د در کت�اببدبختی می نامد اتفاقاً بخت ھستی اوست . پس انسان براستی خصم 
 ً  این ھمان طبع عدم گرائی و عدم پرستی و کف�ر بش�ر اس�ت و جھل�ش درب�اره اص�ل وج�ود . یعن�ی آدم�ی عموم�ا

ھ ک�حتی فرق بین بود و نبود را نمی داند پس طبیعی است کھ ج�ای خی�ر و ش�رّ را ھ�م عوض�ی م�ی گی�رد وقت�ی 
  می پندارد . اینست اساس جھل انسان و کفرش .وجود را بجای عدم می گیرد و عدم را وجود 

  
مھ ارزش ھای دینی و اخلاقی و معنوی بشر فقط تحت الشعاع معرفت وجود و ع�دم شناس�ی اس�ت ک�ھ ھ-٢۶٢

ا رحقانیت معقول می یابد و عقل را بعنوان نور ازلی و نخس�تین مخل�وق ب�ر ع�رش وج�ود م�ی نش�اند و وج�ود 
  عرفت را محقق می سازد .عین معرفت می نماید و مکتب اصالت م

  
کر بر وجود یعنی تش�کر از خداون�د از باب�ت وج�ودی ک�ھ ب�ھ م�ا بخش�یده اس�ت بص�ورت ی�ک احس�اس ش-٢۶٣

ھ ک�قلبی مداوم واضح ترین نشان وجود یابی انسان است کھ در مقامات عرفانی موسوم بھ مقام حض�ور اس�ت 
ھ مقام مقام ذکر و دائم الصلوة بودن است ک ھمان حضور وجود و یا حضور خدا در دل است کھ در بیان قرآنی

  انسان کامل است .
  

ھ��ن آدم��ی قلم��رو درک نیس��تی و دل ھ��م جایگ��اه درک ھس��تی اس��ت . و دیالکتی��ک نف��س آدم��ی حاص��ل ذ -٢۶۴
دیگر ذھ�ن و دل ب�ا یک�دیالکتیک بین ذھن و دل یعنی وجود و عدم است . ھرگاه در نیستی ، ھستی حاصل آم�د 

ھ در الص�الحین گوین�د ک�الله سند و این مقام توحی�د نف�س اس�ت و ب�ھ چن�ین انس�انی عب�ادبھ وحدت و صلح می ر
خ�ود و ب��ا خ��ود ب��ھ ص��لح و دوس��تی رس�یده اس��ت و ب��ر دیالکتی��ک نف��س ھ��م ف�ائق آم��ده اس��ت و ل��ذا ب��ا جھ��ان و 

  جھانیان بھ صلح و دوستی رسیده است . و این قلمرو ولایت وجودی است کھ حاصل معرفت نفس است .
  

ھم�ھ  ارا امامان و عارفان کامل ھمواره در معرض اعدام و قتال حکام و مردمان جاھل بوده اند ؟ چرچ -٢۶۵
ودش�ان امامان ما حتی در غایت انفعال و حبس خانگی و حتی در زندان ھم بھ قتل می رس�یدند ؟ زی�را ن�ور وج

ن�ھ  ت�ی اگ�ر در تم�ام عمرش�انعدمیت کافران و ستمگران را بھ آنان می نم�ود و ب�ر م�ردم آش�کار م�ی ک�رد . ح
ر ن�دارد . و نھ کاری می کردند ھمانطور کھ اکثر امامان ما چنین بودند . وجود نی�ازی ب�ھ اظھ�ا حرفی می زدند

  و اینست فلسفھ وجودی امام دوازدھم .
  

م��واره در ط��ول ت��اریخ بش��ری مظ��اھر وج��ود الھ��ی ب��ر روی زم��ین بدس��ت پ��رچم داران ری��ائی وج��ود ھ -٢۶۶
�ھ و غی�ب تھ شده و آرمان دشمنان وجود را بر آورده نموده اند . و لذا مظاھر وجود بھ پ�رده تقمحاکمھ و کش یّ

این�د و رفتھ اند تا طالبان مخلص وجود فقط با چشم بصیرت باطنی خود بتوانند این مظاھر را کش�ف و درک نم
م�ائی س�ت و ع�دم ، وج�ود ننجات یابند . راز غیبت جمال وجود حق نیز بر ھمین راز است ک�ھ وج�ود ، پنھ�ان ا

  می کند . بخش عظیمی از بشریت قربانی وجود نمائی عدم است .
  

داوت دشمنان وجود بر علیھ مظ�اھر وج�ود بح�دی اس�ت ک�ھ ای�ن مظ�اھر را ب�ھ آس�انی نم�ی کش�د بلک�ھ ع-٢۶٧
 وا و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ پ�رچم داران ری�ائی وج�ود (منافق�ان) رس�زجر کش نموده و جسدشان را مثلھ م�ی کن�د 

 و مثلھ مشروعیت ندارد و ضد احکام شرع است . بھ يمی شوند وگرنھ طبق ھیچیک از قوانین شرع زجرکش
م�دانی ھفلسطین و حسین و یارانش را در ک�ربلا و ح�لاج را در بغ�داد و ع�ین القض�اة در گونھ ای کھ مسیح را 

وج�ود  ب�ھ دال بر عداوت عدم نسبترا در ایران زجرکش و مثلھ نمودند حاکمان شرع دورانھا . و این آشکارا 
ر است کھ مظاھر وجود را تکھ پ�اره م�ی کن�د ت�ا دیگ�ر وج�ود ش�ھامت ظھ�ور نیاب�د . ع�دمی ک�ھ ب�ھ دروغ تظ�اھ

  وجود می کند شقی ترین خصم وجودی است کھ از ذات حق متجلی شده است .
  

واند تشخیص دھ�د ک�ھ وج�ود مادرزادی خود از گوھره وجود ھمانقدر دارد کھ بت وآدمی در خلقت اولین -٢۶٨
انھا ندارد . و این وضعی بین وجود و عدم است کھ موجودیت برزخی نامیده شده اس�ت . ول�ی بس�یاری از انس�

. این�ان  بجای جستجوی وجود و شناخت آن بھ تقلید از مظاھر وجود یعنی انبیاء و اولیاء و عرف�ا م�ی پردازن�د
وج�ب مد در باطن عدم خود را ش�دیدتر م�ی یابن�د و ای�ن تض�اد ھر چھ کھ در ظاھر وجود نمائی بیشتری می کنن

 ب�ین وج�ود و ع�دم س�اقط م�ی س�ازد و مق�یم ج�ودی ش�ده و آن�ان را در قھق�رای خ�لأشقاوت و عداوت و نف�اق و
  درک اسفل می کند کھ مقام منافقین است کھ شقی ترین خصم مظاھر حقیقی وجودند . 
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ان در خان�ھ ن�دارد ول�ی در ن�زد م�ردم ھم�واره از اً گرس�نھ اس�ت و ن�مَثلَِ  منافق مثل کسی است کھ شدید -٢۶٩
ت باد. ارزانترین و آسانترین تظاھر بھ وجود ھمان عطعم و مزه کباب و شراب نھار و شامش سخن می گوید 

       و مخصوص��اً نم��از اس��ت ک��ھ آس��تانھ طل��ب خاش��عانھ وج��ود اس��ت و ش��کر ب��ر وج��ود . و اص��لاً دروغ و ری��ا ک��ھ 
ی اد و اساس رذایل اخلاقی است چیزی جز تظ�اھر ب�ھ وج�ود نیس�ت . عل�ت ھم�ھ جن�ون و جنای�ات بش�رامّ الفس

 نی�ز چن�ین تظ��اھری اس�ت ک��ھ ش�دیدترین آن عب��ادات س�ھوی و ری�ائی اس��ت . زی�را تظ��اھر ب�ھ وج��ود ام�ر را ب��ر
را اس�ت زی� مردمان مشتبھ نموده و بھ وضعیت انکار و نبرد با اھل وجود م�ی کش�اند و ای�ن ع�ین ع�دم پرس�تی

 آدمی عدم را لباس وجود می پوشاند و ب�دین طری�ق از ع�دم حمای�ت م�ی کن�د و ای�ن ع�ین جن�گ ب�ا خداس�ت ک�ھ
  اصل وجود است .

  
مھ انواع و درجات عبادات بشری چیزی جز طلب وجود نیست . و از آنجا کھ درجات وجود لامتن�اھی ھ -٢٧٠

 نطور ک�ھ ص��لوة ب��ھ ذک��ر م��ی رس��د و ذک��ر (ی��اد) ب��ھاس�ت پ��س عب��ادات را ھ��م پای��انی نیس��ت و درج��ات دارد ھم��ا
د نف�اق و جھ�االقاءالله میرسد و لقاءالله بھ فنای فی الله می رسد کھ ھمھ این عبادات را درجات اس�ت . زک�ات و 

ا پ�اک و امر بھ معروف و نھی از منکر جملگی نبرد عملی بر علیھ عدم است کھ روان آدمی را از تس�خیر دنی�
  ود فی نفسھ می برد کھ مقام تفرید و تجرید و توحید است .می سازد و بسوی وج

  
ک�ھ ذات اس�ت .  عبودیت تلاش برای گذشتن از خ�ویش در غی�ر اس�ت و حرک�ت بس�وی خویش�تن خ�ویش-٢٧١

بن��ابراین از خودگذش��تگی در حقیق��ت معن��ایش ام��ری ض��د عب��ادی و ض��د توحی��دی اس��ت و عبودی��ت سراس��ر 
ن�ی نھ بیرونی . گذشتن از خود بیرونی برای رس�یدن ب�ھ خ�ود درو خودپرستی عرفانی است خودپرستی ذاتی و

تارسیدن بھ ع�رش ذات و مس�تقر ش�دن ب�راین ع�رش وج�ود ک�ھ مق�ام خلاف�ت اللھ�ی انس�ان اس�ت و ای�ن واقع�ھ 
ن ل ش�دن را ب�ر ع�رش اس�توار س�اخت . پ�س ع�ادعدالت است . و لذا در قرآن کریم می خوانیم کھ خداوند جھ�ا

شدن یعنی بی خود شدن . زیرا ھمھ تج�اوزات و س�تم بش�ری حاص�ل ب�ی خ�ودی اوس�ت  یعنی خود شدن و ظالم
ی�ر غکھ خود را در غیر خود می جوید و لذا ھم بھ خود ظلم می کند ک�ھ اج�ازه م�ی دھ�د ک�ھ خ�ودش در تس�خیر 

ل�م و اساس ظل�م اس�ت و آدم�ی ای�ن ظ» ھستی در غیر«قرار گیرد و ھم بھ وجود دیگران تجاوز می کند . یعنی 
ز تجاوز را بواسطھ عشق توجیھ و تقدیس می کند . پس عدالت ھمان مقام وجود خودی اس�ت ، خ�ودی من�زه ا

  غیر . ھر کھ خود شد عادل شد . 
  

   لوة ی�ک واقع�ھ دوجانب�ھ و متقاب�ل ب�ین انس�ان و خداس�ت . نخس�ت ای�ن خداس�ت ک�ھ ب�ر انس�ان س�جده ص -٢٧٢
ی از سپس انسان بر خدا صلوة می کند ک�ھ واقع�ھ وجودی�اب می کند کھ این واقعھ وجود بخش بھ انسان است و

و س�پس  » .خداون�د و ملائ�ک ب�ر ش�ما ص�لوة م�ی کنن�د:«خداست . ھمانطور کھ در قرآن ک�ریم آم�ده اس�ت ک�ھ 
ی مؤمنان ھم امر بھ صلوة شده ان�د . ح�ال اگ�ر ای�ن ص�لوة بش�ری ام�ری س�ھوی و ری�ائی باش�د ن�ھ تنھ�ا وج�ود

ب�ر  د تشدید می شود و این بھ معنای سقوط در درک اس�فل اس�ت . و ل�ذا خداون�دحاصل نمی آید کھ قحطی وجو
ھ�ر دو  نمازگزاران سھوی و ریائی و نیز بر دروغگویان فریاد می زند کھ : وای بر ش�ما ! زی�را ای�ن دو عم�ل

  موجب قحطی وجود شده و فرد را ساقط می کند .
  

تقابل است ھمانطور کھ در قرآن آمده است کھ ھر ک�س ی م(یاد خدا) نیز ھمچون نماز ، واقعھ ا» ذکر« -٢٧٣
  کھ خدا را یاد کند خدا ھم او را یاد می کند و بالعکس .

  
و  کن است گفتھ شود کھ چھ اصراری است ک�ھ خداون�د را مت�رادف وج�ود ب�دانیم . ای�ن معن�ا در آی�اتمم-٢٧۴

گ�ر ا. پس وجودی جز خدا نیست .  احادیث کثیری آشکار است کھ فقط خداست کھ باقیست و غیر او فانی است
ی ھم�واره خداوند را ھمان وجود ندانیم و وجود را از خدا جدا کنیم آشکارا ثنویت و ش�رک ورزی�ده ای�م . منتھ�
ن بتوان�د باید متذکر شد کھ کل زمین و آسمانھا و مخلوقات جھان ، وجود نیستند بلکھ کارخانھ ایس�ت ک�ھ انس�ا

عن�ی ین اس�ت ائنات جز این مقصودی ندارد . یعنی وجود منزه از فض�ا و مک�در آن از خدایش وجود پذیرد و کا
وج�ود  جد یعن�ینبرتر از کل جھان است بھ ھمین دلیل در حدیثی عالی آمده است کھ خداوند در کل جھان نمی گ

د . برت�ر از ک��ل جھ��ان اس��ت . فق��ط دل انس��ان م��ؤمن اس��ت ک��ھ م��ی توان��د خداون��د را ف��را گی��رد یعن��ی وج��ود پ��ذیر
یم انطور کھ آدمی با مرگش از قلمرو مکان خارج شده و بر عرصھ لامکان وارد می شود کھ جھشی بھ حرھم

ل�ب طوجود است و لذا مرگ یکی از بزرگترین وقایع وجودیابی انسان است پس از آنکھ وجود را درک کرد و 
  نمود . اینست کھ عارفان در عطش مرگ ھستند یعنی در عطش وجود مطلق کھ خداست .

  
حیات و ھستی خاکی انس�ان در ھ�ر مرحل�ھ از وج�ود ی�ابی و وج�ود شناس�ی ک�ھ باش�د ب�از ھ�م آن وج�ود  -٢٧۵

محض و یگانھ نیست و عرصھ فراق و قحطی وجود است و آدمی در حیات خ�اکی ح�داکثر م�ی توان�د وج�ود را 
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ملح�ق ش�وند و  لمس و دیدار کند و فقط انگشت شماری توانس�تھ ان�د در حی�ات و ھس�تی خ�اکی خ�ود ب�ھ وج�ود
عین وجود گردند بھ مصداق مقام عبادالله المخلصین در قرآن کریم و یا این حدیث کھ می فرماید : م�ن چش�م و 
گوش و دست و پایشان می شوم و ... . کھ با ھمھ این احوال باز ھم این وجودی در ظ�رف ع�دم اس�ت و چ�ون 

اره در عط��ش م��رگ اس��ت و ب��ا واقع��ھ ک��ھ خ��ود مظھ��ر وج��ود اس��ت ھم��و عرق��ص در زنجی��ر اس��ت و ل��ذا عل��ی 
  بخدا کھ رَستم !شھادتش می فرماید کھ : 

  
رجات وجود و وجود یابی برای انسان سراس�ر درج�ات معرف�ت نف�س و بخ�ودآئی و رس�وخ در خ�ود و د -٢٧۶

س کشف و تصرف خود و اقامت و استقرار در خود است و خود شدن . کھ ھمھ اینھا نور شناخت و عرفان نف�
روحی و ربوبی و ھوئی و اح�دی و  رت و حکمت و علم و معرفت و شھود و درک ذھنی و قلبی واست و بصی

  اللھی .
  

امی�د و عش�ق و شکس�ت و  ورج�اء و مس�تی و حی�رت و ھ�راس  مراتب وجود سراس�ر مرات�ب خ�وف و -٢٧٧
ت و سقوط و ص�عود نف�س اس�ت و ل�ذا انس�ان محافظ�ھ ک�ار و ب�زدل و عافی�ت طل�ب را در ای�ن وادی راھ�ی نیس�

نفھم�د و  چون این راھی اجتناب ناپذیر است لذا از راه دوزخ می رود کھ راه تاریک و ظلمات اس�ت ت�ا نبین�د و
  با چشم بستھ این راه را طی کند .

  
جود یابی بھ لحاظی عین سیر و سفر در آفاق و اعماق جھان ھستی و کائنات لامتن�اھی اس�ت . تص�ور و-٢٧٨

ر و ری برای نخستین بار ت�ا چ�ھ ح�دی ب�رای انس�ان ش�گفت انگی�ز و ھ�راس آوکنید کھ اتومبیل و ھواپیما سوا
د و پرجاذبھ و تھوع آور است . حال این آفاق و اعماق را بایستی در درون خ�ود ط�ی نم�ود و کش�ف ک�رد و ش�

 گذشت تا بھ نور مطلق جان رسید . و این عین حقیقت است زیرا جھان پ�یش روی م�ا ص�ورتی از ھس�تی خ�ود
 ن بی�رون ھ�منرا غیر می یابیم زیرا با وجود خود غیر و بیگانھ ایم . و لذا آنکھ بخود رس�ید ب�ا جھ�اماست کھ آ

  خویش و متحد می شود و بھ صلح می رسد زیرا آنرا عین خود می یابد یعنی صورت باطن خود می بیند .
  

       چ��ک مخی��ر کن��یم ر انتخ��اب ب��ین ی��ک اتومبی��ل واقع��ی و ی��ک اتومبی��ل پلاس��تیکی کودوقت��ی ک��ودکی را  -٢٧٩
دگ�ر  بی تردید آن اس�باب ب�ازی را ب�ر م�ی گزین�د ت�ا بتوان�د ح�ریفش ش�ود . آدمھ�ای بزرگس�ال ھ�م در مرتب�ھ ای
ن�د و از ھمینگونھ اند . یعنی در انتخاب بین کائن�ات و ی�ک خان�ھ ص�د مت�ری ب�ی تردی�د آن خان�ھ را ب�ر م�ی گزین

ھی اس�ت ! این حقارت نفس انسان و ھراسش از وج�ود لامتن�اکائنات در می گذرند کھ : ما را بھ کائنات چکار 
وق�ع تاز انسان ی�ک کھ ضد وجود می شود و سرش را بھ اسباب بازیھا گرم می کند . در حالیکھ توقع خداوند 

و ل�ذا  خدائی است زی�را از ص�ورت و روح�ش ب�ھ انس�ان بخش�یده و ھم�ھ عل�م و اس�مایش را در او نھ�اده اس�ت
علیکم انفسکم ! یعنی ھمش خودتی و جز خودت در جھ�ان نیس�ت  –ان بھ خودت بپرداز فرماید کھ : ای انسمی

  !توست و اینقدر با اشیاء بازی مکنو جھان ھم جھان توست پس خانھ ای برای خود برگزین کھ لایق 
  

رس از خداوند ن�ھ ترس�ی چ�ون ت�رس انس�ان از غ�ول و دی�و بلک�ھ ت�رس از غای�ت عظم�ت و رحم�ت و ت -٢٨٠
ت ست . از جنس ترس کودک از والدین خویش است کھ آمیختھ ای از عشق و امید و ھراس و حقارکبریائی ا

ی��ت اس�ت . وج��ود ناپ��ذیری انس�ان نی��ز ھمینگون��ھ اس�ت . انبی��ای الھ��ی و اولی�اء و عرف��ا رس��التی ج�ز رش��د ظرف
  .خواھند وجودپذیری در مردم ندارند و امیدوار کردنشان بھ رحمت مطلقھ خدا تا از خدا جز خدا را ن

  
ش��اید ب��ھ ای��ن دلی��ل مت��رادف خداون��د نم��ی آی��د ک��ھ واژه ای تھ��ی از ھ��وش و عظم��ت و » وج��ود«لم��ھ ک -٢٨١

خ��تص کبری��ائی و اراده م��ی نمای��د . و ای��ن ب��دان دلی��ل اس��ت ک��ھ تعری��ف نش��ده اس��ت الا ب��ھ الف��اظی بغ��رنج ک��ھ م
لاس�فھ ان و امامان اس�ت بخص�وص فخاصّان اھل فن است . و نقد ما بھ اکثر فلاسفھ در قیاس با حکمت پیامبر

نن�د و ب�ھ مسلمان کھ بایستی از سنت رسول و اھل بیت پیروی کنند یعنی امّی باشند و عامھ مردم را تحقی�ر نک
  زبان شاھان و اشراف سخن نگویند .

  
جیب و ب�س ن�امعقول و غی�ر اس�لامی اس�ت آن منطق�ی ک�ھ معتق�د اس�ت ک�ھ بایس�تی حق�ایق الھ�ی را از ع -٢٨٢

ل ب�ر ای�ن دم پنھان  داشت تا مردم تا اب�د در ظلم�ت و خراف�ھ بمانن�د . حت�ی ی�ک آی�ھ ی�ا ح�دیث معتب�ر داعامھ مر
ھ�ی را ادعا وجود ندارد و بلکھ صدھا آیھ و ح�دیث خ�لاف ای�ن ادع�ا را ب�ھ اثب�ات م�ی رس�اند ک�ھ ھم�ھ حق�ایق ال

ب�ان فن�ی و زن فھم توده ھا و ن�ھ بایستی با عامھ مردم در میان گذاشت منتھی در حدّ عقل و ادراک آنھا و بزبا
  استعاره کھ گمراه کننده است .

  



 ٤٧

ائ�ی و تقیھ کھ آنھمھ امام�ان م�ا ب�ر آن اص�رار ورزی�ده و آن�را اس�اس دی�ن دانس�تھ ان�د ام�ر ب�ھ ب�اطن گر -٢٨٣
درون نگری و بصیرت روحی است یعنی ام�ر ب�ھ عل�یکم انفس�کم و ن�ھ ام�ر ب�ھ پنھ�ان ک�اری حق�ایق و مع�ارف 

ت . ار نب�وده اس�رنھ تقیھ سیاسی را یک کودک ھم درک می کند و نی�ازی ب�ھ آنھم�ھ تأکی�د و اص�توحیدی . وگر
ی�ن دلام اس�ت و ھ�ر ک�ھ از آن خ�ارج ش�ود از تقیھ اصل و اساس اس�« فرماید کھ : می  عحدیثی از امام صادق 

ی�ن ح�دیث آیا این ھمان پنھانکاری مص�لحتی و سیاس�ی اس�ت ک�ھ اس�اس دی�ن خداس�ت ؟ در ا» خارج شده است
ج�ود ی نفس و باطنی ساختن ظواھر و احکام شرع است نھ از ترس جان بلکھ برای ورتقیھ بھ معنای نھان کا
  یابی و الحاق بھ ذات .

  
ی�ت عم��ائی وج�ود ت��ا درک اس��فل ب��ار وج�ود و ن��ور وجودن�د ک��ھ از ازل کلم�ات و س��خن اھ�ل وج��ود حام�ل -٢٨۴

 عراب جاھلیردم برسند و مردمان را بھ وجود آورند . اینکھ االسافلین ماده طی طریق نموده اند تا بھ قلوب م
ھ عارفان پنبھ در گوشھای خود می نھادند نبردی بر علیھ وجود بود . نبرد حاکمان عدم پرست دورانھا بر علی

د و از ن مردمان وجود یابند تن ب�ھ ظل�م حاکم�ان نم�ی دھن�علیھ وجودیابی مردم است چرا کھ چونیز نبردی بر 
  روی نمی کنند .عدم پی

  
 الم و اسماء و کلماتی ک�ھ خداون�د در خلق�ت ازل�ی آدم�ی نھ�اده ب�ھ مثاب�ھ ات�م ھ�ای وجودن�د ک�ھ آدم�ی ب�ع -٢٨۵

ل و استخراجش�ان و ب�ا ب�ر زب��ان آوردنش�ان وج�ود را طل�ب م��ی کن�د و ای�ن کلم�ات ب��ا انفجارش�ان در کارگ�اه عق��
م را ب�ھ م�ی نمایانن�د و ع�د را اکنن�د و آف�اق وج�ودمعرفت آدمی ، نور وجود را در ظلمات عدم تن انسان م�ی پر

ل و کھ خود خداوند بعنوان وجود ازلی یک کلمھ ب�وده اس�ت طب�ق ح�دیثی قدس�ی ک�ھ تأم� اوجود می آورند . چر
  تفکر در ھمین امر موجب انفجار نور وجود در اعماق ظلمت نفس است .

  
ر در اند و آدمی با ب�ر زب�ان ران�دن و تفک� ھیچیک از اسمای الھی در قرآن کریم تعریف و توصیف نشده-٢٨۶

دراک ذات این اسماء است کھ بطرزی اعجاب آور و جادوئی نور معانی آنھا را کشف و درک می کند ک�ھ ای�ن ا
ھ�ر ی�ک  سراسر وجود بخش است مثل یا الله ، یا رحمن ، یا حکیم ، یا رئوف ، یا لطیف و غی�ره . ای�ن اس�ماء

  وجھی از وجوه پروردگارند . بھ مثابھ دربی از وجود و یا 
  

 -بش�و»(کُ�ن«ن انفجار بزرگ ازلی در نظریھ معروف کیھان شناسی جدید ھم چی�زی ج�ز انفج�ار کلم�ھ آ -٢٨٧
ست . ااست بھ لحاظ لغت) پدید آمده » کن«ممکن شو) نبوده است کھ فضای لامتناھی یعنی مکان (کھ خود از 

خداس�ت ک�ھ کلم�ات وجودن�د . وج�ود ی�ک کلم�ھ اس�ت ،  یعنی جھان ھستی و موجوداتش سراس�ر ظھ�ور کلم�ات
  کلمھ وجود! خود این کلمھ در ذھن و اندیشھ و تفکرات بشری مولدّ وجود است .

  
دیث نفس آدمی کھ بستر معرفت نفس اوست کارخانھ خلقت جدی�د و وج�ود ن�وری اوس�ت یعن�ی وج�ود ح -٢٨٨

د ھ است ک�ھ برت�رین کلم�ات اس�ت و کلم�ھ وج�ومخلوق کلمات است و کلمات مخلوق خدایند و خدا خود یک کلم
س�تنباط است . و از آنجا کھ وجود امری علیتی نیست لذا سخن درباره آن از کانون علی�ت پی�روی نم�ی کن�د و ا

ده ت و ی�ا لااق�ل طال�ب وج�ود نش�علیتی از این مباحث گمراه کنن�ده اس�ت ب�رای کس�ی ک�ھ ھن�وز اھ�ل وج�ود نیس�
  .است

  
کم�ال  »یمانت کام�ل نش�ده اس�تتا در چشم مردمان مجنون نیائی ا«می فرماید  صم حدیثی از پیامبر اکر -٩٢٨

ایم��ان ، کم��ال وجوداس��ت و جن��ون ب��ھ معن��ای خ��روج از منط��ق قیاس��ی و علیت��ی اس��ت و وج��ود ن��ھ از قی��اس 
      برخاس�تھ و ن�ھ از ھ��یچ علت�ی ج��ز عش�ق ک�ھ ب��ی عل�ت اس��ت . و ل�ذا موج�ود کام��ل پدی�ده ای غی��ر قاب�ل قی��اس و

  دم پرستان کھ علت پرست و شباھت بازند .علت است یعنی مجنون می نماید در نزد بی ع
  

ھ�م  یعن�ی خ�دا و در ق�رآن آم�ده اس�ت ک�ھ الله ن�ور .» نماز نور اس�ت«در چند حدیث نبوی آمده است کھ  -٢٩٠
 ازن�ور اس��ت . و ن�ور ذات وج��ود اس�ت و یابن��ده وج�ود . پ��س نم�از کارگ��اه وجودی�ابی اس��ت . پ�س بنگ��ر ک�ھ نم��
الی چیست و چھ ارزان و آسان می توان وج�ود یاف�ت بش�رط آنک�ھ در نم�از اث�ری از ظلم�ت دنی�ا و اش�یاء و اھ�
تی دنی�ا نباش�د و از روی س��ھو و ری�ا و ع��ادت و رش�وه ب��ھ خ�دا نباش��د . پ�س نم��از کارخان�ھ خلق��ت جدی�د و ھس��

  جاوید است .
  

کرده بودم جمل�ھ بیھ�وده آم�د الا فق�ط دو  ھچھرآن:« عارفی پس از مرگش بھ خواب مریدش آمد و گفت  -٢٩١
دوزخ » عت نماز کھ سالھا پیش از این در شرایطی خ�اص اقام�ھ ک�رده ب�ودم ک�ھ م�را از دوزخ نج�ات بخش�یدكر



 ٤٨

رکعت نماز بھ او  تجربھ عدم است تا آدمی عدم خود را درک و باور کرده و جداً طالب وجود شود . پس آن دو
  .بی نیاز نمودده بود کھ از دوزخش وجودی بخشی

  
خلاص در نم�از ، معرف�ت ب�ر نم�از ، نی�از در نم�از و ص�بر ب�ر نم�از : اینھ�ا ش�رایطی اس�ت ک�ھ نم�از را ا -٢٩٢

ممک�ن نم�ی ش�ود الا ب�ھ واس�طھ  نوری و ھستی بخ�ش م�ی س�ازد . و از ھم�ھ مھمت�ر تمرک�ز در نم�از اس�ت ک�ھ
  ست .ی حی ّ کھ بھ مثابھ روحی مجسم اروحی کھ از جانب خدا بھ بنده اعطا شده باشد و یا بھ یاری امام

  
نچھ کھ گناه نامیده م�ی ش�ود ارتک�اب ب�ھ اعم�الی ض�د وج�ود و ع�دم زاس�ت . یعن�ی ھ�ر چی�زی ک�ھ روح آ-٢٩٣

د . آدمی را از جایگاه وجودی اش بھ اسارت غیر بکشاند . ھم�ھ گناھ�ان موج�ب از خودبیگ�انگی انس�ان ھس�تن
ح نسیان وجود اس�ت . ھم�ھ جنای�ات بش�ری تلاش�ی ب�رای نج�ات رودر واقع اصل گناه ھمان از خودبیگانگی و 

خویش از اسارت غیر است و تلاشی جن�ونی و مذبوحان�ھ اس�ت ک�ھ حاص�ل گناھ�ان و اش�د از خودبیگان�ھ ش�دن 
  است .

  
داوند در ک�ار خلق�ت خ�ود را در غی�ر آش�کار ک�رد ول�ی آدم�ی خ�ود را در غی�ر گ�م م�ی کن�د مگ�ر اینک�ھ خ -٢٩۴

نی اس�ت وجود فی نفسھ . یعنی دارای ذات ش�ده باش�د . و ل�ذا عش�ق ایث�اری فق�ط از آن انس�ا ،وجود یافتھ باشد
ن�د وگرنھ آنکھ وجودی از خودش ن�دارد چ�ھ چی�زی را ج�ز ع�دمش ایث�ار م�ی تواکھ وجود فی نفسھ یافتھ باشد 

      ار ب��ک��رد . اینس��ت ک��ھ دع��وی عش��ق و ایث��ار ب��رای انس��ان ب��ی وج��ود سراس��ر دروغ و ری��ا و جن��ون و جنای��ت ب
  می آورد و رسوا می شود .

  
ج�ب توس�عھ و ای انسان صاحب وجود اص�لاً موج�ب ک�اھش و خس�ارت نیس�ت بلک�ھ مورعشق و ایثار ب -٢٩۵

��ی و جھ��انی ش��دن اس��ت و ن��وعی آف��رینش اس��ت آف��رینش روح��انی و عرف��انی . و ای��ن از رس��الت امام��ان و  تجلّ
ص�فات ذات�ی وج�ود ف�ی نفس�ھ اس�ت ھم�انطور ک�ھ عارفان است . زی�را عش�ق و رحم�ت و کرام�ت و بخش�ش از 

خلق�ت از ص��فات ذات پروردگ��ار ب��وده اس��ت ک�ھ تمام��اً ب��ر رحم��ت اس��ت و بواس�طھ رحم��ت اس��ت ک��ھ ھ��ر چی��زی 
    توس�عھ و رش�د م�ی یاب��د . بن�ابراین عش�ق و رحم�ت و ک��رم از ویژگ�ی ھم�ھ عارف�ان واص��ل اس�ت ک�ھ ب�ھ وج��ود 

نس�ان اشق و بدون کرامت و خلاقیت ن�داریم و اینس�ت ک�ھ حت�ی افی نفسھ و ذات رسیده اند و لذا عارف غیر ع
بزرگی چون مولوی در رابطھ با عارف واصلی چون شمس تبریزی احساس خلقت دوباره می کند و م�ی گوی�د 

ل�وی کھ مرده بوده و زنده شده است و از عدم بھ وجود آمده است . و این از عشق و کرم وجود شمس ب�ھ مو
  است .

  
فرض�ی در  وق و کریم و بخشنده است . این خصلت را حتی می توان در موج�ودات برزخ�ی وجود ، خلا-٢٩۶

 عالم ارض ھم درک نمود کھ چگونھ ھ�ر چی�زی زاین�ده و پرورن�ده چیزھ�ای دیگ�ر اس�ت و خ�ود را ب�رای بق�ای
 و بق�ا در اغیر فنا می کند و در این فنا رشد می یابد و جاوید می گردد . ھ�ر چن�د ک�ھ ای�ن آف�رینش و رش�د و فن�

رام�ت کظرف مکان و زمان بس حقیر می آید . با نگاھی بر زندگی نباتات و جانوران می ت�وان ای�ن خلاقی�ت و 
ا رو بخشندگی را درک نمود . این مسئلھ حتی در حیات غریزی بشر ھم آشکار است ک�ھ چگون�ھ وال�دین خ�ود 

ل�وق نیست زیرا ای�ن موج�ودات جمل�ھ مخ فدای بقای فرزندان می کنند . و این ھنوز از خواص وجود فی نفسھ
  دی�د پدان�ھ  يو بی خودند . با این حال یک دان�ھ حقی�ر در خ�اک م�ی پوس�د و فن�ا م�ی گ�ردد و از فن�ایش حب�ھ ھ�ا

 وج�ود  می آید کھ دیگران از آن استفاده می کنن�د . ای�ن نش�انھ ای ب�س حقی�ر از خلاقی�ت و کرام�ت و بخش�ندگی
  .شد و بی خود استخود مخلوق می با بی ذات است کھ

  
پس انسانی کھ بھ وج�ود ف�ی نفس�ھ م�ی رس�د خلاقی�ت و بخش�ندگی و ک�رمش از ک�ل کائن�ات ھ�م بیش�تر و -٢٩٧

  برتر است و لذا کل کائنات در تسخیر و سجده اویند و این معنای امام مبین در قرآن کریم است . 
  

ود قرآن نیست ک�ھ ک�ریم اس�ت و ختر از ق وجودی کریم تر و بخشنده تر و خلااز میان مخلوقات عالم م -٢٩٨
فتیم کھ مجید و حکیم و عظیم و عزیز و علی . زیرا قرآن کتاب خداست یعنی کلام الله است پس علم اوست و گ

ت وجود ازلی و ذات حق ھمان علم اوست و خلق جھان از ای�ن عل�م اس�ت و بیھ�وده نیس�ت ک�ھ اکث�ر اس�مای ذا
ت در کت�اب ق�رآن . پ�س ق�رآن نی�ز ی�ک موج�ود ص�احب وج�ود اس�ت و خداوند بھ قرآن ھم نس�بت داده ش�ده اس�

اون�د دارای حیات و ھستی خلاق می باشد و وجودش غیبی و ماورای طبیعی می باشد . در احادیث آمده کھ خد
ئر آث�ار نخست کتاب وجود (امّ الکتاب) را نوشت و سپس بھ آن کتاب امر بھ آفرینش کرد . در ای�ن ب�اب در س�ا

  ن گفتھ ایم .بھ تفضیل سخ
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می دانیم کھ بنا بھ قول خداوند در قرآن کریم ، واقع�ھ ن�زول روح ب�ھ ھم�راه ملائ�ک در حقیق�ت ن�زول  و -٢٩٩
ز اکتاب خدا و قرآن است در درجات نزول . و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ انس�انی دارای وج�ود ف�ی نفس�ھ م�ی ش�ود و 

ان است . پس در حقیق�ت م�ی ت�و صمحمد مصطفی . کھ کاملترین آنھا علم الھی برخوردار می گردد در درجات 
ج�ود وگفت کھ قرآن ھمان نور وجود فی نفسھ است کھ از آسمان ھفتم و عرش اعلی الھی بر دل انسانی لایق 

ف�رود م�ی آی�د و بدینگون��ھ انس�انی ب�ھ ذات ملح��ق م�ی ش�ود و ص��احب ذات م�ی گ�ردد. اگ��ر ذات ح�ق ھم�ان عل��م 
ھ ب�ر دل�ی ن�ازل م�ی ش�ود . و انس�ان ص�احب وج�ود ھم�ان انس�ان اوست پس قرآن ھم�ان ن�ور ذات ح�ق اس�ت ک�

  صاحب علم حضوری و لدنیّ حق است در درجاتش .
  

ت نیس�ت یزی جز علم نور و معرفت و حکمت و بصیرت در درج�ام واضح تر شد کھ وجود، چپس باز ھ-٣٠٠
ن عل�م ن ای�ن علمھ�ا ھم�او از این بابت است کھ وجود سراسر خلاق و کریم و رحیم  است . و بی تردی�د برت�ری

  آفرینش است از نزد خویشتن و بی ھیچ ابزار و امکانات غیر خودی .
  

یا براستی علم آفرینش چیست ؟ آفرینش چیزی از عدم ! یک مخترع یا ھنرمند در ذھنش چیزی جدی�د آ -٣٠١
ورد . ک�ھ آپدی�د م�ی  موج�ود آن ای�ده ن�و را ترا تدبیر و تصویر می کند و آنگاه بوسیلھ ابزار و م�واد و امکان�ا

ه تازه آن ایده ن�و ھ�م بواس�طھ ادراک�ی ک�ھ از موج�ودات بیرون�ی حاص�ل م�ی آی�د ممک�ن م�ی ش�ود یعن�ی ھ�ر ای�د
    جدی��دی ھ��م بط��ور خودبخ��ودی و آن��ی و ف��ی نفس��ھ در ذھ��ن پدی��د نم��ی آی��د و ب��ر اس��اس جھ��ان موج��ود برداش��ت 

  ی نیستند یعنی مخلوقی درجھ دومند .می شود . پس حتی ایده ھای جدید بشری ھم اصیل و ذاتی و خود
  

کھ خداوند چگونھ جھان ھس�تی را توان درباره علم آفرینش تفکر و تأمل نمود  با مثال مذکور بھتر می -٣٠٢
ات خلق�ت از نزد خودش آفریده است آنھم در کمتر از نظری بھ یک آن . تفکر در این باب ب�ھ مثاب�ھ تفک�ر در ذ

چن�ین  فی نفسھ و قدرت خلاقھ حق . خداوند نی�ز انس�ان را در کت�ابش ام�ر ب�ھجھان است و نیز تفکر در وجود 
ت چن�ین تفک�ری نیس�ت الا عاش�قان تفکری نموده است ک�ھ براس�تی تفک�ری مھی�ب اس�ت و ھ�ر کس�ی را ش�ھام

  .حق
  

ل��م آف��رینش در ع��ین ح��ال ق��درت آف��رینش و ھن��ر آف��رینش ھ��م ھس��ت . و آنچ��ھ ک��ھ انس��ان را ب��ھ غای��ت ع -٣٠٣
 ؛د و عبودیت و اطاعت بی چون و چرا وا می دارد ھمین ناتوانی مطلق در درک آف�رینش اس�تخشوع و سجو

ل اس�ت نھ فقط ناتوانی در آفرینش حتی یک بال مگس بلکھ ناتوانی در فھم چگونگی این آفرینش . بھم�ین دلی�
 د و یا اص�لاً انکار کننش جھان بھ اراده خدا را علما ترجیح می دھند کھ اصل آفرین کھ اکثر انسانھا ، فلاسفھ و

عظم��ت  ب�ھ آن فک��ر نکنن��د و ب��ھ تکام��ل ت��دریجی و طبیع��ی و خودبخ�ودی جھ��ان ھس��تی قناع��ت کنن��د ت��ا در قب��ال
ودی�ت ھ اراده خداوند ، احساس حقارت و نابودی نکنند . زیرا اصل حقیقت خش�وع و عبکبریائی خلقت جھان ب

دان ست . بھ ھمین دلی�ل بزرگت�رین عاب�دان و س�اجو سجده انسان نسبت بھ خداوند خالق حاصل چنین تفکری ا
ل�ذا  ودرگاه حق ، بزرگترین عارفانند ک�ھ عم�ری در ذات خلق�ت جھ�ان و خویش�تن اندیش�ھ و تأم�ل نم�وده ان�د . 
وای  عبادت بدون معرفت چھ بسا معصیت است و لذا خداوند درباره نمازگزاران سھوی و ری�ائی م�ی فرمای�د :

  بر شما !
  

در خلقت جھ�ان  جز در درک نیستی خود ھستی نمی یابد این نیستی فقط حاصل تفکر و تعمقاگر آدمی  -٣٠۴
و خاصھ خویشتن است و کل قرآن ب�ھ ی�ک لح�اظ چی�زی ج�ز واداش�تن انس�ان ب�ھ تفک�ر درب�اره خل�ق خ�ویش و 
جھان نیست و ھمین است کھ اساس حقیقی عبادت و اطاعت بی چون و چ�را از خ�دا و رس�ول و امام�ان اس�ت 

و جھ�ان بوض�وح ب�ی چ�ون و چ�را و ب�ی عل�ت و س�بب ب�ودن را انسان در تفکرات خود در ب�اب ھس�تی خ�ود زی
 ھان و خویش�تن را ب�ا تم�ام وج�ودش درک و احس�اس م�ی کن�د و ل�ذا عب�ادت و اطاع�ت جکارگاه ھستی و خلقت 

  . یفھ واجب و حق وجودی خود می یابدبی چون و چرا از خدا را ھم وظ
  

ن و چ�را از خ�القش و چرا آفریده شده و از عدم ، ھس�تی یافت�ھ اس�ت بایس�تی ب�ی چ�و کسی کھ بی چون -٣٠۵
ادر ب�ھ اطاعت کند و بر ذات این عظمت بی چون و چرا عبادت و سجده نماید .و چون درک می کند کھ مطلقاً ق�

درک چون و چرای خلقت و ھستی خود و جھان نیست پ�س نبایس�تی از ذھ�ن و ش�عور حقی�ر خ�ود پی�روی کن�د 
ھ از ک�بلکھ بایستی از خالقش و رسولان خدا پی�روی نمای�د ت�ا بتوان�د ب�ھ درک ھس�تی نائ�ل آی�د بواس�طھ علم�ی 
ک�رراً مخدایش می یابد . ھمان علمی کھ جھان و انسان را از عدم آفری�ده اس�ت . ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن ک�ریم 

بلک�ھ از  وعدم خود پیروی نم�ی کنن�د  ند مؤمنان متقی را تعلیم می دھد . یعنی کسانی کھ ازوآمده است کھ خدا
یابن�د و  امر خدا پیروی می کنند علم خدائی می یابند ت�ا بتوانن�د ھس�تی را درک کنن�د و از حق�ارت ش�عور نج�ات

  عظمت وجود الھی را دریابند و صاحب وجودی الھی شوند و از حیوانیت فرا روند .
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ستی خود می سازد ت�ا ب�ر آس�تانھ نیس�تی خ�ود ، طل�ب توجھ نیبنابراین تفکر درباره ھستی ، انسان را م -٣٠۶

. ھستی کند از ھستی بخش . زیرا قدر و قدرت وجود ھر کسی بمیزان ظرف شعور و معرفت او از وجود است
روم زیرا وقتی آدمی چیزی دارد کھ نمی تواند بفھمد کھ آن چیز چیست از قدر و خ�واص و ارزش آن چی�ز مح�

  می ماند  بقول مولانا چون مار خفتھ ای بر گنج است .است و بر لب آب تا ابد تشنھ 
  

منتھ�ی راس�ت چون و چرائی عالم وجود گوھره عبودیت اس�ت ک�ھ ام�ری ب�ی چ�ون و چدرک گوھره بی  -٣٠٧
ی ھ آن اطاع�ت و عب�ادت ب�ی چ�ون و چ�راآن بی چون و چرائی کھ حاصل عمری تفکر در باب وجود است و ن�

آدم�ی م�ی ش�کند و چن�ین عب�ادتی را  واویلا)ب�ر س�ر-نرا با فری�اد وای (فوی�لکورکورانھ و جاھلانھ کھ خداوند آ
ر س�وره نشانھ تکذیب دین خدا می خواند و این جماعت را در کنار مال مردم خواران و دزدان قرار م�ی دھ�د د

ی�ن ماعون . زیرا عبادت جاھلانھ ھمان عبادت دزدی اس�ت و دزدی عب�ادت . و ای�ن ع�ین دی�ن دزدی و دزدی د
  است .خد
  

گر تفسیر ماتریالیستی و فیزیکی و شیمیائی و فنی جھان ھستی م�ی توانس�ت روح انس�ان را ق�انع کن�د ا -٣٠٨
ده انسان مدرن می بایستی آرامترین انسان تاریخ می بود زیرا امروزه آم�وزش ھمگ�انی و اجب�اری موج�ب ش�

ش�ده در حالیک�ھ ب�ی قرارت�رین و گمباش�د س�یر و تبی�ین و ت�وجیھی از جھ�ان کھ اکثریت بش�ری دارای چن�ین تفا
  ترین انسان تاریخ است .

  
نسان بھ میزان وسعت و عمق اندیشھ اش در باب عالم وجود است کھ خاشع و عاب�د و س�اجد و متق�ی ا -٣٠٩

ن ک�ھ ای�ن وج�ودی کب�ر و غ�رور آف�ریمی شود و ج�داً طال�ب عل�م و معرف�ت ش�ده و بدینگون�ھ وج�ود م�ی یاب�د . 
  و بخشنده و مھربان و عاشق و ایثارگر است . ست بلکھ وجودی کریمنی
  

نابراین فیلس�وف حقیق�ی خاش�ع ت�رین و خ�دمتگزارترین انس�ان اس�ت و نی�ز عاب�دترین و ب�ا تق�واترین و ب-٣١٠
ا تحقی�ر و کریم ترین و عاشقترین انسان . نھ آنکھ با الفاظ و سخن و مف�اھیم بغ�رنج و مالیخولی�ائی مردم�ان ر

  وجود بیرون کند و وجود را فقط از آن شاھان نماید .نابود سازد و از قلمرو 
  

      ان��ی ک��ھ ذھ��ن آدم��ی بواس��طھ تفک��ر در ب��اب ھس��تی خاش��ع و خ��اک ش��ده و ب��ر آس��تانھ نیس��تی ق��رار بمیز-٣١١
حص�ول ممی گیرد دل ایمان می آورد . از این منظر است کھ می توان گفت کھ ایم�ان حقیق�ی و ن�ھ عاری�ھ ای ، 

  عرفت نفس است یعنی محصول اطاعت از این امر خدا کھ : علیکم انفسکم !فلسفھ وجود بمعنای م
  

عنی بمیزانی کھ ذھن موفق بھ درک نیستی می شود دل قادر بھ دریافت نور ھستی می شود ک�ھ ھم�ان ی -٣١٢
 ایمان اس�ت در درج�ات معرف�ت . ک�ھ کم�ال ای�ن درک و دریاف�ت قلب�ی ھمان�ا ق�رآن اس�ت ک�ھ عل�م وج�ود اس�ت و

ی�را س�جود ذھ�ن موج�ب وج�ود دل اس�ت . و بیھ�وده نیس�ت ک�ھ در س�جده س�ر ب�ر خ�اک م�ی نھ�یم . و سجود . ز
و  ساجدین ھمان عارفینی ھستند کھ نیستی را درک کرده اند و بر آستانھ اش کھ خ�اک اس�ت خاش�ع م�ی ش�وند

 اس�ت ق�اءاللهلنور ھستی را از ذات نیستی بھ دل می یابند در حال سجود . کھ کم�ال ای�ن س�جود و وج�ود ھمان�ا 
یعن�ی  یعنی دیدار با جمال ذات وجود . و اینست کھ نماز را معراج م�ؤمن نامی�ده اس�ت بزرگت�رین س�اجد ع�ارف

  . صمحمد مصطفی 
  

ذات وجود  ،زیرا نور» نماز نور است «ین منظر است کھ این ساجد و عارف کبیر می فرماید کھ او از  -٣١٣
ی�ابی اس�ت وج�ودی ک�ھ ھم�ان ن�ور عل�م و معرف�ت اس�ت ک�ھ ب�ا  است و خدا ھم نور است پ�س نم�از آداب وج�ود

ور سوره حمد بر پا می شود کھ ستون نماز است و می دانیم کھ سوره حمد عصاره قرآن است یعنی عصاره ن�
  علم و وجود است .

  
بق کلام قرآنی ھر آنچھ کھ در زمین و آسمانھاست مشغول عبادت خداوند ھس�تند و نی�ز آی�ھ معروف�ی ط -٣١۴

ان عب�ادت : نیافریده ام انس و جن را الاّ اینکھ مرا عبادت کنند . پس مقصود آفرینش از منظ�ر خ�القش ھم�کھ 
ھس�تند .  است . و طبق کلام قرآنی درک می کنیم کھ ھمھ چیزھا خواه و ناخواه و آگاه و ناآگاه مش�غول عب�ادت

  براستی عبادت چیست ؟
  

اس�ت ب�ر آس�تان رب�وبی  پنھان و آشکار ھمان عبادت جھانکل مجموعھ فعل و انفعالات جھان ھستی در -٣١۵
حق . و اما کل جھان ھستی در خدمت و تسخیر انسان است و خداوند ک�ل جھ�ان را ب�رای انس�ان آفری�ده و ام�ا 



 ٥١

انسان را برای خودش آفریده است کھ جانشین خود ساختھ است . پس کل جھان و عب�اداتش در خ�دمت واقع�ھ 
داست کھ این جانشینی ھم عبادت ویژه انسان است . سوره حمد کھ عصاره ق�رآن و جانشینی انسان بر جای خ

ستون نماز و نور علم وجود است آشکارا تحقق واقعھ جانشینی انسان و خداست چرا ک�ھ ای�ن س�وره در ع�ین 
حال کھ کلام خود خداست و عصاره کلام اوست ولی سخن انسان است با خ�دا ک�ھ : از ت�و ی�اری م�ی ج�ویم ک�ھ 

  را براه راست ھدایت کنی و ... . آیا نھ اینست !م
  

س خود سوره حمد واقعھ خلافت انس�ان ب�ر ج�ای خداس�ت یعن�ی جانش�ینی ع�دم ب�ر ج�ای وج�ود . یعن�ی پ -٣١۶
س�ی کوجودپذیری عدم کھ نامش آدم است . این جادوی سوره حمد آنقدر روان و ساده و زلال است کھ بن�درت 

  زبان انسان و یا انسان از زبان خدا سخن گفتھ است .متوجھ اش می شود . کھ خدا از 
  

غفل�ت  ه است ھمانطور کھ در خلقت ازلی . ول�ی مس�ئلھددر این سوره واقعھ خلافت پیشاپیش اتفاق افتا -٣١٧
 ص�راط المس�تقیم را در س�وره حم�د ھم�ان معرف�ت عو نسیان و بی توجھی انسان بخویشتن اس�ت . و ل�ذا عل�ی 

. و ک�ل  ان دانستھ است . یعنی انسان بایستی جایگاه الھی خود را دریاب�د ھم�ین و ب�سنفس یعنی بخودآئی انس
ین معرف�ت نف�س را برت�ر عدین خدا برای ھمین بخودآئی است . و عبادت آدم�ی ج�ز ای�ن نیس�ت و ل�ذا ب�از عل�ی 

گرن�ھ  وو . نوع عبادت نامیده است . یعنی انسان باید وج�ود الھ�ی خ�ود را بیاب�د و اینس�ت عب�ادت و عبودی�ت ا
لک�ھ ای�ن بخداوند نیازی بھ پرستش بشر ندارد و انسان را نیافریده است ت�ا بخ�اطر ای�ن آف�رینش او را بپرس�تد 

ر پرس�تش ع�ین وجودی��ابی اس�ت . ھم��انطور ک�ھ ک�ل فع��ل و انفع�ال کائن��ات ھ�م واقع�ھ وجودی��ابی آنس�ت و اگ��ر د
ات و صاحب گوھره وجود اس�ت و ل�ذا کائن� تسخیر انسان است بدان دلیل است کھ انسان بر جای وجود نشستھ

رد مشغول عبادت انسان است و انسان مشغول عبادت خ�دا . یعن�ی کائن�ات موجودی�ت خ�ود را از انس�ان م�ی گی�
م دت خداس�ت آنھ�ادر خدمتی کھ بھ انسان می کند و خدمتی کھ ھمان عب�ادت آن اس�ت و انس�ان ھ�م مش�غول عب�

دت و اوند بی نی�از از عب�ادت ان�س و ج�ن و کائن�ات اس�ت . پ�س عب�اعبادتی کھ وجودیابی انسان است و لذا خد
عبودیت جریان وجودی�ابی و اس�تمرار و ج�اودانگی وج�ود اس�ت . پ�س عب�ادت بظ�اھر پرس�تش مخل�وق نس�بت 

خالق است نسبت بھ مخلوق . پس عاشق و عابدی جز خدا نیست ھم�انطور ک�ھ  قبخداست ولی در حقیقت عش
آنھ�م  : خدا و ملائک بر ش�ما نم�از م�ی گذارن�د ! یعن�ی ب�ر ش�ما وج�ود م�ی بخش�ند در قرآن کریم می خوانیم کھ

  عاشقانھ !
  

ن در و بدینگون�ھ اس�ت ک��ھ آدم�ی براس��تی از ف�رط خجال��ت و حماق�ت خ�ود چ��اره ای ج�ز خ��اک و فن�ا ش��د -٣١٨
  کمال وجودیابی انسان را موجب می شود . محضر خدایش ندارد کھ اینھمھ

  
ظلم�انی . روش نعم�انی  س�ھ ن�وع وجودی�ابی انس�ان ھس�تیم : نعم�انی ، قھاران�ھ ودر سوره حم�د ش�اھد  -٣١٩

ھمان صراط المستقیم و معرفت نفس است . و روش قھر و غضب راه و روش کافرانھ اس�ت و روش ظلم�انی 
  ھم نوع جاھلانھ و کورکورانھ است یعنی ایمان کورکورانھ . کھ انسان روش نخست را طلب می کند . 

  
لع�المین حمد ، حمد ب�ر وج�ود و بخ�اطر وج�ود بخش�ی خداس�ت و ل�ذا ای�ن س�وره ب�ا الحم�د� رب ا سوره -٣٢٠

وج��ود بخش��ی  نآغ�از م��ی ش��ود یعن�ی س��پاس خ��دائی را ک�ھ جھانی��ان را وج��ود بخش�ید . زی��را ربوبی��ت خ�دا ھم��ا
ن انس�ا اوست و وجودیابی انسان . و این سوای خلقت ازل است . ربوبی�ت ھم�ان تربی�ت ک�ردن انس�ان اس�ت ت�ا

ت و وجود را بشناسد و بخواھد و بیابد . و لذا کل این س�وره ک�ھ عص�اره ق�رآن و نم�از اس�ت س�وره وج�ود اس�
  طلب وجود نعمانی و عرفانی .

  
ب گناھ�ان . زی�را من درباره شما از کفران نعمت بیشتر می ترس�م ت�ا ارتک�ا«می فرماید  صرسول اکرم  -٢١٣

و نعمتی برتر از وجود نیست کھ اس�اس ھم�ھ نعم�ات اس�ت و آنک�ھ » شکر نکردن نعمات موجب نابودی است 
 وجود را شکر نکند آنرا از دست م�ی دھ�د و ای�ن از ع�ذاب ھ�ر گن�اھی ھولن�اکتر اس�ت . و ش�کر وج�ود حاص�ل

معرفت بر وجود است و معرفت بر وجود حاصل تفکر در وجود اس�ت یعن�ی معرف�ت نف�س . پ�س معرف�ت نف�س 
  نی وجود پذیری .منشأ ھر شکری است و شکر یع

  
ک�لام از ت�ر  بخ�ود آورن�ده يعنائی کھ بخودآورنده انسان باش�د وج�ود آف�رین اس�ت . و س�خنمھر سخن و -٣٢٢

چن�ین  ،معرفت نفس (عرفان) نیست . پس سخن و معارف عرفانی خلاق و وجود بخش می باش�ند . و عارف�ان
  لاقیت و وجود بخشی .ھستند کھ این برجستھ ترین ویژگی خلافت اللھی آنان است یعنی خ
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خداون�د از چ�ھ  آی�ا» . ھ ک�ھ خداون�د آغ�از ک�رده اس�تچ�آغ�از کنی�د ب�ھ آن«م�ی فرمای�د  صمحمد مص�طفی  -٣٣٢
آغ�از  زیرا جھان ھستی را ھم بھ قصد خلقت انسانچیزی آغاز کرده است ؟ از خلقت و ھستی آفرینی انسان . 

را  پس انسان ھم طبق ای�ن ح�دیث بایس�تی ھ�ر ک�اری فرمود . پس نخستین کار خداوند خلق انسان بوده است .
ای�ن  بھ قصد آفرینش خویشتن آغاز کن�د . یعن�ی ھم�ھ کارھ�ای آدم�ی بایس�تی بخ�ود آورن�ده و عرف�انی باش�د . و

دعوت بھ حیات و راه و روش عرف�انی اس�ت . یعن�ی راه و رس�م معرف�ت نف�س ب�ھ عن�وان جری�انی ک�ھ در ھم�ھ 
. پ�س ای�ن س�خن پی�امبر براس�تی س�خن ھس�تی بخ�ش و خ�لاّق اس�ت . ای�ن  لحظات و اعمال زندگی حضور دارد

  ان بھ آفرینندگی است .نسسخن دعوت ا
  

را فکر و ذکر روزمره خ�ود س�ازد و بدان�د ک�ھ چ�ھ م�ی گوی�د و » الحمد� رب العالمین«دمی اگر ھمین آ -٣٢۴
در  مستمر اوس�ت و نس�یان را سھو نگردد کارخانھ بلاوقفھ بخودآئی و عرفان و وجودیابی و حضور و عبادت

  فریده ای !او نابود می سازد . و یا مترادف فارسی اش را زمزمھ کند کھ : خدایا تو را سپاس از اینکھ مرا آ
  

ر کھ بھ خود آید و صاحب وجود گردد مقام خلافت خدا را درخود یافتھ اس�ت و ل�ذا اطاع�ت م�ردم از او ھ-٣٢۵
و ااست و اطاعت خ�دا ج�ز ای�ن راه و روش�ی ن�دارد ھم�انطور ک�ھ خ�ود امری واجب می آید و این اطاعت از خد

ت خ�دا و این سلسلھ مراتب ولای�» ھر کھ رسولم را اطاعت کند مرا اطاعت کرده است « در کتابش می فرماید 
  در مردم است و سلسلھ مراتب ھدایت خلق .

  
و لذا فقط چش�مان ن�ور ب�ین او را بین است کھ مظھر کمال نور وجود است مو آن بخودآمده مطلق امام  -٣٢۶

اغ�ی می یابند و از او اطاعت می کنند . وجود نور واحدی است ک�ھ در درج�ات تجل�ی و ظھ�ور اس�ت بمانن�د چر
  کھ نورش کم و بیش می شود ولی این نور واحد است .

  
گ�ردد ت�ا  ھر چھ عیانتر و متجلی تر و منورتر می ش�ود از چش�م ع�وام ناپی�داتر و ن�امرئی ت�ر م�ی وجود -٣٢٧

            آنکھ بظاھر نیست می آید. این نیز بیان دیگری از دیالکتیک ھستی و نیستی در ادراک بشری.
  

ی��ن دیالکتی��ک ادارای ھوی��ت و رابط��ھ ای دی��الکتیکی نیس��تند بلک��ھ ام��ری واحدن��د و  ھس��تی و نیس��تی -٣٢٨
  مربوط بھ ادراک محسوس بشری است کھ ادراکی ناقص و غیر توحیدی است .

  
ی نیس�ت الله وج�ود اس�ت . ول�ی ای�ن ن�ور ، ن�ور نج�وم پس، الله است و نور گفتیم کھ وجود ، نور است  -٣٢٩

ولی نور نجومی نزول و تجل�ی ھم�ان ن�ور مطل�ق وج�ود اس�ت در درک اس�فل الس�افلین ک�ھ جایگ�اه خ�اکی بش�ر 
ن�وار اواس�طھ یک�ی از ای�ن است تا بشر با توسل بھ این نور اسفلی بھ نور اعلی برس�د . و اھ�ل معرف�ت نف�س ب

ر اسفلی بھ نور ذات می رسند . برخی بواسطھ نور خورشید در طلوع و غ�روبش ، برخ�ی بواس�طھ ن�ور م�اه د
راغ چ�بدر یا ھلال و غیره ، برخی بواسطھ نور برخی از ستارگان چون زھره و زحل ، برخی ھم بواسطھ نور 

بس�ا  ر اھل شھود چ�ھورشید در ھم شوند کھ در این نو آتش . ولی عالیترین نور در کسوف است کھ ماه و خو
  جمال وجود را دیدار کنند کھ عین جمال خودشان است در جلوه ملکوتی یا جبروتی و لاھوتی .

  
ر باب وجود ، شیخ ما محی الدین عربی را رسالھ ھای بسیاری است کھ بھ بی�انی مرم�وز و سربس�تھ د -٣٣٠

 ب�ھ زب�انی ،ی اس�ت . ول�ی ھم�ھ ارک�ان و اص�ول و مھمّ�ات آث�ار ش�یخاست کھ بندرت غیر ع�ارف را ب�ھ آن راھ�
وص�ول  ساده کھ ساده تر از این ممکن نبود در این رسالھ کوچک بیان شده است کھ بر ھر طالب معرفتی قابل

ب�اح است . کھ البت�ھ بس�یاری از ای�ن باب�ت م�ارا س�رزنش م�ی کنن�د ک�ھ : اس�رار ب�رملا ک�رده ای و خ�ون خ�ود م
ود را کش�تھ ... . ولی آنکھ گام در راه خدا نموده بارھا مرده است و چھ بس�ا ب�ھ ام�ر خ�دا بارھ�ا خ�نموده ای و 

ود خ�ی توفی�ق الھ�ی ک�ھ او نده ھ�م در راه ھم�و ریخت�ھ گ�ردد زھ�است . پس چھ باک کھ این اندک خون باقی ما
  خون بھای محباّن است و صاحب خون خویش است کھ در ھر راھی بریزدش .

  
از عش�ق رطلق وجود و ھستی فی نفسھ ھمان جمالھای کثیر انسان بر روی زمین است . و ای�ن جمال م-٣٣١

      اس��ت . عش��ق انس��ان ب��ھ جم��ال وج��ود خویش��تن و ن��ھ غی��ر خ��ویش . و دروغ جاھلان��ھ ای ک��ھ از ای��ن می��ان 
ین زرگت�رو اینس�ت ببرمی خیزد علت فتنھ و جنون و جنایات حاصل از این ادعاست کھ : من عاشق تو ھستم! 

ی کھ بشر مرتکب شده است و از آن توبھ نمی کند و ل�ذا عاقب�ت رس�وا م�ی ش�ود یعن�ی دع�وی عش�ق ب�ھ دروغ
 دیگری را انکار می کند . برای اھل معرف�ت ، عش�ق ، بزرگت�رین مدرس�ھ وج�ود شناس�ی و وجودی�ابی اس�ت و

  برای جاھلان بزرگترین ظلمت و گمشده گی .
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ایش را می کند در بازار سخن ک�ھ : خویشتن را باور ندارد ھر چند کھ ادعافسوس کھ آدمی جمال الھی  -٣٣٢
ش�أ خداوند آدمی را از صورت و روح خود آفریده است ! این ناباوری ھولن�اک نس�بت بخویش�تن الھ�ی خ�ود من

 ن ناب�اوریھمھ بی وجودیھا و گمشده گیھاست . و این باور در کم�ال وج�ود و واقع�ھ لق�اءالله پدی�د م�ی آی�د . ای�
ود را ب�ا علت این آیھ در قرآن کریم است کھ در روز قیامت کافران (ناباوران) ب�ھ مح�ض دی�دار ب�ا خداون�د ، خ�

صورت در آتش دوزخ سرنگون م�ی س�ازند. و ای�ن انتق�ام از ناب�اوری خ�ویش اس�ت نس�بت ب�ھ ھوی�ت و جم�ال 
  الھی خویش و عدم درک و باور رحمت مطلقھ پروردگار .

  
عاش�قانھ  طی�ف ت�رین ولدایت بسوی وجود نیز انواع و مرات�ب دارد ک�ھ س�ریعترین و صراط المستقیم ھ -٣٣٣

ک�ھ  تن است کھ بیواسطھ ترین راه وجود و الح�اق ب�ھ ذات اس�ت . و بیھ�وده نب�ودترینش از طریق جمال خویش
ب�ر  یقبل و بعد از نماز در آئینھ ای خود را زیارت م�ی نم�ود . و بیھ�وده نیس�ت ک�ھ ام�ت محم�د صرسول اکرم 

لحاق در جمالش صلوة می کند ھرچند کھ عموماً نمی داند کھ چھ می کند و صلوة را درود پنداشتھ است و نھ ا
» کن�دھر چی�زی ب�ر ش�کلش عم�ل می.«ده است وجود فی نفسھ حق کھ کاملترین تجلی را در جمال محمدی نمو

  ید سخن ماست .یاین کلام قرآن ھم تأ
  

ت اس�ت زی�را عش�ق دارای طبع�ی دادن عش�ق ب�ھ خداون�د ام�ری نادرس� برخی ب�ر ای�ن باورن�د ک�ھ نس�بت -٣٣۴
ن�د . اگ�ر اافراط و تفریطی است و خداوند مبرای از افراط و تفریط است . این گ�روه اولاً قی�اس ب�ھ نف�س ک�رده 

اید چنین باشد مؤمن از اسمای الھی است و از صفات بشری ھم ھست و بشر مؤمن امکان دارد کھ بھ کفر گر
و  ند چنین نیس�ت . ع�لاوه ب�ر ای�ن مگ�ر بس�یاری از ص�فات الھ�ی متن�اقض نیس�تند مث�ل رح�یم و قھ�ارولی خداو

ق�یض نش�ان نو اتفاقاً ھمین صفات ض�د و غفور و منتقم . آیا اینھا بھ معنای صفات افراط وتفریطی نیستند ؟ ! 
 ر عارف�انداس�ت الا دھنده آنست کھ خداوندعاشق است و البتھ عشق بشری فقط س�ایھ ظلمت�ی از عش�ق الھ�ی 

 اس�ت ک�ھ» ودّ «واصل . حبّ در قاموس قرآن ھمان عشق است و نھ دوستی . زی�را دوس�تی مت�رادف ولای�ت و 
فل نیز از اسمای اوست . ھیچ صفت بشری نیست الا اینکھ جلوه صفتی از خدا در درک اس» ولی«و » ودود«

  السافلین است .
  

ن و منافقان و مشرکان اینست ک�ھ عق�ل دنی�وی ھلان و کافرایکی از آثار عارف وجودی(توحیدی) بر جا-٣٣۵
      آئ��ی -و بولھوس��انھ را در آن��ان دیوان��ھ م��ی س��ازد و ل��ذا حی��ات ظلم��انی آنھ��ا ف��رو م��ی پاش��د و ای��ن موج��ب بخ��ود

م��ی ش��ود . ھم��انطور ک��ھ ق��رآن ھ��م طب��ق ک��لام قرآن��ی ، موج��ب ھ��دایت مؤمن��ان و گمراھ��ی ک��افران و رس��وائی 
براین پس از این گمراھی و رسوائی ، بخودآئی رخ می دھد کھ س�رآغاز ھ�دایت اس�ت . بن�ا منافقان است . ولی

پنھان نگاه داشتن معارف وجودی از عام�ھ م�ردم ام�ری بیھ�وده و بلک�ھ ن�احق اس�ت و ت�وجیھی جھ�ت عافی�ت 
 کس�ی ک�ھ حقیقت�ی را از م�ردم پنھ�ان دارد موج�ب«م�ی فرمای�د  صطلبی و حب جان و م�ال اس�ت . رس�ول اک�رم 

تفاق�اً ابلکھ بایستی حقایق و اسرار را بھ زبان فھم م�ردم بی�ان ک�رد و » لعنت خدا و مستوجب آتش دوزخ است
ده بیان بغرنج فلسفی و تمثیلی اس�ت ک�ھ گم�راه کنن�ده و ح�رام اس�ت و موج�ب س�وءتفاھم ج�اھلان و سوءاس�تفا

  ظالمان است .


