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  عرفه الأبسم اللّ
  
  

  مقدمۀ مترجم
  -نیچھ و ھایدگر

  
ت دارد. م چن�د علّ�اینكھ مقدمھ این كتاب را مبدلّ بھ مقالھ اي میكنم و حتي ب�رایش ای�ن عن�وان را ق�رار می�دھ

 ين ق�رن كس�نمیت�وان ش�ناخت ھم�انطور ك�ھ مغ�ز اندیش�ھ نیچ�ھ را ھ�م در ای�یكي اینكھ ھایدگر را ب�دون نیچ�ھ 
 ن�د ك�ھ ب�ھچبدون ھایدگر درك نكرده است. بي ھیچ اغراق�ي بایس�تي ھای�دگر را مری�د مخل�ص نیچ�ھ نامی�د ھ�ر 

 ك س�ال رخی�نیچھ در فاصلھ ح�دود  یلحاظ جسماني محضر یكدیگر را درك نكرده اند و تولد ھایدگر و خموش
وده ر ت�اریخ ب�دم�راد و مری�د داده است. ھمانطور كھ بایزید بسطامي و شیخ خرقاني ھم كھ یكي از كاملترین 

ز م�راد ام�ق بی�ان اند ولي بفاصلھ حدود دو قرن از یكدیگر زیستھ اند. و اگر ھایدگر بھ لحاظ جھان بیني و ع
 ردم. فق�طك�خود نیچھ فرات�ر اس�ت بای�د ھ�م چن�ین باش�د و گرن�ھ ای�ن رابط�ھ را قی�اس ب�ھ م�راد و مری�دي نم�ي 

رگ��ز ب��ھ ھن��ھ تنھ��ا از رھب��ر خ��ود فرات��ر نم��ي رون��د و بلك��ھ مص��رف كنن��ده گ��ان ھس��تند ك��ھ ھم��واره مقل��دان و 
ز تحری�ف حدومرز وجودي رھبر خود ھم نزدیك نمي توانند شد یعني ھرگ�ز او را درك نم�ي كنن�د و ھن�ري ج�

كت�ب و مض�د م�ذھب و مكت�ب ض�د پیام رھبر خود ندارند و منشأ اصلي مسخ حقایق مي باشند و بستر مذھب 
  ھ در این ضدیت و ھواداري جانفشاني ھم مي كنند.حقیقت ضد حقیقت اند ھر چند ك

    ن��ان كش��ف و دیگ�ر اینك��ھ ھای�دگر ن��ھ تنھ��ا بزرگت�رین مفسّ��ر نیچ��ھ اس�ت بلك��ھ كاش�ف نیچ��ھ اس��ت و نیچ�ھ را چ
 ط�ن آث�ارشبمي كند كھ خود نیچ�ھ ھ�م خ�ود را اینگون�ھ نیافت�ھ و درك نك�رده اس�ت. ھای�دگر ھم�انطور ك�ھ در 

از كام��ل اس��ت و ھم��انطور ك��ھ خ��ودش م��ي گوید؛نیچ��ھ موف��ق ب��ھ آغ�� چ��ھنی ھل��،ب��ھ منزبت��دریج نش��ان میدھد
مانطور كھ دي ما،ھدر لفظ اعتقارا بھ پایان و كمالش میرساند. زكردنِ پایان فلسفھ شده و ھایدگر ھم این آغا

ین��ده را انجی��ل آ »ای��ن چن��ین گف��ت زرتش��ت«خ��ود را پی��امبر ای��ن عص��ر معرف��ي م��ي كن��د و كت��اب  خ��ود نیچ��ھ،
ي س�ت.ھمان ك�اراامام او دانست كھ بھ معرفي او پرداخت�ھ  لھمي نامد،ھایدگر را ھم بایستي بھ منز  بشریت 

ن البت�ھ ای� ص).(پی�امبر اس�لام هھ�م درب�ار (ع)انج�ام داده ان�د و عل�ي  (ع)مس�یحه را كھ حواریون مس�یح درب�ار
مان یم و قص�ددر نظر ندارنیچھ و ھایدگر است و ھیچ مقام وجودي رامطلقاً  ھقیاس فقط بھ منظور درك رابط

موض�وعات  باطني در وادي معرفت نفس مي باشد. زیرا از جمل�ھ فقط بھ ماھیت رابطھ است كھ ھمان ارادت
یس�تي ب�ھ اي م�ي كن�د ك�ھ با »فرام�وش خان�ھ«است كھ آنرا تعبیر بھ »ھستي«ھایدگر مسئلھ  شھمحوري اندی

ت في. و اینس�و قلب�ي اس�ت و ن�ھ اس�تدلالي و فلس�دقیقاً امري شھودي و عرف�اني »یاد«یاد آورده شود و این 
ت�ھ اس�ت. ن ف�را رفآكھ ھایدگر براي تفھیم اندیشھ خود بھ نھایت فلسفھ رسیده و آنرا بھ انجام رس�انیده و از 

 ر داد ك�ھو لذا بایستي وي را یك عارف طراز اول قرن بھ حس�اب آورد و در ردی�ف كس�اني چ�ون غزال�ي ق�را
ر ط��رح تنھ��ا راه نزدی��ك ش��دن ب��ھ حق��ایقي ك��ھ ھای��دگ را ط��ي نم��ود. بن��ابراینس��یري بس��یار مش��ابھ ھای��دگر 

ان ِ وژیكي رومیكند،معرفت نفس است آنھم نھ از نوع رایج اروپائي اش كھ چیزي جز تجزیھ و تحلیل فیزیول
ی�د. سّر مي آاماره نیست بلكھ از نوع عرفان شرقي اش كھ در جریان فرا رفتن از خویشتن و در خویشتن می

ل�ذا  وي نامند مین است كھ اندیشھ ھایدگر را عموم مفسّران بزرگ قرن، اندیشھ اي زاھدانھ و مرتاضانھ و ا
 وري قلب�ي م�ذكور ك�ھ ام� ھدست نیافتني اش مي خوانند. دست نیافتني بودن معرفت ھای�دگري ع�لاوه ب�ر نكت�

 ھجرب�مخصوص�اً در تمطالع�ھ آث�ارش و  ھعرفاني است،شكل بسیار مخصوص بیان اوست.بنده خ�ود در تجرب�
ظ�ر او م�د ن ترجمھ این اثر بوضوح دیدم و مكرراً اعت�راف ك�ردم ك�ھ براس�تي بی�ان و نم�ایش حق�ایق ن�ابي ك�ھ
ب�ر  صّ ع�لاوهدارد جز از طریق این گویش بسیار لطیف و رقیق، امكان پذیر نمي آید. و او در این روش خ�ا

زب�ان  ت ك�ھ فق�طور پدی�د آورده اس�ث�در ادبی�ات من ي غی�ر قاب�ل تقلی�دمعرفتي، بھ لحاظ ادبي نیز ش�اھكار ھجنب
ش،روح جم�ھ آث�ارآلماني را در بر نمي گیرد بلكھ بھر زباني قابل انتق�ال اس�ت بش�رط اینك�ھ مت�رجم قب�ل از تر
ترجمان میاري از پیام او را تنگاتنگ لمس كرده باشد و حق مطلب را قلباً یافتھ باشد و گرنھ طبق ادعاي بس

س�ي ی�ك بفار ھجم�آثار ھایدگر را غیر قابل ترجمھ ب�دانیم. ھم�انطور ك�ھ ی�ك نمون�ھ از تر بزرگ اروپا، بایستي
 تنھ�ا ھ�یچ او را كھ فردي حدود ده سال پیش از روي لغت نام�ھ عرض�ھ ك�رده ب�ود خوان�دم و ن�ھمقالھ كوچك 

 س�واد م�انھنفھمیدم كھ اصلاً صحبت بر سر چیست بلكھ احساس كردم كھ اگر یك دانش آم�وز دبیرس�تاني ب�ا 
   انگلیسي بسیار ابتدائي خود متن انگلیسي را بخواند بھتر مي فھمد تا آن ترجمھ فارسي را.

ھر اھل معرف�ت و آش�ناي ب�ا حكم�ت،درك م�ي كن�د ك�ھ اندیش�ھ ھ�ا و حق�ایق نھفت�ھ و مح�وري در آث�ار ھای�دگر 
م�ھ طباطب�ائي م�ا در ھم�ھ بسیار فراتر از فلسفھ در مفھوم غربي و یوناني آن است ھر چند كھ مثلاً حتّ�ي علا

نھ�م در ع�الیترین ح�دشّ ح�داكثر م�ي توان�د جا فلسفھ و حكم�ت را مت�رادف ھ�م م�ي انگ�ارد ح�ال آنك�ھ فلس�فھ آ
حكمت باشد آنھم نھ لزوماً. بسیاري از فلاسفھ بزرگ در جھان بوده ان�د ك�ھ ب�وئي از حكم�ت  مقدمھ اي براي
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ب�راي حكم�ت فق�ط در  مقدم�ھ و دس�تگرمي  ھب�ھ مثاب�ھ نبرده و ھرگز در سمت آن نیز حركت نكرده اند. فلس�ف
برخي از بزرگان خ�لاّق اندیش�ھ ھمچ�ون مولان�ا و اب�ن عرب�ي و غزال�ي و در ت�اریخ معاص�ر ھمچ�ون نیچ�ھ و 
ھایدگر و برگسون و اقبال لاھوري در س�طوحي گون�اگون مط�رح ب�وده اس�ت ول�ي ش�رط لازم نب�وده و نیس�ت 

قلب��ي و ان��د ش��رط ك��افي ب��راي ورود ب��ھ حكم��ت باش��د ك��ھ حكم��ت ام��ر وحتّ��ي ع��الیترین ح��د فلس��فھ ھ��م نم��ي تو
ار است. ھمان طور كھ در قرآن ك�ریم ش�رایط آن ك�املاً ذك�ر ش�ده ودریافتي كاملاً روحي و شھودي و معراج 

 ،انبی�اء. و خلاص�ھ ای�ن ك�ھ حكم�ت ھاست و درباره برخي از انبیاي ب�زرگ مط�رح ب�وده اس�ت و حت�ي ن�ھ ھم�
ابي و تحقیقي نیست بلكھ قلبي است و از محصولات بزرگ (ذكر) و معرف�ت نف�س م�ي علمي مدرسھ اي و كت

) ھس�تي م�ي كن�د. نیچ�ھ در مجموع�ھ ھباشد ھمانطور كھ ھایدگر مرتباً سخن از ب�ھ ی�اد آوردن (فرام�وش خان�
آثارش و مخصوصاً در (اینچنین گفت زرتشت) غایت عقل فلسفي را عی�ان نم�وده و ب�ھ سُ�خره اي ھولن�اك و 

اژیك مي گیرد و این ھمان امري اس�ت ك�ھ پایگ�اه پ�رش ھای�دگر از فلس�فھ ب�ھ عرف�ان م�ي باش�د ك�ھ وي را تر
ب�ھ  (ع)بھ لمس حقیقت یگان�ھ ھس�تي میكن�د و از وادي ظ�ن (اندیش�ھ گ�ري) ف�را م�ي ب�رد و بق�ول عل�ي موفق 

  ررالحكم). (غ (ع)ون مي سازد : (براستي كھ توحید ھمان رھائي از ظن است.) عليموادي توحید رھن
ه ل ب�ھ واژو اگر ھای�دگر ھ�ر دم و دقیق�ھ و ب�ھ ھ�ر بھان�ھ اي و ب�راي توجی�ھ ھ�ر تردی�د و ظ�ن و جھلي،متوس�

ھ�ان ب�زرگ ج عارف�ان ھاً و ذاتاً بعنوان یك ع�ارف موح�د،مثل س�نت ھم�ت(خدا) و دین و پیامبر نمي شود طبیع
 ر عارف�انت. ھم�انطور ك�ھ م�ثلاً اكث�(و از جملھ اسلام)،قداس�ت و حرم�ت مح�ض ب�راي ای�ن واژه ھ�ا قائ�ل اس�

س�ھو و  ژه را ب�ھبزرگ ما بھ جاي (خدا) از واژه (دوست)،(یار) و (حق) و امثالھم استفاده میكنن�د و ای�ن وا
ده ش�ھ الح�اد خ�ود م�تھم ب�یا جھل بھ كار نمي گیرند. بھ ھمین دلیل است كھ ھایدگر نی�ز مث�ل اس�لاف عرف�اني 

  ت.ھ بازي نكرده است و خدا را بھ مصرف خرما نرسانیده اسلھوسانوااست زیرا با واژه (خدا) ب
ر نان بس�یادر اندیشھ و آثار ھای�دگر،حقایق و مع�ارف عزی�ز و عظیم�ي پدی�د آم�ده ك�ھ خاص�ھ ب�راي م�ا مس�لما

      ي حی��رت آور و مغت��نم اس��ت و ش��باھت عجیب��ي ب��ھ حق��ایقي دارد ك��ھ خ��اص روای��ات اس��لامي و ب��ویژه ش��یع
  .شانھ ھاي قیامت پنجاه ھزار سالھ را بھ زبان زمان عریان كرده استمي باشد و بسیاري از ن

ھ ب� ژه ھ�ا و اھ�ل اندیش�ھ گ�ري و اھ�ل ب�ازي ب�ا واھایدگر آن است كھ اھل ف�ن  ھگي دیگر بیان و اندیش ویژه 
عي ھ�ر چ�ھ ئولوژیھاي معطوف بھ قدرت،مي توانند ھر یك بھ نوریاست وایدو از واقعیت واھل سیاست دور 
س��ت ك��ھ ي خواھن��د از آن اس��تنباط و اس��تخراج كنن��د. و ای��ن ھ��م ص��فتي از بی��ان ھم��ھ عارف��ان ب��زرگ اك��ھ م��

گ�ردد  موھبتي عظیم براي اھل معرفت مي باشد و البتھّ ضلالت عظیمي ھ�م ب�راي اھ�ل ش�یطنت محس�وب م�ي
  ھمانطور كھ شیخ بھائي در وصف مثنوي مولوي مي فرماید:

  ظلمھادي قومي و قومي را                          مثنوي او چو قرآن مُدِل           
ن��ان و اص��لاً خ��ود ق��ران در م��تن خ��ودش ھم��ین گون��ھ ب��ھ معرف��ي خ��ود پرداخت��ھ اس��ت ك��ھ ھ��دایتي ب��راي مؤم

وج�ود  ار است و موجب گمراھ�ي و ع�ذاب ك�افران و منافق�ان م�ي ش�ود. ای�ن وض�ع ھم�واره در ت�اریخکپرھیز
ث�ار آ مولان�ا. اشعار ح�افظ و هدربار اادبیات عرفاني و خصوص هدربار ھداشتھ و امروزه نیز وجود دارد خاص

ث�ور منع ش�عر ھایدگر ھر چند كھ ظاھراً شعر نیست ولي اھل فھم بخوبي درمي یابد كھ از جنس عالیترین ن�و
اظ در ق�رن و در ت�اریخ س�ابقھ اي ن�دارد و ب�دین لح� هب�ود بف�رداست كھ بھ لحاظ سبك و مكت�ب ادبي،منحص�ر 

 نجان�ب درقط عارفي مث�ل م�ارتین ب�وبر خصوص�اً در اث�ر مع�روفش ب�ھ ن�ام (م�ن وت�و) ، (ك�ھ توس�ط ایبیستم ف
ر ت�ار م�بھم دست ترجمھ است)،شباھتي بھ ھایدگر دارد كھ ھموطن و ھم دوره ھایدگر نیز مي باشد ولي بس�ی

  از ھایدگر سخن گفتھ است و ھنوز بوي فلسفھ و روشنفكري قرن نوزدھم را مي دھد. 
ارد. در آث�ار اوس�ت فق�ط و فق�ط ی�ك ھ�دف و رس�الت د ھھم هدر كتاب(این چنین گفت زرتشت) كھ عصارنیچھ 

اس�ت)  این اثر خود نیچھ در ھوی�ت (زرتش�ت) حل�ول ك�رده (و ی�ا برعكس،زرتش�ت در قال�ب نیچ�ھ عی�ان ش�ده
،در این بعدي مي باشدبسیاري از مذاھب بزرگ  أشرق زمین كھ منشمزرتشت،از نخستین پیامبران توحیدي 

 ھر از ھم��كت��اب ب��ھ معرف��ي (انس��ان برت��ر) م��ي پ��ردازد ك��ھ گ��ویي آخ��رین انس��ان و ی��ا حت��ي آخ��رین پی��امبر برت��
مي ش�یعي اده اي بھ شخصیت(انس�ان كام�ل) و ام�ام زم�ان در مع�ارف اس�لاعپیامبران است و شباھت خارق ال

د و را نوی�) ظھ�ور عنقری�ب ادارد و خدایگونھ اي است كھ بر روي زمین راه مي رود و نیچھ (یعني زرتش�ت
 ھ��ر اح��دیتتی��ك جھ��ان ف��را رفت��ھ و مظکم��ي دھ��د. انس��اني ك��ھ ب��ھ وراي خی��ر و ش��ر راه یافت��ھ و از وادي دیال

رح ش�ھستي شده است. و ھای�دگر تح�ت الش�عاع ن�ور معرفت(انس�ان برت�ر) اس�ت ك�ھ تربی�ت ش�ده اس�ت و ب�ھ 
ستي یگان�ھ اني كھ ھستقیماً از او نامي ببرد: انسمجرد و ناب (انسان برتر) پرداختھ است البتھ بدون اینكھ م

ن�ي ات�ھ! یعي الذكائنات را یافتھ و این یگانگي را بر م�ي تابان�د و مظھ�ر (ھس�تي در خ�ویش) اس�ت؛ ھس�تي ف�
  خودش است ولا غیر. 

(متافیزی��ك) عم��لاً و آگاھان��ھ و در طبیع��ت معرفتي،ھمان��ا ب��ھ  وراء طبیع��تت��لاش ھای��دگر در زمین��ي ك��ردن م��ا
آوردن آس��مان اس��ت و گ��وئي خ��دا را در ع��الم خ��اك جس��تجو ك��ردن. و ای��ن ھم��ان چی��زي اس��ت ك��ھ در  زمین��ي

عرفان اسلامي (وحدت وجود) نامی�ده ش�ده و در فرھن�گ ش�یعھ (امام�ت) ن�ام دارد. امام�ت یعن�ي ظ�اھر ش�دن 
ك (اتھ�ام (امُّ) ھستي ھا از بطن خود ھس�تي خ�اكي. و ای�ن یعن�ي عری�ان ش�دن جم�ال مطلق�ھ متافیزی�ك از فیزی�
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الح��اد و لام��ذھبي ب��ھ ھای��دگر از ھم��ین ام��ر برخاس��تھ اس��ت.) و ب��ھ ھم��ین معناس��ت ك��ھ ھای��دگر م��ي گوی��د ك��ھ 
متافیزیك (م�اوراء م�اده) در م�ادون فیزی�ك نھفت�ھ اس�ت یعن�ي در قل�ب م�اده،در ذات�ش. و ای�ن تعری�ف ش�باھت 

لم ھستي ارائھ مي دھ�د: (خداون�د در درباره وجود خدا در عا (ع)بسیار نزدیكي دارد بھ تعریفي كھ امام علي 
بطن ھر چیزي است ولي خود آن چیز نیست). فرقي كھ ھایدگر بین (ھستي) و ھستي ھا قائل است و اساس�اً 
این كتاب در آشكار كردن ای�ن ف�رق و نی�ز در یگ�انگي ای�ن دو وض�ع،تدوین ش�ده اس�ت ب�ي نھای�ت ب�ا تعری�ف 

ي یگانھ را چنان تعریف مي كند كھ گوئي اصلاً وجود ندارد و ھایدگر،ھستمذكور درباره خدا ھمخواني دارد. 
عین نیستي است و لذا دست نیافتني و بلكھ اصلاً فھم نشدني بھ نظر مي آید. این تعریف نی�ز ش�باھت حی�رت 

ھستي ارائھ میدھد: (آنچھ كھ ھست دلالت مي كن�د ب�ھ آنچ�ھ  هدربار (ع) با تعریف دیگري كھ عليآوري دارد 
سیالیس��ت و بلك��ھ پ��در آن نامی��ده ان��د اگ��ر ای��ن نس��بت نیستام می��ل خودش،اگزغ. ھای��دگر را علی��رك��ھ نیس��ت.) 

سیالیس�ت كام��ل و پ��در نخس�تین ای��ن مكت��ب معرف�ي ك��رد و ن��ھ نتاسرا بایس��تي اگزی (ع)درس�ت باش��د پ�س عل��ي 
ی�ان دادن ب�ھ ھایدگر و دیگران را. این نسبت درست نیست زیرا ھایدگر بھ فلسفھ پایان داده است از طریق پا

       متافیزی��ك در ف��را رف��تن از فیزی��ك ( كث��رت ع��الم ھس��تي مادیّ��ت). پ��س، از ھس��تي جھ��ان ف��را رفت��ھ اس��ت و
و این نسبت درست است زیرا در این فرا رفتن نمي تواند ھستي مند باشد بھ لحاظ موجودیّت فیزیكي جھان. 

یاسپرس،ھس�تي دار ش�ده اس�ت. ھم�ین  بھ تمامیت جامع و واحد وجود رسیده اس�ت پ�س ھس�تي من�د و بق�ول
عارفان بزرگ جھان مصداق دارد: ھس�ت  ھھم هو متعاقباً دربار (ع)علي  هوضع بطور كامل و مطلقش دربار

و نیست! و این مقام و صفت و تعریف ذاتي پروردگار است كھ بھ خلیفھ اش (آدم) نیز ذاتاً داده شده و تنفیذ 
ج�ایگزیني متقاب�ل ك�انون حق�ایق و اس�رار توحی�دي ن�اب اس�ت ك�ھ  و تعویض گردیده است: خلاف�ت ب�ھ معن�اي

عارفان را پرورانیده و حكمت و عرفان را پدید آورده است و دین و شریعت انبیاء الھي را بھ كم�ال مقص�ود 
م�ي فرمای�د: (اي مومن�ان بدانی�د ك�ھ ھ�ر  (ع)ھمان ط�ور ك�ھ ام�ام عل�ي رسانیده و حقًش را عیان نموده است.

است و اسلام را نیز غایتي است. پس شما با اداي حقوقش بھ غایتش برسید و از آنجا براي  چیزي را غایت
خدا خروج نمائید.) (غرر الحكم). میدانیم كھ اسلام در تمامیت شریعت بھ كم�ال و غای�ت و پای�ان م�ي رس�د و 

عرف�ت نف�س آش�كار اس�ت س�رآغاز امام�ت اس�ت ك�ھ از درب م (ص)ختم اسلام كھ ھمان در ختم نبوت محمدي 
م�ي فرمای�د: (زی�ن  (ص)سلطان و باني آن مي باشد. ھم�انطور ك�ھ پی�امبر اك�رم  (ع)گشوده مي شود كھ علي 

پ��س فق��ط رھ��روان معرف��ت نف��س ھس��تند ك��ھ ب��ھ حق��ایق دی��ن م��ن میرس��ند و آن را تص��دیق م��ي كنن��د.). و نی��ز 
ق و باطل،بھش�ت اید و نبای�د،حمیدانیم كھ شریعت كھ تماماً احكام است در ساسلھ مراتبش،وادي خیر و شر،ب

و جھنم است. و در تاریخ مذاھب و نیز اسلام ھم ش�اھدیم ك�ھ غای�ت ش�رح و بی�ان و اثب�ات حق�ایق ش�رعي و 
نبوي،در فلسفھ ممكن مي شود. ھمانطور ك�ھ موت�ور محرك�ھ اس�تدلال فلس�في خ�واه ن�اخواه در نف�س خ�ودش 

د و راه نش�ان م�ي دھ�د ب�ھ ص�راط المس�تقیم. و دیالكتیك اس�ت ھم�انطور ك�ھ ش�ریعت از وادي اض�داد م�ي گ�ذر
صراط المستقیم وادي توحید و یگ�انگي اس�ت ك�ھ فراس�وي خی�ر و ش�ر ق�رار دارد و خی�ر و ش�ر را زی�ر نظ�ر 

ت خواھ�ان ِ ص�راط المس�تقیم ھس�تیم ك�ھ ب�ھ س�ن و نم�از اآمیدارد. ھمانطور ك�ھ در س�وره حم�د ك�ھ س�تون ق�ر
اھ�رم ع�دل  ،ین دچار نیائیم.ھر چند كھ ای�ن تض�اد بق�ول م�لا ص�دراتیكي مغضوبین و ضالکفریط دیالتافراط و 

صریح قرآن بشر تاب تحمل عدل خ�دا را ن�دارد و بلك�ھ حت�ي ت�اب تحم�ل  نص ولي میدانیم كھ طبقالھي است 
صراط المستقیم بعن�وان تنھ�ا راه تض�میني نج�ات  حمد، هرحمت و مغفرت او را نیز اكثراً ندارد و لذا در سور

براس�تي ك�ھ ص�راط  «مي فرماید (ع)بھ نقل از امام علي  (ع)رح است و مي دانیم كھ امام صادق و ھدایت مط
شناس�ي  -براستي كھ خود«نیز علناً مي فرماید كھ: (ع)و خود امام علي  »المستقیم ھمان معرفت نفس است.

راین كمت�رین بن�اب. »خداون�د ب�ر ص�راط المس�تقیم اس�ت.«ن نی�ز آم�ده ك�ھ آو در ق�ر »ھمان خداشناس�ي اس�ت.
تردیدي بھ لحاظ عقلي و عرفي و تجربي و نقلي و حسّي و حدیثي و قرآني باقي نمي ماند كھ حتيّ ع�الیترین 
        ح��د اس��تدلال عقلان��ي در دی��ن و ش��ریعت و فق��ھ و اخ��لاق ك��ھ ب��ھ زب��ان فلس��فھ مق��دور م��ي آی��د نی��ز ام��ري 

ھ و اضدادي و دیالكتیكي است و جز اف�راط و ھدایت بخش نیست و صراط المستقیم ھم نیست زیرا ذاتاً دوشق
ھم دو صورت از گمراھي و بدبختي و جھل و كفر اس�ت. پ�س پای�ان  تفریط افراط و راھی نمی نماید و تفریط

فلسفھ بھ این لحاظ ھمان غایت عقل شریعت و م�ذھب عقلان�ي اس�ت ك�ھ بس�وي توحی�د ره م�ي ب�رد و ای�ن ره 
نامی�ده ك�ھ  »ترانس�دانس«ھ ش�ھودي و عروج�ي اس�ت ك�ھ ھای�دگر آن�رایابي ھم استدلالي میسّر نمي ش�ود بلك�

دقیقاً مترادف با واقعھ معراج و شھود قلبي در قاموس عرفان اسلامي مي باشد. كھ بق�ول اب�ن عرب�ي، كس�ي 
آی�ا ج�وانمرد م�ؤمني «نی�ز م�ي فرمای�د: (ع)نیس�ت و عل�ي  (ص)كھ معتقد و طالب مع�راج نباش�د از دی�ن محم�د

م�ي فرمای�د ك�ھ  (ع)(غ�ررالحكم). ھم�انطور ك�ھ خ�ود عل�ي  »دنیا طال�ب دی�دار خ�دا باش�د؟! نیست كھ در ھمین
(غ�ررالحكم). و ای�ن ب�دان  »من خداي نادیده را نپرستیده ام و در ھر چیزي كھ مي نگرم جز خدا نمي بینم.«

اس�ت. پ�س در متافیزیك را در فیزیك مي بین�د و ھس�تي اح�د و یگان�ھ را در چیزھ�ا یافت�ھ  (ع)معناست كھ علي
معرفتي،بي ھیچ تردیدي بایستي ھایدگر را یك علوي ط�راز اول و ك�م نظی�ر  -حقیقت بھ لحاظ ماھیت عقیدتي 

غایت تقوي،تقیّھ م�ي كن�د و برس�نت فرق�ھ ملامتیّ�ھ دردر تاریخ معاصر جھان دانست كھ گوئي بھ عمد یا سھو
ق�وي اس�ت و طب�ق ك�لام مك�رر امام�ان م�ا و ف اسلامي) عمل مي كن�د زی�را تقیّ�ھ از توّ (یكي از فرقھ ھاي تص
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(انس��ان برت��ر) مؤمن��ان مخل��ص عموم��اً در تقیّ��ھ (مخف��ي) غیب��ت ام��ام زم��ان  ه،در دور(ع)خاص��ھ ام��ام ص��ادق 
است و خود امام زم�ان مظھ�ر تقیّ�ھ مطل�ق اس�ت و ب�ھ ھم�ین دلی�ل ام�ام  لحاظ غایت تقوي ھستند و تقیّھ بدین

  متقیاّن است و نھ امام مدعّیان!
ی�ن ت�اق س�یده و اربینیم كھ نیچھ بھ تاقِ خرد دیالكتیكي كھ خلاّقترین خردھاست (لااقل در تمدن غرب) پس می

ي ظ�یم ت�اریخای�ن واقع�ھ ع ره یافت�ھ اس�ت. و ھای�دگر ھ�م مع�رّف و ش�ارح را شكافتھ و بھ فراسوي نیك و ب�د،
 ر نیچ��ھ وس��ت و ع��لاوه ب��اس��ت. ت��ا آنج��ا ك��ھ ای��ن پایان،ب��ھ معن��اي پای��ان تم��دن غ��رب و اف��ول آن تلق��ي ش��ده ا

را  ش�انھ ھ�ائياشپنگر نیز چنین نداھا و ن بي وتوین ھایدگر،دیگر فرزانگان اروپائي ھمچون یاسپرس،كامو،
ل احم�د و در كش�ور م�ا نی�ز كس�اني چ�ون ص�ادق ھ�دایت،آ بروز داده اند و بھ تم�دن غ�رب اخط�ار نم�وده ان�د.

  مي باشند در درجاتي گوناگون. شریعتي ھر یك بھ روش خاص خود در جرگھ ھمین فرزانگان
ن�د ھوس�رل ن�ام ادموبھایدگر نھ تنھا از نیچ�ھ بلك�ھ در مرحل�ھ دوّم از پی�ر و اس�تاد دیگ�ري  ھو امّا در این جنب

راني از یك�ي دو ت�ا مقال�ھ و س�خن ھو ترجم� برخوردار بوده است ك�ھ در كش�ور م�ا ھن�وز ش�ناختھ ش�ده نیس�ت
ت ش�ناخ«م�ر لاً در مكت�ب و اوفارسي ھایدگر نمي باش�د. اص� ھجمھوسرل كھ بفارسي آمده است نیز كم از تر

ر اص�یل و اس�ت تقریب�اً ھ�یچ اث� »پای�ان فلس�فھ« ھغرب را موجب گردیده و كارخان� ھكھ غایت فلسف »شناسي
یج�ي و درجھ اوّل�ي فارس�ي ترجم�ھ نش�ده و اگ�ر ھ�م ش�ده نش�دنش بھت�ر ب�وده اس�ت زی�را ج�ز دل زده گ�ي و گ

 پس�ت م�درن زب�ان میرس�اند ك�ھ ای�ن ن�وع آث�ار و اندیش�ھ ھ�اي یبنظ�ر خوانن�ده فارس�گمراھي پدید نی�اورده و 
اص�لھ فمھل�ك م�ي باش�د ك�ھ بایس�تي از آن فلسفي غرب كھ مھدش آلمان است،گوئي محصول ی�ك مالیخولی�اي 

 ت از ای�نگرفت. و این در حالي است كھ ویروس ھاي تناسخي و كاریكاتوريِ حاصل از برداشت ھاي نادرس�
 ویس���م سمارك ھ���ا،در می���ان روش���نفكران م���ا بش���دتّ ش���یوع پی���دا ك���رده اس���ت و می���رود ت���ا بمانن���داندیش���ھ 

ن�ھ فرھنگي جدیدي را بر جامعھ ما غالب نماید. غ�رب زده گ�ي آنگو –سوسیالیزم،یك بیماري عظیم اعتقادي 
لي این واست  دازكھ آل احمد و شریعتي نشانش دادند یك بدبختي و بیماري مھلك خانمان برانداز و ملّت بران

رد ی�ا ف�نوع مسخ شده اش دیگر ب�لاي ف�وق بلاس�ت. و ای�ن ب�ھ آن معناس�ت ك�ھ اندیش�ھ و روان و ھوی�ت ی�ك 
ھمی�ده ف معك�وس و بلك�ھ ب�ھ ط�ور ك�املاً گروه یا ملتّي قرباني طرز فكر و مكتبي شود كھ اصلاً آن را نفھمی�ده 

ك�ھ  ص�لاً چی�زياقرباني چیزي كن�د ك�ھ آن چی�ز د را است. و این واقعاً نوعي تراژديُِ كمیك است كھ آدمي خو
  او فكر مي كرده نیست.

اخت ھوس���رل ب���ھ عن���وان معلّ���م دوّم ھای���دگر،جبران نق���ص مت���دولوژیكي نیچ���ھ در ام���ر متافیزی���ك،یعني ش���ن
ش�فھ شناسي،مي باش�د. مت�دولوژي ھوس�رل ھ�ر چن�د ك�ھ در مغ�رب زم�ین و در دوران جدی�د ی�ك ب�دعت و مكا

م�ري ر حكمت یونان باستان در نزد كساني چون جورجی�اس و س�قراط حك�یم ابزرگ محسوب مي شود ولي د
تح�ت  اساسي و معروف بوده است و امّا در عرف�ان ش�رقي و اس�لامي، ك�ل ام�ر اس�ت. و آن چی�زي اس�ت ك�ھ

ت ھوس�رل اس� »شناس�ي پدی�ده«مكتب  هعنوان منطقِ كاھشي و یا كاھش منطقي معروف شده است و جوھر
دبی�ات و س�یالیزم م�درن و فلس�فھ تحلیل�ي محس�وب م�ي ش�ود و حت�ي در ھن�ر وانتاسیكھ ستون فقرات ك�لّ اگز

ست. یعن�ي واقعیت ا »تفرید«و  »تجرید«سائر علوم انساني بھ شدت بھ كار گرفتھ شده است وھمان جریان 
وس��ت م��د نظ��ر ق��رار داده اس��ت: پ »آش��كار س��ازي و پ��رده ب��ر افكن��ي«ھم��ان چی��زي ك��ھ ھای��دگر تح��ت عن��وان 

ا ی�ن روش ی�اواسطھ ھمین روش است كھ متا فیزیك در فیزیك وفیزیك در متافیزی�ك رخ م�ي نمای�د. اندازي. ب
قیق�ت مح�ض ب�راي رس�یدن ب�ھ ح ھلوژي ھر چند كھ بھ خودي خود ھدف نیست و بلك�ھ ظ�اھراً ی�ك وس�یلمتدو

اش�د ي بھ ھ�وس میّس�ر نم�طبھ واس »ابزار«غائي و ھستي یگانھ، محسوب مي گردد ولي دست یابي بھ این 
فس�اني نفك�ري و  و آنگونھ كھ ھوسرل در تئوري و عمل نمایانده است محتاج تزكیھ نفس و ریاض�ت مس�تمر

ً  مي باشد تا آنجا كھ ھوسرل درنیمھ دوم عمر ط یعني س�قرا بھ راه و روش اسلاف كھن خود فكري خود دقیقا
زار س�ال فت وپس از دو ھ�لھ گرواپیكور وافلاطون رفت واز مدرسھ و روش امَوزش ھاي كلاسیك بكلي فاص

ای�ن ك�ھ  مری�دي احی�اء نم�ود. ھ�ر چن�د ن غرب بار دگر مكتب عرف�ان عمل�ي را ب�ھ روش ارادت وپی�رومددر ت
ی�ت م�ت و ولاو لااقل بھ لحاظ نظري مطرح مي باشد كھ ریش�ھ در ام�ر اما مكتب در جھان اسلام ھرگز نمرده

ش�د نس بواسطھ خودش موفق بھ خودشناس�ي ھیچك«عرفاني دارد ومصداق این سخن امام علي مي باشد كھ
  »ي را گردن نھاد.مگر اینكھ ربّ 

تفكّر آنھاس�ت و ج�وھره رادیك�الترین و باری�ك بینان�ھ  هو ھوسرل را كھ جوھر گردولوژي ھایداگر بخواھیم مت
ئلھ بسیار واض�ح ت�ر ومفھ�وم ت�ر میگ�ردد در ترین طرز تعمق مكاشفھ است در قاموس اسلامي درك كنیم مس

اس�ت  »لاال�ھ«كاھش منطقي بدین لحاظ ھمان جریان لامتن�اھيِ . »لا الھ الا الله«تِ در كلیّ  »لا الھ«هوھردرك ج
. بھ زبان ساده تر یعني ھیچ خدائي نیست مگر اینك�ھ آش�كار مي باشد »الله«بسوي مطلقي دست نایافتني كھ 

و ای�ن لُ�بّ  ظھ�ور برس�د.شود،ھیچ حقیقت�ي وج�ود ن�دارد مگ�ر اینك�ھ درجم�ال مطل�ق ویق�ین كام�ل ب�ھ عرص�ھ 
عرفان شیعي است كھ در مكتب ھوسرل و ھایدگر مورد بررسي عقلاني و تحلیلي قرار گرفت�ھ اس�ت ھ�ر چن�د 
كھ خود این دو حكیم آلماني بر این امر آگاھي اخباري نداشتھ باشند زی�را معرف�ت توحی�دي بواس�طھ اخب�ار و 

یخ انگ��اري بزرگت��رین حج��اب حقیق��ت یگان��ھ اس��ت. ت��اریخ انگ��اري بدس��ت نم��ي آی��د و بلك��ھ بق��ول ھای��دگر ت��ار
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كھ در ق�رن بیس�تم رخ نم�وده  »فائق آمدن بر متافیزیك«و   »پایان فلسفھ«بزرگترین مترادف تاریخي واقعھ 
است در تاریخ مغرب زمین،مكتب جورجیاس و سقراط و افلاطون است و در مشرق زمین مكتب تائو و بودا 

    )، و تش��یّع اس��ت ك��ھ بارھ��ا در انس��انھاي نب��وت (پای��ان خب��ر و منط��ق ب خ��تمکت��اس��ت و در خاورمیان��ھ ھ��م م
حق جو در درجاتي گوناگون رخ داده است: در غزالي،مولوي،نیچھ،اقبال و امثالھم. ب�وعلي و س�ھروردي و 
ملاصدرا نیز در كمال اندیشھ خود بھ ھمین مرز رسیدند. بوعلي در دیدار معروفش با شیخ خرقاني بھ پای�ان 

رسید و لزوم عروج را بعنوان تنھا راه نجات و تعالي درك و تصدیق نمود: ترانسدانس كھ ب�ھ معن�اي  فلسفھ
فائق آمدن انسان بر «و یا  »رجعت جاودانھ«فرا رفتن است در مكتب نیچھ تحت عنوان  –عروج و از خود 

س�دانس م�درن اس�ت روح تران »رجع�ت«مطرح مي باشد. ھمانطور كھ روح منط�ق م�ذھبي تمام�اً  »خویشتن
مي باشد كھ دچار تحریفھ�ا  »بازگشت بخویشتن خویش«است كھ در كلام شریعتي تحت عنوان  »رجعت«ھم

ی�دگر و س�ائر حكیم�ان ت�اریخ ك�ھ در رأس ای�ن س�وء و سوءتفاھم ھ�اي ب�زرگ ش�ده اس�ت ھمچ�ون نیچ�ھ و ھا
. »خدا مرده اس�ت«ھتفاھم ھاي بزرگ قرن در وادي حكمت،سخن معروف نیچھ قرار دارد تحت این عنوان ك

 »لا الھ الا الله«زیرا . » خدائي نیست ً اصلا«ایت خود رسیده و تبدیل شده بھ این امر كھ غبھ  »لاالھ «یعني
راز و نقط�ھ ای�ن س�وء تف�اھم و  »مگ�ر«و ای�ن »خ�دائي نیس�ت مگ�ر اینك�ھ باش�د.«دقیقاً بھ این معناست كھ: 

 (ع)متافیزی�ك ب�ھ فیزی�ك اس�ت یعن�ي آن نقط�ھ ك�ھ عل�ي  سوء استفاده است زیرا ھمان نقطھ دگردیسي و تبدیل
در ھرچ�ھ ك�ھ «رخ م�ي نمای�د و م�ي گوی�د  »مگر«تا آنجائي كھ »من خداي نادیده را نمي پرستم.«مي گوید 

ھم�ان پای�ان فلس�فھ و پای�ان خداپرس�تي مش�ركانھ اس�ت ك�ھ  »خدا مرده اس�ت«.  »مي بینم جز خدا نمي بینم.
، خ�دا را ب�ھ واس�طھ ظ�ن خ�ود م�ي خوانن�د و ای�ن ش�رك اس�ت و ش�رك ھ�م ظل�م قرآن مي فرماید اكثر مردم�ان

عظیم است كھ خداوند نمي بخشد. پس نیچھ با این ادعایش مرگ شرك را اعلام داش�تھ و دیگ�ر نم�ي خواھ�د 
      خ��دا را ب��ھ واس��طھ ذھنی��ت و دیالكتی��ك بپرس��تد و اص��لاً چن��ین خ��دائي را خ��دا نم��ي دان��د. ھم��انطور ك��ھ ق��رآن 

ند معص�یت و تھمت�ي اس�ت بخ�دا و نو توصیفش مي كآنچھ كھ اكثر مردم بھ خدا نسبت مي دھند «ماید مي فر
و پای�ان فلس�فھ در اندیش�ھ ھای�دگر اس�ت. پ�س »فائق آمدن بر متافیزیك«و این ھمان  »خدا از آن منزه است.

س�ت. و ام�ا نكت�ھ آنچھ كھ در این اندیشھ كفر و الحادي محض بھ نظ�ر م�ي رس�اند، بی�نش توحی�د و اخ�لاص ا
مي باشد ك�ھ درك�ش ب�ر اھ�ل ظ�نّ وروش�نفكران »تكنولوژي«ھایدگر مسئلھ  ءكلیدي و محوري دیگري در آرا

ی���ل م���ي آم���د و گ���اه دچ���ار برداش���ت ھ���اي ك���املاً خ���لاف حقیق���ت م���ي ش���وند. در نظ���ر قم���درن ب���ھ غای���ت ث
افیزیك ذھ�ن تب�دیل ب�ھ ظھور ایده آلھاي بشري است و عرصھ اي كھ مت ھعرص ھبھ مثاب »تكنولوژي«ھایدگر

فیزیك مي شود ونیھیلی�زم را عری�ان م�ي س�ازد و پای�ان فلس�فھ را تكمی�ل م�ي نمای�د و راھ�ي ج�ز ترانس�دانس 
پن�اھي ب�اقي نم�ي مان�د. وای�ن درق�اموس ارد. یعني جز خود خدا وھس�تي یگان�ھ و حقیق�ت مطل�ق ذباقي نمي گ

ك��ھ ھای��دگر در اث��ر ب��زرگ و جھ��اني اش اس��لامي ب��ھ معن��اي آخرالزم��ان و نش��انھ قیام��ت اس��ت. ھم��انطور 
نش��انھ ھ��اي ای��ن قیام��ت را ب��ھ ط��رز حی��رت آوري معرف��ي م��ي كن��د ك��ھ ب��راي متفك��ران  »ھس��تي وزم��ان«بن��ام

مي داند كھ كانون  »برزخ«تكنولوژي را ھمان ظھور  ھمسلمان ارزشي دوصد چندان مي یابد. ھایدگر عرص
آنچ�ھ ك�ھ «ھای�دگر  ن�ي وذھن�ي م�ي باش�د. ب�ھ بی�اني دیگ�رزم اجتناب ناپذیر در ھمھ حوزه ھاي عییبروز نیھیل

واض�ح ت�ر م�ي ش�ود و تف�اوت  »ع�ارف«ا معن�اي حقیق�يج�و جریان دارد را معرف�ي م�ي كن�د و در این »ھست
ق��رار دارد واز وادي  »بای��د باش�د«بنی�ادي اش ب��ا ای�دئولوژي وای��دئوگ معل�وم م��ي گ�ردد ك��ھ اساس�اَ در وادي 

آنچھ «است و »آنچھ باید باشد«فرق بین فلسفھ و عرفان ھمان فرق بین بكلي غافل است. »آنچھ كھ ھست«
ھر گاه در كار جھان «مي فرماید (ع)و ھایدگر نشان مي دھد كھ این ھمان است. ھمانطور كھ علي.»كھ است

براس�تي ك�ھ دوزخ «و ی�ا م�ي فرمای�د ك�ھ »نقصاني دیدي توبھ كن و بھ خدا پناه ببر كھ این از غفل�ت توس�ت.
آنچ�ھ ك�ھ بای�د «ك�ھ ب�ا ارائ�ھ نش�انھ ھ�اي بیرون�ي، ھای�دگر ت�لاش ف�راوان م�ي كن�د. »معرفت�ي اس�ت. ھمان ب�ي

نزدی��ك كن��د و نش��ان دھ��د ك��ھ ذات��اَ یك��ي اس��ت و اش��كال فق��ط در ن��اتواني  »آنچ��ھ ك��ھ ھس��ت«را ب��ھ »باش��د
مس�لمان  این یگانگي است. اینكھ تا چھ حدي موفق بھ این امر مي شود بھ نظر ما فقط عارفان »دیدن«مادر

را بایس��تي ب��ھ فك��ر وادارد و در آن تأم��ل و نق��د وبررس��ي كنن��د. ھم��انطور ك��ھ ای��ن مس��ئلھ بش��دتّ نظ��ر اقب��ال 
مج�ذوب ك�رده ب�ود ك�ھ البتّ�ھ وي مج�ال پ�رداختن ب�ھ ای�ن  اً لاھوري را جلب نموده بود و شریعتي را نیز ش�دید

ً  مي كرد قرن را پیدا نكرد ولي مكرراَ بھ شاگردانش خاطر نشان عظیمپدیده   كھ بایستي این انسانھا را عمیق�ا
ً  ن���ھ درك نم���ود ب���ھ عن���وان ی���ك وظیف���ھ دین���ي و ي و روش���نفكري. و خلاص���ھ ای���ن ك���ھ در نظ���ر لم���ع ص���رفا

در نظ�ر ھای�دگر  »تكنولوژیس�م«ب�لاي انس�ان بران�داز تم�دن جدی�د م�ي باش�د. نبزرگتری »تكنولوژیسم«ھایدگر
رگ�ھ ھ�ا وص�ور  فقط یكي از »ماشینیزم«.است  »ماشینیزم« ھبسیار فراتر و جھاني تر و بنیادي تر از مقول

روان  ھفیزیولوژیكي تكنولوژیسم محسوب مي ش�ود ك�ھ ت�ازه در ن�زد مفس�ران ومنتق�دان معاص�ر فق�ط از جنب�
وجودي و متافیزیكي اش بكلي درك نشده است. ھمانطور كھ آل احمد در  ھشناختي مد نظر قرار گرفتھ و جنب

(عب�ور از خ�ط)، چش�مش ب�ھ ابع�اد  »ارنست یونگر«گاه در جریان ترجمھ مقالھ اي از ایاّم آخر عمرش بھ نا
را زیر سئوال ب�رد  »غرب زدگي«لھ ماشینیزم باز شد تا آنجا كھ كل نظرگاه خود در عضوسیع و جدیدي از م

ھ تّ�الب»اگر مسئلھ اي وجود دارد نھ سیاسي و اقتصادي واستعماري وتاریخي بلكھ فلس�في اس�ت. «وگفت كھ 
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آنگونھ كھ باید واضح نش�ده ب�ود و مج�الي ب�راي تعم�ق بیش�تر در ای�ن مكاش�فھ  »فلسفي«ل احمد از آمنظور 
     جدیدش نیافت. 

ترجمھ شد ولي تا بھ امروز دست و دلم بھ انتشارش نرفت  ١٣۶١رسالھ اي كھ پیش روي دارید حدود سال 
نم�ي داد خاصّ�ھ ب�ا مقدم�ھ اي ك�ھ بھم�راه دارد. ھر چند كھ اگر ھم مي رف�ت ش�رایط بیرون�ي،چنین امك�اني را 

 vortrage«تقلي از كتاب بنظر بنده و نیز بنظر عموم ھایدگر شناسان،این مقالھ نسبتاً كوچك كھ فصل مس
& aufsatze « اوس�ت. و درك ای�ن رس�الھ  ءمي باشد عصاره ھمھ آثار و اندیشھ ھ�اي ھای�دگر و مغ�ز آرا

ز متفكر این دوران است. تقریباً مفسران آثار ب�زرگ ادب�ي و فلس�في ای�ن بھ مثابھ درك ریشھ اندیش ترین مغ
قرن اعتراف دارند كھ در عمق و ظرافت و باریك بین�ي ھ�یچ متفك�ري در ت�اریخ جدی�د جھ�ان ب�ھ پ�اي ھای�دگر 
نمي رسد. پس خواننده محترم بایستي در مطالعھ این اثر نھایت حوصلھ و بردب�اري و دق�ت نظ�ر و تعم�ق را 

یرد و چھ بسا در ھر جملھ و پاراگرافي ساعت ھا و روزھ�ا تأم�ل درون�ي نمای�د  ت�ا روح معن�ا را باطن�اً بكار گ
و  »علم از حلم است.«مي فرماید:  (ع)لمس نكرده و ارضاء معرفتي نشده بھ پاراگراف بعدي نرود كھ علي 

این ك�ھ چ�ون م�و باری�ك  مگرحق وارد نمي شود آن گونھ كھ قرآن كریم مي فرماید آدمي بر رضوان معرفت 
ھای�دگر ب�ھ م�ا بعن�وان مس�لمان بش�دتّ ی�اري م�ي  ءشده و از سوراخ سوزني بگذرد. درك بنی�ادي تفك�ر و آرا

رساند تا حقایق لطیف عرفاني و حكمت قرآن�ي را دقی�ق ت�ر درك و لم�س نم�ائیم بن�ده خ�ود ای�ن ام�ر را بط�رز 
مع�ارف منق�رض ش�ده دین�ي موج�ب درك واقعی��ت  حی�رت آوري آزم�وده ام و دی�ده ام ك�ھ چگون�ھ درك بنی�ادین

جھان مدرن مي شود و اول و آخر ت�اریخ را ب�ھ ھ�م متص�ل ك�رده و انس�ان را از ورط�ھ نیھیلی�زم و پریش�اني 
  ھویت نجات میدھد.

یت در نظ��ر ھای��دگر ن��وعي فلس��فھ ی��ا ای��دئولوژي جدی��د نیس��ت بلك��ھ گ��زارش آخ��رین وض��ع »پای��ان فلس��فھ«
و  –آل  ل و واقعیت انساني در دوران جدید اس�ت،نوعي عرف�ات اس�ت ن�ھ ای�دهجھان،اندیشھ و احساس و عم

دد ري م�ي گ�راین امر اگر درك نشود اندیشھ ھایدگر اصلاً لمس نشده و بلكھ منجر بھ س�وء تف�اھم ھ�اي خطی�
ده نش�ان دا ھمانطور كھ شده است. بھ لحاظي ھایدگر از زمان خودش نیز جلوتر اس�ت و آنچ�ھ را ك�ھ دی�ده و

انق�راض  رس�یده اس�ت. یدر پایان قرن بیستم كاملاً مشھود و محسوس گردیده اس�ت و ب�ھ اثب�اتي جھ�اناست 
 مي باش�د »ھپایان فلسف«ھ مذھب واحد جھاني دو نشانھ بزرگ از ببھ مثا »تكنولوژیسم«ایدوئولوژي ھا، و 

گر در ھای�د .راكھ در عرصھ فرھنگ نیھیلی�زم ھ�ویتي را در سراس�ر جھ�ان ب�ھ نم�ایش گذاش�تھ اس�ت: ب�رزخ 
اقع�ھ ام�ر بی�ان دیگ�ري از واست ك�ھ ھم�ین  »فكرينضد روش«رأس نھضت عجیبي قرار دارد كھ موسوم بھ 

،  »بس�ترهآ«است و نمود ھنري و ادبي ای�ن واقع�ھ منج�ر ب�ھ پدی�د آم�دن مك�اتبي موس�وم ب�ھ  »پایان فلسفھ«
د ز بھ نظر خ�والبتھ بنظر ما و نی شده است كھ »رئالیزم جادوئي«و  »نئورئالیزم«،»كوبیزم«،»سورئالیزم«

وعي ن��ھای��دگر،این ب��روزاتِ روش��نفكرانھ ض��د روش��نفكري،نوعي م��رض اجتن��اب ناپ��ذیر اس��ت و بق��ول س��ارتر 
 وب�ھ فس�اد  مي باشد و باید ھ�م رخ دھ�د ھ�ر چن�د ك�ھ دم�اغ زمان�ھ را م�ي آزارد و گ�اه تعبی�ر »تھوع رواني«

ج�ال ماس�ت ك�ھ س�ر ب�از ك�رده اس�ت و اگ�ر  ھن و كھنانحطاط مي شود كھ ھمین طور ھم ھست،غده اي چركی
  یم. این امر داده نشود عواقب ھولناكتري خواھد داشت آن طور كھ در جوامع جھان سوم شاھدش ھست

     ت��اریخ  ،مس��ئلھ ك��املاً جدی��دي درنرتوج��ھ خ��ارق الع��اده ھای��دگر بعن��وان ی��ك فیلس��وف درج��ھ اول ب��ھ ام��ر ھ
وار خ�ولاي آدم را بعنوان آلترناتیوي در مقابل ھینر گر،مكتب اصالت ھفلسفھ ھاي جدي مي باشد. گوئي ھاید

چن�د ك�ھ  تكنولوژیسم قرار مي دھد منتھي نھ براي خودش بلكھ براي بشریت و عموم جماعت روش�نفكر. ھ�ر
  ست. بھ سرعت در تكنولوژیسم حل گردید و اینك در حال تشییع جنازه خویش ا نراین مكتب اصالت ھ
دیل یس�م را تب�خود او است آن است ك�ھ ای�ده آلیس�م و ایدئولوژ بھندیشھ ھایدگر كھ منحصر بدعت و خلاقیت ا

فق��ط  »ئيرئ��الیزم ج��ادو«ب��ھ رئ��الیزم مت��افیزیكي نم��ود ك��ھ در آن قداس��ت و واقعی��ت،امري واحدن��د. و مكت��ب 
 ولی�زم یھیتقلیدي بسیار سطحي از این امر مي باشد و بھ س�رعت از می�ان م�ي رود و فق�ط م�وج جدی�دي از ن

  فریبانھ.   –را بلكھ یك پوچي مبتذل و خود  يتن مي زند آنھم نھ نیھیلیزم معرفآنارشیسم را دام
م از مت�رج واین متن توضیحاتي داده ام كھ جملگي در خ�ود م�تن در داخ�ل پرانت�ز آم�ده اس�ت  ھدر حین ترجم

د ك�ھ س�ت ھ�ر چن�اام ھای�دگر ب�وده میباشد و نھ از مؤلف. تمام ھّم و غمّ ما در این ترجم�ھ، رس�انیدن روح پی�
س�ت. اه اده ش�دسعي فراوان شده كھ حتي یك كلمھ و معنا ھم از قلم نیفتد ولي وسواس فني بكلي بھ كن�ار نھ�

فلس�في ب�ھ س�بك آث�ار كھ�ن فلس�في،  –تلاش دیگر این بوده است كھ ترجمھ متن ھمچون خ�ود م�تن اث�ر فن�ي 
ي لات فلس�فھ گون�ھ اي ك�ھ ھ�ر آدم باس�وادي ك�ھ حت�ي تحص�ینباشد و بلكھ بھ زبان رایج فارسي ترجمھ شده ب

لس�فھ ان غی�ر فھم ندارد بتواند از آن برخوردار باشد. ھمانطور ك�ھ خ�ود ھای�دگر بارھ�ا گفت�ھ اس�ت، دانش�جوی
یگ�ري د هی�ز جل�ونبھتر پیام او را درك مي كنند زیرا گرفتار قالب ھاي كلیشھ اي فلس�فھ كھ�ن نیس�تند. و ای�ن 

اس�ت و فر در وادي ادبیات فلسفي مي باشد. و ح�رف آخ�ر اینك�ھ خ�واھش م�ي كن�یم ك�ھ ب�ا »پایان فلسفھ«از 
ی�ر س�وال را ب�ھ ز تأمل و تحمل و آرامش بھ مطالعھ این رسالھ بپردازی�د. و بدانی�د ك�ھ ھای�دگر الفب�اي اندیش�ھ

  برده است پس الفبائي بیندیشید. 
  ١٣٧٧پاییز  –علي اكبر خانجاني 
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  پایان فلسفه
  »ن بر متافیزیکفائق آمد«

  
١  

  ھ آن؟بخشیدن ب بھ چھ معنائي است بھ سرانجام رسانیدن متافیزیك و پایان »فائق آمدن بر ماوراء الطبیعھ«
ا ھ اي اس�ت ت�، عنوان این مقالھ فقط وسیلھ اي ب�راي چن�ین اندیش� »تاریخ ھستي« هدر جریان اندیشھ دربار

ي وء تف�اھمس�عن�وان موقعی�ت مناس�بي بدس�ت میدھ�د ت�ا  بتواند بھ تمام و كمال دریافت شود. در حقیقت، این
ره خ�ود س�تي، گ�وھھعظیم پدید آید زیرا این اجازه را نمي دھد تا تجربھ بھ بنیاد آن حقیقتي برسد ك�ھ ت�اریخ 

، دست ال میرسدرا از آنجا آشكار مي سازد. این گوھره درست در آنجائیكھ خود ھستي بھ انجام و پایان وكم
ي فلس�في بكل� بھ این معنا نیست كھ یك س�نت از ح�ریم آم�وزش »فائق آمدن«وه بر اینھا، یافتني است. و علا

ني و الھی�ات) ب�ھ مثاب�ھ سرنوش�ت حقیق�ت نھ�ا –بدور انداختھ شود. تا بھ امروزه، متافیزیك (ماوراء طبیع�ت 
ش�یوه  اس�ت ك�ھ ھم�واره پنھ�ان اس�ت ول�ي ب�ھ »ذات ب�ودن«نھائي ھستي ھا، پنداشتھ شده است و این ھم�ان

  بھ یاد آورده شود.  »فراموش خانھ ھستي«مخصوصي قابل دریافت مي باشد و میتواند از
ار از ، خ�ود محص�ولي از فلس�فھ اس�ت، عن�وان دقی�ق ت�ري نی�ز امك�ان پ�ذیر اس�ت: گ�ذ»ف�ائق آم�دن«پس اگر 

معناي زی�ر ب »ارگذ« متافیزیك. و البتھ این عنوان نیز مي تواند فراھم كننده نظریات اشتباھي باشد. در اینجا
 »ھ�ادزی�ر پ�ا ن زیرا براي وارد شدن در جائي بایستي آنج�ا را«پا نھادن است و ورود بھ آنچھ كھ بوده است 

ي نمای�د و م�ي م�ي گ�ردد (خ�ود را آش�كار  »گ�ذر«و در اینجا، متافیزی�ك زی�ر پ�ا نھ�اده م�ي ش�ود و تب�دیل ب�ھ 
و در  ت و در ح�ال ابط�ال ب�ھ نظ�ر م�ي رس�دآشكاري اش در گذار اس�ت: گ�ذري آش�كار، ھ�ر چن�د ك�ھ زی�ر پاس�

لك�ھ بده نیس�ت ، نفي كننده و بیرون اندازنده و پشت س�ر گذارن�»گذار«ابطالش، آشكار و كامل مي شود). این
ط و ر نامش�رودر بر گیرنده و نقد كننده است. یعني در این وضعیت است كھ متافیزی�ك ب�راي نخس�تین ب�ار ام�

اب�ھ ھا بھ مث ھا را در خودشان مد نظر قرار داده و فرمان روائي ھستيمطلق خود را آغاز مي كند و ھستي 
جم�ال  چیز ھائي واقعي و صاحب ش�كل آغ�از م�ي ش�ود ھ�ر چن�د تھ�ي از حقیق�ت. زی�را این�ك حقیق�ت نھ�ان،در
دل ھ��ر  ھس�تي ھ�ا ب�روز م��ي كن�د و ھ�یچ معن��ائي مخف�ي نم�ي مان��د. در اینجاس�ت ك�ھ حقیق��ت قدس�يِ پنھ�ان در

ي ھ جمال مبند و بر حال متافیزیك وارد عرصھ نھائي خود مي شود و پایان و كمالش را چیزي، طلوع مي ك
ا كن�ون اش�د ك�ھ ت�بكشاند. این عرصھ پایاني و قیامت متافیزیك، بسیار طولاني تر از كل تاریخ متافیزیكي مي 

  سپري گردیده است.            
  

٢  
 یچ طریق�يھ�ا متافیزیك، اندیشھ نیست). آدمي ب�ھ متافیزیك ھمچون ھر اندیشھ اي منسوخ شدني نیست (زیر

  ند.نمي تواند بھ مانند یك اعتقاد ناخوشایند و یا غیر معقولي آنرا بدور اندازد و فراموش ك
 رھ�وت بخ�ودب، بایس�تي در سراس�رِ »ھستي كارگر«، در اینجا بھ لحاظ یك »حیوان خردمند ھانسان بھ مثاب«

ش�كار آرا  »دنبو«تي كھ مي تواند سمبلي از متافیزیك باشد كھ فضیلتِ زمین، پرسھ زند. برھو هوا نھاده شد
زیك عین متافی »فیزیك«رخ مي نماید (دراینجا  »بودن«یگانگي  ھمي كند، و فائق آمدن بر متافیزیك بھ مثاب

قِ ني و مطل�رس�یدن ب�ھ درج�ھ اي از آش�كار س�ازيِ جس�ما ھاست). و در این معن�ا، ك�ار ك�ردنِ انس�ان ب�ھ مثاب�
ده ك�ردن ب�ھ ارا هاراد« ھقت متافیزیكي است از بطن فیزیكِ ھر چی�زي ك�ھ حاض�ر و نق�د اس�ت و در عرص�حقی
تألیف  ١٩٣٢كھ بھ سال  »كارگران«بھ نام »ارنست یونگر«، فعاّل مي شود. این وضعیت در اثر مشھور »

  شده خاطرنشان گردیده است .
را  »زی�كپای�ان متافی«زی�ك پرت�اب ش�ویم زی�را اگر چن�ین اس�ت پ�س ق�رار نیس�ت ك�ھ ب�ھ خ�ارج از قلم�رو متافی

 نم�ي ش�ود بخوبي درك ك�رده ای�م . متافیزی�ك بدینگون�ھ در جری�ان ب�ھ غای�ت و كم�ال رس�یدنش ،مح�و و ن�ابود
داوم مثاب�ھ ت� (بلكھ آشكار مي شود) و در یك رجعت استحالھ اي قرار گرفتھ و قلمروش را حفظ مي كند و ب�ھ

  رخ مي دھد . »چیزھا  «و  »بودن «تفاوت بین 
ص�ر فقط منح افول حقیقت چیزھا ، بھ این معناست : باز شدن درب ورود بھ چیزھا . در این وضعیت ،چیزھا

  ي شوند).مبفرد بودن و ادعاي انحصاري سابق خود را از دست مي دھند (از كثرت بر وادي یگانگي وارد 
٣  

كم�ال متافیزی�ك اس�ت ( و یك�ي ب�ودن ھم�ھ افول حقیقت چیزھا ، ضرورتاً رخ مي دھد ك�ھ در واق�ع ب�ھ معن�اي 
چیزھا آشكار مي آید ). این افول ، در جریان فروپاشي ھوی�ت مت�افیزیكي جھ�ان اس�ت ك�ھ رخ م�ي دھ�د و در 
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عین حال از بطن تب�اھي و ویران�ي زم�ین ، پدی�د م�ي آی�د ، زمین�ي ك�ھ س�تون فق�رات متافیزی�ك اس�ت ( و ای�ن 
   نمادي از قیامت طولاني مدت زمین است ).

ود ن ی�ك موج�این فرو پاشي و انحطاط ، ظھور دقیق خود را در این حقیقت پیدا م�ي كن�د ك�ھ انس�ان ب�ھ عن�وا
ن�وان ی�ك را ب�ھ ع متافیزیكي و خردمند ، جایگاه مستحكم و پایدار خود را در كار حیواني ، مي یابد ( و خ�ود

  حیوان كارگر ، عین ظھور حقیقت متافیزیكي مي بیند ) .
ول�ي ھس�تي اس�ت . ھو انجماد و استحكام موج�ب حكمران�ي ش�دیدترین ك�وري ب�ر فرام�وش خان�و این صلابت 

 ن قلم�روي،ب�راي آ»ب�ھ اراده ك�ردن هاراد«انسان ، اراده مي كند خویشتن خویش را ھمچون داوطلبي ب�راي 
ھ ك�ب�ي اس�ت كھ درآنجا كل حقیقت مبدل بھ خطائي مي شود كھ براي یافتن ضامني براي خود، محت�اج ب�ھ فری

م�ل عي پ�وچي كامد توجیھ نماید، نیستي نمي باشد، را كھ قادر بھ تمنائي جز پوچي و»بھ اراده كردن هادار«
   این ادعا را درك كند و بداند كھ اصلاً مدعي چیست . ًخویشتن است بدون اینكھ اصلا

بایس��تي »ب�ودنب�ھ  هادار«ھب�ھ مثاب�»ب�ودن«بتوان�د درحقیق�ت ابت�دائي اش آش��كار ش�ود،»ب�ودن«قب�ل از اینك�ھ 
نس�ان اجھان بایستي بسوي فروپاشي ران�ده ش�ده وزم�ین ب�ھ س�مت انحط�اط و ویران�ي ب�رود و  شكستھ شود،

 ناگھ�اني تبدیل بھ كارگر محض شود(كار براي كار).فقط پس از چنین فروپاشي انحط�اطي اس�ت ك�ھ پریش�اني
. در  مي یاب�د ني در زمان گسترشدر مبدأ و علت العلل چیزھا،بھ وقوع مي پیوندد و براي مدتي بسیار طولا

ن�د و در این فروپاشي ھر چیزي كھ ھست ، در قلمرو كلي حقیقت ماوراء طبیعت، غای�ت خ�ود را لم�س م�ي ك
  پایان خود واقع مي شود(قیامت ھر چیزي بر پا مي شود).

روز و ھان امج این فروپاشي و افول، ھم اكنون رخ داده است.یكي از نتایج این واقعھ ، حوادثي است كھ در
ده ش�د نزدی�ك در این قرن شاھدش ھستیم . و این حوادث دقیقاً بھ معناي آن دوره اي اس�ت ك�ھ ب�ھ پای�ان خ�و

یّت اس���ت. ای���ن دوره ب���ھ لح���اظ آخ���رین س���یماي متافیزی���ك در تكنولوژیس���م ت���اریخي مفھ���وم م���ي ش���ود(تاریخ
س�ت : ان یافت�ھ وره اي اس�ت ك�ھ پای�اتكنولوژي یا تكنولوژیّت تاریخ).و این سیماي آخرین از خودنم�ائي آن د

ن�ان س خ�ودش چدر فریب واقعیتي كھ القاعاتش را بشدتّ در انسان بكار م�ي ان�دازد زی�را ای�ن القاع�ات درنف�
زد را در ن� وج�ود انس�ان را عری�ان س�ازد و او هادعا مي كند كھ م�ي توان�د ب�ھ پ�یش ب�رود ب�دون اینك�ھ گ�وھر

    و  م��ي كن��د ك��ھ گ��وئي اص��لاً در مقاب��ل ای��ن ھم��ھ رس��وائي خ��ودش ب��ھ نم��ایش بگ��ذارد چن��ان قاطعان��ھ عم��ل
نك�ھ ش�د.حال آعریاني اي كھ رخ مي دھد مسئلھ و تردیدي وجود ندارد و ھمھ این حوادث ھمانست كھ باید با

 وزھن� عظ�یم وج�ودي بكل�ي ك�یش و م�ات گردی�ده اس�ت ).و ھ چنین نیست (و آدمي در مقابلھ با این واقع ًااصل
ي .و ای��ن ھس��تي از متافیزی��كِ خ��اصِ انس��اني ،ب��ر كن��ار مان��ده اس��ت ، از انس��انیت مت��افیزیكحقیق��ت پنھ��ان 

ي مھ اي كھ محصولات فن خود جداست بگون هحیوانِ عملھ (بشر تكنولوژیكي )ھنوز از گرد باد بیھوش كنند
ای�ان پقع�ھ در اوتواند وجود خود را در ذرات و كثرت این كالاھا،تجزی�ھ نم�وده و پ�وچ و ن�ابود س�ازد (و ای�ن 

  قرن بیستم تجربھ مي شود ).
۴  

چگونھ متافیزیك بھ طبیعت خاصّ انسان ، تعلق مي یابد ؟ در بیان متافیزیكي ،انسان این استعداد را دارد كھ 
و طبیع��ت انس��ان ب��ھ گون��ھ اي پدی��د آم��ده اس��ت ك��ھ  هي در می��ان س��ائر ب��ودن ھ��ا ، باش��د . ج��وھر»ب��ودن«
 بطن خودش ،مت�افیزیكي اس�ت: حیوانیھستي اش در »چرائي«و  »چگونگي«

�

ت و عقلانیّ�ت. در ای�ن ح�د از  ّ
معناي متافیزیك، انسان مبتلا بھ فرق بین ھستي ھا شده است و یك ھستي متفاوت اس�ت از س�ائر ھس�تي ھ�ا 

م�رز داريِ  –و جایگاه بین�ابیني دارد،موجودی�ت و ھس�تي اي ك�ھ ھرگ�ز تجرب�ھ اش نم�ي كن�د (ھس�تيِ فراق�ي 
این ھویت متافیزیكي انسان بھ گونھ اي كھ نمود مي كن�د در ھ�ر ج�ائي فق�ط م�ي توان�د س�اختار ھستي ھا). و 

متافیزیكي جھان را بیابد (یعني انسان بھ لحاظ نمود یك فیزیكِ متافیزیك و یا متافیزیكي كھ دچ�ار فیزی�ك ش�ده 
متافیزی��ك، چیس��ت؟  اس��ت.). متافیزی��ك از طبیع��ت انس��ان اس��ت. و امّ��ا خ��ود ای��ن طبیع��ت، چیس��ت؟ و خ��ود ای��ن

و یك روانِ مح�ض اس�ت ك�ھ  »من«، یك»خود«انسان در درون طبیعت متافیزیكي اش، كیست؟ آیا صرفاً یك 
، منس�جم و تكمی�ل نم�وده اس�ت؟ (آن گون�ھ ك�ھ م�ارتین ب�وبر در »ت�و«خود را در جریان تمنائي نسبت بھ یك 

چیزي است كھ نماینده و محصول كلی�ھ آن  »منِ متفكر«نشان مي دھد.)در مكتب دكارت  »تو –من «نظریھ 
ادراكات و اندیشھ ھاست كھ بدون ھر چون وچرائي حاضر و نقد است، چ�ون و چ�را ناپ�ذیر اس�ت و در بط�ن 

را در مقاب�ل ب�ا چیزھ�ا  »خ�ود«شناخت مستقر است، متكي بھ خود و مطمئن در مقابل ھ�ر چی�زي و ھم�واره 
یزي كھ آنجا ھست در آن واحد دو نوع مقابلھ رخ مي دھد: قرار مي دھد بي ھیچ تردیدي. در رابطھ با یك چ

آن چیز است و مقابلھ اي وجودي كھ مربوط بھ جدال عملي اس�ت  »چھ بودن«مقابلھ اي ذاتي كھ مربوط بھ 
در رابطھ با آن چیز. یك چیزي كھ در بیرون حضور دارد بھ معناي یگ�انگيِ م�داومتِ مقاوم�تِ آن چی�ز اس�ت 

ویاروئي، مقاومت بھ طور ذاتي مربوط مي شود بھ ظھورِ حضورِ مجددِّ خویش، بمثاب�ھ در بودنش. در این ر
اص��لي ش��یئاًً◌ خ��ودش م��ي باش��د.  ءآن ش��ي. »خویش��تن –مقاب��لِ  –در  –چی��زي  –داش��تنِ «ض��مانتي ب��راي 

كھ پیشاپیش حاضر اس�ت و  »من تصور مي كنم«است، در حسي از  »من فكر مي كنم«شیئیت اصلي ھمان 
ز قبل حاضر كرده بوده است تا ھر چیزي را دریاف�ت و درك كن�د. ی�ك عنص�ر ج�وھري از ش�ئ در خودش را ا
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درون انس��ان از قب��ل آم��اده اس��ت. در جری��ان پی��دایشِ مت��افیزیكيِ اش��یاء، ذھنی��ت در نم��ود ھس��تي شناس��انھ، 
  نخستین شئ است.

۵  
رف��اني) اس��ت ك��ھ ع –) در دوران م��درن ھم��ان فلس��فھ ترانس��دانس (فرارون��ده ontologyھس��تي شناس��ي (

ض�عي مبدل بھ شناخت شناسي محض مي شود. (یعني تبدیل بھ مكتب اصالت معرفت م�ي ش�ود). ی�ك چن�ین و
تضمین  »ايبر«چیزھا بھ مثابھ حضوري  »بوده بودنِ «در متافیزیك مدرن چگونھ رخ مي نماید؟ در اینجا، 

ھ س�ائر بي براي معرفي كردن خود حضور جدید، فھمیده مي شود و مورد تفكر واقع مي گردد (حضور جدید
حض�ور و (ھمان چیزي در بیرون و ھمچون یك شئ بودن است. مسئلھ شیئیّت  »بوده بودن«چیزھا). اینك، 

 اختھ ش�دنن در مقاب�ل چیزھ�اي دیگ�ر ھم�ان مس�ئلھ قابلی�ت ش�ناختن و ش�نودوجود فیزیكي)، مس�ئلھ امك�انِ ب�
 هرب�اردفیزیكيِ جریان شناخت ندارد بلك�ھ  –ملكرد رواني است. ولي این مسئلھ واقعاً ھیچ ربطي بھ مسئلھ ع

ي یعن�ي م�دّ نظ�ر ق�رار دادن و بررس�»ش�ناخت شناس�ي«ش�ناختن.  »ب�راي«و »در«امكانِ حض�ور ش�ي اس�ت 
ود ودر اندیش�یده م�ي ش� ءش�ي ھب�ھ مثاب� »بر«پس . »بر«كردن است ظركردن : نظریھ،(تئوري) بھ معناي ن
  و شیئیّت را ممكن مي سازد: بودن ِ بر چیزي !رابطھ با شیئیّت مورد سئوال است 

ھ س�وي ب�كانت چگونھ عنصر متافیزیكي را در بطن چون وچرائي ترانسدانس (معرفت شھودي و فرارون�ده  
 یزھ�ا ب�ھچ »ب�وده ب�ودن ِ«متافیزیك) تأمین وتضمین مي كند؟ در آنجا كھ حقیق�ت ب�ھ اطمین�ان میرس�د وس�پس

     ن و ش��ناخت، ب��دل م��ي ش��ود: ش��ناختن و ش��ناخت ب��ھ روي ص��حنھ ش��یئیّت قاب��ل تص��ور و تش��خیص از وج��دا
  مي رود.

ی�ك و ھس�تي شناس�ي م�ي باش�د ب�ر و آنچھ كھ نھایتاَ تح�ت ای�ن ن�ام ق�رار دارد ك�ھ متافیز»سيناش –شناخت «
یر ش�ناخت بنا شده است. از طرفي دیگ�ر، تفس� »حضور مجدد«اطمینان تضمین شده اي از  ھحقیقتي بھ مثاب

ك�ھ ای�ن س�وداي  عن�وان تش�ریح ام�ر ش�ناخت و ب�ھ عن�وان تئ�وري خطاھ�اي عل�م اس�ت ھ�ر چن�دشناسي بھ  –
–ختش��یئیّت و حض��وریابي مج��دد اس��ت. ش��نا ھتض��مینی ك��ردن فق��ط معل��ولي از تفس��یر مج��دد ھس��تي ب��ھ مثاب��

ودش و خ� هشناسي عن�واني اس�ت ب�راي اف�ولِ فزاین�ده ق�درتِ ج�وھريِ متافیزی�كِ م�درن، در جھ�ت درك ج�وھر
ر حقیق�ت، در ھمان سوء تف�اھم س�ابق ب�اقي م�ي مان�د. د »متافیزیكِ شناخت«جوھره. سخن بر سر  بستر این

ن. در خ�دمت ذھ� ء، ش�يءاست و مربوط مي شود بھ چیزھا بھ عنوان ش�ي ءاین موضوعي از متافیزیك شي
 شناس�ي وج�ود دارد، –نس�بت ب�ھ ش�ناخت  »تجرب�ھ گرائ�ي اثب�اتي«سمت كاملاً معكوس سوء تعبی�ري ك�ھ در 

  خود را در قلمرو فزاینده اي از منطق گرائي محض، بھ نمایش مي گذارد. 
۶  

ارز ای�ن ب�نمون�ھ  »روح اراده« ھاز ھگل آغاز مي شود كھ مقال�»متافیزیك شناخت محض«كمال متافیزیك با 
ی�ا كم�ال؟ آ تلاش ھگل محسوب مي شود. چرا این متافیزیك فقط در سرآغاز كمالش قرار دارد و نھ در غای�ت

ن�وز ھر اینھ�ا دمینان نامشروط و مطلق، بھ عنوان واقعیت مطلق، بھ سوي این متافیزیك نیامده است؟ آی�ا اط
آزم��ائي، ھمچ��ون  –وج��ود دارد؟ ش��اید ن��ھ ول��ي امك��انِ نامش��روطِ خ��ود  »ف��را رف��تن از خویش��تن«ھ��م امك��ان 

در  »ده ك�ردنب�ھ ارا هادار« ھ، ھنوز بھ س�رانجام نرس�یده اس�ت. ای�ن اراده ھن�وز ب�ھ مثاب�»بھ زیستن هاراد«
 ھندیش��در ا »متافیزی��ك مطل��ق روح«عرص��ھ واقعی��ت ھ��ا، رخ ننم��وده اس��ت. بن��ابراین متافیزی��ك، ب��ھ واس��طھ 

 حقیق�ي و فروپاشي فلسفھ ھگلي، ھن�وز ی�ك چی�ز هھگل، ھنوز كامل نیست. علي رغم ادعاھاي تصنّعي دربار
در  ن�د ك�ھ ن�ھچود واقعیت را معلوم نمود، ھر واقعي باقي است: فقط فلسفھ ھگل بود كھ در قرن نوزدھم، حد

در  »دنب��وده ب��و«اش��كال بیرون��ي ی��ك دكترین،بلك��ھ بیش��تر ب��ھ عن��وان ی��ك متافیزی��ك، ب��ھ عن��وان قلم��روي از 
اش�د. از باحساسي مطمئن و بي نظی�ر. جری�ان مخ�الف ای�ن متافیزی�ك نی�ز مرب�وط ب�ھ خ�ود ای�ن متافیزی�ك م�ي 

ب�ر ان�دازي)،  –ر چیزي دقیقاً یك حركت ضد خویشتن اس�ت (خ�ود ) تا بھ امروز، ھ١٨٣١زمان مرگ ھگل (
  . ود است.)آن ھم نھ فقط در آلمان بلكھ در سراسر اروپا (و نیز در پایان قرن بیستم در كل جھان مشھ

٧  
ی�رد، ب�ھ گاین از ھوّیت خود متافیزیك است كھ ھم�واره در موج�ودیّتش م�ورد ملاحظ�ھ اي مختص�ر ق�رار م�ي 

 هاري ك�ھ درب�یك درس، اگر اصلاً مورد ملاحظھ اي قرار گیرد. مثل شرح ناك�افي و گ�ذرائ موضوعي از ھمثاب
 مي باشد ءناآمده است. و فقط ارسطو از این بابت یك استث »نقد عقل محض«از دیدگاه كانت در  »واقعیت«

ئ�ھ ف�ق ب�ھ اراومي اندیشد كھ بدون چنین اندیشھ اي ھرگز نمي توانست بعدھا م »انرژي« هدر آنجا كھ دربار
ر رژي آش�كافلسفھ اي بنیادي شود: جریان تبدیل انرژي بھ فع�ل،و واقعی�ت ك�ھ ھ�ر چی�زي را ك�ھ در ھوی�ت ان�

 ي بھ�ام ب�اقمي شود، در خود پنھ�ان و م�دفون م�ي س�ازد. اتصّ�ال ب�ین واقعی�ت بیرون�ي و ان�رژي درون�ي، در ا
) در كت��اب schelling( م��ي اندیش��د ول��ي ش��لینگ »موجودی��ت«م��ي مان��د. ھگ��ل در مرحل��ھ نخس��ت ب��ھ 

ت یریشھ در ذھن ،متافیزیك را در تمایز بین علّت و وجود، بھ اندیشھ مي آورد. بھر حال این تمایز،»منطق«
  دارد.
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 »ع�تطبی«ب�ھ  فیزیك كھ بعدھا پدید آمد، نشان دھنده تنزّل ھستي ھانعكاس مخدوش دیگري از ھستي بھ مثاب
  است.

ھ، ي و وظیف�ت. زیرا طبیعت عبارت است از: آنچھ كھ ھست، ول�ي آزادخِرد و آزادي در تناقض با طبیعت اس
 وي مان�د. ھستي اندیشیده نمي شوند. تضاد بین ھستي و وظیفھ، ھستي و ارزش، ھمچن�ان ب�اقي م� ھبھ مثاب

     ون نھایت��اً ھس��تي ب��ھ خ��ودي خ��ود نی��ز تب��دیل ب��ھ ی��ك ارزش مح��ض م��ي ش��ود آنگ��اه ك��ھ اراده ج��وھره دگرگ��
  بھ عنوان وضعیتي از اراده، اندیشیده مي شود.  »ارزش«رد كار مي كند. كننده اش را وا

٨  
ئي تم�دن متافیزیك در كلیھ صور و سیماي تاریخي اش یك پدیده منحصر بھ ف�رد اس�ت و ش�اید سرنوش�ت نھ�ا

ت تم�دن جھ�اني اش ھ�م اكن�ون مركزی� هغرب و پیشنھادات جھ�اني اش را نی�ز در ب�ر م�ي گی�رد. اراده س�یطر
گ�ر دی هرادا هگردش آورده است. و بار دیگر فق�ط از ای�ن مركزی�ت اس�ت ك�ھ اراده اي دی�دار كنن�د غرب را بھ

ی�ن آغ�از است. گسترش متافیزیك در قلمروي نامشروط و مطلقش فقط مربوط بھ لحظھ آغازینش مي باشد. ا
س�ب ك�ھ منا ليھنگامي بھ حركت مي افتد كھ متافیزیك تغییر شكل ماھی�ت خ�ود را اع�لام م�ي دارد، تغیی�ر ش�ك

  حالش باشد تا ماھیت خود را تسلیم آن كند و آن را ثبات بخشد. 
س�ان ای�ن متافیزیك در حس دقیقش یك سرنوشت غائي است كھ تنھا حس مورد نظر ما در اینھاس�ت، و ب�ھ ان

دون بي، ب�روپاي غراجازه را مي دھد كھ در میان چیزھا، تا دوراني معوّق بماند، مثل ویژگي ابتدائي تاریخ ا
ق�ت خ��ود اینك�ھ ھس��تي چیزھ�ا ھرگ��ز امك�ان تجرب��ھ ش�دن و بازخواس��ت ش�دن را داش��تھ باش�د و بتوان��د در حقی

ری��ان داراي س�ازماني ش��ود و دوگ��انگي حقیق��تش را س��امان بخش�د: موض��وعات متافیزی��ك (چیزھ��ا) و خ��ود ج
  متافیزیك (ھستي).

خ�ود  د ب�ر ح�ال ض�روري اس�ت زی�را، اندیش�یده ش�و»تاریخ ھستي«این سرنوشت غائي كھ بایستي در حالت 
 ا ھنگ�اميھستي مي تواند در حقیقتش، تفاوت ھستي و چیزھا را كھ در درونش نھفتھ است، ب�روز دھ�د تنھ�

ول ب�ھ ز ھم�ان اكھ این تفاوت در بیرون بطور آشكار رخ نماید. ولي چگونھ مي تواند چنین كند اگ�ر چیزھ�ا ا
 حب نك�ردهشده باشند، اگر در ھمان حال،ھستي، قلمرو مطلق خود را تصافراموش خانھ مطلق ھستي وارد ن

در  د م�ي كن�د،اظھار وجو »بھ اراده كردن هاراد«باشد كھ بطور متافیزیكي غیر قابل فھم است، ھمانطور كھ 
ون�ھ ھمان وحلھ نخست بطور منحصر بھ فردي از بطن خ�ودش، چیزھ�ا ب�ر ھس�تي س�بقت م�ي گی�رد. و ای�ن گ

ود ش�نھان مي ھ مي تواند در این تفاوت تمیز داده شود، بھ طریقي كھ خود را حاضر مي كند پاست آن چھ ك
س�ت از عب�ارت ا در حیرتي غیر قابل فھم. بنابراین خود این تفاوت در پ�رده م�ي مان�د. ی�ك نش�انھ از ای�ن ام�ر

 ن درد را تعی�ی هركنول�وژیكي در قب�ال درد. ك�ھ در آن واح�د پیش�اپیش تفس�یر ج�وھت –عكس العم�ل مت�افیزیكي 
ي ش�ود ز آغ�از م�تدارك آن نی� مي كند (مثلاً در عمل جراحي). ھمزمان با آغاز بھ سرانجام رسیدن متافیزیك،

تي و ش��ناختھ و اساس��اً غی��ر قاب��ل دس��ترس ب��ھ متافیزی��ك اس��ت؛ بخ��اطر ظھ��ور نخس��تین دو گ��انگي ھس��ك��ھ نا
را در  ھس�تي ترا مخف�ي م�ي دارد و س�بقچیزھا. در این ظھور نخستین ھم نوائي حقیقت ھستي، ھنوز خود 

  رابطھ با قلمرو خویش (چیزھا) بھ درون خود پس مي كشد. 
٩  

ن ھ یاد آوردبقابل اندیشیدن است (در وادي  »تاریخ ھستي«فائق آمدن بر متافیزیك امري است كھ در وادي 
 س�تي). وھد بیگ�انگي ھستي). و این نشانھ ابتدائي از یگانگي بنیادین فرام�وش خان�ھ ھس�تي اس�ت. (از خ�و

ي ت�ر د ك�ھ مخف�امري ابتدائي تر و مقدماتي تر آن چیزي است كھ خود را در این نشانھ آشكار مي كند ھر چن
ظ�ر ك�ھ ب�ھ ن ابتدائي است. و این یك وضع آماده شده و مناسب با خ�ودش م�ي باش�د. آنچ�ھ ھاز خود این نشان

ھ�ور ب محض ظآخرین فری ھچیز دیگري، فقط بھ مثاب ابتدائي ھر ھتفكّر متافیزیكي مي رسد، مثل نشان هشیو
یش ت�ر بیشتري، محسوب مي شود. (یعني آنچھ كھ آشكار مي شود موجب پنھان داشتن آن چیزي است كھ پ�

  آشكار شده بود و نیز مقدمھ اي براي آشكار سازي بعدي است.)
. ای�ن اندیش�یم واح�د و كلّ�ي م�ي یك ھماھنگي هفائق آمدن، در نزد اندیشھ، فقط وقتي ارزشمند است كھ دربار

منحصر  ایستھ وشبسیار  ھفائق آمدن، مي اندیشد. چنین یادي، تجرب هتفكّر پایدار، ھنوز در ھمان حال دربار
ر و سپس س بفردي از محرومیت و خلع ید كردن از چیزھاست (جھان كثرت)، آنجا كھ نیاز بھ حقیقتِ ھستي

آم�دن،  انس�ان را تح�ت الش�عاع ن�ور خ�ود ق�رار م�ي دھ�د. ف�ائقاین حقیقت، دھ�ان م�ي گش�اید و وج�ود  ھچشم
  جریان تحویل دادن متافیزیك است بھ حقیقت متافیزیك.

ش�ود  اس�ت، م�ي در مرحلھ نخست، فائق آمدن بر متافیزیك فقط در تعابیر و مفاھیم خ�ود متافیزی�ك قاب�ل بی�ان
ر س�ر تن. در ای�ن م�ورد، س�خن ب�گفت كھ وضع فرارفتن از خویشتن است بواسطھ خویشتن و از بطن خویش�

ارد ئي مناس�ب دمورد بح�ث ق�رار داده ام در ج�ا »كانت و مسئلھ متافیزیك«كھ در كتاب »متافیزیكِ متافیزیك«
گی�رد.  رچش�مھ م�يسكانت از این دیدگاه باشد كھ از نقدِ محضِ متافیزیكِ عقلان�ي  هكھ تلاشي براي تفسیر اید

  نت است تا بھ فلسفھ او. و این امر بیشتر مربوط بھ طرز فكر كا



 ١٣

ي ي از س�یمان�ام »متافیزی�ك«سخن بر سر فائق آمدن بر متافیزیك، ھمچنین مي تواند بھ ای�ن معن�ا باش�د ك�ھ 
س�ت. و امكتب افلاطون اس�ت ك�ھ ی�ك ب�ار دیگ�ر در جھ�ان م�درن از تفس�یر ش�وپنھاور و نیچ�ھ س�ر ب�ر آورده 

ھ س�ت آنگون�ار متافیزی�ك م�درن تمام�اً منظ�ور ش�ده مسئلھ اینست كھ دقیقاً برعكس مكتب افلاطون است كھ د
یق�ي كھ در نزد نیچھ، جھان محسوس، جھان حقیقت است و جھان فوق محسوس ھم جھان خرافھ و غی�ر حق

ائق ی�ن ن�وع ف�اتلقّي مي شود. (یعني نیچ�ھ، متافیزی�ك را در ع�ین فیزی�ك و از اعم�اق فیزی�ك ف�را م�ي خوان�د) 
تنھ�ا،  ) ح�اكم ب�ر ق�رن ن�وزدھم اس�ت وpositivism( »اثب�ات گرائ�ي«آمدن بر متافیزیك ھمان روح مكتب 

یش�وند درگیري آخرین در متافیزیك محس�وب م�ي ش�ود ھ�ر چن�د ك�ھ در س�یمائي برت�ر جل�وه م�ي كن�د. گ�وئي پ
ین جھ�ان (بھ معناي ماوراء) در مفھوم فرا رفتن از جھان محسوس مادي جایگزین حس عمی�ق بنی�اد »متا«

م�ادون  راي جھان در اعماق و مادون جھان بھ دس�ت م�ي آی�د (گ�وئي م�اوراء ھم�انشده است. گوئي كھ ماو
ش�د. م�ي با »ھس�تي ھفرام�وش خان�«است). مادون جھان كھ بھ معناي اشدّ حس و حسّ بنی�ادي اس�ت ھم�ان 
ب�ران ج، تقوی�ت و »ب�ھ ق�درت هاراد«ھگوئي ضعف جھان فوق حسّي (متافیزی�ك) در اندیش�ھ نیچ�ھ، ب�ھ واس�ط

  مي شود. 
١٠  

ن ھ ش�ناخت آبھر غایت و سرنوشتي را از عھده خود سلب مي كند بدون اینكھ قادر  »بھ اراده كردن هاراد«
      وانیم آنآن را پ��ذیرا ش��ود. و از اینجاس��ت ك��ھ م��ا ب��ھ واس��طھ ای��ن غای��ت م��ي ت�� هباش��د و ی��ا ش��ناختي درب��ار

ع تحت الش�عا چیزي را  »اده كردنبھ ار هاراد«ھدیھ اي را كھ ھمان گشایشِ ھستيِ چیزھاست، درك نمائیم. 
یخ اس�ت ع از ت�ارفقدان غایت، منجمد و پایدار و مقیم در خود مي كند. و متعاقب و معل�ول ای�ن فق�دان، انقط�ا

اریخ ت��(ن��وعي فیزیك��ي از اكنونیّ��ت). خصوص��یاّت ای��ن وض��ع در قلم��رو ت��اریخ نگ��اري بھت��ر درك م��ي ش��ود. 
خ ت��اری«مكت��ب اص��الت ت��اریخ اس��ت. اگ��ر كس��ي بخواھ��د نگ��اري چ��ون ب��ھ غای��ت و انحط��اط خ��ود برس��د ھم��ان 

ن ا در دوراررا بر اساس تاریخ نگاري سامان و شرح نماید و انواع نماینده گان معروف این مكتب  »ھستي
نھای�ت  مدرن بسیج كند، قلمرو سرنوشت فراموش خانھ ھس�تي ك�ھ ب�ا چن�ین خط�ائي س�امان پی�دا م�ي كن�د ب�ھ

   مي گیرد. متافیزیك كامل در تقابل با آغاز خودش قرار همي رسد. دورغوغا سالاري و اغتشاش واژه ھا 
ي ل ابت�دائبھ اراده كردن، محاسبات و ترتیبات ھر چیزي را بھ سوي خ�ویش م�ي كش�اند، ھمچ�ون اش�كا هاراد

ا خ�ود ت�ھر ظھوري، ولي بھ ھر حال فقط براي استمرار نامشروط خویش، ھمھ چیز را ب�ھ خ�دمت م�ي گی�رد 
 ر ت�اریخيب�ھ اراده ك�ردن، خ�ود را در عنص�ر غی� هد. شكل نخستین ھر ظھ�وري ك�ھ در آن، ارادرا تضمین كن

 ش�ود. ای�ن نامی�ده »تكنول�وژي«متافیزیك، محاسبھ ومرتبّ مي كند، بطور دقی�ق م�ي توان�د  هجھان تكمیل شد
ق ري و زرانام شامل ھمھ حوزه ھاي اشیاء مي شود كھ در رابطھ ب�ا یك�دیگر س�ازمان م�ي یابن�د:طبیعت اب�ز
ز ا، ج�داي  وبرق ایده آلھا ھ�ر چی�زي را تح�ت س�یطره خ�ود ق�رار م�ي دھ�د. بن�ابراین تكنول�وژي در ای�ن معن�ا

 واده اس�ت اخیر، صاحب قدرت است و بھ تعریفي دقی�ق ت�ر، اس�اس م� ھكالاھا و ماشین آلات نیست. این جنب
  آستانھ عوامل بیروني مي باشد. ھبھ مثاب

در تطبی�ق  »متافیزی�ك كام�ل«ھمچون یك راه ذاتي فھمیده م�ي ش�ود ك�ھ ب�ا معن�اي در اینجا  »تكنولوژي«نام 
ھ معن�اي ب�رون افكن�ي و آش�كار ب� -techno( »تكن�و«افتاده است. و این معنا موج�ب ب�ھ ی�اد آوردن مص�در 

  لاتین خود مي باشد) مي باشد. ھسازي، در ریش
 ب�ھ ھجنب� ال ای�ن معن�ا، عنص�ر جھانش�مولِ فیزی�ك در ك�ل اس�ت. و در ع�ین ح�ذات�ي متا ھكھ شرط بنیادي توسع

    ل ملّ��ي وس��رانجام رس��یده گ��ي متافیزی��ك را مفھ��وم و ممك��ن م��ي نمای��د. و ای��ن س��یطره ب��دون توّج��ھ ب��ھ عوام��
یزی�ك، در فاز قل�ب  قاره ايِ آزمونھاي تاریخ نگارانھ، بایستي اندیشیده و درك شود. (در اینجا ذات متافیزی�ك

 م رس�یدهبھ سرانجا ھربوط بھ آن تفسیر مي شود و گوئي كھ تكنولوژي عرصجمال تكنولوژي و ھمھ امور م
  گي و سرآغازِ كمالِ متافیزیك وفائق آمدن بر آن است.) 
١١  

ب�ھ  هاراد ھس�عیك مرحلھ قبل از آخرین س�یماي متافیزی�ك كام�ل اس�ت: س�یماي تو همتافیزیك نیچھ، آشكار كنند
یطره و س�و بروز شكس�ت ای�ن س�یماي آخ�رین، ریش�ھ در . »نكرد هاراده بھ اراد «سیماي ھبھ مثاب »بودن«

ن�دگي، یاق ب�ھ زقدرت و نیروي حیات را تمام�اً در عرص�ھ اش�ت ھتقدمّ قدرتمندي از روانشناسي دارد كھ اندیش
يِ و یگ�انگ در بر گرفتھ است. بھ ھمین دلی�ل اس�ت ك�ھ ای�ن تفكّ�ر فاق�د دق�ت و ظراف�ت در ادراك اس�ت و ص�لح

ل اس�ت سپس ج�دا وآنگونھ كھ باید در نیافتھ است. بطور تاریخ نگارنھ اي حكم مي راند  بازتاب از تاریخ را
  در تھاجم و تدافع منطقي. (اسارت نیچھ در تاریخ زماني و لذا غفلتش از تاریخ ھستي.).

رھنم��ون م��ي ش��ود؟ (نیچ��ھ حتّ��ي در »زن��دگي«چ��را متافیزی��ك نیچ��ھ بس��وي اس��تھزاي اندیش��ھ در زی��ر پ��رچم
خ�ود  ءو مرم�وز و ب�س لطیف�ي ب�ھ تمس�خر آرا یخود بطور ضمن ءديّ ترین و غضبناكترین آراعالیترین و ج

زم متافیزیكي را زایمان مي كن�د). زی�را یمي پردازد و در ھمھ جا با یك ریشخند بھ پایان میرسد و روح نیھیل
، ذات�ي »حی�ات«ب�ھ ھم�ان ان�دازه در ام�ر »ثب�ات«محاس�باتي -كسي متوّجھ این نكتھ نشده كھ ضمانتِ تعریف�ي

نشئگي روانشناسانھ، بدست آم�ده  ھاست كھ براي امر رشد و تعالي. تعالي، بخودي خود بھ تنھائي در عرص



 ١٤

ھمیش�ھ ن�و و راس�تین ب�ھ ض�مانتِ ثب�ات، ك��ھ  هراس�خِ ی�ك انگی�ز ھاس�ت ول�ي در ع�ین ح�ال ن�ھ بواس�طھ عرض�
ل محاس�باتي اس�ت ك�ھ متعل�ق ب�ھ تصدیقي براي تعالي باشد. پ�س ای�ن ی�ك حُك�م نامش�روط و مطلق�ي از اس�تدلا

مي باش�د و حاص�ل ابھ�ام وگ�رد و غب�اراتي ك�ھ برخاس�تھ از آش�فتگي حی�ات باش�د، نیس�ت.  »بھ قدرت هاراد«
تفكّر و بیان نیچھ وارد نمود كھ پ�س از جری�ان بھ واگزي، یك نشئھ قدرتمند ھنري را  هفرھنگِ بد ھدایت شد

لینگ، از طری�ق ش�وپنھاور و تفاس�یر مص�نوعي وي از ریشخند كردن فلسفھ و مخصوص�اً فلس�فھ ھگ�ل و ش�
آخر قرن نوزدھم (آخرین دھھ از عمر نیچھ) را اختصاص داد بھ معرف�ي خ�ود حقیق�ت  ھافلاطون و كانت، دھ

  در وراي تاریخ نگاري. 
ل�ب ھس�تي اینھا، بھ ھر حال نوعي ناتواني مخصوص و منحصر بفرد فكري ق�رار دارد ك�ھ در قا ھدر پس ھم

 ، بایس��تيحقیق��ت یقین��ی بی��داريِ  هس��یطر ت��اریخيِ  ك و تش��خیص ح��ریم دگردیس��يِ ذات��يِ حقیق��ت و ح��سِ متافیزی��
 ھوحان�ر س�اده لمدنظر قرار گیرد. و در پس این ام�ر اس�ت ك�ھ ن�اتواني تفك�ر مت�افیزیكي نیچ�ھ ق�رار دارد: گ�ذا

اغ موج�ب د ، بیش�ترمتافیزیك مدرن نسبت بھ چنین شناختي. و بھ جاي خلق كردن یك پدیده ادب�ي از بط�ن آن
شدید  اً عاطفھشدن مغز ما مي شود تا تصفیھ آن، و ما را متوقف و شاید حتي بھ وحشت مي اندازد. و نھایت

م�ان ھ، ب�ھ ھنب�وغ و نابغ� های�ن ام�ر اس�ت ك�ھ وي درب�ار هنیچھ نسبت بھ انسان ھاي خلاق تاریخ، افشاء كنند
 كي فك�ر ، تكنول�وژی»ب�ھ س�رانجام رس�یدگي«نظ�ر  شیوه عجولانھ مدرن مي اندیش�د و در ع�ین ح�ال، از نقط�ھ

ب�راي  مي كند؛ در حس ذات�ي ی�ك ط�رح و محاس�بھ اي ب�راي ثب�ات و ب�ھ س�رانجام رس�انیدن زن�دگي و ھس�تي،
خ�ود  عین حال خلق كردن انسانھائي خلاق كھ انگیزه نوین براي زندگي پدید آورند كھ در وراي زندگي و در

  ي فرھنگ.زندگي باشد،و ضمانتي براي سوداگر
ا از وارد ر »اراده ب�ھ ق�درت«باقي مي ماند ولي ھمچن�ین، ھس�تي  »بھ قدرت هاراد«و ھمھ این ھا در خدمت

خ فك�ر ت�اریروشن آزادي اندیشھ، باز مي دارد؛ شناخت بنیادي كھ فق�ط م�ي توان�د ریش�ھ در ت ھشدن بھ عرص
  ھستي داشتھ باشد. 

ھ اراده ب�� هاراد«م��ي توان��د درك ش��ود.  »اراده ك��ردن ب��ھ هاراد«فق��ط در مفھ��وم  »اراده ب��ھ ق��درت«ھس��تيِ 
ده باش�د. ش�فقط ھنگامي مي توان�د تجرب�ھ ش�ود ك�ھ متافیزی�ك پیش�اپیش ب�ھ دوران انتق�الي خ�ود وارد  »كردن

  (انتقال از تفكراتِ مجرّدِ فوق آسماني بھ تفكراتِ متافیزیكِ زمینی). 
١٢  

اث�ر نیچ�ھ  كھ نخس�تین »زایش تراژدي از روح موسیقي«، در این جملھ از كتاب »بھ قدرت هاراد«متافیزیك 
 ویوناني ھ�راس و وحش�ت وج�ود را م�ي ش�ناخت و ح�س م�ي ك�رد.  انسانِ «است پیشاپیش نقش بستھ است:

ی��ن االمپی�ا را ب�الاي س�ر  ن پ�ذیر ش�ود، مجب�ور ش�د ك�ھ تشعش�ع خلق�ت روی�ائيِ  زیس�تن امك�ا ًب�راي اینك�ھ اص�لا
   »ھراس و وحشت نگاه دارد.

رار ق�حی�ات؛ در اینج�ا در ی�ك ط�رف  ه، حیات وحش�ي و عنص�ر ب�ر انگی�ز»ھرج و مرج«و  »عظمت « تقابلِ 
ز انیس�ت و  دارند و زیبائي و ظھور قداست، در طرف دیگرند. ھر چند كھ این اندیشھ و فرق، بوضوح ب�ارز

محت�اج ب�ھ  ،»اراده«نیچ�ھ، نش�ان م�ي دھ�د ك�ھ  ھارائ�ھ ش�ده در ای�ن جمل� ھمنظر یگانھ اي دیده میشود. نظری
اس�ت  »ق�درت بھ هاراد«است؛ در آن واحد! ولي از آنجا كھ اراده ھمان  »تعالي«و  »ثبات« هضمانتي دربار

ح�ت نخس�ت، ت نیچھ را در مرحلھ ھ، اندیش»اراده«هشوپنھاور دربار ھھنوز ھم رازش در خفا مي ماند. نظری
  شود. تولدّ شوپنھاور نوشتھ مي كتاب مذكورش در روز ھتاثیر شدید قرار میدھد. تا آنجا كھ مقدم
پش�ت  رد وآن�راپیش�ین خ�ود م�ي گ�ذ د. یعني: فلسفھ از قلمرو امكان�اتبا متافیزیك نیچھ، فلسفھ، كامل مي شو

ي م�دتّ د ك�ھ ب�راانسان است، داربستي را ارائھ میدھ� جھانيِ  اندیشیدن ھسر مي نھد. متافیزیك كامل كھ زمین
را نیست زی� شھ مي كشاند. واین ھماھنگي جھانی دیگر محتاج فلسفھطولاني، جھان را بھ وحدت و نظم اندی

وران لك�ھ ب�ھ دباینك دیگر فلسفھ در حكم بستر آن اس�ت. ول�ي ب�ا پای�ان فلس�فھ، تفكّ�ر ب�ھ پای�ان خ�ود نمیرس�د 
  انتقالي خود وارد شده تا بھ آغاز نوین برسد.

١٣  
از  (چھ��ار س�ال قب��ل ١٨٨۶در س�ال  »ای�ن چن�ین گف��ت زرتش�ت«نیچ�ھ در یادداش�تي ب��ر قس�مت چھ�ارم كت��اب 

ش�ود. بگ�ذار  ما در تلاش قماري با حقیقت ھس�تیم. و ش�اید انس�انیّت در ای�ن قم�ار ن�ابود« :مرگ) مي نویسد
ھ ك�آنچ�ھ «:م�ي نویس�د ١٨٨٠ب�ھ س�ال  »طل�وع روز«و در یادداش�تي ب�ھ ھنگ�ام نگ�ارش كت�اب »نابود شود.

ت�اریخ  ی�د اس�ت، محك�ومیتي اس�ت ك�ھ ھ�یچ دوران�ي ازموقعیت كن�وني م�ا نس�بت ب�ھ فلس�فھ، ام�ري جد هدربار
ل، وران قب�دانس�انھاي  ھبشر، بھ آن مبتلا نبوده است: وآن اینست كھ م�ا ھ�یچ حقیقت�ي در دس�ت ن�داریم. ھم�

نظ�ور ست؟ آی�ا مچی »حقیقت«منظور نیچھ در اینجا وآنجا از »ون.یّ شكّاك ھقیقت بوده اند، حتيّ فلسفداراي ح
 ھم�ان چی�زي اس�ت ك�ھ »راس�تي«اس�ت؟ آی�ا منظ�ور وي از  »درستي«و  »استير«ھمان  »حقیقت«وي از 
گي، معتب�ر قض�اوت ھ�ا، رفت�ار ھ�ا و ك�ل مس�ائل زن�د ھاست؟ و یا بھ عنوان چیزي ك�ھ در كلی� »درست«واقعاً 
ھ: اراده ك�یعني چھ؟ آیا ب�ھ ای�ن معناس�ت  ،»تلاش براي یك قمار با حقیقت«محسوب شود؟  »میزان«باشد و

  قدرت آوریم، ھمانطور كھ حقیقت اینگونھ است؟ ھبھ عرص »رجعت جاودانھ«ھ با را در رابط



 ١٥

 ق�ائم اس�ت حقیق�ت ذات�يِ  ھس�تيِ  »در آنج�ائي ك�ھ«آیا این طرز فكر ھرگز مواجھ با این مس�ئلھ م�ي ش�ود ك�ھ: 
ص�یرت و باین ھستي ذات�ي رخ م�ي نمای�د. (در بی�ان ھم�ین مس�ئلھ م�ي ت�وان كم�ال  حقیقت »از آنجائي كھ«و

  فت بیان ھایدگر را در اعماق تفكّر متافیزیكي مشاھده نمود.)ظرا
١۴  

  مي تواند ھویتي یابد كھ بھ این گونھ ھستيِ ذاتيِ چیزھا را تدوین كند؟ »شیئیّت«چگونھ 
، »چیس�ت در ان�درونش«م�ي اندیش�د، و س�پس س�عي م�ي كن�د ك�ھ ب�ھ »ش�یئیّت«را بعن�وانِ  »ھس�تي«آدمي، 

ھ چ��، »در ان��درونش«و  »چیس��ت«ھ بپرس��د و بگوی��د ك��ھ در اینج��ا از برس��د. ول��ي فق��ط فرام��وش م��ي كن��د ك��
  منظوري دارد. 

، وارد ش�ویم؟ ھس�تي، »ھس�ت«ھم�انطور ك�ھ  »ھس�تن«است؟ آی�ا ممك�ن اس�ت ك�ھ ب�ھ ان�درون »چھ«ھستن،
ا ت. خ�ود رنھایتاً بي چون و چرا باقي مي ماند و موضوعي از درس است و در عین حال اندیشھ شدني نیس

ي ھ�م كھ براي مدت ط�ولاني فرام�وش ش�ده اس�ت، م�ي نمایان�د، ب�ي چ�ون و چ�را،و ھ�یچ بس�تر در یك حقیقت
  ندارد.

١۵  
 »ش�كل«ب�ھ معن�ايobوندِ (پیش�. »ob-ject«در آنجا شي اي مي تواند وجود داشتھ باشد در حسّ شیئیّت: 

آنھ�م  اس�ت.)»منف�ك ش�كلِ «ب�ھ معن�اي  ob-jectمي باشد. پ�س  »جدا«ھم مصدري بھ معناي  jectاست و 
      »ب��اطنِ ج��دا ش��ده«معن��اي  ب��ھ لح��اظ ریش��ھ لغ��ت ب��ھ sub-jectآنجائیك��ھ انس��ان در حك��م ی��ك ذھنیّ��ت باش��د (

یاء ده از اش�ش�ب�اطنِ اس�تخراج  ھمي باشد: جدا شده از ظاھر و شیئیّت بیرون�ي چیزھ�ا. یعن�ي انس�ان ب�ھ مثاب�
 »منِ آگاه«ھم تبدیل بھ  »من«د و ) شوego( »من«است: صورت باطن اشیاء.). آنجا كھ ذھنیّت تبدیل بھ 

انگيِ یگ�« ھدر ذات خ�ودش و بواس�طھ خ�ودش، درك م�ي ش�ود، ب�ھ مثاب� »آگاه شده«شود، فقط آنجا كھ این 
قیق�ت ید و در حآ(ترانسدانس)، تنھا آنجا كھ قلّھ و غایت منطق بدست مي  »تركیبي اصیل از ادراك فرارونده

 اوّل، ھرحل�، مي باش�د. در اینج�ا ھس�تيِ ی�ك ش�ي در م»پس ھستممن فكر مي كنم «یقین واحدي در  ھبھ مثاب
 وخ��ودش را ب��ھ عن��وان ش��یئیت خ��ودش، آش��كار میكن��د. در اینج��ا ش��ي در مرحل��ھ نخس��ت، ممك��ن م��ي گ��ردد 

و ای�ن  .»ق�ي و ن�وش�ي اي ك�املاً حقی« ھده مي شود، بھ مثابمیمتعاقباً، خود شیئیّت بطرز اجتناب ناپذیري فھ
  است (یعني خودش فھمیده مي شود نھ اینكھ آنرا فھم مي كنیم). فھمي نامشروط و مطلق

١۶  
تي ي ش�ود ھس�در عالم ذھن، شي و بازتابش متعلق بھ یكدیگرند. فقط ھنگامي كھ یك چنین بازتابي تجربھ م�

  چیزھا. ھمي تواند بھ عنوان شیئیّت تعینّ یابد ؛ ھمچون حاميِ رابط
یزھ�ا چب�ا  ھابطرابطھ، بھرحال پیشاپیش بیانگر این امر است كھ بازتاب اشیاء (درذھن)، بعنوان یك ر ھتجرب

  بطور اعم مي باشد: بھ عنوان معرّفي مجددّ: حضور دوباره. »معرفي چیزھا ھعرص« ھبھ مثاب
     ھ ح�س ولي ای�ن مس�ئلھ م�ي توان�د ب�ھ عن�وان ی�ك سرنوش�ت آن�ي مط�رح باش�د درس�ت آنگ�اه ك�ھ ای�ده تب�دیل ب�

ن خ�ودش، اندروني حقیقت با خودش، ب�ھ قص�د ب�ھ یق�ین رس�انید همراود ھمثاب مي شود. دگردیسي حقیقت بھ
ویش ض�مانت خ�خ�ود را در «بھ معن�اي  »یقین«در جائي كھ این امر كفایت نماید، زیر بناي این تغییر است. 

. و ای�ن ب�ا چیزھ�ا و رابط�ھ ب�ا منش�أ چیزھ�ا، و س�پس الح�اق ب�ھ چیزھ�ا ھاست، ھمچون تثبی�ت رابط� »نمودن
 هرب�ارو ب�ھ معن�اي دوب�اره ش�كل پ�ذیرفتن و حض�ور مج�دد اس�ت ك�ھ ب�ا تصّ�ور نیچ�ھ د »اص�لاح طلب�ي«ھمان 

  عدالت كھ عین حقیقت است یكسان مي باشد.
دلیل،  . بھ ھمینمعارفھ است) ھ، ریشھ در بازتاب دارد (بازتاب چیزھا در انسان ھمان واقع»معارفھ«اساساً 

    جل��و  ھم��انطور ك��ھ »اندیش��ھ«نخس��ت ب��دیھي م��ي آی��د آنج��ا ك��ھ  ھش��یئیّت بدینگون��ھ ك��ھ م��دنظر اس��ت در مرحل��
بازت�اب  مي رسد، درك م�ي ش�ود. و ای�ن ھم�ان بازت�اب اس�ت: »من بھ چیزي مي اندیشم«مي آید و بھ حریم 

  شي از انسان.
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 ش�ھ م�ي كن�درا در سمت ترانسدانس (عروج فرا رون�دگي) اندی»ھستي بازتابي«كانت در راھي قرار دارد كھ 
نگي دوگ��ا هدرب�ار«در فص�ل »نق��د خ�رد ن�اب«ن ھم�ان ح�سّ ھس�تي شناس��انھ اس�ت. و ای�ن ام�ر در كت�اب و ای�

ي نی�ادي ت�ر، خیلي گذرا آمده است. این بخش از كتاب، نوعي مقدم�ھ اس�ت ك�ھ ب�ا بص�یرت ب»دریافت بازتابي
خود  نطور كھمامتافیزیكھاي گذشتھ گره مي خورد. ھ ھدر مباحثھ با لایب نیتز تكمیل مي شود و سپس با ھم

  اه)دارد.(خودیت ـ ھویت ـ روان آگ »من« ھكانت این حقیقت را دیده است ریشھ در تدوین ھستي شناسان
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فق�ط تعم�یم عملك�رد واك�نش و پ�س رون�ده اس�ت وح�ذف  »آگاه من«با نگاھي از بیرون بنظر میرسد كھ گوئي
اینھ�ا، فق�ط  ھدك�ارت در وراي ھم� فردي ومستقل خ�ود انس�ان. »من«است از حریم  »من«ھر آنچھ كھ شبیھ

را در »آگ��اھي«ي م��ي اندیش��د ك��ھ ھوی��ت منحص��ر بف��رد وج��ود انس��اني اس��ت و از طرف��ي دیگ��ر»م��ن«ب��ھ آن 
فردي خودش مي اندیشد و بھرحال چندان واض�ح بی�ان نم�ي ش�ود.  »من«كلیتش مي اندیشد. ولي دكارت بھ 



 ١٦

آشكار م�ي ش�ود، اعتم�ادي ك�ھ چی�زي غی�ر  »اعتماد بھ خویشتن خویش« اوّل در شكلِ  ھدر مرحل »من«این 
پنھ�ان و مرم�وز ب�ا ح�ریم  ھمعرف�ي م�ي ش�ود، نیس�ت. رابط� »معرف�ي گ�ر ھاندیش�«از تضمین آنچھ كھ ب�راي 

فردي فقط  »من«و آنچھ كھ معرفي مي شود، پیشاپیش عیان است.  »اعتمادي بخویشتن«بھ عنوان  »من«
ي، بعن��وان ھوی��ت ف��ردي ك��ھ ھم��واره در ح��ال تكمی��ل انس��ان »م��ن«در ص��ورت ای��ن رابط��ھ قاب��ل تجرب��ھ اس��ت. 

ھ�ر چن�د ك�ھ  »ب�ھ اراده ك�ردن هاراد«خویش است فقط مي توان�د خ�ودش را اراده كن�د در پرت�و رابط�ھ اي ب�ا 
ي بھ عنوان چی�ز دیگ�ري نیس�ت بلك�ھ خ�ود خ�ودش م�ي »من«شناختھ شده نیست. ھیچ  »من«ھنوز بھ این 

  باشد و در خودش بر خودش رخ مي نماید.
د نی�ز ف�ردي بط�ور بیواس�طھ ب�ھ جل�و ران�ده م�ي ش�و در ھ�ر ج�ائي ك�ھ م�ن »م�ن آگ�اه«بھ ھمین دلیل است ك�ھ

   عي حك�م حض�ور دارد، آنج�ائي ك�ھ م�د نظ�ري مج�دد ق�رار م�ي گی�رد، آنج�ائي ك�ھ جامع�ھ و س�ائر اش�كال اجتم�ا
م ك�ھ م�ي كن�ی ھوی�ت) را پی�دا(»م�ن آگ�اه«مي ران�د. ھمچن�ین اینجاس�ت وفق�ط اینجاس�ت ك�ھ م�ا قلم�رو مح�ض 

  ندارد.  بایستي بطور متافیزیكي مورد اندیشھ قرار گیرد و این امر ربطي با فردگرائي بكر صوفیانھ
س�ي نس�ان شنامتافیزیك كامل تبدیل بھ انسان شناسي مي شود. وفرق ھم نمي كند كھ آن�را ا ھفلسفھ در عرص

س�ترده اش در طی�ف گ »فیزی�ك«از خ�ود فلسفي بنامند یا چیز دیگري. این تبدیل، در حقیقت ام�ري برخاس�تھ 
در  م�ي باش�د ك��ھ ش�امل فیزی��ك حی�ات و انس��ان و از جمل�ھ زیس�ت شناس��ي و روان شناس�ي م��ي ش�ود. فلس��فھ

ھ ی�را فلس�فجریان تبدیل بھ انسان شناسي (در مفھوم گسترده اش) تحت الش�عاع متافیزی�ك مح�و م�ي گ�ردد (ز
  فیزیك تعینّ بخشیده است). بھ سرمنزل رسالت خود رسیده است و متافیزیك را در
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اب�د و یق�ت را بیی�ك ثب�ات اب�دي از حق همستلزم موقعیتي است تا امكان ضمانتي دربار »بھ اراده كردن هاراد«
ا چیزھ� هھن�ددش�كل  »ب�ھ اراده ك�ردن هاراد«امكاني براي بروز اشتیاق بي پایان ھنر. بر این اساس است كھ 

ھ ب� هاراد ھچیزھ�ا). در عرص� ھھم� ي امكان ب�روز چیزیّ�ت واح�د(یعنھستي یگانھ است.  ھ(ھستي ھا) بھ مثاب
ر ھم��ان د »تجرب��ھ« ھثب��ات ، و فق��دان نامش��روط بازت��اب ب��ھ مثاب�� ض��مانت ھاراده ك��ردن، تكنول��وژي ب��ھ مثاب��

  د).نخستین مرحلھ، بھ میدان مي آیند (و در اینجاست كھ تضاد بین ثبات وتعالي آشكارتر مي شو
ر ازت��ابش دیترین ش��كل آگ��اھي ذھ��ن، ك��ھ تعبی��ر تكنول��وژیكي آگ��اھي اس��ت، و فق��دان بع��ال ھتكنول��وژي ب��ھ مثاب��

ینك�ھ اسقوطي منظم بھ یكدیگر متعلق است و یك�ي اس�ت؛ در جھل�ش نس�بت ب�ھ خ�ودش و در ن�اتواني اش از 
ظ�ام ھرگز قادر ب�ھ س�وال ك�ردن از خ�ودش نیس�ت و ب�ھ خ�ودش مس�ئول نیس�ت (یعن�ي تكنول�وژي و انحط�اط ن

    ش��ان س��ت و گ��وئي تكنول��وژي ھم��ان ق��انونِ ج��اري انحط��اط زم��ین اس��ت). م��ا پیش��اپیش خ��اطر نیافت��ھ یك��ي ا
  كرده ایم كھ چرا و چگونھ چنین است. این چرائي و چگونگي تجربھ و فھمیده شده است. 

 ھ�ر چی�زي مطالعھ انس�ان و ش�رح ھما فقط مي خواھیم این حقیقت را نشان دھیم كھ انسان شناسي بھ واسط
ي م�ورد دي انسانیت است، ھرگز خستھ و تھي نم�ي ش�ود و غ�ایتي ن�دارد. حت�ي آنج�ا ك�ھ ھ�یچ چی�زكھ در وا

 ي شود كھممطالعھ و پژوھش قرار نگیرد و فقط تصمیمات بشري محور امور باشد. تازه این حقیقت آشكار 
ك�ھ  دیك نوع از انسانیت ف�داي ن�وع دیگ�ري ش�ده اس�ت و انس�انیت ب�ھ عن�وان ق�درت اص�لي ش�ناختھ م�ي ش�و

گویي عنص�ر اول�ین و آخ�رین ھس�تي ھ�ر چی�زي اس�ت و ك�ل چیزھ�ا و عم�ل كردش�ان محص�ول ھس�تي انس�ان 
  است. 

در  »لش�ك«ینج�ا او اینك یك سئوال قطعي و كلّي پیدا مي شود: آیا انسان بھ چھ شكلي (فرم) تعل�ق دارد؟ در 
اس ھ�ر ھ گون�ھ اي ك�ھ اس�معناي نامحدود و مطل�قِ مت�افیزیكي اش م�د نظ�ر اس�ت، ب�ھ روش افلاط�وني اش ب�

اس�ت و  قاب�ل انتظ�ار»انس�ان«آنھاست. و این تش�خیص از  ھسنت و حركتي است و با این حال مستقل از ھم
ن�وان ی�ك یگان�ھ اس�ت ك�ھ انس�ان را ب�ھ عن�وان ی�ك انس�انیت پای�دار و ب�ھ ع »ھستي«رھنمون كننده بھ سوي 

  مثل افلاطون). –انسان مطلق  هزد. (ایدمطلق، بھ حركت مي اندا هواقعي و در جریان بھ سوي اید »من«
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ت ك�ھ ھ�ر بھ غایت ضمانت مطلق خود مي رس�د و ای�ن تنھ�ا میزان�ي اس� »بھ قدرت هاراد«و از اینجاست كھ 
، و خود نامشروط است و مطلق »ه كردنادبھ ار هاراد«چیزي را تضمین مي كند، پس درست است. درستيِ 

د ش م�ي باش�اند در نامشروطیتي مطلق. آنچھ كھ مطابق با اراده را تضمین نموده و ضمانتش را كامل مي ك
م�ي كن�د  تنھ�ا ق�انون موج�ود اس�ت ك�ھ خ�ود ب�ھ خ�ود عم�ل»بھ اراده ك�ردن هاراد«درست و منظم مي آید زیرا

س�تي، گ�م تضمین كردنِ اراده بھ اراده، حقیقت ابتدائي ھ –(قانون ذاتي و ذات قانون). و در جریان این خود 
، نادرس�تي بھ اراده كردن، ھم�ان چی�زي اس�ت ك�ھ مطلق�اً نادرس�ت اس�ت. درس�تيِ ای�ن هتيِ ارادمي شود. درس

 در چن�ین بھ اراده كردن، است. و ام�ا درس�تي ای�ن نادرس�تي ك�ھ هداراي مقاومت خاص خودش در حریم اراد
در  ن��دوص��في پنھ��ان ب��اقي م��ي مان��د در آن واح��د اس��رار آمیزت��رین و خطرن��اك ت��رین چی��زي اس��ت ك��ھ م��ي توا

 وحقیق�ت رخ دھ�د. آنچ�ھ ك�ھ درس�ت اس�ت ارش�اد م�ي كن�د آنچ�ھ را ك�ھ واقع�ي اس�ت »ھس�تي«جریان تحری�ف
ني پدی�د نخست موجب مي شود ك�ھ یق�ین جھ�ا ھحقیقت را بھ كناري مي نھد. میل بھ ضمانت مطلق، در مرحل

  آید. 



 ١٧

٢١  
 ، ب��ھ»شِ خواس��تنتكمی��ل عط��«بخ��ودي خ��ود و در ذات خ��ودش، قب��ل از ھ��ر چی��زي عب��ارت اس��ت از:»اراده«

اس�ت و  درك چیزي كھ در عطش آن است. چیزي را كھ در عطش آن است در عالم تصوّر معلوم ك�رده ھمثاب
ھ آن متعل�ق ب� آن بھ مانند چیزي است كھ معرّفي گردی�ده اس�ت در معن�اي كلّ�ي اش. آگ�اھي، ام�ري از اراده و

تضمین كردن  –خود  ھمحاسب هاست دربار عالیترین و مطلق ترین نوع آگاھي »بھ اراده كردن هاراد«است. 
  مدنظر دارد.  »بھ قدرت هاراد«محاسبھ. و این ھمان نكتھ اي است كھ نیچھ در 

زمین�ھ ھ�ا،  مع�اني، همتعلق است بھ مباحثاتي ھمھ جانبھ و مستمر و مطل�ق درب�ار »اراده«و از اینجاست كھ
اق�ب ی�د. و متعھا، جلوه گري ھ�ا و تفت�یش عقااشارات، مبادلات نامفھوم و برنامھ ریزي براي اھداف، فریب 

ج��ز ب��ھ  واینھاس��ت ك��ھ اراده ب��ھ اراده ك��ردن، نس��بت ب��ھ خ��ودش غی��ر قاب��ل اعتم��اد و گم��راه كنن��ده م��ي ش��ود 
م�ي یاب�د نمي اندیشد (و در این حسّ است كھ جز تكنولوژي پناھي دیگ�ر ن»قدرت«تضمین خویش بھ عنوان 

  .و این ھلاكت اراده بھ اراده كردن است)
ه س�تيِ ارادھنھفت�ھ اس�ت ك�ھ ھم�ان تكمی�ل »بھ اراده كردن هاراد«بي ھدفي! و براستي یك بي ھدفي ذاتي در 

ز خ�ودش ، ج�»ناب هاراد«مطرح مي باشد. »ناب هاراد«بھ عنوان »خِردِ عملي«است كھ در تصور كانت از 
س���ئلھ ز نقط��ھ نظ���ر م، ھم��ان ھس���تيِ یگان���ھ و در خ��ویش اس���ت. ا»اراده«را اراده نم��ي كن���د و ب��ھ عن���وان 

 ودش ن�اب تنھ�ا موض�وع مطل�وب و رض�ایتبخش خ� هن�اب و ق�انونش، متق�ارن ھس�تند. اراد ه، اراد»رضایت«
  خودش شكل نمي گیرد.  ھمي باشد و جز باخودش ارضاء نمي شود و جز بھ واسط
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 »ی ارادانِ انس�«با توجھ بھ این حقیقت كھ اراده گاھي در افراد بشري تبدیل ب�ھ شخص�یت م�ي ش�ود و مظھ�ر
ن ودی�ت چن�یب�ھ اراده ك�ردن، تشعش�عي از موج هانساني) مي گردد ب�ھ نظ�ر م�ي رس�د ك�ھ گ�وئي اراد ه(یا اراد

 هاراد«شأ ت كھ منانساني اس هانسانھایي بر روي زمین باشد. این دیدگاه ما را بھ این امر مي رساند كھ اراد
دون ب�م�ي ش�ود  ھ اراده ك�ردن، م�ورد اراده واق�عاراده ب� ھمي باشد. آنجا كھ انسان بھ واس�ط»بھ اراده كردن

  این اراده را تجربھ كرده و درك نموده باشد.  هاینكھ جوھر
ر ردن، ق�راك�در اینجاست كھ انسان ھمان است كھ اراده ك�رده م�ي ش�ود و ھم�ان اس�ت ك�ھ در اراده ب�ھ اراده 

    یق��ت، رھ��ا ن نش��انھ اي از حقالزام��اً در ذات��ش م��ورد خط��اب واق��ع م��ي ش��ود و ب��ھ عن��وا »اراده«دارد. و نی��ز
غول ھن�وز مش� مي گردد. سئوال این است ك�ھ آی�ا اف�راد و جوام�ع، تح�ت الش�عاع ای�ن اراده ھس�تند و ی�ا اینك�ھ

یش�اپیش پانند ك�ھ معاملھ و مبادلھ با آن مي باشند و یا حتي در خصومت با آن بھ سر مي برند بدون اینكھ بد
  یر شده اند. بھ واسطھ اراده، محصور و مغلوب و تسخ

ارد، و ذبي ھمتائي ھستي و یگانگي اش در عرصھ اراده بھ اراده ك�ردن اس�ت ك�ھ خ�ود را ب�ھ نم�ایش م�ي گ�
ز ای�ن اه ك�ردن ب�ھ اراد هھمچنین یك جھت واحدي را مي پذیرد تا در آن جھت اراده كند. ھمشكليِ جھ�انِ اراد

دش. ھ�ر ن دور شده است كھ از ذات خ�ومنشأ مي باشد. ھمشكلي اي كھ از سادگي جوھري خود بھمان میزا
  چند كھ اولّي متعلق بھ دوّمي است. 

٢٣  
پیروزي  اي براي بھ اراده كردن مطلقاً ھر ھدفي را منكر مي شود و اھداف را فقط بعنوان وسیلھ هزیرا اراد

 ھ�مممك�ن  و آشكار سازي خود، بھ كار مي گیرد تا فضاي وسیع تري براي جولان داش�تھ باش�د. ب�ھ ھ�ر ح�ال
ن است. یتاً چنیھست كھ اراده بھ اراده كردن بھ صورت یك آنارشیسم فاجعھ انگیز بروز نكند ھر چند كھ ماھ

ھ ب� ه. اراداگر بخواھد خودش را در چیزھا، اعلان و آش�كار كن�د بایس�تي خ�ودش را مش�روع و ق�انوني نمای�د
اش�د. خت�راع خ�اص خ�ودش م�ي بب�ھ می�ان م�ي آورد ك�ھ ن�وعي ا»رس�الت«هاراده كردن در اینجا سخني دربار

نوش�ت سر«بھ عنوان حفظ و حراست از چیزي اصیل اندیشیده نمي شود بلكھ ھ�دفي ك�ھ از جایگ�اه»رسالت«
 ا توجی�ھ ورکردن است و بدین طریق است كھ اراده بھ اراده »اراده«معین گردیده است و گوئي ذات»محترم

  یر مي كند.ھتصدیق و تط
٢۴  

قدرت ھستند و آنھایي كھ مي خواھند بھ قدرت برس�ند: از ھ�ر دو جان�ب نب�ردي س أنبرد بین آنھایي كھ در ر
اس�ت ك�ھ حك�م م�ي ران�د و تعی�ین كنن�ده اس�ت. از بط�ن ای�ن »ق�درت«است از ھر دو س�وي خ�ود»قدرت«براي

نبرد، ھستي قدرت در ھر جناح در قلمرو نامشروطش مستقر است. در عین حال ھنوز چیزي در پرده پنھان 
، »ق��درت«اس��ت و ب��ھ واس��طھ ق��درت، اراده م��ي ش��ود.»ق��درت«ق��ت ك��ھ ای��ن نب��رد در خ��دمتاس��ت: ای��ن حقی

ب�ھ اراده ك�ردن اس�ت ك�ھ ب�ھ خ�ودي خ�ود ای�ن  هپیشاپیش این نب�رد را تح�ت ق�درتِ خ�ود ق�رار داده اس�ت. اراد
 نبردھا را مقدر مي كند. قدرت، انواع متفاوت انسانیت را تحت قدرت خویش مي گیرد بھ گونھ اي ك�ھ امك�ان

را از انسان سلب مي كند. این نبرد الزامي و جھاني است و بدین گونھ است »فراموش خانھ ھستي«گریز از
كھ در ھستي خود، غیر قابل انتخاب و تصمیم گیري مي باشد زیرا ھیچ موضوعي براي تصمیم گیري وج�ود 

س��ت: تف�اوت ھس��تي ب��ین ن�دارد (الاّ خ��ود ق�درت). بن��ابراین ھ�ر تف��اوت وتش��ابھي را از خ�ودش من��زه س�اختھ ا
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چیزھا و تفاوت ب�ین ھس�تي یگان�ھ و حقیق�ت را. از بط�ن نی�روي ذات�ي خ�ودش، ب�ھ س�وي چی�زي پرت�اب ش�ده 
  . »پوچي و نیستي«است كھ ھیچ سرنوشت و غایتي ندارد: بھ وادي ترك ھستي: ترك ھستي یگانھ

٢۵  
ك�ھ  ص�یرت و معرفت�ي اس�تدردي كھ در مرحلھ نخست بایستي حس و تجربھ شود و بھ زای�ش منج�ر گ�ردد ب

ن ات�ي انس�اذتھي از ھر نیازي باشد. و این ب�ي نی�ازي ھم�ان ع�الي ت�رین و عمی�ق ت�رین و پنھ�ان ت�رین نی�از 
 وعی�ت اس�ت است كھ از دورترین افق ھا مي آید. این بي نیازي شامل این باور است ك�ھ: انس�ان ص�احب واق

ھ�ا  ت در كج�ان نیاز بھ دانستن این امر كھ حقیقاین واقعیت در دست اوست و مي داند كھ حقیقت چیست بدو
  آشكار است.

تي یگان��ھ اس��ت،و در س��یس��تي)، ھمان��ا دس��ت كش��یدن از ھن –ت��اریخِ ھس��تيِ نیھیلی��زم (پ��وچي مح��ض  هج��وھر
 –اش�یني اینجاست كھ رھائي انسان از ھستي رخ م�ي دھ�د در ھیب�ت ماش�ین و مك�انیزم (ماھی�ت و عملك�رد م

ردی�دي تنسان را ب�ھ خ�دمت نامش�روط و مطل�ق م�ي كش�اند. و ای�ن وض�ع ب�ي ھ�یچ اتوماسیون). این رھائي، ا
  ي است).ھمان سقوط و انحطاط است و با ھر حسّ، امري منفي مي باشد. (این رھائي ھمان جریان نابود

ي اش ل�ت ت�اریخبنابراین ھر نوعي از انسانیت آم�اده گ�ي ای�ن را ن�دارد ك�ھ ی�ك نیھیلی�زم ن�ا مش�روط را در حا
نیت، ن�واع انس�اآورد و پ�ذیرا گ�ردد. و نی�ز حتّ�ي نب�ردي لازم اس�ت درب�اره ای�ن تص�میم ك�ھ ك�دامیك از اف�راھم 

  ظرفیت پذیرش چنین نیھیلیزم كامل و مطلقي را دارا مي باشد. 
٢۶  

س و پ�یش ھ�ا م�ي باش�د. پ� ؛ عط�ش ب�راي ای�ده ھ�ا، آرمانھ�ا و ارزش»ھس�تيِ یگان�ھ«نشانھ ترك كردنِ ابديِ 
ي مث��ل د واژه ااھ��ائي ك��ھ اساس��اً دس��تاویزھائي ب��یش نیس��تند و اجتن��اب ناپ��ذیر ب��ودنِ ك��اربریھ ادعوك��ردن السّ��

 اھم س�ازيبراي پرُ كردن پوچي ادعاھ�ائي ك�ھ فق�ط وس�یلھ ان�د. و ھم�ھ اینھ�ا پیش�اپیش در جری�ان ف�ر»روح«
 لأبط�ن خ� برنام�ھ) از –پروژه (طرح  پروژه ھاي ذھني، دخیل بوده است. خود یاتِ ماشینِ حتجھیزات و تسلی

ك��ھ  س��تي اس��ت)حاص��ل از ت��ركِ ھس��تي یگان��ھ، پدی��د آم��ده و مع��ینّ گردی��ده اس��ت (یعن��ي پدی��ده اي ك��املاً نیھیلی
ك�ي از یقصدي جز بھ مصرف رسانیدن ھستيِ چیزھا براي مصنوعات تكنولوژي، ندارد. و فرھنگ نیز خ�ود 

ب�راي  ك�ھ انس�ان تس�خیر ش�دهاین چیزھایي است كھ بھ مصرف تكنولوژي مي رسد. و ای�ن تنھ�ا راھ�ي اس�ت 
نس�انیت احالیك�ھ  ادامھ حیات پیش روي مي بیند؛ تنھا راه نجات دادن ذھنیت بھ مقصد یك انسانیّت برتر! (در

وض�عیت  پیشاپیش قرباني شده اس�ت). انس�انیتِ م�ادون و انس�انیت م�اوراء ، ھ�ر دو یك�ي اس�ت؛ درس�ت مث�ل
ن وض�ع در كدیگر حل نمي شوند و دو قولو ھستند. ای�كھ ھرگز در ی »ماوراء عقلاني«و  »مادون حیواني«

 مت�افیزیكي قاب�ل درك اس�ت. انس�انیت م�ادون و م�اوراء، بایس�تي ب�ھ گون�ھ »حی�وان عاق�ل«تعریف متافیزیكيِ 
  اندیشیده و فھمیده شود و نھ در وادي قضاوت و احكام اخلاقي.

ی�زات در ھم آوردن امكان�ات و تجھبھ مصرف رسانیدن ھستي چیزھا بھ اینگونھ كھ وصف شد بھ مفھوم ف�را
بنی�ادي  وحسّ متافیزیكي آن است. از طریقي كھ انسان خ�ودش را مرش�د جری�اني م�ي س�ازد ك�ھ آن�را حی�اتي 

راي ب�یّ�ھ ای م�واد اول ھم�ي دان�د: ای�ن تص�رّف و تب�دیل ش�امل ك�اربردِ قانونمن�دِ ھس�تي چیزھاس�ت ك�ھ ب�ھ مثاب�
ب��رای  ي ك��ھ پ��وچي را تفس��یر م��ي كن��د). ای��ن م��اده اي ك��ھمھ��ارت فن��ي و رش��د ای��ن مھ��ارت م��ي باش��د (ق��انون

ر دتسھیلات بكار گرفتھ م�ي ش�ود بس�رعت، مطل�ق ب�ودن و ض�مانتش در بط�ن خ�ودش ب�ھ پای�ان م�ي رس�د و 
  حقیقت ھدفش ھمان بي ھدفي مي شود و استفاده اش استھلاكش است. 

ر س��مت رس��یدنِ ب��ھ ی��ك ثب��ات جنگھ��اي جھ��اني در تم��امیتش ت��ا ھمینج��ا، نتیج��ھ اي از ت��ركِ ھس��تي اس��ت و د
     تض��مین ش��ده اي از اس��تھلاكِ كام��لِ چیزھ��ا، ح��رص م��ي زن��د. انس��ان، دیگ��ر، خص��ائل نھ��ان ھس��تي خ��ود را 

وجودش، در این جری�ان اس�تخراج و نق�د م�ي گ�ردد.  ھنمي تواند ھمچنان پنھان نگاه دارد بلكھ مواد خام اولی
جھ�ان از  ھاولی�ھ اي اس�ت ك�ھ ھم�ھ م�واد اولی� هبلك�ھ م�اد انسان، مھمترین مواد خام اولیّھ در جھان اس�ت (و

بطن آن استخراج مي شود) زیرا انسان موضوع اول و آخر ھمھ مواد و مصارف باقي مي مان�د. و ای�ن ك�ار 
خ�ود ای�ن اج�ازه را م�ي دھ�د ت�ا بط�ور مطل�ق ب�ا ك�ل ای�ن جری�ان  هبدینگونھ انجام مي پ�ذیرد ك�ھ آدم�ي ب�ھ اراد

در وادي تَ�ركِ ھس�تي،  »ءش�ي«یل ھماھنگي كند و سپس خودش تب�دیل ب�ھ آخ�رین استخراج و تصرّف و تبد
مي شود. جنگھاي جھاني، شكل مق�دماتي از می�ان رف�تن تف�اوت ب�ین جن�گ و ص�لح م�ي باش�د. از زم�اني ك�ھ 

ش�ده اس�ت، ای�ن از می�ان  »غیرِ جھان«، متعاقبِ تركِ ھستيِ حقیقت و تركِ حقیقتِ ھستي، تبدیل بھ »جھان«
 »ھس�تي و زم�ان«در حسّ ِ تاریخِ ھستي (ھمانطور كھ در كتاب »جھان«فاوت، لازم آمده است. زیرا رفتن ت

نشان داده شده است) بھ معناي حضور غیر فیزیكيِ حقیقت ھستي ب�راي انس�ان اس�ت ك�ھ در آن، انس�ان ذات�اً 
ط ب��ھ فش��ار ، ای��ن وض��ع مرب��و»ق��درتِ ق��درت«ب��ھ ھس��تي یگان��ھ مح��وّل و متعلّ��ق اس��ت. در عص��ر انحص��اريِ 

ش�ده »غی�ر جھ�ان«تبدیل بھ »جھان«نامشروط چیزھا در سمت ھستيِ بمصرف رسیده و تمام شده، است. و 
است كھ در آن، ھستيِ یگانھ، حضور مي یابد ول�ی ن�ھ حض�وري مس�لط و فرم�انروا. ھم�انطوري ك�ھ چی�زي، 

ئي، جھانیّ�ت جھ�ان و واقعي اس�ت چیزھ�ا نی�ز واقع�ي ھس�تند. آث�ار در ھم�ھ ج�ا آش�كار اس�ت ول�ي در ھ�یچ ج�ا
چیزي ، آشكار نیست. گرچھ فراموش شده است ولي ھنوز، ھستي یگانھ وجود دارد.  ھھستي واقعي بھ مثاب
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ت�رك « ج�ود دارد ك�ھ ب�راي جب�ران ك�اذبِ خ�لأدر وراي جنگ و صلح، خطاي محضِ تصرّف و تبدیل چیزھ�ا و
فت�ھ م�ي ش�ود: تغیی�ري ك�ھ در ماھی�ت تضمین ك�ردن اس�ت، بك�ار گر –و پروژه ھائي كھ بھ نیّت خود »ھستي

ب��ھ تص��رّف درآی��د و ب��ھ مص��رف برس��د و گ��وئي  »خط��ا«جن��گ و ص��لح پدی��د م��ي آی��د موج��ب م��ي ش��ود ك��ھ 
در جریان محض ارتقاء صنعتي مصنوعات، نادی�ده گرفت�ھ ش�ده و »خطا«مسئولیتش پذیرفتھ مي شود. و این
یھ م�ي نمای�د. ای�ن مس�ئلھ ت�ا زم�اني والسّ� ج از حریم شناخت خارج شده وبكلي فراموش مي گردد زیرا بتدری

ت بلك�ھ ب�ھ ای�ن دلی�ل یسكھ صلح خواھد بود قابل پاسخ نیست نھ بھ آن دلیل كھ استمرار جنگ قابل محاسبھ ن
چیزي است كھ دیگر وجود ندارد،زیرا حالا دیگر جنگ چی�زي نیس�ت ك�ھ بتوان�د ت�دریجاً ب�ھ  هكھ سئوال دربار

یزي شده است كھ ھمانا مسخِ مصرف كردن چیزھاس�ت ك�ھ در ص�لح نی�ز صلح منتھي شود. جنگ مبدلّ بھ چ
ادامھ مي یابد (یعني صلح نیز مسخ جنگ و بھ مصرف رسانیدن آن است). درگیر شدن در یك جنگ طولاني 

ت�ازه گ�ي »مص�رف«عص�ر همدت، پیشاپیش فقط شكل از رونق افتاده اي است كھ در آن تنھا چیزي كھ دربار
      یت اس��ت. ای��ن جن��گ ط��ولاني در م��دتي ك��ھ جری��ان دارد بت��دریج منج��ر ب��ھ ص��لح دارد، تش��خیص ای��ن وض��ع

ضائل شبھ جنگي دیگر قابل تجربھ و تشخیص نیستند فنمي شود بلكھ منجر بھ موقعیتي مي شود كھ در آن، 
ضائل صالحانھ نیز بي معنا و پوچ مي شوند. خطا و پریشاني ھرگز نمي تواند ھیچ حقیقت�ي از ھس�تي را فو 

 ھزمینھ ھا را در بر گیرد واز ھم� ھجامع تري مي شود كھ ھم هدرك كند و بلكھ بجاي آن متوسل بھ یك پروژ
پروژه ھاي دیگر بھره جوید (این وضع دقیقاً در دوران پس از جنگ جھاني دوم تحت عن�وان دكت�رین ھ�ائي 

 هدھك��د«لي ھمچ��ونرخ نم��ود ك��ھ ب��ھ نئوامپری��الیزم مع��روف اس��ت و مس��ائ»نظ��ام واح��د جھ��اني«موس��وم ب��ھ
  صورتھا و ابعادي دیگر از آن امر محسوب مي شوند).»نظم نوین جھاني«و»جھاني
     ص��ي چن��ین انحص��اري، ھ��ر ی��ك از قلم��رو امكان��ات وج��ود بش��ري تب��دیل ب��ھ قطع��ھ اي منف��ك و تخصّ  ھدر حلق��

نن�د نم�ي دا ن�وزمي شود: ھنر، فرھنگ، مذھب، رھبري و غیره. انحرافات و طغیانھاي اخلاقي در آنھائیكھ ھ
ھ�اده م�ي نكھ جریان از چھ قرار است غالباً امري تعمّ�دي اس�ت ومس�ئولیت و گن�اھش ھ�م ب�ھ گ�ردن رھب�ران 
ي ه و خط�ائشود، و این آخرین شكل از ارزیابي اخلاقي محسوب مي گردد (این شعار ھمھ جائي ك�ھ: ھ�ر گن�ا

 وي ن�دارد ز تعقی�ب ق�انوني نی�ز گری�زبر گردن سیستم حكومتي است). رھبر، منشأ نفرت مردم مي شود كھ ا
حاكم�ھ ادر ب�ھ مق�مردم نیز اساساً فقط تظاھر بھ چنین محاكمھ اي مي كنن�د زی�را ای�ن م�ردم نیس�تند ك�ھ اص�لاً 

ھ ور خود بككردن باشند (بلكھ جناح دیگري از قدرت است). ھر كس معتقد است كھ رھبران بر اساس اراده 
ر حقیق��ت دخ�ود پاس��خگویند (ھ�ر چن�د ك�ھ ھرگ��ز پاس�خي ندارن�د).  هادس�امان ام�ور م�ي پردازن��د و فق�ط ب�ھ ار

ي عرص�ھ ا ؛ ب�روپریشاني و پوچي وارد ش�ده ان�د»خطا«این واقعھ ھستند كھ چیزھا بر وادي ھرھبران، نتیج
 یزھ�ا راچ ھدر حال توس�عھ اس�ت و فرم�ان واح�دي را م�ي طلب�د ت�ا ھس�تيِ از دس�ت رفت� وارد شده اند كھ خلأ

ب��راي  اینجاس��ت ك��ھ ل��زوم رھب��ري واح��د و قھ��ار در جھ��ت محاس��بھ و ت��دوین پ��روژه اي كل��يتض��مین كن��د. از 
د نسجم شونتضمین چیزھا، ضروري مي نماید. براي این منظور، انسانھا بایستي در سازمان و گروھھائي م

ھ�ا  ا و تخص�صتا بتوانند در خدمت امر واحدِ رھبر باشند. رھبر، كار پردازي قھار است كھ ب�ر ھم�ھ گروھھ�
 ً س أر ر رھب�ر داشراف دارد و آنھا را درك مي كند و لذا مي تواند جریان خطا و پوچي را رھبري كن�د (طبع�ا
حاس�بھ وان�ائي مخطاكاران و پوچ شده گان قرار دارد و باید داشتھ باشد). ماھیت این رھبري و فھ�م، ھم�ان ت

ده ور فزاین�وژه ھائي در آمده كھ بط�اي است كھ پیشاپیش بھ طور كامل از دست رفتھ و بھ خدمت تضمین پر
ھ ي آی�د ك�مدیگري  هاین پروژه ھا در خدمت یك پروژ ھاي ضمانتش در حال از دست رفتن است و نھایتاً ھم

ا و ھ�ی�ن ت�لاش بھ آن پروژه اولیھ نزدیك تر باشد (و این نزدیكي نی�ز مس�تمراً دور م�ي ش�ود). تطبی�ق ھم�ھ ا
نامی�ده »ھوش�مندي ذات�ي«ین كلي این جریان، ھمان چی�زي اس�ت ك�ھ نیاز ھا و پوچي ھا با كل پروژه و تضم

ي اس�ت. شده است. این اصطلاح در اینجا بھ معناي نوعي فراست و روشن فكري ف�وق فھ�م فن�ي و محاس�بات
 حاطھ ایناھر آنچھ كھ بایستي بھ عرصھ محاسبات خطا و خطاي محاسباتيِ بخش ھاي منفرد وارد شود، از 

ات خط�ا . این ھوشمندي غریزي بھ مانن�د نردب�اني اس�ت ك�ھ از ب�الا ب�ر س�ر محاس�بروشن فكري خارج نیست
ی�ن ك�ھ ست. ب�ا اافرود مي آید و خطا را در بر مي گیرد. و این مربوط بھ انسانیت برتر و پاسخ گوئي بھ آن 

ر ب�مج�اور  این محاسبھ خطا بطور كامل اراده را در ب�ر دارد ول�ي ب�ھ نظ�ر م�ي رس�د ك�ھ چی�زي بیش�تر از ی�ك
ق�انون  در وراي ھ�ر چی�زي، نخس�تین»محاس�بھ«اراده نباشد و بلكھ امنیتي براي سرعت محاس�بھ اس�ت زی�را

ھوش��مندي «محاس��بھ اس��ت (یعن��ي نخس��تین اص��ل محاس��بھ ك��ردن ھم��ان محاس��بھ ك��ردن اس��ت). ت��ا اینج��ا 
س�ت را او مض�رّ  قرار بود كھ یك امتیاز ویژه از حیوانیّت باشد كھ ھر آنچھ را كھ مجال زندگي مفید»غریزي

 ھ درگی�ريتشخیص دھد و نھ چیزي در وراي این امر. اطمیناني كھ در غری�زه حی�واني وج�ود دارد مرب�وط ب�
ك�ھ  انیت اس�تكاربرد چیزھاست. خلاصيِ كاملِ مادونِ انسانیت، مربوط بھ تقویت ماوراء انس ھكور در عرص

  نساني، یكي مي شود.در وراي ھر موقعیتي قرار دارد. انگیزه حیوانیت و عقلانیّت ا
ب�راي انس�انیت برت�ر در جھ�ت معن�ا ك�ردن ھ�ویتش، ض�روري اس�ت و ای�ن »غری�زه«این یك حقیقت است ك�ھ 

ضرورت در درك متافیزیكي این امر آشكار مي شود. انسانیت مادون، متعلق بھ انس�انیت برت�ر اس�ت و ب�دین 
زي، تح�ت فرم�ان ق�رار م�ي گی�رد. از طریق عنصر حیواني بطور كامل در ھر شكلي از محاس�بھ و برنام�ھ ری�



 ٢٠

بین�ي كن�د ك�ھ روزي كارخانج�اتي پدی�د  آنجائي كھ انسان، مھمترین ماده خام اولیھ است آدمي مي توان�د پ�یش
زاد و ولد انسان را تولید نمای�د. تحقیق�ات ش�یمي دان مع�روف آق�اي  ھاولی هآیند كھ بر اساس علم شیمي، ماد

ھر فرانكفورت این احتمال را مقدور مي سازد ك�ھ انس�ان ھ�اي ن�ر و ) برنده جایزه گوتھ در شkuhnكوھن (
ماده اي بر اساس پروژه ھاي قبل�ي تولی�د ش�وند و ب�ھ مص�رف تكنول�وژي برس�ند. آن جری�اني ك�ھ زاد و ول�د 
مصنوعي بشر را در احاطھ خود دارد در رابطھ با مقاومت سرس�ختانھ ادبی�ات، بگون�ھ اي عم�ل م�ي كن�د ك�ھ 

تي ك��ھ دیگ��ر وج��ود ندارن��د از ب��ھ ھم��ان روش ب��ھ خ��دمت خ��ود آورد. بگذاری��د بخ��اطر افتخ��ارك��ل ادبی��ات را نی��
عصبي نشویم. نیاز بھ مواد اولیھ انساني، دقیقاً مشمول ھمان قواعدي است كھ شامل ماش�یني ش�دن انتش�ار 

  كتاب نیز مي باشد. و دیگر شاعر مھمتر از كارگر چاپخانھ نیست.
وش ی�زي ب�ھ رز جملھ مواد اولیھ انساني، براي امكان نامشروط تولی�د ھ�ر چمصرف ھمھ انواع مواد اولیھ ا

ھ پ�ر ر اس�ت ك�مجب�و گردان شده اند و این خلأكاملاً سرّي تعیین مي گردد. چیزھا در پوچي كامل معلق و سر
ت ش��ود. و از آنج��ا ك��ھ ھس��تي یگان��ھ ك��ھ ت��رك ش��ده اس��ت ھرگ��ز ب��ھ واس��طھ انباش��ت چیزھ��ا پ��ر ش��دني نیس��

   ط��ور ھ��ا راه گری��ز ازآن ای��ن اس��ت ك��ھ بتنھرگ��ز قاب��ل تجرب��ھ ھ��م نیس��ت،  خ��لأامي ك��ھ ای��ن مخصوص��اً ھنگ��
ي ھ�دف و بلاوفقھ اي چیزھا بھ ترتیب و نظ�م و تح�ت س�یطره قواع�دي آورده ش�وند ك�ھ منج�ر ب�ھ عملی�اتي ب�
و ( مان�دن پوچ گردد و گوئي كھ این عملیات آخرین تلاش براي تضمین، در ماندن پوچ است بھ عن�وان پ�وچ

اس�ت ك�ھ ھس�تي ھ هگوئي این آخرین نوع تنازع بقا است) و گوئي كھ خود این عملی�ات از مركزی�ت پ�وچ ش�د
از:  ب�ارت اس�تعبر انس�انھا تحمی�ل م�ي ش�ود ت�ا آنھ�ا را جب�راً ب�ھ پ�وچي بیازمای�د. از ای�ن دی�دگاه تكنول�وژي 

از تھ�ي  ھ ای�ن وض�عیت ناش�يسازمان دھي ی�ك فق�دان پ�وچي س�ازماني (س�ازمان ی�افتگيِ نیس�تي). از آنج�ا ك�
اي  فزاینده شدگي ھستي است و شناخت خود را نفي مي كند ھر جائي كھ چیزھاي لازم بھ اندازه كافي بطور

رد دی�د م�ي آوموجود نباشد، تكنولوژي وارد گود مي شود و جایگزیني پ»بھ اراده كردن هاراد«براي ارضاء 
ر بلع�د. د خ�ود انس�ان را بعن�وان آخ�رین م�اده خ�ام م�ي و مواد اولیھ موجود را بھ مصرف مي رس�اند و حت�ي

س�ت اكل ممك�ن د انبوه لوازم یدكي یك مسئلھ موقتي و حاشیھ اي نیست بلكھ تنھا ش�یحقیقت، جایگزین و تول
ف�ظ ودش را حكھ در آن اراده بھ اراده كردن ضمانت تمام عیار پ�روژه ھ�اي ام�ر ش�ده را ت�أمین م�ي كن�د و خ�

اً ب�ھ س�اني علن�تولی�د مث�ل ان هھ عنوان ماھیت درون ھر چیزي معنا ش�ود. رش�د فزاین�دمي نماید و مي تواند ب
ت ھرگ�ز از دس�»ج�اي بیش�تر ب�راي زیس�تن«یك طرح قبلي انجام شده است بطوري كھ فرصت ادعاي ھواسط

س�ت د بشري انرود، تضمین این ادعاي خطا براي توده ھاي عظیمي از بشر مستلزم انبوه عظیم تري از افرا
 صرف برايممعلومي از مردم نیاز بھ مردم بیشتري است). گردش جنون آمیز  هني براي اسكان دادن عد(یع

ھ�اني ك�ھ جمصرف پرستي، تنھا جریاني است كھ بطور دقیق ھویت تاریخ یك جھان را معین مي كند، ت�اریخ 
ي دھن�د ك�ھ زه را مآنھایي ھستند كھ بھ خود این اجا »رھبران مادرزادي«شده است.  »غیر جھان«مبدل بھ 

ای�ن ن�وع  گ�ویي در خص�لت غری�زي »رھبري«تماماً در خدمت چنین جریاني باشند و ھیچ سئوالي ھم نكنند. 
س�تند و انسانھا تضمین شده است. اینھا نخستین مستخدمین در بطن تجارت نامشروطي از مص�رف چیزھ�ا ھ

ب�ھ دف�اع  باش�ند. ای�ن مس�لك ب�ا توج�ھدر خدمت كامل تض�مین ك�ردنِ پ�وچيِ حاص�ل از ت�ركِ ھس�تيِ یگان�ھ م�ي 
نن�ده تعی�ین ك وغافلانھ در مقابل ھستي تجربھ نشده، پیشاپیش تمایز بین مل�ت ھ�ا را ك�ھ ھن�وز عام�ل بنی�ادي 
ز ب�ین س�ت. تم�ایاست، بھ كلي نادیده مي گیرند. ھمانطور كھ تمایز بین جنگ و صلح نیز بكلي از بین رفت�ھ ا

ي حم�ل ادع�اكسي كھ بھ روش اروپائي مي اندیشد ام�روزه دیگ�ر ت�اب ت ملي و جھاني نیز از بین رفتھ است.
باش�د  م�ي توان�دنبین المللي بودن را ندارد و از پس سرزنش آن بر نمي آید و اما دیگر یك ناسیونالیست ھم 

  ملت ھاي دیگر كمتر از ملت خودش بیندیشد. هزیرا دیگر نمي تواند دربار
ام ھاي سیاسي ق�دیم و ام�روز تش�ابھ قاب�ل ت�وجھي وج�ود داش�تھ باش�د. تاریخ جدید نشان نمي دھد كھ بین نظ

     مانن���دي اس���ت ك���ھ مرب���وط ب���ھ  –ھمس���اني ت���اریخي، ن���وعي عاقب���ت نیس���ت بلك���ھ زمین���ھ مش���اجرات جن���گ 
مأموریت ھاي فرديِ رھبري قاطع در جریان تصرف ھمھ جانبھ چیزھاست (كھ حتي تاریخ دیگ�ر مل�ل را نی�ز 

ھمساني چیزھا و تاریخ ھا و نظام ھ�ا، حاص�ل پ�وچي ناش�ي از ت�رك ھس�تيِ یگان�ھ  تبدیل و مصرف مي كند).
است. این ھمساني محصول محاسبھ اي است كھ براي توجیھ و تضمین اراده بھ اراده كردن بھ عمل مي آید 
(و نیز محاسبھ اي براي مخفي داشتن ماھیت خطائي كھ منجر بھ پوچي شده است). و نی�ز پیش�اپیش در ھ�ر 

ي، ھر ملتي، رھبری ھمسان با یكي از رھبران ملت ھاي دیگر در گذشتھ و ی�ا ح�ال پدی�د م�ي آورد. ھم�ھ جائ
ش��كل ھ��اي حك��ومتي م��اھیتي واح��د دارن��د و وس��یلھ اي ب��راي مخف��ي داش��تن و فرام��وش ك��ردن ھس��تي یگان��ھ 

ري ب�راي محسوب مي شوند وسیلھ اي كھ بتواند در ھر م�وقعیتي از تھ�ي ش�ده گ�ي ھس�تي، ام�ر ك�افي و قھ�ا
این فراموشي صادر كند و پروژه اش را نیز ارائھ دھد. از آنج�ائي ك�ھ واقعی�ت ش�امل ھمس�اني م�دیریت قاب�ل 
محاسبھ است انس�انھا نی�ز مجبورن�د ك�ھ وارد ای�ن ھمس�اني ش�وند ت�ا بتوانن�د ب�ا واقعی�ت كن�ار بیاین�د. ام�روزه 

ن خود را بھ اثبات میرساند ونشان مي دھ�د نیفورم، امري را القاء مي كند كھ غیر واقعي بودوانسان بدون ی
، توس�عھ م�ي یابن�د در »فق�دان تفاوتھ�ا« ھكھ دیگر بھ چیزي تعلقي ندارد. ھستي ھائي كھ ب�ھ تنھ�ائي بواس�ط

 »اص�ول تولی�د«پذیرفتھ م�ي ش�وند وص�رفاً در جری�ان ترتیب�اتي ك�ھ تح�ت الش�عاع»بھ اراده كردن هاراد«حریم
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ر م�ي رس�د ك�ھ ای�ن مس�ئلھ داراي متع�اقبي از ق�انون درج�ھ بن�دي باش�د؛ پدید م�ي آی�د، مخف�ي م�ي مانن�د. بنظ�
درست آنجا كھ فقدان ھر درجھ اي آشكار است زیرا ھدف تولید در ھمھ ج�ا فق�ط پ�وچي ھمش�كلي از مص�رف 

كھ ھر چیزي خارج از این اصل را بھ بی�رون پرت�اب م�ي كن�د، ھم�ان انحط�اط »فقدان تفاوت«چیزھاست. ھھم
در ك�ل در نظ�ام مص�رفي از  »فق�دان تف�اوت«ش�ي ق�انون درج�ھ بن�دي ك�ھ ذك�رش رف�ت. محض است و فرو پا

قانون درجھ بندی بر مي خیزد؛ مطابق با حراست از پوچي كل نظام مصرفي كھ ھمواره ھ�دف  »مثبت«انكارِ 
خل�ع جھ�ان ش�ده ت�رك ھس�تي، ض�مانت نام�ھ اي مس�تمر اعط�ا  ھبھ عرص »فقدان تفاوت«را اختراع مي كند. 

زمین ھمچون عرصھ ی�ك خط�ا و پریش�اني غی�ر جھ�اني ب�روز م�ي كن�د؛ س�یاره اي ب�ھ خط�ا رفت�ھ در  مي كند.
  پھنھ تاریخ ھستي.       

٢٧  
 ً ور  ب�ھ منظ�چوپانھا زندگي نامرئي دارند و در خارج از برھوت متروك زمین زیست مي كنند زمین ك�ھ ص�رفا

وت اس�ت و اص�لاً مھ�م ش مح�دود ب�ھ قض�اانس�ان ك�ھ آث�ارضمانتي براي ظھ�ور انس�ان بك�ار گرفت�ھ م�ي شود،
 اپیش تقاض�اای�ن زن�دگي پیش� »اراده بھ اراده كردن«نیست كھ چھ اھمیتي براي زندگي داشتھ باشد. ھمچون 

  مي كند كھ كل شناخت بھ سمتي رود كھ محاسبات و ارزیابي را ضمانت كند.
ش آش�كار اقع�ھ ك�ھ ھم�ھ چیزھ�ایقانون نامكشوف زمین، زمین را حفظ و حراست مي كند؛ تحت الشعاع این و

نن�د ینك�ھ بدااو سپس محو مي گردند و خود این چیزھا بھ صورت یك تقدیر راه خود را تعقیب مي كنند بدون 
ر نبورھ�ا دكھ چھ چیزي را تعقیب مي كنند. یك درخت ھرگز از حد امكانش پیش تر نم�ي رود. امپراط�وري ز

اس��ت ك��ھ خ��ودش را در ھرج��ائي ب��ا »اراده«نخس��تمح��دوده اس��كان خ��ود مس��تقر اس��ت. و ای��ن در مرحل��ھ 
 زم�ین را تكنولوژي خاص خودش تنظیم مي كند، تكنولوژي اي كھ زمین را بطرز سیری ناپذیري م�ي بلع�د و

    ان��د و ب��ھرامكان��اتش م��ي  ھب��ھ غی��ر زم��ین تب��دیل م��ي كن��د. تكنول��وژي، زم��ین را ب��ھ وراي قلم��رو توس��عھ یافت��
 وقی�اس ھ�ا ممك�اني ندارن�د و ل�ذا غی�ر ممك�ن ش�ده ان�د. ای�ن واقعی�ت ك�ھ چیز ھایي مي رساند كھ دیگر ھ�یچ ا

ش�تھ م�ي پروژه ھاي تكنولوژیكي موف�ق ب�ھ اختراع�ات و ن�و آوري ھ�اي عظیم�ي ش�ده ان�د و ب�ر روي ھ�م انبا
  د.شوند ولي ھرگز حجتي ارائھ نمي دھند كھ پیروزي ھاي تكنولوژي بتواند ناممكن را ممكن ساز

 ع�ت و روح،آخرین عواملي ھستند كھ مي توانند موجودی�ت تكنول�وژي را بواس�طھ طبیرئالیزم و اخلاق كھن 
آگ�اھي  –د تعریف نمایند و طبیعت و روح را در تكنولوژي نشان دھند. طبیعت و روح دو عنص�ر بنی�ادي خ�و

چ آگاھي ھر دو را بسوي ھمساني اي مي راند كھ از بطن آن، متافیزی�ك ھ�ی –نامشروط خود  هھستند. سیطر
  راه گریزي نمي یابد. 

ك�ھ  ن پ�ذیرش،استفاده از زمین و كاربرد آن، یك چیز است و دریافت كردن بركات آن تحت الش�عاع ق�انون ای�
  ھستي را چوپاني كند و مراقب آن باشد، چیز دیگري است. ھزمین را خانھ خود نماید و افسان

ی�زي در ، لب�اس از ت�ن ھ�ر چ»ك�ار«ھب�ب�ھ مثا»ھستي«ھیچ عملي بخودي خود، جھان را تغییر نمي دھد زیرا
ده ی�دار كنن�مي آورد در كمال تحسین و رضایت. حتيّ زجر عظیمي كھ زمین را ف�را گرفت�ھ اس�ت نم�ي توان�د ب

راین ت و بن�ابیك دگردیسي بنیادي باشد زیرا زجر براي زجر، امري منفي است و لذا در نقطھ مقابل عمل اس
  حضور دارد. »اراده بھ اراده كردن«ي كھ بھمراه عمل تجربھ مي شود در ھمان قلمرو

، »ادهار«ولي زمین محفوظ باقي مي ماند تحت الشعاع قانون مرموزي ك�ھ از موجودی�ت خ�ودش م�ي باش�د. 
این توماتی�ك،ناممكن را بعنوان یك مقصود، بر ممكن تحمیل كرده اس�ت. مك�انیزم (ماش�ین گرائ�ي) ك�ھ بط�ور ا

ھ ك�اینجاس�ت  حفظ  مي نماید از ھستيِ تكنول�وژي برخاس�تھ اس�ت. درقانون را القاء مي كند و سلطھ اش را 
یت روي خودش، مفھوم مي شود. ھمساني نامشروط ھم�ھ ان�واع انس�ان ھتصّور تكمیل شدن متافیزیك بواسط

   ر مي كند.پوچي عملِ انسان را بطور مطلقي اثبات و آشكا ،»بھ اراده كردن هاراد«زمین، تحت فرمانِ 
ی�ز ننیس�ت و  امري كھ اراده مي شود، آغاز گردیده است ولي ای�ن اراده ش�ناختھ ش�ده ھثابتخریب زمین بھ م

 ود، ھن�وزآن زماني كھ زمین، خود را بھ عنوان س�ندي مط�رح كن�د ك�ھ در آن، انس�ان بط�ور یق�ین معرّف�ي ش�
 –د ، خ�ور آنقابل شناخت نیست. ھگل چنین لحظھ اي از تاریخ متافیزیك را درك مي كند، لحظ�ھ اي را ك�ھ د

  آگاھي مطلق، منشأ اندیشیدن مي شود. 
د وشي خواھاراده، مترادف با خ هاغلب بنظر مي رسد كھ گوئي اگر وجود درد از انسان حذف شود در سیطر

را  ھ سرنوش�تبود. آیا بالاترین حدّ درد و زجر مي تواند منجر بھ یك دگرگوني ب�زرگ ش�ود؟ دگرگ�وني اي ك�
دیقي را توان�د تص�برگز بدون یك انتظار جديّ امكان پذیر نمي آید. انتظاري ك�ھ تغییر دھد؟ یك چنین تغییري ھ

ز او ك�اخي  بروز دھد و ندا و نیاز و بصیرتي را پیشاپیش ف�راھم آورد ب�دون آنك�ھ موج�ب ویران�ي فك�ر ش�ود
نتظ�ار مس�ئلھ ا وانق�لاب جھ�اني ام�ام زم�ان  هھایدگر شباھت شدیدي ب�ھ ای�د ھشعر پدید آورد. (در اینجا اندیش

  دارد.)
 پایان


