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  این رسالھ از متن سخنرانی استاد پیاده شده و لذا نگارشی ویژه یافتھ است . تذکر:
  
  
  

 ، ح�الات ،تلاً ب�ھ ط�ور تخصص�ی درب�اره موض�وعاصحبت درباره مراحل و مقامات سیر و سلوک عرفانی  است . البتھ قب
ھ�دف از ای�ن  ھ ش�ده اس�ت .مسائل و حوادث مثبت و منفی ، حقھا  و ابطالھای سلوک عرفانی مطالب زیادی گفتھ و نوش�ت

ب�ھ  لوک عرفانیسرسالھ جمع بندی کل مباحث بھ صورت یک دستگاه عرفانی از اوّل تا بھ آخر است . یعنی تبیین سیر و 
  عنوان یک ایدئولوژی .

  
   یا نیست ؟ سؤال اینست کھ : آیا نیازی بھ تبیین عرفان بھ صورت یک دستگاه فکری یا فلسفی یا عرفان نظری ھست

  
ح ن�دی ک�رده ش�ربادبیات عرفانی ما برخی از عرفا سعی کرده اند کھ مراحل و مقامات سیر و س�لوک عرف�انی را طبق�ھ در 

الس�ائرین  ی در منازلدھند و تقسیم بندی کنند . از جملھ عطار در منطق الطیر ، مولوی در مثنوی ، خواجھ عبدالله انصار
ح و مستلزم ش�ر وا بسیار تخصصی بوده بھ زبان شعر و استعاره است و صد میدان ابن عربی و... کھ متأسفانھ ھمۀ اینھ

شد و ندگی می بازتفسیر بسیار . امروزه اگر جوانی بخواھد بداند سیر و سلوک عرفانی چیست و زندگی عارفانھ چھ نوع 
و  تشیّع اس�ت چھ معضلاتی دارد متأسفانھ ھیچ کتاب و منبع مفیدی در دسترس نیست آن ھم در کشوری کھ مھد عرفان و
،  ج�وان باش�د بخش عظیمی از ادبیاتش عارفانھ است . ھدف ما اینست کھ چنین کاری انجام شود ت�ا جوابگ�وی نی�از نس�ل

  البتھ بھ زبان ساده امروزی نھ الفاظ تخصصی و پیچیده . 
   

ض�لھ ای چ�ھ مع نی و س�لوک عرف�انیقبل از ھر چی�زی ای�ن س�ؤال بای�د پاس�خ داده ش�ود ک�ھ عرف�ان چیس�ت و زن�دگی عرف�ا
  ؟ میباشد

  
ای�ن ع�الم  عرفان بھ زبان ساده یعنی معرفت نفس ، خود شناسی ، شناخت اس�رار وج�ود ، ش�ناخت وج�ود خویش�تن در ک�ل

ی�ن خ�ودش در ا ھستی .  زندگی عرفانی یعنی زندگی کھ در آن انسان بھ جستجوی حقیقت ذاتی و حقیق�ت جاودان�ھ و الھ�ی
  جھان است . 

  
نی سلوک عرف�ا وک عرفانی برای ھر انسانی جزو واجبات است یعنی کسی کھ زندگی عارفانھ و سیر وبنابراین سیر و سل

انی حساس�ات انس�ندارد در حقیقت زندگی انسانی ندارد بلکھ یک زندگی نیمھ غریزی و جانوری دارد کھ در آن یک سری ا
ک س�یر و س�لو تش داش�تھ باش�د . بن�ابراینحضور دارد بدون آنکھ این احساسات انسانی نقش تعیین کنن�ده ای در سرنوش�

رات�ب ش مس�لماً ماعرفانی یعنی راه و رھروی . ھمانطور کھ  زندگی راھی است کھ از تولد تا مرگ بھ عنوان راه زمین�ی 
ر راه س�ا امنیھ�ای و مراحلی دارد ، مثل ھر سفری کھ در آغاز نقشھ آن فراھم می شود ت�ا از وج�ود ش�ھرھا ، آبادیھ�ا و ن�

  اصل شود ھمچنین توشھ سفر ، وسیلھ حرکت ، آب ، غذا و... مھیا می گردد . اطلاع ح
  

ن�د از انسان بدا مراحل سیر و سلوک عرفانی دانستن این نقشھ کلی از لحاظ نظری است کھ جزو ملزومات این راه است تا
ک ھ عنوان یباخت خود را کجا شروع کرده و از چھ مسیرھایی می خواھد عبور کند . کسی  کھ اصولاً احساس و درد شن

دم آده ب�ودن و انسان دارد ، انگیزه ای برای س�یر و س�لوک عرف�انی دارد . زن�دگی عرف�انی ، زن�دگی کس�ی اس�ت ک�ھ ب�ا زن�
نس�ان ا تمامی�ت ابودنش مسألھ دارد . بنابراین مسئلھ دارترین انسانھای روی زم�ین عارف�ان ھس�تند منتھ�ی مس�ئلھ ش�ان ب�

ی و دمسائل اقتصا ،حیات و ھستی و زندگی کھ دارند مسئلھ دارند . ولی مسائل اکثر انسانھا بودن خودشان است و با کل 
  سیاسی و غریزی و جانوری است .

  
ع .. موض�وزندگی عرفانی ھستی شناسی انسانی اس�ت . م�ن چیس�تم ؟ ب�رای چ�ھ خل�ق ش�ده ام ؟ چ�را زن�دگی م�ی ک�نم ؟ و.

 ھ�ر انس�انی ئلھ ذات�ی ب�رایا خل�ق ش�ده ام و ب�ھ کج�ا م�ی روم ی�ک مس�؟  طبعاً مسئلھ خود و من کھ چی ھستم ، چ�رچیست
م��ده ام ؟ . ھ��ر بچ��ھ ای ک��ھ ب��ھ س��ن ش��عور و ادراک م��ی رس��د اول��ین س��ؤالی ک��ھ م��ی پرس��د اینس��ت ک��ھ م��ن از کج��ا آمیباش��د

د . م�دتی ن�ھ خ�الی کنمتأسفانھ اکثر پدر و مادرھا این سؤال را جدیّ نگرفتھ و حتی می خواھند از زی�ر ب�ار ای�ن س�ؤال ش�ان
ت گ�ر چن�ین اس�ابچھ با این سؤال گلاویز است و پس از مدتی چون پاسخی نمی شنود آنرا بھ دست فراموشی می سپارد . 
  بنابر این زندگی عرفانی یک زندگی غریزی و ذاتی است . در واقع عرفان غریزه روحانی انسان است . 

  
ی مرا خلق کرده ؟ کارم چیست ؟ مسائلی است کھ ھ�ر انس�انی ب�ا من کیستم ؟ از کجا آمده ام ؟ و بھ کجا می روم ؟ چھ کس

خود دارد . برخی زود فراموش می کنند و برخی مدتّی آنرا با خود دارند و در بیکاری ھایشان با خود این مسائل را نج�وا 
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دگی ھدفمند است می کنند و سعی می کنند در حدّ ادراک خود بھ زندگی شان ھدف دھند . در حقیقت زندگی عرفانی یک زن
منتھی ھدفی فوق زندگی است . ھدفی کھ تمامیت زندگی را می تواند بھ حقیقتی ترجمھ کند تا صاحبش این زن�دگی را قاب�ل 

  ارزش بیابد و بر مبنای این حقیقت زندگی کند . 
  

  ؟نیاز بھ زندگی عارفانھ داشتن ، پاسخ بھ این سؤال است کھ : آیا زندگی ارزش زیستن دارد یا نھ 
نس�ان ج�انوری ارای اینک�ھ فقط انسان است کھ می تواند این سؤال را بکند و اگر نکند واقعاً از انسانیّت کم دارد . چرا ؟ ب

ج�ر بکش�د زدرمانده ، مریض ، مستضعف و مفلوک است در ازای برآورده کردن ھمان نیازھای غریزی خودش بای�د کل�ی 
  بپرسد .و این خودش علتّی است کھ انسان این سؤال را 

  
کّ�ر ی�ن س�ؤال تفد ب�رای پاس�خ اانسانھا بستھ بھ فرھنگ�ی ک�ھ در آن رش�د ک�رده ان�د ، از آغ�از دوران ج�وانی س�عی م�ی کنن�

ت�ری در ھ حقیق�ت برک، تحقیق و مطالعھ کنند تا معنایی ورای این زندگی بیابند . زندگی بھ شرطی ارزش زیستن دارد کرده
  ختم می شود .  آن نھفتھ باشد زیرا این زندگی با قبر

  
ھ ک�س�ت . گ�ویی افکار عرفانی سالم ترین افکار انسانی است . کس�ی ک�ھ ای�ن س�ؤال آزارش نم�ی دھ�د درواق�ع مس�ئلھ دار ا

  روح انسانی از او پرکشیده است . 
  

میرم  می«وف کور ببھ قول مولوی در مثنوی اش کھ از کجا آمده ام و آمدنم بھر چھ بود ؟ و یا بھ قول صادق ھدایت در 
   .ر انسان است داینھا بیان خیلی ساده و ملموس کل عرفان و انگیزه عرفانی » . قبل از آنکھ خودم را شناختھ باشم 

  
آنھ�ا  م�ی رس�د ک�ھ ن برای پاسخ بھ این سؤال دارد مسلماً بھ انسانھاییدر سیر تلاشھای غریزی و خود بھ خودی کھ انسا

ان نس�ان در جھ�ابھ طور تخصصی برای این سؤالات زندگی می کنند . یعنی عرفا : کسانی کھ فقط ب�رای پی�دا ک�ردن معن�ی 
  زندگی می کنند . 

  
، یندگی جانورست آنھم در بطن این زرسد کھ دارای حقایق و ارزشھای فوق زندگی اوقتی یک سالک بھ چنین انسانی می

  در واقع بھ پیر یا مراد یا مرشد عرفانی و یا بھ امام خود رسیده است . 
  

م�ی نورده اس�ت و جدی سیر و سلوک عرفانی است کھ گام بھ گ�ام ب�ا مفھ�وم پی�ر ی�ا ام�ام گ�ره خ� کاملاً این مرحلھ سرآغاز 
ا در ع�الم اش�تھ باش�د ی�. یا بای�د در ع�الم بی�رون دیا امام نمی باشدولی دارای پیر  شود کھ کسی بگوید زندگی عرفانی دارد

  . نھان و غیب
  

اطنی ب�عن�ی ام�ام خض�روی اس�ت ی کند یا س�یر و س�لوک اودارد کھ در کالبد بشری زندگی می یعنی یا یک پیر و امام دنیایی
  . دارد

  
ای ک�ھ  . مثل بچّ�ھدد بھ طور رسمی شروع می شویا مرابنابراین باید گفت سیر و سلوک عرفانی با یافتن کسی بھ نام پیر 

  پس از تفریح در مھد کودک در مدرسھ ثبت نام می کند و بھ طور رسمی محصّل می شود . 
  

پیر یا  ا می کند ومعلم درس دنیوی می دھد و پیر درس معنویت و آخرت می دھد . معلم او را با علوم و فنون دنیوی آشن
  دش و روحش و معنویت و حقیقت زندگی آشنا می سازد . آموزگار معنوی محصل را با خو

  
 ادی طل�ب راووقتی کسی پیر یافت رسماً طالب معنویت و خودشناسی می شود . یعن�ی مرحل�ھ طل�ب را آغ�از ک�رده اس�ت . 

  .  اد ابی نام نھیوادی شوق و انس و جذبھ روحانی ھم نامگذاری کرده اند ولی بھ نظر ما این وادی را باید وادی پیر 
  

یعن�ی دی (بس�یاری ای�ن وادر نخستین آشنایی مرید ب�ا م�راد خ�ودش ش�ور و مس�تی و جذب�ۀ روح�انی رخ م�ی دھ�د و ب�رای 
 الک در ای�نس�) ماندگارترین خاطرات دوران سیر و سلوک عرف�انی اس�ت . مانن�د دوران ن�امزدی و م�اه عس�ل . وادی اول

 ی�رپی�ا ای�ن ی�ک آمسئلھ او پیر شناسی و امام شناسی است کھ  مرحلھ تازه می خواھد با پیر خودش آشنا شود و مھمترین
  ؟ واقعی است یا کذاب و دروغگو است

  
ھ ای ج�واب ب�ر؟ البت�ھ ھ�یچ فرم�ول خاص�ی ب�ت کھ چھ طور می شود پیر را شناختدرواقع مھمترین مسئلھ وادی اوّل اینس

  حس و حال خودش است .    . تنھا چیزی کھ برای سالک قابل اعتماد است ھماناین مسئلھ وجود ندارد
    



 ٧

ع حجت�ی ت . در واق�آن شور و مستی روحانی و جذبۀ قلبی کھ مرید در رابطھ با پیر می یابد بھترین دلی�ل حقانی�ت پی�ر اس�
ی داش�تن تن پی�ر یعن�قلبی و باطنی است کھ بھ مرید می گوید این معلم واقعی تو در این راه است ی�ا خی�ر . در حقیق�ت داش�

رای تغذی�ھ د دارد . ب�. ھمانطور کھ در این دوران تقریباً برای ھر کاری نیاز بھ یک معلم و راھنما وجو یک آموزگار روح
ای س�لامت و غذا خوردن ، برای درس و کتاب خواندن ، برای سلامتی جسم بھ چندین ن�وع پزش�ک رج�وع م�ی کن�یم ، ب�ر

  ربیتی و الی آخر .روان بھ مشاور روانی و نیز مشاور اقتصادی ، سیاسی ، زناشوئی ، ت
  

ود و در ش�اینھا ھمھ در جھت بھتر ش�دن ھم�ین زن�دگی م�ادی و حی�وانی و غری�زی اس�ت ب�رای آنک�ھ ای�ن زن�دگی پررون�ق 
ی م�ی کن�د ول� حقیقت تحصیلات معیشتی افزایش یابد . چھ طور انسان برای تن و حیوانیت خود این ھم�ھ تحص�یل و ت�لاش

  ؟ انھ نیاز بھ معلم و راھنما ندارددبرای روح ، معنویت و حیات اخروی و جاو
  

تع��ین  متأس��فانھ کس��ی ک��ھ ب��ھ جس��تجوی معل��م روح��انی نیس��ت از زن��دگی ج��ز حیوانی��ت نخواس��تھ اس��ت و برجس��تھ ت��رین و
نی را طنی و روح�امستی ب�ابارترین نشانھ حقانیت پیر تو اینست کھ بھ تو شور و عشق معنوی می دھد و برای اوّلین بار 

  ن کاری را با ھیچ تخصص و رشتھ تحصیلی نمی توان صورت داد . کنی و چنیتجربھ می
   

ع�ھ بیش�تر و حی�ات م�اوراء الطبی پس در این مرحلھ شور و شوق و علاق�ھ و عش�ق ت�و ب�ھ معنوی�ت و معرف�ت و عل�م روح
  شود تا جائیکھ پیر از تو می پرسد کھ می خواھی این راه را ادامھ دھی یا خیر ؟ می
  

نی دوران ادی است یعاز اینجا وارد وادی دوّم می شویم کھ اسم آنرا بیعت می گذاریم . این محسوس ترین نام برای این و
کن�ی و  سھ ثب�ت ن�امنامزد بازی تمام شد و وقت عقد کردن است یا دوران مھد کودک و بازی تمام شد و رسماً باید در مدر

  محصّل شوی . 
  

اه رواق�ع ک�ل رک دو محور اصلی دارد مسائل مربوط ب�ھ پی�ر و مس�ائل مرب�وط ب�ھ مری�د . دبھ طور کلی مراحل سیر و سلو
یاز نو این یک  مسائل و معضلات رابطۀ پیر و مرید است . می دانیم کھ ھر انسانی در زندگی عادی خود بی دوست نیست

  روحانی و انسانی است . 
  

اس�م عرف�ی  حقیقت زندگی می رساند و ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ پیر دوست حقیقی انسان است کھ او را بھ سلامت و عزت و
  آن در ادبیات عرفانی ما دوست است . 

  
 یع�ت ب�ھ ای�نبدوستی قابل اعتم�اد و مح�رم اس�رار روح و روان و ب�اطن ، ک�ھ ق�رار اس�ت ب�ا ھم�دیگر ب�ھ حقیق�ت رس�یده و 

س�وی  ی خدا و ب�ھدی انسانی و روحانی برامعناست کھ این دوستی ابدی است . ھمدیگر را عقد می کنند برای خدا و پیون
  خدا و تا دیدار خدا منعقد می گردد . 

  
ھمی�ت دوس�ت ابھ تجربھ ثابت شده است کھ نیاز انسان بھ یک دوست برای مح�رم اس�رار ی�ک نی�از ذات�ی و حی�اتی اس�ت . 

گ�ویی ب�ھ  م�دلی و رازیک نیاز وجودی است . ھرگ�ز ھمس�ر نم�ی توان�د مح�رم اس�رار باش�د زی�را در جائیک�ھ نی�از ھس�ت ھ
ر می�ان دارد ، راز دحداقل می رسد . نیاز مانع یک رابطھ سالم است . مھمترین واقعھ ای کھ در رابطھ پیر و مرید وج�ود 

. ترار نامھ اسادبیات عرفانی ما اسنھادن است کھ سرمایھ و موتور محرکھ سیر و سلوک عرفانی است . برای ھمین کل 
  گرفتھ تا اسرار روحانی و الھی . از اسرار غریزی و جانوری 

  
ھ دل دوست است ک� حرکتی ندارد گویی کھ دل ندارد . چون در رابطھ با اصلاً انسان بدون دوست بھ ھیچ جایی نمی رود و 

  بھ جنب و جوش می افتد و بدون دوست می میرد . دوست حریم زنده بودن دل است . 
  

دی در ھ ب�ھ بھش�ت رس�یل بھش�ت از دیگ�ری م�ی پرس�د ک�ھ چ�ھ ش�د ک�در بھش�ت ی�ک نف�ر از اھ�«در قرآن کریم آمده اس�ت 
ھ ش�د چ�ی پرسد کھ : با یک نفر صدیق دوستی کردم و با ھم بھ اینجا آمدیم . در جھنم نیز یکی از دیگری مجواب میگوید

ا ھ�م ب�و  ی ک�ردمتکھ بھ این عذاب گرفتار آمدی و سر از جھنم در آوردی ؟  در جواب می شنود  کھ با یک نفر کذاب دوس
 اصلاً ھ ز کسی است کحتی کسی کھ دوستی شقی و نا باب دارد و با او بھ جھنم می رود بھ مراتب بھتر ا. »بھ اینجا آمدیم

د یا و صورت دارد. رشد انسانی یی میروددوستی ندارد . زیرا در صورت اوّل لااقل انسان دارای حرکت است و بھ یک جا
  دوزخی است یا بھشتی . 

  
سیاس�ی  ون دوست ھیچ حرکت باطنی و رشد معنوی ن�دارد حت�ی حرک�ت و رش�د دنی�وی ، اجتم�اعی و اقتص�ادی انسان بدو

  ھم ندارد . بلکھ یک زندگی حقیر و تنگ و تاریک جانوری دارد و بھ ھیچ جایی نمی رود . 
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ون ن�ھ در بی�ر این یک راز است کھ ھیچ کس بھ تنھایی بھ جایی نمی رود بھ تنھایی ھ�یچ حرک�ت ب�ا ارزش ن�ھ در درون و

  نمی توان انجام داد . 
  

با او  م ، کسی کھپیر پاسخگوی این نیاز ذاتی انسانی انسان است . کسی کھ با او بھ بھشت و بھ سوی خدا حرکت می کنی
لا اه اس�ت و ح�امی کنیم . پیر کسی است ک�ھ ای�ن راه را ی�ک ب�ار ط�ی ک�رده و راھ�دان و بل�د ریک حرکت روحانی را آغاز 

  دست ھر کسی را کھ طالب باشد گرفتھ و با خود می برد . 
  

. باشد رابطھ می نپس وادی اول ، وادی پیر یابی یا رسیدن بھ پیر است و وادی دوّم وادی بیعت و رسمیت بخشیدن بھ ای
  ر حضور خدا بھ این معنا کھ با یکدیگر تا آخر راه را خواھیم رفت .یعنی عقد کردن د

  
 دیگ�ری فق�ط رابطھ مراد و مرید یک رابطھ متقابل است. از جنس رابطھ معلم مدرسھ ای نیست کھ یک�ی درس م�ی دھ�د و

   این طور نیست بلکھ رابطھ ای متقابل مبتنی بر دل و محبت و یک انس روحانی . اصلاً مصرف می کند . 
  

دمت ب�ھ رای مری�د خ�در فرھنگ شیعھ بیعت ، بیعت با امام است ، امام زنده . پیر امام حی است . یکی از مسائل اساسی ب
و  ن�دی کلاس�یکپیر است . برخی خدمت را در وادی اوّل می آورند کھ این چندان مھم نیست چون این مراحل ی�ک طبق�ھ ب

  بھ طور کلی نشان داده می شود .  ھندسی نیست بلکھ یک طیف و راه است کھ مراحل آن
  

زد س�ی ک�ھ ب�ھ ن�در فرھنگ عرفانی روایات بسیاری از خدمت مرید بھ پیر ذکر شده است بھ طور مثال گفتھ می ش�ود ک�ھ ک
ن�ی ، ب و ج�ارو کآعارفی رفت و ادعای مریدی کرد بھ او گفتھ شد کھ ھزار روز باید خدمت کنی م�ثلاً پش�ت درب ات�اق را 

  آفتابھ آب کنی و... .کفش جفت کنی ، 
  

و و خلق ند تا با اکاین مسئلھ مھم و با ارزش است . این امر اساس رابطھ پیر و مرید است و مرید را بھ پیر نزدیک می 
ت و ن�وی و ش�فاعو خو و ھیکل و فیزیک پیر انس پیدا کن�د . زی�را پی�ر واقع�اً اگ�ر پی�ر اس�ت ، تم�ام خ�واص روح�انی و مع

  ش نھفتھ است . کرامت او در ھمان ھیکل
  

س�ت یکل ن�وری اھپیر کسی است کھ باید در جمال او بھ لقاءالله رسید ھیکل پیر یک ھیکل استثنایی است . عارف صاحب 
ً و در حقیقت راه خود تا خدا کھ یک سالک باید طی کند  پی�ر  دای آس�مان .خ�در وجود پیر است آنھم خدای خودی ن�ھ  تماما

م�ان ھ، ک�ھ ای�ن شا ب�ر ت�و آش�کار کن�د در وج�ود خ�وددھ�د ت�ا نھایت�اً ذات ت�و را نش�ان میت آئینھ ای است ک�ھ ت�و ردر حقیق
  . لقاءالله است

  
س�وء  جن�ون ھ�ا و وسالک آلوده بھ ھزاران آفتھای فکری و نفسانی می باشد . علاوه بر آن آلودگیھا، ظلمتھ�ا ، جھ�ل ھ�ا 

، س�الک را ھ بھ ھیکل نوری نزدیک میش�ود. خ�دمتست ک. از طریق خدمت اھ حجابھای رابطۀ سالک با پیر استظنھا ھم
ود ای�ن ش�ر پی�ر فن�ا دبھ انس با پیر می رساند و محرم اسرار می شود و بر وجود پیر وارد می شود . مرید بایست نھایت�اً 

ی�ر در وج�ود پ عارفان�ھ ص�لوةھمان فنای فی الشیخ است . پس بایستی درب وجود پیر را پیدا کند و برای ھم�ین اس�ت ک�ھ 
  ورت می گیرد ورود بھ پیر کھ ھمان حریم حق و بیت الله است از طریق خدمت ممکن می آید . ص
  

قع�اً سند ول�ی وارخیلی از افراد از روی ھوی و ھوس می آیند و بھ پیر می رسند و از کرامت او بھ شوق عرفانی ھم می 
ا رکلی�ف مری�د تش�وند . ای�ن خ�دمت اس�ت ک�ھ  قصد ندارند کھ این راه را ادامھ دھن�د و در مرحل�ھ خ�دمت از راه خ�ارج م�ی

  روشن می کند کھ آیا واقعاً طالب راه ھست یا نیست ؟ 
  

ا ن از خود ت�مرحلھ سوم ، مرحلھ حرکت یا ھجرت است و یا اطاعت محض . گفتیم کھ کل راه سیر و سلوک عرفانی رسید
  بھ خود است . آنچھ کھ انسان را از خودش بیگانھ کرده چیست ؟ 

  
کلفت ترین و ظلمانی ترین حجابھا در این  راه ، حجاب خاندان و نژاد پرستی اس�ت . پ�س س�یر و س�لوک عرف�انی  یکی از

 ً دین است و امر خداست و چیز من در آوردی نیست . اتفاقاً ھرکسی کھ یک چیز من در آوردی بھ آن وارد کرد بای�د  تماما
نع�ل در ق�رآن آم�ده اس�ت و ھ�یچ ب�دعتی در ک�ار نیس�ت و در  بھ او شک کرد . تمام مراحل س�یر و س�لوک عرف�انی نع�ل ب�ھ

سوره توبھ در قرآن کھ بھ لحاظی سوره ھجرت است ، تمام درگیری مؤمنان خانواده است و نژاد . یعنی عی�ال ، فرزن�دان 
ھا ش�ما را و پدر و مادر . حتی در مورد پدر و مادر گفتھ شده است با وجود اینکھ احترام ایشان واجب است ولی ھرگاه آن

بھ شرک وادار نمودند و از اخلاص باز داشتند ھیچ ملاحظھ نکنید و از آنھا دوری کنید . و نیز در ق�رآن آم�ده اس�ت ک�ھ : 
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آنھایی کھ نمی خواھند ھجرت کنند و بھانھ عیال و فرزند و پدر و مادر و دوست و ش�غل را م�ی آورن�د ، دروغ م�ی گوین�د 
یرا بسیاری از کارھایی را کھ ن�ھ پ�در و مادرش�ان دوس�ت داش�تند ک�ھ انج�ام بدھن�د و ن�ھ و می دانند کھ دروغ می گویند . ز

بگیرند و اھل و عیال ایشان بھ طور مخفیانھ انجام می دادند و حال کھ نوبت بھ دین و کار صلاح رسید باید از ھمھ اجازه 
  ؟ مورد تأیید ھمگان باشند

  
ی م�رخ�ی در ج�واب بکردند  و ما صلاح امورشان را بھ آنھا می گفت�یم  مینی کھ در اینترنت با ما مشورت طور مثال کساب

  گفتند کھ پدرم اجازه نمی دھد یا شوھرم نمی گذارد یا بچھ ھا مسألھ دارند و... .
  

انج�ام م�ی  چگونھ است کھ برای انجام ھر گونھ خ�لاف از ھ�یچ ک�س اج�ازه نم�ی گرفتی�د و ھرک�اری ک�ھ دلت�ان م�ی خواس�ت
یک�ی م�ی  ؟گان باشید ای انجام کاری صحیح و نجات زندگی خود باید از ھمھ اجازه گرفتھ و مورد تأیید ھمدادید و حالا بر

در و پ�نبای�د ب�ھ  پرسید این دروغگویی نیست کھ ما می خواھیم کار درست را انجام دھ�یم و ب�ھ آنھ�ا چی�زی نگ�وییم . مگ�ر
  مادر احسان کرد و دروغ نگفت و بھ آنھا حرمت گذاشت ؟ 

  
طاع�ت اراین وادی سوم کھ وادی ھجرت و حرکت و جھش است و یکی از سخت ت�رین مراح�ل اس�ت ، فق�ط ب�ر اس�اس بناب

دام�ھ د ب�ھ راه ایگ�ر نتوانس�تنبی چون و چرا عملی است . ھجرت ب�ال پ�رواز اس�ت تم�ام کس�انی ک�ھ در ای�ن ام�ر ماندن�د ، د
  برعلیھ ظلم نفس خویش است .. ھجرت اولین گام برای کندن از خویشتن و اولین جھاد اکبر دھند

  
لوک ین سیر و س�اطبیعی است کسی کھ ایمان آورد باید ھجرت کند ھمانطور کھ پیامبر با پیروانش ھجرت کرد . این جزو 

و  ی کشتھ ش�دهمعنوی است و لازمھ آن محسوب می شود . اگر پیامبر بھ ھمراه مؤمنان ھجرت نمی کردند حتی عده زیاد
د از ر اس�ت . بع�تنشان ساقط می شدند . ھجرت برای استمرار و حفظ ایمان است و از نماز واجب خیلی ھای دیگر از ایما

دوش  ھج�رت بخ�ش عظیم�ی از زنجیرھ�ای قط�ور کف�ر و ظل�م نف�س پ�اره ش�ده و بس�یاری از بارھ�ای کم�ر ش�کن دنی��وی از
  ست . در قرآن آمده اانسان برداشتھ می شود تا انسان بھ سوی رب خویش پرواز کند کھ مصداق سوره انشراح 

  
ق�ت و تن ب�ار حقییعنی پایین گذاشتن بار دنیا ، مسئولیتھا و دغدغھ ھای م�ادی و ن�ژاد پرس�تانھ و در ع�وض ب�ھ دوش گ�رف
ا وی حقیق�ت رس�مسئولیت الھی . و پیر کسی است کھ تو را از غل و زنجیرھای دنیوی رھ�ا م�ی کن�د ت�ا ان�رژی پ�رواز ب�ھ 

. اردن رھایی ن�دآتحمیل شده کھ از  ان ، جھالتھا و اعمال خطا بھ صورت جبری بر انسانداشتھ باشی . یک سری از گناھ
ھج�رت ب�رای  .امروزه در شرایطی زندگی می کنیم کھ نمی توان دروغ نگفت ، ن�زول نخ�ورد و وام نگرف�ت و رش�وه ن�داد 

رسیم بو بھ خود  خود نزدیک شویم رھا شدن از این شرایط جبری و تحمیلی است تا بتوانیم با خودمان صادق باشیم و بھ
  و بر خود وارد شویم و... .

  
ف�انی اس�ت این سرآغاز ورود سالک بر خود است کھ در حقیقت مرحلھ بعدی یعنی چھ�ارمین مرحل�ھ از س�یر و س�لوک عر

  ح باطنی اعمال خویش است. اصلاً کھ آنرا مرحلھ ورود بھ باطن یا معرفت نفس نیز می گوئیم کھ 
  

خ�ویش .  اس�ت یعن�ی در» دروی�ش « ی چھارم وادی در خویش وارد شدن اس�ت . ای�ن معن�ای واقع�ی کلم�ھ در حقیقت واد
 وغ�ت ایران�ی لمتأسفانھ از ای�ن واژه س�وء اس�تفاده ھ�ای بس�یاری ش�ده ت�ا جائیک�ھ ح�ال ھم�ھ را ب�ھ ھ�م م�ی زن�د . دروی�ش 

وادی در  در خویش�ی و درویش�ی اس�ت .پھلوی است ک�ھ از دی�ن زرتش�ت و مانوی�ت بج�ا مان�ده اس�ت . وادی چھ�ارم وادی 
حات اص�لاً  خود وارد شدن و پیدا ک�ردن خ�دا در خ�ود ک�ھ س�ر آغ�از معرف�ت نف�س اس�ت ، تزکی�ھ نف�س ، مراقب�ھ ب�ر نف�س و

  ح نیات است . اصلاً درونی یعنی 
  

، از چ�ھ ح نفس و نیات است . اخ�لاص یعن�ی خ�الص ش�دن اصلاً مرحلھ پنجم وادی اخلاص است کھ کمال مرحلھ قبل یعنی 
باید خالص شد از غیر باید خالص شد . با ھجرت و حرکت در بیرون از غیر خلاص می شویم و حالا ھم در درون بای�د از 
غیر پاک شد . چون این غیرھا در درون و دل م�ا آث�ار دارن�د و بای�د رگ و ریش�ھ ھ�ای آن غیرھ�ای ژنتیک�ی و ت�اریخی را 

خودش می تواند بفھمد کھ خودش نیست و از خود بیگانھ و در حقیقت دوگانھ درآورد . ھر انسان با یک نظر بھ احوالات 
است . درونش یک چیز است و بیرونش یعنی خود آگاھش چیز دیگری است . سیر و سلوک عرفانی برای رھ�ایی از ای�ن 

آخ�ر آن توحی�د دوگانگی و رسیدن بھ یگانگی است . برای ھمین است کھ این راه ، راه توحید و یکی ش�دن اس�ت و وادی 
نامگذاری شده است . وادی کھ انسان دیگر دوتا نیست یک�ی اس�ت . ب�ر ذات خ�ود ملح�ق ش�ده و خ�ودش اس�ت . ب�ھ بی�انی 

یگانگیھ�ا و س�تم ھ�ا و دیگر کل راه رھایی از بی خودیھاس�ت . یعن�ی رھ�ایی از اس�ارتھا ، مالکیتھ�ا ، بس�تگیھا ، از خ�ود ب
یده شد ، بر خود وارد می ش�وی و س�پس ب�ھ خ�ود م�ی رس�ی . بای�د در ب�اطن خ�ود . وقتی کھ این زنجیرھا درجھالتھا است

بقایای این بی خودیھا را در طبقات نفس خود بخوانی و بشناسی و پاک کنی تا نھایتاً بھ خود برسی یعنی اخ�لاص . دیگ�ر 
 ً ممکن نیست . ح�الا ک�ھ ب�ھ خ�ود  در تو جز تو کسی نیست . یادمان باشد کھ ھمۀ این مراحل گام بھ گام بی یاری پیر مطلقا
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رسیدی تازه نبرد بزرگ آغاز شده است . این اوج سیر و سلوک عرفانی است .اینج�ا نب�رد ت�ن ب�ھ ت�ن ب�ا خویش�تن اس�ت . 
خ�ود خِ�ود ھرکس�ی خداس�ت . پ�س بای�د ای�ن خ�ود را دری�د ت�ا ب�ھ  (ع)خود براندازی و از میان برخاستن است . بھ ق�ول عل�ی

  آن رسید .  خود خِود و ھستۀ مرکزی
  

  وادی اخلاص از بلا خیزترین وادی ھاست کھ می توان آنرا وادی بلایا ھم نامگذاری کرد . 
  

زمن�د ی روی�م نیایعنی تیغ کشیدن بر ھستھ مرکزی خود ، خود را شکافتن و خود را در خود منفجر کردن . ھرچھ جلوتر م
اد ای�ن وان ادامھ دپیر را احساس می کنیم کھ بی او نمی تبھ عشق و شور و اعتماد بیشتری بھ پیر ھستیم . بیشتر وجود 

  بزرگترین و تنھا کار انسانی انسان در جھان است وگرنھ یک زندگی جانوری و غریزی است . 
  

 .یاه و س�فید س�وادی اخلاص را بھ چھار موت  ارادی یا اختیاری تقسیم بندی نموده اس�ت : م�وت س�رخ ، زرد ،  (ع)علی 
اعت ھ حداقل قنبان خود گذشتن است موت دوم یا موت زرد از نان خود گذشتن است یعنی انتخاب فقر و اولی مرحلھ از ج

  کردن و از رفاه و عیش و عیاشی گذشتن . 
  

د ی اس�ت و خ�وبلا یعنی امتحان الھی کھ انسان خودش بھ صورت ریاضت مصنوعی انجام نمی دھد بلکھ راه طبیعی و الھ�
نھا ش�دن ته ، مرحلھ لایا بھ مرید می گوید کھ حالا وقت پریدن است . مرحلھ سوم یا موت سیاپیر است کھ در مواجھھ با ب

پ�یش م�ی  س�د و خ�دا ب�رای انس�اناست و از ھمھ عزیزان دست شستن است . این مرحلھ نیز بھ صورت طبیع�ی ف�را م�ی ر
ه . ارآن عزیز ی�ا  .اید از یکی گذشت . فی المثل یک دفعھ بچھ یا ھمسر یا عزیزترین کسان ، شاخ راه می شوند کھ بآورد

ھ�یچ  یگر جز پی�رمرحلۀ چھارم یا موت سفید گذشتن از دل خویشتن است برای خدا . بر دل خود تیغ کشیدن است . حالا د
اس�ت .  آیین�ھ ش�ده کس و ھیچ چیز دیگری برای مرید وجود ندارد . در مرید اثری از من و منیت ب�اقی نمان�ده و تب�دیل ب�ھ

ب�رای  ی تابانن�د ورو در روی پی�ر خ�ودش ، دو آیین�ھ و چ�ون دو آیین�ھ مقاب�ل ھ�م ق�رار گیرن�د ج�اودانگی را ب�ر م�آیینھ ای 
ق�ع از ود ک�ھ درواش�اوّلین بار مرید مواجھ با تجلیات قدسی و مشاھدات ماورا الطبیعی و روحانی در جمال پیر خودش می 

  بھ بعد اتفاق می افتد . خودش است. بخش عظیمی از مکاشفات و کشف و شھود از این 
  

 دنی�ای خ�ود مرحلھ ششم از سیر و سلوک عرفانی وادی عشق و فراق است . عشق ن�اب ب�ین پی�ر و مری�د . مری�د از تم�ام
  گذشت و بھ خود رسید و از خودش ھم گذشت و حالا می تواند تمامیت پیر را آنچنانکھ ھست ببیند. 

  
دی بی ب�رای واد مث�ل مولان�ا در ش�مس . داس�تان ش�مس و مولان�ا مث�ال خ�وچھ بسا در پیر خود خدای خود را دیدار می کن�

  ششم است کھ وادی لقاءالله و کشف و شھودھا و مشاھدات غیبی ، ملکوتی و لاھوتی است . 
  

ط�ن بح�ق. و از  در اینجا عشق بھ تمام و کمال رخ می دھد و مرید تمام و کمال عاشق پیر خود می شود بھ عن�وان مظھ�ر
دا ش�ود و ی از پی�ر ج�راق را پیر القاء می کند یا خدا بھ صورت حادثھ ای واقع م�ی کن�د . از اینج�ا مری�د بایس�تاین عشق ف

ری�د الوھی�ت مدا رسید . فراق بھ وجود آید  . چرا بایستی مرید از پیر جدا شود ؟  گفتیم ھدف راه این بود کھ از خود بھ خ
  د . را در یاب ید و حالا باید در جایگاه ذات بنشیند و خدای ذاتپیر را مشاھده کرد . جمال ذات خود را در پیر د

  
اق رگ پی�ر اتف�م�از خود قبلی کھ گذشت باید بھ خود ذاتی برسد ، پس جدایی لازم است و این ج�دایی حت�ی ممک�ن اس�ت ب�ا 

وادی  ش�دن اس�ت . بیافتد . وادی ھفتم ، وادی توحید یعنی با خود یکی شدن یعنی با خ�دا یک�ی ش�دن یعن�ی یگان�ھ و موحّ�د
در ف�راق ،  ولایت وجودی و وحدت وجود است . اسم شیعی آن وادی امامت است یعنی ب�ھ مق�ام امام�ت رس�یدن در خ�ود .

ت وادی فرد بھ صورت توفیق اجباری در عرش ذات خودش مستقر می شود و با خدای خودش یکی می شود کھ در حقیق�
  امامت و توحید است . 

  
ھ ت و گفت�یم ک�چنین چی�زی نیس� اصلاً فان را نوعی بدعت و زندیقی گری می دانند در صورتی کھ بسیاری از متشرعین عر

  مراحل سیر و سلوک عرفانی نعل بھ نعل در قرآن و زندگی پیامبر اسلام آمده است . 
  

س�لوک یر و سدرواقع ھفت وادی عشق و معرفت در واقع ھمان ھفت آسمان معراج محمّدی است . بنابراین کسی کھ اھل 
ا ، موس�وی ی� عرفانی نیست از امّت محمد نیست و مسلمان محمّدی نیست و اگ�ر بش�ود گف�ت ک�ھ مت�دینّ اس�ت ح�داکثر گب�ر

  عیسوی است ولی مسلمان نیست چند ھزار سال از طبیعت انسانی عقب است . 
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د حیھ تا چھ اھمیت قض ھفت وادی شرح مکاشفات و مشاھدات محمّد است کھ بر روی زمین طی می شود حالا باید دید کھ
ر و س�لوک است . آن چیزی را کھ محمّد در یک آن طی کرد یک بشر بای�د در تم�ام عم�رش ط�ی کن�د ک�ھ ھم�ان مراح�ل س�ی

ً عرفانی است این    ھمان است .  دقیقا
  

س�ت . حض�رت ابھ بی�انی دیگ�ر وادی اوّل ھم�ان وادی ایم�ان اس�ت . وادی دوّم ک�ھ بیع�ت اس�ت درواق�ع م�اجرای غ�دیر خ�م 
اش�د . ی�ر دیگ�ری بپمحمّد با علی بیعت نمودند و خود علی ھم بھ مؤمنان امر ک�رد ک�ھ دو ب�ھ دو ب�ا ھ�م بیع�ت کنن�د و یک�ی 

س�مان آھایت�اً در نخود محمّد ھم معراج را بھ تنھایی طی نکرد بلکھ بھ گفتھ خ�ود ایش�ان ھ�ر ج�ا م�ن ب�ودم عل�ی ھ�م ب�ود و 
  ار کرد . علی دیدار کرد . یعنی خدا را در جمال پیر خودش دیدھفتم آیة الکبرای خداوند را در قامت و جمال 

  
در  رت ش�ده اس�توادی سوّم یعنی ھجرت ھم از ارکان دین محمّد بوده است و در قرآن چندین بار ب�ھ مؤمن�ان ام�ر ب�ھ ھج�

ھم�ان  لاصواقع ھرجا صحبت از ایمان است بلافاصلھ صحبت از ھجرت است و یا داس�تان اخ�لاص و رس�یدن ب�ھ مق�ام اخ�
ق ق و محض�ر ح�مقام عبادالله المخلصین است کھ از دست ربّ خود شراب می نوشند ت�ا ق�درت پی�دا کنن�د ک�ھ ب�ھ وادی عش�

ھ ادی اوّل ک�برسند . شراب زنجبیلا و کافورا و طھورا شرابی است ب�رای ط�ی آس�مان شش�م و ھف�تم . و ی�ا ش�وق مس�تی و
ص�لاة  ح�ال اقام�ھ ازه بر ایم�ان وارد ش�ده ان�د مس�ت ھس�تند و در ای�نوادی طلب است در قرآن آمده است کھ : آنھایی کھ ت

  نکنند . برخی این طور تعبیر می کنند کھ وقتی شراب خورده اید و مست شده اید نماز نخوانید ؟!
  

  صحبت بر سر سکران است نھ خمر وگرنھ بھ وضوح گفتھ می شد کھ وقتی نماز می خوانید شراب نخورید.
  

کنن�د یخی را ط�ی میکی و ضلالت مسیر دوزسالک سیر الی الله ھستند خواه ناخواه . عدهّ ای در تار در حقیقت کل بشریت
  و عده ای از راه نور و روشنایی مسیر بھشتی را می پیمایند . 

  
ی ن یعن�ازگردیم و ای�بھمھ بھ سمت خدا در حرکتند چون از خدا ھستیم بایستی بھ سوی خدا » انا � و انا الیھ راجعون « 

الکی س�روند ولی  سیر و سلوک عرفانی . آنھایی کھ در تاریکی می روند نمی بینند و معرفتی ندارند با فحش و عذاب می
ھ س�ت . کس�ی ک�کھ پیر دارد و معرفت دارد شکر می کند و با اختی�ار م�ی رود . ای�ن ف�رق بھش�ت و جھ�نم ب�ر روی زم�ین ا

و روز اطره ھم�ان دخ�نخواست و ادامھ نداد ، بقیھ عمرش را ب�ا ی�اد و حتی دو روز و نیم گامی در این راه برداشت و بعد 
ود را طی خگی جانوری زندگی می کند زیرا نور را دیده و دیگر نمی تواند در ظلمت زندگی کند و بھ یاد آن نور مابقی زند

ری�ق اس�ت از ط داشناس�ی، راه خ می کند و لذا زن�دگانی وی�ژه ای دارد و ای�ن س�لوکی دیگ�ر اس�ت . در حقیق�ت ک�ل ای�ن راه
ه خ�دا ی�ن راه ای�د. شناخت خدا در خود ، رسیدن بھ خدا در خود آنھم خدای دیداری و ن�ھ خ�دای تئ�وری و ذھن�ی . در اخود

در ق�رآن  مرده است . برای سالک ش�یطانی مخ�وف ت�ر از ای�ده خ�دا و خ�دای ذھن�ی وج�ود ن�دارد خ�دای ذھن�ی و خ�دای م�ن
زدای�ی ت�ا  س می باشد کھ مھد شرک است . این راه برائت از شرک است راه ش�رکمعرفی شده است و آن ھمان ھوای نف

 . در ق�رآن رسیدن انسان بھ مق�ام اخ�لاص یعن�ی ب�ھ مق�ام خ�ودی برس�د ک�ھ در پش�ت درب ای�ن خ�ود ، خ�دا در انتظ�ار اس�ت
 ودخود تا بھ خه از المستقیم را خطاب بھ حضرت ھود آمده است : خداوند در صراط المستقیم در انتظار شماست و صراط

  خود است . تنھا راه خداشناسی حقیقی است . 
  

ش�د . نیز می با خداشناسی در زندگی است : شناختن خدا در نفس ، طبیعت ، زمین و زمان است و تنھا راه ابلیس شناسی
 عرف�انی راه چھ�ار رک�ن معرفت�ی ودرواقع کل راه : خودشناسی ، امام شناسی ، ابلیس شناس�ی و خداشناس�ی اس�ت و ای�ن 

  باشد . می
  

ت�ر  ش�ود و عاش�قشود، خ�الص ت�ر میبھ بیان دیگر راه فنا شدن و درجات تنھا شدن است . سالک بھ میزانی کھ تنھاتر می
و حس�اب و  می شود . اخلاص در قرآن ھمان عشق عرفانی است و مخلصین یعنی عاشقان و ایشان در قیامت کبری مع�اد

ن�دگی ای معیش�ت زن�دگی ک�رده ان�د ن�ھ ب�ا حس�اب و کت�اب ھ�ای دنی�وی و دنی�ا پرس�تانھ . ب�رکتاب ندارند زیرا ک�ھ عاش�قانھ ز
  ت . نکردند بلکھ فقط برای خدا زندگی کرده اند و لذا با او بی حسابند و خدا نیز با آنھا بی حساب اس

  
ی ود . خلقت�ش�اره م�ی در این راه کسی کھ با امامش روبرو می شود در لحظ�ھ الس�ت ق�رار گرفت�ھ و مواج�ھ ب�ا خلقت�ی دوب�

ر داد . ش ش�اھد ق�رانوین و زایشی دوباره و بیان این آیھ از قرآن است کھ : خداوند در ھنگ�ام خل�ق انس�ان او را ب�ر خ�ود
ان ی زمین�ی ھم�در این راه انسان یک بار دیگر شاھد بر خودش می شود کھ چگونھ خدا او را خلق ک�رده اس�ت . پی�ر تجل�

ی تح�ت م و م�ی خ�واھاست . این قالو بلی ھمان لحظھ بیعت با پیر است . آی�ا م�ن پی�ر ت�و ھس�تلحظھ الست بربکّم قالو بلی 
  ربوبیت من قرار بگیری ؟ بلی . 
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یر و سین راه را اواقعھ نفخھ روح است در تن مرید . دم  پیر ھمان روحی است کھ بر مرید دمیده می شود . برای ھمین 
 ز زن�دگی ب�ھای�ن راه ب�رای اول�ین ب�ار ص�احب روح م�ی ش�ود و تجرب�ھ روح�انی سلوک روحانی نیز می گویند . انسان در ا

  دست می آورد .
  

ھ ده ن�دارد ب�برای یک مسلمان محمدی و شیعھ علوی ، راه مسلمانی و شیعھ گری ھمین است و لاغی�ر. کس�ی ک�ھ ام�ام زن�
  اسلام کافر است و مسلمان نیست . 

  
ادای  ، پ�س ب�ادارد انی دارد و اس�لام نی�ز غ�ایتیچی�زی را غ�ایتی اس�ت و پای� ای مؤمنان بدانید کھ ھ�ر«میفرماید:  (ع)علی 

  ».برای خدا خروج کنید ھمھ حقوق اسلام بھ غایت آن برسید و از آنجا
  

یعن��ی  ای��ن س��رآغاز س��یر و س��لوک عرف��انی اس��ت . پای��ان ش��ریعت و آغ��از طریق��ت.  ش��ریعت آم��اده ش��دن ب��رای س��فر اس��ت
 روج از دی�نخ�سفر است و طریقت وارد راه شدن است . درواقع خروج از ش�ریعت یعن�ی  تدارکات و فراھم کردن امکانات

  .  بیرونی و ورود بھ طریقت یعنی وارد شدن بر باطن و مغز دین . خروج از ظاھر و ورود بر باطن و وحی
  

و  م و بش�ریترس�و خروج از کجا ؟ از زمانھ ، تاریخ ، ن�ژاد و وراث�ت ، جبرھ�ای اجتم�اعی خان�دان و فرھن�گ و ع�ادات و
ا نفی کھ شریعت رطبیعت . خارج شدن و بھ کجا رفتن ؟ برخود وارد شدن تا بھ حق ھمھ آن امور در خود رسیدن . نھ این

  و انکار کرد بلکھ خود باید اسوه شریعت شد . 
  

سید . اھل ھل ذکر بپردر قرآن کریم داریم کھ از پیامبر سؤال می شود کھ وحی چیست ؟ ایشان می فرمایند کھ : بروید از ا
ن�د ، خ�دا را ص�دا بز ذکر اھل معرفت نفس ھستند . ذاکر کسی است کھ خدا را بھ یاد می آورد نھ اینکھ خدا خدا کن�د و خ�دا

ھ ب�واز ک�رد و را بھ یاد می آورد ھمانطور ک�ھ عزی�زی را ب�ھ ی�اد م�ی آوری�م . ذک�ر عل�م ب�ھ وح�ی رس�یدن اس�ت . محم�د پ�ر
 دنب�وّت خ�تم ش� .رواز درونی بھ ج�ایی ب�رویم ک�ھ محم�د رف�ت و ای�ن مق�امی برت�ر از نب�وت اس�ت آسمان رفت و ما باید با پ

» ام�ام«س�م آن خ�دا اھ زم�ین آورد و برای اینکھ واقعھ بزرگتری اتفاق افتاد . محمد بھ آسمان رف�ت و خ�دا را از آس�مان ب�
  است . امامان زنده بر روی زمین عرفا ھستند در دوران غیبت . 

  
   وارد شو ، برس بھ عرش خدا در ذات خود بنشین و برو بر روی آن عرش یعنی خلیفھ خدا بشو .بر خودت 

  
س�ان بای�د این حرکتی است برای محقق کردن ھدف خدا از خلقت انس�ان . ذات انس�ان ع�رش خداس�ت آن تخت�ی اس�ت ک�ھ ان

ی�ر زدای�ی ی از خ�ود غآنرا پیدا کرده و بر روی آن مستقر شود و این مقام توحید است . آن گاه کھ بر خود وارد شد بایس�ت
ت و ھ مق�ام اح�دیب�را پشت سر گذاشت تا بھ ذات خود رسید . یعن�ی کرد یعنی شرک زدایی . عالم جمادی و نباتی و حیوان 

ی انس�ان صمدیت خود دست پیدا کرد و در آنجا جل�وس ک�رد ت�ا چ�ھ بش�ود ؟ بش�ود در خ�ویش یعن�ی دروی�ش . دروی�ش یعن�
  کامل و امام مبین . پس باید بھ امامت رسید بھ ھمراھی امامی زنده در بیرون . 

  
ً فانی بنابراین کل سیر و سلوک عر س�ت. ار روی زم�ین ب�م انبی�ا و اولی�ا تحقق اھداف قرآنی است . تحقق رسالت تم�ا تماما

  ، مکتب و مذھب دین کامل است .پس این مکتب
  

 ع)(یاست ک�ھ عل� امت کبری. برای ھمین. مذھب برپا کردن قیامت است بر روی زمین قبل از قیلقاءالله بر روی خاک است
ی از صری تجل�ی اپرچمدار قیامت است . پیر تو از علیین است یعنی از علی واران زمانھ است . یک پیر بر حق در ھر ع

ل�ی زن�ده ظھور خود علی است بھ درجات . برای ھمین است کھ امام ھمیش�ھ عل�ی اس�ت. پ�س بایس�تی درج�ھ ای از ی�ک ع
  یعنی این .  باشد تا بھ ھمراه او بھ معراج روی . سیر و سلوک عرفانی

  
  

      لی اکبر خانجانیع                                                                                                                
  ه.ش١٣٨٨                                                                                                                 
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 ١۴

    فلسفه مرگ : اوّل بخش
  
  ه الحیّّبسم اللّ  
  
  

  
م م�ی ون بدن خ�ود ھ�رؤیاھای بشری در عالم خواب غیر قابل انکارترین دلیل بر حیات بعد از مرگ ھستند کھ آدمی بد -١

  .وشمندانھ ترحیاتی سیالتر و شدیدتر و لطیف تر است و عمیق تر و زنده تر و ھتواند حیات دیگری داشتھ باشد کھ 
  
س�ان در دام�ھ حی�ات انعلاوه بر دلیل مذکور و باورھای مذھبی، باور بھ حیات بعد از مرگ یکی از قوی ترین انگی�زه ا -٢

ھ ب�ن�ھ ای دگ�ر این دنیاست یعنی باور بھ حیات بعد از مرگ بعنوان یک مص�لحت ذات�ی. اینس�ت ک�ھ حت�ی ک�افران ھ�م ب�ھ گو
گ�اھی م�رگ خ�ود آ سانی است زیرا انسان تنھا حیوانی اس�ت ک�ھ ب�رحیات بعد از مرگ باور دارند و این باوری طبیعی و ان

  دارد. 
  
مندی و وج��دان و جھ��ان بین��ی و عرف��ان در انس��ان آگ��اھی و ھوش�� -ز مح��وری ت��رین عناص��ر خ��ودآگ��اھی یک��ی ا -م��رگ -٣

کن�د و  ی م�یر زن�دگاست. و این آگاھی ھر چھ بیشتر و پیوستھ تر باشد انسان ھم آرامتر و مھربانتر و لطیف تر و عمیقت�
 معنوی تر. و لذا مرگ آگاھی از عناصر مذھب و از جملھ عبادات محسوب شده است. 

  
ن ھم�ان کھ انسان می تواند در ھمین دنیا از مرز مادیت بگذرد و از اھالی آخ�رت باش�د و ای� آگاھی اینست -کمال مرگ -۴

 است.  (ع)واقعھ "مرگ قبل از مرگ" در حکمت علی
  
ر ت�ری: ھ�ر ک�ھ دات بعد از مرگ ادامھ ھمین زندگی است منتھی با کیفیت و ھوشیاری و حضور بردر منطق قرآنی حی -۵

 از م�رگ از این دنیا در عذاب است در حیات آخ�رت ع�ذاب عظ�یم ت�ری دارد و ھ�ر ک�ھ در ای�ن دنی�ا در رحم�ت خداس�ت بع�د
ھس�ت در آن  ک�ھ: ھ�ر چ�ھ ک�ھ اینج�ارحمت برتری برخوردار است. و آنگاه گروھی بعد از مرگ با کمال حی�رت م�ی گوین�د 

 دنیا ھم بود و.......... (قرآن)
  
یعن�ی  ده داده اس�ت.قرآن حیات دنیا را بازیگری و بازیچگی نامیده است (لعب و لھو) و حیات حقیقی را در آخرت وع� -۶

 یر حقیق�ی ودر حیات بعد از مرگ است کھ ھر چیزی ھمانست کھ ھست ولی در حیات دنیا ھمھ امور مجازی و جعلی و غ
نی�وی مب�تلا س�تش ام�ور دایستی چن�دان ج�دی و اب�دی پن�دارد ت�ا ب�ھ پرلذا فریبنده اند. و لذا انسان خیر و شر این دنیا را نب

 شود کھ اساس گمراھی و غفلت است. 
  
ی�ن و فض�یلت اس�ت. دآگ�اھی اس�اس  -. م�رگفراموش�ی اس�ت -ھمھ خطاھا و گناھان و بدبختی ھای بشری حاصل مرگ-٧

 باوری است.  آگاھی و خدا -گاھی مقدم بر خداآ -مرگ
  
 ت دارد و خ�وابو کوتاه مدت است و لذا آدمی ھمواره با مرگ و بھمراه آن امک�ان ادام�ھ حی�اخواب یک مرگ خفیف  -٨

زند می است و آدمی ھر شب بھ مرگ سری راحت اساس سلامتی و استمرار حیات روزانھ است. پس مرگ، اساس زندگی
 ست. ری از امراض ابسیا منشأتا جان تازه کند و ادامھ حیات دھد. بھ ھمین دلیل بی خوابی یا بد خوابی 

  
ای خ�ود در ھر کھ می خواھد بداند در ھر آن وضع حیات اخ�روی او بع�د از م�رگ چیس�ت بھت�ر اس�ت س�ری ب�ھ رویاھ� -٩

م اخ�روی او ھ� ح زن�دگی خ�ود بپ�ردازد ت�ا حی�اتاص�لاً عالم خواب بزن�د و آنھ�ا را درک و ب�اور کن�د و ب�ر ھم�ین اس�اس ب�ھ 
ً ی�ات بع�د از م�رگ ح -یات آخ�رت اس�تح شود. حیات دنیا براستی مزرعھ حاصلاً  رت از حی�ات دنی�ا ارث م�ی ب�رد. آخ� تمام�ا

 وارث دنیا و عصاره اعمال و نیات و جریان زندگی دنیوی ماست. 
  



 ١۵

ھ پرده حقیقت است ک دال بر این (ص)"اکثر مردمان در خوابند و چون بمیرند بیدار می شوند." این سخن پیامبر اکرم -١٠
ک�رد م�ا ب�ھ ی بر چشم و گوش و دل و ھوش ماست کھ م�ا را از حق�ایق ھس�تی بیگان�ھ ک�رده اس�ت ای�ن پ�رده بمی�زان رویا

  گاھی و معرفت نفس از میان می رود و در بیداری زندگی خواھیم کرد. آ -آخرت و مرگ
  

ر ی�ن واقع�ھ بس�یااز م�رگ اھمانطور کھ طبق قول قرآن، نفس آدمی بھ ھنگام خواب بس�وی خداون�د ب�الا می�رود، بع�د  -١١
ر کسی دیکتر از ھشدیدتر رخ می دھد. ھمانطور کھ در قرآن آمده کھ بھ ھنگامی کھ کسی می میرد خداوند بھ آن مرده نز

ھکار کافر و تب است کھ بر دوراو  جمع آمده اند. مرگ واقعھ معراج جبری نفس بشر بسوی خداست. و لذا انسان غافل و
ر ب�ا خ�دا امت و دی�داالله دچار عذاب شده و بھ دوزخ مبتلا می گردد ھمانطور کھ درباره روز قی در این عروج و تقرب الی

ب�ھ  ی و اب�تلایآمده کھ کافران خودشان را در دوزخ می اندازن�د ت�ا ب�ا خ�دا روب�رو نش�وند. م�رگ گری�زی ھم�ان خ�دا گری�ز
  دوزخ است. 

  
  خواھند داشت پس بھتر است کھ کاری کنند.  نھائیکھ خوابھای بدی دارند بدان معناست کھ مرگی بدآ -١٢
  

ناست ک�ھ ر خوابشان دچار احساس نابودی ھستند و ھیچ بھ یاد نمی آورند و ھیچ رویائی ندارند بدان معآنھائی کھ د -١٣
بع�د  ی باشند ک�ھمبا مرگ ھم بر ظلمت وارد شده و ھیچ نمی بینند و اینان اھل ضلالت و تاریکی ھستند و مصداق کسانی 

  مرگ، کور و کر برانگیختھ می شوند.  از
  

نھ�ائی مرگ عرصھ تنھائی مطلق نفس و قلمرو تفرید و تجرید جبری است. آنھ�ائی ک�ھ در ای�ن دنی�ا از ت حیات بعد از -١۴
داوند ، انس با خھراس دارند و می گریزند بعد از مرگ بمراتب دچار وحشت و عذاب بیشتری خواھند بود. انس با تنھائی

  برای حیات بعد از مرگ است. و تمرینی 
  

ین ب�یست کھ آدم بداند کھ روزی خواھد مرد بلکھ اینست کھ انسان م�رگ را ھ�ر لحظ�ھ در فاص�لھ آگاھی این ن -مرگ -١۵
 ی�را م�رگ ب�ازدم و بازدم و در خلاء بین دو ضربان قلب، در سینھ خ�ود درک و احس�اس کن�د و ب�ا م�رگ ھمزیس�تی نمای�د 

  است.  آدمی بسیار نزدیک و عجین
  

رگ  ا در قرآن کھ "من از رگ گردن بھ شما نزدیکترم" بھ بیان دیگر ھم�ان م�رگ اس�ت ک�ھ ب�ھ آدم�ی ازاین کلام خد -١۶
ر ظلم�ات دگردن نزدیکتر است. آنچھ را کھ آدمی مرگ و نیستی حس می کند ھمان حض�ور خداس�ت ک�ھ در ن�زد آدم�ی ک�ھ 

م�ادرش  شود مثل ک�ودکی ک�ھ از دنی�ا آم�دن و خ�روج از رح�م حیات مادی محصور و محبوس شده است اینگونھ درک می
  ھراس دارد. 

  
س�ت. ب�دن آدم�ی چ�ون ع�ایقی خروج از حبس لجنی ب�دن خ�ویش اس�ت. م�رگ عین�ی رس�تن و رس�تگاری ا مرگ عین -١٧

ی�ات حق�ت جھ�ان و بسیار جادوئی بین روح و جھان بیرون حائل است و با مرگ کھ بدن از این میانھ میرود انسان ب�ا حقی
د. آدم�ی انس�ان دار و ھستی ارتباط می یابد این ارتباط یا دوزخی و برزخی است و یا بھشتی. و این بستھ بھ ماھیت ب�اطن

رار جھ�ان ب�ر ق� بمیزانی کھ بواسطھ ایمان و معرفتش تسلیم و راضی بھ خلقت جھان است رابطھ ای دوستانھ و بھشتی با
ھ�ان ان�ی ک�ھ باجان و جھانی�ان اس�ت رابط�ھ ای دوزخ�ی پدی�د م�ی آی�د و بمیزمی کند و بمیزان�ی ک�ھ ک�افر و در ج�دال ب�ا جھ�

  شود. یرون قطع رابطھ است دچار برزخ میب
  

تی مرگ منجر بھ عمیقترین ادراک درباره زندگی می شود ھمانطور کھ تفکر درباره نیس�تی اس�اس ھس� تفکر درباره -١٨
حص�یلان نوش�ت م�ی ش�ود. ھم�انطور ک�ھ عارف�ان ف�ارغ التشناسی است و تفک�ر درب�اره رویاھ�ا منج�ر ب�ھ کش�ف ارک�ان سر

. بن�ابراین درب�اره م�رگ اس�ت تأم�ل منش�أمدرسھ فنایند و در اعم�اق ھس�تی ریش�ھ م�ی دوانن�د. و اص�ولا عش�ق ب�ھ زن�دگی 
محص��ول نف��رت از زن��دگی نیس��ت. م��رگ و نیس��تی محص��ول عش��ق اس��ت و ح��ق پرس��تی و اراده ب��ھ  آگ��اھی مطلق��ا -م��رگ

  مرگ زندگی می کند بھ سر چشمھ جاوید حیات مربوط شده است. جاودانگی. آنکھ با 
  

آنچھ را کھ انسانھا مرگ می نامند و بد می شمارند و از آن می گریزند چی�زی ج�ز ت�وھم و جھ�ل آنھ�ا درب�اره حی�ات  -١٩
س�قوط در گریزی حاص�ل انجم�اد و  -بعد از مرگ نیست یعنی تصورشان درباره زندگانی بدون بدن و نیازھای مادی. مرگ

سازد. تصور ھر کسی درباره مرگ و حیات بعد نی را مترادف با ظلمت و نیستی میمادیت جھان است کھ حیات غیر جسما



 ١۶

نی�وی آنھ�ا را ھراس�ناک و ش�وند و ھم�ین تص�ور ک�ل حی�ات دست کھ بعد از م�رگ ب�ا آن روب�رو میاز تن، عین واقعھ ایی ا
ح در ماھیت زندگی را بھم�راه م�ی آورد. ص�لح ب�ا م�رگ اصلاً ی ترین ح و تکامل اندیشھ مرگ اساساصلاً سازد. دوزخی می

عین صلح با زندگی است. زیرا مرگ روی دگ�ر و پنھ�ان زندگیس�ت ک�ھ در لحظ�ھ ب�ھ لحظ�ھ آن حض�ور دارد و فع�ال اس�ت. 
  ضمیر ناخودآگاه ھمان عرصھ حیات اخروی است. 

  
 ود انسان حضور دارد و پس پرده وقایع آشکار است. خرت، بطن نھان دنیاست. حیات بعد از مرگ در اعماق وجوآ -٢٠

ن را در ھم�ی لذا معرفت نفس بھ زبانی چیزی جز ورود بھ جھان آخرت نیست و لذا عارف کامل کسی است کھ قیامت خود
ت و ب�ر حقیق� دنیا درک کرده است و چھ بسا با پروردگارش دیدار نموده و پسا مرگ است یعنی م�رگ را پش�ت س�ر نھ�اده

  وارد شده است. حیات 
  

شری درباره مرگ و سیاھی جھان موت ھمان ظلمت جھل بشر درب�اره خویش�تن اس�ت. آنک�ھ در وادی تصور عامھ ب -٢١
  معرفت از این تاریکی رھیده باشد ھرگز نمی میرد. 

  
  ھ زنده اند. ه و ند انسانھائی کھ در حیات دنیا براستی زنده اند. اکثر مردمان مرده اند و مابقی نھ مردبسیار اندکن -٢٢
  

ل ق�رآن الھی بشر بسیار کمیاب است. اکثر انسانھا دارای حیات ج�انوری ی�ا نب�اتی و جم�ادی ان�د و بق�و حیات عالی و -٢٣
  بسیاری حتی از ھستی جمادی ھم پست ترند. 

  
د درک م�ی کن� کامل خداست و لذا "حی" از اسماء اوس�ت و ل�ذا انس�ان بمیزان�ی ک�ھ او را در خویش�تن وزنده حقیقی  -٢۴

  زنده می شود.
  

یزی جز شنیدن و دیدن و بوئی�دن و چش�یدن و احس�اس ک�ردن و دری�افتن و تحری�ک و جابج�ائی نیس�ت. زنده بودن چ -٢۵
جان است و  ین ویژه گیآدمی آیا در عالم خواب این قابلیتھا را بیشتر دارد یا در عوالم بیداری؟ حرکت و جابجائی بزرگتر

عالیتر  یاتی بسیارحارای تحرک و قدرت انتقال و ادراک بسیار برتری است و لذا حیات بعد از تن، انسان در عالم خواب د
  تری است.  و با تحرک

  
از آن  را دیدن و شنیدن و درک نمودن عالیترین حد جان و حیات است کھ انبیای بزرگ و اولی�ای الھ�ی خداوند عالم -٢۶

این س�د  نج ھستند وربرخوردارند یعنی زنده ترین جانداران جھانند. و لذا آنھا بیش از ھمھ مردمان از حجاب تن خود در 
  ھائی از بند بدن می باشند. و حصر و حبس را درک می کنند و لذا در عطش ر

  
ی�ات ححکام آن جملگی راه و روش نائل آمدن بھ حیات روحانی و اشد قدرت جان و زندگانی اس�ت و ل�ذا دین خدا و ا -٢٧

و  ریبن�ده اس�تفحقیقی در قرآن فقط در قلمرو دین خدا ممکن می شود و در خارج از آن آدمی بازیچھ یک حیات جعل�ی و 
ود خ�دگی و ب�دن ب خورده گی توشھ ای ندارد یعنی کل دنیا را اس�باب ب�ازی م�ی یاب�د حت�ی خ�ود زن�از تجربھ حیات جز فری

  غیر دینی و غیر عرفانی یک بازی بسیار خطرناک است کھ جز عذاب و فریب حاصلی ندارد.  و لذا زندگی -را
  

ده ان بیرون�ی اس�ت. و ل�ذا ارالمرو حیات حقیقی و اخروی باطن انسان است و قلمرو حیات مجازی و دنیوی ھم جھق -٢٨
ر حی�ات ب�معرفت نفس ھمان راه حی�ات آخ�رت و وق�ایع حقیق�ی و جاوی�د اس�ت. و آدم�ی فق�ط بواس�طھ عل�م ب�اطن اس�ت ک�ھ 

افران ب�ا کست و یقی اان حقمؤمنبیرونی ھم علمی حقیقی می یابد تا بھ بازی و فریبش مبتلا نگردد. "علم دنیا نیز در نزد 
 خورن��دب میس��طھ اش بازیچ��ھ میش��وند و فری��ند ول��ی درب��اره اش علم��ی ندارن��د الا علم��ی ک��ھ بواپرس��تاینک��ھ دنی��ا را می
  -..........." قرآن

  
د ان قول خداونمؤمنالم خواب و کلا قلمرو شب دربی بسوی آخرت و حیات حقیقی است کھ بقول قرآن در شبھا دل ع -٢٩

س�ت ی و اخ�روی افان در واقع بمعنای زیستن در حیات حقیقان و عارمؤمنرا شدیدتر درک می کند. و لذا شب زنده داری 
ا ی�رود. و ل�ذمو لذا عرصھ علوم حقیقی می باشد. و این عین بیداری در خواب اس�ت ک�ھ نف�س انس�ان بس�وی خداون�د ب�الا 

  شب زنده داری عارفان عالیترین عبادات است. 
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ود خ�ھر امیدی است و زندگی را برای انسان عرص�ھ اصل و فعال و خلاق  منشأیات بعد از مرگ امید بھ نجات در ح -٣٠
ر ن�دان ت�ن بھ�زفروشی و بنده گی نمی سازد. ھمانطور کھ یک زندانی محکوم بھ حبس اب�د ک�ھ امی�دی ب�ھ نج�ات ن�دارد در 

  حقارت و بدبختی و تبھکاری میدھد. 
  

ال ارتھا ت�ن میدھ�د و ب�رده امی�سی کھ حیات بعد از مرگ را بھ حس�اب زن�دگی نق�د خ�ود نم�ی آورد در زن�دگی ب�ھ اس�ک -٣١
  خود می شود و بنده صاحبان قدرت می گردد و بھ نھایت فلاکت دچار می شود. 

  
ھم��ھ گناھ��ان و حقارتھ��ا و ب��رده گیھاس��ت. و ت��رس از م��رگ ذات ھم��ھ ترسھاس��ت. بن��ابراین م��رگ  ت��رس س��ر چش��مھ -٣٢

  گریزی اساس ھمھ بدبختی ھای بشر است. مرگ گریزی ھمان خدا گریزی است و اساس کفر می باشد. 
  

د و از آن ش�دید ت�ر تمل�ک نچھ کھ مرگ را در احساس بش�ر ت�ا ای�ن ح�د ھولن�اک م�ی س�ازد پرس�تش اش�یاء م�ی باش�آ -٣٣
 ج�ودات دیگ�رعاطفی عزیزان است کھ انسان را بھ مالکیت و اس�ارت دیگ�ران م�ی کش�اند و ای�ن اس�ارت روح در کالب�د مو
 وال�ب اش�یاء است. ھراس از مرگ حاصل این تسخیر و مالیخولیاست. یعنی آنگاه کھ ج�ان از ت�ن می�رود نف�س آدم�ی در ق

ی نی�ا مان�ده ب�عذابھای بعد از م�رگ. یعن�ی نف�س آدمھ�ا ب�ا ھم�ھ نیازھ�ایش در د منشأآدمھای دیگر محبوس است و اینست 
  آنکھ تن در کار باشد تا بتواند نیازھا را ارضاء کند. و اینست دوزخ! اینست مرگ ابدی! 

  
  ل کندن از عالم و آدمیان تنھا راه نجات از ھراس بی پایان مرگ است.د -٣۴
  

 ری و نجات ابدی باشد در عین حال می توان�د موج�ب قحط�ی و ع�ذابی اب�دی باش�د.امرگی کھ می تواند موجب رستگ -٣۵
ر س�ر س�فره ب�مرگ ھم می تواند حیات جاوید و بھشتی باشد و ھم می تواند عرصھ تجرب�ھ ن�ابودی و قحط�ی اب�دی باش�د: 

س�ت م�رگ ی: اینای در حال قحطی و غش نشستھ ای بی آنک�ھ دس�تی ب�رای ب�ر داش�تن و دھ�انی ب�رای بلعی�دن داش�تھ باش�
  کافران و دنیا پرستان کھ محبوس دنیا و اھلش ھستند. 

  
 ود شدن است یعنی وادی تفرید و تجرید و تنھائی است. ھراس از مرگ ھمان ھ�راس از تنھ�ا ش�دن وخمردن واقعھ  -٣۶

و خ�وش  خود شدن است، ھراس بیرون آمدن از دیگران و بازگشتن بھ خویش�تن. م�ردن ھمان�ا بازگش�ت بخویش�تن اس�ت.
ج��ات و بح��ال کس��ی ک��ھ قب��ل از م��رگ دس��ت و دل از دیگ��ران کش��یده و بخان��ھ وج��ود خ��ویش بازگش��تھ اس��ت. او م��رگ را ن

  رستگاری می یابد. 
  

  ر کھ از مرگ می ھراسد مرگش ھراسناک و زندگانی بعد از مرگ نیز ھراسناکتر است.ھ -٣٧
   

  ائی خویش است و بی نیازی از غیر. نھا توشھ بھشتی حیات اخروی ھمانا انس با خدا در تنھت -٣٨
  

  ز زندگانی من بی تن است. مرگ، سر آغا -٣٩
  

کھ نفس ھم خوانده می شود (خود) بر آیند و مخلوق ھمزیستی بین تن و روح اس�ت. م�ن ھ�ر کس�ی  "من" ھر کسی -۴٠
م ھ�شد و روح رو می پاسنتز رابطھ ای است کھ تز و آنتی تر آن تن و روح است. با مرگ تن در خاک سقوط می کند و ف

س کنسانیت ھر بسوی پروردگارش بر می گردد و "من" تنھا می ماند. و مرگ سر آغاز تجرید و تفرید من است. و این ا
  و توشھ ابدی او از زندگانی دنیاست و ھستی اوست.

  
  نابراین ھر کھ از خود می گریزد از مرگ ھم ھراس دارد و مرگ را نابودی می انگارد. ب -۴١
  

راس از مرگ حاصل ب�ی خ�ودی انس�ان اس�ت ھشود ھستی مند و موجود می شود و لذا انسان بمیزانی کھ "خود" می -۴٢
لای ب�ھ رس�تی و اب�تیعنی ھستی عاریھ ای و قرضی و فرضی و ایده آلی و نا کجا آبادی. یعنی حاصل دنیا پرستی، بیگانھ پ

  غیر. 
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مجب�ور ب�ھ بازگش�ت ب�ھ خ�ود م�ی ش�ود: خ�ودی ک�ھ بوج�ود نیام�ده وزخ ھمان حیات بی خودی انسان است آنگاه کھ د -۴٣
" ا ذات "خ�وداست. و دوزخ قلمرو بھ وجود آم�دن آدمھ�ای ف�راری از خ�ود اس�ت، ف�راری از تنھ�ائی، ف�راری از خ�دا. زی�ر

  - (ع)ھمان خداست. " خدا، خود خود انسان است." علی
  

 ی است کھ انسان مجبور است کھ از غیر خود دست و دل بشوید و خود ش�ود. پ�س آنک�ھ در دنی�ا خ�ودمرگ واقعھ ا -۴۴
ی�ات بھش�تی حشده، با مرگش از حبس تن بیرون آمده و ھستی جھانی و فوق جھانی می یاب�د و اینس�ت کم�ال و رھ�ائی و 

 ارای اراده"خ�ود" اس�ت و خ�ود ھ�م خلیف�ھ خداس�ت و د (بھ ھستی) کھ در آنجا ھر چھ کھ می خواھد ھمان می ش�ود زی�را
  الھی است. 

  
انس�ان  نی منزه و بی نیاز از غیر و تنھا بودن است و این عین خلیفھ خدا بر روی زمین بودن است. وخود بودن یع -۴۵

ش�وند  ینخلق شده تا چن�ین ش�ود. انگش�ت ش�ماری در حی�ات دنی�ا چن�ین م�ی ش�ود و م�ابقی بع�د از م�رگ مجبورن�د ک�ھ چن�
س��ت و گروھ��ی در ب��رزخ و م��ابقی در دوزخ. ع��ذاب کش��یدن در دو دنی��ا ھم��ان واقع��ھ ع��ذب ش��دن و تنھ��ا و خ��ود ش��دن ا

  خدایگونھ گشتن. 
  

عن��ی یھ��ی ک��ھ ب��ر زم��ین و آس��مانھا ف��رود آم��د و نپذیرفتن��د و آدم��ی پ��ذیرفت ھمان��ا مق��ام خلیف��ھ گ��ری اس��ت آن امان��ت ال -۴۶
 وخدایگون��ھ ش��دن ک��ھ ھم��ان خ��ود ش��دن اس��ت. و فلس��فھ م��رگ فلس��فھ خ��ود ش��دن اس��ت و ای��ن ھم��ان واقع��ھ خ��دا ج��وئی 

ان مؤمن�ر ر جھان ھس�تی. م�رگ ای�ن مق�ام را ب�خداپرستی و خداشناسی در خویشتن است و جانشینی و معرف خدا شدن د
ی�ا ب�ھ  ا ب�ھ جب�ر وکامل و خالص  جھانی می سازد و بر کافران و مشرکان بھ جبر القاء می کند. انسان بای�د چن�ین ش�ود ی�

  اختیار: اینست انسان! 
  

  لھی ترین واقعھ زندگی انسان است. مرگ، ا -۴٧
  

م�ان واقعھ ای در زندگی. واقعھ ای کھ انسان را یاری می دھ�د ت�ا ھ قطھ عطفی در زندگی انسان است مثل ھرنمرگ  -۴٨
  باشد کھ ھست و باید باشد: یگانھ و بی نیاز و خدایگونھ! 

  
ن ین واقعھ زندگی انسان است و لذا بدترین آدمھا ھم بھ ھنگام مرگ مقدس می ش�وند و مراس�م م�ردمرگ مقدس تر -۴٩

  دگی اوست کھ ھمھ آنرا پاس می دارند حتی دشمنان. و تشییع جنازه ھر کسی قدسی ترین مراسم زن
  

، رخ عھ ای است کھ در گردھمائی و اتح�اد خ�اک و روح یعن�ی درک اس�فل الس�افلین و ام�ر اعل�ی العلی�ینانسانیت واق -۵٠
 زل�ی خ�ود ب�ازھ�ر ی�ک ب�ھ جایگ�اه امی دھد کھ ھمان واقعھ حی�ات انس�ان در دنیاس�ت. ب�ا م�رگ ای�ن دو از ھ�م ج�دا ش�ده و 

دکی ست. مث�ل ک�وگردند و آنچھ کھ در این ھمزیستی باقی مانده، آشکار می شود و آن نفس یا خودیت و ھویت انسان امی
  کھ بناگاه پدر و مادر خود را از دست میدھد. 

  
دل  نسان و انسانیت و ھویت ذاتی او، محصول دل دادن و دل کندن است. مرگ بھ او یاری م�ی دھ�د ت�اادر یک کلام  -۵١

مرگ�ی  و ل�ذا دیگ�ر سختی مرگ بھ دل کندن است و لذا آنھائی کھ دل کن�ده ان�د پیش�اپیش مق�ام انس�انی خ�ود را یافت�ھبکند. 
  ندارند و مردن بر ایشان مثل پرواز پرنده ای از قفس است. 

  
ً پس انسانیت  -۵٢ ش شود. آدمی تا از محبوبھایش دل نکند و دل محصول عشق است کھ کمالش در فراق ممکن می تماما

  از غیر پاک نشود انسان نمی شود یعنی خلیفھ خدا. 
  

ت، رخ کھ دل کندن از ج�ان اس�سمراحل کمال انسان را در حیات دنیا بھ چھار موت تشبیھ نموده است: موت  (ع)علی -۵٣
ل س�فید ک�ھ د موت زرد کھ دل کندن از نان و رفاه و آسایش است، موت س�یاه ک�ھ دل کن�دن از ن�ام و حیثی�ت اس�ت و م�وت

  کندن از محبوبھاست و مقام تنھائی کامل و انسان کامل. 
  

ین غیرھا کھ علت بی خ�ودی و ب�ی وج�ودی انس�ان ھس�تند ب�رای دل دادن ب�ھ خ�الق اس�ت ب�ھ قص�د خ�ود ادل کندن از  -۵۴
  شدن و وجود الھی یافتن. و مرگ عرصھ دل کندنھای جبری و پاک شدن از آثار غیر است. 
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خاک است، سجده نور اعلائی ب�ر خ�اک اس�فلی ھمچ�ون س�جده ملائ�ک ب�ر  نند بوسھ روح برعشق و دل دادنھا بھ ما -۵۵

ی آی��د خ��اک آدم��ی. و م��رگ واقع��ھ ای ض��د عش��ق و ل��ب ب��ر گ��رفتن از خ��اک اس��ت. و آنچ��ھ ک��ھ از ای��ن دو واقع��ھ حاص��ل م��
  انسانیت است کھ معجونی از عشق و نفرت و وصال و فراق است. 

  
ھ زخ و برزخ، سھ وجھ و کیفیت از کل جھان ھستی و طبیعت و جان اس�ت ن�، بھشت و دو(ص)بھ نقل از پیامبر اکرم  -۵۶

 اری ھ�م ھس�تسھ طبقھ یا منطقھ از جھان. سھ وجھ یا سھ درب از عالم وجودی واحد برای سھ نوع انسان. کھ وجھ چھ�
 نھ این سھل و خدایگوکھ مقامی برتر از جنت است و آن رضوان الھی است کھ قلمرو عشاق خداست و عرصھ انسان کام

ق�د گ عی�ان و نک�املش بع�د از م�ر یا چھار وجھ از وجود انسان در ھمین دنیا ھم نقد و جاریست ک�ھ ح�ق و جم�ال و ج�لال
 راس�تی احم�قبشود. و مرگ نقد کننده کمال وجود است و ل�ذا ع�الیترین نعم�ت خ�دا ب�ر بش�ر اس�ت. و ل�ذا م�رگ گریزھ�ا می

راه  قیم حی�ات وشد برای ھر نوعی از بشر، بھتر از حیات دنیاست زیرا ص�راط المس�تھستند. حیات بعد از مرگ ھر چھ با
را حی�ات م�ی کن�د زی� کمال و نجات است. زیرا آنچھ را کھ آدمی در صد سال حیات دنیا می یابد بعد از مرگ بھ آنی دریافت

ا سرچش�مھ ی اص�حاب کھ�ف. زی�ربعد از مرگ حیاتی ورای زمانیت است کھ این امر در قرآن ھم مذکور اس�ت مث�ل م�اجرا
یق�ی ھم�ان اصل کھولت و کاھنده گی و ضلالت و زجر بشری اسارتش در دام زم�ان اس�ت. و م�رگ در معن�ای نھ�ائی و حق

یش و آرمانھ�ا رھائی از دھر و کشندگی و کشش و ثقل زمان می باشد. مرگ یعنی رھائی از جب�ر زم�ان. زی�را ب�ین انس�ان
و ش�دن  . پس حیات بعد از م�رگ عرص�ھ ک�ن فیک�ون انس�ان اس�ت یعن�ی خواس�تن ھم�انچیزی جز زمان فاصلھ نمی اندازد

س�ت ک�ھ ھمان. مرگ عرصھ ھستی بایستی است. یعنی حیات بعد از م�رگ حی�ات حقیق�ی اس�ت و در آن ھ�ر چی�زی ھم�ان ا
 وج�ودی و ی�دھست و لذا ھیچ فریب و انتظاری در کار نیست. یعنی واقعی�ت ھم�ان حقیق�ت اس�ت. و ای�ن ھم�ان معن�ای توح

  جاودانگی است.
  

ی�ا ه مرگ و حیات بع�د از ت�ن، مفی�دترین مع�ارف بش�ری در حی�ات دنیاس�ت و بھت�رین فوای�د در حی�ات دنمعرفت دربار -۵٧
عادت انس�ان در دنی�ا س�آگ�اھی موج�ب  -مقام خوشبختی است کھ ھمان رضایت است و ھیچ فھ�م و ب�اوری ب�ھ ان�دازه م�رگ

رگ م�ی�ری دارد. وقتی باور و یاد مرگ اینقدر مفید است پس خود مرگ چ�ھ فای�ده کب نمی شود و از عذابھایش نمی کاھد.
  را دوست بداریم ھمانطور کھ بھشت را. 

  
خالص و بھشتی ھر چیزی در دل کندن از آن حاصل می آید و مرگ عرصھ دل کندن اجباری است پ�س  وفایده کامل  -۵٨

  ره دل کندن از عزیزان. بزرگترین نعمت و لطف خدا بر بشر است مخصوصا دربا
  

ا از دست می دھیم بت�دریج ھم�ھ ک�دورتھای م�ا نس�بت ب�ھ او ھ�م از دس�ت و دل می�رود و ج�ز دوس�تی روقتی عزیزی  -۵٩
ان ز م�رگ دش�منباقی نمی ماند پس مرگ بزرگترین حامی محبت ناب و نابود کننده بغض و عداوتھاس�ت ت�ا آنج�ا ک�ھ بع�د ا

رس ت�م�ی باش�د.  ید می آید. پس مرگ پالایش�گاه محب�ت نی�زخود ھم بتدریج کینھ مان از بین می رود و چھ بسا دوستی پد
  ھمھ حماقت ھاست.  منشأاز مرگ احمقانھ ترین ترسھا و بلکھ 

  
 رخاستن از میان تن و روح اس�ت ب�ر خاس�تن از می�ان ظ�اھر و ب�اطن و جم�ال و کم�ال اس�ت ت�ا یگ�انگیمرگ واقعھ ب -۶٠

ان�ھ و روح�ش یگ از این میان بر می خی�زد و خ�روج م�ی کن�د ت�ن حاصل آید و فراق از میان برود. پس آنکھ در حیات دنیا
  می گردد و تجلی حق و این موت قبل از موت است. حیدشده و جمال تو

  
ر حیات دنیا چیزی جز "رنج" نیست کھ "ر" ھمان روح است. "ن" ھم نفس است و "ج" از جس�م ی�ا وجود آدمی د -۶١

 ان بع�د م�رگجسد است. و قلمرو ادراک رنج نھ جسم است نھ روح بلکھ نفس یا خودیت انسان است کھ ھمان ابدیت انس�
  می باشد. 

  
ھ از دنی�ا ھ آنھم موقتا می میرد و فرو می پاشد کھ در اولیای خ�دا ک�ت کفقط جسم اس می میرد آنچھ کھ در این میانھ -۶٢

ای از حفاریھ� و تعلقات مادی و خاکی پاک شده اند آنھم نمی می�رد و در خ�اک تجزی�ھ نم�ی ش�ود ھم�انطور ک�ھ در بس�یاری
  . ده شده استتازه بعد از ھزاران سال در قبر مشاھ وعصر جدید ھم اجساد برخی از انبیاء و اولیای الھی بطور تر

  



 ٢٠

ن است و نھ روح. بلکھ "من" است و این من چیزی جز قدرت و قابلی�ت تطبی�ق و تص�دیق و توحی�د ب�ی انسان نھ تن -۶٣
  روح نیست. و بدینگونھ از تن، صورت و جمال می پذیرد و از روح ھم اراده و کمال. و تن 
  

حت فرمان بر ارکان و اعضای تن القاء نماید و تن را تمن" این اختیار را دارد کھ روح را کھ امر و اراده خداست " -۶۴
روح در  ک�ذیب کنن�دهتروح خدا در آورد و یا مانع این اتحاد و تصدیق گردد. یعنی یا تصدیق کننده روح در تن باش�د و ی�ا 

  تن. اولی یک من روحانی و الھی است و دومی ھم من شیطانی. 
  

اف�ق و ی خیزد و در مقام شاھد قرار می گیرد خ�ود بخ�ود روح و ت�ن ب�ھ توی کھ من از میانھ تن و روح برمو بمیزان -۶۵
ین ل است کھ بصلح و اتحاد می رسند و این مقام توحید نفس است و من موحد است. و در غیر اینصورت من کافر و حائ
 م�ی گ�ردد و ب�رتن و روح نفاق می ان�دازد ک�ھ گ�اه ای�ن نف�اق و فاص�لھ آنق�در زی�اد و ش�دید م�ی ش�ود ک�ھ روح بس�وی خ�دا 

گ�ردد ده ابل�یس میشود و تن ھم مرید اراانسانی تبدیل بھ شیطان مجسم می شود و بجای روح خدا، اراده ابلیس واقع می 
  و جانی و تبھکار می شود. 

  
  من" ھر کسی ھمان گوھره اختیار است بین خدا و ابلیس: بین خیر و شر، بین نور و ظلمت. " -۶۶
  

 ست کھ بین تن و روح صلح و دوستی برقرار م�ی کن�د و ت�ن را راض�یح آن انسان  عملی اانسان صالح و عمل صال -۶٧
ای�ن  م�ی کن�د. و بھ اراده خداوند می نماید کھ در عمل ھمان احکام انبیای الھی اس�ت. کس�ی ک�ھ راک�ب را س�وار ب�ر مرک�ب

  عقل است. 
  

ھد خواو صالح و با تقواست و منی کھ می ؤمنمنسانی کھ (منی کھ) می خواھد تن را تحت فرمان روح آورد انسان ا -۶٨
ا س�وار ب�ر روح را تحت فرمان تن در آورد انسانی کافر و ظالم است و ب�ھ س�وی جن�ون و ت�وحش م�ی رود زی�را مرک�ب ر

  راکب می کند و این جنون و واژگونسالاری است. 
  

خاستھ و روحدت رسانیده و خود از میان بھ بر تن مسئول کرده و با آن ب کاملاً است کھ روح را  انسان کامل آن منی -۶٩
ی ھ�م ب�دنش بسوی خدایش عروج کرده است. این انسان موحد (یگانھ شده) است کھ مرگ ندارد و با واقعھ م�وت جس�مان

انھا طل�ب بر ای�ن انس�تا قیامت بھمراه روح است. این بدنھا بر روی زمین تبدیل بھ معابد مردمان می شوند و مردمان از ق
  ھستند.  امت می کنند. اینان زنده اند و در نزد خداوند رزق می برند. اینان مصداق "ھیکل نوری"شفاعت و کر

  
ود خ�ن انسان (نفس) بسوی خداوند عروج می کند و یا تا قیامت در حوالی جسد و منزلگاھھ�ای دنی�وی با مرگ یا م -٧٠

  با حسرت و در قحطی و عذاب زندگی می کند. 
  

 ار و ش�ھادت: م�رگ بواس�طھ پی�ری، بیم�اری، حادث�ھ ونتح�یبت، اداری�م: کھول�ت، کس�الت، مص� و اما پنج گونھ م�ردن-٧١
لان�ھ اس�ت شھید شدن و خودکشی: مرگ بواسطھ پیری و کھولت ھمان مرگ در زمان است و مرگی بغایت جاھلانھ و غاف

مرگ  و ھلاکت است.و مرگ دوران جاھلیت است. مرگ بواسطھ کسالت و امراض و استھلاک تن ھمان مرگ جان است 
ن اس�ت اری ھم مرگ بدس�ت خویش�تنتحبواسطھ حوادث و مصائب ناگھانی، مرگ در مکان و بواسطھ مکان است. مرگ ا

ه اعتق�اد و مرگ بدست شیطان است زیرا از ف�رط ی�اس اس�ت و مرگ�ی کافران�ھ اس�ت. و ام�ا ش�ھادت ک�ھ کش�تھ ش�دن در را
  ست. است مرگی بدست یک انسان است کھ دشمن اعتقاد تو

  
 فقط یکی از صورش کشتھ شدن بدست دشمنان اعتقادی اس�ت. انس�انی ک�ھ در مق�ام ش�اھد ق�رار گرفت�ھ و اما شھادت -٧٢

ھ�ر روش�ی یعنی از میانھ تن و روح برخاستھ و تن و روح�ش ب�ھ وح�دت رس�یده اس�ت انس�انی ش�اھد اس�ت و ھ�ر گ�اه ک�ھ ب
می�ده ی�رد ش�ھید نادر قلمرو عصمت و فراق باشد ھر گ�اه ک�ھ بمبمیرد شھید است ھمانطور کھ پیامبر اسلام، عاشقی را کھ 

  ....."قرآنر داده ایماست. از این منظر ھمھ انبیاء و اولیای الھی در مقام شاھد و شھیدند: "و تو را در مقام شاھد قرا
  

 ش�ھید نیس�ت.ھر انسانی ک�ھ ای�ده و اعتق�ادی را ش�عار دھ�د و در ح�ال ش�عار دادن کش�تھ ش�ود لزوم�ا  واضح است کھ -٧٣
م�ی ت�وان دھن�د و نیمجوئی ق�رار مزیرا بسیاری از انسانھا اعتقادات بزرگی را ملعبھ و حربھ سلطھ و قدرت پرستی و انتق�ا
  اینھا را مجاھدین راه اعتقاد دانست و کشتھ شدن آنھا ھم طبعا شھادت تلقی نمی شود. 



 ٢١

  
ن تن دنیویش محو گردیده و در مقام توحید و وحدت ھید کسی است کھ از ھمھ محبوبھای دنیوی خود دل کنده و مش -٧۴

اش�ند و بو روح باشد. عاشقان وادی عصمت و فراق و صبر کھ از محبوب خود برای رعایت عص�مت و ع�دالت دور ش�ده 
  بھ مقام تنھائی رسیده باشند شھیدند. 

  
آن آرم�ان در ح�د کم�الش در سی کھ برای حفظ و رعایت حقی از آرمانی دس�ت و دل شس�تھ باش�د طب�ق وع�ده الھ�ی ک -٧۵

ت اش�د در حی�احیات بعد از مرگ در بھشت حاصل می آید. و کسی کھ برای رسیدن بھ آرزوئی دست بھ ستم و ناحق زده ب
  بعد از مرگ تا ابد در قحطی آن نیاز خواھد بود و این صورتی از دوزخ است. 

  
ی�ا ت است. و بھشت از آن کسی است کھ در حیات دنھشت طبق قول قرآنی، قلمرو تحقق آنی و کامل اراده اھل بھشب -٧۶

  از اراده و من دنیوی خود جھت حفظ ارزشھای الھی و اخلاقی و معنوی، گذشتھ باشد. 
  

   یتی را برای مادیتی لگد مال کرده باشد در حیات بعد از مرگ از آن مادیت محروم خواھد بود.و آنکھ معنو -٧٧
  

  ود گذشتگی ھاست. خن از جبراً بھشت ھمان قلمرو تحقق و  -٧٨
  

  ھشت عرصھ تحقق خودی است کھ برای خدا نفی شده است. ب -٧٩
  

  ن خودی کھ از میانھ تن و روح بر می خیزد بھشتی است و بھشت قلمرو تحقق آن خود است. آ -٨٠
  

 و روح نف�اقبطال و قحطی آن خودی است کھ بر علیھ اراده خ�دا (روح) طغی�ان ک�رده اس�ت و ب�ین ت�ن ادوزخ قلمرو  -٨١
  انداختھ است. دوزخ ھمان خلاء و نفاق و سراب است. 

  
و  منی آرام و ھمس�رأساسی ترین نیازھای حیاتی انسان عبارتند از سلامت، آسایش، صلح و رزق راحت و نیکو، م�ا -٨٢

از مت�رین نی�برمیاری پاک و موافق و زیبا. و اینھا ملزومات بنیادی بھشت در وصف قرآنی می باشند. پس بھشت موعود 
و زج�ر و  امنیس�اد و قحط�ی و عرب�ده و ع�داوت و ن�اطبیعت انسان است و خلاف این امر بر دوزخ حاکم است: چ�رک و ف

  آتش و خیانت و تھمت و......
  

ن طبیع�ت حی�اتی بش�ر اس�ت و دوزخ ھ�م ض�د طبیع�ت و ض�د بش�ریت اس�ت. و طبیع�ت زن�ده بش�ری در پس بھشت ھما -٨٣
  بیعت معنوی و روحی خود را در حیات دنیا حفظ و حراست کرده باشند. بھشت بھ کسانی میرسد کھ ط

  
قرآن چیزی ج�ز وص�ف طبیع�ت بک�ر و ام�ن و غن�ی ب�ا س�اکنانی س�لیم و مھرب�ان و عفی�ف و ب�ا وف�ا  وصف بھشت در -٨۴

.... نیست و دوزخ درست در نقطھ مقابل این وضع است: آت�ش و خ�ون و چ�رک و جن�گ و ض�جھ و ع�داوت و قحط�ی و..
  مچون جھان مدرن کھ سیطره تخریب طبیعت و حاکمیت صنعت و ستم است. ھ
  

ھ�الی ارت و کیفیت خفیفی از بھشت و دوزخ در ھمین دنیا نیز نقد است: اھالی طبیعت و اھالی ص�نعت، بنابراین صو -٨۵
  محبت و اھالی شقاوت: اھالی تسلیم و رضا و اھالی خشم و عربده. 

  
ت ر و ماھی�س�ید کھ بع�د از م�رگ ب�ھ ک�دام س�وی رھنم�ون م�ی ش�ود الا اینک�ھ مھر کس می دانبنابراین از ھمین دنیا  -٨۶

  خود را تغییر دھد و توبھ کند. 
  

ی�ر بھشت موعود دین را مسخره و انکار می کنند در حیات ھمین دنیای خود جز در جستجوی شکم و ز عجبا آنانکھ -٨٧
. و ت�ری دارن�د ھ وعده ھای الھ�ی را تص�دیق م�ی کنن�د زن�دگی معن�ویشکم خود نیستند و جز این ھدفی ندارند. و کسانی ک

 نی ک�ھ حی�اتاین خود عبرتی عظیم و دلیلی واضح بر حقانی�ت دی�ن و وع�ده ھ�ای الھ�ی در آخ�رت اس�ت. و نی�ز اینک�ھ کس�ا
ی ان�دازد، گ م�ب�ھ م�ر م�رگ آنھ�ا را دجاوید بعد از مرگ را انکار می کنند آرزویی جز حیات جاوید در این دنیا ندارند و ی�ا

  زھی حماقت! 



 ٢٢

  
و  بشر چیزی جز زن�دگانی اعتق�ادی نیس�ت و اعتق�اد یعن�ی بس�تن عق�د ب�ین ام�ر روح و ت�ن. و ای�ن عق�د حیات انسانی -٨٨

  عھد را پاسداری نمودن و اجرا کردن در بدن. و امر روح ھمان امر خدا و دین اوست. 
  

ه تن و روح اس�ت. و آنک�ھ قب�ل از م�رگ ب�ھ چن�ین مق�امی رس�یدرگ واقعھ از میان بر خاستن خود (نفس) از میانھ م -٨٩
  (شھادت) در واقع قبل از مرگ مرده است و این ھمان شھید است. 

  
  دد. رگ یعنی فائق آمدن بر مرگ تدریجی و ھلاکت نفس و انحطاط و تباھی. چنین کسی در قبر نمی گنممرگ قبل از  -٩٠
  

ع��یم ھس��تند و از دس��ت ربش��ان رزق اس��ت ک��ھ در ھم��ین دنی��ا در جن��ات ن ب��ر س��ر عب��ادالله المخلص��ین در ق��رآن س��خن -٩١
ب�ی  ا خ�دای خ�ودب�خورند و اعمالشان ھمھ از خداست. اینان ھمان شاھدانند یعنی از می�ان ب�ر خاس�تگان: ش�ھیدان زن�ده می

  حساب ھستند. 
  

 منک�ر اس�ت ک�ھ اول از ھ�ر ر وی�بق روایات شیعی، نخستین واقعھ و محاسبھ بع�د از م�رگ در قب�ر ھم�ان م�اجرا نکط -٩٢
ین وی ف�رد تعی�چیزی درباره امام سئوال می شود کھ: امام کیست؟ و بستھ بھ پاسخ بھ این سئوال است کھ سرنوش�ت اخ�ر

  می شود. یعنی اینکھ معلم و مربی و رھبر تو چھ کسی بوده و از چھ کسی پیروی کرده ای. 
  

م�ام ھ در ھمان حال از وی درباره امامش سئوال شده و او کھ تردی کھ دچار مرگ خفیفی شده بود تعریف میکرد کف -٩٣
ار ھراس�ی ه ب�ود و دچ�عمر نام ائمھ اطھار را از حفظ بوده تا در قبر معطل نشود نام ھمھ آنھا را در آن حال فراموش ک�رد

  غیر قابل وصف گشتھ بود. 
  

م�ان ر و اطاع�ت او زن�دگی م�ی کن�د و ن�ھ امانظور از امام ھمان امام زنده و حاضر و آشکار است کھ فردی تحت امم -٩۴
   مام ضلالت!مرده. زیرا آدمی کھ بیش از یک امام نمی تواند داشت و ھیچکس ھم بدون امام نیست: امام ھدایت و ا

  
ر ھ�م�ی ش�وند. ھم�انطور ک�ھ در حی�ات دنی�ا ھ�م  مؤاخ�ذهی دانیم کھ در روز قیامت ھم مردمان بواسطھ امامان خ�ود م -٩۵

ص��یرات و قخ�واه از کس�ی پی�روی میکن�د و ک�ل سرنوش�ت خ�ود را منس�وب ب�ھ آن ام�ام م�ی دان�د و معم�ولا تکس�ی خ�واه ن�ا 
ام�ان ود زیرا امکاستی ھای خود را بھ گردن او می اندازد بعد از مرگ ھم ھر کسی بواسطھ امامش تعیین و تکلیف می ش

ی ش�ود و از ھر کسی تک و تنھ�ا و آش�کار م�مظھر اراده و خودیت و من ھر فرد و گروھی ھستند. و بعد از مرگ "من" 
  میانھ تن و روح رخ می نماید تا تکلیفش معلوم شود. 

  
ان اع�م آدمی� نھا ھیچیک از روابط ما نابود نمی شود بلکھ بسیاری از روابط ناخود آگاه و نا پیدای م�ا ب�ابا مرگ نھ ت -٩۶

آدمھ�ای  ویاھ�ای خ�ودرشود. ھمانطور کھ در ھم عمیقتر و دقیقتر و شدیدتر می ر روابطئشود و سااز مرده یا زنده، پیدا می
ب�اطن  س�تقیما جم�الو مب�ود بسیاری را می بینیم کھ نمی شناسیم. روابط ما با آدمھا بعد از مرگ رابط�ھ ای ب�اطنی خواھ�د 

نھ ت�ر یار ص�ادقاع�د از م�رگ بس�آدمھا را می بینیم. زیرا ب�ا از می�ان رف�تن ب�دن، س�یرت آش�کار م�ی ش�ود و ل�ذا رواب�ط م�ا ب
  خواھد بود. 

  
د. ب�ا م�رگ ا چیستند حتی نزدیکترین کسان ما ھم در نزد ما اسرار آمیزن�تا نمی دانیم کھ آدمھای رابطھ ما حقیقعموم -٩٧

م کھ ود ما ھستیخبسیاری از پرده ھا بر کنار می رود و اسرار آشکار می شود و مھمترین رازی کھ بر ما عیان می شود 
گ ی�زان از م�رما خ�ود روب�رو م�ی ش�ویم. و ل�ذا آدمھ�ائی ک�ھ از خ�ود گریزانن�د و میل�ی ب�ر ش�ناخت خ�ود ندارن�د ب�ھ ھم�ان ب

  ھراسانند. 
  

ق�ع زرگترین و انقلابی ترین واقعھ زندگی ھر کسی است زیرا با مرگ کسی کھ دوستش داری�م و در وابمرگ عزیزان  -٩٨
ب�ین ی�ب غ می گ�ردد و او از دنیا می رود و اھل آخرت می شود و مقیم عالم غیببھ او دل داده ایم، وجھی از دل ما ھم با 

  و اھل بصیرت می شود بخصوص اگر اھل معرفت باشیم. 
  



 ٢٣

ا و ب یا پیر و امام ب�رای ی�ک مری�د ب�ھ مثاب�ھ قیام�ت زندگیس�ت و گشایش�ی ف�ارق الع�اده در ع�الم معن�مرگ یک محبو -٩٩
ی با مرگ . و یا مولوبا رحلت پیامبر، بھ کل علم و وحی پیامبر بھ ناگاه دست یافت (ع)روح پدید می آید ھمانطور کھ علی 

  شمس دچار آنھمھ مکاشفات عظیم گردید. بنده نیز با مرگ دکتر شریعتی دچار چنین حادثھ بزرگی شدم. 
  

ی�ن ند و نھایت�ا اول م�ی ش�وح�اما مسئلھ دیگر اینکھ ب�ا م�رگ ھ�ر انس�انی ھم�ھ آدمھ�ای رواب�ط او ب�ھ گون�ھ ای مت و -١٠٠
  تحول بصورت امواجی کل جامعھ را تحت تاثیر قرار داده و بلکھ کل بشریت اثر می پذیرد. 

  
 طور بلاوقفھ موجب تحول و تکامل و احیای زندگان م�ی ش�ود. نق�ش مردگ�ان در حی�ات زن�دگان ام�ریمرگ آدمھا ب -١٠١

  است کھ بھ لحاظ علمی بسیار مھم و قابل مطالعھ است. 
  

ت�اریخ ب�ر سرنوش�ت جوام�ع  آشکار است و حتی قب�ر بزرگ�ان در ط�ول کاملاً ش مرگ انسانھای بزرگ در جوامع نق -١٠٢
  و کشوری.  موثر بوده است مثل اثر معابد و مقابر امام زاده ھا و امامان و عارفان بر مردمان ھر شھر شدیداً 

  
  . ر و مفھومتر از نقش زندگان برزندگان استضور و نفوذ روحانی مردگان بر زندگان بسیار شدیدتر و آشکارتح -١٠٣

  
ش��ود ب��ھ ط��رق گون��اگون بط��ور مس��تقیم و غی��ر ال ھم��ھ بش��ریت میح��ی ای��ن م��وت ش��امل ھ��ر ک��س ک��ھ م��ی می��رد گ��وئ -١٠۴

  مستقیم. 
  

ای ھ�ر وادی مسائل اعتقادی، پدیده ای قابل مطالعھ است زیرا ھمھ افراد و جوام�ع بش�ری ب�ھ ش�یوه دمرده پرستی  -١٠۵
  بھ آن مبتلایند: پرستش آباء و اجداد و بزرگان دین و معرفت.  متفاوتی

  
وان ھ�ر ده ای بطور آگاه و ناآگاه و خواه و ناخواه تحت تاثیر گذشتگان خویش است ت�ا آنج�ا ک�ھ م�ی ت�ھر انسان زن -١٠۶

 ح�اظی جامع�ھکسی را وارث اموات و ادامھ اموات دانست. ژنتیک ب�ھ لح�اظی عل�م ش�ناخت م�رده ھ�ا در زن�ده ھاس�ت. ب�ھ ل
ھ ب� اینک�ھ ھ�یچکس بشری چیزی جز تاریخ زنده نیست یعنی امواتی کھ در کالبد افراد و جوامع بھ زندگی ادامھ م�ی دھن�د.

ش�ود  افس�انھ م�ی جمعیت تب�دیل ب�ھ دلحاظ روانی خودش نیست بیان دیگری از این حقیقت است. آیا امروز کھ مسئلھ ازدیا
   یست یعنی عود مردگان. امروزه ما شاھد قبرستانی زنده ھستیم.ھمان واقعھ محشر کبری بر روی زمین ن

  
لک�ھ بلیل حیات اموات در کالبد زندگان ھمان تشابھ آدمھا بھ مردگان خویش است. ای�ن تناس�خ نیس�ت واضح ترین د -١٠٧

  ستاخیز و حشر است. ر
  

ھ ممک�ن کی چھ بسا چیزھائی را کھ برای اولین بار می بیند ولی احساس می کند کھ قبلا ھم دیده است و اینکھ آدم -١٠٨
  یده است. ا از چشم آدم دیگری در تاریخ گذشتھ دیاست در خواب دیده باشد کھ عالمی از حیات بدون تن است. و 

  
   کھ بر مرگ خود آگاھند کھ خود دال بر حیات بعد مرگ است.یا چھ بسا آدمی در خوابش اموات را می بیند  و -١٠٩

  
ت را بسا با م�ا زن�دگی م�ی کنن�د ک�ھ ای�ن حقیق� ھر حریم زندگانی ھر یک از ما بسیاری از اموات حضور دارند و چد -١١٠

  در تنھائی خود شدیدتر احساس می کنیم. 
  

  ست کھ ما را خاطر نشان می کنند. مچنین یاد اموات چھ بسا دلیلی بر حضور آنھا در کنار ماھ -١١١
  

ی م�ز صخره ھا، گیاھان، حیوانات و اشیای اط�راف خ�ود اگ�ر دق�ت کن�یم ص�ورتھا و ح�الات انس�انی را در بسیاری ا -١١٢
ا ز ک�افران رایابیم کھ دلیل دیگری از حض�ور ام�وات در حی�ات دنی�ا اس�ت ک�ھ در ق�رآن ھ�م م�ذکور اس�ت ک�ھ خداون�د برخ�ی 

  ی آورد. بصورت حیوانات در م
  



 ٢۴

ن نفس آدمی دارای طب�ع ھم�ھ موج�ودات و طبق�ات ع�الم وج�ود و جان�داران و حت�ی جم�ادات اس�ت ک�ھ طبق قول قرآ -١١٣
ً برخ��ی  م��ی ش��وند و  حی��وان ھس��تند و برخ��ی جم��ادی ان��د و گ��اه از جم��ادی ھ��م س��خت ترن��د. این��ان ب��ا مرگش��ان عری��ان باطن��ا

  سیمائی جانوری یا نباتی و جمادی می یابند. این تناسخ نیست بلکھ ظھور باطن است. 
  

نن�د در کاینک�ھ تغذی�ھ سیاری با مرگشان ھمچنان بھ دنیا مبتلایند و در حریم حی�ات دنی�وی ب�اقی م�ی مانن�د و ب�رای ب -١١۴
  کالبد سائر موجودات وارد می شوند. 

  
کثر قریب ادگر و برتر از این زیست خواھیم کرد. افسوس کھ  کاملاً نیم بگونھ ای کباور  اگر حیات بعد مرگ را جداً  -١١۵

  بھ اتفاق آدمھا از این باور قلبی بری ھستند و مرگ را ھمواره متعلق بھ دیگران می دانند. 
  

ای وص�ال دوس�ت ب�از ھ�م راه اگ�ر نزدیکت�ر داری بگ�و! نزدیکت�ر از م�رگ ب�ر    ت س�مرگ را دانم ولی ت�ا ک�وی دو -١١۶
ً مرگ است منتھی مرگ قبل از مرگ کھ بھ معنای دل کندن از غیر دوست است و  ی�ن رسیدن ب�ھ ا تنھا شدن. و برای باطنا

 وھایش�ان کن�ی رباشد آنگاه بر دل�ت تی�غ م�ی کش�ند ت�ا  ص و صادقنزدیکترین راه کافیست کھ آدمی با محبوبھای خود خال
  رھایت می کنند. 

  
است از ھمھ چیزھائی کھ دوست می داری ھمانطور کھ جان آدمی ھ�م از س�ینھ اش بی�رون م�ی رود  مرگ دل کندن -١١٧

یدھ�د ت�ا پ�رواز مان و قلب از کار می ایستد. ولی دل کندن قبل از مرگ موجب از کار ایستادن دل نمی شود بلک�ھ دل را چن�
  . نشده باشد کوی یار را بیابد زیرا دل آدمی اگر زنده باشد لحظھ ای بی محبوب نمی تواند زیست در صورتیکھ سنگ

  
 وی دو ماھیت دارد در دو قلمرو: مرگ در زمان و مرگ بر زمان. مرگ اول غافلانھ و جب�ری اس�ت مرگ بطور کل -١١٨

س��الت، کاس�ت. م�رگ در زم��ان چھ�ار ص�ورت دارد ک�ھ ذکرش�ان رف�ت (کھول�ت، م�رگ دوم ش�اھدانھ و عارفان�ھ و اختی�اری 
بدس�ت  ار). ول�ی م�رگ ب�ر زم�ان ھ�یچ ش�کل وی�ژه ای ن�دارد ک�ھ یک�ی از مش�ھورترین ص�ور آن کش�تھ ش�دننتح�اصابت و ا

  ظالمان و کافران و جبر پرستان است. 
  

ش�ود بستر تاریخ و جامعھ بش�ری ج�اری میدر رگ بر زمان قلمرو امامت است در درجات کھ با این مرگ، امامت م -١١٩
پیش�وای  ک�ھ بمعن�ای و این ھمان معنای شھید بودن است. زیرا امام انسانی بر زمان است و لذا امام زمان نامیده می شود

  کند. یمپیشوای خود را پیروی  جبراً زمان و دوران است و تاریخ بشر را بسوی حق خود ھدایت می کند و زمان 
  

ھ مد نظر خاص شاھدی قرار گرفت�ھ شاھدان بدست مشھودان شھید می شوند خاصھ شدیدترین مشھودھا ک ھمواره -١٢٠
ن�د. ای�ن ارار گرفت�ھ اند. و لذا قاتل باالقوه یا باالفعل ش�اھدان، نزدیکت�رین کس�ان ھس�تند ک�ھ م�ورد اش�د محب�ت و ش�فاعت ق�

س�ر خوان�ده بدست یکی از مریدانش ابن ملجم کشتھ می شود ک�ھ در حک�م پ (ع)سرنوشت ھمھ امامان و عارفان است. علی
ودن�د بب�ار آم�ده ب (ع)بدست ھمس�رش و ام�ام حس�ین بدس�ت ش�مر و عمرس�عد ک�ھ ب�ر س�فره عل�ی (ع)است. امام حسن (ع)علی

  و...........
  

رالله م خ�اک ھس�تند و ل�ذا ث�ااھدان با مرگ خود بشریت را زنده می کنند بھ نور محب�ت. آنھ�ا جانش�ین خ�دا در ع�الش -١٢١
  نامیده می شوند و خون خداست کھ بر خاک ریختھ می شود. اینست کھ "شھید" از اسمای الھی می باشد. 

  
م ھ�است بر خاستھ از میانھ تن و روح و از جای خود گذشتھ و بر جای خ�دا نشس�تھ اس�ت و خداون�د  شاھد انسانی -١٢٢

رب�اره دم�انطور ک�ھ حقیقت کشتھ نمی شوند بلکھ امر بر قاتلان مشتبھ م�ی ش�ود ھ بر جای او. و اینست کھ این انسانھا در
ھ م�ی ش�ود. چنین امری در قرآن گزارش شده است. این بدان معنا نیست کھ فرد دیگری بج�ای آنھ�ا کش�ت (ع)حضرت مسیح

ش�وم او  کھ عاشقمن ھم بر او عاشق می شوم و من بر ھر شود خون خداست کھ ریختھ می گردد: ھر کھ بر من عاشق 
  را بھ قتل میرسانم و خود  دیھ او ھستم.......(حدیث قدسی) 

  
وادث ح�ی عارف و شاھد از جملھ اسرار آمیزترین وقایع تاریخ است و لذا بعد از مرگش�ان دری�ائی از مرگ انسانھا -١٢٣

  حیرت آور و افسانھ ھا پدید آمده است. 
  



 ٢۵

 (ع)و ب��ودا (ع)و مھ��دی (ع)و عل��ی (ع)نس��ان دع��وی م��ی کنن��د ک��ھ مس��یحام��روزه ب��ر روی زم��ین ھ��زاران ا ف��ی المث��ل -١٢۴
  است.  ملتأو......... ھستند. درست یا نادرست بودن این ادعاھا امری دگر است ولی نفس این ادعاھا بس قابل 

  
ن حجل��ھ وص��ل ب��ا معب��ود و معش��وق ازل اس��ت. ش��اھدان جمل��ھ عاش��قانند پروردگ��ار را و دوس��تان و ش��ھادت عارف��ا -١٢۵

مل��ھ ای��ن جخادمانن��د م��ردم را. ش��اھد یعن��ی مش��اھده کنن��ده خ��الق در مخل��وق و خاص��ھ ش��قی ت��رین دش��منان. و اینس��ت ک��ھ 
 در حالیک�ھ شھیدان، شفاعت کننده قاتلان خویشند مسیح بر صلیب مشغول دعا ک�ردن مص�لوب کنن�دگان خ�ود ب�ود و ح�لاج

نرف�ت  رد از دنی�اتا ابن ملج�م را ش�فاعت نک� (ع)رد و علیدر آتش می سوخت مردمانی را کھ او را لعن می گفتند دعا می ک
  و........

  
کھ شاھد و مشھود و شھید ھمھ اوست ھمانطور کھ عاش�ق و معش�وق و عش�ق نی�ز ھم�ھ اوس�ت. و  حقیقت اینست -١٢۶

. دم�ی س�از حج�اینست کمال انسان کھ خالقش بھ خودش تبریک می گوید و او را بر جای خود می نشاند یعن�ی ب�ر خ�ود ار
  اینست عشق خدا بھ بندگانش.

  
زول و رس�وخ روح در کالب�د جم�ادی جھ�ان اس�ت و ای�ن ن�زول و رس�وخ ھ�ر چ�ھ عمیقت�ر و ش�دیدتر جان محصول ن -١٢٧

ن ت�وج روح از باشد جانی عالیتر و کاملتر رخ می نماید کھ جان آدمی برت�رین جانھاس�ت. و م�رگ ب�ھ مثاب�ھ رجع�ت و ع�ر
یست. اثری است چیزی جز اثر روح بر خاک آدم ناست بسوی صاحبش. و نفس آدمی کھ ھمان وجود باقی و ابدی انسان 

ً کھ با مرگ باید استقلال یابد و موجود گردد. و لذا مرگ  وح و جن�ین ھ از نطف�ھ ربھ معنای تولد حقیقی انسان است ک دقیقا
ت بع�د ااینست ک�ھ حی� خاک پدید می آید و پا بھ عالم وجود می گذارد منتھی این تولد دوباره بر آستانھ آخرت رخ می دھد.
  مرگ را خداوند حیات حقیقی نامیده است. مرگ زایمان روحانی انسان و تولد وجودی ابدی اوست. 

  
ز بطن ای کھ این تولد روحانی را قبل از مرگ جسمانی تجربھ نماید و در ھمین دنیا ھستی جاوید را خوشابحال کس -١٢٨

  ویشتن: مقام خلافت اللھی!جان خود زایمان کند: زایمان از خویشتن! خلقت بدست و اراده خ
  

ی و بیماری و مواقع خط�رات ج�انی ب�یش از ھ�ر م�وقعی ب�ر آس�تانھ م�رگ اس�ت ک�ھ اگ�ر از فک�ر م�رگ آدمی در پیر -١٢٩
ردد در گ�طنی پ�ذیرا نگریزد و تلاشی برای فرار از موقعیت انج�ام ندھ�د و ل�ذا ھ�ر آن آم�اده م�رگ باش�د و آن�را ب�ھ لح�اظ ب�ا

ھ را ه و آن لحظ�ای خ�ود ق�رار دارد و ل�ذا م�ی توان�د از بیش�ترین ق�درت اراده ب�ر خ�وردار ش�دنزدیکترین حد ب�ھ خ�ود و خ�د
ف�س و ناز معرف�ت  برای خود جاودانھ کند زیرا در حریم جاودانگی و آخرت قرار گرفتھ است. در این لحظات عالیترین ح�د

  مکاشفھ روحانی مھیاست. 
  

ر ا در گ�ور خ�ود ف�رض و احس�اس کن�د دچ�ار پالایش�ی خ�ارق الع�اده دی یکبار خ�ود ربشعلاوه بر این اگر آدمی ھر  -١٣٠
 آخ�رت نزدی�ک بھ ح�ریم ج�اودانگی و مستمراً نفس و روان می شود و تزکیھ و تعالی حیرت آوری رخ می دھد و آدمی را 

  ت. و نزدیکتر می سازد و ھویت ذاتی بھ فعل می آید و قدرت بر خاستن از میان تن و روح بسیار عظیم اس
  

مشارکت در تشییع جن�ازه دیگ�ران بخص�وص مش�ارکت در غس�ل دادن می�ت ک�ھ موج�ب تزکی�ھ نف�س  ھمینطور است -١٣١
فزاید ی نیز می اشود و بر صداقت و شجاعت آدمملھ عبادات خارق العاده محسوب میآدمی از ابتلائات دنیوی است و از ج

  و قوه حیات را تشدید می نماید. 
  

ا ر و خلاقت��ر از تنھ�ائی نیس�ت ک�ھ از نف��س انس�ان م�رگ زدائ��ی م�ی کن�د زی��رت�ر و نق�دت ول�ی ھ�یچ تجرب�ھ ای طبیع��ی -١٣٢
  تنھائی ھمان طبع مرگ است.

  
 رگ م�یم�ھ انداخت�ھ و ل�ذا م�ا را از مھ چیزھا و آدمھائی کھ در دل ما انباشتھ شده ان�د ب�ین م�ا و ق�وه حی�ات فاص�لھ -١٣٣

  ترسانند. زنده ترین آدمھا مرگ دوست ترین آدمھایند. 
  

ایده و احساس مرگ و نیستی، اساس�ی ت�رین منب�ع ت�وھم و ت�رس و فری�ب در نف�س بش�ر اس�ت زی�را نیس�تی وج�ود  -١٣۴
ندارد و ممکن نیست ھمینطور کھ مرگ ھم بعنوان نابود ش�دن و ی�ا از دس�ت دادن و از دس�ت رف�تن ی�ک ت�وھم و دروغ و 

نابترینش بدست می آید یعن�ی ب�دھا ب�دتر م�ی ش�وند و  جھل بزرگ است. با مرگ چیزی از دست نمی رود الا اینکھ برتر و



 ٢۶

خوبھا ھم خوبتر. با مرگ ھر چیز و وض�عی ب�ھ اوج ش�دت میرس�د. پ�س بھت�ر اس�ت برنام�ھ ای اب�دی ب�رای زن�دگی داش�تھ 
  باشیم. 

  
ن م�ا اطمخیلھ و احساس ما حضور دارد با ما بھ دنیای دگر می آید. ما باطن خود باش�یم ن�ھ ظ�اھر. ب� ھر چھ کھ در -١٣۵

ی�ات حمائیم. در نتوشھ آخرت ماست. پس بھتر است کھ باطن خود را زلال و زیبا و آرام و قوی سازیم و تصفیھ و تقویت 
  دنیا ھم کل اندوختھ خود را در باطن خود با خود حمل می کنیم. 

  
ن�ده اولی�ھ تش�کیل دھ ندیشھ و احساس و باور و آرمانھا و عشق ھا و نفرتھا و خواستن و نخواستن ھای ما م�وادا -١٣۶

  ح و زیبا سازیم.اصلاً حیات بعد از مرگ ھستند. پس بھتر است تا دیرتر نشده آنھا را 
   

  حیات بعد از مرگ اوست. مبدأا ھراس می میرد این ھراس اساس و آنکھ ب -١٣٧
  

ه و را تقوی�ت نم�ودعد از مرگ قلمرو حیات باطنی و اعمال باطنی و اقتدار باطنی است پس بھتر اس�ت ب�اطن خ�ود ب -١٣٨
ک�ن بیرون�ی مم وعملکرد باطنی را بیاموزیم یعنی کارکردن با فکر و احساس خویشتن. زیرا بعد از م�رگ اعم�ال فیزیک�ی 

  نیست. 
  

شناس�د ب�ا  ش�ود پ�س آنک�ھ ب�اطن خ�ود را بیش�تر م�یون افکن�ی و آش�کار میان�درون م�ا ب�ربعد از مرگ جھان نھ�ان  -١٣٩
  شود. جھانی آشناتر روبرو می

  
ز م�رگ د و جھان باطن خود را درک نکرده و ھمواره از خود گریختھ اند طبع�ا انمی شناس آنھائی کھ کمتر خود را -١۴٠

م�رگ ت�رس  ھراس بیشتری دارند و لذا بر جھان برزخ کھ سرگردانی و حیرت و پریشانی اس�ت وارد م�ی ش�وند. ت�رس از
  اره خویش است. روبرو شدن با باطن خویشتن است. پس ترس حاصل از جھل درب

  
ی مید نجات ھر انسانی در گرفتاریھای حاد و خستگی ھاست ھر چند امیدی ناخوشایند اس�ت. خودکش�مرگ آخرین ا -١۴١

دکش�ی از مرگ خو ھای عصر جدید کھ روز افزون می باشد این حقیقت را آشکارتر می کند. انسانھای ناباور بھ حیات بعد
گ ت بع�د از م�رحی�ات بع�د از م�رگ را در نومی�دترین ش�رایط خاطرنش�ان م�ی کن�د. حی�انمی کنن�د و ای�ن ام�ر ب�اور ذات�ی ب�ھ 

 اوری را دربعنوان یک ضرورت مطلق و نجات مطلق یک باور ذاتی است. و این خود حیات بعد از مرگ است کھ چنین ب�
 س��ت. پ��س م��رگام��روز اانس��ان پدی��د م��ی آورد. ھم��انطور ک��ھ امی��د ھم��واره آین��ده را م��دنظر دارد و آین��ده ب��ھ معن��ای م��رگ 

ص�یت مثب�ت زن�دگی درون�ی و برون�ی م�ا حض�ور دارد و ذات امی�د اس�ت. ای�ن بزرگت�رین خا ،بطرزی حیرت آور در ھمھ ج�ا
آغاز زم��ان اس��ت زی��را م��رگ فرزن��د زم��ان اس��ت و عج��ب ک��ھ ب��ا م��رگ زمانی��ت جھ��ان ھ��م پای��ان م��ی پ��ذیرد یعن��ی م��رگ س��ر

  دن عمرش. ات آخرت حیات جاوید است و نھ بمعنای بی انتھا بوجاودانگی و بی زمانی است. و بدین معناست کھ حی
  

دن و شر کشف نابودن را بھ عنوان بزرگترین و اساسی ترین ادراک تقدیم بشر م�ی نمای�د ت�ا طال�ب ب�وعمر دنیای ب -١۴٢
ش�ر نی�وی بور دآجاودانگی ش�ود و بتوان�د ج�اودانگی بع�د از م�رگ را دریاب�د و ق�در بشناس�د. یعن�ی اگ�ر حی�ات تل�خ و رن�ج 

 وھ و مج�ازی نباشد حتی بھشت ابدی ھم ھ�یچ معن�ا و ارزش�ی نم�ی یاب�د. یعن�ی حی�ات دنی�وی بش�ر علی�رغم کوت�اه و بازیچ�
  برزخی بودنش کارخانھ ای است کھ ھمھ ارزشھای مطلق را در انسان می کارد و ببار می نشاند. 

  
نن�د و ی ک�اش یکب�ار دگ�ر ب�ھ دنی�ا برگردن�د ت�ا ک�اری کر قرآن می خوانیم کھ برخی بعد از مرگ آرزو می کنند کھ اد -١۴٣
م��ھ ر دارد و ھن نماین�د. ای�ن بمعن�ای آن اس�ت ک�ھ ارزش�ھای حی�ات اخ��روی ت�ا چ�ھ ح�د ریش�ھ در دنی�ای ف�انی و ب�ازیگجب�راً 

  حقایق و جدیت ھا از بطن بطالت بازیھای بشر در حیات دنیا بر می خیزد. 
  

ی و شیطان شناسی مقدم بر حق شناسی اس�ت و ای�ن تق�دم دنی�ا ب�ر آخ�رت اطل شناسی، فریب شناسبازی شناسی، ب -١۴۴
ر و ای�ن قعیت گھربااست. پس ھرگز نباید از دنیا خستھ و نومید شویم و دست از کار و تلاش برداریم زیرا بزودی این مو

  عمر کوتاه رنج آور بھ پایان میرسد. 
  



 ٢٧

 اص�لاً  م�ال خ�ود م�ی ش�ود ک�ھ بناگ�اه آه ب�ر م�ی آورد ک�ھ: خ�دایادمی گاه چنان بازیچھ و مزبل�ھ و مفل�وک اراده و اعآ-١۴۵
  برای چھ مرا آفریدی؟!

  
جز  ع و بغایت شاقھ و غیر قابل پذیرش است بھمان میزان کھ گاهممتنستی برای آدمی یک ھدیھ سھل و حیات و ھ -١۴۶

رگ از باب�ت م� بح�دی میرس�د ک�ھ ھستی خود را نمی خواھیم و برای بقای خود نابودی جھان را آرزو می کنیم و ح�ب دنی�ا
م نف�رت رس�تیم و ھ�پواح�د ھ�م م�ی  می توانیم از خداوند انتقام بجوئیم. ھدی�ھ ای ک�ھ از باب�ت آن ھدی�ھ دھن�ده اش را در آن

  داریم. می
  

 ب�ا ارزش ت�رین و عجی�ب ت�رین احساس�ات و ای�ده ھ�ای بش�ر اس�ت ک�ھ ب�ود و نب�ود خ�الق را ب�ھ انس�ان کفر و ایم�ان -١۴٧
م ھ�ب�ود. کف�ر  ی سازد و این از شرایط حیات دنیاست. یعنی بدون حیات دنیوی امکان شناخت خدا ممکن نمیخاطرنشان م

  نوعی شناخت خداست. انکار کامل خداوند ھرگز ممکن نیست. 
  

 ودنی�وی را ب�ھ بش�ر بخش�ید ت�ا خ�ودش را ب�ھ او معرف�ی کن�د. آدم�ی در تجرب�ھ و درک رن�ج و تب�اھی  خداوند حی�ات -١۴٨
الم روتمن�د و س�ر است کھ خدا را می شناسد زیرا بدینگونھ است کھ خود را می شناسد. ھمانطور کھ یک آدم ثمرگ و زج

  و عزیزدردانھ دارای ھیچ ھویتی و منی نیست و گوئی کھ نیست. 
  

 هی�ات دنی�ا کارگ�احمکاشفھ ھستی و ابدیت و خدا جز دروادی رنج ممکن نمی آید. رنج کارگ�اه ادراک بش�ر اس�ت و  -١۴٩
  رنج کشیدن است و بخود آمدن و خود شدن و خدا را در خود یافتن. 

  
ت و شبختی در حیات دنی�ا کمت�رین بھ�ره را م�ی یابن�د گ�نج دنی�ا در اعم�اق ب�دبختی ھ�ای ب�ی پای�ان اس�سوداگران خو -١۵٠

گ ج�ز ب�رای گنجی برتر از خیال بھشت جاوی�د نیس�ت. خی�الی ک�ھ تحق�ق م�ی یاب�د ت�ا آن ح�د ک�ھ م�رگ ج�وئی و امی�د ب�ھ م�ر
حق�ق اراده تای تحق�ق م�ی یاب�د بلک�ھ خ�ود بھش�ت محص�ول  رسیدن بھ این بھشت خیال نیست. در بھشت نھ تنھا ھ�ر اراده

  انسان است ھمانطور کھ دوزخ. 
  

 شر سراسر بازی و عبث و رنج است ولی حیات بعد از مرگ با آن عظمت بی انتھا فق�ط ب�رای حی�اتبحیات دنیوی  -١۵١
  دنیاست و با ارزشھائی کھ در دنیا درک می شود ارزیابی می شود. 

  
ت اید و نبای�د. زی�را عرص�ھ اختی�ار بش�ر اس�ت و حی�اای حیات دنیای بشر، کشف نیک و بد است و بیکی از ارزشھ -١۵٢

خ�دا  ین ن�ور ع�رشبعد از مرگ فقط نتیجھ جبری حیات دنیا می باشد. و اختیار شاید عالیترین گ�وھره ع�الم ھس�تی و برت�ر
ا از ھ�ر برھاین�د ت�ج یآدمھا در بدر بھ جستجو باشد کھ آدمی بندرت قدرش را می داند و از آن بھره می گیرد و بلکھ اکثر

  مسئولیتی مبرا باشند. 
  

ی کن�د و ی کھ از گوھره اختی�ار و آف�اق لامتن�اھی آن بھ�ره م�ی گی�رد و از نعم�ت کبی�ر آزادی اس�تفاده م�آدمی بمیزان -١۵٣
ھ ب�اختی�ار را  رگش ای�نمی آزماید، ھس�تی دنی�ا را درک م�ی کن�د و ق�درش را م�ی دان�د و ب�ا م�را آزادی تا مطلق ھر امری 

یدتر ب�ر، جب�ر ش�دکمال تعالی ارتقاء می دھد. و آدمی کھ جبرگراست با مرگش محدودتر و مجبورتر می شود زیرا نتیج�ھ ج
  است. ھمانطور کھ آدم جبار ھر چھ کھ قدرت بیشتری داشتھ باشد جبارتر می شود. 

  
ک ک�ھ ش�جاعتر باش�د یعن�ی م�رگ ج�وتر باش�د زی�را م�رگ ی�دود و اقتدار و اعماق دنیا را کسی بیشتر در می یابد ح -١۵۴

بن�د  ی کند و بھمسراب است کھ ھرگز نمیرسد و توھمی کھ حدود حیات را تنگ می کند و بزدلھا را تھدید بھ عقب نشینی 
  و جبر می کشاند. و این توھم از ھنرھای ابلیس است. 

  
  ست. جاوید چیزی جز آفاق حیات دنیا نیست یعنی آنچھ کھ آخر دنیا پنداشتھ می شود اول حقیقت ا آخرت و حیات -١۵۵

  
نیا را درا بھ جنایت می کشاند جنون حاصل از ترس مردن است. ھمھ ستمگران و جانیان بزدلند و لذا  آنچھ کھ آدم -١۵۶

  بودی. و نابودی می آفرینند. بس حقیر می بینند و تحقیر می شوند تا سر حد نا
  



 ٢٨

  جاعت اساس قدرت حقیقی و روحانی انسان است و خود محصول استفاده از اختیار خویشتن است.ش -١۵٧
  

راس�ند ھائی کھ ھرگز حتی لحظھ ای ھم از اختیار خود بھره نمی گیرند و از اختیار ھمچون مرگ م�ی ھبسیارند آدم -١۵٨
  مھاست یعنی ستم بران. و تمام بدبختی جھان از بابت این آد

  
جاعت برخ�ورداری از اختی�ار نیس�ت و اختی�ار ھ�م چی�زی ج�ز اختی�ار ب�ودن نیس�ت و فق�دان اختی�ار ششجاعت ھمان  -١۵٩
  ھراس از مرگ و مرگ آفرینی است. منشأ

  
د تا اشیگر آدمی کھ قرار است بمیرد و حتما ھم بزودی می میرد پس چرا باید از مرگ ھراس داشتھ بو از طرفی د -١۶٠

  آن حد کھ امکان زندگی و ھستی و اختیار انسانی را از خود سلب نماید. 
  

قدرت اختیار و انتخاب و آزادی امری واحد است. ھمھ فضیلت ھای بشری محص�ول م�رگ دوس�تی  مرگ دوستی و -١۶١
  است. مرگ دوستی از اعتماد بھ حیات جاوید بر می خیزد. 

  
ن�دگی ز اص�لاً م شھادت بر خویشتن نرسد و خود را در جھان در نیابد و کش�ف نکن�د ھ مقاانسانی کھ در این جھان ب -١۶٢

ر خویش�تن! ھ ھم�ان ش�ھادت اس�ت در راه ش�اھد ش�دن ب�ک�نکرده است. این مقام ارتباطی حیرت آور با م�رگ دوس�تی دارد 
 . و اینس�تم�ی کن�د م�ی خی�زد و از ب�رون خ�ود ب�ر خ�ود نظ�رست ک�ھ انس�ان در آن ح�ال از خ�ود بریعنی شھادت واقعھ ای ا

  انسان!
  

ک ب�ار ی�مرو مردن مختارانھ واقعھ ای یکباره نیست بلکھ لحظھ بھ لحظھ است و لااقل با ھر انتخ�ابی شھادت در قل -١۶٣
ش�ھادت  ا می بیند.مرگ خود را برگزیدن است. جاودانگی اجر این واقعھ در ھمین دنیاست زیرا انسان نامیرا بودن خود ر

ی! ان ج�اودانگنگی خود بودن و این حق را اعلان کردن و ھمھ را بھ این ح�ق دع�وت نم�ودن: فراخ�ویعنی شاھد بر جاودا
  اینست سفینھ نجات انسان از دام جھان!

  
ھ ن�زی است کھ فلسفھ ندارد بلکھ فلسفھ زندگیست. یعنی فق�ط م�رگ شناس�ان زن�دگی میکنن�د و م�ابقی مرگ تنھا چی -١۶۴

  مرده اند و نھ زنده. 
  

ھ حدودش نزدیک م�ی ش�ود و ناسی محصول عشق است زیرا فقط عاشق است کھ از مرگ نمی ھراسد و بمرگ ش -١۶۵
وارد او ر س�د. یعن�ی ب�می بیند کھ وجود ندارد. زیرا عاشق می داند کھ با رھائی از تن خویش می تواند بھ وصال با یار بر

  شود و او شود. 
  

  نده نیست. این عین واقعیت است. س این ادعا درست است کھ کسی کھ عاشق نیست زپ -١۶۶
  

  رگ مرکبی است کھ بواسطھ آن می توان تا ذات زندگی راند. مرگ مرکب عشق است. م -١۶٧
  

رگ می ھراسد دلش شجاعت دوست داشتن ندارد زیرا سایھ مرگ بر دل موج�ب م�رگ دل ش�ده اس�ت کسی کھ از م -١۶٨
  و دل مرده کھ عاشق نمی شود. 

  
  ی نابودی و یا از دست دادن و از دست رفتن بزرگترین القا و فریب ابلیس در بشر است. مرگ بھ معنا -١۶٩

  
ت بھ قلب زندگی. مرگ رجعت دوباره بھ زندگیست منتھی رجعتی باطنی. م�رگ غواص�ی در دری�ای مرگ سفری اس -١٧٠

  نیامده است.  ن گنجھای حاصلجبراً حیات است. مرگ بازیافت فرصتھای از دست رفتھ و 
  

  رگ، بازگشت بھ دوران کودکی است منتھی با تجربھ بزرگسالی. م -١٧١
  

  ان از اعماق خویشتن. مرگ یعنی زایم -١٧٢



 ٢٩

  
ھ ادت اس�ت. آدم��ی ت�ا خداون�د را در ی�ک آن نبین��د ج�ان نم�ی دھ�د و از ت��ن آزاد نم�ی گ�ردد. چش�م ھم��م�رگ ذات�ا ش�ھ -١٧٣

  ی شود، چشم دل، دل چشم!اموات، مات بر اوست. جان از چشم خارج م
  

  سبت رحم مادر بھ حیات دنیا مثل حیات دنیاست بھ حیات آخرت. ن -١٧۴
  

رین مان درک اسفل السافلین است یعنی دورترین حد بھ خ�دا و ج�اودانگی. آدم�ی وقت�ی ک�ھ ای�ن پس�ت ت�حیات دنیا ھ -١٧۵
   کھ قلمرو رویکرد بھ اوست. جای ھستی را اینقدر دوست می دارد حیات آخرت را چقدر دوست خواھد داشت

  
ر دترین جای این پست ترین جای ھستی (حیات دنیا) است کھ خدا را کش�ف م�ی کن�د و دی�دار. یعن�ی  آدمی در پست -١٧۶

 رگ م�یزی�را از م� سانی ب�ی خ�واب اس�تقبر. انسان مدرن یعنی انسان آخرالزمان کھ در روز پنجاه ھزارسالھ قرار دارد ان
  حضور خداست.ھراسد در حالیکھ در 

  
. ب اول قب�ر ب��رای آن اس��ت ک�ھ ت��ن آدم��ی، نف�س او را رھ��ا کن��د و نف�س از ت��ن دل بکن��د و آزاد گ��رددش��و ام�ا فش��ار  -١٧٧

  ھمانطور کھ برای رھا ساختن آب از اسفنج، آنرا می فشاریم. 
  

د خ�دا ھ می تواند تا خ�ورواز عالیترین آرزوی بشر بر روی زمین بوده است. و با مرگ این آرزو تحقق می یابد کپ -١٧٨
  پرواز کند. 

  
و ک�ودکی  یدارند کھ در زادگاه خود دفن شوند و این بدان معناست کھ قرار است یکبار دگر بدنیا آیندمآدمھا دوست  -١٧٩

  از سرگیرند یک کودکی ابدی! 
  

ن�د. م�ا ھرگ�ز م�رگ رگ را دوست بدارید خاک بسیار مھربانتر از رحم مادر است ھمچون قن�داقی در آغ�وش خداوم -١٨٠
 ا محب�وس ت�نررا نمی شناسیم و ترس از مرگ را مرگ می پنداریم. ترس از مرگ بین ما و زندگی حائل شده است و م�ا 

 آغاز گردد.               ترس را لعنت کنیم کھ رستگاری نموده است. این
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٣٠

  فلسفه وجود: دوم بخش
  

  

  ه الموجودبسم اللّ
  

  
  نباشد؟ اصلاً چرا چیزی ھست بجای اینکھ -١

  
گ�ر ھ�م نم�ی ب�ود و ا چیزھا ھستند اولاً برای اینکھ موجودی بنام انسان ھست زیرا اگر انسان نمی بود ھ�یچ چی�زی ھ�م -٢

س�ت ھس�ت ک�ھ چگون�ھ معل�وم نی اص�لاً باشد یا نباشد. و اگر ھم جھان منھ�ای انس�ان باش�د  اصلاً مھم نبود کھ  اصلاً می بود 
  ھست یا نیست.  اصلاً یعنی جھان از چشم خودش و برای خودش چیست و آیا 

  
خیر ح�واس و پس این امر درست است کھ جھان و ھر آنچھ کھ در آن ھست در تسخیر وجود انسان است یعنی در تس� -٣

لق نمی ش�د. ھ بشری خلق شود جھان ھم خبرای بشر خلق شده است و اگر قرار نبود ک اصلاً ھوش و ادراک بشر است و 
 (قرآن) 

  
ت وج�ود ع�الم اس�مپس ھمھ چیزھا انسانی ھستند و جھان دارای ذاتی انسانی است. و چون انسان آخرین و ک�املترین  -۴

ً پس انسان ھم   )عت و جھان ھم انسان اکبر است (علیجھانی است. یعنی انسان جھان اصغر اس تماما
  
 ست و کمال جھان است. انسان، جھان کامل ا -۵
  
ا، ک��رات و جھ��ان ھس��تی عب��ارت اس��ت از مجموع��ھ ای از موج��ودات ک��لان: گیاھ��ان، ج��انوران، س��نگھا، خاکھ��ا، ھواھ�� -۶

 موجودات نامرئی و غیبی. 
  
 وج�ودات ھم�ھ ی�کنم�ی توانس�ت باش�د زی�را م اص�لاً اگر ھر کدام از موجودات جھ�ان نباش�ند انس�ان ھ�م نخواھ�د ب�ود و  -٧

  جودات است.صل بھم و علّت و معلول یکدیگرند و متعاقب ھمدیگرند کھ انسان ھم آخرین حلقھ از این موزنجیره مت
  
ً پس وجود انسان با ھمھ موجودات جھان ھستی اتصال دارد ظاھراً و  -٨ ظ ادام�ھ کامل و بھ لحا. بھ لحاظ تاریخی و تباطنا

 بقا و استمرار حیات. 
  
ھ�ان ھس�تی پس انسان با کل جھان در وحدت است و کل جھ�ان ب�ا انس�ان در وح�دت اس�ت و انس�ان حلق�ھ وح�دت ک�ل ج -٩

 است ھم بھ لحاظ وجودی و ھم منطقی و ادراکی. 
  

توان�د نس�ان نمیھان نباش�ند اشد. اگر گیااگر ھوا نباشد انسان نمی تواند باشد. اگر حیوانات نباشند انسان نمی تواند با -١٠
ت�ک ت�ک  س�ان ب�ا ب�ود. اگر زمین نباشد انسان نمی توان�د باش�د. اگ�ر س�تارگان نباش�ند انس�ان نم�ی توان�د باش�د. ب�ود انباشد

ھم ب�ھ  اظ وجودی وموجودات عالم در ارتباط متقابل است. ھمانطور کھ اگر انسان نباشد ھیچ چیزی وجود ندارد ھم بھ لح
  لحاظ ادراکی و حسّی. 

  
  تحّاد است. اھستی در ارتباط و  پس ھر چیزی با کل جھان-١١

  
د. ش�وی آن چیز فرو م�ی ری�زد و ن�ابود میگر فقط یکی از موجودات بکلی نابود شود کل جھان ھستی در خلاء نابودا -١٢

ند با ھم ھس�ت این نیز معنای دیگری از وحدت عالم وجود و موجودات است. این وحدت، وجودی است یعنی ھمھ چیزھا یا
  . و یا با ھم نیستند

  
ود ا موجودی است کھ ب�ر ب�ود و نب�ود آگ�اھی دارد زی�را جھ�ان ب�رای انس�ان خل�ق ش�ده اس�ت و ب�ود و نب�و انسان تنھ -١٣

  جھان در وجود انسان رقم می خورد. 



 ٣١

  
مق�ام  انشین خدا در کائنات است. و ھر کھ بر خود و جھان آگاھی بیشتر و برتری داش�تھ باش�د در ای�نجیعنی انسان  -١۴

  ارجح تر و کاملتر است. 
  

ظیف�ھ ت�ن ولق شده است تا خداوند خالق خود را بشناسد و با او ارتباط برقرار کند و اگر بھ این ح�ق و ولی انسان خ -١۵
ست: ھ�ر نی اصلاً ھ ت را بھ انجام نرساند حق وجودی خود را ادا نکرده است یعنی انسان نیست و بلکدر ندھد و این رسال

  - (ع)ھ خود را نشناخت نابود است. علیکھ خود را شناخت خدا را شناخت و ھر ک
  

  مترین حرکتی بواسطھ شی ای بھ کل جھان ھستی انتقال می یابد. ک -١۶
  

  جود انسان معلول و مخلوق لحظھ بھ لحظھ کل جھان ھستی و تحرکات ظاھری و باطنی آن است. و -١٧
  

  ی تحت تأثیر ھر حرکت درونی و برونی انسان قرار دارد و در ھر آن مخلوق ادراک انسان است. کل جھان ھست -١٨
  

  ت. س جھان ھستی بدانگونھ کھ بشر دریافت می کند بدون شک مخلوق بشر اسپ -١٩
  

 لی�دات عارف�ان ب�زرگ در ط�وللی ھر بشری لزوم�اً در مق�ام ای�ن خلاقی�ت نیس�ت بلک�ھ عم�دتاً فق�ط مص�رف کنن�ده توو -٢٠
  : خلفای خدا در جھان! تاریخ است

  
یش روی بشر محصول و مخلوق ت�دریجی میلیاردھ�ا انس�ان در ط�ول ت�اریخ ت�ا ب�ھ ام�روز اس�ت ک�ھ در جھان ھستی پ -٢١

ش�ین خ�دا در ارن�د و جانا انبیاء و اولی�اء و عرف�ا ق�رار دارن�د. آنھ�ا براس�تی در مق�ام خالقی�ت ق�رار درأس این انسانھا ھمان
  عالم ارض ھستند و این خلقت جدید است: خلقت تشریحی و تدریجی و تاریخی.

  
جھ��انی اس��ت ک��ھ در چش��م بش��ر درک  ھ��ان در چش��م پرن��دگان متف��اوت از درن��دگان اس��ت و ای��ن دو ن��وع متف��اوت ازج -٢٢
خ��الق را  چش�م انس��انی ک�ھ خداون��دش�ود. و جھ��ان اف�راد و گروھھ��ای بش��ری ھ�م از یک��دیگر متف�اوت اس��ت. و جھ��ان در می
ل انس�ان کام� شناسد بکلی دگر است. او در جھان خداوند را درک می کند در مراتب و درج�ات. و جھ�ان ھس�تی از چش�ممی

  است کھ کمال می یابد و دچار خلقت جدید است.
  

ی از موجودیت و وج�ود داش�تن اس�ت و ی نشانھ ای است از خداوند کھ وجود است. ھر موجودی شیوه اھر موجود -٢٣
ً ابراز وجود در قبال سائر موجودات. پس جھان ھستی در صورت ظاھرش  ھ�ان ایث�ار! ججھانی برای دیگران اس�ت،  تماما

ً این ایثار اساس وجود است. وجود    ایثار است.  تماما
  

  سلھ مراتب وجودند. جاذبھ و قدرت متفاوتی از حضور و در سلموجودات دارای  -٢۴
  

میزانی کھ معرف خداوند خالق است دارای جاذب�ھ حض�ور و ظھ�ور ب�ر س�ائر موج�ودات اس�ت و س�ائر ھر موجودی ب -٢۵
  موجودات متوجھ و متحصن بر وجود او ھستند و مسخر و مرید اراده اویند. 

  
ین ای�ن ھ این معنا را بیشتر تداعی و القاء نمای�د و اش�اعھ دھ�د و خ�ود ظ�رف تع�د است و ھر کخداوند مظھر بود نبو -٢۶

ی ھس�تند یعن� معنا باشد دارای قدرت و جاذبھ وج�ودی بیش�تری اس�ت. امام�ان ھ�دایت بش�ری دارای چن�ین جاذب�ھ و معن�ائی
  قلمرو عرفات خداوند ھستند. 

  
ین�ات لیترین معنای وجود است و قلمرو ذات و وجود مطلق است کھ از طریق تزکیھ و تطھیر نف�س از تعبود نبود عا -٢٧

  و مادیات و تعلقات بیرونی حاصل می آید. 
  

  میزانی کھ وجود میل بھ عدم می یابد موجودیت جاودانھ و یگانھ و بی ھمتا متجلی می گردد. ب -٢٨
  

  وجود می شود.  فنا جوئی موجب ظھور -٢٩
 ور مطلق است کھ از انسان فنا پرست بر می تابد و ھیک�ل ن�وری حاص�ل ای�ن س�لوک اس�تابدی ھمان ن -وجود ازلی -٣٠

ی�ن ھم�ان امثل ھیکل مبارک محمد مصطفی کھ بی سایھ بود. وجود نوری حاص�ل کم�ال ایث�ار از موجودی�ت م�ادی اس�ت و 
  ز و متوجھ و متحصن در وجود اوست. مقام امامت انسان است کھ کل جھان ھستی متمرک



 ٣٢

  ارادت: سوم بخش
  

  بسم اللّه المرید 
  

  خداوند مرید است: وجود مطلق کھ مرید عدم است. خلقت جھان حاصل مریدی خداست. -١
  
ً مقام امامت و مراد و پیر -٢   محصول تلاش برای مرید بودن است.  تماما
  
 مرید حقیقی ھمان مراد است. -٣
  
 خودش می آموزد می تواند بیاموزاند.  ،بمیزانی کھ در حال آموزاندنآموزگار معنوی -۴
  
 تربیت کردن، تربیت شدن است. -۵
  
 تعلیم دادن، عشق بھ تعلیم یافتن است. -۶
  
 مرید یعنی مرید حقیقت وجود مراد و نھ مرید حقیقت خویشتن. -٧
  
 کسی کھ نتواند در اراده و حتی حافظھ مرید دخل و تصرف نماید در مقام مراد آن مرید نیست. -٨
  
ای�د بانی ک�ھ ھس�تی مراد و پیر و امام تو کسی است کھ آرم�ان و نھای�ت و اب�دیت ت�و باش�د. پ�س در رابط�ھ ب�ا او در ھم�-٩

 احساس رضایت کامل داشتھ باشی. 
  

  . بر آورده سازد بلکھ آرزوھایت را از تو بستاند و تو را بی آرزو سازد زوھایت رامراد تو کسی نیست کھ آر-١٠
  

  راد تو کسی است کھ با او بودنت تمام بودنت باشد و بی او بودنت نابودنت. م-١١
  

  راد تو بود و نبود توست و او خود ورای بود و نبود است. م -١٢
  

  راد تو مرید کمال توست و تو مرید جمال او. م -١٣
  

  اگر در مراد خود در انتظار دیدار با خداوند خالق نیستی مرید نیستی. بگذار و برو! -١۴
  

  گر دل داده ای بھ کسی کھ ھیچ خیر دنیوی در او سراغ نداری ھمو پیر و مراد توست. ا -١۵
  

  پیر خویش طلب دنیا مکن تا بی نیاز شوی. از -١۶
  

  د ھرگز مرید نشود و بلکھ عدو گردد.نکھ از پیر طلب دنیا کند و حاجتش برآورده گردآ -١٧
  
  یر تو صراط المستقیم ھدایت تو بسوی پروردگار است. پ -١٨
  

  امع ھمھ نعمات خدا بسوی توست. پیر تو ج -١٩
  

  خود ترحم مخواه بلکھ تنعم بخواه. از پیر -٢٠
  



 ٣٣

  ا صاحب اراده حق شوی. خدمت پیر کن ت -٢١
  

  یر سجده گاه توست، مسجد توست بر درگاه وجودش ساجد باش تا دچار وسوسھ ابلیس نشوی. پ -٢٢
  

  نیای پیر، آخرت توست. پس خدمت دنیایش کن تا آخرت خود را آباد کنی. د -٢٣
  

  بلھ گاه مرید، بدن پیر است زیرا بدن پیر خانھ خدای مرید است. ق -٢۴
  

اح س�جود ملائ�ک و حام�ل اس�ماء الله و عل�م ب�اطن و راز خلای�ق اس�ت. پ�س در جن�ر است و مپیر، وارث آدم ابوالبش -٢۵
  ابلیس مباش. 

  
  رگز از استاد، پیر، مراد، امام و پیامبر تقلید مکن کھ روش ابلیس و گمراھی است. ھ -٢۶
  

  قلید، اطاعت نیست بلکھ از عداوت و بخل و جاه طلبی و ھوسبازی است. ت -٢٧
  

ام�ان و می کند بلکھ امر تفک�ر در آی�ات و اطاع�ت از رس�ولان و امنقلید و نسخھ برداری از قرآن خود قرآن امر بھ ت -٢٨
ھ مقل�دان از . در حالیک�اولیای زنده می کند. اگر ھم تقلید درست باشد بھتر است کھ از قرآن تقلید کنیم نھ از کتاب دیگ�ری

  بھ "کتاب" با علی ع جنگیدند. قرآن در ھمان صدر اسلام شقی ترین دشمنان عدالت بودند و با حر
  

داب و اسلام دو مکتب رخ نمود: تقلید و ارادت. تقلید ھمان اساس اھل سنت است کھ کورکوران�ھ از آ از ھمان صدر -٢٩
م�ان حی�ات ھاطوار و اقوال رسول تقلید و کپی برداری می کنند کھ ش�خص عم�ر اس�وه ب�ارزی از ای�ن مکت�ب اس�ت ک�ھ در 

ضای باندی یکی از اع ومبر در ھر امری مجادلھ و مشاجره داشت و نھایتاً بھ عداوت با ایشان رسید پیامبر بلاوقفھ با پیا
ن�ا نھادن�د ی�امبر را بگردید کھ قصد ترور پیامبر را داشت. و اما علی ع در راس مکتبی قرار دارد ک�ھ اطاع�ت مریدان�ھ از پ

وای�ات و ت�اریخ و ر تقلی�د از ام�ام از راه دور و از راه کھ موسوم بھ تشیع است. تشیع بھ معن�ای پی�روی از ام�ام اس�ت ن�ھ
  احادیث. 

  
ب��رداری از رس��الھ ھ��ای عملی��ھ در جھ��ان تش��یع در ص��ورتی م��ی توان��د درس��ت باش��د ک��ھ ف��رد پی��رو در  پی��روی و کپ��ی -٣٠

الھ ھ�ای ین دلیل رس�ارتباطی تنگاتنگ و قلبی و عارفانھ با مرجع خود باشد و آن مرجع را ھمچون امام تبعیت کند. بھ ھم
جودی�ت ی�ک ز یک مرجع م�رده، باط�ل اس�ت. پ�س اس�اس ک�ار موعملیھ مراجع با مرگشان بلا استفاده می شود و پیروی ا

ارد: دت را در ب�ر ان تلق�ین ش�ده ک�ھ اراده ب�ھ امام�مؤمن�انسان متقی بھ مثابھ امام اس�ت ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن دع�ائی ب�ھ 
اریخ و ت�ض�ر در ط�ول پروردگارا ما را از امامان متقین قرار ده! پس علاوه بر دوازده ام�ام ھ�م امام�انی زن�ده و ح�ی و حا

. در ع حقیق�ی اس�تان�ھ و عارفان�ھ ب�ا آنھ�ا اس�اس تش�یمؤمندر ھر اجتماعی وجود دارند کھ امامان ھدایت ھستند و ارتب�اط 
امام�ت  غیر اینصورت پیروی از رسالھ ھای عملی�ھ ص�ورت دیگ�ری از مکت�ب تقلی�د اھ�ل س�نت اس�ت و ربط�ی ب�ھ تش�یع و

دی قی راھھ�ا وااس�ت و اطاع�ت از او راه رس�یدن ب�ھ وج�ود اس�ت و م�ابندارد. امام، انسانی بھ وجود رسیده و ھستی مند 
  قحطی وجود یعنی دوزخ است. 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٣۴

  عدالت: چهارم بخش
  

  بسم اللّه الخیر العارفین 
  

در  وان خود ب�ودن خداوند جھان ھستی را بر عدل بنا فرمود (قرآن) یعنی بودن ھمان عادل بودن است. عادل بودن ھم-١
ود اس�ت ک�ھ یت وج�ا خود است و این ھم�ان ص�مدو با خود بودن و متکی بخود بودن و کامل بودن در خود و بخود بودن 

ی ب�تقل اس�ت و بر خاستھ از احدیت وجود می باشد. زیرا ھر چیزی بدان دلیل ھست کھ چیزی احد و واحد و یگان�ھ و مس�
  د. نیاز از غیر. پس موجودات عالم مظھر احدیت و صمدیت ذات پروردگارن

  
  ھمھ موجودات عالم بر عدل استوارند الا انسان زیرا بی خود است و این ھمان ظلم و ظلمت است. -٢
  
خ�ود ش�ده  ظلمت ھمان بی خودی بشر است کھ در دو جل�وه ظالمی�ت و مظلومی�ت ب�روز م�ی کن�د: کس�ی ک�ھ از خ�ود ب�ی-٣

 وب�ھ خ�ود در. و در عین حال ھ�ر کس�ی ب�ھ نمظلوم است و آنکھ بر جای او نشستھ و وجودش را تسخیر نموده ظالم است
ھ ک�. زی�را ھ�ر آن واحد ھم ظالم است و ھم مظلوم. ظالم است نسبت بھ زیر دستانش و مظلوم است نسبت بھ زبر دستانش

 ند. کاز خود بی خود شود برای نجات خود از بی خانمانی و بی وجودی مجبور است کھ وجود دیگری را تسخیر 
  
 ب�ل خ�ود امک�انبدینگونھ است کھ مسئلھ عدل امری مربوط بھ روابط انسانھاست بدین معنا ک�ھ ھ�ر کس�ی ب�ھ ط�رف مقا-۴

 بودن و خود بودن بدھد و او را در آنچھ کھ ھست تھدید و تخدیر نکند. 
  
ن جھ�ت متقابل ز لاشنخستین بنیاد عدل یا ظلم در رابطھ زناشوئی پدید می آید. تلاش مرد جھت مردوار کردن زن. و ت-۵

یت امع�ھ و م�دنزن باره کردن مرد. این اساس ظلم در روابط بشری است زیرا رابطھ زناشوئی و خانواده ھس�تھ مرک�زی ج
 است.

  
وام ون در ھم�ھ اق�مسئلھ زنده بھ گور کردن دختران فقط امری مربوط بھ جاھلیت اعراب نبوده و بلک�ھ ب�ھ ص�ور گون�اگ-۶

کھ�ن  ه ھم�ان ظل�مشعار برابر سازی زن و مرد ادامھ تکاملی و بسیار مکارانھ و پیچید بشری حاکم بوده و ھست. امروزه
ھ ک�دخت�ر اس�ت  است. ارجحیت فرزند پسر بر دختر ھمچنان در میان بشر رایج است و نگاه حق�ارت ب�ار وال�دین ب�ھ فرزن�د

ر و را م�ردواااختھ است یعن�ی مولد فلسفھ برابری زن و مرد شده است و زن مدرن را مبدل بھ یک زنده بگور متحرک س
س�ت ک�ھ ب�ین نموده و زنانیت او را در درونش مدفون کرده است. زن مدرن یک زن زن�ده بگ�ور اس�ت و ای�ن اش�د ظلم�ی ا

انق�راض  زن و مرد حاکم است کھ زن را بسوی مردواری و مرد را بس�وی زن ص�فتی کش�انیده و مول�د ھمج�نس گرائ�ی و
 ظلم بشر بھ خویشتن است.  نسل بشر می باشد. این کانون اصلی

  
ناک�ام  خلی�ھ آرزوھ�ایعدل و ظلم دوم مربوط بھ رابطھ والدین با فرزندان است کھ اکثر والدین،فرزندان خ�ود را ظ�رف ت-٧

ی م�ج�اوز ق�رار و قلمرو تحقق آرمانھای خود قرار می دھند و بدین گونھ وجودش�ان را بن�احق تس�خیر م�ی کنن�د و م�ورد ت
س�اس ن دو ظل�م انند. این موج دوم ظلم در روابط بشر است کھ ادامھ ظلم زناشوئی می باش�د. ای�دھند و بھ مصرف میرسا

 د. لقاء می شوھمھ مظالم بشری در جامعھ است کھ نھایتاً در حکومتھا بھ اوج خود رسیده و از بالا بھ کل جامعھ ا
  
ن ب�اس عش�ق ب�ر ت�و نژاد پرستی است ک�ھ لرگ و ریشھ ظلم حکومتی در خانواده ھاست. یعنی بنیاد ھر ظلمی در نژاد -٨

 نموده و دعوی عشق می کند و با این عنوان بخود اجازه ھر تجاوزی را می دھد. 
  
ی�ت رده ام و براک�بھ زبان ساده، ظل�م ھم�ان آدمخ�واری اس�ت ک�ھ بواس�طھ "ایث�ار" ای�ن امک�ان پدی�د م�ی آی�د: م�ن ایث�ار -٩

 زحمت کشیده و ھزینھ کرده ام تا مال من باشی!
  



 ٣۵

ان را ن ترفندی است کھ بھ انسان اجازه تملک دیگرء ھر ظلم و آدمخواری است. ایثار ابلیسی تریمنشأاحساس ایثار -١٠
ن ب�رای بھ فرزن�دا می دھد تا با او ھر چھ می خواھد بکند. ایثار مرد نسبت بھ زن برای تملک روح زن و ایثار زن نسبت

  تملک روح آنان. 
  

ی�ده ود کردن روح خدا در انسان است. نمایشی کھ در قاموس بش�ری عش�ق ناملیس برای نابایثار بزرگترین نمایش اب-١١
  می شود! عشق تصرفی و آدمخوار!

  
کر خداوند درب�اره اش�د مک�ر بش�ر در روح خ�واری ک�ھ کس�ی ک�ھ ب�ا عن�وان عش�ق و نم�ایش ایث�ار قص�د و عجبا از م -١٢

عش�ق  ز م�ی ش�ود ود. و از اینج�ا کین�ھ و ع�داوت و انتق�ام آغ�اتملک کسی را می کند بناگاه خودش را در تملک او می یاب
  ابلیسی رسوا می گردد. 

  
اه گترین خصم مکار و شیطانی بر علیھ عدالت وجودی انسان است کھ اجازه نمی دھد انسان ب�ر جایگ�این عشق بزر -١٣

  خداوند تکیھ زند و خلیفھ خدا باشد. 
  

ن�ھ و ع ای�ن عش�ق رذیلااب�داس�ت ب�ھ مانھ از عش�ق و ایث�ار خ�دا ب�ھ انس�ان دقیقت ابلیس بھ تقلید کافران�ھ و خص�در ح -١۴
  ورده است. آظالمانھ و ضد انسانی زده است و در قبال عشق ناب و عادلانھ خداوند این عشق آدمخوارانھ را پدید 

  
انس�ان  شق و ایثار فق�ط از خداس�ت ک�ھ در خلق�ت انس�ان محق�ق ش�ده اس�ت. و ابل�یس دش�من ای�ن عش�ق اس�ت زی�راع -١۵

 ت و در ذاتمظھر عشق و ایث�ار خ�دا در جھ�ان اس�ت زی�را خداون�د وج�ود خ�ود را ب�ھ انس�ان بخش�یده و از می�ان رفت�ھ اس�
نب�رد  پذیرد و ب�ھنانسان، مریدی انسان می کند بی ھیچ توقعی الا توقع پذیرش این وجود. و ھر کھ این عشق و وجود را 

  تلا می شود و در آنجا شعار "یا عشق" سر می دھد. بھ آن برخیزد بھ دوزخ شقاوت و قحطی وجود مب
  

نکران عش�ق خ�دا و ک�افران وج�ود اس�ت و ل�ذا عرص�ھ تجرب�ھ و درک ان�واع و درج�ات ن�ابودی اس�ت. مدوزخ قلمرو  -١۶
ج�ود ان امک�ان ودوزخ قلمرو دشمنان عدالت است یعنی ظالمان! یعنی آنانکھ نھ وجود خود را می خواھن�د و ن�ھ ب�ھ دیگ�ر

  لم ھمان وجود دزدی است. می دھند و از قحطی وجود بھ غصب وجود دیگران می پردازند. ظ
  

ھ ت کھ خودش را بعنوان ھر آنچھ کھ ھست بپذیرد بی ھیچ اضافھ و کم. و در آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت آنچ�ھ ک�عادل کسی اس -١٧
ز از د. و ای�ن ج��بای�د باش�د را کش�ف کن�د. یعن�ی در واقعی�ت ھس�تی خ�ودش "بایس�تی" را ببین�د. یعن�ی در خ�ود، خ�دا را ببین�

س�ت و ید. پس عدلی جز از طریق عرفان ممکن نیست. عدل محصول درجھ یک عرف�ان اطریق معرفت نفس حاصل نمی آ
  در این عرفان ھم جز عشق خداوند درک نمی شود. 

  
اس�ت ک�ھ حقیق�ت خ�ود را در واقعی�ت نق�د و ج�اری بیاب�د در اکنونی�ت حی�ات و ھس�تی خویش�تن. پ�س  پس ع�ادل کس�ی -١٨

  خواستن.  عدالت ھمان رھائی و پاک شدن از ھر چھ آرزوست و
  

زی ج��ز خ��دا ج��وئی در خویش��تن نیس��ت. و بدینگون��ھ کس��ی دارای ھ��یچ کمب��ود و نقص��ان و حق��ارت و پ��س ع��دالت چی�� -١٩
قحطی وجود نیست و بلکھ راضی و عاشق بھ آنچھ ک�ھ ھس�ت م�ی ش�ود. پ�س عش�ق حاص�ل ع�دل اس�ت ک�ھ اص�لش ھم�ان 

   عشق خویشتن است بھ عنوان ایثار خداوند بھ عدمی کھ آدم شده است.
  

نی: یزی جز گذشتن از عدم و نقصان و بی اراده گی و بی وجودی خویشتن نیست آنھم بھ چھ قیمت کلاچایثار آدمی  -٢٠
نای�ت خ�تم جمن عدم خود را بھ تو می بخش�م ت�و وج�ودت را بم�ن ب�ده! اینس�ت داس�تان عش�قی ک�ھ نم�ی توان�د ب�ھ جن�ون و 

  جھان خوری!نشود: ھمسر خوری، بچھ خوری، مردم خوری، خلق خوری و 
  

ی�ن عتراف نم�ود ک�ھ آدمھ�ا عاش�ق یک�دیگر نیس�تند بلک�ھ محت�اج و دری�وزه و مب�تلای یکدیگرن�د و ن�ام ااباید درک و  -٢١
ی م�داون�د اس�ت بستگی را عشق می نھند تا واقعیت رابطھ را پنھان دارند از فرط تکب�ر و غ�رور. فق�ط آنک�ھ عاش�ق ب�ر خ

ت نف�س ش�ھ در معرف�قل دشمن ندارد و بخیل نباشد. این اساس عدالت است کھ ریتواند دیگران را ھم دوست بدارد و یا لاا
  دارد. 

  
ا در می شناسد عادل می شود. زیرا کسی کھ خود را نشناسد چگونھ خدا را می شناسد کھ خلاف�ت او ر آنکھ خود را -٢٢

ع�دالت را  واروا نزند نکند و نسبت ن خود بپذیرد. و چگونھ مردم را می شناسد کھ حقوق آنان را ادا کند و بھ آنھا تجاوز
  رعایت کند و آنھا را ھمانگونھ کھ ھستند تصدیق نماید. 



 ٣۶

  
  رض. تائی دیگران است بعنوان خلفای ذات خدا در عالم امدانی و بیتصدیق مقام وحدانی و صتصدیق دیگران ھمانا  -٢٣
  

د و عاشق ب�ر نخواھد بود. زیرا آدمی تا خدا را نشناس نسان تا خداوند را در مردم نبیند و تصدیق نکند با آنھا عادلا -٢۴
  او نشود با مخلوقاتش عادل نمی شود. مخلوقاتش بعنوان نشانھ ھای او در عالم وجود. 

  
  دالت حاصل شناخت خداوند در مخلوقاتش و عشق اوست. ع -٢۵
  

ن ع�ادل کن�د و ب�ا آن�اتص�دیق نمینداش�تھ باش�د حقش�ان را  دمی تا مردم را بواسطھ عش�ق ب�ھ مخلوق�ات خ�دا، دوس�تآ -٢۶
  شود. نمی
  

  وست داشتن دیگران بھمانگونھ کھ ھستند برای خودشان و نھ منافع خود: اینست عدالت! د -٢٧
  

  اری در خدمت دیگران باشی ظلمی دگر است. و اینکھ ابز ظلم است. منشأنگاه ابزاری بھ دیگران  -٢٨
  

س�ت و ودت بنش�اند و او پی�ر ی�ا ام�ام توس�ت ک�ھ خ�ود مق�یم در خویش�تن اا ھمواره کسی باید کھ تو را بر جای خو ام -٢٩
  مظھر عدل. 

  
 رود: ظلم نم�ی کنی�د ظلم بشری بیقراریش در خویشتن است. یعنی ھر کسی خود علت ظلمی است کھ بر او می منشأ -٣٠

  الا بھ خودتان (قرآن) 
  

 نگی بستر ظلم است. آنکھ مقیم در خویشتن نباشد وجودش در معرض سرقت است و اینست ظل�م. زی�رااز خود بیگا -٣١
ی خانم�ان ب�کسی کھ خود نیست در دیگران و اش�یای مح�یط خ�ود گ�م و گ�ور اس�ت یعن�ی در ظلم�ت و ت�اریکی ق�رار دارد و 

ر انس�ان گری م�ی رود. پ�س ظل�م حاص�ل کب�ر و انک�ااست. آنکھ تن خود را لایق خ�ود نم�ی دان�د بس�وی س�تم ب�ری و س�تم
ای�د و ای�ن نسبت بخویشتن و نیازھای خویش اس�ت. زی�را م�ی خواھ�د نیازھ�ایش را در دیگ�ران و بواس�طھ غی�ر ارض�اء نم

  اساس ظالمیت و مظلومیت است. پس حرکت بسوی خود و خود کفائی اساس عدالت است. 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ٣٧

  اشیاء درباره طبیعت: پنجم بخش

  
غ�رق  ونھ�ا ش�ناوریم آمحیط زندگی ما در خانھ یا محل اشتغال و کوچھ و بازار مملو از اشیائی اس�ت ک�ھ م�ا در میان�ھ  -١

ب�ھ کل�ی ر قب�ال جاذدر جاذبھ مادی و متافیزیکی این اشیاء ھستیم و این جاذبھ بخشی ھم�ان جاذب�ھ اج�رام اس�ت ک�ھ البت�ھ د
ت�ن و  یاء اس�ت ک�ھسیار ناچیزند ولی جاذبھ دیگر مربوط بھ ماھیت اشزمین و خورشید و ماه و سائر کرات بر زندگیمان ب

  روان و سرنوشت ما را سازمان می دھند و اثری جادوئی بر روح ما دارند کھ از درک آن عاجزیم. 
  
 ن کش�اورزی م�یزمینی کھ زیر پای ماست و بر روی آن می خوابیم و ھمھ اعمال خود را سامان م�ی دھ�یم ب�ر روی آ -٢

م و بت می می�ریکنیم و رزق خود را فراھم می سازیم. بر روی آن بازی می کنیم، عشق ورزی می کنیم، می جنگیم و عاق
  در آن دفن می شویم. این اساسی ترین شیء محیط زیست ماست. 

  
 . خانھ ای کھ در آن بسر می بریم شیء مھم دیگری است با سقف و درھا و دیوارھایش و پنجره ھایش -٣
  
ختخ�وابی تکا و لح�اف و فرش زیر پای ما، مبلمان خانھ ما، میز و صندلیھا، تابلوھائی کھ بر دیوار نصب کرده ایم، مت -۴

خچ�ال، ، س�ماور، یو کن�ار اطاقھ�ا. آش�پزخانھ ب�ا کابین�ت ھ�ا کھ بر آن می خوابیم. کاسھ و ظروف و اشیاء زینتی در گوش�ھ
وس�ایل  وتر و س�ائراجاق گاز، میز نھار خوری. اطاق پذیرائی، اتاق خواب، دستشوئی و حمام. رادیو و تلویزیون و ک�امپی

حض��ور  و حت��ی الکترونیک�ی و........ جملگ��ی تش��کیل دھن��ده ح��الات و افک��ار و اعم��ال و ارض��اء کنن��ده غرای��ز م��ا ھس��تند.
ن�ھ س�ی ش�بیھ خامنفعل این اشیاء ھم بخودی خود بر ما تاثیر می نھن�د. گ�وئی خان�ھ م�ا تجس�م ب�اطن و روان ماس�ت. ھ�ر ک

 خود و دکوراسیون منزل خویش است. 
  
ح�یط می. ک�ل اش�یاء ما در مرکز و قلب دکوراسیون خانھ و محیط کار خود قرار داریم ھم بھ لح�اظ فیزیک�ی و ھ�م روان� -۵

 ر مدار وجود ما در چرخش ھستند و ما نیز بر مدار جاذبھ ھر شی ای در گردشیم. زیست ما ب
  
ھ روی م�ھ اعض�ای خان�در محیط  زندگی ما چند شیء وجود دارند کھ بھ مانند قبلھ گاه خانھ ھستند مثل تلویزیون ک�ھ ھ-۶

ت کھ مابقی اشیاء ) خانھ ماسCore(سائر وسائل خانھ بر مدار آن شکل گرفتھ و بھ مثابھ مغز  اصلاً بھ آن می نشینند و 
 ) شده اند. Decoreبر محور آن دکور (

  
 قبلھ و مغز دیگر خانھ ما آشپزخانھ است کھ در مرکز آن یخچال قرار دارد. -٧
  
 توالت و اطاق خواب و حمام نیز ھر یک مرکزیت خاص خود را دارند.  -٨
  
ا را ب��ھ م��تش م��ی ش��ود و اعض��اء و ح��واس و غرای��زی از ھ��ر ش��یء و مک��انی در خان��ھ ب��ھ مانن��د ب��ت و قبل��ھ ای پرس�� -٩

 پرستش وا می دارند. خانھ ما یک بت خانھ واقعی و تمام عیار است.
  

ھ م�ا ود. تصور اینکبا حذف ھر کدام از این اشیاء گوئی چیزی از درون ما و جاذبھ و فشاری بر تن ما  حذف می ش -١٠
  مکن است. بدون این اشیاء چگونھ خواھیم بود تقریبا نا م

  
ی�زی چھ�ا در ماس�ت و ما در اشیای محیط زیست خود تجزیھ و تحلیل شده ایم و آنھا ھم در ما شناورند. چی�زی از آن -١١

س�ت خ�ود از روح ما در آنھاست. ھر ش�ی ای دارای ماھی�ت ص�احبش م�ی باش�د و ھ�ر انس�انی از ماھی�ت اش�یای مح�یط زی
ً برخوردارست و چھ بسا    نماند. با حذف آنھا از وجودش شاید چیزی از حسّ وجود باقیاز جنس آنھاست و  تماما

  
ا انواده و محیط ک�ار و جامع�ھ ھ�م ب�ھ نوب�ھ خ�ود بعن�وان اش�یائی متح�رک و جان�دار ب�ر ت�ن و روان م�خسائر اعضای  -١٢

  آثاری مشابھ دارند منتھی با عمق و شدتی برتر و ماھیتی دیگر. 
  

ما برای بدست آوردن ھر ی�ک از ای�ن اش�یاء عم�ری را بھم�راه اندیش�ھ و احس�اس و اعم�ال و ان�رژی روح�انی خ�ود   -١٣
صرف کرده ایم: خانھ و اتومبیلی کھ داریم، گربھ ی�ا پرن�ده ای ک�ھ در قف�س داری�م، درخت�ی ک�ھ در حی�ات خان�ھ کاش�تھ ای�م، 



 ٣٨

ر من�زل وج�ود دارد حاص�ل بخش�ی از عم�ر و روح و موجودی�ت ھمسر و فرزندی کھ داریم، و ھر قطع�ھ از چیزھ�ائی ک�ھ د
  ماست. 

  
ً ر یک از این چیزھا در بردارنده بخشی از حیات و ھستی ماست و ھ -١۴ زھ�ا، ھم�ھ ای�ن چی متق�ابلاً انس�انی اس�ت و  تمام�ا

ً در درون ما حضور دارند و ما را در دورن و برون بھ تسخیر خودشان کشیده اند. ما    ایم.  تسخیر شده تماما
  

  کھ ھمھ اشیاء صاحب روح و جادوی ویژه ای ھستند و اراده ما را در خود نھفتھ دارند.  اینگونھ است -١۵
  

آئ�یم  ز مرگ کھ تن را وانھادیم با نفس قحطی زده بسراغ تکھ پاره ھای خود در اشیای زن�دگی خ�ود م�یاینست بعد ا -١۶
 ن��ھ، مبلم��انی کن��یم: در حی��وان خ��انگی، اش��یاء، اتومبی��ل، خاو خ��ود را در م��ا یمل��ک دنی��وی و تعلق��ات ع��اطفی جس��تجو م��

ت بلک�ھ بص�ور وو........ و این ھمان تناسخ اس�ت. خداون�د برخ�ی از ک�افران را بص�ورت حیوان�ات در م�ی آورد. (ق�رآن) 
ش در من�زل اشیاء در می آورد. بھ ھمین دلیل میراث ف�رد مت�وفی ھ�ر چ�ھ س�ریعتر بای�د تقس�یم ش�ود و وس�ایل خصوص�ی ا

  ز گردد. نماند تا حیات بعد از مرگش آسانتر شود و در قالب ما یملک خود ادامھ حیات ندھد و بسوی خدایش با
  

حیات  یست ما بعد از مرگمان بھ مثابھ قطعات تن و جان ما خواھند بود و این است بزرگترین تراژدیزاشیای محیط  -١٧
ن ھم�ان ب از ب�ت پرس�تی ھ�ای عص�ر کھ�ن عمیقت�ر اس�ت. ای�انسان در جھان. این حاصل بت پرستی مدرن است ک�ھ بمرات�

  مدرنیزم است: مالیخولیای حیات و ھستی انسان در عصر افسون تکنولوژیزم!
  

مچون انسان در اشیای محیط زیست خود تجزیھ و تحلیل نم�ی ش�ود چ�ون ص�احب روح اس�ت و ای�ن ھھیچ موجودی  -١٨
  فت اللھی خویش در جھان است. مالیخولیا محصول غفلت و کفر بشر درباره مقام خلا

  
و ای�ن  ان انسانھا، برخی نیز ھستند کھ از روح خود حراست می کنند و آن�را در ت�ن خ�ود نگ�ھ م�ی دارن�دو اما در می -١٩

ام��ان دوران ان مخل�ص و اولی��ای الھ�ی و اممؤمن��ھم�ان رعای�ت ح��دود الھ�ی و حف��ظ احک�ام الھ��ی در حی�ات دنیاس��ت. اینھ�ا 
  ھستند. 

  
ر و یس�ت. و اینس�ت ک�ھ ب�ی ام�ام، را ک��افنناجی�ان روح انس�ان در جھانن�د. معن�ای نج�ات آخرالزم�ان ج��ز ای�ن  امام�ان، -٢٠

 وو ش�یاطین  گمراه نامند زیرا روحشان در اشیای محیط زندگی گم و گ�ور و دف�ن م�ی ش�ود و ت�ن ب�ی روحش�ان لان�ھ اجن�ھ
  د. بازیچھ طاغوت می گردد و بھ صرف نظام استکبار و تکنولوژیزم می رس

  
 ر س�ائر اش�یاء حل�ول کن�د و در آن�ان مق�یم ش�ود. و اینس�ت مس�ئلھ انس�ان درتوان�د دچون آدمی ص�احب روح اس�ت می -٢١

  جھان! 
  

ئی ر ای�ن اجن�ھ و ش�یاطین ھس�تند ک�ھ از درون اش�یاء، بش�ر را وسوس�ھ م�ی کنن�د زی�را آنھ�ا وج�ود ن�امربھ بی�ان دیگ� -٢٢
بخوانن�د.  ا بسوی خ�ودھان شوند و ھمچون آنھا و از مقام وجودی آنھا آدمی ر(جنی) دارند و می توانند در کالبد اشیاء پن

  این ھمان وسواس اجنھ و شیاطین است کھ در سوره ناس بیان شده است. 
  

ان اس�ت ک�ھ مؤمن�اطین ھم�ان وسوس�ھ ن�اس (م�ردم) در یاما وسوسھ ای ھولناکتر و شدیدتر از وسوسھ اجنھ و ش و -٢٣
ب�ق طبایس�تی  راً مس�تممی خواند و از امر روح خود یعنی خداون�د، غاف�ل م�ی کن�د. و ل�ذا آدم�ی آنھا را بسوی پرستش دنیا 

  نص سوره ناس، بھ خدا و رب و امام خود پناه جوید تا روحش غارت نشود.
  
 ر قرآن مترادف با خناس است. خناس ھمان شیاطین مقیم در وجود مش�رکان و ک�افران ھس�تند یعن�یوسوسھ ناس د -٢۴ 

  . (ع)ر صورت بشری بقول علیشیاطین د
  

جزیھ نیز سخن از شرّ مخلوقات است بھ ھنگامیکھ شکافتھ می شوند. شکافتن اشیاء بھ زبانی ھمان ت در سوره فلق -٢۵
  ھ خیر و شر آنھا را آشکار می کند و مردم بھ شّر آنھا مبتلا می شوند. کفنی آنھاست  -و تحلیل علمی

  
صر تکنولوژی کھ عصر فلق طبیعت اشیاء اس�ت دوره تناس�خ و انھ�دام انس�ان بواس�طھ تکنول�وژی و عپس در واقع  -٢۶

  محصولات آن است. این بیان دیگری از "القارعھ" می باشد. این کل فلسفھ آخرالزمان است. 
  



 ٣٩

ھ ھم�ان جھ�ان ظھ�ور دوزخ از ا در جھان سراسر افسون و جادو و تناسخ و امپراطوری شیاطین بس�ر م�ی ب�ریم ک�م -٢٧
  بطن تکنولوژی است کھ بقول قرآن "دوزخ آشکار شد". این نیز نشان بزرگی از ظھور آخرالزمان است. 

  
 سم شیاطین ھستند کھ روح انسان را ق�بض وومھ دوزخ و حاصل طلنولوژیکی ھر یک بھ مثابھ یک جرثکالاھای تک -٢٨

دوگران وی اش�یاء اس�ت و ای�ن بمرات�ب ش�دیدتر از افس�ون ج�ادوی ج�اتسخیر می کنند. عصر تکنولوژی م�درن عص�ر ج�اد
  عصر فراعنھ است کھ با عصای موسی خنثی شدند. 

  
 دان�ش اص�لاً صر جدید ھر یک سامری ھای دوران ما ھستند کھ کوس انا الحق م�ی زنن�د. ھم�انطور ک�ھ دانشمندان ع -٢٩

  ری است ھمچون علم بانکداری و ربا. فنی از جملھ محصولات قوم بنی اسرائیل تحت رھبری مذھب سام
  

ان وح انسان ھس�تند و نظ�ام ایمن�ی و ایم�ی صنعتی نیستند کھ حاصل ویروس ھای دوزخی و مسخ کننده رھافقط کالا -٣٠
ترن�د  ر و ش�یطانیتروح را نابود می کنند و ایدز روح پدید می آورند بلکھ کالاھای فرھنگی عصر مدرنیزم بمراتب موذی 

  مثل پدیده دموکراسی و بازار آزاد و تئوسوفی ھای آمریکائی. 
  

رفش با یکب�ار مص� دموکراسی حماقتی بغایت اعتیاد آور است و اعتیادش بسیار شدیدتر از ھروئین و کراک است کھ -٣١
ئ�ی ب�ھ خ�ود ابتلا دیگر از وسوسھ شیطانی اش رھائی نداریم و آنرا بکار می بریم در حالیکھ لعنتش می کنیم. درست مث�ل

  شیطان! 
  

ر خداون��د خ��الق اس��ت ک��ھ ھمچ��ون خ��القش ھس��ت و نیس��ت. و راز ی نش��انھ و معرف��ی از وج��ود و حض��وھ��ر موج��ود -٣٢
دراک حس�ی اافسون و طلسم موجودات از ھمین وضع بودِ نبود است: پنھان عیان! اینس�ت ک�ھ جھ�ان ھس�تی در قلم�رو و 

ش�یاء رازواری ا بشر را جھان برزخ و بینابینی می نامند کھ حقیقت جاویدش از عوالم بعد از مرگ آشکار م�ی ش�ود. ای�ن
بی�ان  . ب�ود نب�وداز بابت دیگر ھم ھست و آنکھ ھر چیزی نشانی از خداست ولی شباھتی بھ او ندارد زیرا او بی ھمتاس�ت
ی�ھ و س�بیح و تنزتدیگری از این حقیقت نیز می باشد کھ انسان باید خداوند را بواسطھ مخلوقاتش بشناسد ول�ی در طری�ق 

: ت و معناس�تاید تا بھ خدا برسد کھ وجود محض و مطلق و بی صورتقدیس. یعنی باید صفات را از وجود موجودات بزد
ی ل بش�ر را م�نور مطلق و یگانھ کھ ھیچ شباھتی ھم ب�ھ ن�ور آفت�اب و س�تارگان ن�دارد. ول�ی ش�یطان ح�واس و ادراک و د

لم�ھ ر ی�ک کفریبد و بواسطھ صفات مس�حور و مفت�ون و مغل�وب و مفل�وک م�ی کن�د ت�ا از خ�دایش ب�دور و بیگان�ھ باش�د. د
یس�ت. و پراگمات آدمی فلک زده است بھ معنای واقعی کلمھ. یعنی شی زده، رنگ زده، صفت زده، ماده زده و فایده پرست
 ش�ھ و احس�اسشر جھان از راه خیرش بر انسان رسوخ می کن�د. آدم�ی بای�د خی�ر و ش�ر جھ�ان ھ�ر دو را وانھ�د و از اندی

مک�ن مھ و رستگار و این کار کبیر جز بھ یاری یک انسان نجات یافتخود بزداید تا از وسوسھ و اسارت ابلیس رھا شود. 
ت رت فل�ک نج�انیست. یک پیر روحانی و موحد و بیرنگ و صفات، انسانی صاحب روح و منزه از دنیا و پاک! تا از اس�ا

  یابد. 
  فلک در قصد آزارم   چرائی                         گلم گر نیستی خارم چرائی

  شم بر نداری                        میان بار  سر  بارم  چرائیتو کھ باری زدو
  

ین عش�ق ع�از آنجا کھ ذات وجود، عشق خالق بھ مخلوق اس�ت ل�ذا ک�ل ای�ن افس�ون و مالیخولی�ای بش�ر از عش�ق اس�ت و 
 ت خ�داخلوق�اماست ولی عشقی نا حق و فریبنده و ابلیسی است و انسان را ب�ھ ن�ابودی م�ی کش�اند زی�را عش�ق انس�ان ب�ھ 
ات ق ب�ھ مخلوق�عین خود پرستی است و باید ھم بھ ابطال و جنون انجامد زیرا مخلوق دارای ذات عدمی اس�ت. و ل�ذا عش�

 ھمان عشق ضد عشق است چونک�ھ عش�ق از ایث�ار اس�ت و ن�ھ خ�ود پرس�تی. پ�س فق�ط عش�ق مخل�وق ب�ھ خ�الق اس�ت ک�ھ
رادت و ق مخلوق بھ خداوند خالق جز بواسطھ اموجب نجات است زیرا عین عشق است و پاسخ بھ عشق خداست. و عش

ای ک�ھ  عشق بھ اولیاء و عشاق حق ممکن نیس�ت و م�ابقی ب�از ھ�م ب�ھ خ�ود پرس�تی منتھ�ی م�ی ش�ود یعن�ی پرس�تش ای�ده
 ن پی�روی ازنامش خداست ولی اسم مستعار خود است. "اکثر مردم خداوند را بواس�طھ ظ�ن خ�ود (ذھ�ن) م�ی خوانن�د و ای�

  بر خداست و شرک است کھ ظلم عظیم است" قرآنھوای نفس و معصیت 
ش داون�د ھ�دایتخان سئوال می کند و آن اینکھ آیا پی�روی از خ�دا ح�ق اس�ت ی�ا پی�روی از کس�ی ک�ھ مؤمن" خداوند از شما 

  نموده است؟" قرآن
 ل�ذا بدان پاسخ است کھ سرنوشت انس�ان را در جھ�ان م�ی س�ازد. عش�ق مخل�وق ب�ھ مخل�وق، عش�ق ع�دم ب�ھ ع�دم اس�ت و

ھ در  انس�انی ک�نھایتا از ھر دو سو محکوم بھ ابطال و انکار است. زیرا عشق از ذات است و ذات مخل�وق ع�دم اس�ت. الا
                  ذاتش بھ خدا رسیده باشد. 

  انی    لی اکبر خانجع                                                                                                
  ه.ش١٣٨٧یرماه ت                                                                                                       
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 ۴٢

نھ بسیار آورترین و بدیع ترین واقعۀ معنوی در تاریخ بشر بوده است کھ متأسفا ، حیرت صمعراج پیامبر مکرّم اسلام  -١
ود اری را در خ�شده است . گوئی متفکّ�ران مس�لمان ش�ھامت چن�ین ک� تأملاندک و بندرت درباره اش اندیشیده و تحقیق و 

  آسانتر می یابند تا معراج رسولش . نمی یابند و تفکّر دربارۀ خداوند را 
  
ورد از م�عراج پیامبر دریائی از معارف ، اسرار و حکمت ھائی حضور دارد کھ تفکّر و تحقیق دربارۀ ھر در احادیث م -٢

ا رھ�ان شناس�ی آن خود باب علمی جدید است و علاوه بر معارف توحیدی و روحانی ، دریائی از علوم کیھان شناس�ی و ج
لمان ا ک�ھ ی�ک مس�. گوئی این نیز مربوط بھ رسالت محققین غربی است ت�ا بفھمن�د و ب�ھ م�ا ھ�م بگوین�د . چ�ر بھمراه دارد

د . و ما ک�ھ یرش می گذرجرأت ورود بھ این مقولات را ندارد و خود را در معرض اتھّام ارتداد و الحاد می یابد و لذا از خ
م ت�ا ش�ی م�ی کن�یخدا نداریم و لذا بھ یاری خود آن حض�رت تلا آب از سرمان مدتّھاست کھ گذشتھ چنین ھراسی را بھ لطف

  چھ ببار آید و چھ در نظر افتد . 
  
یم ھ�م در قرآن کریم ھم مذکور است کھ فقط ھم شامل حال پیامبر اسلام نیست . ف�ی المث�ل حض�رت اب�راھ مسئلۀ معراج -٣

در  رده ش��دند وح و ادری��س ب��ھ آس��مانھا ب��الا ب��مع��راج نم��ود و ملک��وت آس��مانھا را دی��د و ی��ا برخ��ی از پی��امبران چ��ون مس��ی
م ب�الا آس�مان ھف�ت ھمانجا زندگی می کنند . ولی معراج محمّدی ، عالیترین معراجھاست کھ طب�ق احادی�ث مع�راج ت�ا آس�تانۀ

  برده شده است کھ فاصلۀ ھر آسمانی تا آسمان دیگر پانصد سال نوری راه بوده است . 
  
یگ�ری دمّدی دو نظریۀ متفاوت وجود دارد کھ یکی مسئلۀ دیدار با پروردگار است و حدربارۀ غایت و مقصود معراج م -۴

ۀ کبی�ر خ�دا ت یعنی نش�اننیس» آیت الکبریٰ «دیدار با عالیترین نشانۀ الھی است . آنچھ کھ در قرآن آمده بیشتر از دیدار با 
ھ�م  و در تن�اقضدر و برت�ری اس�ت . و ای�ن و نھ خودِ خداوند . ولی در احادیث مربوط بھ مع�راج داس�تان دیگ�ر و دقی�ق ت�

ار ش�بیھ رده ک�ھ بس�ینیست و بلکھ می تواند یکی تلقیّ گردد . زیرا در حدیث معراج است کھ پی�امبر ب�ا جم�ال ح�قّ دی�دار ک�
  باشد .  علی بوده است و این می تواند ھمان جمال آیت الکبریٰ 

  
اس�ت ک�ھ دو ب�ار ھ�م رخ » دی�دار«س�ت و ص�حبت ب�ر س�ر ھرحال در سورۀ نجم سخن برتر از وح�ی س�معی و کلام�ی اب -۵

تردیدی ھ�م  چھ کھ دیدهنموده کھ پیامبر با قدرتی بس شدید کھ از جانب خداوند یافتھ موفق بھ درک این دیدار شده و در آن
  واقع شده است .  و در نزد سدرة المنتھیٰ  نکرده است و این دیدار در افق اعلیٰ 

  
س کودکان�ھ ب�معراج نامھ اش تلاش نموده تا بھ تفسیر و تأویل نجومی از معراج رسول نائل آید ک�ھ البتّ�ھ  ابن سینا در -۶

ت از او بن�در ت در خ�ور س�تایش اس�ت ک�ھ بع�دت�أملااست و با معارف قرآنی ھیچ خوانائی ھم ندارد ولی جسارتش در ای�ن 
  کسی چنین شھامتی یافتھ است . 

  
وئی م از منظوم�ۀ شمس�ی تعبی�ر ک�رده اس�ت و گ�فت آسمان را آس�مانھای ب�ین زم�ین ت�ا م�اه و ت�ا س�یارۀ ھف�تابن سینا ھ -٧

 ماتریالیس�تی -طبیع�ی  ک�املاً پیامبر منظومۀ شمسی را درنوردیده و س�فری فض�ائی داش�تھ اس�ت . ای�ن ی�ک نمون�ھ نگ�رش 
ده عشری ش نیٰ اندیشۀ اوست . ھرچند کھ اث بوعلی بھ معراج است کھ نشان از حضور فلسفھ گری اسماعیلیھ در رسوبات

ار فۀ مع�اد دچ�بود ولی ھنوز تحت تأثیر فلسفھ زده گی و دھ�ری گ�ری فلاس�فۀ اس�ماعیلی اس�ت . ھم�انطور ک�ھ درب�ارۀ فلس�
  تناقض و بن بست می شود و از درک معاد جسمانی عاجز می گردد . 

  
 ویان شده کھ آسمان اوّل ھمان آس�مانی اس�ت ک�ھ ک�رات ر قرآن آنجا کھ سخن از زمین و ھفت آسمان است بوضوح بد -٨

رار ق�ب�الای آن  کھکشانھا را در زیر سقف خود نگھداری می کند و این تازه فقط آسمان اوّل است و شش آسمان دیگر در
ف�ت کار ب�ا معردارد . درحالیکھ ابن سینا فقط منظومۀ شمسی را قلمرو ک�لّ ھف�ت آس�مان دانس�تھ اس�ت و ای�ن تعارض�ی آش�

  قرآنی دارد . 
  
ا نپتون رفت�ھ ن سینا از معراج محمّدی گویا پیامبر بھ دیدار با آخرین سیاّرۀ منظومۀ شمسی یعنی پلوتون یدر تفسیر اب -٩

  است و چون یک فضانورد ویژه مشغول یک پژوھش کیھانی بوده است . 
  

یارۀ یگرش یخ است (در حدیث معراج) را س�بن سینا تا آنجا می رود کھ آن فرشتھ ای را کھ یک بالش آتش و بال دا -١٠
ابد ومی درمی یعطارد دانستھ است و بھ ھمین ترتیب ھمۀ ملائک و موجودات و حوادث غیبی و روحانی را در مفاھیم نج

  و از معراج رسول جز یک گزارش نجومی باقی نمی ماند . 
  

نبوغ در معراج پیامبر ب�ھ گِ�ل نشس�تھ و تب�دیل ب�ھ البتھّ نبوغ و عشق تأویلی ابن سینا در خور ستایش است ولی این  -١١
ھ��ذیان ش��ده اس��ت و ای��ن البتّ��ھ طبیع��ی اس��ت ک��ھ مجموع��ھ نبوغھ��ای بش��ری ھ��م نتوانن��د حقیق��ت مع��راج محمّ��دی را درک و 



 ۴٣

توضیح دھند . معراج محمّدی را کسی تا حدودی بھ اندازۀ فھم خود درمی یابد کھ انسان اھل کشف و شھود عرفانی باشد 
  ی نیست . و بوعل

  
ی را در زگردیم . نخست باید انگیزۀ معراج و اساس انسانی و ایمانی و روحانی این واقعۀ شگرف آسمانبھ معراج با -١٢

  محمّد ، تا حدودی درک و احساس نمود . 
  

ز وحانی کھ خداوند بھ بشر می دھد بر اساس نیاّت روحانی و جھادھای معنوی اوست و بی جھ�ت و ارھمۀ اجرھای  -١٣
یم�ان اوست ن�دارد سر شانس و اقبال روی نمی دھد . یعنی یابندگی حاصل جویندگی است ھمانطور کھ انسان تا ایمان را د

  نمی آورد و تا خدا را عاشق نباشد دیدارش نمی کند . 
  

ً معراج پیامب -١۴  ر نشان می دھد کھ ایشان انس�انی عاش�ق حقیق�ت و در تم�ام عم�رش س�الک معرف�ت ب�وده اس�ت و ص�رفا
 ده اس�ت . وانسانی مقدسّ و متقی نبوده است بلکھ فضائل اخلاقی آن حضرت خود حاصل حق جوئی و ح�قّ پرس�تی او ب�و

ً لذا فضائل آن حضرت نیز  ن وج�ھ لمانان از ای�نامی�ده ان�د ک�ھ متأس�فانھ مس�» ش�ھر عل�م«عرفانی ان�د و ل�ذا ایش�ان را  تماما
  ی دانند . مر و الحاد د و بلکھ معرفت و علم و تحقیق در مقدسّات را کفوجود پیامبر و دین خود بکلیّ غافل و بی بھره ان

  
س�تلزم ک علمی معراج و سائر حوادث دینی زندگی پیامبر و ائمۀ اطھار علوم بشری کفایت نمی کند و مولی برای در -١۵

اه مھن��دس ت مث�ل نگ��عل�م ل��دنیّ و تجربی�ات عرف��انی اس�ت . ن��وع نگ��رش علم�ی اب��ن س�ینا ب��ھ دی�ن ، ام��روزه نی��ز رای�ج اس��
گ�رش ند ب�ھ ھم�ین بازرگان بھ مسئلۀ وحی و معج�زات قران�ی . ک�ھ البتّ�ھ لازم ول�ی مطلق�اً ک�افی نیس�ت و اگ�ر آدم�ی بخواھ�

منک�ر ش�ود  دین بسنده کند چھ بسا گمراه گردد و سر از ماتریالیزم درآورد و نھایت�اً خ�ود خ�دا را ھ�م فنی مدرن بھ -علمی 
  ینا بوی انکار معاد بھ مشام می رسد . ھمانطور کھ از آثار ابن س

  
  حمّد برای چھ سر از معراج درمی آورد و این واقعھ برایش رخ می دھد ؟ م -١۶
  

ت�و را  در شرح این سئوال می فرماید کھ : خداوند از من پرسید کھ : ای محمّد آیا می دان�ی ک�ھ چ�را خود آن حضرت -١٧
لاّ اینک�ھ عل�ی اج نیاوردم بلاً تا این حدّ بسوی من نیامده است ؟ تو را بھ معرابھ معراج آورده ام حال آنکھ ھیچ پیامبری ق

  را بھ تو معرّفی کنم . نسبت تو بھ من مثل نسبت من است بھ علی .
  

ً س ھدف از معراج محمّدی ، عرفات علی اس�ت و ای�ن واقع�ھ پ -١٨  ب�رای عل�ی اس�ت . یعن�ی کس�ی ک�ھ محمّ�د را م�ی تمام�ا
ی دان�م ول�ی را خدا نم و را . و نیز محمّد دربارۀ تجلیاّت وجودش متحیرّ است و می گوید : ای علی توپرستد و محمّد ھم ا

رپ�ا کنن�دۀ انس�ان و ب جدا از خدا ھم نمی بینم . و باز می گوید : علی مماس بر ذات خداست . و باز می گوید : علی میزان
ھ�م بھم�ان  و ارادۀ خداس�ت و عل�ی بھ�ر س�و گرای�د ح�قّ  قیامت و مقسّم بھشت و دوزخ برای بشریّت است و چشم و دس�ت

  سو گراید . 
  

 اجھ با انس�انی حی�رت آور اس�ت و م�ی خواھ�د حقیق�ت وج�ودش را بدان�د ک�ھ او براس�تی کیس�ت . و ای�نپس محمّد مو -١٩
 عل�ی ش�ناخت معمّا تمام وجود محمّد را تسخیر کرده و بھ عطش معرفت انداختھ است . ای�ن عش�ق و عط�ش ب�ھ دانس�تن و
  ست . ااساس و انگیزۀ شخص محمّد برای معراج است . پس این یک واقعۀ عرفانی و عرفاتی بمعنای کامل کلمھ 

  
ً پس معراج محمّدی  -٢٠ د ک�ھ ب امامیّھ و مکتب عل�ی و تش�یّع اس�ت و ای�ن ش�یعیان ھس�تنمربوط بھ ھویّت ذاتی مذھ تماما

ی ی�ک ش�یعھ کنن�د و ب�را تأم�لباید در این واقعھ ای ک�ھ اس�اس و س�رآغاز امام�ت عل�ی و تش�یّع اس�ت کنک�اش و تحقی�ق و 
  نند . فت و حکمت می زوظیفھ ای واجب تر از این در امر اعتقاد وجود ندارد خاصھ آنانکھ دم از علم و معر

  
ز معمّاھای المای اھل سنّت بمراتب بیشتر از شیعیان در این باب اندیشیده و سخن گفتھ اند . و این نیز عو حیرتا کھ  -٢١

تھدید  نمی دھد و واژگونسالاری فرھنگ حاکم بر تشیّع تاریخی و مسخ شده است کھ بھ شیعھ اجازۀ ورود بھ این حریم را
ی کنن�د م�رتداد صادر ا. این تھدید کننده براستی کیست و یا کیانند . ھمانھائی کھ مثل آب خوردن فتوای بھ مرگش می کند 

ص�متی ب�اقی آنھم تحت عنوان دفاع از حریم عصمت و طھارت اھل بیت ؟! و این عجب دفاعی است کھ برای شیعھ ھ�یچ ع
  نگذاشتھ است و شیعھ بودنش را اکراه و انکار می کند . 

  
آدم  ائی نب�وده اس�ت زی�را عل�ی ی�کردیم بھ معراج ! بنابراین برای شناخت حقیقت وجودی علی نیاز بھ سفر فض�بازگ -٢٢

ن وی�د ک�ھ : م�فضائی نیست بلکھ بوتراب است یعنی پدر خاک و نھ پدر آسمان و کھکشان . ولی عجبا کھ خود عل�ی م�ی گ
  .  جادهّ ھای آسمان را بھتر از جاده ھای زمین (عربستان) می دانم



 ۴۴

  
ی�دار ک�رده ی بایستی بحدیّ از تقرّب و دیدار نائل آمده باشد کھ خدا را حضوری و جمالی آنقدر درک و دمعراج محمّد -٢٣

  باشد کھ بتواند خلیفھ اش را بر زمین یعنی علی را درک و تصدیق کند . 
  

  س معراج محمّد ھمان عرفات علوی است و مجلس خلیفھ شناسی . پ -٢۴
  

ن ای علی ھرکجا ک�ھ م�«ھ معراج اوست کھ : آور دیگری از محمّد دربارۀ علی است کھ اساساً مربوط بسخن حیرت  -٢۵
   این یعنی چھ ؟.» بودم تو ھم بودی ھرچھ کھ من دیدم تو ھم دیدی و ھرچھ کھ من شنیدم تو ھم شنیدی 

  
عل�ی  وور خداون�د را در جم�ال عل�وی یا علی ھم با محمّد ھمسفر بوده است کھ نھایتاً بزرگترین نشانۀ وجود و حض�آ -٢۶

  ؟  وار می بیند در سدرة المنتھیٰ 
  

عل�ی  کرده ولی در ھر طبقھ از آسمان و ھر مرحلھ از عروج ، علی را پیشاپیش خود م�ی یاب�د و گ�وئی محمّد معراج -٢٧
  لد است . ود ِ خدا بتا خاین راه را برای محمّد گشوده است و این است کھ این راه گشای محمّدی ھمۀ جاده ھای آسمان را 

  
  ! اسد ؟ اینست کلّ راز واقعۀ معراجیا محمّد نمی توانست بدون معراج ، علی را بشنآ -٢٨
  

دون مع�راج کھ ھمۀ اخبار ازل تا ابد را بھ محمّد گفت و حتیّ بسیاریش را نمایاند چطور نم�ی توانس�ت ب� آیا خداوندی -٢٩
ان ، عی�محمّ�د طبق�ات بھش�ت و دوزخ�ش را ب�ر . ھم�انطور ک�ھوی�د و بنمایان�دد بر روی زم�ین بگحقیقت علی را ھم بھ محمّ 

  نمود . 
  

: ش�وند ند کھ با این اشاره آغاز میر قرآن بسیاری آیات ھستند کھ کسی دربارۀشان حرفی نمی زند و آن آیاتی ھستد -٣٠
ال قب�ل یخی ھ�زاران س�و یا ح�وادث ت�اردرحالیکھ سخن از وقایع خلقت ازلی یا وقایع قیامت » آیا ندیدی ؟ آیا نمی بینی ؟«

ھ مش�غول ت مث�ل اینک�از پیامبر است . این بدان معناست کھ خداوند مشغول نمایاندن و نشان دادن این وقایع بھ محمّ�د اس�
  ؟ دیدی بینی؟ آیا پرسیم: آیا می نشان دادن ستاره ای در آسمان بھ کسی ھستیم و درحالیکھ با انگشت نشان می دھیم می

  
ت را از ت . و پی�امبر ق�بلاً جنّ�ب�ر آس�تانۀ جنّ�ت اس� سورۀ نجم کھ سورۀ معراج است می خوانیم کھ سدرة المنتھ�یٰ  در -٣١

  درب تجلیّ دیدار کرده است ھمانطور کھ دوزخ و اھالی اش را . پس چھ نیازی بھ معراج . 
  

  سئلھ ! یعنی چھ ؟ اینست اصل م اصلاً آیا براستی معراج  -٣٢
  

م مبتلا بھ نگرش ابن س�ینائی ش�ده ای�م و ب�رای درک فضائی بدانی -ا بمعنای بالا رفتن در آسمان نجومی اگر معراج ر -٣٣
  دقیق تر این واقعھ نیازمند فیزیک کیھانی و نظریۀ نسبیّت و امثالھم ھستیم . 

  
  ھم ھست ولی مسئلھ این نیست . نیّ ھم داشتھ باشیم و بلکھ حسن ف -ین عیبی نیست کھ از معراج فھمی نجومی ا -٣۴
  

رف�ت ک�ھ  ئیل کھ راھنمای محمّد در این سفر است از مرحلھ ای بالاتر نم�ی توان�دبراً جدر حدیث معراج می خوانیم کھ  -٣۵
. یکت�ر ش�ده اس�تھم ب�ھ ح�ریم الھ�ی نزدئیل جبراً ئیل یک اسطورۀ حیرت آور است . پس محمّد از جبراً ماجرای سوختن پر 

. و اینک ندود درمی ماخمحمّد بوده است ،  ا قبل از این واقعھ خودش وجوداً بھ مثابۀ کمال قرب الھی برایئیلی کھ تجبراً 
  . سوتیست و نھ ناکھ خوفی ھاھوتی ا محمّد بھ تنھائی ادامھ میدھد کھ بناگاه دچار خوف و ھیبتی وصف ناشدنی می گردد

  
! س�روش غیب�ی م�ی گوی�د: حض�رت ب�ر جاست حض�ور حض�رتد در دل کھ : پس کمی آوراز غایت این خوف نعره بر -٣۶

  !؟ة استصلوٰ 
  

  ة است . ی ؟ آیا درست شنیدم ؟ باز سروش می گوید : آری ! حضرت بر صلوٰ چ -٣٧
  

  !!ة می کند ؟ آری! بر کی؟ بر علیاو ھم صلوٰ  -٣٨
  

:  د ؟ ب�از س�روش م�ی گوی�دیا درست شنیدم ؟ آری ، علی ! یعنی دوستم علی فرزند ابی طالب ؟ آری ! چ�ھ م�ی گوی�آ -٣٩
  می گوید یا سبوّح یا قدوّس ! 



 ۴۵

  
ترین ، ای یعنی : ای پاکترین ، ای منزه ت�رین ، ای مق�دسّ ت�رین ، ای زیب�اترین ، ای ب�ی نی�از» ا قدوّسیا سبوّح ی« -۴٠

  مطلق ، ای ناب ! 
  

و  (اخلاص) را در عرص�ۀ تع�ینّاست . و نیز می دانیم کھ پیامبر سورۀ توحید » احد و صمد«بوّح و قدوّس صفت س -۴١
  صفات ھمانا علی می دانست . 

  
ف�ی ی رخ می نماید و با محمّد از روبرو سخن می گوید کس�ی ک�ھ ج�وانمردی اس�ت ع�ین عل�ی ک�ھ ب�ھ معرّ و آنگاه گوئ -۴٢

  علی می پردازد و می گوید : ھمانطور کھ تو عبد و مرید منی من ھم با علی چنین ام .
  

می ت و مع��ارف اس�لامی ھس��تند ک��ھ زب��ان علم��ا  و فقھ��ای اس��لادی ، قاچ��اقترین احادی��ث و روای��ااحادی�ث مع��راج محمّ�� -۴٣
اش  انی و ش�یعیدارد تأئیدش کند و نھ شھامت تکذیب . زیرا کلّ ماھیّت مس�لم رأتدرباره اش الکن و مسکوت است نھ ج

ن و معرف�ت زیر سئوال می رود و اصول دینش بر باد است در ھر دو صورت . و این یک دیالکتیک عظ�یم در قلم�رو س�خ
  در کلّ تاریخ است کھ مشابھ ندارد . 

  
گ�وئی این�ان  در نزد عامّۀ مردم بر زبان آورد زی�را ک�افر م�ی ش�وند .سیاری از علما معتقدند کھ این احادیث را نباید ب -۴۴

ز آن ا. ای�ن ھ�م  مصلحت امّت را بھتر از خود محمّ�د و امام�ان و خ�ود خ�دا ، م�ی دانن�د ک�ھ نگ�ران کف�ر و گمراھ�ی مردمن�د
  حرفھای مشکوک است کھ ردپّای ابلیس را آشکار می سازد . 

  
بتی را دارد بلکھ از علمای بھ اصطلاح امامیھ و شیعی لجش می گیرد ک�ھ ھم�ان نس�گلھ ای ن آدم از علمای اھل سنّت -۴۵

وگر !؟ و فراط�ی و غل�بھ راویان این احادیث و معتقدینش می دھند کھ دستگاه بنی عباس می دادند : غالیّھ ! یعن�ی ش�یعۀ ا
  گاه قرمطی و باطنی و اسماعیلی و زندیق وو... . 

  
کج�ا و  یعنی چھ ؟ یعنی عروج کردن ، بالا رف�تن ، متص�اعد ش�دن وو.... ول�ی از ی معراجبازگردیم بھ معراج ! راست -۴۶

  در کجا و بسوی کجا ؟
  

الا رف�تن بھ محمّد معراج کرد این آسمان کیھانی و فضائی و نجومی و فیزیکی نیست . آن بالا رفتن این آن آسمانی ک -۴٧
  بسوی ماه و خورشید و ستارگان نیست . 

  
 نی از مح�لّ ائر امامان ، آن�ان ب�ھ لح�اظ جس�مااینکھ با بدنش بالا نرفت . آیا در ماجراھای طیّ الارض علی یا سو نیز  -۴٨

  ! زندگی خود غایب می شدند؟ ھرگز
  

س�ت ک��ھ پی�امبر گ��وئی مش�غول وض��وع گ�رفتن ب��ود ک�ھ در ھم��ان ح�ال ، مع��راج رخ داد و حض�رت بع��د از در روای�ات ا -۴٩
ج ون از مع�راود را ب�ھ اتم�ام رس�انید درحالیک�ھ ظ�رف آب�ی ک�ھ در دستش�ان ب�ود افت�اد و چ�رجعت از معراج بقیۀ وضوع خ�

  بازگشت ظرف را برگرداند و با مابقی آبش وضوع را تمام ساخت . این یعنی چھ؟
  

کان مبوده است . و واقعھ ای کھ در زمان نباشد در » بر زمان«نبوده است بلکھ » در زمان«قعھ ای پس معراج وا -۵٠
س�ت نج�ا منتف�ی انیست و با بدن ھم نیست چرا کھ بدن ھم در زمان است و در مکان . پس معن�ای ق�وۀ جاذب�ھ ھ�م در ایھم 

  زیرا روح تحت تأثیر جاذبۀ مادهّ قرار نمی گیرد . 
  

 لھ بھ لحاظ تجربۀ روحانی بشر چیز چندان سختی نیست . مگر نھ اینست ک�ھ آدم�ی در ی�ک چ�رت چن�ددرک این مسئ -۵١
د ؟ از نک�رده ای�ای چھ سفرھا می کند کھ محتاج ماھھا و سالھا زمان است . مگ�ر در رؤیاھ�ای خ�ود در آس�مان پ�رودقیقھ 

ل�ی رؤی�ای پس معراج امری محال نیس�ت . ممک�ن اس�ت . البتّ�ھ ک�ھ مع�راج محمّ�دی از ج�نس خ�واب و رؤی�ا نب�وده اس�ت و
  بشری دلیلی بشری برای امکان این واقعۀ الھی می تواند باشد . 

  
ھیچ حی�اتی  است و امروزه بھ یقین می دانیم کھ مثلاً در سیارۀ پلوتون عراج سخن از درختی بنام سدرة المنتھیٰ در م -۵٢

  نیست و ممکن نیست کھ درختی در ھیچ کجای این کھکشانھای لامتناھی باشد . 
  

و » . بواس��طۀ س��لطان نص��یریالاّ ھرگ��ز نخواھی��د توانس��ت از اقط��ار ع��الم ھس��تی بگذری��د «در ق��رآن م��ی خ��وانیم ک��ھ  -۵٣
دانیم کھ سلطان نصیر از اسماء الھی است . پس خود خداوند رسولش را در کلّ این سفر ھمراھی کرده اس�ت و اینس�ت می



 ۴۶

کھ پیامبر در ھمھ جای سفرش علی را ھم می بیند . و در پایان سفرش ھم با ھمو دیدار می کند و گوئی خودش رس�ولش 
  دش معرّفی می کند خودش را (علی را) . این یعنی چھ ؟ را بخودش می رساند و بخو

  
نای امام است کھ لق لقۀ دھان ماست بی آنکھ بدانیم کھ چھ می گوئیم . این ھمان مع» خلیفھ«نای رایج این ھمان مع -۵۴

  و امامت است . 
  

  را روشن کنیم .  س براستی ما شیعیان باید بالاخره یکبار برای ھمیشھ تکلیف و معنای شیعھ گری خودپ -۵۵
  

ھ دی�دار د با علی بھ معراج می رود برای دیدار علی و شناخت یقین�ی عل�ی . ب�ا عل�ی زمین�ی (ب�وترابی) ب�درواقع محمّ  -۵۶
  علی آسمانی (بوسمائی) می رود . 

  
ً حمّد بھ یکی از آسمانھا کھ م�ی رس�د دری�ائی معلّ�ق اس�ت ک�ھ آن دری�ا م -۵٧ ب�د اا ار ت�اش�ک ملائ�ک اس�ت ک�ھ زار ز تمام�ا
  !!؟؟یند . برای چھ ؟ برای امّت محمّدگرمی
  

م�ین زمین امروزه امّت محمّد و خاصھ شیعھ ، رقت آورترین و گریھ آورترین و بدبخت ترین ق�وم روی ھآیا براستی  -۵٨
ی�ان یرانن و ت�ازه انیست کھ حتیّ اشک ملائک را ھم درآورده است ؟ بھ وضع شیعیان بنگرید در لبنان ، عراق ، افغانس�تا

  فعلاً خوشبخت ترین شیعیان محسوب می شوند چند سالی است البتھّ ... . 
  

ک�ار را نکن�ی  دربارۀ معرّفی علی بھ مسلمانان در واقعۀ غدیر ، این آیھ بھ محمّد نازل شد ک�ھ : اگ�ر ای�ن می دانیم کھ -۵٩
  ھیچ کاری نکرده ای . و اگر بکنی دین را کامل کرده ای .  اصلاً 

  
و ط و فقط و فقط برای علی بھ نب�وّت و رس�الت برگزی�ده ش�ده ب�ود و ل�ذا مع�راجش ھ�م ک�ھ خ�اص خ�ود اپس محمّد فق -۶٠

  درمیان انبیاء است برای علی بود کھ اوج و غایت رسالتش بود و کمال نبوّت ھمۀ انبیاء . 
  

  معراج برود ؟ از ھم می پرسیم کھ آیا چھ لزومی داشت کھ محمّد برای درک حقیقت علی بھب -۶١
  

ری و آف�ت اللھ�ی او را درک و تص�دیق کن�د؟ ، مق�ام عل�ی و امام�ت و خلاد نمی توانست بھ غیر از این طری�قآیا محمّ  -۶٢
  !؟نھ
  

  بود ؟  یا درک و تصدیق حقّ علی شاقھ تر از وقایع قیامت کبریٰ آ -۶٣
  

 یت الکبریٰ بود قبل از وقوعش یعنی لقاء الله ! زیرا او آ رحقیقت واقعۀ معراج برای محمّد ھمان وقوع قیامت کبریٰ د -۶۴
   .را دیدار کرد . و در قیامت کبری ھم خلایق ھمان را دیدار می کنند کھ محمّد در معراج دیدار کرد 

  
ھ او ک�علی برای مراسم تدفین سلمان از حجاز بھ ایران در لحظ�ھ ای ط�ی الارض نم�ود . مس�لماً ارض�ی  می دانیم کھ -۶۵
ی آس�مانی ط�. مع�راج محمّ�دی ھ�م ھمینط�ور اس�ت یعن�ی ط�ی السّ�ماء محمّ�د ی نیست کھ ھمھ طی می کنندکرد این ارض طی

ان عب�ور آس�م ز ب�اطن. علی از باطن زمین عبور کرد ھمانطور کھ محمّ�د اپرندگان و یا موشکھا طی می کنند نبود کھ مثلاً 
ر م�ی ت�وان ب� تن. از طری�ق ب�اطن خویش�ی�ان بُ�ر باش�دبمعن�ای م، اندرون مکانی و فیزیک�ی نیس�ت ک�ھ کرد. منظور از باطن
ا مع�راجش ر د از طری�ق آن. دل آدمی درب ورود بھ باطن جھان است. این ھمان دربی اس�ت ک�ھ محمّ�باطن جھان وارد شد

  . آغاز کرد
  

  .  زھی افتخار بر من کھ در مقابل منی : ای علی تو باطن ھمۀ انبیای الھی بودی ومحمّد می گوید -۶۶
  

پس عجب نیس�ت ک�ھ محمّ�د در س�فرش ھم�ھ ج�ا ب�ا » . علی نور و جمال باطن من است«ی می گوید : در جای دیگر -۶٧
ی�ن ای بین�د ک�ھ م�ب�ھ عل�ی ِ ذات م�ی رس�د و  و در ن�زد جنّ�ت الم�أویٰ  علی است و بھ ذاتش چون می رسد بر سدرة المنتھیٰ 

  ھمان است . 
  

انسان جھان صغیر اس�ت «:  (ع)تن خویش اوست . مگر نھ اینکھ بقول علی ی بسوی ذات خویشمعراج محمّد ، سفر -۶٨
ستی صورت باطن انسان است . پس این سفر درون ھمان سفر برون ب�ھ آس�مان یعنی جھان ھ -» و جھان ھم انسان کبیر

  ھفتم است کھ آسمان ھفتم ذات محمّد است . 



 ۴٧

  
د و م�ی رس� ب�ھ جنّ�ت الم�أویٰ  و لذا در سدرة المنتھ�یٰ » است علی ، درب بھشت«گر نھ اینکھ محمّد می گوید کھ : م -۶٩

  ة بر علی است . اینک آستانۀ حق و سپس دیدار با حق در جمال علی کھ مشغول صلوٰ 
  

و  .بایست معراج می نمود کھ بھ یقین ببین�د ک�ھ عل�ی ھم�ان جم�ال ن�ور ب�اطن ھم�ۀ انبی�ای الھ�ی اس�ت  پس محمّد می -٧٠
گ�ر ای برس�اند . ھفت آسمان دل فقط و فقط می توانست محمّد را بھ چنین یقین عین�ی و ش�ھودمعراج بدین معنای سفر در 

   این معراج باطنی نمی بود کلّ حقّ و راز و انگیزۀ معراج محمّدی ، امری عبث و بی معنا می نمود .
  

اج ادی معرف�ت نف�س (مع�رزی�ن بع�د فق�ط رھ�روان و«: لام محمّ�د را درک ک�رد ک�ھک�ان ای�ن از این دیدگاه بھتر می ت�و -٧١
ً تمحق�ایق ک�ھ ح�قّ الحق�ایق دی�ن اوس�ت یعن�ی مع�راجش . ک�ھ  از جمل�ھ ای�ن -.» باطنی) بھ حقایق دین من نائل می آیند   ام�ا

  علی شناسی و بھمراه علی است تا علی . 
  

نطور ھم�ا». س�ندرمیمی رسند بھ علی�ین (عل�ی واران) چون مقرّبین بھ کمال قرب :«نیز این کلام خدا در قرآن کھ  و -٧٢
  کھ انسان اھل معرفت نفس است کھ علی واران را می شناسد و امام را درک و تصدیق می کند . 

  
  ول ابن عربی ، از امّت محمّد نیست کسی کھ اھل معراج نباشد یعنی اھل معرفت نفس . اینست کھ بق -٧٣
  

لامی ج محمّدی ، کمال معرفت نفس و عرفان اوست بھمراه علی تا بھ علی . ھمانطور کھ در عرف�ان اس�درواقع معرا -٧۴
ای�ن س�لوک  ھم ھیچکس بدون امام (پیر) یعنی یک علی وار ق�ادر ب�ھ س�یر و س�لوک ب�اطنی و عرف�انی نیس�ت ک�ھ در کم�ال

  .  پیر است . پیر بمعنای آینۀ دیدار با خدایعنی لقاء الله با حیرت می بیند کھ این ھمان جمال ناب 
  

ی و ی ، بھ مثابۀ طی طریق وادی ھفتم یعنی وادی توحی�د و فناس�ت . پ�س محمّ�د و عل�ی ، کاش�ف و ب�انمعراج محمّد -٧۵
  فاتح عرفان اسلامی ھستند . 

  
ا عرض�ھ رو مکتب عرف�ان عل�وی اینست کھ اگر محمّد ، خبر این فتح المبین را بھ امّت ندھد و نبوّت را ختم نکند  و -٧۶

ین�د ک�ھ آخ پدی�د م�ی نکند ھیچ کاری نکرده است . و این کار را در غدیرخم انجام می دھد و نخستین مراد و مریدھای ت�اری
ھ کار می بسماً آغاز ردو بھ دو با ھم در نزد محمّد و تحت الشّعاع دست علی (یدالله) بیعت می کنند و مکتب عرفان عملی 

حمّ�د و عل�ی مصراط المستقیم ھدایت بشری . و اینس�ت ک�ھ عرف�ان ب�ی عل�ی ن�داریم و نم�ی ت�وان داش�ت . پ�س کند بعنوان 
ای�ن  وت آسمان . نخستین مراد و مرید در تاریخ بشرند کھ ھفت وادی عشق و معرفت را بھ تمام و کمال طی کردند در ھف

  ست : عرفان اسلامی ! مکتب را برای پیروان خود بنا نھادند کھ صراط المستقیم ھدایت ا
  

س�مان آسمانی کھ محمّد طی می کند و بالا می رود ھمین آسمانھای بالای سر ما ھست و نیس�ت. ای�ن آ آری این ھفت -٧٧
ده و شنوّری نقش مرا چون از درب دل وارد شوی و صعود کنی دیگر این نیست کھ می بینیم گنبد دوّاری کھ با لکّھ ھای 

  کجا .  ین کجا و آنامعلقّ است . دانۀ فلفل سیاه و خال مھرویان سیاه. ھر دو جانسوزند امّا اقیانوسی از اجرام عظیم 
ی زن�د و ل�ذا ند و دور مطبق قوانین فیزیک نور ، حتیّ نور ھم نمی تواند اقطار این کائنات را درنوردد و بلکھ کمانھ می ک

بور کن�د ائنات است عکحتیّ نور نتواند از آسمان اوّل کھ طبق نسبیّت انیشتن فضای لامتناھی منحنی است . یعنی وقتی کھ 
دی اس�ت ق ج�ان محمّ�مادهّ می تواند ؟ مگر اینکھ از درب ویژه ای وارد شود و مرکبی ویژه داشتھ باشد بنام ب�راق ک�ھ ب�ر

س�مان ب�ھ آ ت�ا ل�یٰ م�ی رس�د و از آس�مان اع»اف�ق اعل�یٰ «فرا می رود و بھ  کھ آفاق ھستی را می شکافد و از آن افق سفلیٰ 
ً جبراً العلیین کھ حتیّ  اعلیٰ  وح و قدوّس بود لطیف و سبّ  ئیل را ھم بدانجا راه نیست زیرا برای ورود بھ آن حریم باید مطلقا

ور م بای�د از ن�ئیل در قیاس بھ محمّد ، بی نھای�ت س�خیف و ثقی�ل و خش�ن و زمخ�ت ب�ود . ب�رای رس�یدن ب�ھ آن ح�ریجبراً و 
ردان�د و گو ب�از م�ی  ر و رقیق تر بود زیرا آن حریم حتیّ نور آفتاب را ھم تحویل نم�ی گی�ردنجومی ھم ھزاران بار لطیف ت

  اینست کھ محمّد بعد از معراجش سایھ ندارد یعنی نور از بدنش عبور می کند .      
  
  
  

  
  



 ۴٨

  دومّ  بخش
  
  
  
  

  حقّ جمال (چهره به چهره)
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  بسم االله الجلّ 
  
  

  ھان صور ، صورتِ ابدیّتِ ازلیّتِ آن نور مطلق یکدانھ است . ج -١



 ۴٩

  
  ورت آدمی آئینھ ای است کھ آن صورت را بر خود می پذیرد و مصوّر می شود . ص -٢
  
بیند ی او می شود آن جمال یگانھ را میدمی چون خود است صورتھای کثیری از زمین و آسمان می بیند . و چون فناآ -٣

  بھ خود می آید تازه آن جمال را بھ یاد می آورد . و چون دوباره 
  
اس�ت ک�ھ  ر آدمی آئینھ ای است در دست او کھ جمال خودش را در این آئینھ نظاره م�ی کن�د و از ای�ن نگ�اهبھ بیان دیگ -۴

  آئینھ مصوّر می شود و آدم می شود . 
  
س�ت ست . و فقط انس�انی ک�ھ ب�ا او و فن�ای اوھ بیان دیگر او در چشم آدمی غرق در تماشای جمال خویش در جھان اب -۵

  این جمال را می بیند ولی نمی یابد و چون بخود می آید جمالش را بھ یاد می آورد . 
  
ی�ان ب�ین . چ�را ک�ھ ھ�ر بی�انی ھمان�ا بان ھائی بینابینی است و نھ حض�وریھای دیگری نیز ممکن است کھ البتھّ بی بیان -۶
فھ�وم ت! آی�ا مھ موجودیّ�. این اساس نقص ھر بیانی است زیرا بی�ان یعن�ی بینیّ�ت ن�داھد و مشھود است و نھ بیان مشھوش

  ؟ است
  
  یان ھیچ انسانی تا این حد کمال و تعالی نیافتھ است و این ھمان ایقان ِ یقین است . در ب» یقین« -٧
  
ۀ قلب�ی ایق�ان برت�ر از مش�اھد رخی می پندارند کھ ایقان حاصل مشاھده است حتیّ مشاھدۀ قلبی کھ بر چش�م آی�د . ول�یب -٨

  ھمانا ندیدن بِعد دیدن است کھ آن مقام حقّ الیقین است . 
  
یس�ت اصل استغراق حق در انسان است . یعنی آنگاه کھ او در وجود انس�انی حاض�ر ول�ی در مق�ام ش�اھد نححقّ الیقین  -٩

  کھ حاصل قھر اوست نسبت بھ خلق . 
  

  ق جمال او در انسان است کھ مقام غیبت در حضور است . ی جمال و استغراحاصل تجلّ » ایقان« -١٠
  

ً . و لالت استان ظلمت و ضه آغاز می کنیم کھ ایقاز زلف و کاکل و طرّ  -١١   . یستشب است و ھیچ صورتی عیان ن تماما
  

 ر ط�اق آس�مان چگون�ھ قاب�ل بی�انافظ شیرازی از نقش جمال در خاک سخن می گفت و بر زم�ین. ول�ی ای�ن جم�ال ب�ح -١٢
  . است

  
ن و فظ ھرگز از خود جمال ھیچ نگفت و بلکھ از آثارش بر خویشتن گفت آنھم تن خویش و نھ دل و جاھرچند کھ حا -١٣

  روح خویش . 
  

  ھر شی ای غیر قابل بیانترین موضوعات عرصۀ ادراک است . منظور جمال است و نھ اعضاء .  اصولاً جمال -١۴
  

  ؟آیا می دانید جمال یک چیز چیست -١۵
  

، ی و رنگھاست. ولی ای�ن جم�ال نیس�تر جمالی متشکّل از اجزاء و اعضائی است کھ مجموعھ ای از اشکال ھندسھ -١۶
 صورتِ نور جمال ھر چیزی وحدت این اجزاء و اعضاء ھم نیست بلکھ روح واحدۀ آن چیز است و نور واحدۀ آن روح و

  این روح . 
  

وجود است کھ موجب عشق م�ی ش�ود البتّ�ھ آن عش�قی ک�ھ ج�ز فن�ا نص�یب ی است و ھمان وجھی از جمال ھمان چیز -١٧
 ق را میبین�دعاشق فقط یکبار جم�ال معش�و. بینی نیست و در ھمھ حال ھم نیست عاشق نمی کند . پس ھر کسی اھل جمال

  . حتیّ یکبار دگر ھم تکرار نمی شود. و گاه و ھمین
  

ز دل�ش در آنی دیدار می کند دیگر شوق و میل دنی�ا و حی�ات خ�اکی انکھ یکبار و فقط یکبار جمال چیزی یا کسی را آ -١٨
  تا ابد می رود . اینست دیدار جمال کھ ھیچ توصیفی ندارد . 
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ین ح�ن حافظ بھ شرح جمال می پردازند حاصل خیالبافیھای عرصۀ اشدّ ف�راق اس�ت ت�ا ش�اید و ش�اید در آنانکھ ھمچو -١٩
ت لّ��ی ب��ی نھای��البتّ��ھ در تجید ذک��ر منج��ر ب��ھ مش��اھده ش��ود ک��ھ گ��اه ش��ده اس��ت . ش��اح جم��ال یکب��ار دگ��ر دی��دار رخ نمای��دش��ر

  . ضعیفتر
  

ی ش��ود ب��راارد ت��ا آنج��ا ک��ھ خ��ود مظھ��ر جم��ال مینک��ھ یکب��ار جم��ال بین��د ج��ز دی��دار دوب��اره انگی��زه ای ب��رای ب��ودن ن��دآ -٢٠
ش�ود از  نش دی�دار م�یاز چشم دشمنا . و این مقام ایقان است برای عاشق کھمعمولاً دچار اشدّ کفر و انکارنددیگرانی کھ 

ب اس�ت جم�ال آفت�ا ، می بیند ب�ر ط�اق آس�مان و ای�نکھ دشمنانش جمال دیده اند از او . و سپس بناگاه آنچھ رااشقجمال ع
  . بھ پرده داری ماه

  
کس�تھ و ی شوانید و می شنوید و احتمالاً می بینید در این واقعھ ای کھ جاریست نقش جمال در آئینھ اخآنچھ کھ می  -٢١

  ھزار پاره است آنھم در نیمھ شبی ظلمانی و با چشمانی بستھ . 
  

ن ان آفتاب را نقاشی کرد ب�ر ل�وحی ک�ھ نس�وزد درحالیک�ھ ان�دک گرم�ائی و ن�وری داش�تھ باش�د. پ�س ای�چگونھ می تو -٢٢
  شرحی محال است . 

  
  و نیم آنی دیده است . لف یار سیاه است و می سوزاند زلفھای کسی را کھ زلفش بھ نیم نگاھی ز -٢٣
  

ده اس�ت خیّت آدم بیچاره در جھ�ان از باب�ت چن�ین دی�داری اس�ت در آئین�ۀ ھ�زار پ�اره ای ک�ھ در لج�ن افت�افلاکت و دوز -٢۴
آدم  اس�تھ اس�ت . واست . و ابلیس این جمال را بھ دروغی عظیم آر» حوا«آنھم بدبوترین لجن ھا و تعفنّ ھائی کھ نامش 

. ل�یسرا بج�ای اب ع�ن م�ی کنن�د یک�دیگرکھ در این پرستش آدم و حوا ھر دو می سوزند ت�ا اب�د . و لرا بھ پرستش کشانیده 
ه و ھ چ�ھ بیھ�ودبگذار کھ بگ�ذریم ح�ال ک�ھ بگذش�تھ اس�ت و بس�یار گفت�ھ ای�م و نص�یحت ھ�ا ک�ھ نم�وده ای�م خویش�تن را البتّ�

 ب�دی خ�تم ش�ودو ک�لّ م�اجرا ب�ھ ی�ک لعن�ت اوارونھ . کھ این نصیحت گر ھم خود ابلیس است تا اصل واقعھ فراموش شود 
ان�ھ ح�وا را دیو غی�رت. آنچ�ھ ک�ھھرچند کھ این لعنت حتیّ متوجّھ خ�ودش باش�د. او اینق�در غی�ور اس�ت و آدم�ی اینق�در ب�ی 

  ! کھ باید پس دھد از این بی غیرتی کند نگاه آدم است و مافاتیمی
  

ز کھ کلّ ماجرای تک تک آدمیزاد بر روی زمین چی�زی ج� ری از زلف و کاکل و طرّه و گیسو گفتن کاری عبث استآ -٢۵
  ابتلای بھ آن نیست . ابتلایش را ببینید و خودش را حدس زنید . 

  
اب�تلای   شان دیگری بھ شما می دھم کھ کاملترین دیدار غیر ظلمانی و غی�ر آتش�ین را بیابی�د ب�ا کمت�رینمن آدرس و ن -٢۶

  بھ لجن و تعفن و نفرت و چرک و انتقام . 
  

  ینی ! کھ دربارۀ آناتومی و ھندسھ و فیزیک نورش قبلاً گفتھ و باز نمی گویم . ب -٢٧
  

  ؟یا شده ایدآخون دماغ !  اغ است:نور بینی ! منظور ھمان دم -٢٨
  

ولی�ائی ی نیس�ت، مالیخنتق�ام. ھرچند کھ ممکن است خون بھ پا کند ولی متعفن و ااین ابتلائی خونین است و نھ لجنی -٢٩
  ! حداّکثراست 

  
ی�ن اغ ھمان چشمی است کھ از دربش می توان نور آن جمال واحدۀ مورد س�خن را یاف�ت و تح�ت الشّ�عاع بینی یا دما -٣٠

  ! اقعشده است . نھ بھ مثال کھ بھ ونور بھ آنی ، جمال را لقاء نمود در قاب ماه کھ بر طاق آفتاب میخ 
  

. ر س�ازدید و لج�ن زدائ�ی کن�د و من�وّ را معالجھ کند و غبار روبی نما وا مأموریت دارد کھ بھمراه ابلیس چشم آدمیح -٣١
  . پیشھ نکند نپندارد و ظلمت پرستی تا دیگر دچار چنین سوء مشاھده و اشتباھی نابخشودنی نشود تا سایھ را صاحب

  
از باش�د ب�از روب�رو  کاملاً یا ھرگز از خود پرسیده اید کھ چرا در عصر جدید (آخرالزّمان) دماغ سربالا کھ چشمانش آ -٣٢

ھ خ�ود ب�ان�دازد و  مد شده است کھ کار و بار سلاخّان را اینھمھ رونق بخشد و حوایان را بھ اینھمھ زجر جس�می و روان�ی
  ؟و نھایتاً کور کند و ھلاک و بور فروشی بکشاند
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 وا از چشمان بینی حوا می بیند و چشمانت را منوّر می سازد و عکس جم�ال خ�ود در لج�ن م�ی بین�ی راوست کھ تو  -٣٣
ت ک�ھ اگ�ر ؟ و اینس�ن�ھ آدم : منّت بر آئینھ ! چرا کھعاشق بر خویشتن می شوی بھ نام حوا . و اینست انتقام ابدی حوا از 

  . ی گردد و شریک سرنوشت عشق میشوددم برخوردار ماین آئینھ خادم و باوفا و تسلیم باشد از عشق آ
  

س�ت یم نظری حتیّ بر آئینۀ ھزار پاره ای افت�اده در لج�ن عاش�ق م�ی ش�وند و داس�تان عش�ق ھم�ھ یک�ی اناگر ھمھ با  -٣۴
  پس پرواضح است کھ ھمھ چھرۀ واحدی می بینند و معشوق حقیقی یکی است . نھ اینست ؟ 

  
م�ال و جتفاوت یار است . و نیز در میزان بصیرت و دقت نظر و بھ یاد آوری ای�ن اوقات متفاوت ھا فقط از احوال و  -٣۵
  و استغراق در این یاد .  تأمل

  
  . ظربینی اشلی از نقطھ نوا در چھ آئینھ ای از حوا میبینی؟ بی تردید در آئینۀ چشم و نگاھش! و امّا یاد این جمال ر-٣۶
  

خفت�ھ  آنھم در لحظھ ای بیگاه ک�ھ ح�وا در مدھوش�ی و بیخ�ودی کام�ل اس�ت و زیب�ائییک نگاه  اینھمھ نالھ و افغان ز -٣٧
  است در آئینۀ چشمش . چھ جمالی می بینی ؟ 

  
گ�وئی و ھ مرض و حماقتی کھ چن�ین دروغ�ی می. و چتو را باور نمی کند رگز دعوی عشقو بیھوده نیست کھ حوا ھ -٣٨

کھ ت�و  .وغ گفتھ ای تا ابد مبتلا می سازی و عاقبت ثابت می کنی کھ درخود را بھ دوزخ اثبات عشقی کھ نداری بھ حوا ، 
رین ت�م از کثی�ف عاشق بر حوا نبودی بلکھ عاشق بر جمالی شدی کھ آنگاه کھ در یک لحظھ حوا نبود ، او آشکار شد آنھ

و ت�و س�یمای  .س�مان روزنھ ھای حواس او کھ روزنۀ حیات اوست یعنی بینی! آنھم لحظھ ای کھ نگاھش بھ بالا ب�ود ب�ھ آ
  ینا کرد . آسمانی او را دیدی از چشمان بینی اش . و او از چشمان بینی حوا تو را آنی نگریست و چشمانت را ب

  
ن . ک�ی لحظۀ دیدار را اینگونھ ترس�یم نم�وده و کروک�ی اش را کش�یده اس�ت . ب�اور نم�ی کن�ی ؟ امتح�ان آیا ھرگز کس -٣٩

ش�د از  عش�ق خ�اموش ی را از یاد خواھی برد الاّ بعد از پایان واقعھ آنگاه ک�ھ آت�شھرچند کھ بعدش این حدیث و ھر حدیث
ی�د و دفت�ر خ�واھی دخود می پرسی : براستی چھ شد کھ چنین بلائی بر سرم آمد ؟ آنگاه یکب�ار دگ�ر ای�ن م�اجرا را در ای�ن 

  !ینی یار بود بھ ھنگام لقای آسمانباور خواھی کرد کھ : ھر چھ کھ دیدی از ب
  

؟! اینس�ت داس�تان عش�ق و اض�لاب را چگون�ھ م�ی نوش�دآب ج�وی ف آیا کسی ک�ھ از ف�رط تش�نگی در ح�ال م�وت اس�ت -۴٠
  ! شق ورزی آدم بھ حوا و عاقبت آنع
  

اش�ق ت دگر این عشق آن است کھ ھمۀ صفات و جلال و جبروت معشوقھ را بھمراه کلّ دنیایش بر سر عو امّا خاصیّ  -۴١
ی نظر کند و فایده ا ات باقی نمی گذارد کھ اینک بر ذاتِ بی صفات و بر جمال ، بی ھر معنامی شکند و جز ذات و جمال ذِ

رای ھ تمرین�ی ب�و نظر بازی آموزد . اینست درس آخر عشق در این جھان ت�ا آنگ�اه ک�ھ حقیق�ت جم�ال رخ نمای�د . و اینھم�
  نظر کردن و دیدن است برای روز واقعھ (قیامت) . 

  
ر ھ�ر ھ از ھر آدمی در این جھان برای بازماندگانش در بلند م�دتّ ج�ز چھ�ره ای مح�ض نم�ی مان�د؟ و اگ�مگر نھ اینک -۴٢

   صفت و معنائی ھم می ماند در حول و حوش این چھره و برخاستھ از آن و برای چھرۀ معشوق بوده است .
  

  . یر و شرّ این جھان تمامی برخاستھ از رویاروئی چھره ھاست خ -۴٣
  

 واپذیر است ھم�انطور ک�ھ معن�ا ناپ�ذیر اس�ت زی�را خ�ود ، خ�الق مع�انی اس�ت . و بع�لاوه ھم�ۀ مع�انی عشق نصیحت ن -۴۴
 رده و ھستیکخیرات این جھان برای آدمی بدون عشق ، عبث است . و لذا ھر کھ عشق را محکوم کند زندگی را محکوم 

  را انکار نموده است و این ھمان کفر است . 
  

  وده و نخواھد بود . ن بس فتنھ دیده و خواھد دید از آن چشم و از این بینی . و جز این خبری نبجھا -۴۵
  

آب  جمال است . جھان اندیشھ نیز بر آسمانی از جمال است و اندیش�ھ ھ�ا چ�ون ابرھ�ا و ک�ف ھ�ائی ب�ر جھان ، جھان -۴۶
ھ و خ�ال و گون� وبرو و بینی و ل�ب و زل�ف و خ�د است . آنچھ کھ باقی می ماند از دو جھان و برای دو جھان جز چشم و ا

  پیشانی و نگاه نیست . و ھمۀ موجودات عالم ھستی بھ مثابۀ اجزاء و اعضای این جمالند . 
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ش�ود  ھا از تفاوت ساختار بینی ھاست . و اینست کھ آدمی از تمامیّت آنچھ کھ ھست چنان بیزار می تفاوت شخصیت -۴٧
ش�د م�ی  یواری کوبیدهناگاه دماغی بھ درسید و بو در قدیم طبیعت بھ داد آدمھا می. میکند می رود و دماغش را جرّاحیکھ 

  و مشکل فرد با وجودش برطرف می شد و بناگاه دگر می شد . 
  

  ؟ت نشستھ است کھ عاشق چشمانش ھستینۀ چشمان معشوق مگر چھ کسی جز خوددر آئی -۴٨
  

و  کن�دق دم�ادم عکس�ھائی ب�ھ دل مخ�ابره میچش�م ت�و از ک�لّ جم�ال معش�وپنجگانھ جملگی بر جمال فعاّلند . و  حواس -۴٩
  تی . دلت خانۀ جمالش می شود و فرماندۀ کلّ خیالت . و تو زان پس در تسخیر و مالکیّت او تا بھ ذات ھس

  
وق است کھ بر کلّ حی�ات و ھس�تی و اراده و اندیش�ھ و غرای�ز و ھ�وش و ح�واس و دی�ن و دنی�ای ت�و پس جمال معش -۵٠

 و در ارادۀت�حکومت می کند . و ھمۀ معانی و آرمانھا و ارزشھای وجودی تو معلول و مخلوق جمال اوست. و سرنوشت 
  جمال اوست . 

  
ی�ن قصد کشتن داری با دیدنش منصرف میشوی و انیز اینکھ جمال ھرگز منفور واقع نمی شود . حتیّ کسی را کھ  و -۵١

ن�د ماس�ت ک�ھ میتی و انس و الفت و رفع کینھ ھاست. فقط جمال اد موجب دوس. دیدار جمال خود بخواز معجزۀ جمال است
  و جاوید است . 

  
  قرآن اساساً فقط وصف جمال است و بالعکس وصف دوزخ اساساً وصف خصال و صفات است .  وصف بھشت در -۵٢
  

   .شری نیز نھایتاً در جمال است کھ جاوید می شود و جمال را جمیل تر می سازد یعنی دیدنی تر بھمۀ کمالات  -۵٣
  

اوید نی�ز وص�ال جم�الی اس�ت و ن�ھ ش�ھوانی . حوری�ان بھش�تی نی�ز حورالعی�ون ھس�تند یعن�ی حوری�ان جوصال ناب و  -۵۴
  چشمانی و جمالی . 

  
خ�دا  ال و درک تمامیّت و کمال جمال است . ھم�انطور ک�ھ کم�ال رس�الت پی�امبرانیدن بھ جمکمال وسیلھ ای برای رس -۵۵

  در معراج محمّدی رخ نموده است . کمالات بشری نردبان رسیدن بھ جمال حقّ است . 
  

  اینست کھ عشق ھم کمال عقل و معرفت است و معرفت نردبان رسیدن بھ عشق است .  و -۵۶
  

ً عشق مجازی و خاکی تا عشق حقیقی و الھی  از -۵٧   راه معرفت است .  تماما
  

  وحید ! و تعالی انسان از نگاه کردن است تا دیدن و از دیدن است تا دیده شدن . و اینست وصال و ت کلّ راه رشد -۵٨
  

آنچ�ھ  ول�ی آی�ا اینس�ت واقعیّ�تقتی بھ آسمان می نگریم چیزی جز لکھ ھای نورانی در فضای لامتناھی نم�ی بین�یم . و -۵٩
قیق�ت حلی اس�ت از کھ می بینیم ؟ جمالی کھ از انسان می بینیم درست بھ ھمین گونھ است . کلّ جم�ال آدم�ی فق�ط خ�د و خ�ا

  جمال . دانۀ فلفل سیاه و خال مھرویان سیاه ، ھر دو جانسوزند امّا این کجا و آن کجا . 
  

ود ب�ھ حقیق�ت جم�ال و عش�ق حقیق�ی بق�ول ح�افظ ب�ھ نظ�ر ب�ازی راض�ی م�ی ش�ت دنیا بھ تماشای جمال و آنکھ در حیا -۶٠
ا ک��ور ص��یبش نم��ی ش��ود و آتش��ی ک��ھ دل را میکش��د و چش��م ررس��د و آنک��ھ ب��ھ تص��احب م��ی پ��ردازد ج��ز فس��اد و تعف��ن نمی
   .ست خوردنی نی سازد و از عشق جر نفرت نصیبی نمی یابد . نفرت حاصل مالکیّت جمالھاست و بلعیدن آنھا . جمال ،می
  

ز ادن و دیدن برترین ھنرھاست و ھمان ھنر دوست داشتن برای دوست داشتن اس�ت . ول�ی اکث�ر آدمھ�ا ھنر نگاه کر -۶١
ش�م و گ�وش بای�د از چن. ذا نھایتاً با دھان خود م�ی بینن�د. و لتفاده می کنند و لذا کور می شوندچشمان خود بجای دھان اس

  ! ز دھانقاشق استفاده کرد ، حتیّ او بینی بجای 
  

  مال نوشتن ھم جمالی نوشتن است مثل اشعار حافظ و مولانا . و برتر از آن خود قرآن . ک -۶٢
  

  مال در جمال است زیرا از جمال است . آنانکھ عالیتر می اندیشند عالیتر نگاه می کنند . ک -۶٣
  

  ل جھان است . مال دین و غایت دنیا و کائنات ھمانا دیدار با جمال خداست کھ بانی جماک -۶۴



 ۵٣

  
ی�دار ب�ا را آفری�د ت�ا بواس�طۀ آن خ�ودش را ب�ھ انس�ان معرّف�ی ک�رده باش�د و دی�ن را پدی�د آورد ک�ھ راه د خداوند جھ�ان -۶۵

نھ�ان) اس�ت . فاق (کف�ر پاوست . و لذا دین و متدینّی کھ در صدد دیدار با خدا نباشد دین و متدینّ نیست و بلکھ خرافھ و ن
ت . و پی�امبر اس� ولی�اء و عرف�ا و متص�وّفھ ھس�تند . خ�تم نب�وّت یعن�ی کم�ال دی�ن ھ�م حاص�ل مع�راجو لذا دینداران حقیق�ی ا

  منظور دیدار با خدا در این جھان است وگرنھ در آن جھان کھ ھمھ بھ جبر دیدار می کنند . 
  

جره پرس�تی و لّت خروج آدم و حوا از بھشت کھ محضر خدا بود ھمانا ابتلایشان بھ شھوت و ش�ھوت پرس�تی و ش�ع -۶۶
ً تجارت جنسی بود و رابطھ ای کھ  اه جم�ال پرس�تی ریابند یعنی . و لذا خارج شدند تا راه بالا تنھ را ببر پائین تنھ بود تماما

  را و عشق را . 
  

  بوط از بھشت ھمانا ھبوط از جمال و سقوط در شکم و زیر شکم است . ھ -۶٧
  

نگ�رد ق را ضایع و تباه ساخت دیگر حق ندارد ک�ھ ب�ھ جم�الی دلرب�ا ب جمال ، عصمت است . و آنکھ یکبار این ححقّ  -۶٨
س�ت ک�ھ ص�مت نگ�اه اعتا آفت ھای قدیم را از دل و تن و جان بزداید تا چشم ، نور دیدن جمال حق یابد . این حقّ عفت و 

ھ تس�خیر ب� اساس و محور عفّت و عصمت است زیرا چشمان دربھ�ای دل ھس�تند و دل�ی ک�ھ ب�ھ تس�خیر درآم�د دی�ر ی�ا زود
  شیطان درمی آید . حقّ جمال ھمان نگاه محض است : نگاه برای نگاه . و این ھمان عصمت است . 

  
د وس جمال ھستند و ھر کھ این ناموس را بھ ھرزه و گناه و بازی و ھوس و س�ھو آلای�د ک�ور م�ی ش�وچشمان ، نام -۶٩

  ردد . یعنی از حقّ حیات و ھستی خود کھ حقّ لقاء الله است ساقط می گ
  

ز غی��ر اش��ممان را از غی��ر جمال��ت نابین��ا فرم��ا و دلم��ان را از غی��ر ی��ادت ، پ��اک ک��ن . و اندیش��ھ م��ان را پروردگ��ارا چ -٧٠
  فکرت بزدا . تا جز در خیال دیدارت نباشیم تا فریب ابلیس مخوریم و در آتش حوا نیفتیم . 
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 ۵۴

  سومّ بخش 
  
  
  
  
  
  

  از شریعت تا حقیقت  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  بسم االله الحقّ 
  



 ۵۵

  
ان و معنویت و حق جوئی بشر در تاریخ از آس�مان و خ�دای آس�مانی آغ�از ش�ده و ب�ھ زم�ین و وج�ود انس� کلّ سیر دین -١

از و ی ب�س پ�ر ف�ررسیده است . این ھمان سیر شریعت است در طریقی کھ بھ حقیقت می انجامد . و امّا این طریقت ، راھ�
  فرود و خونین بوده است . 

  
و  ک��ھ قربانی��ان بس��یاری گرفت��ھ اس��ت از انبی��اء و اولی��اء و عرف��اء آس��مان ب��ر روی زم��ین اس��تای��ن س��یر ن��زول خ��دا از  -٢

  حکیمان و عشاق معرفت . 
  
ند ک�ھ نامیده ا» دین«ب شریعت موتورھای محرّکۀ انسان در طریق رسیدن بھ حقیقت است . این طریق را احکام و آدا -٣

  می نامند . » طریقت«عرفای ایرانی ھم 
  
ام و آداب شود الاّ کس�انی ک�ھ از ای�ن احک� دقانھ و جداً بھ احکام شرع عمل کند بر دین یا طریقت حق وارد میآنکھ صا -۴

ل م�ی احک�ام فس�ی و سنن بعنوان سرگرمی یا تجارت و ریاست و سیاست استفاده می کنند کھ ت�ا اب�د در کالب�د ب�ی ج�ان ای�ن
  شوند و می میرند . 

  
ل�ھ از پان سال خداون�د را در آس�مان ص�دا کردن�د و او را مرحل�ھ ب�ھ مرحل�ھ و پل�ھ ب�ھ زارھمؤمنان بھ رھبری پیامبران  -۵

  ت . ا حقیقت اسآسمان بھ زمین آوردند و او را مقیم دل انسان ساختند و این کلّ طی طریق دین و طریقت از شریعت ت
  
ک�ار و عین ھم�واره م�ورد آزار و انین فرود آورندگان خدا از عرش بر فرش و از آسمان بھ زمین و از عالم غیب بھ ا -۶

خ�دا از  انی�ان ن�زولقتال مردمانی قرار داشتھ ان�د ک�ھ خ�دا را ھن�وز در آس�مان م�ی خواس�تند . ای�ن پیش�قراولان ھم�واره قرب
ھ بدس�ت ک�ماعیل ب�ود آسمان بھ زمین بوده اند . درواقع اینان بھ پای خدا بر روی زمین ذبح شده اند کھ نخستین ذب�یح اس�

نی کھ خ�دا را خستین انساھ قربانگاه آمد ولی خداوند از این قربانی گذشت و لذا ابراھیم نخستین امام است یعنی نابراھیم ب
  در خود یافت و در خود جای داد و از او در خود پذیرائی کرد . 

  
در آخ�رت  ھستند ک�ھمنان امامان و حاملان عرش ، درواقع چشم دیدن خدا را نداشتھ اند . اینان ھمانھائی قاتلان و دش -٧

 ی افکنن�د وم�کور برانگیختھ می شوند و در قیامت در رویاروئی با خدا در صورت بشری ھم خود را ب�ا ص�ورت در آت�ش 
  ھنوز چشم دیدن ندارند . 

  
قرب ال�ی الله ھ در جھادند تا خدا را از آسمان بھ زمین آورند و از غیب بھ عین منتقل کنند یعنی عاشقان تفقط کسانی ک -٨

. رست جھ�ت دی�دااخدا از عرش بھ فرش (نزدیکی بھ خدا) در دین ھستند و احکام دین ھمان جھاد آنھا برای فرود آوردن 
  .  ری از حراماین تلاشھا عبارتند از صدق ، قناعت ، بخشش ، عفو ، صبر ، تقوا ، پاکدامنی ، گذشت ، محبّت و دو

  
نزول خدا از آسمان بھ زمین می ش�ود . ت�لاش ب�رای نزدیک�ی ب�ھ خ�دا  بھ اخلاقی منجر -یا چگونھ این تلاشھای دینی آ -٩

  مسلماً موجب فرود آمدن خدا بسوی بشر می شود زیرا بشر کھ نمی تواند بسوی او برود . 
  

 ونھ آدمی بواسطۀ راس�تی و درس�تی و ص�دق و ب�ی ری�ائی پیش�ھ ک�ردن م�ی توان�د خداون�د را ترغی�ب ب�ھفی المثل چگ -١٠
نھ ، نم�از فرود آمدن کند ؟ زیرا صدق مح�ور ھم�ۀ احک�ام دی�ن اس�ت و بلک�ھ می�زان ھم�ۀ ش�ریعت اس�ت مث�ل محبّ�ت ص�ادقا

  صادقانھ .  صادقانھ ، ایثار صادقانھ ، پاکدامنی صادقانھ و قناعت و صبر
  

  ؟ تنزدیکتر می شود . آیا چنین نیس ھِی بخودش نزدیک و مستمراً می در جریان صادق و صادق تر شدن است کھ آد -١١
  

 ھ کھ آدمی بخودش نزدیکتر می شود بھ خداس�ت ک�ھ نزدیکت�ر م�ی ش�ود و ی�ا ای�ن خ�ود ِ خداس�ت ک�ھ ازگوئی کھ ھرچ -١٢
  می شود .  آسمان بسوی انسان می آید و بھ او نزدیکتر

  
نس�ان اتاً دارای گوھره ای ھستند کھ موجب نزدیکی انسان بھ خودش می شوند و نھایت�اً موج�ب ورود اذاحکام الھی  -١٣

  ی آید . بھ باطن و روح خودش می گردند کھ البتھّ این مرحلۀ دوّم بدون یاری یک امام و پیر طریقت ممکن نم
  

ھ کھ نف�س ص�احبش را تعل�یم و تربی�ت ب�ھ احک�ام دین�ی م�ی کن�د و بدینگون�ت و عقل . و این عقل است آدمی نفس اس -١۴
  د .  ھرچھ کھ نفس بھ این احکام الھی تربیت و تبدیل می شود ، برای پذیرش و درک حضور خدا آماده می شو

  



 ۵۶

ن ب عقل بھ نفس است و سپس رسوخ در آن تا رسیدن ب�ھ ذات . و روی�اروئی عق�ل ب�ا ذات خ�ویش ھم�اپس این تقرّ  -١۵
ً رویاروئی با خداست . و این    سلسلھ مراتب معرفت نفس است .  تماما

  
فس ھس�تند چ�را ک�ھ عل�م الھ�ی در ذات آدم�ی نھمان عارفان و رسوخ کننده در اعماق » راسخون فی العلم«در قرآن  -١۶

  از ازل حضور دارد و انسان باید در آن رسوخ کند و آنرا استخراج نماید . 
  

زی�را  لکھ مخرّب و گمراه کننده است ک�ھ دل را ک�افر م�ی کن�دبدون معرفت یک جان کندن بیھوده و ببنابراین شریعت  -١٧
  حاصلی عاید آدمی نمی کند و باورھای ذھنی را ھم پوچ می سازد و این زمینۀ نفاق است . 

  
 داون�د ھ�م نم�ازن نماز و حجّی کھ موجب نزدیکی انسان بخودش نشود نماز و حج ض�دّ دی�ن اس�ت . ھم�انطور ک�ھ خآ -١٨

  رساند .  سھوی (بدون معرفت) را از علائم ضدیّت با دین می خواند کھ آدمی را بھ ضدیّت با خدا و دین او می
  

دگی ح�اجی در واقع�ۀ ح�ج ابراھیم�ی و عل�ل و مف�اھیم آن و ح�وادث زن� تأم�لراسم حجّی کھ موجب تفکّر و فی المثل م -١٩
ن اکث�ر حاجی�ا دینی است زیرا بھ ضدیّت ب�ا دی�ن منج�ر م�ی ش�ود ھم�انطور ک�ھابراھیم و مجاھدتھایش نگردد یک عمل ضدّ 

ج�ز ع�دهّ  خبری نبود علناً بسوی حرامخواریھای آشکار می روند زیرا با خود می گویند کھ : خانۀ خدا را ھم دیدیم و ھیچ
  ای مردم کھ بر دور خانھ ای سنگی می چرخیدند . 

  
رس�اند ، نن کھ منجر بھ ساختن کعب�ھ ش�دو ھاجر و اسماعیل و وقایع زندگی آنا ھ شناخت ابراھیمحجّی کھ حاجی را ب -٢٠

س�یدن ب�ھ حج ضدّ حج است . زی�را ھم�ۀ مراس�م و آداب ح�جّ ابراھیم�ی راه و روش س�مبلیک نزدیک�ی انس�ان بخ�ودش و ر
  خداست . 

  
ھ اش�دّ ی یعن�ی نف�اق م�ی ش�ود . ک�نابراین شریعت بدون معرفت فزاینده در ماھیّت اعمال و نفس ، منجر بھ کفر ری�ائب -٢١

ق�ل وج�دان و ع کفر است کھ مھد ظھور اشدّ عداوتھای پنھان با دین و مؤمنین است . ش�ریعت آداب خ�رد انگی�ز و مح�رّک
   .رموده است فاست و اگر چنین نباشد بھتر است کھ ترک شود زیرا کافر بودن بھتر از منافق شدن است کھ خدا چنین 

  
ش�اند اشد و حاجی را بھ پی�روی از ای�ن راه نکاسماعیلی نب -ھاجری  -برانگیزندۀ معارف ابراھیمی حجّی کھ حامل و  -٢٢

ج نیست حداّکثر . و حالاتی ھم کھ بعنوان معنویّت حاصل می آید شبیھ تماشای ذھبی و ی�ک ت�أتر م� چیزی جز یک تأتر مھیّ
ی گ�ذرا ارک می کنند . نشئھ عرفانی را د -قش دینی یا بازی کردن در آن است کھ اھل تأتر بخوبی نشئۀ حاصل از ایفای ن

ز اجاھ�ل بع�د  کھ بلافاصلھ موجب احساس پوچی و ی�أس م�ی گ�ردد و ل�ذا م�واد مخ�درّ لازم م�ی آی�د . و اینس�ت ک�ھ حاجی�ان
  ن کنند . جبراً مراسم حج دنیاپرست تر می شوند تا خماری حاصل از این تأتر نشئھ کننده را 

  
تأتری و ریائی ھم ھمینگونھ است کھ جز بر نخوت و حرص و شھوت و مال پرس�تی و بخ�ل و پ�وچی  نماز سھوی و -٢٣

  و طلبکاری از خدا و خلق نمی افزاید . 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  چهارم بخش 
  



 ۵٧

  
  
  
  
  
  

  مکتب اصالت نفهمی (خرافه گرائی) 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  بسم االله السرّ
  
  



 ۵٨

ل�ذا  ت ، بیانی منطقی و مفھوم می یابد آدمی کھ جھلش را بھ جای حقیقت می پرستد ، کافر م�ی ش�ود وچون یک حقیق -١
  .  حکم ارتداد بانی اش را صادر می کند تا کفر خود را پنھان دارد و جھل خود را ھمچنان تقدیس نماید

  
 ری ش��اعران در می��ان عام��ۀ م��ردم اینس��ت ک��ھ واقعیّ��ت ھ��ای مفھ��وم و ع��ادی را تب��دیل ب��ھ اس��رار مگ��و وجاذب��ۀ اس��اطی -٢

  ماورای طبیعی می کنند . 
  
دم ح�رف نکار و آزار و عداوت مردمان نسبت بھ انبیاء و اولیای الھی این بوده ک�ھ ب�ھ زب�ان و منط�ق م�راعلّت آنھمھ  -٣

  ه می شدند . دند پرستیدیگانھ و با ایماء و اشاره و رازوار و یا مثل فلاسفھ نامفھوم حرف می زمی زدند . اگر بھ زبانی ب
  
گ�ز ت کھ نمی فھمد و لذا بزودی خواھد فھمی�د . ول�ی من�افق کس�ی اس�ت ک�ھ نم�ی خواھ�د بفھم�د و ل�ذا ھرکافر کسی اس -۴

  نخواھد فھمید و عاقبت دیوانھ خواھد شد . 
  
  فھمیدنی ھایش را فن .  دین را فوت می کنند و مردم ، نافھمیدنی ھای -۵
  
  است . » ارادۀ بھ نفھمیدن«یرت آورترین خصیصۀ بشری ح -۶
  
٧-  ً    مسئولیت زاست و لذا اراده بھ نفھمیدن محصول مسئولیت گریزی انسان نسبت بخود می باشد . فھمیدن ذاتا
  
  ود را بھ گردن خدا و از ما بھتران بیندازد . مۀ خرافات برای اینست کھ بشر می خواھد مسئولیت سرنوشت خھ -٨
  
خ را ، د بشر را علت حیات و ھستی خودش سازد و بشر می خواھد خدا را . و اگر نشد علم را و یا تاریخدا می خواھ -٩

  حکومت را وو.... . اوّلی نفاق است و دوّمی کفر . 
  

  است . » ایثارگر«م موجودی خرافی و سی کھ نمی خواھد بفھمد خود را دوست نمی دارد . این آدک -١٠
  

ار ب�ھ ا دوست ندارد اگر کس�ی او را دوس�ت ب�دارد از وی انتق�ام م�ی س�تاند زی�را ای�ن محبّ�ت او را وادرکسی کھ خود  -١١
  فکر کردن و فھمیدن می کند کھ چرا فلانی مرا دوست دارد ، آیا چھ چیز خوبی دارم . 

  
  می دارد زیرا فھمیدن و محبّت از جنس واحد است . ند خود را دوست کسی کھ تفکّر می ک -١٢
  

  ر ھمھ جای جھان حماقت و شقاوت توأم است ، ھمانطور کھ معرفت و محبّت . د -١٣
  

بخویش�تن اس�ت. و آدم�ی کس��ی را  فکّ�ر ک�ردن و مخصوص�اً تفکّ�ر درب�ارۀ خویش�تن بمعن�ای رویک�رد و نظ�ر ان�داختنت -١۴
  ارد . نگرد و تماشا می کند کھ دوست می دمی
  

ایث�ارگری  کھ تفکّر و معرفتی ندارند یعنی ھمواره از خود فراری ھس�تند ای�ن نف�رت از خ�ود را تعبی�ر ب�ھ و لذا کسانی -١۵
  می کنند . 

  
 ری ب�ا ب��ی فک�ری ت��وأم اس�ت چ��ون انس��ان تبھک�ار از خ��ود بی�زار اس��ت و تفکّ�ر بمعن��ای رج�وع ک��ردن ب��ھو ل�ذا تبھک��ا -١۶

  احساس و اندیشۀ خویش است . 
  

س�ت . بمعنای رویکردن بخویش و در دل خود قرار گرفتن است زیرا دل ، قرارگاه و مح�ل ام�ن انس�ان ا ایمان آوردن -١٧
عرف�ت یعنی خودشناسی موجب ایمان م�ی ش�ود و ایم�ان موج�ب خودشناس�ی . پ�س کس�ی ک�ھ خ�ود را نم�ی شناس�د و اھ�ل م

  نفس نیست ایمان ندارد . 
  

  است زیرا فقط دوست بھ آدمی انتقاد می کند تا عیب خود را رفع کند .  انتقاد ناپذیری دوست ناپذیری -١٨
  

لب�ی ھ فرزندان خود را نصیحت و انتقاد و تربی�ت نم�ی کنن�د آن�ان را دوس�ت نم�ی دارن�د و فق�ط راح�ت طکپس والدینی  -١٩
  خود را دوست می دارند . 

  



 ۵٩

   اھند یعنی آنان را تا ابد بچھ می خواھند .الدینی کھ در فرزندان خود عیب نمی بینند رشدشان را نمی خوو -٢٠
  

ل ر یک جامعھ ، خودش را ھم در بدبختی و مفاسد جامعھ شریک و مقصر می داند ؟ درست بھمین دلیآیا ھیچکس د -٢١
  ت . در تنوّع فزایندۀ بدبختی و فساد غرق می شود زیرا ھیچکس برای خودش عیبی قائل نیس مستمراً جامعھ 

  
د خ�ود اری و بلای آسمانی نازل نشود بشریّت در فس�الیل اگر ھر چند وقت یکبار جنگ ، بحران ، بیمدرست بھمین د -٢٢

  خفھ و نابود می شود . 
  

رش�د  کّر و رشد است . و اینست کھ مواجھ با نسلی بی مغ�ز ھس�تیم زی�را بواس�طۀتف منشأمسئولیّت خود را پذیرفتن  -٢٣
  تکنولوژی و اتوماسیون دیگر کسی حتیّ مسئولیت جانوری و غریزی خود را ھم نمی پذیرد . 

  
ک ی� عنائی اساس رویکرد بشر مدرن بھ موادّ مخدر و روان گردان است تا از طری�ق تح�وّلات ش�یمیائیپوچی و بی م -٢۴

و ای�ن  دگی م�ی ش�ودتغییر و حس و معنائی در خود تولید کند . و این تغییر شیمیائی ب�رایش تب�دیل ب�ھ ھویّ�ت و معن�ای زن�
تی د ل�ذا بایس�معنای اعتیاد است . و از آنجا کھ ای�ن معن�ای ش�یمیائی حاص�ل نش�ئگی اس�ت و نش�ئگی ھ�م عم�ر کوت�اھی دار

دی�د ھس�تیم جویّ�ت ھ�ائی ھادّ مخدرّ و شدتّ آن افزود . و لذا امروزه شاھد برای استمرار و تجدید و تمدید این ھویّت بر مو
ای ،  . اس . دی کھ مبدلّ بھ یک فرھنگ و ھویّت جھانی می شود : ھویّت افیونی ، ھروئین�ی ، حشیش�ی ، کوک�ائینی ، ال

ر مح�ور ن پیش ، بھای دورا کراکی ، الکلی وو... و اینھا ھویّت ھای مابعد شکم سیری و ارضای پائین تنھ است . ھویّت
دازد ک�ھ شکم و شھوت تشکیل می شد . بشر مدرن از باب�ت ش�کم س�یری و آزادی جنس�ی بھ�ائی ب�ھ قیم�ت ن�ابودی م�ی پ�ر

 ً رای�زش غدر ارض�ای  حاصل ماشینیزم و مدرنیزم است . آیا تمدنّ مابعد غرایز ھم خ�واھیم داش�ت ؟ و ی�ا اینک�ھ بش�ر تماما
  نابود می شود . 

  
آنانک�ھ  عموماً احساس حق�ارت دارن�د و بر دو نوع کلیّ از احساس و شخصیّت درونی قرار دارند : عدهّ ای کھ آدمھا -٢۵

ھم�ۀ س�تمگریھا و س�تم  منش�أرت�ر بین�ی ب -م بین�ی و خ�ود ک� -احساس خ�ود برت�ر بین�ی و کب�ر و غ�رور دارن�د . یعن�ی خ�ود 
ز ا بلک�ھ خ�ود را .ھ�ر دو خ�ود را نم�ی بینن�د ب�ھ چش�م خ�ود بریھاست . دستۀ اوّل ستم برند و دستۀ دوّم ھم ستمگر . ای�ن 

م�ی  زرگ و برت�رب�چشم دیگران و مخصوصاً والدین می بینند : والدینی کھ بچ�ھ ھایش�ان را حقی�ر م�ی بینن�د و آنھ�ائی ک�ھ 
چکس یھ�.  .. ال�ی آخ�ربینند . آنھا نیز بچھ ھایشان را از چشم خود نمی بینند بلکھ از چش�م اطرافی�ان خ�ود م�ی بینن�د وو .
شم خدا ب�ر چینند و از خود را با چشمان خودش نمی بیند الاّ مؤمنین حقیقی یعنی آنانکھ خدا را در خود می جویند یا می ب

  خود می نگرند . 
  

رد وی خود با دوستی در میان می نھد دوستش را بر خود شاھد می گیرد و با چش�م او ب�ر خ�ود م�ی نگ�آنکھ راز مگ -٢۶
وس�ت ب�ھ ی دوستانھ . و این چشم ھ�دایت اس�ت . آنک�ھ چش�م درون (چش�م خ�دا) ن�دارد بای�د ی�ک دچشم یک دوست و چشم
  مثابۀ پیر داشتھ باشد . 

  
ی�ن راه اگویند کھ آنگاه کھ سھ نف�ر ب�ا یک�دیگر نج�وا کنن�د چھ�ارمین آنھ�ا خداس�ت . و » نجوا«گوئی را  در قرآن راز -٢٧

نج�ات  ومص�در نج�وا و ن�اجی » نج�ی«. برم�ی خی�زد» نج�وا«یان�ھ از مکھ ھم�ان خداس�ت » ناجی«نجات این جمع است و 
  است . 

  
ت�ا  وعی را برای آدمی تبدیل بھ یک راز مگو و سرّ نھان می سازد و بصورت غ�دهّ ای س�یاه و چ�رکینآنچھ کھ موض -٢٨

رک آن د اب��د در دل��ش نگ��ھ م��ی دارد و تم��ام سرنوش��ت او را بط��رز اس��رار آمی��زی تح��ت الش��عاع خ��ود ق��رار م��ی دھ��د ع��دم
دیل ب��ھ موض��وع اس��ت یعن��ی حاص��ل تفکّ��ر نک��ردن درب��ارۀ ماھیّ��ت و معن��ای آن موض��وع اس��ت . ھم��ین مس��ئلھ آدم��ی را تب��

ن ی کن��د . ای��موج��ودی خراف��ی و سرگش��تھ و ب��ی اراده و نی��ز ریاک��ار و ف��راری از خویش��تن م��ی س��ازد و نھایت��اً دیوان��ھ م��
  سرگذشت اکثر مردمان است . 

  
نوش��ت ر در خ��ود را داش�تھ باش�ند و ل�ذا اکث�ر م�ردم ب�رای رھ�ائی از سرو تفکّ� تأم�لک�ھ ق�درت  بس�یار اندکن�د آدمھ�ائی -٢٩

پی�ر در  را ب�ا ای�ن ظلمانی اسرار آمیز و مالیخولیائی خود محتاج یک پیر معرفت و یک نگاه از بی�رون ھس�تند ت�ا راز خ�ود
  میان نھند و از ظلمت برھند . 

  
بی�ین تانین نھ�ان زن�دگی بش�ر را زن�دگانی در ق�رآن و مع�ارف الھ�ی اس�ت ک�ھ ق�و از زندگی ی�ا تفس�یر این تفسیر قرآنی -٣٠
اف�ھ و ب�تلا ب�ھ خرمکند و انسان را با خود و زندگیش آشنا می سازد تا بر سرنوشت خود آگاھی و احاطھ داش�تھ باش�د و می

  جادو و جبر سیاه سرنوشت نشود . 



 ۶٠

  
) اس��رار پرس��تی و اس��طوره س��ازی mycticismھ��اده ان�د (رف�ان ب��رخلاف آنچ��ھ ک��ھ غرب�ی ھ��ا درک ک��رده و ن��ام نع -٣١

طبیع�ھ  ه و م�اورایزندگی نیست بلکھ اسرار گشائی و راز فھمی و عقده گشائی از زندگیست یعنی تبی�ین ناخودآگ�اه ب�ھ آگ�ا
 مجن�ون ابھ�ا وبھ طبیعت . متأسفانھ این تص�وّر اروپ�ائی ب�ھ ش�رق ھ�م س�رایت ک�رده و عرف�ان اس�لامی را ھ�م آل�وده اس�ت 
ا حم�ق س�ازی رپروری و ایھام سازی و اس�تعاره و مث�ال س�اختن حق�ایق عری�ان را پدی�د آورده و جن�ون و تجاھ�ل و خ�ود ا
ش�تھ قۀ خاص�ی داتحت نام عرفان رونق بخشیده است کھ البتھ برخی از شاعران فارسی زبان ھم از قدیم بھ این مرض علا

نیادھ�ای ب. ای�ن از  م را مجھ�ول س�ازند و حقیق�ت را راز واره کنن�داند کھ حقایق آشکار و زمینی را فرافکنی کنن�د و مفھ�و
الف�اظ  ام�روزه ب�ا عرفان منافقانھ و نفاق عرفانی است کھ در فرقھ ھای درویشی ما ھم از قدمت بسیار برخوردار است ک�ھ

  » . خود« یااروپائی و لاتین و ھندی مزینّ شده است مثل بکارگیری الفاظی مثل آتمن ، تونال و اگو بجای نفس 
  

تجاھ�ل و خ�ود خ�ر س�ازی ک�ھ ھم�ان خ�ر مقدسّ�ی ھ�م ھس�ت ھ�یچ ربط�ی ب�ھ تأوی�ل ن�دارد ک�ھ واقع�ھ ای  ای�ن تحری�ف و -٣٢
مام�ان ر و حتّ�ی اگ. ھرچند کھ این جنون عامیانھ خود نوعی تقلید از عارفان تأویل شھودی است و یک ادراک آنی و قلبی

  است . 
  

انی را بھ شکافتھ شدن معنای اس�رار زن�دگی خ�ود ندارن�د و ای�ن اس�رار سربس�تھ و ظلم� برای آدمھائی کھ مطلقاً میلی -٣٣
کافی و و کالبد ش عمری تقدیس و آسمانی کرده اند کسی کھ معنای این اسرار را آشکار می کند و این عقده ھا را جراحی

 مث�ال اس�ت و کھ ب�ھ زب�ان ش�عر وتشریح می کند ، بدترین دشمن است . مثل کاری کھ مولوی در مثنوی اش کرده ھرچند 
  خود نیازمند تفسیر می باشد یعنی نیاز بھ راز گشائی دارد . 

  
  امّا مھمترین رازھای مگوی انسان چیستند و مربوط بھ چھ حریمی از زندگی ھستند ؟  و -٣۴
  

دو موض��وع  ش��ق و م��رگ دو ت��ا از مھمت��رین و عم��ومی ت��رین و اس��رار آمیزت��رین قلمروھ��ای زن��دگی بش��رند . ای��نع -٣۵
 ،تند . عش�قرخاستھ از عشق و م�رگ ھس�عرصۀ پیدایش عمده اسرارند . و نیز رؤیاھا و گناھان ، بخصوص آنھائی کھ ب

بطرزی  وم ھستند ومرگ ، گناه و رؤیاھا و آرزوھای مگو موضوعاتی ھستند کھ مولد اسرارند . یعنی مولدّ وقایعی نامفھ
 و فھ�م وارد ن�امفھوم یعن�ی مق�دسّ و آس�مانی بمانن�د و ب�ھ عرص�ۀ روش�نائیاسرار آمیز سعی می کنند کھ در نف�س بش�ری 

جن�ی رم�ی آی�د و لن�د ک�ھ گندش�ان دمیل بھ فھم این امور ن�دارد زی�را احس�اس م�ی ک اصلاً نشوند . و یا بھ عکس خود آدمی 
م تق�دیس ھ�را  و گناھ�انششود . این ھم�ان اس�اس کف�ر و انک�ار و جھ�ل بش�ر اس�ت و کب�ر و غ�رورش ک�ھ حتّ�ی پلی�دیھا می
وداتی رفھ ای موجحکند و بلکھ قداست آنھاست کھ بھ آدمی امکان تداوم و استمرار کفرش را می دھد . ولذا تبھکاران می

انی . ای�ن سر بھ مھر و رازوار و مخوف و تودار و ک�م ح�رف ھس�تند و عاش�ق تعبی�رات اس�طوره ای ی�ا ب�ھ اص�طلاح عرف�
ھکاریھ�ا و ا دی�ده م�ی ش�ود و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ جن�اب ش�یخ ک�ھ مھ�د اش�دّ تبمسئلھ بوضوح در فرقھ ھای درویشی خود م�

س�طۀ اس�رار گناھان و آلوده گیھاست و یک دجال مجسّ�م اس�ت مظھ�ر قداس�ت و الوھی�ت پنداش�تھ م�ی ش�ود . چگون�ھ ؟ بوا
ھم��ۀ ام��ور ی تب��دیل ب��ھ ی��ک ص��فت و ن��ام عم��ومی ب��را» س��رّ «خ��ود واژۀ  اص��لاً آمی��ز و راز وار نم��ودن مس��ائل ت��ا آنج��ا ک��ھ 

ون�ھ التی خدایگشیطانی می شود کھ قرار است الھی باشد . مریدی می پرسد : ای شیخ ای�ن چ�ھ معن�ائی دارد ؟ ش�یخ ب�ا ح�
 بھمین» . ستااین سرّ «سرش را نیمھ بلند نموده و از گوشۀ چشمی در غایت قھر و غضب نسبت بھ مرید ، می گوید : 

ت و کم�ال ج�ا مھ�د و غای�می نامند . ھر چیزی کھ نباید فھم گردد سرّ اس�ت . این» سرّ «دلیل در اکثر این فرقھ ھا افیون را 
دمھ�ا انونھ�ا و آکایدئولوژی تجاھل و مکتب اصالت حماقت و راز بافی و سرّ سازی است و ارادت عامۀ مردم بھ این ن�وع 

وکیو ای�ن س�رّ ویورک و تیس و رم و نیاز آغاز تاریخ تا بھ امروز حتیّ در مھد تمدنّ مدرن ادامھ دارد و لذا در لندن و پار
راز  ان تجاھ�ل وبازان و سرّ فروشان دکانھای پر رونقی دارند . دکانھای جن گی�ری و دعانویس�ی م�ا ھ�م ش�عبات ای�ن جری�

از ان اب�زار رسازی زندگی است . حال اگر از عرفان و الف�اظ و مع�ارف عرف�انی ھ�م ک�ھ خ�ود ک�انون رازگش�ائی اس�ت بعن�و
م�ت و ن ک�انون ظلود عرفان ضدّ عرفان و دجالی ترین مکاتب پدید می آید ک�ھ آم�ده اس�ت ، ک�ھ ھولن�اکتریسازی استفاده ش

  پرورش و تولید شیطان است . 
  

مق�دسّ  ووانیم کھ یکی از رسالتھا و ھنرھای شیطان در انسان ھمانا پوشانیدن لباس�ھا و مف�اھیم زیب�ا خدر قرآن می  -٣۶
ن زی�را عرف�ا ت . پس استفاده از عرفان برای چنین مقصدی ، ابلیسی ترین روشھاس�تبھ اعمال و صفات زشت و پلید اس

 م�ی ش�ود در اکثریت مسائل و مراحل خود چیزی جز شیطان شناسی نیس�ت ک�ھ ای�ن ش�یطان شناس�ی موج�ب تق�رّب ال�ی الله
  زیرا آنچھ کھ شیطان را فراری می دھد رسوا شدن است و عرفان رسوا کنندۀ شیطان است . 

  
ً پ�س واض�ح اس��ت ک�ھ راز وار س��اختن و س�رّ نم��ودن ام�ور ی��ک عل�م و ھن�ر  -٣٧ م عرف�ان رق��م ابلیس�ی اس��ت ک�ھ بن��ا تمام��ا
و عرف�ا  ت�داد عرف�انخورد و علما و فقھا ھم بھ غلط این دجالیت و شیطنت را عرفان پنداشتھ و ل�ذا ب�ھ ط�رد و لع�ن و ارمی

  می پردازند و بھ خدمت ابلیس در می آیند . 



 ۶١

  
ج�ود ون�ام گرفت�ھ اس�ت » عرف�ان«ب�ازار  ما ، ابلیسی لطیف تر و ضدّ انسانی تر از آن چیزی کھ امروزه در در عصر -٣٨

  ندارد . عرفان حقیقی چیزی جز شناخت گناه و رگ و ریشھ ھای آن در وجود نیست . 
  

ورد م و ش�یاّدان م�نیز اینکھ حقیقتی ناب ت�ر و مظل�ومتر و مھج�ورتر از عرف�ان نیس�ت ک�ھ ھ�م از جان�ب عامّ�ۀ م�رد و -٣٩
ح�ران بنست کھ در چنین سوء استفادۀ پلیدی قرار گرفتھ است و ھم از جانب بھ اصطلاح فقھا و علمای دین و شرع . و ای

  و قحطی معنویّت و دین قرار داریم . 
  

جھھ با عشق ، مرگ ، رؤیاھا و آرزوھ�ای مح�ال خ�ویش اس�ت ک�ھ مرتک�ب گن�اه م�ی ش�ود و ھم�ین ام�ر آدمی در موا -۴٠
ت و ر پ�ردۀ ظلم�دراز واری و سرّ س�ازی اس�ت ت�ا بدینوس�یلھ گناھ�انی ک�ھ ج�ان و دل و وج�دان را م�ی آزارن�د ت�ا اب�د  منشأ

ان ج�وح و دل و رجھالت و نسیان بمانند و بتدریج فراموش و نابود شوند ولی ھرگز نابود نم�ی ش�وند و در اعم�اق آدم�ی 
ه ابن�ابراین گن� م وج�ود را چ�رکین و ظلم�انی و دیوان�ھ م�ی س�ازند .و وجدان و آگ�اھی او را چ�ون خ�وره م�ی تراش�ند و تم�ا

. دایت استھر و مکاشفھ و معرفت و پذیری بمعنای درک و پذیرش مسئولیت اعمال زشت و جاھلانۀ خویشتن اساس تفکّ 
ن و عرف�ارار و آنکھ برای خود گناه سراغ ندارد بسوی تجاھ�ل و حماق�ت و جن�ون م�ی رود و ن�ام ای�ن واقع�ھ را راز و اس�

  سرنوشت و طلسم می نھد . 
  

رگ و ریشھ ھای گناه در اعماق نف�س خویش�تن ھم�ان نق�ب زدن در قل�ب جھ�ل و ظلم�ت نف�س اس�ت  شناخت و کشف -۴١
  زیرا گناه سر برآورده از جھل است . 

  
فس و عل�م ال�نّ ت گناه و تقبلّ مسئولیت آن و آنرا از خود دانستن و فرافکنی نکردن سرآغاز معرفت و پس درک حقیق -۴٢

ن مدن بر جھل خویش است . خرافھ محصول تلاش انسان برای انکار گناھان خود است و محوّل ک�ردآآئی و فائق  -بخود 
  ! موری نامربوط بھ خود: انکار خداعذاب خود بھ ا

  
زد ن�عل�م در  ح�امی جھ�ل در خویش�تن اس�ت . معنائی بنام گناه را در خ�ود نم�ی پ�ذیرد معرف�ت ناپ�ذیر و اصلاً کسی کھ  -۴٣

ل خ��ود را چن�ین آدم��ی چی��زی ج�ز مجموع��ھ ای از ف��وت و ف�ن نیس��ت ک��ھ بواس�طۀ آن بتوان��د ع��ذابھای ناش�ی از گن��اه و جھ��
ی�ن ی باش�د . ام�بپوشاند یا تخفیف دھد یعنی این علم ضدّ علم است کھ ھمچن�ان مش�غول بیگان�ھ س�ازی انس�ان از خویش�تن 

ر دوم ام�روزه دی�ن و مس�ئولیت . و ل�ذا ھم�ۀ حامی�ان و پی�روان ای�ن عل� علم ض�دّ انس�ان اس�ت و ض�دّ حقیق�ت و ض�دّ خ�دا و
  نافقان) . خصومت با دین و مسئولیت انسانی قرار گرفتھ اند . برخی علناً و مستقیم و برخی ھم غیر مستقیم (م

  
ش�د خود گناه سراغ ندارد یعنی جھلی در خود نمی بین�د پ�س از عل�م و معرف�ت بیگان�ھ اس�ت و ھرگ�ز ر کسی کھ برای -۴۴

ھ ب�و را دع�وت اانسانی و معنوی ندارد . زیرا گناه و عذاب حاصل از آن زبان جھل است کھ با صاحبش سخن می گوید و 
ان خ�ود م�ی طان عل�م و معرف�ت اس�ت ب�یش از ھ�ر کس�ی از گناھ�ک�ھ س�ل (ع)می کن�د . اینس�ت ک�ھ م�ثلاً عل�ی  تأملشناخت و 

  ھراسد و می نالد . 
  

اص�ل حن تقدیس کنندگان و سرّ سازان و راز بافان گناھ�ان خ�ویش ب�ھ اش�دّ خراف�ات مب�تلا م�ی ش�وند ک�ھ اینست کھ ای -۴۵
نک�ر یطان را مه و وج�ود ش�اشدّ عذابھای حاصل از گناه است . و این ھمان شیطان زده گ�ی اس�ت . یعن�ی آنانک�ھ اص�ل گن�ا

ی بی قید و ھ عصر آزادکبودند بھ تسخیر شیطان درآمده و بھ شیاّدانی بنام جن گیر و دعا نویس مبتلا شده اند. نگاه کنید 
  شرط رابطۀ مستقیمی با ظھور خرافات مدرن دارد . 

  
ه اس�ت و ای�ن ھم�ان کف�ر ان�در عنی مکتب اصالت نفھمی (خرافھ پرستی) محصول انکار وج�ود ش�یطان و معن�ای گن�ای -۴۶

س�ت و دع�وی کفر است کھ دعوی دین و مذھب ھم دارد کھ بزرگترین لکّۀ ننگ و فسادی است کھ ب�ر دام�ن دی�ن نشس�تھ ا
 .» کرده اس�ت آنچھ کھ من می کشم عذاب گناه من نیست بلکھ یک کسی یا نیروی غیبی با من عداوت«عرفان ھم دارد . 

  این حرف خرافاتی است . 
  

دکانھ�ای  م�روزه بایس�تییعنی میزان رشد خرافھ در ھر فرد و جامعھ ای نشان دھندۀ میزان رشد گناه است کھ البتھّ ا -۴٧
ج�ن گی�ری  وروانکاوی و مشاوره و روان درمانی ھای جدی�د را ھ�م ش�عبات م�درن و اروپ�ائی ھم�ان خراف�ھ و دعانویس�ی 

اً کارگشائی ست کھ موقتند کھ عملاً فقط استفاده از روان گردانھادانست کھ کاری جز تقدیس و توجیھ گناه برای بیمار ندار
ن خ�ود روح و روا می کند . یعنی خودفریبی و تجاھل و خود احمق سازی را بھ کمال می رساند ک�ھ ف�رد بکلّ�ی از تمامیّ�ت

تند ک�ھ خت زق�وم ھس�دربیگانھ شود و ھمھ چیز را بھ نسیان سپارد ولی این محال است . این روان گردانھا بھ مثابۀ میوۀ 
  موقتاً عذاب را کاھش می دھند ولی بزودی دوباره عود می کند و شدیدتر از قبل می شود . 



 ۶٢

  
ذاب اس�ت و ع�ۀ بشر مدرن بھ انواع مخدرّات و روان گردانھای طبیّ و قاچاقی دال بر رشد فزایندۀ گن�اه و نیاز فزایند -۴٨

  تلاش برای نپذیرفتن گناه خود و تسکین عذاب . 
  

وط در انکار معنای گناه عین جھل و جنون خود را نپ�ذیرفتن و درک نک�ردن و س�ق صلاً اپس گناه خود را نپذیرفتن و  -۴٩
  انواع خرافات قدیم و جدید !  منشأظلمت و جنون است . فرافکنی علّت عذاب : اینست 

  
تین ھس�تند ب�ھ ای�ن دلی�ل اس�ت ک�ھ نخس� گر پیامبران خدا نخستین متفکّران و کاشفان حکمت و بانی�ان معرف�ت و عل�ما -۵٠

  .  طغیان جھل کاشفان گناه در خویش ھستند و عذاب را درک و فھم نموده اند یعنی عذاب را زبان جھل فھمیده اند و
اش�د و ل�نفّس م�ی بگناه و درک انواع و درجات و اعماق گناه عالیترین مکاشفۀ بشر است و اساس تفکّ�ر و تعمّ�ق و عل�م ا

تر ه شناس�ی بس�گناھی در خویش ، منک�ران تفکّ�ر و دش�منان مس�ئولیت در قب�ال خ�ویش ھس�تند . و ل�ذا گن�ا لذا منکران ھر
  خودشناسی و علم لدنّی است . 

ع�ارف د و دش�من ماراده بھ نفھمی�دن ھم�ان اراده ب�ھ اس�تمرار گن�اه ک�ردن اس�ت . و ل�ذا اکث�ر م�ردم از معرف�ت نف�س بیزارن�
 تق��دیس مھ��د ا اص��رار م��ی ورزن��د و بلک��ھ گناھ��ان خ��ود را تق��دیس م��ی کنن��د . ای��نتوحی��دی م��ی باش��ند زی��را گناھ��ان خ��ود ر

ن ماس�ت و پرورش خرافھ و جنون است کھ امروزه تبدیل بھ صدھا مکتب بھ اصطلاح عرفانی شده اس�ت ک�ھ دجالی�ت م�در
  لذا در این مکاتب شاھد اشدّ عذابھا ھستیم .  
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 ۶٣

  
  
  

  عصر آسفالت  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  بسم االله البصیر
  
  

، نی�ککرد : نسل ماشین ، نس�ل الکتروسل ھای نوین بشری در عصر مدرنیزم را باید بھ چنین نسل ھائی ھویّت یابی ن -١
  نسل تلویزیون ، نسل شیمی ، نسل آسفالت ، نسل فوتبال ، نسل رقص ، نسل ماری جوانا وو ... . 

  
زم و لت کھ سر برآورده از نف�ت در اعم�اق زم�ین اس�ت و خ�ود نف�ت را بایس�تی یک�ی از ارک�ان اص�لی م�درنیو امّا آسفا -٢

  ماشینیزم دانست . 



 ۶۴

  
 گانی  و ھمھ جائی حضور صنعت و مدرنیزم و پیشرفت است کھ نف�تلت گسترده ترین و نمادین ترین صورت ھمآسفا -٣

تم�دنّی  یمای جھ�انیسرا در ھمھ جا بر روی زمین گسترانیده و کرۀ خاکی را قیر اندود و نفت مالی کرده است . آسفالت ، 
  دوزخی (نفتی) است کھ پیامبر اسلام نفت را مادۀّ اصلی و غذای محوری اھل دوزخ نامیده است . 

  
س�انھای رای�ش چھ�رۀ انآسفالت بھ مثابۀ لوازم آرایش چھرۀ زمین در آخرالزّمان است ھمانطور کھ مادۀّ اص�لی ل�وازم آ -۴

   مدرن ھم از نفت تھیّھ می شود . و درواقع چھرۀ زمین و انسان مدرن ھر دو نفتی و نفت اندود است .
  
. ت�اج نفت�ی ک�ردن ص�ورتھای خ�ود ھس�تنددتر محاس�ت ک�ھ آدمھ�ائی ک�ھ ب�ر آس�فالت راه م�ی رون�د ش�دی تأم�لو این قاب�ل  -۵

ت نفت�ی ی از مشتقاھرچند کھ عطر و ادکلن ھای جدید ھم بدون مادۀّ نفتی نیست و بسیاری از غذاھای مدرن ھم لااقل نوع
  است . » نگھ دارنده ھا«را دارا ھستند کھ یکی از آنھا 

  
لاغ�ی ک�ھ کن�د و ب�ر روی آس�فالت راه م�ی رون�د مث�ل ید آدمھائی کھ برای اوّلین بار از روستا بھ شھر می آیاگر دقت کن -۶

ھ ک�ی�د م�ی آی�د ادای راه رفتن کبک را درمی آورد بطرزی بس مضحک راه می روند و بت�دریج راه رف�تن دگ�ری در آنھ�ا پد
اس�ت ک�ھ  ن ن�ام گرفت�ھھمان است کھ مدرنیزم و مدنیّت ن�ویتوأم با رفتار و گفتار و طرز فکر و ھویّت تازه ای است و این 

د و ان�دک ا آم�ده باش�البتھ ھمگان بھ آن مبتلایند و فقط کسی متوجّھ این تناسخ و مالیخولیا م�ی ش�ود ک�ھ بت�ازگی از روس�ت
  ھوش و دقتی داشتھ باشد و سریعاً در قبال این مشاھدات ، مسخ و از خود بیگانھ و مدھوش نشود . 

  
خ�اکی  راه رف�تن ب�ر روی زم�ین کھ چند روزی بناگاه از روستا بھ شھر آید و بر روی آسفالت راه ب�رود دیگ�ر از کسی -٧

 واق�ع نش�ده و تحقیق تأملاحساس حقارت و بدبختی می کند و این واقعھ ای بس لطیف در نفس بشر است کھ ھرگز مورد 
  عنائی است . است . این چھ احساسی است ؟ این بدبختی از کجاست و بھ چھ م

  
  یست و با روح آدمی چھ می کند ؟ آسفالت چ -٨
  
موبیلھ�ا رق در بوی انواع موادّ نفتی است کھ از لولۀ تأسیسات گرمائی و کارخانج�ات و لول�ۀ اگ�زوز اتوھمۀ شھرھا غ -٩

درن و مدنیّت می و حشره کش ھا و لوازم آرایشی بشری وو... و نیز از کف کوچھ ھا و خیابانھا برمی خیزد و اینست بو
ت ک�ھ ای�ن مدرنیزم و ماشینیزم و در یک کلمھ بوی دوزخ�ی ک�ھ دربھ�ایش ب�ر روی بش�ر از اعم�اق زم�ین گش�وده ش�ده اس�

  دربھا ھمان چاھھای نفتی ھستند کھ بدون آن بشر مدرن قادر بھ ادامۀ حیات بر روی زمین نیست . 
  

  ش ھمۀ شامھ ھا را کرخت ساختھ است . یمان بکار رفتھ در ساختمانھا نیز از نفت است کھ بویس -١٠
  

ری از چشم و بینی و گوش و مجاری تنفسی و ب�ھ گون�ھ ای ھم�ۀ ش�ریانھای بش�ری و قل�ب و مغ�ز و ھمۀ حواس بش -١١
ن امک�ان آاعصاب آدمی نفت اندود است . و اینست ک�ھ بق�ول رس�ول اک�رم ، غ�ذای اص�لی اھ�ل دوزخ نف�ت اس�ت ک�ھ ب�دون 

  حیات دوزخی . ادامۀ حیات ندارد البتھّ 
  

ی��ز نی��ر ان��دود و آس��فالت ش��ده در درون و ب��رون ک��لّ احساس��ات و اندیش��ھ ھ��ا و امی��ال و اراده و روح��ش ای��ن انس��ان ق -١٢
ر و نی�د و افک�اکآسفالتی و قیری و دوزخی است . آیا عشق و نفرتھا و ایده ھ�ا و آرمانھ�ای قی�ری و دوزخ�ی را درک م�ی 

  منطق آسفالتی را ؟ 
  

ت ش�ده ترند آی�ا ھم�ین قل�وب قی�ر ان�دود و آس�فالکھ در قرآن آمده کھ از سنگ ھم سخت تر و غیر قابل نفوذآن قلوبی  -١٣
  نیستند ؟ 

  
ً اندیش��ھ ھ��ای بش��ر م��درن  آی��ا احساس��ات و -١۴ ک آتش��ین و آت��ش گرفت��ھ و آتش��بار نیس��ت ؟ و اینس��ت ک��ھ ھم��ھ در لا تمام��ا

ای ھ�ت و اندیش�ھ آت�ش دیگ�ران مص�ون باش�ند . و ل�ذا ب�ا احساس�اتنھائی خود خزیده اند تا فقط بھ آتش خود بسوزند و از 
قف ب�ام س�ب�اران از  آسفالتی و قیری و بتونی خود را محافظت می کنند ھمانطور کھ خانھ ھای خود را ، تا مب�ادا قط�ره ای

  ذھن و قلوبشان بھ اندرون نشت کند . 
  

نگاھھای آسفالت شده ، شنوائی و بوی�ائی و چش�ائی آس�فالت ش�ده ب�ا ب�دنی آس�فالت ش�ده و ص�ورتی آس�فالت ش�ده از  -١۵
قیرھا و آسفالت ھای نرمتر و رنگین و متنوّعتری . با دلھا و ذھن ھائی آسفالت شده کھ حتیّ ب�ا متّ�ھ ھ�ای آس�فالت ش�کن 
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بواس�طۀ بمب�اران و ی�ا زلزل�ھ ھ�ا و فج�ایع طبیع�ی آنھ�م فق�ط ب�رای چن�د  قابل نفوذ نیست الاّ اینکھ منفجر و متلاش�ی گ�ردد .
  روزی . و باز فوراً محلّ سوراخ شده با قیر و آسفالت ترمیم می شود . 

  
س��ل ش��قاوت و جنای��ت و انفج��ار و انھ��دام اس��ت زی��را بواس��طۀ س��ختی مغ��ز و دل��ش ب��رای ک��وچکترین ننس��ل آس��فالت  -١۶

  م می شود و بمب منفجر می کند . تغییری مجبور بھ فروپاشی و انھدا
  

ادّ ن�واع م�واھم�انطور ک�ھ  اختراع و تولید انواع بم�ب ھ�ا و م�وادّ منفج�ره ض�رورت ذات�ی ِ نس�ل آس�فالت اس�ت . اصلاً  -١٧
 ش دوزخ اس�تمخدرّ و آرام بخش ھم ضرورت ذاتی نفس آتش گرفتھ و بیقرار تمدنّ نفتی اس�ت و مث�ل آب�ی دوزخ�ی ب�ر آت�

عمیق  خ در طبقاتا تعمیق می کند و تا بھ ذات و روح آدمی می کشاند و این گشایش طبقات برتر دوزکھ نھایتاً سوزش ر
  تر نفس امّارۀ بشر است . 

  
 ن آسفالتی از ھر چھ خ�اک و طبیع�ت بک�ر و غی�ر آس�فالت ش�ده ھم�ان ب�ی ت�ابی او در بھش�ت و غی�رت وبیزاری انسا -١٨

  . »ندچھ صبورانھ بر آتش دوزخ می سوزکنی از اینکھ کافران آیا حیرت نمی «انقیاد او در دوزخ است کھ : 
  

ری ندود و آسفالت شده حتّ�ی نس�بت ب�ھ خ�اک و طبیع�ت و عط�ر و ب�وی گ�ل و گی�اه دچ�ار آلرژیھ�ای مرگب�اانسان قیر ا -١٩
 اینش�انھ ھ� شده است کھ یکی از آنھ�ا ان�واع آس�م ھ�ای حی�رت آور اس�ت . ای�ن حساس�یت آدم اھ�ل دوزخ در قب�ال کمت�رین

اس ب�ال آن احس�بھشت است . این نوع آدم کلّ جھان طبیعت غیر آسفالتی را ممل�و از میک�روب و وی�روس م�ی یاب�د و در ق
نس�ان وزخ ب�رای امرگ می کند . انسان آسفالتی از طبیعت نفرت دارد و با آن خصومت می ورزد . این بدان معناست کھ د

 ردد ول�ی راهگ�اق�ب ای�ن انتخ�اب خب�ر ن�دارد و ب�ین راه پش�یمان م�ی عم�دی اس�ت ھرچن�د ک�ھ از عو کاملاً مدرن یک انتخاب 
ای�د بارد م�ی ش�ود ھ�ر ک�ھ ب�ر ای�ن قلم�رو و«خروج نمی یابد و بھ یأس ابدی دچار می شود بھ مصداق این کلام دانتھ کھ : 

  سفالت ! آ عصر آسفالت عصر حکومت جھانی یأس است یعنی حکومت ابلیس ! یأس از خدا و امید بھ» . قطع امید کند
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  رویاروئی کفر و ایمان  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  بسم االله المؤمن
  
  

روغ وانیم کھ ھر آنچھ ک�ھ در ن�زد مؤمن�ان ، پ�اک و خی�ر و درس�ت اس�ت در ن�زد ک�افران پلی�د و ش�رّ و دخدر قرآن می  -١
ای ھم�ۀ تض�ادھ أمنشمتضادی زیست و احساس می کنند . و این  کاملاً است . و این بدان معناست کھ این دو در دو جھان 

ک�ھ ب�ین ت . درحالیبین افراد بشر است کھ تضادی ذاتی است و تضاد بین کفر و ایمان ، تضادی آشتی ناپذیر و لاینح�ل اس�
ب�ر  ی�ز اخ�تلافن تضاد ذاتی نیست بلک�ھ اخ�تلاف س�لیقھ و روش اس�ت و ھکافران نیز تضادھائی بمراتب شدید وجود دارد ک

  سر قدرت در ھمان جھان کفر است . 
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ض�اد تران سطحی است ھمانطور کھ صلحشان . زیرا اصولاً سطحی و دنیائی ھستند و قلبی نیستند . ولی جنگ بین کاف -٢
ی ارادل�ی ک�افران و نبرد بین کافران و مؤمنان ذاتی است و مؤمن�ان نس�بت ب�ھ ک�افران ف�ی نفس�ھ کین�ھ و ع�داوتی ندارن�د و

گیھای ریوزدماقت ھا و ند و ناخواستھ حکینھ و عداوتی ذاتی نسبت بھ مؤمنانند زیرا مؤمنان چون آئینھ ای در مقابل آنھای
آین�د .  نتق�ام برم�یانفس آنھا را بھ آنھا می نمایند و کافران دچار احساس حقارت و لذا حسد و کینھ م�ی ش�وند و در ص�دد 

پ�ائین  رحدّ خودش�انھمانا تھم�ت و افت�راء زدن ب�ھ مؤمن�ان اس�ت ت�ا آنھ�ا را ھ�م ت�ا س�کھ حداقل انتقامشان در قبال مؤمنان 
بظ�اھر م�ؤمن  ان پنھ�ان وآورند و ذلیل نشان دھند . کھ در این میان بدترین و کینھ جو ترینشان ھمانا منافقانند یعن�ی ک�افر

رن�د ایم�ان ندا ور حس�ب ظ�اھر دع�وی دی�ن کھ بدین طریق بھ اشدّ رسوائی می رسند . زیرا آنھائی کھ بظ�اھر ھ�م کافرن�د ب�
ً ولی منافقان کھ  دس�ت ب�ھ  ش�وند و ل�ذا کافر و شقی ھستند و تظاھر بھ ایمان می کنند در رابطھ با مؤمن�ان رس�وا م�ی باطنا

ودش�ان تاً ب�رای ختھمت می زنند تا مؤمنان را ھم چون خودشان ، رسوا و بی ھویّت کنند . رسوائی کافران ب�اطنی و عم�د
ی ک�ھ زد ھمانھ�ائی رسوائی منافقان ھم باطنی و ھم بیرونی و اجتماعی است و لذا واکنش نش�ان م�ی دھن�د ت�ا در ن�است ول

  رسوا شده اند مؤمنان را متھم و بدنام کنند و با خود برابر سازند . 
  
ینھم�ھ ای کش�ند . ی حفظ ظاھر دینی در نزد دیگران ھزینھ ای گزاف بلحاظ روان�ی م�ی پردازن�د و ع�ذابھا م�منافقان برا -٣

 ودین�ی اس�ت  ھزینھ و عذاب بھ دو دلیل می تواند باشد یکی منافع مادیّ حاصل از آن بخصوص در یک جامع�ھ و فرھن�گ
ھ د ی�ا کس�ی ک�دیگری منافع عاطفی و حیثیتی است . مثلاً کسی کھ بخ�اطر حف�ظ ش�غل و درآم�د خ�ود تظ�اھر ب�ھ دی�ن م�ی کن�

و ع�اطفی  نافع مادیّد خانواده تظاھر بھ ایمان و عصمت می کند . حال اگر این مبخاطر عزیز و محبوب ماندن در نزد افرا
ند تا بت�دریج کرا متھّم  بھ دلیلی از میان رفت فرد دیگر دلیلی برای این نفاق نمی بیند و لذا مجبور است کھ مؤمنان واقعی

زی��را کس��ی  ود دی��ن را م��تھم کن��دد خ��از لب�اس دی��ن خ��ارج ش��ود ت��ا ت��وجیھی ب��رای کف��ر آش��کار خ��ودش باش��د . او نم��ی توان��
تھم م�ان دی�ن را را و گ�اه بزرگ� تواند با ص�دای بلن�د ص�دق و عص�مت و وف�ا و قناع�ت و پ�اکی را م�تھم کن�د ل�ذا مؤمن�اننمی
  کند تا راه را برای کفر آشکارش ھموار سازد . می
  
ن��ی ران علن��ی ک��ھ ک�افران پنھ��ان یعس م��ی بین�یم ک��ھ بزرگت��رین و ج�دیّ ت��رین دش�منان دی��ن و ایم��ان و م�ؤمنین ن��ھ ک�افپ� -۴

ھویّ�ت  ان�د و ک�لّ  منافقین ھستند در ھمھ جای زمین و تاریخ . زیرا با دین و ایمان بھ تجارت سنگین و خطی�ری دس�ت زده
غ رس�وائی ب�ر لب�ۀ تی� و حیات و ھستی خود را بر این تجارت پلید و ناپاک استوار ساختھ اند و از آنجا کھ ھمواره خ�ود را

ب�ھ  ت زدن مس�تمریابند طبیعی است کھ از دین و مؤمنان دارای کینھ ای عمیق و جدیّ باشند و از طریق تھمو سقوط می 
ر و مھیّ�ا ھ کف�ر ھم�وابمؤمنان و اولیای دین ، ھم کینۀ خود را تخلیھ می کنند و ھم دائم راه را برای بازگشت آشکار خود 

یاک�اری ق�در ع�ذاب رین و مؤمنان نبودند م�ا مجب�ور نم�ی ش�دیم اینمی سازند . و از طرفی دیگر بخود می گویند کھ : اگر د
 تند و دچ�ارخود را بکشیم . و ل�ذا منافق�ان ھم�واره در رأس دش�منان نس�بت ب�ھ م�ردم و جامع�ھ و کش�ور و وط�ن خ�ود ھس�

  دبینی شدیدی می باشند کھ این نیز عذابی دگر از نفاق است . ب -عقدۀ حقارت و خود 
  
د ک�افران فح�ش م�ی دھ�د و ناس�زا و تھم�ت م�ی گوی�د و در ن�ز من�افق اینس�ت ک�ھ در ن�زد م�ؤمن ب�ھ دیگر از نشانھ ھای -۵

ی نیس�تند و ب�ھ ریاک�ار کافران ھم بھ مؤمنان . او از ھمھ کینھ دارد از کافران بھ این دلیل کھ چقدر راحت ھستند و مجب�ور
  لند . آرامش و عزّت نفس و استقلا از مؤمنان ھم بھ این دلیل کھ آنھا ھم بواسطۀ ایمان خود دارای احساس

  
رابطھ دارن�د  فقان خود را زرنگترین مردم می دانند کھ ھم از خاصیّت کفر برخوردارند و ھم دین . و با ھمھمعمولاً منا -۶

 یتّی و ھ�رویّ�ت ب�ی ھ�وھو از فواید این روابط ھمگانی ھم برخوردارند . شعار منافقان اینست : ھمھ با ھم ! آنھ�ا گ�اه ای�ن 
 دارد و ھم�ھب�دی وج�ود ن� اص�لاً جائی خود را سیمای عرفانی ھم می بخشند کھ : ھمۀ مردم خوبند و حق در ھمھ ھس�ت و 

نی ش�ده فرھن�گ ن�وی مظھر خدایند و ... ؟! و این ھم نفاق عرفانی یا عرفان منافقانھ است ک�ھ در جامع�ۀ م�ا تب�دیل ب�ھ ی�ک
  ند . جیھ پوچی ھویّت آنھاست چون ھیچکس را دوست نداراست . این بھ اصطلاح وحدت و جھان وطنی دروغین تو

  
ش�دن  رین عذابھاست حاصل عدم انتخاب در قبال کفر و ایمان است . و ای�ن انتخ�اب نک�ردن منج�ر ب�ھ ش�قھنفاق کھ بدت -٧

چ�اه و  و درونش�ان بھ لحاظ روانی می شود . اینھا از کفر و دین بعنوان دو لباس متف�اوت در دو ش�رایط ، بھ�ره م�ی برن�د
. ن اس�تائی منافقیر قرآن جایگاه نھخلاء و نفاق عظیمی است کھ در آن درحال سقوط ھستند در درک اسفل السّافلین کھ د

س��نگی  روانشناس��ی من��افق ، روانشناس��ی انس��انی اس��ت ک��ھ در ح��ال س��قوط در ی��ک چ��اه اس��ت ک��ھ ب��رای نج��ات بھ��ر خ��ار و
ن�دارد پا احمق م�ی ھ ای دیگر مؤمن . او کافران و مؤمنان ھر دو رمتوسّل می شود و لذا یک لحظھ کافر می نماید و لحظ

. او  ی نم��ی یاب��داو خ��ود را خردمن��د . درحالیک��ھ او براس��تی احم��ق ت��رین م��ردم اس��ت زی��را حتّ��ی در دنی��ا ھ��م نھایت��اً بھ��ره 
ش�ر دوس�تی بو محصول رویاروئی کفر و ایمان اس�ت و از ای�ن روی�اروئی و نب�رد بی�زار اس�ت و ل�ذا کب�ادۀ ص�لح و وح�دت 
ا ران�د ھ�یچکس پوشیده است . درحالیکھ از ھمھ متنفرّ است ھمانطور کھ ھمھ از او بخصوص نزدیکانش . منافق نم�ی تو

  دوست بدارد زیرا خودش را نمی تواند دوست بدارد . او یک ھیچ است ، ھیچی ریاکار ! 
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س�ھ  بشری از روی�اروئی کف�ر و ایم�ان اس�ت ک�ھ درر تضاد و جدال و نبردی از اعماق خانواده تا حکومتھا و جوامع ھ -٨
، ؤمن�انمک�افران و  ان و نف�اق : جن�گجبھۀ کلیّ و بصورت سھ ماھیّت از نبرد خودنمائی می کند کھ عبارتند از کفر ، ایم�

فق�ط . دیگرم�فقان با ھجنگ کافران و منافقان و جنگ مؤمنان و منافقان . و نیز نبردھای اندرونی کافران با ھمدیگر و منا
  مؤمنان حقیقی با ھم نبردی ندارند مگر اینکھ منافقی در میان باشد . 

  
ب�ھ جری�ان ش�رک زدائ�ی از ایم�ان  اطفی در جری�ان اس�ت ک�ھ مرب�وطع� -لبتھّ بین مؤمنان نیز جدالی ص�الحانھ و فک�ریا -٩

   . نوعی رقابت سازنده و دوستانھ مشابھ آنچھ کھ در یک کلاس درس ممکن است پدید آید .میشود
  

  .  افران و منافقان جنگی ندارند مگر اینکھ در دفاع از خود در قبال تھاجم و تجاوز آنان باشدمؤمنان با ک -١٠
  

ً جنگ بین کافران  -١١ ت ھویّ�ت الیکھ جنگ بین منافقان و کافران بر سر اثبات حقانیّ�بر سر قدرت مادیّ است . درح تماما
ا ھ�م ذا ک�افران رو فساد را آشکار ساخت وگرنھ دچ�ار ن�ابودی م�ی ش�ویم و ل�است . حرف دل منافقان اینست کھ نباید کفر 

یم و د بھ�ره گی�ردعوت بھ ریا می کنند . و حرف دل کافران اینست کھ اگر تظاھر بھ ایم�ان کن�یم پ�س چگون�ھ از ق�درت خ�و
  توسعھ یابیم زیرا این تظاھر موجب محدودیّت می شود و مانع جھانی شدن است . 

  
جری�ان  نسل ھاست ک�ھ ب�ین وال�دین و فرزن�دان و تاریخی درون خانواده ھا کھ موسوم بھ تضاد یا نبرد بین نبرد کھن -١٢

ب��ال ال��دین در قودارد ھم��ان نب��رد ب��ین نف��اق وال��دین از یکس��و و کف��ر ی��ا ایم��ان فرزن��دان از س��وی دیگ��ر اس��ت زی��را عموم��اً 
ً  ا م�ی باش�د نب�رد ب�ین حاکمیّ�ت و م�ردمفرزندان خود منافق می شوند . پس در حقیقت نب�رد ب�ین ص�دق و ری� از  ھ�م عموم�ا

  ھمین ماھیّت است . 
  

رنوش�ت ر و ایمان بھ زبان ساده نبرد بین دو احساس و منطق است . نبرد بین این باور و احساس ک�ھ سنبرد بین کف -١٣
ن��ابع ب��ود و از م خلق��ت در می��ان نھ��اد و او را ب��اور داش��ت و ب��ھ او امی��دوار منش��أو م��دیریّت ک��لان زن��دگی را بایس��تی ب��ا 

و  ظ�ر و ارادهنقدرتھای دنیوی حذر کرد . و این باور و احساس کھ بایستی بھ من�ابع ق�درتھای دنی�وی متص�ل ش�د و تح�ت 
ن زن�دگی . نب�رد ب�ی خ�دا اس�تبرنامۀ آنھا زیست و بھ آنھا امیدوار بود و بھ پیش رفت . نبرد بین خوش بینی و بدبینی ب�ھ 

ج و جدال آمیز است . نبرد بین صلح و جنگ است . و طبیع�ی اس�ت ک�ھ ح ھ ب�امی�ان ص�لح آرام و زندگی پر دغدغھ و متشنّ
  لحاظ دنیوی عموماً ضرر می کنند زیرا میدان نبرد را ترک می گویند چون حامی صلح ھستند . 

  
د و ل�ذا زناشوئی نبردی کامل و ھمھ جانبھ است و نبردی بین ھر سھ جن�اح کف�ر و ایم�ان و نف�اق م�ی باش� و امّا نبرد -١۴

ر دایم�ان را  وپیچیده ترین نبردھای بشری می باشد و مزمن ترین آن و نیز سرنوشت سازترین نبردھاست و تکلیف کف�ر 
ک ف�ارغ ی�خان�ھ دانش�گاھی اس�ت ک�ھ ھ�ر ی�ک از اعض�ایش بعن�وان  ھمۀ عرصھ ھای اجتماعی و اقتصادی تعیین می کند .

  التحصیل کامل کفر یا ایمان و یا نفاق بیرون می آید و وارد جامعھ می شود . 
  

اوری تر کفر و ایمان در نفس ھر یک از افراد بشری در جریان است کھ نبردی بین خودب�اوری و خ�داب نبرد اساسی  -١۵
ن دو حوری و اینکھ نھایتاً در ھر امری اولویّت و ارجحیّت و ح�ق وت�و ب�ا ک�دامیک از ای�م -محوری و خدا  -است یا خود 

  باشد . 
  

 اس و اراده و تصمیمات ھر فرد بش�ری در درون�ش ی�ک نی�روی دیگ�ری ھ�م ق�رار دارد ک�ھ او را در ھ�ردر قبال احس -١۶
ھا رترین انس�انوج�دان اس�ت ک�ھ حتّ�ی در ک�افامری بھ چالش می کشد و مسئول می سازد . این ھمان جناح ایمان فطری یا 

ھ ه باش�د و ب�ھم حضور دارد مگر اینک�ھ ف�ردی آنق�در ب�ھ وج�دان خ�ود ب�ی محلّ�ی ک�رده باش�د ک�ھ بکلّ�ی وج�ود را ت�رک ک�رد
  نسیان یا خواب عمیقی رفتھ باشد . 

  
د روی س�وّمی ھ�م م�ی رس�تابی و معارف عاریھ ای و توجیھی کسب می کند بھ نیھای که ولی آدمی بمیزانی کھ آموز -١٧

ب�ل مح�ور در مقا -کافران�ھ و خ�ود » م�ن«کھ باید آنرا جن�اح نف�اق نامی�د ک�ھ ھن�رش توجی�ھ و تق�دیس و حمای�ت منطق�ی از 
ً ایمان فطری و وجدان است . حربۀ نفاق  ک�ھ  .می�اگری اس�ت از جنس عقل و علم و تئوری پردازی و علم تب�دیل و کی تماما

ف�رش ر عم�ل ب�ھ کدن�د و کف�ر را لب�اس دی�ن م�ی پوش�اند . ای�ن ھم�ان ابل�یس اس�ت ک�ھ آدم�ی را نباید را تبدیل بھ بای�د م�ی ک
  حوری را پشتیبانی می نماید . م -بواسطۀ منطق و توجیھ گری ، مغرور می سازد و خود 

  
  ن نبرد سھ گانھ در نفس ھر انسانی نیز بلاوقفھ در جریان است . آ -١٨
  



 ۶٩

ی بین کف�ر و ایم�ان اس�ت و خ�دای مک�ر و تب�دیل کف�ر و ایم�ان ب�ھ یک�دیگر. و خ�داکردن نپس ابلیس ، خدای انتخاب  -١٩
 وخ�دمت اس�ت  غرّه کردن آدمی بخودش . و خدای زیبا سازی زشتی و ثواب نمائی گن�اه اس�ت . و خ�دای تب�دیل خیان�ت ب�ھ

تعار و دا ن�ام مس�خ�ھ ای�ن تجاوز بھ ایثار . و خدای تبدیل فسق بھ عش�ق . و نھایت�اً خ�دای تب�دیل ابل�یس ب�ھ خ�ودِ خداس�ت ک�
  است . » خود«آسمانی 

  
ی مخل��وط و ق��اطی ک��ردن خ��وب و ب��د و زش��ت و زیب��ا و کف��ر و ایم��ان اس��ت . و ای��ن انتخ��اب نک��ردن را ابل��یس ، خ��دا -٢٠

 بل�یس اس�ت .امترادف ھر دو را انتخاب کردن می سازد . این خدای شرک است کھ عاقبت منافق می شود و این رس�وائی 
بل�یس بن�ده گ�ی ا ودانجا می رود کھ خود را سپر بلای ابلیس می سازد تا ابلیس رس�وا نگ�ردد. و ای�ن پرس�تش و آدمی تا ب

  کردن است . 
  

ی را ر و ایمان نبرد بین خود و خداست بھ رھبری انسان کھ ھمان عقل و وجدان اوس�ت . اینک�ھ چ�ھ کس�نبرد بین کف -٢١
دا تس�لیم باش�د ی�ا خ� اینکھ چھ کسی تسلیم دیگ�ری باش�د . خ�ود تس�لیم خ�دا فرمانده و مراد خود سازد : خود را یا خدا را !

ر ی�ا ام�ام س�ی بن�ام پی�خود باشد . آنکھ خود را تسلیم خدا می کند بالاخره در این انتخاب بھ بن بست م�ی رس�د ک�ھ بناگ�اه ک
  یھ کفرش . نبرد بر علپیدا می شود تا آدمی را در ادامۀ راه یاری دھد . و پیر یاری دھندۀ ایمان فرد است در 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  هفتم بخش 
  
  
  
  
  



 ٧٠

  حقّ سنن و رسوم 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  بسم االله القدیم

  
  

 سنّت و رسمی ھمان قدمت است و این قدمت ھرچھ بیشتر باشد ت�ا س�رحدّ قداس�ت م�ی رس�د و ل�ذا س�نن یک معنای ھر -١
م�ی ش�وند  مذھبی از مزمن ترین سنن ھستند . و ھمینطور است کھ عبادات از مقدسّ ترین سنن و رسوم بش�ری محس�وب

  زیرا قدیم ترین موجود یعنی خدا را مخاطب می سازند . 
  
ادی ن و رس�وم آب�اء و اج�دنست کھ در قبال احکام ھر پی�امبر جدی�دی بزرگت�رین حجّت�ی ک�ھ اقام�ھ م�ی ش�ود ھم�ان س�نای -٢

  است و لذا با توسّل بھ قداست و قدمت نژادی برعلیھ ھر پیامبری قیام شده است . 
  



 ٧١

آداب غ�ذا خ�وردن ی��ا مچن�ین اس�ت ک�ھ ق�دیمترین اعم�ال و ع�ادات بش��ری دارای ش�دیدترین آداب و رس�وم ھس�تند مث�ل ھ -٣
  ازدواج کردن و مرگ . 

  
  دمت و عادت نیز از یک ماھیّت ھستند ھمانطور کھ شدتّ ھر عادتی بھ قدمت آن است . ق -۴
  
 ب و سنن و رسوم بقدری عمیق ھستند و در نفس بشری ریشھ دارند کھ بدون اجرای آن رسوم اصل ی�کبرخی از آدا -۵

  عمل یا واقعھ بکلیّ از اعتبار و ھر معنا و ارزشی ساقط است . 
  
نب ن�ژاد و ز جاازدواج بدون برگزاری مراسم عروسی و سائر متعلقّات بھ آن گوئی ھیچ اعتباری ندارد نھ ا مثلاً واقعۀ -۶

  مردم و بلکھ حتیّ از جانب خود زن و شوھری کھ ازدواج می کنند . 
  
ی اتف�اق دارکات و مراسم سال نو در ھر قومی بھ گونھ ای اھمیّت دارد کھ ب�دون اج�رای آن گ�وئی س�ال ن�وئیا آداب و ت -٧

  نمی افتد . 
  
  وئی مرگ آن مرده ، مقبول نمی افتد . راسم کفن و دفن دارای چنان اھمیتّی است کھ بدون اجرای آن گم -٨
  
ک�لّ  جدید مراسم جشن تولدّ نیز بگونھ ای است ک�ھ اگ�ر برگ�زار نش�ود ف�رد دچ�ار افس�ردگی ش�دید ش�ده و و یا در عصر -٩

  ه است . رگ پیش آمدزندگیش دچار اختلال می گردد و گوئی ایشان بدنیا نیامده است یا در زنده بودنش تردید و مانعی بز
  

ً قّ�ی مییان�ت ی�ا گن�اه نابخش�ودنی تلقدان برگزاری بسیاری از مراسم تا حدیّ است کھ ن�وعی خف -١٠ ن جب�را ش�ود ک�ھ مطلق�ا
  پذیر ھم نیست . 

  
پ�ا  ئی دارد ؟ مخصوصاً در عص�ری ک�ھ ابت�دائی ت�رین ارزش�ھای اخلاق�ی و ع�ادات معن�وی ب�ا افتخ�ار زی�راین چھ معنا -١١

  نھاده می شود . 
  

. رددفات بسیار عظیم تری اجرا می گ�ن قبل شده و با تشریاز رسوم امروزه بمراتب شدیدتر از دورارعایت بسیاری   -١٢
  ؟  ین یعنی چھاقداست مالیخولیائی اکثر این مراسم فقط در عصر مدرنیزم پدید آمده است کھ سابقۀ تاریخی ندارد . 

  
 ب�س ج�ای ،و فطری و آزادیخواھیھای جنون آمیز یزم اخلاقی و فکریعات و نیھیلابداعصر در کلاً تاریخیگری بشر  -١٣
  است.  تأمل

  
ر ھ بشر پوچتر و ک�افرتر م�ی ش�ود ب�ھ مراس�م توخ�الی و ت�اریخی آب�اء و اج�دادی و اجتم�اعی اش بیش�تگوئی ھرچھ ک -١۴

ت�ر و ب�ا  و پرھزین�ھ اھمیّت و اعتبار می دھد . فی المثل مراسم کریسمس و عید نوروز ھرسالھ مجلل تر و مالیخولیائی تر
  بد . ھان در معاغوغای بیشتری برگزار می شود و یا مراسم کفن و دفن اموات و نیز ازدحام فزایندۀ مردم در سراسر ج

  
م�ال و ن اجتماعی تر و تاریخی تر شده است یا خرافی تر و توخالی تر کھ برای انجام خصوصی ترین اعآیا بشر مدر -١۵

  و بلوا و ھزینھ است .  اقدامات شخصی خود محتاج اینھمھ جمعیّت
  

ت و ت درونی بشر پوچ تر می شود و قدرت اراده و تصمیم کاھش می یابد توسل بھ این ن�وع اجتماع�اھرچھ کھ ھویّ  -١۶
ت ب�ھ د و مس�ئولیھزینھ ھا و نمایشات شدیدتر می شود تا جایگزین این خلاء درونی و فردی گردد و فرد در جم�ع گ�م باش�

ی پش�توانۀ ب� دواجھای جدید ک�ھ ھزین�ھ ھ�ای نج�ومی دارد ب�ا مھری�ھ ھ�ای نج�ومی ت�ر ک�ھ گ�وئی. مثل ازگردن دیگران باشد
رای ب�ھیّ�ا س�ازی بنیادی رابطۀ زن و شوھر جوان است . و گاه مدتّ زندگی زناشوئی کمتر از م�دتّ ن�امزدی و ت�دارک و م

  ازدواج رسمی است . 
  

ھ دینی پدران خود را طرد و لعن و مسخره م�ی کن�د چگون�شری کھ فطری ترین باورھا و رسوم اخلاقی و معنوی و ب -١٧
پیشرفت  قل و علم وبھ برخی از رسوم بی معنا و براستی ابلھانھ و مضحک تا این حدّ بھا می دھد . بشری کھ بھ بھانۀ ع

یّ�ت و عای کھ جم عقلانی منکر مقدسّات و معنویات می شود در این نوع مراسم رسوا می شود . یعنی ھرکجا و بھر بھانھ
  ازدحام و عیاّشی و سورچرانی باشد دیگر نیازی بھ معنا و عقل و علم نیست . 

  



 ٧٢

اس�ت ت�ا ای�ن ھیچ�ی و پ�وچی پنھ�ان ش�ود و » ھیچ�ی«ینھم�ھ جنج�ال و ھزین�ھ و نمایش�ات فق�ط بخ�اطر ابقول معروف  -١٨
  کسی متوجھ اش نگردد مخصوصاً آن افرادی کھ عامل و برگزار کننده ھستند . 

  
احق ن�گفت کھ حقّ این نوع رسوم ھم�ان ن�احقی آن اس�ت و اینھم�ھ ھزین�ھ ھ�م ب�ھ مثاب�ۀ کف�ارۀ ای�ن عم�ل  درواقع باید -١٩

و ی�ا حتّ�ی نسی یا سال است و یا حتیّ حقّ سکوت بھ اطرافیان تا گندش را در نیاورند . بمیزانی کھ در این وقایع مثل عرو
ناراح�ت  ص�ورت م�ی گی�رد و ن�ھ عھ�د و وف�ائی در ب�ین اس�ت و ن�ھ کس�یعزائی کسی براستی نھ نو می شود و نھ وصلتی 

  است آنھمھ جمعیّت و نمایش و ھزینھ و سورچرانی برای تظاھر بھ این اموری است کھ اصولاً نیست . 
  

م غای��ت ھیچ��ی و پ��وچی و دروغ رس��وا اس��ت و گ��اه ب��ھ بھان��ھ ای ھ��م ح��وادثی رخ م��ی دھ��د ک��ھ موج��ب در ای��ن مراس�� -٢٠
ج و جنون می شود . ش�اید تنھ�ا خاص�یت مثب�ت ای�ن فروپاشی این  د راس�م آن باش�منمایش می گردد کھ پوچی تبدیل بھ تشنّ

  کھ ھمۀ آدمھائی کھ از ھم منزجرند گرد ھم آورده می شوند تا ساعاتی یکدیگر را تحمّل کنند . 
  

ی�ن اند جم�ع ت�ر م�ی ش�وند ت�ا در قاعدۀ نھائی و کلیّ تر اینست کھ بمیزان�ی ک�ھ اف�راد بش�ری می�ان تھ�ی ت�ر م�ی ش�و و -٢١
عن��ای م��دنیّت بم جمعیّ��ت ھ��ا ب��رای س��اعتی خ��ود را بدس��ت فراموش��ی بس��پارند و گ��م باش��ند و خ��ود را نبینن��د . ای��ن راز کلّ��ی

ه در در ج�ائی گردھمائی مدرن است . و نیز راز دموکراسی و اصالت جامع�ھ . درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل در دوران پیش�ین اگ�
، ر ی�ک ج�ادون نفر ھم مروزه ده میلیمدند تبدیل بھ قدرتی حقیقی جھت تغییر و تحوّل می شدند ولی انفر جداً گرد ھم می آ

ج و ھرج و مرج مثل استودیوھای ورزشی .    چنین خاصیتی ندارد الاّ در ایجاد جنون و تشنّ
س�م س�ت ب�ھ مرااریش�ھ  معنای دیگر این نوع مراسم اینست کھ بمیزانی کھ انسان عصر جدید از خود بیگانھ و در خود بی

ه خی روی ک�ردتاریخی متوسّل می شود تا احساس وجود کند . بمیزانی کھ قدمت وجودی اش از دست رفتھ بھ ق�دمت ت�اری
  است . 
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 ٧٣

  آدمیّت و چیزیّت 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  بسم االله النفیس
  
  

ون ، تلویزی�یا چیز و چیزھائی است مثل ھمس�رش، فرزن�دش، خان�ھ اش م استیعنی آدمی یا آدآدمی یا ھست یا دارد :  -١
  و فرش و دکوراسیون و اتوموبیل و ... و مدرک و عنوان و لباسی کھ بر تن دارد . 

  
  دمی یا ھست یا دارد : یا در حال آدم شدن است و یا در حال پولدار شدن . آ -٢
  
ز اودآگ�اھی از ع�دمیّت خ�ویش اس�ت و روی ب�ھ ع�دمیّت دارد ت�ا ھس�تی اش را خمیّت حاصل آدمی یا ھست یا دارد : آد -٣

  ازلیّت خود بخواھد و بسازد و خلق کند . 
  



 ٧۴

  یا دارد : آنکھ ھست ھمواره ھستی اش را بھ نیستی می زند تا ببیند کھ چقدر ھست .  آدمی یا ھست -۴
  
حس�اس اسطۀ دکوراسیون اشیاء و مالکیتّھایش سنگین می سازد تا ادمی یا ھست یا دارد : آنکھ نیست ، بدنش را بوآ -۵

  ھستی کند و ھستی اش چیزھائی است کھ بھ او آویزان است . 
  
  دمی یا ھست یا دارد : آدمیّت از منظر اشیاء یا عدمیّت است یا چیزیّت ! آ -۶
  
ش�دن، خان�ھ ش�دن، دکت�ر ی�ا مھن�دس ی�زی ش�دن ھس�تند: ماش�ین چشغول : یکی ھست و دیگران مآدمی یا ھست یا دارد -٧

ز دن بھت�ر اش�ه ی�ک چی�زی ... ب�الاخرشدن، رئیس شدن، پدر یا مادر شدن، چاق یا لاغر شدن، ب�دھکار ی�ا بس�تانکار ش�دن
  . نبودن است

  
ل�ذا  ویا دارد : و برخی ھم کھ ھیچ ترن�د ع�لاوه ب�ر چیزھ�ائی ش�دن م�ی خواھن�د بیش�تر از چیزھ�ا باش�ند  آدمی یا ھست -٨

 وارف وو... معنوی تر می شوند : ماشین دکتر ، خانھ مھن�دس ، ک�امپیوتر فیلس�وف ، س�رمایھ دار دروی�ش و ع� چیزھای
  پول شاعر ... . 

  
اش�د بیا دارد : پولی کھ شعر ھم بگوی�د و کارخان�ھ ای ک�ھ ع�ارف ھ�م باش�د ی�ا اتوم�وبیلی ک�ھ عاش�ق ھ�م  آدمی یا ھست -٩

  ۀ اشیاء . ور احسن الخالقین است . آدم یا خلیفۀ خداست و یا خلیفبراستی از نوادر خلقت است و این نیز در خ
  

 . و ی��ا چی�زی اس�ت مث�ل خان��ھ ودم�ی ی�ا ھس�ت ی�ا دارد : آدم��ی ی�ا آدم اس�ت ک�ھ ب�وی ع��دم م�ی دھ�د در دم�اغ چیزھ�ا آ -١٠
ت ک�ھ دکل�ن نیس�ا بیل و تلفن ھمراه و کامپیوتر و تلویزیون کھ کمی ھم بوی آدم می دھد کھ بی ش�باھت ب�ھ ب�وی عط�راتوم

  گاه نر است و گاه مادینھ . و چھ بسا نھ نر است و نھ ماده . 
  

ً دمی یا ھست یا دارد چیزی می شود مثل خیلی چیزھای دیگر کھ آ -١١   ! شباھت زیادی بھ آدم دارد اتفاقا
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 ٧۵

  از عدم تا وجود 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  الواجدبسم االله 
  
  
  د از باختن و از دست دادن ، می ترسد از تنھا شدن و خود شدن ، می ترسد از بودن ! چرا ؟ آنکھ می ترس -١
  
  اینقدر ھولناک است حتیّ بدتر از مردن ؟» بودن«را چ -٢
  
ان وت است فقط نگران چیزھائی است کھ از او باقی می ماند . گوئی خودش را بی ص�احب در ن�زد دیگ�رکسی کھ دم م -٣

  جا گذاشتھ است . 
  
ی د دارد بسوی ھستی خود می رود ولی آنقدر از ھستی خود غافل است کھ روی بھ پشت سرش دارد یعنآنکھ می میر -۴

  بھ نیستی اش . 
  



 ٧۶

ار م�ی ش�ود . ایش را می اندازد بھ جبر یا بھ اختیار ، ت�ازه بیم�نیستی اش را یعنی چیزھا و آویزه ھ آدمی آنگاه ھم کھ -۵
  آیا ھستی نوعی مرض است . 

  
  عی و چیزی است کھ نمی توان آنرا بدون ھیچ اشتغال دیگری ، دریافت و تحمّل کرد ؟ آیا ھستی وض -۶
  
  استی ھمان نیستی است ؟ بر» ھستی«آیا  -٧
  
  یماری ھا و امثالھم.ھستی ھمان داشتن ھا و شدنھا و ابتلائات است : اشیاء ، عنوان ھا ، صفات ، ب آیا -٨
  
  یا نمی توان بدون غم یا شادی ، امید یا یأس ، عشق یا نفرت و غیره ، بود ؟ آ -٩
  

  یا نمی توان بدون فکر و خیال و احساسات ضدّ و نقیض ، بود ؟ آ -١٠
  

  یا نمی توان بدون چیزی مصرف کردن یا چیزی تولید کردن ، بود ؟  آ -١١
  

  یا نمی توان بدون حسرت دیروز و دغدغھ و امید فردا ، بود ؟ آ -١٢
  

  ؟  بود» حال«آیا نمی توان در  -١٣
  

  دن ھمان نابودن است ؟ آیا در حال بو -١۴
  

  محتاج صفات است و اینست مسئلھ . دمی برای بودن خود محتاج توصیف است و برای توصیف آ -١۵
  

  یا آدمی می تواند بی ھیچ تعریف و توصیفی از خودش و برای خودش ، باشد ؟ آ -١۶
  

  یا آدمی می تواند بی آنکھ خوب یا بد باشد ، باشد ؟ آ -١٧
  

ھ ب�ھ گذش�ت در حال را نمی دھد و حالش را می گی�رد و م�ی ب�ردش» بودن«غریزی انسان بھ او امکان  ولی نیازھای -١٨
  یا آینده و یا در اشیاء و سائر آدمھا . یعنی از ھستی ساقطش می کند . 

  
  ینست کھ آدم بھ جستجوی خداست تا خدا شود و یا در حریم او بی نیاز گردد و ھستی یابد . ا -١٩
  

کن�د ب�ھ ب�ی و ب�ی چی�زی و تنھ�ائی و ب�ی ص�فتی را درک و تص�دیق و طل�ب » ح�ال«لی اگر آدمی قلمرو ھستی یعنی و -٢٠
  نیازی می رسد یعنی بھ حال می رسد . 

  
یس�تی در دارد زیرا آنرا نمی شناسد و طلب نمی کند و بلکھ آنرا نیستی می فھمد . یعنی جای ھستی و نآدمی ھستی ن -٢١

   نزد انسان عوض شده است و لذا واژگونسالار و واژگون پندار و واژگون کردار و واژگون گفتار است .
  

  جانشین خدا نیست بلکھ جانشین فناست . انسان  -٢٢
  

  ست . یگر چونکھ آدمی جانشین خداست و ھستی او را ھستی خود پنداشتھ ، از ھستی خود بیگانھ شده او بھ بیان د -٢٣
  

دا ست و خداوند ھم این عدم را برجای خودش کھ وج�ود اس�ت نش�انده اس�ت . و ل�ذا لحظ�ھ ای از ج�ای خ�آدم ، عدم ا -٢۴
  ، نیستی خود را می یابد و فکری بحال خود می کند .  اگر برخیزد

  
  جای خدا نشستھ و خلیفۀ اوست او را منکر و کافر است و خودش را خدا می پندارد .  آدمی چون بر -٢۵
  

وسّ�ل ب�ھ از جائی کھ نشستھ لحظھ ای برخیزد نیستی خود را می یابد و بھ خدا ایمان می آورد یعن�ی مت حال اگر کسی -٢۶
  ھستی او می شود تا نابود نشود . و مؤمن یعنی ھمین : ایمان عدم بھ وجود و طلب وجود از وجود ! 

  



 ٧٧

لی از ن�ی ھم�ین برخاس�تن از ج�ای او و در ھ�ر عم�ل و ح�امر بھ تقوا بمعنای ترس و حذر کردن از خدا (ات�ق الله) یعا -٢٧
کف�ر و  علّت تم�ام خود ترسیدن و از خود پرستی فاصلھ گرفتن . زیرا آدمی خودش را ھمان خدا می یابد و این سوء تفاھم

  نیستی اوست . 
  

ت ست  کھ در حقیقھ ھمین دلیل خدای چنین آدمی کھ بر جای او نشستھ ھم خدای ذھنی و یک ایدۀ مخلوق خودش اب -٢٨
کفری  وی پرستد . ھمان خود مطلق آدم است و بقول خودِ  خدا ھمان ھوای نفس آدم است کھ آنرا بنام خدا می خواند و م

  جز این نیست . 
  

س�ت . ک�ھ داوند ، آدم را امر بھ اطاعت بی چون و چرا از انبیاء و اولیای خود یعنی دوستانش نموده اخو اینست کھ  -٢٩
  نان از جای خود برخیزد تا نیستی خود را ببیند و طالب ھستی شود و آدم شود . بھ یاری آ

  
اطیع�ون !  ر قرآن اینھمھ تکرار شده کھ ورد زبان ھمۀ انبیای الھی بھ مردم ای�ن ب�وده ک�ھ : ات�ق الله ودو اینست کھ  -٣٠

کنی��د و  ای��د . حی��ا ک��ھ ب��ر ج��ای او نشس��تھیعن��ی برح��ذر باش��ید از خ��دا و پی��روی کنی��د م��ا را . یعن��ی بترس��ید از خ��دا و از این
ا ھ�دایت روی کنی�د ت�برخیزید و جایش را بخودش تحویل دھید و از ما اطاعت نمائید زیرا ما  چنین کرده ای�م پ�س از م�ا پی�

  شوید . 
  

 یّ�تلیل است کھ ک�افران اینق�در متکبّ�ر و مغرورن�د و مؤمن�ان ک�ھ از ج�ای خ�دا برخاس�تھ و برج�ای آدمددرست بھمین  -٣١
  واضع ! ت(عدمیّت) خود نشستھ و در طلب وجودند از او ، اینقدر ترسان و لرزانند از خطر نابودی . و اینست 

  
خویش�تن اس�ت و ای�ن ھم�ان اس�اس ع�دالت اس�ت . و برنخاس�تن از » وض�عیّت«غ�ت بمعن�ای نشس�تن در تواضع در ل  -٣٢

  جای خدا ھمان اساس ظلم و دزدی است و دروغ و ریا . 
  

د نامن�من یا خودم می ا آنچھ را کھکافران اساس دروغ و کفر و شیطنت آنھاست زیرا کذب است زیر» من«کھ  اینست -٣٣
  را بر خدا نھاده اند و نام خدا را بر خود . » خود«خداست . نام 

  
انس�انی  شتن برخیزد و عدمیّت خود را بپذیرد (بھ یاری پیر یا امام) تازه طالب وج�ود م�ی ش�ود و وج�ودآنکھ از خوی -٣۴

  گانھ ! بی تا و ی ومی یابد و انسان می شود : آن سان ! سان ِ خدا ! بی نیاز و صاحب وجود و مقیم در حال و جاودانھ 
  

و  ی خدا نشستھ ھرچند کھ خدا را در احکام اطاعت کند و بپرستد ت�ازه مش�رک اس�ت در منط�ق ق�رآن .کسی کھ برجا -٣۵
ا ر. زی�را خ�ود  جس . کھ ھمۀ اعمال و تلاشھایش محکوم بھ ابطال و پوچی استمی نامد و ن» ظالم عظیم«خداوند او را 

و ھم�ۀ ب�ی  شریک خدا قرار داده است یعنی عدم را با وجود مخل�وط ک�رده اس�ت و وج�ود را ب�ھ ع�دم نج�س نم�وده اس�ت .
  امامان و کسانی کھ تحت اطاعت امامی زنده نیستند چنین اند . 

  
ی یافت و خود را ب�ھ دس�ت خ�ود و ی�اری ام�امش خل�ق ک�رد و ص�احب وج�ود ش�د ی انسانو آنکھ در عدمیّت خود ھست -٣۶

وان�د تچگون�ھ م�ی  تازه با خدا دوست می شود و ولی الله می شود . یعنی در وجود با خدا دوستی می کند . کسی کھ نیست
  با خدا دوستی کند و خدا را بپرستد . 

  
. عدمی است کھ احساس وج�ود دارد و است کھ فقط احساس خدائی داردوان ود نمی جنبد یک حیخآنکھ از سر جای  -٣٧

اجنّ��ھ را  خداپرس��ت م��ی نامن��د ک��ھپروردگ��ارا اکث��ر مردم��ی ک��ھ خ��ود را «ھم��ین ! و ای��ن ی��ک مالیخولی��ا و جن��ون اس��ت . 
  قرآن .  -» پرستندمی
  

ش�یطان  حساسش رسوایش نماید. یعنینین کسی بالاخره شیطان بھ سراغش می آید البتھّ بھ امر خدا تا در ادعّا و اچ -٣٨
ی دنی�ا پرس�ت او را با ترفندھای مخصوصی از ج�ایش بلن�د م�ی کن�د و ب�ھ اش�یاء پرس�تی و ھمس�ر و فرزن�د پرس�تی و ان�واع

ش�ت ابودی و وحمبتلا می کند و جایش را در وجود اشغال می سازد و او را بھ ورطۀ عدم می اندازد کھ ورط�ۀ احس�اس ن�
  شتاب است .  و حرص و ولع و جنون و

 آدم�ی ک�ھ ع�دم اس�ت و ق�رآن . یعن�ی -» میکن�د شیطان بھ امر خدا بھ ھر مدعّی دروغگ�وئی نزدی�ک ش�ده و او را رس�وا«
  دعوی وجود می کند و در عین خودپرستی ادعّای خداپرستی دارد . 

ب�ر  درب دل را د یعن�یوج�وشود و درب خانۀ ی آورد و بین او و خدایش حائل میآری شیطان او را از خانۀ وجود بیرون م
م خواھ�د آدمیکش�اند. اینس�ت عاقب�ت کس�ی ک�ھ نکند و دلش را محاصره می نماید و او را بسوی چیز ش�دن میاو مسدود می

  شود . 



 ٧٨

  
د ش�ده کھ از جای خدا برخاستھ و عدمیّت خود را پذیرفتھ و وجود انسانی یافت�ھ و دوس�ت خ�دا در وج�و اینک انسانی -٣٩

  . لتاینست عدا وشود  می گردد و بعنوان صاحب وجود بر جای خدا می نشیند و خلیفة الله حقیقی میاست یکبار دگر باز 
  

جع�ت ب�ھ عنی از خود برخاستن و از خدا حذر کردن ھمان تقوا است و مرحلۀ دوّم بعد از وجود ی�ابی و ریمرحلۀ اوّل  -۴٠
لاف�ت خاس�ت مق�ام  حل�ۀ س�وّم ک�ھ مس�تقر ش�دن در خویش�تنخانۀ خدا و مقام خلافت نیز تقرّب است : تق�رّب ال�ی الله . و مر

  اللھی است . 
  

ً امّا امر تقوا کھ امر اوّل و اساس دین و معنویّت و اخلاق و آدمیّ�ت اس�ت ام�ری  و -۴١ انس�ان ب�ا  مرب�وط ب�ھ رابط�ۀ تمام�ا
و ام�امش  ب�ا پی�رن رابط�ۀ انس�ان جھان و جھانیان است کھ در مح�ورش رابط�ۀ انس�ان ب�ا انس�ان اس�ت ک�ھ در کم�الش ھم�ا

  باشد . می
  

 وابی�دن ن�امفھوم اس�ت مگ�ر اینک�ھف�ردی و خصوص�ی مش�مول ح�ال ام�ر تق�وا نم�ی ش�وند م�ثلاً تق�وا در خ ک�املاً امور  -۴٢
ی�ن نکن�د ک�ھ ا اینگونھ باشد کھ انسان بیش از حدّ ضروری نخواب�د و خ�ود را موظ�ف ب�ھ ام�وری بدان�د و بولھوس�انھ عم�ل

وا . یعن�ی تق� انھا می ش�ود مث�ل تعھّ�دات خ�انوادگی . پ�س خ�ود خ�واب ش�امل تق�وا نم�ی ش�ودوظیفھ ھم مربوط بھ سائر انس
  امری مربوط بھ روابط انسان است . 
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 ٧٩

  حقّ خانه 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  بسم االله المقیم
  
  

  . (ع)لی ع -ر حیوانی نیازمند لانھ و ھر انسانی محتاج خانھ است ھ -١
  
از ب�ھ دتّ جان در ھ�ر موج�ودی نی�گی و نیاز مختص جان و جانداران است . و شخانھ یا لانھ و منزلگاه یک ویژ گوئی -٢

  خانھ را شدیدتر می سازد . 
  
ی�ن منف�ک از جھ�ان پیرام�ون ایج�اد م�ی کن�د . راز ا انھ یا لانھ بمعنای مک�انی دارای س�قف اس�ت ک�ھ فض�ای وی�ژه ایخ -٣

  جدائی چیست ؟ 
  
ا ای�ن خانھ اش احساس امنیّت می کند . آیا فقط بدلیل س�رما و گرم�ا و وج�ود موج�ودات م�وذی اس�ت . آی� چرا آدمی در -۴

  امنیّت اساساً فیزیکی و طبیعی و برای محافظت از جان است ؟ 
  



 ٨٠

د زی�را نیست و ل�ذا جان�داران ب�ھ ھنگ�ام خ�واب ش�دیدتر ب�ھ خان�ھ و لان�ھ نی�از دارن� جز این آری بھ لحاظی ھمین است و -۵
  بیشتر در خطر قرار دارند . 

  
   ساس خانھ پرستی ھر جانداری است کھ گاه برای حراست از آن حتیّ جانش را بھ خطر می اندازد .اترس از جان  -۶
  
  انسان بیش از ھر جاندار دیگری نیازمند خانھ است و خانھ پرست .  و -٧
  
یژگیھای ج�ان اس�ت . و چ�ون انس�ان دارای ش�دیدترین جانھاس�ت ترس�وترین جان�داران ھ�م ھس�ت و ل�ذا وترس یکی از  -٨

  خانھ سازترین و خانھ پرست ترین جانداران . 
  
تی را ب�رای ح�املانش ب�ھ ب�ار م�ی آورد ک�ھ در انس�ان بواس�طۀ ان ، عالیترین و لطیف ترین و عمی�ق ت�رین ح�س ھس�ج -٩

  داشتن روح بھ اوج کمال می رسد . 
  

تی انس��انی اش را بای��د ن��ھ از طری��ق ج��ان بلک��ھ بواس��طۀ روح��ش دریاف��ت کن��د و اینس��ت ف��رق ھس��تی آدم��ی ح��سّ ھس�� -١٠
شد زی�را ننده می باارت بار و ذلیل کانسانی از حیوانی و لذا جان پرستی و خانھ پرستی در شأن انسان نیست و برایش حق

بخش�د و  ز ایمنی میانسان دارای یک گوھرۀ برتر از جان است کھ آدمی را در مقامی برتر از جانداران قرار می دھد و نی
  آن ھستی روحانی است . 

  
ازد ت�ا س�ستحکم میانھ ھا و کاخھائی مھ، خ، ترسوترین جانداران است و بجای لانانسان غافل از روح و بیروح و لذا -١١

  ایند . در آنجا احساس امنیّت کند ھرچند کھ نتیجۀ حاصلھ معکوس است و ترسو ترین آدمھا ھمانا کاخ نشین ھ
  

 س�ان ب�رای رس�یدن ب�ھ ھس�تی روح�انی بای�د از ھس�تی ج�انوری خ�ود بگ�ذرد و فرات�ر رود و ای�ن یک�ی ازاینست کھ ان -١٢
  ت کھ بمعنای الحاق بھ روح می باشد و جھش از جان . امتحانات تعالی انسان است کھ مقام شھادت اس

  
ای�ن  تی از ھس�تی جم�ادی ف�را رون�د و حیوان�ات ھ�م از ھس�تی نب�اتی . و انس�ان ھ�م از ھس�تی حی�وانی . ونباتات بایس -١٣

ی ستریم و آن ھدرجات ھستی و حسّ ھستی است : جمادی ، نباتی ، حیوانی و روحانی . و از ھستی روحانی ھم فراتر دا
س�ت ک�ھ ای ف�ی نفس�ھ الھی است کھ مقام متألھّین است یعنی انسانھای الھی شده و اولیای خدا . و این ھستی ذاتی یا ھس�ت

  وجود محض مطلق است . 
  

ات ھم�ۀ موج�ود منش�ألبتھّ ھستی ماقبل از جمادی ھم داریم ک�ھ ھس�تی ذرّه ای اس�ت و ع�الم ذر نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ ا -١۴
ت ات ذرّه اس��ذت��رین ماھیّ��ت آن ک��ھ مرحل��ھ ای قب��ل از ع��الم ذر اس��ت ، ع��الم ن��ور م��ی باش��د ک��ھ  اس��ت ک��ھ ن��ابترین و ازل��ی

ھ و ان ھف�ت درج�ھمانطور کھ نور ھم از ذرّات فوتون است کھ ذرّات مطلق�اً ب�ی ج�رم و حج�م ھس�تند . ب�دین ترتی�ب م�ی ت�و
ات ی��ا ذوح و ع��الم ع��الم حی��وان ، ع��الم ر تجلّ��ی از ھس��تی را برش��مرد : ع��الم ن��ور ، ع��الم ذر ، ع��الم جم��اد ، ع��الم نب��ات ،

ی ک�ی اس�ت و ھس�تو مع�اد ھس�تی ی مبدأازلی است و ذاتاً نوری می باشد منتھی نوری جمیل . یعنی  مبدأھاھوت کھ ھمان 
  از نور تا نور گسترده است و این امر بھ لحاظ علمی ھم بھ اثبات رسیده است . 

  
ت اس�ت و بشر حیوانی ، درواقع بمعنای رجعت و پناھنده ش�دن ب�ھ جمادیّ� انھ داری و خانھ پرستی حیواناتخانھ و خ -١۵

  زیرا خانھ از جماد است . و این تحقیر و ضعف جان است . 
  

نی�ازی از خان�ھ ی�ک جھ��ش عظ�یم در ماھیّ�ت ھس�تی انس�ان اس��ت ک�ھ او را از ھس�تی حی�وانی ب�ھ ھس��تی  بن�ابراین ب�ی -١۶
طور ک�ھ در ی است ھم�انیّت روحانی ھمانا قرار گرفتن در حریم امر و ارادۀ الھروحانی بالا می برد و قرار گرفتن در موقع
  قرآن روح را مترادف امر خدا می یابیم . 

  
 ک�ھ روح خ��دا را خان��ۀ خ�ود ق��رار م�ی دھ��د ی��ک پل�ھ مان��ده ت�ا خ��ود خ��دا و ع�الم ھ��اھوت و ن��ور ازل و ھس�تی روح��انی -١٧

   است . درواقع رویاروئی با جمال نوری خداوند و لقاء الله
  

العلیین بھ اس�فل السّ�افلین اس�ت ک�ھ  در حقیقت ھستی از مرحلۀ ذر تا جان در عرصۀ ھبوط و سقوط و نزول از اعلیٰ  -١٨
جان غایت این اسفل است و لذا انسانِ حیوانی کھ ھنوز ھستی روحانی نیافتھ ذلیلترین و بدبخت ترین موج�ودات اس�ت ک�ھ 

ً یابد و لذا ھستی خود را در اشدّ خطر و ضرر می  در ھراس است و برای نجات از این ھراس بھ جم�اد پرس�تی (ب�ت  تماما
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پرستی) و اشیاء پرستی و مال پرستی و تکنولوژی پرس�تی و خان�ھ پرس�تی روی م�ی آورد ت�ا از ھ�راس خ�ود بکاھ�د ول�ی 
  شدیدتر می شود تا مجبور می شود مسلّح بھ بمب اتم شود .  مستمراً ھراسش 

  
ھ تی و جماد پرستی جلوه ھای خانھ پرستی بشر است . و خانھ پرستی غایت جماد پرستی بشر است کاین شیء پرس -١٩

ی��زان در عرص��ۀ ھس��تی حی��وانی رخ م��ی دھ��د و چ��ون آدم��ی ب��وی روح را ش��نیده اس��ت ل��ذا حی��اتش ش��دیدتر و ب��ھ ھم��ان م
  ایش می یابد و مذھبی می شود . ھراسانتر است . و از فرط شدتّ این ھراس است کھ بھ روح و خدا گر

  
ه در یّت و معرفت تنھا راه رھائی انسان از ھراس جان در بند جمادی اس�ت و ت�ا آدم�ی ب�ھ روح نرس�یدمذھب و معنو -٢٠

  ح خدا . ھراس است و رستگاری ھمان دستیابی بھ روح بمعنای اراده و امر الھی در خویشتن است و الحاق بھ رو
  

: رمای�دفد . و اینست ک�ھ خداون�د م�ی از مصادیق روح الله می باشن بیرونی اولیای الھی ھستند کھروح خدا در تجسّم  -٢١
ز ھ�راس خدا آخرین کانون حریم امن الھی ھس�تند ک�ھ انس�ان را ا زیرا اولیای -» ای مؤمنین از روح الله مأیوس مباشید«

س�ارت ارھ�ائی از  اق ب�ھ وج�ود پی�ر ی�ا ام�ام اس�ت وجان در بند جماد می رھانند و بھ روح ملحق می کنند . این ھم�ان الح�
ب�ر  س�تمراً مخانھ پرستی و جماد پرستی و مالکیّت پرس�تی و دنی�ا پرس�تی ک�ھ ص�ور متف�اوت ھم�ان خان�ھ پرس�تی اس�ت ک�ھ 

نده است ی نابود کنھراس می افزایند و انسان را بسوی تسلیحات مرگبار می کشانند . این ھمان تبدیل جمادی بھ سلاح ھا
ت وج ھ��راس اس��دم ھراس�ان درواق��ع ای��ن س��لاحھا را خان�ۀ نھ��ائی خ��ود م��ی س�ازد ک��ھ فق��ط در کن��ار آنھ�ا درحالیک��ھ در او آ

  احساس امنیتّی شیطانی و کاذب دارد . 
  

ی آدمھای اسلحھ پرست درک می کن�یم ک�ھ خان�ۀ وجودش�ان لول�ۀ س�لاح آنھاس�ت و بلک�ھ تم�ام ھس�تی و در روانشناس -٢٢
 یک ب�ھ دش�منش�ان کم�ین ک�رده اس�ت و خ�ود مب�دلّ ب�ھ ی�ک گلول�ۀ آتش�ین ش�ده ان�د . آنھ�ا در ش�ل جانشان در گلول�ۀ اس�لحھ

ش�ود می بود، ن�اه مقت�ولبھمین دلیل قاتل ھم بھمرادرواقع خودشان ھستند کھ بھ دشمن حملھ می برند تا او را نابود کنند . 
 رس�تی انس��انم�اد پرس�تی و خان�ھ پغای��ت ج ش�ود در ب�دن مقت�ول. و ای�ندر ھم�ان لحظ�ھ ک�ھ گلول��ھ منفج�ر می بلح�اظ روان�ی

  روح است . بی
  

و  مبدلّ بھ بزرگترین معضلۀ چالش انگیز و جنگ آف�رین در سراس�ر جھ�ان ش�ده اس�ت» خانھ«ھ امروزه نگاه کنید ک -٢٣
ی مس�کن و ھراس بی خانگی ھمھ را بھ جنون انداخت�ھ اس�ت و بخ�ش اساس�ی جنگھ�ای اف�راد و گروھھ�ا و ابرق�درتھا ب�را

جن�گ اع�راب  .بھتر و بزرگتر است . معضلۀ کشور گشائی ھم از ھمین جنس بوده کھ شامل شاھان و ابرقدرتھاست خانۀ 
د در ر ت�ا ای�ن ح�و اسرائیل کھ در محور ھمۀ منازعات بین المللی قرار دارد چیزی جز جنگ برای خانھ نیست . ھرگ�ز بش�

  .  مدپرستی و بت پرستی و جماد پرستی است ھراس بی خانگی نبوده است و این از خاصیت محوری مدرنیزم و
  

بیش�تر در جم�اد ف�رو م�ی رود و ب�ا جم�ادات و اش�یاء بیج�ان محاص�ره و مص�ادره و تس�خیر م�ی ش�ود  ھرچھ کھ ج�ان -٢۴
  بلیس است .ھراسش ھم شدیدتر می شود درحالیکھ بھ قصد رھائی از ھراس بھ بت پرستی کشیده می شود و این فریب ا

  
ھ ک�ن فراتر می رود ایم�ن ت�ر م�ی ش�ود . و اینس�ت حاصل از جان پرستی است . آدمی بمیزانی کھ از جاو این عذاب  -٢۵

 ی خان�ۀ روحنخستین امتحان برای یک مؤمن کھ روی بھ روح دارد امتحان از جان گذشتن است و این اوّلین جھ�ش بس�و
ھ ب�ی اوس�ت ک�ھ ب الھ�ی و نھایت�اً در فن�او ھستی روحانی است . خان�ۀ برح�قّ انس�ان خ�ودِ  خداس�ت و انس�ان در ح�ریم ق�ر

 اب�د ک�ھ تح�تامنیت جاوید می رسد زیرا بھ ذات ھستی ملح�ق م�ی ش�ود و آنگ�اه ک�لّ جھ�ان ھس�تی را خان�ۀ ام�ن خ�ود م�ی ی
راس مواره در ھ�ھفرمان اوست و در تسخیر او . آدمی تا از جان نگذرد از ھراس جان ایمن نمی شود . جان در خانۀ تن 

  است . 
  

پ�ذیرد و در آن   کائنات را ذاتاً نمیمی ذاتاً حامل روح خدا و خلیفۀ خدا و خدائی است و لذا خانھ ای کوچکتر از کلّ آد -٢۶
ھستند .  ورای جھانیاحساس امنیّت و عزّت نمی کند . اینست کھ مردان خدائی و قلندران یک لا قبا انسانھای جھانی و ما

را  قط�ار آس�مانھااوھیچکس نم�ی توان�د «جمادی را درنوردد و اینست رھائی . آدمی باید بھ قوّۀ روح آفاق ھستی و خانۀ 
روح  لطان یا خود روح است و یا ی�ک ص�احبسقرآن . این  -» بشکافد و درنوردد الاّ بھ یاری یک سلطان قداّر و مھربان

  است . بھ مثابۀ امام . خانۀ امن وجود مؤمن در این جھان ھمانا خانۀ وجود امام است کھ خانۀ خد
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  دوري و دوستی  
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  بسم االله الودود
  
  

ً  می گویند کھ -١  اجتم�اعی انسان حیوانی اجتماعی است و گوئی کھ حیوانات دیگر اجتماعی نیستند . سائر حیوانات اتفاق�ا
ق�ای نھ�م ب�رای بآترند و در صلح و صفائی بسیار برتر از انسان زندگی می کنن�د و جن�گ ب�ین آنھ�ا بس�یار کوت�اه اس�ت ک�ھ 

  ت بعکس انسانھا . جمع و نژاد است و صلح بین آنھا طولانی . درس
  
د ک�ھ ات انسانی اساساً من�وط ب�ھ ان�واع جبرھاس�ت ک�ھ بص�ورت ان�واع نیازھ�ای روان�ی بت�دریج پدی�د م�ی آی�شدتّ ارتباط -٢

ص�احب روح  جملگی حاصل عادات و بھم آمیختگی ھاست . مسئلھ بھم آمیختگی بسیار شدید و عمیق انسانھاست چرا کھ
ف�راد او انتخ�اب  ی و درھم پیچی�ده و چن�د جانب�ھ اس�ت ک�ھ بس�رعت از اراده و کنت�رلھستند و لذا روابطشان بسیار ریشھ ا

ھ�م  ز ھ�م رھ�ائیخارج می شود و بصورت عذاب درمی آید و لذا می بین�یم ک�ھ آدمھ�ا درحالیک�ھ از ج�ان یک�دیگر بیزارن�د ا
  ندارند . و اصولاً کینھ و خصومت پایدار امری فقط مربوط بھ روابط بشری است . 

  
رد بش�ری ھ�م مس�ئلۀ نظر می رسد ک�ھ رواب�ط بش�ری غی�ر ارادی ت�رین رواب�ط ب�ین جان�داران اس�ت و در زن�دگی ھ�ر ف�ب -٣

طفی ز رواب�ط ع�ااروابط اجتماعی شدیدترین جنبھ از روابط و مسائل فردی بشر است . ای�ن ماھیّ�ت تناقض�ی و دی�الکتیکی 
  .  بشر را عشق ھم نامیده اند کھ عذاب جان و روح ھمۀ انسانھاست

  



 ٨۴

  رد . قدسّ و عظیمی بنام عشق ، برای بشر جز عذاب و کینھ و انتقام ابدی محصول ماندگار دیگری ندامگوئی پدیدۀ  -۴
  
 از روابط عاطفی ش�دید ب�ین انس�انھا بص�ورت زنجی�ری ب�ر ج�ان و روان آدمھ�ا طنی�ده ش�ده ک�ھ ب�ھ ھ�یچ بخش عمده ای -۵

غ�از م�ی ش�ود ک�ھ لی ج�دائی آوجھ توان باز کردن آنرا ندارند و لذا با نفرتی فزاینده یکدیگر را تحمّل می کنند تا اینکھ بدلی
یج س�ت ک�ھ بت�درالاق اس�ت و ی�ا جن�گ و ی�ا م�رگ و امث�الھم . و زان بع�د این جدائی ھم عموماً جبری رخ می دھد کھ یا ط
  کینھ ھا التیام می یابد و دوستی آغاز می شود . 

  
 -خ�ود  ا و عمر رابطھ ھا یکسان است و روابطی کھ با دل و اعتقاد و وجدان شدیدتری بنا شده و دارایعمق رابطھ ھ -۶

  عمر این روابط در دوری طی می شود .  آگاھی بیشتری بوده عمری بیشتر دارد کھ عمدۀ
  
ی�ل عمر ظاھری و تن بھ تن طولانی تری دارد و عمر باطنی ض�عیف ت�ری . و ب�ا ج�دائی فیزیک�ی بھ�ر دل روابط غریزی -٧

  بسرعت این روابط نابود می شود و از یادھا ھم می رود . 
  
ا ک�ھ و عم�ر از راه دور ط�ولانی ت�ری دارد . چ�رلی روابط متکّ�ی ب�ھ عاطف�ھ و آگ�اھی معم�ولاً عم�ر ت�ن ب�ھ ت�ن کوت�اه و -٨

طن رابط�ھ راید ت�ا ب�اآگاھی حاکم بر این روابط تاب تحمّل تباھی رابطھ را ندارد و بھ محض آغاز تباھی بسوی جدائی می گ
  محفوظ بماند و از دور استمرار یابد . و این مکتب دوری و دوستی است . 

  
٩-  ً  بسیار زودتر از مھلت تاریخی اش بسر م�ی رس�د و چ�ھ بس�ا عم�ری را چن�د غریزی و کور و جبری عمر روابط صرفا

  نفر در زیر یک سقف در بیگانگی کامل بسر می برند . این مرگ قبل از جدائی رابطھ است . 
  

ر و ت�تن بھ تن روابط قلبی تر و اعتق�ادی و آگاھان�ھ ت�ر کوت�اه اس�ت و عم�ر ب�اطنی و اخ�روی ط�ولانی  عمر دنیوی و -١٠
ش�ود ر گرفتھ میدگر رابطۀ نزدیک از س اوید دارند کھ در دوری و دوستی سپری می شود و چھ بسا با مرگ یکباربلکھ ج

  درحالیکھ در عرصۀ دوری ، پالایش و پاک و زلال شده است . 
  

ابط از ن�و ت روابط انسانی ھمانا نیازھا و توقعات غریزی و دنیوی است و لذا با مرگ یکبار دگر این روبزرگترین آف -١١
  آغاز می شود و با ماھیتّی برتر . 

  
ا ق�رار یا فکری است یا قلبی یا شکمی و یا زیر شکمی کھ چھار رکن از وجود بشر است کھ از سر تا پ� روابط آدمھا -١٢

  نند . ند و رشد کست . و بسیار کمیابند روابطی کھ ھم بالا تنھ ای باشند و ھم پائین تنھ ای و استمرار یابگرفتھ ا
  

رس�ند بن بست می تنھ ای با بالا تنھ بھ. و روابط پائین نھ بھ بن بست میرسند و می میرندن تروابط بالا تنھ ای با پائی -١٣
  و می پاشند ، بظاھر یا بھ باطن . 

  
  ار می کنند . د از جدائی تازه شروع بکبط بالا تنھ ای در روابطی کھ بر پائین تنھ بنا و آغاز شده اند اصولاً بعروا -١۴
  

ز ھر دو جانب رابطۀ انسانی (بالاتنھ ای) ھمانا جھاد مستمر برعلیھ نفسانیّت و دنیا و توقّعات غریزی ا راز استمرار -١۵
  اتفاقاً عمر دنیوی کوتاھتری دارد .  است . ولی اگر این جھاد از یک طرف باشد

  
ی در ن و معنوی ترین روابط بین انسانھا بعد از مرگ آغاز می گردد و این اساس مکتب دوری و دوستخالصانھ تری -١۶

  ھمۀ ارتباطات است . 
  

در  م�وت را واند در ھمین حیات دنیا روابطی معنوی و روحانی با آدمھا داشتھ باش�د ک�ھ م�وت قب�ل ازتفقط کسی می  -١٧
د زیرا اک شده باشپقلمرو معرفت تجربھ کرده باشد و از اسارت غرایز و نفسانیّت پاک شده باشد یعنی از اسارت تن خود 

ب روح و تن آدم�ی تنھ�ا حج�اب و م�انع رابط�ۀ روح�انی اس�ت . اینس�ت ک�ھ دوری و دوس�تی در رابط�ھ ب�ا کس�انی ک�ھ ص�اح
  دنیاست .  معنایند بھترین روش پالایش رابطھ در حیات

  
آدمی ھرآنچھ کھ از معنا و توشۀ روحی برای آخرت می اندوزد در روابط با س�ائر انسانھاس�ت زی�را آدم�ی در رواب�ط  -١٨

با غیر نژاد خویش است کھ موف�ق ب�ھ کش�ف روح خ�ود م�ی ش�ود ک�ھ خزان�ۀ اب�دی حی�ات و ھس�تی انس�ان اس�ت . ل�ذا تنھ�ا 
و تقوا و کسب معرفت و تعمیق صدق رابطھ است و در غی�ر اینص�ورت روش نجات روابط معنوی یا جھاد با نفس خویش 



 ٨۵

انتخاب دوری و دوستی . وگرنھ رابطھ ھا عرصۀ تباھی و دوزخ ھستی انسان است . زیرا آدم�ی ب�ھ تنھ�ائی ب�ھ ھ�یچ کج�ا 
  د . نمی رود نھ بھشت و نھ دوزخ . یعنی ھیچ حرکت و رشدی ندارد و لذا ھیچ چیزی ابدی نمی اندوزد و نمی یاب

  
دارد بھت�ر ن�ائی متعفن ترین جانوران است . آنکھ تاب تحمّل رابطۀ بالا تن�ھ ای و روح�انی ب�ا دیگ�ران را آدمی بھ تنھ -١٩

خ�ود  د و ب�ھ روحاست دوری و جدائی گزیند ت�ا در دوری بتوان�د رابط�ھ ای روح�انی را احی�اء کن�د و از آن برخ�وردار گ�رد
 .م�ت و دوزخ ھا راه رسیدن ھر کسی بھ روح و بھشت خویش�تن اس�ت و ی�ا ب�ھ ظلنزدیک شود . رابطۀ تن بھ تن آدمھا تن

  .  ان می بیندآنکھ در نزدیکی قادر بھ یافتن روح نیست باید جدائی را بر خود ھموار سازد وگرنھ در دو جھان خسر
  

نظ�ر خداس�ت و ودن یعنی مربوط بودن و معط�وف ب�ودن و محب�وب ب�ودن زی�را ک�لّ ع�الم ھس�تی معط�وف و محب�وب ب -٢٠
ختی و مخل��وق ای��ن نظ��ر اس��ت . خوش��بختی و ب��دبختی دو ن��وع نگ��رش ب��ھ جھ��ان و جھانی��ان و س��ائر انسانھاس��ت . خوش��ب

لم�ت ھ�م ظاست کھ نگاھی خ�دائی اس�ت و عاش�قانھ . ب�دبختی و دوزخ و » خود برای دیگران«بھشت و روح حاصل نگاه 
نس�ان زن�دگی منص�فانھ اس�ت . در دوری و دوس�تی ، ا اس�ت و ب�رزخ ھ�م حاص�ل ی�ک» دیگران ب�رای خ�ود«محصول نگاه 

  !  لااقل می تواند بھ دیگران بی ھیچ توقعی فکر کند . یعنی ھمانکاری کھ در نزدیکی نمی کرد : تفکّر
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  دوازدهم بخش 

  
  
  
  
  

  اقتصاد و دین 
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  بسم االله الأولّ
  
  

مۀ ارزشھای قتصاد را زیر بنای ھایدئولوژی حاکم بر تمدنّ مدرن جھان یعنی سوسیالیزم و لیبرالیزم ، ھر دو امر ا دو -١
  فردی .  جوامع بشری می دانند منتھی با دو راه حل متفاوت اقتصادی کھ عبارت است از اقتصاد جمعی و اقتصاد

  
تیجۀ نھم در عرصۀ عمل آنگاه کھ صاحب اقتدار شدند بھ ھمان الب اینکھ سائر ایدئولوژیھای شبھ مذھبی و اسلامی ج -٢

 ز مف��اھیم وااص��الت اقتص��اد رس��یده ان��د . ب��دین معن��ا ک��ھ جوام��ع بش��ری ت��ا ب��ھ ح��داّقل ارض��ای نیازھ��ای اقتص��ادی نرس��ند 
م�دنی  و رد انس�انیارزشھای اخلاقی و دینی پیروی نمی کنند و اصولاً ھیچ انسانی تا بھ لحاظ معیشتی ارضاء نشود رویک
اص�لی  ود . و ای�نو صالحانھ ای نخواھد داشت و براساس مفاھیمی اخلاق�ی و ش�رافتمندانھ قاب�ل تعل�یم و تربی�ت نخواھ�د ب�
  د . است کھ ھمۀ مکاتب شرقی و غربی و دینی و غیر دینی بھ آن رسیده اند و اشتراک نظر و عمل یافتھ ان

  
و مق��دمّ و م��ؤخر ب��ودن ام��ر اقتص��اد و معیش��ت و امورم��ادیّ ، از س��خن ب��ر س��ر زیربن��ا و روبن��ا ب��ودن ی��ا اص��ل و ف��رع  -٣

محوری ترین مسائل فلس�فھ ھ�ای اجتم�اعی و ای�دئولوژیھای ت�اریخ جدی�د جھ�ان ب�وده اس�ت ک�ھ ب�الاخره اولویّ�ت و اص�ل و 
م زیربنا بودن این امر ام�روزه بواس�طۀ ھم�ۀ حکومتھ�ای جھ�ان پذیرفت�ھ ش�ده اس�ت چ�را ک�ھ از ملزوم�ات حکومتھ�ای م�رد

سالاری است و اکثریّت مردمان ھمواره چنین فکر می کنند کھ تقدمّ با اقتص�اد اس�ت و دلی�ل اینس�ت ک�ھ ش�کمی ک�ھ گرس�نھ 
باشد خدا و معنا و فرھنگ و ادب و تربیت نمی شناسد . حتیّ امروزه مسلمانان ھم با توسّل بھ یک ح�دیث ای�ن ط�رز فک�ر 

و درب�ارۀ برداش�ت وارون�ۀ ای�ن ح�دیث ق�بلاً س�خن » . ن�دارد مع�اد ن�داردکسی کھ مع�اش «را ایدئولوژی خود ساختھ اند کھ 
گفتھ ایم کھ کسی کھ معاش ندارد در قیامت مؤاخذه نم�ی ش�ود یعن�ی بخش�وده اس�ت . ن�ھ ب�ھ ای�ن معن�ا ک�ھ کس�ی ک�ھ مع�اش 



 ٨٧

آن » لا دی�ن ل�ھ لا مع�اش ل�ھ«ندارد ، دین ندارد . زیرا معاد کھ دین نیست ، روز محاس�بھ اس�ت . اگ�ر ح�دیث ای�ن ب�ود ک�ھ 
  » . لا معاش لھ لا معاد لھ«برداشت درست می بود . درحالیکھ حدیث اینست 

  
م ی ترین اشکال نگرش و باور جھانی مذکور اینست کھ اصالت اقتصاد یا فرھن�گ از منظ�ر ی�ک بش�ر ع�ایکی از اساس -۴

ب�ھ  ناس�ت مرب�وطا ک�دامیک اص�ل و زیربو کلیّ نگریستھ شده است کھ نگرشی جاھلانھ و کافرانھ است . این مسئلھ ک�ھ آی�
ازیچ�ھ معل�ول و ب ونوع انسان کافر یا مؤمن است . ب�رای انس�ان ک�افر البتّ�ھ زیربن�ا اقتص�اد اس�ت و فرھن�گ و دی�ن روبن�ا 

ی�ن امی کند .  است ولی برای انسان مؤمن بعکس می باشد و او اقتصادش را بر اساس دین و ایمانش تنظیم و ساماندھی
  جوامع ھم می شود یعنی بستھ بھ این دارد کھ جامعھ ای اکثراً کافر باشد یا مؤمن .  امر شامل حال

  
ف�ر اس�ت داریم و دین اقتصادی . اوّلی براساس ایمان و فرھنگ و معنویّت استوار اس�ت و دوّم�ی ھم�ان ک اقتصاد دینی -۵

  ای دینی . ھ در شرایط و فرھنگھکھ از دین بعنوان رنگ و لعابی آنھم برای توسعۀ اقتصادی بھره می گیرد البتّ 
  
ر آدم دنیا ن و اشرافی نمی تواند متدینّ حقیقی و مؤمن باشد و این یک اصل باطنی است زیرا نور ایمان دآدم کاخ نشی -۶

  پرست جای نمی گیرد و قرار نمی یابد و چنین آدمی تاب تحمّلش را ندارد . 
  
ن�د و ذات�اً ک دروغ بزرگ است . ایمان ، آدمی را از تجمّلات بیزار می کنکھ آدمی می تواند مؤمن کاخ نشینی باشد یای -٧

  میل بھ ساده زیستی دارد . 
  
زی�ر ش�کم  ویّت و ارجحیّت و اصل و ھدف یا بالاتنھ است یا پائین تنھ . ی�ا اندیش�ھ و دل در خ�دمت ش�کم ودر آدمی اول -٨

س�ت ، پ�ائین ائین تن�ھ اپ�ار دارد . لذا در انسانی ک�ھ فرمان�ده است و یا بالعکس . و آنکھ فرمان می راند بالا و در رأس قر
اژگ�ون ک�ردار ولار اس�ت و تنھ اش در جایگاه بالا تنھ قرار دارد و بالا تنھ اش ھم زیر پائین تنھ . این ھمان آدم واژگونس�ا

د رورش راه میسو با دینی وارونھ است و واژگون پندار . این ھمان آدمی است کھ مقیم در دوزخ است کھ طبق باورھای 
 .نگون�ھ اس�تت دنی�ا ھ�م در حقیق�ت ھمیو پاھایش ھواست . آدمی کھ با س�ر در آت�ش دوزخ نگ�ون اس�ت . ای�ن آدم در حی�ا

پرس�ت  ان غری�زهنسآدمی کھ اقتصاد را اصل و ھدف و فرمانده می داند یعنی شکم و زیر شکم را. این معنا و موجودیّت ا
ۀ . شکم خلیف�داندیشد و با عورتش احساس میکن کلّھ اش راه می رود و با شکمش می. آدمی کھ با یعنی پول پرست است

 اد ک�ھ حتّ�ی، انس�ان پی�رو مکت�ب اص�الت اقتص�ه اس�ت. اینس�ت انس�ان واژگونس�الارمغز شده و ع�ورت ھ�م خلیف�ۀ دل گردی�د
س�تند. اژه گ�ون ھواو جمل�ھ  ا در ن�زد. و واژه ھ�عبیر می کند ھمانطور کھ ذکرش رف�تاحادیث و آیات الھی را ھم وارونھ ت

  ت . ا گزیده اس، بد است و بدش ھم خوب. این ھمان انسان کافر است کھ دنیا را بر آخرت یعنی مادهّ را بر معنخوبش
  
ً س برای انسان کافر ، ت�اریخ و جامع�ھ و روان بش�ری پ -٩ م�ل عص�اد و م�اده و پ�ول و غری�زه ب�ر مبن�ای اص�الت اقت تمام�ا
وری معل�ول و ام� و، فرھنگ و دین و خدا و معنا جملگی روبن�ا نظر و احساس و اندیشۀ چنین آدمی کند و واقعاً ھم درمی

  سطحی و گذرا و متغیرّند . 
  

  برعکس می باشد .  کاملاً لی برای انسان مؤمن کھ ھمواره بر روی زمین انگشت شمارند این نگاه و -١٠
  

و بس�تھ ب��ھ آدم�ش دارد . یعن��ی دع�وای حقانیّ��ت ای��ن دو س ای��ن ھ�ر دو ای��دئولوژی برج�ای خودش��ان درس�ت ھس��تند پ� -١١
  ده است . ایدئولوژی نیز از حماقت است کھ بھ لحاظ فلسفی تحت عنوان نبرد ماتریالیزم و ایده آلیزم معروف ش

  
. تشأن انسان است مسئلھ ای دگر اس ینکھ کدامیک از این دو مکتب بر واقع ھستند یک مسئلھ است و کدامیک درا -١٢

  است . » بایستی«و » ھستی«سخن بر سر 
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  لاابالیگري عرفانی 
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  بسم االله البار
  
  
 وب اخلاقی و دینی ام�وری ھس�تند ک�ھ آدم�ی ب�ا انج�امش دوستش�ان م�ی دارد زی�را موج�ب راحت�ی و ع�زّت احکام و آدا -١

  آرامش می شوند مثل نظافت ، انجام وظایف ، وفای بھ عھد ، قناعت ، خویشتن داری و غیره . 
  
ت . ب�د و ای�ن ھم�ان فط�ری ب�ودن دی�ن اس�دمی اگر اندک عقل و ادراکی داشتھ باشد احکام دینی را مط�ابق عق�ل م�ی یاآ -٢

ی رن�ج آور بن�د و ب�ار ولذا آدمی با پیروی از عقل ھم بتدریج با دین آشنا می شود . زیرا نظافت بھتر از کثافت است و ب�ی
  است و الی آخر . 

  
ی و دین�ی چ�ھ ب اخلاقانواده و فرھنگی لاابالی بار آمده اند طبعاً بھ آن عادت نموده و لذا رویکرد بھ آداخبرخی کھ در  -٣

کنند  ب دینی رویبسا برایشان رنج آور است مثل ترک عادات . ولی اگر مطابق عقل و علیرغم عادات نفسانی خود بھ آدا
ن و دینگون�ھ دی�پس از تحمّل اندکی رنج حاصل از ترک عادت ، دچار تحوّل روانی لذتّ بخش و عزّت بخشی می شوند و ب

تنی م دوس�ت داش�د . لذا دین بخ�ودی خ�ود و حتّ�ی ب�دون ب�اور ب�ھ آخ�رت ، در ھم�ین دنی�ا ھ�آداب اخلاقی را دوست می دارن
ی در زن�دگی دین� است ھرچند کھ خیر کبیر دین در حیات آخرت حاصل می آید کھ حیاتی ابدی است . و یکی از فواید بزرگ

ن باورھ�ا الیترین ای�ع�ب�اور م�ی کن�د ک�ھ  ھمین دنیا اینست کھ آدم بتدریج میل بھ حیات اخروی می یاب�د و آن�را قلب�اً درک و
  شناخت خداست . 

  
ھمانطور کھ ساخت و ساز و عمران و زیبا سازی دنیا موج�ب ع�زّت و ل�ذتّ و آرام�ش م�ی ش�ود پاکس�ازی و نظاف�ت و  -۴

م�ی نظم و تدبیر امور باطنی ھم دوصد چندان لذت بخش تر است کھ البتھّ بدون یاری پیر عرف�انی ممک�ن نم�ی آی�د و ل�ذا آد



 ٩٠

نمی تواند پیرش را دوست نداشتھ باشد و بھ امامش محبّت و عشق نورزد . ھمانطور کھ یک انسان براستی اھل ش�رع و 
  وظایف دینی ھم نمی تواند پیامبران خدا را کھ آورندگان این احکام ھستند دوست ندارد . 

  
ف�ت ھ�م وی پشت پا می زن�د و اھ�ل ب�اطن و معرلی آنکھ تحت عنوان زندگی عرفانی بھ ھمۀ قید و بندھا و تعھّدات دنیو -۵

اد ود و در فس�ش�نیست درحقیقت مکتب اصالت لاابالیگری در پیش گرفتھ و بھ اشدّ بطالت و بولھوسی و جن�ون مب�تلا م�ی 
رف در ع�ین غرق می گردد تحت عنوان عارف . او حیوانی دیوانھ است ک�ھ خ�ود را ع�ارف پنداش�تھ اس�ت . درحالیک�ھ ع�ا

  ناب نیز ھست .  حال اسوۀ عُرف
  
گون�ھ از یوانھ و لاابالی ، بولھوس�ی ھ�ایش را عش�ق و ب�ی مس�ئولیتّی ھ�ایش را ایث�ار تلق�ی م�ی کن�د و بدیناین جانور د -۶

  عالم و آدم طلبکار ھم ھست از اینکھ چرا کسی قدرش را درک نمی کند و او را نمی پرستد . 
  
ئۀ خودپرس�تی بولھوس�انھ و ایثارگران�ھ اش را م�ی پران�د و ین موجود دشمن قس�م خ�وردۀ خودشناس�ی اس�ت زی�را نش�ا -٧

 وط تعھّ�دات جنون و حماقت و فری�ب ش�یطانی اش ب�ر وی عی�ان م�ی گ�ردد . ای�ن عرف�ان ض�دّ عرف�ان اس�ت . او از دنی�ا فق�
ش�من ھرچ�ھ دمسئولیتّھا را سھ طلاقھ می کند و مرید ھوس ھای آنی و ش�ھواتش م�ی گ�ردد و ای�ن را عش�ق م�ی نام�د ک�ھ 

  ل و معرفت است . او خود خداست و لذا ھیچ نگرانی ھم ندارد !!  عق
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  
  

  چهاردهم بخش 
  
  
  
  
  

  (تجلّی متافیزیک در فیزیک)» لا اله الاّ االله«تعیّن  
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  بسم االله الصلّ
  
  
  رآن کریم . ق -» چون سھ نفر دل در میان نھند و راز گویند چھارمی آنھا او (خدا) است  « -١
  
  ت . ھ و الاّ . کھ چھارم آنھا ھم الله اسین محفل لا الھ الاّ الله است و این سھ نفر عبارتند از لا و الٰ ا -٢
  
ب الله در ق�رآن اس�ت ب�ھ رھب�ری خ�دا ک�ھ س�ھ نف�ر عض�و اص�لی دارد و دو نف�ر ھ�م عض�و ج�ایگزینی ک�ھ ای�ن ھم�ان ح�ز -٣

  حداکثر می شود پنج نفر . مثل پنج تن آل عبا کھ ھمان آل الله است . 
  
مان�ا محمّ�د ھشق الھی م و در حزب الله محمّدی نخستین حزب الله و اھل لا الھ الاّ الله و آن اساس مثلث عدر صدر اسلا -۴

ه و  ھ�م روح واح�دهللاس�ت . و » الاّ «و علی ھ�م تجلّ�ی » الھ«، خدیجھ تجلیّ » لا«و خدیجھ و علی بودند کھ محمّد تجلیّ 
  عبای پناه این جمع است . 

  
  ان . ری جایگزین در دوره ھای متفاوت اینان بودند : سلمان ، عمّار ، ابوذر ، مقداد و میثم و دیگو امّا اعضا -۵
  
  آن محفل شد . » الھ«ون خدیجھ از دنیا رفت فاطمھ تجلیّ چ -۶
  



 ٩٢

ر آن ھ�بین اعضای این محفل می گردد و  مستمراً کھ حضور غیبی و روح واحدۀ حاکم بر این محفل است » الله«امّا  و -٧
س�ت و ارآن ن�اطق ق� و و در ھر مرحلھ در یکی متجلیّ می گردد و از زبان آن فرد سخن می گوید و آن فرد مظھر کلام الله

  در فرد دیگری تجلیّ جمالی می یابد و در فردی تجلیّ کمالی . 
  
  رواقع ھر یک از اعضای این محفل مظھر یکی از جلوه ھای حضور ربوبی حق است . د -٨
  
ردش گ�ر ، اشراق ، حدیث ، رؤیای صادقھ ، آیات ، بینّات و حجّ�ت ھ�ا و س�بل ھ�ای الھ�ی در ای�ن محف�ل د وحی ، الھام -٩

  است کھ گاه بر قلب یکی نازل و بر زبان دیگری جاری و فعلش از وجود فرد سوّم منجلی می گردد . 
  

ازل و ب�ر ر آن واحد یکی از افراد این محفل محلّ تجلیّ ذات است لذا از وجود ھمو وحی بر س�ینۀ نب�ی ن�داز آنجا کھ  -١٠
  وسوم بھ امام صامت می باشد . نزول ھموست کھ م مبدأزبان امام ناطق جاری می شود کھ 

  
اد ن�ھ کمت�ر ی�ن تع�دنھا او است و اراز نمی نھند سھ تن الاّ اینکھ چھارمی آنھا او است و پنج تن الاّ اینکھ ششمی آ« -١١

   -قرآن» ھ می کردند.دھد آنھا را از آنچھ ک. و ھر کجا کھ باشند او با آنھاست و در روز قیامت خبر می است و نھ بیشتر
  

» ھ�و«لک�ھ از لف�ظ باس�تفاده نش�ده اس�ت » الله«در آیۀ م�ذکور س�خن ب�ر س�ر چھ�ارمی و شش�مین آنھاس�ت و از لف�ظ  -١٢
ان ات ھ�وئی ھم�ذاستفاده شده است . و این بدان معناست کھ خداوند از ذات ھ�وئی اش حض�ور دارد ن�ھ ذات اللھّ�ی اش و 

س�تد و ھ�و اد را م�ی فرالله اس�ت ک�ھ ب�«قرآن می خوانیم ک�ھ  امام است یا انسان کامل . ھمانطور کھ مثلاً در آیۀ دیگری از
س�ورۀ  ست و لذا درادر این آیھ بوضوح سخن از دو نفر است ھرچند کھ ذات ھو ھمان الله » . (او) باران را نازل می کند

  توحید این معنا آشکار است کھ : قل ھو الله احد . یعنی ھو و الله یکی است . 
  

اس�ت و نف�ر بلک�ھ خ�دا یک�ی از آنھ» ن الاّ اینکھ خ�دا ب�ا آنھاس�ت ... راز نمی نھند سھ ت«شده کھ : در این آیھ گفتھ ن -١٣
  چھارم یا ششمین از آنھاست . یعنی خدا یکی از آنھاست منتھی در ھویّت ھوئی نھ ھویّت جمالی . 

  
  د. ششمین فرد این جمع باش نظر می رسد کھ امام صامت کھ دارای ھویّت غیبی یعنی ھوئی است ھمان چھارمین یاب -١۴
  

نی ھ�م گفت یا جمع چھار نفری داریم و یا شش نف�ری . ک�ھ در ھ�ر ی�ک از ای�ن دو حال�ت ، اف�راد ج�ایگزی درواقع باید -١۵
  وجود دارند کھ بھ مثابۀ علی البدل ھستند . 

  
ۀ س�ھ نف�ری ک�ھ اھ�ل رازن�د چھ�ارمین آنھ�ا س�لمان اس�ت ک�ھ ام�ام عل�ی ب�ھ مثاب� -خدیج�ھ  -اولی�ۀ محمّ�د  یعنی در جمع -١۶

ی محس�وب صامت (خموش) است و دارای ھویّت غیبی است کھ ھمانطور کھ بھ لحاظ ملیّت و فرھنگ ھم یک موجود غیب�
ھ�ا د ک�ھ ب�ھ آنل عبا خبر داری�م ک�ھ نف�ر شش�م س�لمان ب�ومی شود (عجمی) کھ غیر است . ھمانطور کھ در جمع پنج نفری آ

 ھ محف�ل اللهک�جمع�ی محس�وب نم�ی ش�د  اص�لاً پیوست و آن پنج نفر در انتظار ورودش بھ محفل بودند و بدون او آن جم�ع 
 غیب�ی) اللهباشد . یعنی در آن مرحلھ از ت�اریخ ، نف�ر چھ�ارمی و شش�می ھ�ر دو س�لمان اس�ت . ک�ھ مظھ�ر حض�ور ھ�وئی (

ر ب�و از آنج�ا  . و اینست کھ محمّد وی را خزانۀ وحی خود می خوان�د . یعن�ی وح�ی از وج�ود س�لمان ب�ر س�ینۀ محمّ�داست 
 -ی س�لمان اس�ت و در جم�ع بع�دی یعن�ی محمّ�د عل�ی ، چھ�ارم -خدیج�ھ  -زبان علی جاری می شود . یعنی در جم�ع محمّ�د 

  ی سلمان است . حسین ھم ششم -حسن  -لی ع -فاطمھ 
  

دان�د ) میھ خداوند (اللهکآیا ندیدی « :مذکور با یک سئوال حیرت آور و بھ ظاھر بکلیّ نامربوط آغاز می شود کھ آیۀ  -١٧
   »ھرآنچھ کھ در آسمانھا و زمین است . راز نمی نھند سھ نفر الاّ اینکھ چھارمین آنھا اوست و ... 

پس رس�ولش و س� ل مش�اھده اس�ت . دراینج�ا خداون�دآیا علم و دان�ائی خداون�د از ع�الم مخلوق�اتش ب�رای بش�ر دی�دنی و قاب�
را  بینن�د خداون�دمی کند تا شاھد باشند بر علم حض�وری خ�دا درب�ارۀ مخلوق�اتش و نی�ز ب» دیدن«مؤمنان را دعوت بھ این 

ن�ار کور خ�دا در در ھمھ جا در کنار مخلوقاتش . و از این منظر بھتر می توان بحث اصلی ای�ن آی�ھ را درک نم�ود ک�ھ حض�
اھ�ل  وی م�ی کنن�د تان و رسول است بعنوان یکی از افراد جمعی کھ اسرار الھی در میان می نھن�د و ب�ا راز خ�دا زن�دگدوس

و در می�ان خ�ود . ی و حض�ور ارازند . زیرا اھل لا الھ الاّ الله و حزب الله ھمھ اھل رازند و آگاه و بلکھ بین�ا ب�ر اس�رار الھ�
ن دی�دن أکید بھ ای�سخش ھم بلافاصلھ بھمراه آن است مخاطب را ترغیب و بلکھ تدرواقع خداوند با طرح این سئوالی کھ پا

  پس حالا ببین ! ...» آیا ندیدی «می کند کھ : 
  

منازعۀ معروف ابوذر با سلمان کھ خود نیز بعداً اھل این محفل و اھل راز شد نشان می دھد کھ این چھ امر عظیم و  -١٨
باور نکردنی و کفر آمیز و الحادی می نموده است کھ ابوذر ، مع�ارف و باورھ�ا و حکم�ت ھ�ا و رازگ�وئی ھ�ای س�لمان را 



 ٩٣

اگ�ر اب�وذر بدان�د ک�ھ «ص�د کش�تن او را داش�ت . و ای�ن س�خن پی�امبر ک�ھ حمل بر کفر و الحاد سلمان م�ی ک�رد ت�ا آنج�ا ک�ھ ق
  » . سلمان چھ افکار و باورھائی دارد او را کافر می خواند و خونش را مباح می داند 

  
   الھ الاّ الله در این واقعھ و محفل مذکور بصورت لا الھ الاّ ھو تعین و تجسّم می یابد . در حقیقت لا -١٩
  

اش�راف واق�ع ی�ک  ت و مؤنث است و ھ�م در. ھم اینکھ زن اساین جمع در مرحلۀ نخست خدیجھ استلھۀ و ا» الھ« -٢٠
مّ�د را از عرب است منتھی اشرافی الھی کھ نخستین کسی است کھ نبوّت ش�وھرش را درک و تص�دیق م�ی کن�د و حتّ�ی مح

  بح . تردید و ھراس اوّلیۀ وحی می رھاند ھمانطور کھ اسماعیل پدرش را در واقعۀ ذ
  

ب�اب اس�ت نھ می گوید و این نھ گفتن چندین معنا دارد : یکی نھ گفتن بنده ای بھ ار» الھ«د است کھ بھ محمّ » لا«و  -٢١
 . ن�ۀ دیگ�ر زیرا محمّد زمانی مزدور و رعیّت خدیجھ بود و ح�دود بیس�ت س�ال ھ�م از خدیج�ھ ب�ھ لح�اظ س�ن ک�وچکتر اس�ت

ھب�وط از  وخلاف آری گف�تن حض�رت آدم ب�ھ ح�وّا در بھش�ت ک�ھ موج�ب کف�ر ھمان�ا ن�ۀ آدم ب�ھ حواس�ت ب�ر» ال�ھ«محمّد بھ 
و  و گن�اھی . بھشت شد . حضرت آدم بواسطۀ کفر و توبھ از کفرش نبی شد و محمّد با ایمان خود نب�ی ش�د ب�ی ھ�یچ خط�ا

  شود . یھ محسوب مھبراستی یک النھ سوّم محمّد بھ خدیجھ ھمانا نھ گفتن بھ جمال و زیبائی خارق العادۀ خدیجھ است کھ 
  

اند : م�ی نش�» ال�ھ«را بر جای » ھو«کھ مظھرش علی است از بطن لای محمّدی بھ الھ ، رخ می نماید و  »الاّ «امّا  -٢٢
ینۀ محمّ�د لمانی بر س�الاّ ھو ! و ھو کھ مظھر غیبی الله است ھمان سلمان می باشد . و با این واقعھ وحی از ذات ھوئی س

  . کھ قرآن ناطق است و شأن نزول آن می خواند نازل می شود و علی آنرا
  

ی سازد مر علی بعنوان ساقی این جمع الھی ، کوثر وحی را از ذات سلمانی در دھان دل محمّدی سرازیر بھ بیانی دگ -٢٣
  و محمّد ھم بر زبان علی .

  
 می کن�د و لا م�ی ش�ود یقوھرۀ شراب وحی یعنی کوثر ، خود خدیجھ است کھ لای محمّدی را نسبت بھ خود ، تصدج -٢۴

ع�د بای�ن مق�ام  شود در ذات و این استغراق در ذات چشمۀ وحی را می گشاید و بج�وش م�ی آورد. ھم�انطور ک�ھیعنی فنا می
  از خدیجھ بھ دخترش فاطمھ می رسد کھ مظھر کوثر است .  

  
ر او دن (نف�ی ک�ردن) خدیج�ھ ، دنم�و» لا«ھ بیانی دیگر محمّد ، چشمۀ وحی و دھان�ۀ خزان�ۀ ک�وثر را در خدیج�ھ ب�ا ب -٢۵

  . ددی جاری میگرو از محمّد بر عل شود و از سلمان بدست علی در محمّدکند . این چشمھ در سلمان جاری میافتتاح می 
  

  عنی کلّ این گردش از محمّد آغاز و در علی کامل می شود و منجلی می گردد . ی -٢۶
  

از جم�ع ھ�ای  در دوره ھای متفاوت ت�اریخ بش�ری در مرات�ب متف�اوتی در برخ�ی ن واقعۀ تجلیّ و تعینّ لا الھ الاّ هللای -٢٧
ور واقعۀ مذک مؤمنین رخ داده کھ جھت احیای دین و معرفت و اخلاص و توحید در جوامع بشری بوده است و در ھمھ جا

   دیق است .و تص در درجات متفاوت واقع شده است و بر محور ھمۀ انبیای بزرگ و امامان و اولیای الھی قابل درک
  

س�ت ک�ھ بنی�اد ارف حاصل از این تعینّ لا الھ الاّ الله و محفل الله (حزب الله) بس کثی�ر و عمی�ق و جھ�انی حقایق و معا -٢٨
بلک��ھ  وف�انی ب��س کارس�از ادراک توحی�دی و وح�دت وج��ود اس�ت ک�ھ ب��رای فھ�م و تبی��ین حق�ایق ھم�ۀ م��ذاھب و مکات�ب عر

ق�ایق ن ی�ک ای�دئولوژی و م�ذھب واح�د جھ�انی، چ�اره ای ج�ز اس�تخراج و درک ح. و مخصوص�اً ب�رای ت�دویضروری است
کت��ب  سرچش�مھ ھ�ای دی��ن و عرف�ان در ھم��ۀ م�ذاھب جھ��ان ، نیس�ت بخص�وص درک ظھ��ور و پی�دایش انبی��ای اول�والعزم و

  . و، مانی، سقراط، حلاجّ و غیره، لائوتزن و حکیمان بنیانگزار مثل مولانا، بوداآسمانی و عارفا
  

ن تنھ�ا ویل و تعینّ و درک تجلیّ خدا در عالم خاک و متافیزیک در فیزیک اس�ت ک�ھ در عرص�ۀ آخرالزّم�ااین ھمان تأ -٢٩
  راه فھم اسرار و معارف توحیدی می باشد . 

  
ن واقعۀ الھی در ادبیاّت عرفانی ما شاھد مثالھائی بس زیبا در طبیعت ھستیم ک�ھ ای� عاشقانۀ این -عرانھ در تبیین شا -٣٠

مانطور م نیست . ھھجمع شش نفرۀ الھی را محفل شمع و گل و پروانھ و بلبل و ساقی و شاھد نام نھاده اند کھ بی مسمّا 
  خر . آاھد و الی کھ مثلاً پیامبر را بھ شمع تشبیھ کرده اند ، فاطمھ را بھ گل ، علی را بھ ساقی ، سلمان را بھ ش

  



 ٩۴

و توحید و حقیقتی منفجر شده است حضور داش�تھ اس�ت ک�ھ محف�ل م�ولای ا کھ نور عشق و اخلاص این محفل ھرکج -٣١
ین ب�ر روی زم� رومی نی�ز ھفتص�د س�ال بع�د از پی�امبر در درج�ھ ای ن�ازلتر رخ نم�وده اس�ت . و ک�لّ ت�اریخ روح�انی انس�ان

  محصول و مدیون این محفل ھای الھی در سراسر جھان بوده است . 
  

نھ ب�ین م�ؤمنین ام�ری عجی�ب نیس�ت و دری�ائی احادی�ث ش�یعی ب�ھ ای�ن مس�ئلھ اب�ط مخلص�احضور و ظھ�ور خ�دا در رو -٣٢
  شر ! در لباس ب واشاره دارند کھ مغز ایدئولوژی و حکمت شیعھ را تشکیل می دھند : خدا در میان بشر و در کنار بشر 

  
م�ذاھب  متمایز از سائر ذھب و عرفان شیعی بدون فھم این حقیقت مذکور تقریباً ھیچ حرف و حقّ تازه ای ندارد کھم -٣٣

ج�ات قیّ است ک�ھ نحنھ شیعھ است نھ اسلام است و نھ دین آخرالزّمان . و نھ امامتش دارای » تجلیّ«باشد و شیعھ بدون 
  بخش بشریّت باشد . 

  
  

  لی اکبر خانجانیع                                                                                                              
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  بسم اللّه الواحد
  
  

و ت�ا  ان است . تا از ھر چیزی نگذری بھ حقّ آن چی�ز نم�ی رس�ی .راه رشد و تعالی انسان در جھاز خود گذشتن تنھا  -١
  از خود نگذری بھ خود نمی رسی .

  
 -وّم و ت�ا از ن�ان نگ�ذری (م�وت د ان نمیرس�ی و ج�اودانگی را نم�ی ی�ابی.سرخ) بھ جان� -ی (موت اوّل تا از جان نگذر -٢

ذات�ی و  تب�ھ ھویّ� سیاه) -ز جان نمی رسی . و تا از نام و آبرو نگذری (موت سوّم زرد) بھ مقام سیری و قناعت و لذتّ ا
  سفید) .  -رم شوی (موت چھازان و محبوب خود نگذری بھ دل نمیرسی و اھل دل نمیرسی . و تا از عزیمعنای وجود نمی

  
بھ�ا از ن�ام اس�ت و گذش�تن از محبو اھلش می داند کھ گذشتن از جان آسانتر از نان است و گذشتن از ن�ان آس�انتر از و -٣

  جمع آن سھ موت سخت تر است . 
  
ذرد و ینکھ فقیر نشود از ج�ان خ�ود م�ی گ�ذرد . و ب�رای اینک�ھ ب�دنام و ب�ی آب�رو نش�ود از ن�ان خ�ود م�ی گ�آدمی برای ا -۴

تی از چی�زی بایس� برای اینکھ عزیزان و محبوب خود را از دست ندھد از نام و حیثیّ�ت خ�ود م�ی گ�ذرد . و امّ�ا بخ�اطر چ�ھ
  عزیزان و دوستان و محبوب خود بگذرد ؟

  



 ٩۶

خان�ۀ  خ�ویش از ت�ھ س�فرۀ آیا برای چھ آدمی از چیزی می گذرد بھ اختیار ؟ حقیق�ت اینس�ت ک�ھ انس�ان ب�ھ اختی�ار اصلاً  -۵
ال ح� ن در ھم�ھخویش ھم نمی گذرد . آدمی حتیّ رودۀ خودش را در مستراح ھم بھ اختیار خ�ودش تخلی�ھ نم�ی کن�د . انس�ا

  یک تاجر است و معاملھ می کند . مگر اینکھ عاشق باشد و یا مجذوب و مفتون .
  
لبک�ار ط، ب�از م�ی س�تاند و ب�از ھ�م ش پرید صد چندان آنچ�ھ را ک�ھ دادهھمین دلیل آنگاه کھ آن عشق و جذبھ از سر بھ -۶

  می ماند . 
  
ب�ھ  اتش حاصل چیزھائی است کھ از دس�ت داده اس�تا اینحال در پایان عمر زیباترین دوران زندگی ھر کسی در خاطرب -٧

  اختیار . 
  
ی ی خ�اطرۀ خوش�ی از خ�ود ب�ر ج�ای نم�کند و ھیچ اث�ر ی�ا حتّ�یچ کار زیبائی نمیابگرش ھآدمی ھرگز بواسطۀ عقل حس -٨

  . نھد
  
   .گی نامیده می شود یک لطف الھی بھ انسان است ھ کھ عاشقی یا جنون و فریب خوردآنچ -٩
  

اس�ت ک�ھ  ایث�ار پیچی�ده ت�رین دروغ�ی اندیشھ و آگاھی و اختیار آدمی مطلق�اً چی�زی بن�ام ایث�ار وج�ود ن�دارد و واژۀدر  -١٠
نام�د  را عشق م�ی از طریق آن حماقت خود رساند و بھ خود می باوراند کھن خود اختراع میکند و بھ ثبت میانسان در ذھ

و ھ��وش  دان�د و نیازھ��ای خ��ود را از چش��مود را خ��دمت میم�ی خوان��د و خیان��ت خ��گی خ��ود را ص��دق و ص��فا و فری�ب خ��ورد
  ! می کند آنھم با چھ منّت و قیمتی خویش پنھان می نماید . و فقط عذابھایش را نثار دیگران

  
نّ�ت حق و شیفتگان اخلاص و تشنگان معرفت ھستند کھ از ھمھ چیز خود می گذرند بی آنکھ بر کسی م فقط شیدایان -١١

و محن�ت ن�د کش�ی م�ی کن گر بدانند و از عالم و آدم طلبک�ار باش�ند . بلک�ھ اگ�ر خ�دمتی ھ�م کنن�د ب�ا منّ�تنھند و خود را ایثار
  . محبّت را بی منّت می کشند

  
نگ�ام ھ�ر رد آدم بودن دارند ب�رای زایم�ان آدمیّ�ت خ�ود از ھرچ�ھ ک�ھ لازم باش�د م�ی گذرن�د . درواق�ع ب�ھ ھآنھائی کھ د -١٢

ا ایم��ان آنھ��ز. از و ب��رون افکن��ی م��ی کنن��د و میرون��د وی و ع��اطفی خ��ود را م��ی زاین��دزایم��انی ھم��ۀ مایمل��ک م��ادیّ و معن��
  اطرافیان بھ منافع بزرگی دست می یابند ھرچند کھ ھرگز کودک را نمی بینند . 

  
آگ��اه . س��الگی ب�ھ بع��د ج��ز در از دس��ت دادن�ش خی��ری مان��دگار ن��دارد ب�ھ جب��ر ی��ا ب��ھ اختی�ار ، آگ��اه ی��ا نا آدم�ی از چھ��ل -١٣

  عارفان با آگاھی و اختیار بھ استقبال باختن می روند . 
  

و  م�ادی س�ت ب�ھ لح�اظنکھ بھ جاودانگی می اندیشد و در راھش می رود بھ راه از دست دادن یافت�ھ ھ�ا وارد ش�ده اآ -١۴
  ، عناصر تباه شده و ویرانگر و باطل را دفع می کند . معنوی و عاطفی. چون جاودانگی

  
و  ج��ان و ن�ان و ن��ام و ھمس��ر و فرزن��د و دوس��تان از ت�و رفت��ھ باش��د ح��بّ چی�زی رخ م��ی نمای��د ک��ھ ھم��آنگ�اه ک��ھ ح��بّ  -١۵

  براستی مستحقّ حبّ است و آن خود دل است .
  

 و! چند صباحی ھم ب�رای خ�ود دل ب�اش ن�ھ میھمان�ان حرام�ی کندی دل می شوی: دل شده مھ چیزتآنگاه کھ دل از ھ -١۶
  شقی و دل نشناس دل . 

  
  ھ عیبی دارد کھ مدتّی ھم فقط بخاطر خود دل زندگی کنی و اھل دل باشی نھ گل . چ -١٧
  

  نگاه کھ ھمھ از دل رفتند خود دل در تو رخ می نماید و دل از ھمھ می برد . آ -١٨
  

ل ب�ھ ھ آن را تب�دیھمۀ شکست ھا و بطالت ھا و عذابھا و تباھی ھای آدمی از ستمی است کھ بھ دل خویش می کند ک -١٩
  زبالھ دان و سمساری و یا فاحشھ خانھ می سازد و یا گاو صندوق . 

  
عن�ی دل . یدکن�د و ن�ھ م�ی رود و ن�ھ م�ی می�ررگ�ز ن�ھ دروغ م�ی گوی�د ن�ھ خیان�ت میچیزی را دوست داشتھ باش کھ ھ -٢٠

  خویش را . دل را برای دل و نھ برای دلبری و دلدادگی . 
  



 ٩٧

ۀ وزه و فاحشھ ای کشانیدی اینک وقت آنست کھ خود دریوزه و فاحشگی و فاحشگی ھر دریعمری دلت را بھ دریوز -٢١
  دل خویش باشی و خدمتش کنی و پاسداریش نمائی تا ھیچ دد و دیوی بھ سرقتش نبرد . 

  
ش�ود  کثافات دنیا را از این مقدسّ ترین جای کائنات پاک کن تا صاحب حقیقی اش یعنی خالقش وارد وخدمت دل کن  -٢٢

  و مقیمش گردد و تو را برای ابد از فاحشگی برھاند . 
  

 دل تو چیست ؟ دل تو چیزی نیست بلکھ کسی ھست . آن کس کیست ؟ آن کس جز روح تو نیست کھ از آیا می دانی -٢٣
دارد ز رخسار براوحشت فواحش و دد و دیو در پردۀ غیب است و در حجاب است . این اراذل را از دل بران تا دلت نقاب 

  و ھمنشین تو گردد و تو را تا ابد از غیر بی نیاز کند . 
  

، خ�داو سیاه مباش ان�دکی ھ�م بیرن�گ ب�اش. س�فید س�فید مث�ل رن�گ آب. ب�ھ رن�گ  بنفش واینقدر سرخ و زرد و آبی  -٢۴
  . رنگھا را از دل بزدا تا رنگ خدا . اینھمھگ دلرن
  

  . بابت ستمی کھ بر او روا داشتھ اینتقامی در دو عالم از برای تو متصوّر نیست الاّ انتقام دل توست از ا -٢۵
  

؟ آی�ا ج�ز ع�زّت دل خ�ویش م�ی ھراس�ی ھمچ�ون م�رگرا از ب�ی رنگ�ی و ب�ی ص�احبی و آزادی و پ�اکی و س�لامت و چ -٢۶
  شگی و خودفروشی ھنر دیگری برای زیستن نداری ؟فاح
  

در  درآن روز کافران خ�ود را ب�ا ص�ورت«ئی و بیکسی دل می ھراسی ؟ پس در روز قیامت چھ می کنی ؟ آیا از تنھا -٢٧
ل ؟ زیرا با دیدار صاحب و جم�ال د می دانی چرا -» آتش دوزخ سرنگون می سازند و می گویند ای کاش خاک می بودیم 

ھم از دل  ھ حتیّ خاکر روز لقاء الله می بینی کھ چیزی از دل در تو باقی نیست کھ با صاحبش دیدار کند می بینی کخود د
  تو پاکتر است پس خود را در دوزخ سرنگون می کنی تا شاید پاک شوی و لایق دیدار گردی . 

  
رت ص�باحی ھ�م میھم�ان دل ت�و باش�د و عم� س تا دیرتر نشده دل از خاک پاک کن تا ھم لایق مالک دل باشی تا چن�دپ -٢٨

ر ب�بن�ام عش�ق  ھدر نباشد و ھم ھمنشین اھل دل گردی و بھ خون مردم ھم تشنھ نباشی و عزیزانت ھ�م بواس�طۀ منتّ�ی ک�ھ
  آنان نھاده ای از تو بیزار نباشند و بھ مرگت شاد نشوند . 

  
ت و آی�ا دل ب�ھ کس�ی داده ای ک�ھ آن ک�س ب�ھ خون�یا دل بھ چیزی داده ای کھ آن چی�ز ب�ر س�رت خ�راب نش�ده باش�د ؟ آ -٢٩

ی�دی ک�ھ ز تج�ارت پلتشنھ نباشد ؟ و آیا کسی را بھ دل راه داده ای کھ بخونش تشنھ نباشی ؟ پس عبرت بگیر و توبھ کن ا
و ی . ن�ھ ت�لش�ان ج�ا کن�بنام عشق براه انداختھ ای . تا مابقی عمر را ھم دریوزۀ دیگران نباشی ت�ا از آن�ان دل ب�ری و در د

یا کسی  اه مده . ورلایق دل کسی ھستی و نھ کسی لایق دل تو . دل از آن خداست و تو خانۀ خدائی . غیر خدا را بھ خود 
  را کھ غیر خدا را بھ خود راه نمی دھد . 

  
ز دس�ت ا ان و از نان و از نام و از خان و از مان و معشوقھ ھایت یکایک . و آنگاه از دلت دل بک�ن ودل بکن از ج -٣٠

  سرش بردار و خیانتی کھ بھ او نموده ای بھ پای او منویس و او را سرزنش و تحقیر و محاکمھ مکن . 
  

ز ل و بگ�ذار س�رّ دل عی�ان ش�ود و زب�انش بی�ان ش�ود و ج�انش ج�وان ش�ود ت�ا خ�دای دل و ی�ا اھ�ل دل�ی ادل بکن از د -٣١
  جانب خدا درآید بھ نزد دل . 

  آنچھ خود داشت ز بیگانھ تمناّ می کرد         سالھا دل طلب جام جم از ما می کرد 
  

 بود و تو جز فواحش بھ نزدش نیاوردی . احمق بودی حال عاقل شو . و بشنو صدایش را ک�ھ خط�اب دل فقط عاشق -٣٢
  بھ تو می گوید کھ : ھان ! ای احمق بیا ! 

  
ای و  زنجیر و در ھزاران ج�ا اج�اره دادهبی شک نمی توانی بھ ندایش پاسخ گوئی چرا کھ او را بھ ھزاران غل و  و -٣٣

  سویش را نمی یابی و آدرسش را نمی دانی . 
  

ش��ود ت��ا از اس��ارت ناس��د و ت��و را بس��وی دل��ت رھنم��ون میس بی��اب اھ��ل دل��ی را ک��ھ ص��دای دل و زب��انش را م��ی شپ�� -٣۴
  برھانیش و بھ خانھ بازش گردانی . 

  



 ٩٨

کس��ی را  .در بن��د آن��ی . بن��دۀ ج��ان و ن��ان و ن��ام و نش��انی . فاحش��ۀ ای��ل و عی��ال و خان��دان و بن��د تنب��انی  بن��دۀ آن��ی ک��ھ -٣۵
نبان�د و ا در ت�و بجرجستجو کن تا تو را از این اسارت ھای ھزار تو برھاند و شھامت رھائی در تو بیدار کند و غی�رت دل 

  د . د و زنجیر سگ صفتی کھ خدمت و ایثارش خوانده ای بگسلاناز این بی غیرتی کھ عشقش نامیده ای بجھان
  

و را ب�ھ ت�ار ما را بپذیر و شفاعت ما را بھ ن�زد ربّ و خ�دایت ب�ر ک�ھ ت�و را پی�امبر عش�ق م�ا نم�ود و م�ا ای دل استغف -٣۶
داری�م از  د ھم منّ�توفسق کشانیدیم و جاکشی شیاطین را حرفۀ خود ساختیم و نامش را ایثار نھادیم تا آنجا کھ بر خدای خ

  اینکھ ھستیم . 
  

ی ھ شده ، دلھای س�نگ ش�ده و م�رده و و ... و بق�ول ق�رآن م�ی بین�ی کس�انی را ک�ھ گ�وئدلھای دیوان ،دلھای مریض  -٣٧
س ک�ھ ب�ھ ه ان�د از ب�دلی ندارند . اینان مشمول عذاب خداوند دل واقع شده اند از بس ک�ھ ب�ھ دلھ�ای خ�ود خیان�ت ک�رد اصلاً 

ود را دوس�ت فرزن�دان خ� اھل دل جفا کرده و بھ جفاکاران دل داده اند . و آنگاه می بین�ی آنھ�ا را ک�ھ حتّ�ی ق�ادر نیس�تند ک�ھ
نھ�ا را آو برخ�ی از  یرا دلھایشان بھ امر خ�دا از اطاعتش�ان خ�ارج ش�ده اس�تخود را دوست بدارند . ز اصلاً بدارند و بلکھ 

ا ع�ذابی ه ان�د . آی�می بینی کھ چون دیوانگان بھ ج�ان خ�ود افت�اده ان�د و از خ�ود انتق�ام م�ی گیرن�د و سرس�پردۀ اش�قیاء ش�د
  ھولناکتر از این ممکن است ؟

  
را از  ی کنی ؟ آیا پنداشتی کھ دلت ص�احب ن�دارد و ح�قّ خ�ودی فرزند آدم این چھ جنایتی است کھ در حقّ دل خود ما -٣٨

آی�ا  .م�ی طلبن�د  تو نخواھد گرفت ؟ درحالیکھ حتیّ ناخنھا و موی بیجان ت�و در آن روز از ت�و مؤاخ�ذه م�ی کنن�د و قص�اص
  پنداشتھ ای کھ ھرچھ کھ بخواھی می توانی با خودت بکنی و حسابی در کار نیست؟

  
  قرآن .» م آیا از بابت این الطاف ھیچ شکر نمی کنید ؟، گوش دادیم و دل دادیبھ شما چشم دادیم «  -٣٩
  

  سپارند .  ھ جان خود دل بدھید و حتیّ بھ نان و پول و پلو دل بسپارید . بسیاری فقط بھ شیاطین دل میای کاش کھ ب -۴٠
  

ه آنھ�ا را خ�ود را نث�ار ک�رده ان�د و بناگ�ابسیاری را می بینی کھ بھ پفک و کولا و آدامس و تخمھ و بستنی تمام دل  و -۴١
  در ھیبت یک شامپانزه یا جوجھ تیغی می بینی و گاه موش کور و خفاش . 

  
 یم دیدم کھ دل بھ س�وراخی بس�تھ بودن�د بغای�ت کثی�ف و چ�رکین و م�تعفنّ ک�ھ گ�وئی چی�زی زش�ت ت�ر وو جماعتی عظ -۴٢

ن از ھم�ھ و برخ�ی ھ�م م�ی فروختن�دش . و ھمچ�ون ج�ذامیامشمئز کننده تر از آن در جھان نیست . برخ�ی م�ی خریدن�دش 
  فراری و منزجر زخمھای خود را می لیسیدند در تاریکی ھا و در پای ماھواره ھا. 

  
 وھ خ�ون و ادرار و م�دفوع خ�ود بس�تھ بودن�د و ش�بانھ روز نگ�ران و در ح�ال ان�دازه گی�ری و تجزی�ھ ب�و گروھی دل  -۴٣

  کھ ساختھ شده بود از چرک و فساد و سموم و زھرھائی کشنده.تحلیل آن . و داروھائی می خوردند 
  

ده ب�ود کھ تمام دلشان در گرو یک شماره بود . شماره حساب بانکی کھ در آن مقداری پول تل انبار ش و گروھی دگر -۴۴
  از بابت فروشی کھ با دل خود کرده بودند . 

  
ینھ س�محبوس بود و آنگاه کھ بھ رختخواب م�ی رفتن�د دل در  گروھی دگر کھ دلھایشان در گاو صندوقھائی پولادین و -۴۵

   رند .س حیات داشتھ باشند و بناگاه نمینداشتند و لذا در نزدیکی این صندوقھا می خوابیدند کھ احسا
  

فتھ ب�ود متمدنّ تر و دانشمند و روشنفکر کھ تمام دلشان تبدیل بھ قطعھ کاغذی در قاب عکسی قرار گر و نیز گروھی -۴۶
  مدرک تحصیلی شان بود .  کھ
  

  نی نخواھی یافت . جبراً ی فرزند آدم از بابت آنچھ کھ از دل خود فروختھ ای در دو عالم ا -۴٧
  

ی دادند و ب�ھ اردھا آدمیزاده کھ قلوبشان در صدھا غل و زنجیر بستھ شده بود و در خیابانھا شعار آزادی مو امّا میلی -۴٨
  ده اند . ک و مھر کرداشتند کھ این حکومتھا ھستند کھ قلوبشان را بھ بند کشیده و لاگلولھ بستھ می شدند . آنھا می پن

  
ھ در ا دیدم کھ در اماکنی خاص بر آتش می رقصیدند و پایکوبی می کردند . خوب کھ نگریستم دیدم ک�رو گروھھائی  -۴٩

بع�د از ای�ن  وس�ر م�ی دادن�د . » ای عش�ق ی�ا عش�ق«حال پاره کردن غل و زنجیرھائی بودن�د ک�ھ ب�ر قلبش�ان ب�ود و فری�اد 
  د . ، عشق بوکنجھبھا. و نام این شکردند در رختخوارا شکنجھ میخود می رفتند یکدیگر معرکۀ جنون آمیز بھ خانھ ھای 
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ند و واخر مرضی پیدا شده بود کھ بواسطھ اش کسی جرأت نم�ی ک�رد ک�ھ ب�ھ دیگ�ران دل بدھ�د ی�ا دل بس�تااو امّا این  -۵٠

ا ای�دز رد . ن�امش وکلاً تجارتی عاشقانھ نماید . این مرضی کھ نظیرش در تاریخ نبود ھر نوع عشق بازی را حرام کرده ب�
  گذاشتھ بودند و من آنرا سرطان دل می نامم و جذام روح کھ عذاب دل فروشی است . 

  
مس�ر خ�ود ھمی چرخید . عدهّ ای خ�ود را ف�دائی » ایثار«این فلاکتھا و ھلاکتھا بر محور واژه ای بنام  و ھمھ و ھمۀ -۵١

د . و برخ�ی ار می آمدن. و برخی ھم فدائی خاندان خود بھ شم می دانستند . عدهّ ای ھم فدائی فرزندان خود تلقیّ می شدند
اض�ی رھ دل توس�ت خود را فدائی خلق می دانستند و حتیّ فدائی خ�دا ؟! ایث�ارگر مب�اش ، ع�ادل ب�اش ! یعن�ی ب�ھ ح�قّ ت�و ک�

  باش و دل دیگران مخواه . 
  

انم ، بھت�ر ود . ب�ھ او گف�تم : آھ�ای آق�ا ی�ا خ�کھ برگرفتم خندۀ زرد ابلیس را دیدم کھ مست پیروزی ب» ایثار«رده از پ -۵٢
س�ت و ف�ال ک�رده ااست بحال خود ھم بخندی زیرا تو ھ�م خ�ود را قرب�انی و ف�دائی خ�دا م�ی ن�امی و اینک�ھ خداون�د ت�و را اغ

  برای پرستش او مبتلا بھ دوزخی و در فراق ابدی . 
  

ج�ز ت�ن  ! ح�ال بنگ�ر ک�ھ از ت�ودل را ف�دای خ�ود س�ازی نی ن�ھ اینک�ھی فرزند آدم آیا بھتر نبود کھ خود را فدای دل کا -۵٣
  لش رنجور و گندیده ای باقی نمانده کھ دماغ روح دلت را ھم ھنوز می آزارد . 

  
ج�الی مم براستی کھ تو قربانی بازی با عشق ھستی . آیا ھنوز ھم چی�زی ب�رای ب�ازی ک�ردن داری؟ و ی�ا ای فرزند آد -۵۴

  ست . حسرت و لعنت تو دیگر ھیچ توان و زمانی برایت باقی نگذاشتھ ا برای بازی نمودن ؟ نالھ و افسوس و
  

ن�دد . و چ�ھ برماید کھ بر دل ریاکاران قفل می زند و دلھایشان را مُھر می کند و راه ورود بھ آن را م�ی خداوند می ف -۵۵
انس�تن ، ن و ق�در ددن از دیگ�راریائی ب�دتر از اینک�ھ آدم�ی نی�ازش را ن�از کن�د و تب�دیل ب�ھ ایث�ار نمای�د و ب�ھ ج�ای طل�ب ک�ر

فتانۀ ص�ائی و دی�و طلبکار باشد و منّت نھد . این عین واژگونسالاری اندیشھ و احس�اس اس�ت . و ل�ذا انس�ان ب�ا اعم�ال ری�
ازیچ�ۀ وچ ش�ده و بپ�خودش بر دل خود مھر و قفل می زند و آنرا از کار می اندازد و لذا بی اراده و بی احساس و ھیچ و 

  ز خود می شود . اشقیائی بدتر ا
  

 . ای�نیکن�ی کس�ی را ک�ھ ب�ھ خ�ونش تش�نھ ای. بن�دگی مری و رھائی ن�داریکھ ازش نفرت دا چھ بسا مبتلائی بھ کسی -۵۶
  انتقام دل است از بابت اینکھ خیانت کردی بھ کسی کھ دوستت می داشت . 

  
ود کھ ھس�ت . آنگ�اه ک�ھ ارادۀ ی شک آدمی صاحب اختیار دلش نیست ولی صاحب اختیار ذھن و عقل و تشخیص خب -۵٧

کن�د و  ت اطاعت میعقلی و فعلی تو در خدمت دل تو نباشد دلت ھم از امر ذھن تو سرپیچی می کند زیرا دلت از امر خدای
ھ ای و ج�ان ب�ین ام�ر دل و اندیش�در صورتی تحت امر تو درمی آید ک�ھ ت�و تح�ت ام�ر ح�ق باش�ی وگرن�ھ ھم�واره در نف�اق 

  کنی . می
  

رک کن�ی و ید تفاوت ام�ر دل و ام�ر ش�کمت را دره بدنبال اھل حق می رود آنرا تبعیّت کن . ولی قبل از آن بادل ھموا -۵٨
  ارادۀ پائین تنھ ات را امر دل نپنداری و شکم درد خود را دل درد نخوانی . 

  
ش را ب�ھ اص�رار کن�ی درب�ل بالاخره در ھمین دنیا اھل دنیا را ترک می کند و ن�ااھلان را بخ�ود راه نم�ی دھ�د و اگ�ر د -۵٩

  روی تو می بندد و تا ابد پشت درب دل باقی می مانی . 
  

نی م�او ھمراه شوی وگرنھ پش�ت درب دل میرود و بھتر است کھ تو ھم با او ھمکار دل بالاخره بسوی موت سفید می -۶٠
  و می میری . 

  
حب حقیق�ی تیار از مال و جان و نان و نام و مردم و ایل و عیال و نژاد ، دل می کن�ی و دل را ب�رای ص�اپس یا بھ اخ -۶١

  اش مھیاّ می کنی و یا دل در سینھ ات سنگ می شود . چھ بسا دلی انتحار کند از فرط ظلم صاحبش . 
  

آدمھ�ا  د استفاده مکن . دلت را فریب مده . چ�ھ بس�ا ک�ھز دل بعنوان کھنھ دستمالی برای پاک کردن کثافات نفس خوا -۶٢
  فریب دلشان را می خورند و این انتقام دل از صاحبش می باشد . 
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وب ا دوست می دارد و تو کس دیگری را . آدمی را جز این مشکل و معمائی نیست . آنکھ دل را س�رکدل تو کسی ر -۶٣
  ت . و نھی می کند و بھ ھوس خود عمل می کند ھمواره نادم است و خود را لعن می نماید . این لعن دل اس

  
ھ ک�. آدمی را خط�ا و زن�ائی بزرگت�ر از ای�ن نیس�ت بّت حق حساب و رشوه می خواھدآدم احمق و شقی ھمواره از مح -۶۴

ر م�ی ل را ب�ھ دودھ�د و آنگ�اه دچھ کھ پول می ری�زد تع�ادلی رخ نمیدل را در یک کفۀ ترازو می نھد و در کفۀ دیگرش ھر
  ست . ااندازد و دیوانھ می گردد و بھ چند سکۀ ناخالص تمام محبّت را می فروشد و این خسران در دو جھان 

  
جّ�ت تم�ام حنسان روبرو می کند تا بر او د شقی ترین و بولھوس ترین آدمھا را با مھربانترین و اھل دل ترین اخداون -۶۵

  کند تا نگوید کھ کسی نبود کھ مرا برای خودم دوست بدارد پس من خودم را ارزان فروختم . 
  

د دان�ست داشتن را در شأن خود نمیکھ دورچند کھ تمام ھنر آدمی در دوست داشتن است نھ دوست داشتھ شدن . آنھ -۶۶
  تاب تحمّل دوست داشتھ شدن را ھم ندارد . معشوق شدن اجر عاشق بودن است . 

  
نھ�ا ھ�یچ ی�ار ته کھ بھ جبر یا بھ اختیار دل از ھمھ می کنی قیامت تو در ھمین دنیا برپا شده است . ت�ک و و امّا آنگا -۶٧

ر ه اس�ت . اگ�اھت عیان می گ�ردد . آنچ�ھ ک�ھ م�ی بین�ی ب�س تل�خ و کش�ندو یاوری نداری و ھمۀ نھان وجودت در مقابل نگ
ود شو آغاز میصاحب دل نمائی سعادت ت تصدیق کنی کھ این توئی و از توست و توبھ کنی از ھمۀ معشوقھایت و روی بھ

نت ش�ر دش�منامح ب�دانی دل�ت ص�حرایو بالاخره بھ کام دل می رسی . و امّا اگ�ر س�تمی را ک�ھ بخ�ود نم�وده ای از دیگ�ران 
ھ ش�ریک مۀ کس�انی ک�شود و تا ابد در دلت از تو انتقام می گیرند و لحظھ ای از آنان رھائی نداری . وجودت بواسطۀ ھمی

  ظلم تو بودند اشغال می گردد و تو آنک تسخیر شده ای و در قبر ھم از آنان رھائی نداری . 
  

ھش�ت بت الاّ اینکھ از دل توست . و بھشتی ھم نیس�ت الاّ رض و درد و گرفتاری و عذابی در درون و برون تو نیسم -۶٨
  ت . دل . سرنوشت تو حاصل معاملھ ای است کھ با دل خود کرده ای . دل ھمان امانت خدا در نزد انسان اس

  
دای ه ای و ب�ا اھ�ل دل و ب�ا خ�. و این بستگی دارد بھ آنکھ ب�ا دل چ�ھ ک�ردت و دوزخ و برزخ، سھ وجھ دل استبھش -۶٩

  دل . 
  

 ا قل�م آگ�اھی و عق�ل و تجرب�ھ و ادراک خویش�تن اس�ت ک�ھ سرنوش�ت دل�ت را رق�م م�ی زن�ی . ای�ن محص�ولو امّا تو ب -٧٠
ایت�اً ب�ھ دل تھایت و نھطبیعی آن است . تو را مستقیماً با دلت ارتباطی و دستی نیس�ت الاّ اینک�ھ توب�ھ ک�رده باش�ی از ش�قاو

ت ج�ودش دل اس�وده باشی . دل شده گی مقام اھل حق است . آنکھ تم�ام رسیده باشی و اھل و مقیم دل شده باشی و دل ش
ل م�وت و ھمۀ اعضاء و ج�وارح و حواس�ش ب�ھ مثاب�ۀ ص�ورت و تجسّ�م دل و موجودیّ�ت دل در جھ�ان اس�ت . و ای�ن حاص�

ص�ۀ عر ل نیست وکھ مقام تنھائی و تفرید و تجرید و توحید دل است . عرصھ ای کھ در دل جز د (ع)سفید است بقول علی 
اودانگی و ج�و ح�ال و قیامت است کھ زمان وجود ندارد و تی�ک ت�اک س�اعت ص�دائی ب�ی معناس�ت . اینج�ا قلم�رو اکنونیّ�ت 

م خلاف�ت . این مق�ا . نھ قبلی ھست و نھ بعدی . ماندن در این مقام ماندن با خداست و صبر با او و در اوحضور حقّ است
  ھانیان است . . اینجا قیامتگاه جھان و جانسان است اللھی

  
 ود وارد ش�ودل عرش خدا و جایگاه خلیفة اللھی توست پس ھیچکس جز خودت در آن آرام و قرار نخواھد گرف�ت . ب�ر خ�

  و بر این عرش بنشین و خودت باش عاشق و معشوق : اینست انسان ! 
  
  

                                                             
  لی اکبر خانجانیع                                                                                                              

  ه.ش١٣٨٧ردادماه م                                                                                                               
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 در وادي تنهائی
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In the valley of soltitude 
 
 
  

  

  

  

  

  

  

  

 

  ه الواحد القهّاربسم اللّ
  
  
  
نھا بود دست بکار خلقت زد . خلقت او ھم شکستن تنھائی و تن خویش است ک�ھ بص�ورت جھ�ان کث�رت تخداوند چون  -١

جم��ال  در واق��ع خ��ود را شکس��ت داد . جھ��ان ھس��تی ب��ا ب��ی نھای��ت موج��وداتش رخ نم��ود . او تنھ��ائی خ��ود را شکس��ت و
، ردک�را ن�ابود  . بدینگون�ھ او خ�ود شکستگی تنھائی خدا و نیز مظھر شکستِ خدا است . و لذا یگ�انگی او ب�ی نھای�ت ش�د

س�ت نھ�ائی و شکتاز تنھائی و بی نیازی و یگانگی و قداست و ابدیّت خود را نابود کرد . و اینک ھ�ر موج�ودی قطع�ھ ای 
دا نس�بت ست و دلیلی بر عدم او . لذا کلّ جھان موجودات قلمرو کفر خ�براندازی او -و نابودی اوست و نشانھ ای از خود 

لا  ی ش�ود یعن�یاثب�ات م�بھ خویشتن است و جمال انکار او دربارۀ خودش . و لذا بواسطۀ جھان و جھانیان فقط ع�دم خ�دا 
ورت ع�دم ص�! جھان ھستی ، جھان بی خدائی است و قلمرو عدم خداست . ل�ذا جھ�ان ھس�تی ھم�ان الھ: ھیچ خدائی نیست

رک تجرب�ھ و د است زیرا وجود ھمان خدا بود کھ نابود شد و جھان محصول انھدام ِ وجود است . پس جھان ھستی قلمرو
ً بی وجودی است . و فقط انسان است کھ این واقعھ را    درک می کند .  تماما

  
لی خدا قبل از نابود سازی خویش برای خ�ویش جانش�ینی ق�رار داد و آن آدم ب�ود . و آدم خلیف�ۀ خداس�ت یعن�ی خلیف�ۀ و -٢

وجود است ، یعنی خلیفۀ تنھائی خدا . و فقط آدم است کھ عدم وجود خدا را درک م�ی کن�د و ل�ذا انس�ان ک�افر اس�ت خاصّ�ھ 
ً وّر و فھم وجود خدا برای انسان کھ وجود خود را ضدّ وجود خدا می یابد ھمانطور کھ تص تجربھ و احس�اس ن�ابودی  تماما
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خویشتن است . انسان برای پذیرش وجود خدا مجبور بھ پذیرش عدم خویش است . انسان برای اینک�ھ بتوان�د خلیف�ۀ خ�دا 
  باشد بایستی نابود شود . این نابودی ھمان تنھائی است.  این تنھائی ھمان خداست . 

  
 ی از وجود خداست کھ محکوم بھ مرگ و نیستی است مگر اینکھ قبل از مرگ و نیستی اش ، عدم خ�وداانسان قطعھ  -٣

ابودی ی�ا ود . این ن�را پذیرا گردد و وجود خدا را از خود آشکار سازد . کھ بھرحال انسان بعنوان یک موجود نابود می ش
ائیت او فت�ھ ش�ود خ�دد و یا بھ جب�ر رخ م�ی دھ�د . اگ�ر ب�ھ اختی�ار پذیربا اختیار پذیرفتھ می شود و محلّ ظھور خدا می شو

  باقی می ماند و در غیر اینصورت ھیچ چیزی از او باقی نمی ماند . 
  
ام�ل و خود را درک و تصدیق می کند تنھا می شود . او ھمان کسی است کھ برھمن یا امام و یا صوفی ک آنکھ نابودی -۴

ل . ای��ن جُ�ی�ا انس��ان کام�ل و م�ؤمن مخل��ص . و ی�ا درویش�ی آواره و پریش��ان و آس�مان  ع�ارف واص�ل نامی�ده ش��ده اس�ت و
نس�انھائی خ�تص چن�ین اتنھائی بدون تردید توأم با فقر و دربدری نیز می باشد و لذا ت�وأم ب�ا بیم�اری بس�یار وی�ژه ای ک�ھ م

ن) ، حاص�ل م و ع�دمیان (آدمی�امی باشد . این بیماری حاصل تقابل وجود و عدم است حاصل محاص�رۀ وج�ود بواس�طۀ ع�د
و ب�ا انب�رد خ�ود  نبرد سائر انسانھا با کسی است کھ عدم خود را پذیرفت�ھ و وج�ودش را ب�ھ خ�دا داده اس�ت . و نی�ز حاص�ل

  ھستی خویشتن است . 
  
موجودات و از جملھ ھستی آدمی ، ا -۵ ً ین واضح است کھ جھان ھستی ِ . ب�ودست یعنی وضعیتّی ب�ین ب�ود و نبرزخ ا تماما

. و ب�ا اس�ت . یعنی حاصل نابود س�ازی وج�ودوجود ھر چیزی از جملھ انسان حاصل نابود سازی خداست بھ ارادۀ خودش 
از  ک�ھ بت�دریج اینحال ھر موجودی بھ مثابۀ قطعھ ای از این وجود ِ شکس�تھ ش�ده اس�ت و ل�ذا دارای ب�اری از ھس�تی اس�ت

  ھستی جھان تباھی و تخریب و نابودی است . دست می رود و نابودی اش آشکار می شود . و لذا جھان 
  
ً جھان ھستی موجودات  -۶ ی ست . بھ بیان دیگر ، جھان ھستی ی�ک ھس�تی ِ م�وقتی اس�ت ول�ابرزخ بین بود و نبود  تماما

ت زی�را فق�ط خ�ود دال ب�ر خلیف�ھ ب�ودن انس�ان اس�» درک«فقط انسان است کھ برزخیّت ای�ن ھس�تی را درک م�ی کن�د ، ای�ن 
ی س�ت و ن�ابودھ است کھ عدم را درک می کند . پس انسان ھمان خدائی است کھ ناظر ب�ر ن�ابودی خویش�تن اوجود جاودان

  خود را درک می کند . این ادراک ھمان خداست . 
  
 ور انسان ذاتاً برخاستھ از تشخیص وجود و عدم اس�ت . ای�ن تش�خیص گ�وھرۀ ذات�ی ھ�ر فھم�ی م�ی باش�د ھر ادراکی د -٧

 اودانھ اس�تج. یعنی انسان بعنوان حیوانی صاحب فھم ، حیوانی صاحب گوھرۀ یگانگی و وجود  ھر احساس و تجربھ ای
دا در م�ان حض�ور خ�یعنی خلیفۀ خداست . این خلافت بستر ھر ادراکی اعم از ذھنی یا حسّی و یا عاطفی می باش�د . ای�ن ھ

ین ب�ود و ب�خ�ی انس�ان اس�ت ک�ھ خ�ود را بشر است کھ بھ او احساس تنھائی می دھد . این احساس برخاس�تھ از وض�ع برز
 میقت�ر باش��دعنب�ود س�رگردان م�ی یاب�د . در واق�ع فھ��م انس�ان درب�ارۀ ن�ابودی اش موج�ب تنھ�ائی اوس��ت . ای�ن فھ�م ھرچ�ھ 

  تنھائی اش نیز شدیدتر است . 
اس�ت . ھائی و قدرت ادراک ھر دو امری واحد است و آن حاصل تشخیص بین بود و نبود در خویش�تن پس احساس تن -٨

و شکس�ت  این ھمان واقعۀ شکستھ شدن تنھائی و وجود خداست کھ در انسان حضور دارد . انسان ھم�ان خ�دای شکس�تھ
ً خورده است بھ ارادۀ خویشتن کھ خود را در مھلکۀ نیستی انداختھ اس�ت . وج�ود انس�ان  .  مھلک�ھ اس�ت حاص�ل ای�ن تمام�ا

  و لذا تنھائی شدیدتری نیز ھست .ھرکھ این مھلکھ را بیشتر دریابد دارای قدرت ادراک 
  
از ھ�ر  وند و فھم نمی کند کھ در حال نابودی است واقعاً نابود شده اس�ت و ل�ذا ق�درت تش�خیص ھ�م ن�دارد آنکھ نمی بی -٩

  شعور و معرفتی ھم عاری است و لذا کمترین احساس تنھائی ھم ندارد این ھمان کافر مطلق است . 
  

ی نور معرفت ھمان نور وجود است . یعن� اصلاً یزان تشخیص و معرفت است . و ممان میزان وجود در ھر انسانی ھ -١٠
 .ر م�ی یاب�د خداوند ھمان ن�ور معرف�ت اس�ت . و انس�ان بمیزان�ی ک�ھ دارای ای�ن ن�ور اس�ت نیس�تی خ�ود را ش�اھد اس�ت و د

  ھستی ھمان درک نیستی است و نیستی پذیری . 
  

از  ود حقیقی و یگانھ و ابدی ھم�ان ن�ابودی فھ�م ش�ود مث�ل وج�ود خ�دا قب�لنابودی است بشرط آنکھ وج تنھائی ھمان -١١
  خلقت عالم . 

  
زل�ی و ی کھ یک قطعۀ نابود شده از وجود ازلی خداست اگر بخواھ�د از ن�ابودی نج�ات یاب�د و ب�ھ وج�ود او حال انسان -١٢

ً بمتحّد گردد . گام ابدی برسد بایستی جسماً نابود شود و روحاً با کلّ سائر قطعات متلاشی وجود ،  بس�وی فق�ر  ھ گام جسما
ده تا زمانیکھ شد ِ نابود و مرگ و نیستی و تنھائی برود تا روحاً بتواند با کلّ جھانیان متحّد شود . زیرا یک قطعھ از وجو

  ھنوز نیروی باقیمانده از وجود ازلی را داراست میل بھ اتحّاد با جھان ندارد . 



 ١٠۴

  
رای نک دارد و ب�ھ آن امی�دی اب�دی ب�کمتلاش�ی ش�دۀ ازل�ی ، ارتب�اطی دلخوش� ع�اتی از وج�ودتا زمانیک�ھ انس�ان ب�ا قط -١٣

اور و خ�ود را ب� گیردی خود قرار نگرفت�ھ و ن�ابود ش�دسعادت و وجود ابدی دارد تنھا نشده و لذا در قلمرو قحطی وجود ف
ی�د قط�ع ام لاً ک�امتلاش�ی ش�دۀ وج�ود درک نمی کند و طالب آن وجود یگانھ و ابدی نم�ی ش�ود . ت�ا انس�ان از ھم�ۀ قطع�ات م

  بدی آماده نیست . ا -نکند و تنھائی را نپذیرد برای پذیرش وجود ازلی 
  

س�ان مجب�ور تھ بکش�د و بخش�کد و ان کاملاً امّا این قطع امید از موجودات دیگر تا آن حدّ کھ منبع تغذیھ آن موجود  و -١۴
 ر ی�ک رابط�ۀدغای�ت چیزھ�ای دیگ�ر برس�د . و چن�ین غ�ایتی فق�ط  بھ تنھائی خود شود وقتی امکان م�ی یاب�د ک�ھ انس�ان ب�ھ

ک��د و ب��ھ عاش��قانھ رخ م��ی نمای��د زی��را انس��ان در عش��ق ب��ھ چی��ز دیگ��ری روح آن چی��ز و تم��ام منب��ع وج��ودی اش را م��ی م
 ه ازا قطره قطرآخرش می رسد . در روابط غیر عاشقانھ انسان تا آخر عمرش ھم ھنوز بھ سائر چیزھا امیدوار است زیر

  .  جوھرۀ وجودی چیزھا استفاده می کند و لذا تا ابد بھ آنھا امیدوار است تا بھ او ھستی ابدی بخشند
  

 خ�ود ب�ھ مص�رف میرس�اند و تم�ام نسان بھ میزانی ک�ھ ک�لّ ت�ھ مان�دۀ ج�وھرۀ ھس�تی خ�ود را در جری�ان درون گرائ�یا -١۵
ین ت�د و در چن�ود . یعن�ی ب�ھ عط�ش ب�رای غی�ر م�ی افشود یعنی بر آستانۀ نیستی خود قرار می گی�رد ذات�اً عاش�ق م�ی ش�می

ل�ین موج�ود وضعی نخستین کسی کھ از راه برسد معشوق واقع می ش�ود . مث�ل زال�وئی ک�ھ دچ�ار ب�ی خ�ونی ش�ده و ب�ھ اوّ 
   !نۀ نابودی زنده می چسبد تا خود را از قحطی نجات دھد . عاشق درست مثل یک زالو است ، یک انگل کامل در آستا

  
س�تحقاق تنھ�ا ش�دن را ن�دارد یعن�ی ا نسان از کلّ وج�ودش در رواب�ط ب�ا ع�الم و آدمی�ان ظل�م زدائ�ی نکن�د اس�تحقاقتا ا -١۶

  وجود یافتن . 
  

مل می کند کھ در آن محبّت نباشد بر ظلم عمل می کند . در واقع قلبی کھ دارای محبّت نیست ظالمانھ ع ھر رابطھ ای -١٧
  ز نمود . و صاحبش در ھر رابطھ ای ظالم است . پس برای پرھیز از ظلم بایستی از روابطی عاری از محبّت پرھی

  
خ�ود  دیّ یا معنوی خود بخواھد ظالم است . ھر کھ دیگ�ری را ب�رایر کھ دیگری را بعنوان ابزاری برای مقاصد ماھ -١٨

ت ھ�د ب�ا محبّ�بخواھد ظالم است . ھر کھ دیگری را برای دیگری بخواھ�د ع�ادل اس�ت . ھ�ر ک�ھ خ�ود را ب�رای دیگ�ری بخوا
  است و کسی عادل است کھ با محبّت باشد . 

  
، اف�تین خود خدائی ِ خود را خواھد ھموست کھ بالاخره آرا نخواھد با محبّت و لذا عادل ھم ھست و » خود«ر کھ ھ -١٩

  یعنی تنھائی را و وجود را . 
ً رود و بر قلمرو وجود کھ خود بستیزد بسوی تنھائی می ھر کھ با -٢٠ ش�ود یمبۀ لحظھ بھ لحظۀ ع�دم اس�ت وارد تجر تماما

محض ، وجود ابدی ک�ھ ھم�ان ب�ی  وب�ی نی�ازی  تا نھایتاً در کمال تجربۀ نابودی خویش و پذیرش این نابودی در ظرف تن ِ
  تائی ابدی است و عزّت و رضای ابدیست رخ می نماید . و این جمال خداست . 

  
 یشتن شدن بھ معن�ای واقع�یادی تنھائی ھمان وادیِ  خویش شدن و یگانھ گشتن با تن خویش است یعنی وادی خوو -٢١

  کلمھ . انسان تنھا ھمان خویشتن است و تن ِ خویش . 
  

ب��ا ت��ن یگان��ھ  ،اس��ت ک��ھ در وادی تنھ��ائی» روح«ان م��ش��ود ھنامی��ده می» خ��ویش«ادراک آنچ��ھ ک��ھ  ب��ھ لح��اظ معن��ا و -٢٢
  شود و لذا تن را روحانی می کند و یا روح را جسمانی می سازد . می
  

نس�ان اس�ت و روح ھ�م احس�اس ھس�تی ِ جاودان�ھ اس�ت . در اعدم و قلمرو تجرب�ۀ م�رگ و نیس�تی تن بھ مثابۀ ظرف  -٢٣
د و یگ�انگی ب�و ووادی تنھائی ھستی و نیستی با یکدیگر خویش و یگانھ می شوند و این ھمان موحّد شدن اس�ت . اتحّ�اد 

ت ان وج�ود خداس�وجود است . ای�ن ھم� بھ معنای واقعیّت» واقعھ«نبود بزرگترین واقعھ در جھان خلقت است . این ھمان 
  کھ مظھر یگانگی بود و نبود است . 

  
ر ھا شدن کھ ھمان تن شدنِ  محض ِ خ�ویش اس�ت ھم�ان جری�ان روح را در ت�ن خ�ود گ�رد آوردن و از غی�بنابراین تن -٢۴

ات دادن و نج�بیرون کشیدن و در خود متمرکز ساختن است . پس تن شدن ھمان روح ی�افتن اس�ت و روح را از بیگ�انگی 
  خویش نمودن . 

  



 ١٠۵

ب�ط لحاظ شرایط بیرونی مستلزم فقر است ، فق�ری ک�ھ انتخ�اب م�ی ش�ود . ای�ن فق�ر خ�ود بخ�ود ھم�ۀ روا تنھا شدن بھ -٢۵
می��د از ف��رد قط��ع ھم��ۀ انس��انھا ا ع��اطفی و اجتم��اعی را بت��دریج از ب��ین م��ی ب��رد و تنھ��ائی را ممک��ن م��ی نمای��د . و بت��دریج

  رخ ندھد تنھائی رخ نمی دھد .  متقابلاً وشی می سپارند تا این فراموشی کنند و او را بھ فراممی
  

س واضح است کھ خلقت روح�انی و انس�انی بش�ر بدس�ت و اراده و ت�لاش بش�ر در وادی تنھ�ائی حاص�ل م�ی آی�د ک�ھ پ -٢۶
م�وش ش�دن و انتخاب فقر و دوری از ریاست ھ�ای دنی�وی و ع�اطفی ، س�رآغاز ای�ن ک�ار اس�ت و غای�ت ای�ن ک�ار ھمان�ا فرا

نف�س  ی�د و توحی�دفراموش کردن کلّ دنیا و اھلش می باشد کھ این یک تنھ�ائی کام�ل قلب�ی م�ی باش�د ک�ھ مق�ام تفری�د و تجر
دی�د اس�ت و است . زیرا فقط در این مقام است ک�ھ دل انس�ان آم�ادۀ حض�ور خداون�د م�ی ش�ود . ای�ن حض�ور ھم�ان خلق�ت ج

  مقصود خداوند از خلقت بشر . 
  

دنیا  . نومید گشتن ازمقام تنھا شدن است مترین قلمرو وعنوان یک صفت و احساس کلیّ حاکم بر وجود مھنومیدی ب -٢٧
ائی غای�ت ب�ی وف�ب. ت�ا دنی�ا و اھل�ش ار دی�ن و معرف�تو اھلش و نومید شدن از عزیزان و یاران و نومید ش�دن از آخ�رین ی�

دی در ت�ن ار گرفتن ابیابد و در خود قرار نمی گیرد . قرنرسند و خیانت نکنند انسان امکان ورود بھ اعماق ذاتش را نمی 
  خویش ، اینست تنھائی . 

  
ج�ود ش�ده ک�ھ و» اصالت رابطھ«سان حیوانی اجتماعی است . این تعریف در قرن حاضر تبدیل بھ فلسفۀ می گویند ان -٢٨

ش فق�ط اات اجتم�اعی . انس�ان در حی�را ھمان رابطھ می داند . راه تنھائی در واقع راه نجات از این فلسفھ و اصالت است 
ی�د از و اس�ت و بایک حیوان جھانخوار و حریص و دیوانھ است و باید از آن نجات یابد . انسان در حیات اجتماعی یک دی

  این دیو رھا شود و این ھمان راه تنھا شدن است . 
  

ن ، م�ی آی�د و دل مح�زون م�ی ش�ود و ت� وح بھ تن آید و تن را در بر گیرد و در خود شناور و حل کند ج�ان ب�ھ دردر -٢٩
غ�از آای دیگ�ران م�ت ھ�ا و ع�داوتھخود را بر آستانۀ نیستی می یابد و ان�دوه از ھ�ر س�وئی م�ی ب�ارد . و از طرف�ی دگ�ر تھ

  شود و در رأس آن اتھّام جنون . اینست کھ تنھائی مشتری ای ندارد . می
  

ت . درک پروردگار است . لااقل احساسات برخاس�تھ از انس�ان تنھ�ا ھم�واره چن�ین گزارش�اتی داده اس� تنھائی عرصۀ -٣٠
  تنھایان را ھمنشینان با خدا دانستھ اند و گاه خود خدا و آستانۀ حضورش خوانده اند . 

  
لمرو ادبیات صیفی نداشتھ و با اینحال کلّ قرد تنھائی ! تنھائی ھمواره با واژۀ درد توأمان است . دردی کھ ھرگز تود -٣١

و  ج�وا م�ی کن�دنماندگار جھان را بخود اختصاص داده است و ھ�ر ف�ردی ھم�واره چن�د س�خن از ادبیّ�ات تنھ�ائی را ب�ا خ�ود 
برخ�ی از آن  خود را تسکین می دھد زیرا بھرحال انسان ص�احب روح اس�ت و ھمچ�ون خ�دا در قلم�رو تنھ�ائی ق�رار دارد .

ند و در سلیم م�ی ش�وو این گریز را عشق می نامند و بھ دیگران پناه می برند و برخی از فرط ناچاری بھ آن ت می گریزند
  دریائی اندوه و افسردگی و خون و اشک غوطھ می خورند . 

  
ی��زان دریاف��ت درد و ان��دوه ممک��ن م��ۀ عارف��ان و ح��ق جوی��ان ت��اریخ ، درک حق��ایق را فق��ط در عرص��ۀ تنھ��ائی و بمھ -٣٢
ن م�ی دان�د ی درک عرف�اند . کلّ ادبیات عرفانی جھان ادبیاّت تنھائی است . عطّار نیشابوری درد را عنصر واجبی برادانمی

ن�د و ی�ز م�وج م�ی زنطلب دردی بیشتر می کند . چنین طلب�ی در ک�لام امام�ان ش�یعھ  مستمراً و آنرا می پرستد و از خداوند 
  بخشی از ادبیاّت مقدسّ جھان محسوب می شود . 

  
درت، در معیش�ت، در م�ذھب و غی�ره: ر ق�د، ست دو واقعۀ کمابیش ھمزمان ھس�تند: شکس�ت در عش�قتنھائی و شک -٣٣

  ! شکست در اثبات خویشتن
  

  وجود دارد تنھاست . تنھا بودن ھمان چیزی بودن است و ھستی داشتن و دارای تن بودن .  ھر چیزی چون -٣۴
  

 ون م�ی کن�د ت�ا ھس�تی خ�ود را بعن�وان چی�زی قاب�ل توجّ�ھ و منحص�ر بف�رد ن�ی ک�ھ س�عی در اثب�ات خویش�تانسان بمیزا -٣۵
ً تماادراک  خدایگونھ معرّفی کند تنھائی خود را شدیدتر درک می کند و این ھم�ان درک ھس�تی خ�ویش اس�ت . ول�ی ای�ن  م�ا

  در قلمرو معانی مترادف ھیچی و نیستی است . 
  

شکست در اثباتِ چیزی بودن آن چیز را اثبات می کند ولی این ھمان اثبات ھیچ بودن است . این ھیچی و نیس�تی را  -٣۶
فلاسفھ و عرف�ا ھم�ان وج�ود مح�ض نامی�ده ان�د ک�ھ اساس�ی ت�ر از ماھیّ�ت و ص�فات اس�ت . در واق�ع شکس�ت انس�ان ھم�ان 
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ا ب�ھ قلم�رو احس�اس م�ی رس�اند . ای�ن ھم�ان احس�اس شکست ماھیاّت و صفات اوست کھ ھس�تی مح�ض و ن�اب و یگان�ھ ر
  تنھائی است کھ عین نیستی است در حین ھستی . 

  
  حساس تنھائی ھمان احساس بود ِ نبود است . این ھمان خدائی است و خدا را درک نمودن است . ا -٣٧
  

ق و رزّاق و ق�وی و غن�ی دون تردید س�خن درب�ارۀ خ�دا در قلم�رو احس�اس بش�ری ، س�خن از آن خ�دای ق�ادر و خ�لاّ ب -٣٨
را ھ�م  ھ�ائی اش خ�دامنھای این ص�فات اس�ت ت�ا س�رحدّ نیس�تی . و ل�ذا انس�ان در تن کاملاً نیست بلکھ اتفاقاً سخن از خدای 

 دای جمعیّ�تھمچون خودش اسوۀ فقر و نیستی می یابد ن�ھ ق�درت و ب�ی نی�ازی و ھس�تی . پ�س خ�دای تنھای�ان بکلّ�ی از خ�
  متفاوت است . 

         
ار م�ی ش�ود بھرحال اگر ھم خدا در کمال تنھائی انس�ان حاض�ر ش�ود و ظھ�ور کن�د درس�ت ب�رخلاف ص�فات خ�ود آش�ک -٣٩

ائی من چن�ین خ�دیعنی در کمال فقر و ضعف و رنج و ناتوانی و نیاز و ھیچی و حق�ارت و مظلومیّ�ت . ل�ذا مردم�ان ھ�م دش�
س�مانی خی�الی و آ وم می رسانند ت�ا آب�روی خ�دای واقع�ی می شوند و لذا چنین انسانی را طرد می کنند و چھ بسا بھ قتل ھ

ً را حفظ کنند زیرا وجود چنین انسانی  . میکنند انی را باطلمردم ھم چنین انس عظمت و قدرت او را باطل می سازد و تماما
اریخ ب�ھ ت�ول و در ط� ولی آنگاه کھ او را باطل ساختند و کشتند بناگاه او را کشف می کنند و براستی مظھ�ر خ�دا م�ی یابن�د

. ش�وندجابت ھم میارت میکنند و چھ بسا پرستش او می پردازند و از این اسوۀ ناتوانی و بدبختی طلب شفا و کرامت و قد
  ھمۀ مقابر پیامبران و امامان و قدیّسین در نزد مردمان بیانگر چنین واقعھ ای است . 

  
ک��ھ از خ�ودش ک��ھ عب�ارت اس��ت از امی�ال و غرای��ز و ر انس�انی عب��ارت اس�ت از خ��ود و خویش�تن . انس��ان بمیزان�ی ھ� -۴٠

.  ر ف�ردی اس�تعواطف و باورھایش فاصلھ می گیرد بسوی تنھائی می رود . یعنی تقوا ھم�ان قلم�روی ب�اطنی ِ تنھ�ائی ھ�
رحل�ھ ب�ھ ه ک�ھ ای�ن ماین ھمان روح است کھ از تن جدا شده و تنھا م�ی گ�ردد . ای�ن مرحل�ۀ اوّل تنھ�ائی اس�ت . و امّ�ا آنگ�ا

 س�ت زی�را درال رسید انسان دوباره بھ خودش باز می گردد . در این رجع�ت بخویش�تن دیگ�ر ھ�یچکس در درون ف�رد نیکم
ود دش ک�ھ ج�ز خ�قلمرو تقوی جملگی او را رھ�ا ک�رده و تنھ�ا گذاش�تھ و بلک�ھ ط�ردش نم�وده ان�د . در اینج�ا انس�ان ب�ا خ�و

ھ ز خ�ود فاص�لارحل�ۀ اوّل انس�ان ال تنھ�ائی اس�ت . در منیست ھمنش�ین م�ی ش�ود و تنھ�ائی خ�ود را در م�ی یاب�د و ای�ن کم�
ف�س نل�ذا یس�ت و گیرد و بھ دیگران نزدیک می شود ول�ی ای�ن دیگ�ران عموم�اً او را پ�ذیرا نیس�تند زی�را او نف�س خ�ود نمی

 ورتل�ۀ اوّل بص�. لذا دوباره بھ خود باز می گ�ردد خ�ودی ک�ھ از دیگ�ران پ�اک ش�ده اس�ت . مرحدیگران را ارضاء نمی کند
ان ت�ا از مای�د . انس�حالات عاشقانھ بروز می کند و مرحلۀ دوّم قلمرو فراق است در حالیکھ مرحلۀ اوّل قلمرو وصال م�ی ن

ت بھ خودی سوی دیگران طرد نشود بسوی خودش باز نمی گردد و با خود ھمنشین نمی شود . این رجعت بھ خود ، رجع
ن مق�ام ا انس�ان مجب�ور م�ی ش�ود خ�ودش را دوس�ت ب�دارد . ای�است کھ فقط خودش است و ھیچکس دوستش ندارد . و ل�ذ

  تنھائی است . 
  

ات و زادی رابط��ھ ای تنگاتن��گ دارد : آزادی از اس��ارت چیزھ��ا و آدمھ��ا و نی��ز آزادی از اس��ارت احساس��تنھ��ائی ب��ا آ -۴١
ک�ھ عش�ق  ی اس�تعیتّامیال و حبّ و بغ�ض خویش�تن . ای�ن دو آزادی ام�ری واح�د اس�ت . ای�ن ھم�ان آزادی از اس�ارت وض�

. وان�ده میش�وداست کھ عش�ق ایث�اری خ: عشق بھ تملّک اشیاء و آدمھا ! این آزادی حاصل عشق بِرتری نامیده شده است
ً تنھائی حاصل عشق ایثاری است و این نوع عشق    اشد . بقلمرو توسعۀ آزادی برای خویشتن و سائرین می  تماما

  
ً عشقی غریزی و متجاوز اس�ت کی کھ عشق عامّۀ مردمان است و عشق تملّ  -۴٢ معش�وق  -سادیس�ت و دیگ�ر آزار  تمام�ا

 -د رادۀ ب�ھ خ�و. ول�ی عش�ق ایث�اری ب�ھ ن�وعی اسوی امپریالیزم جھانی می�ل م�ی کن�دآزار و آدمخوار است و جھانخوار و ب
ق ای�ن عش�د . آزاری می نماید و این ھمان تربیت و تنبیھ آن نف�س در خویش�تن اس�ت ک�ھ می�ل ب�ھ آدمخ�واری و س�لطھ دار

ونی اس�ت ھمان ھدف دین است و بستر و راه و روش معرفت می باشد و عشق عالمانھ و عارفان�ھ اس�ت . آن عش�ق فرع�
  و این ھم عشق موسوی : عشق یزیدی و عشق حسینی . 

  
ش�راق المرو اندیشھ ، مولدّ حکمت است و عرفان . و در قلمرو دل و احساس مولدّ مکاشفات روحانی و تنھائی در ق -۴٣

رو س�خن . و در قلم�رکات عظیم و خارق الع�اده م�ی باش�دو الھام و نبوّتھاست . و در قلمرو تن مولدّ کرامت و شفاعت و ب
اب�ط ر قلم�رو رو. و دقلم�رو عل�م مولّ�د نب�وغ و بدعتھاس�تمولدّ بلاغت و نفوذ معجزه آس�ای ک�لام در مخاط�ب اس�ت . و در 

در فراس�وی  ب�ی س�ابقھ و است . و امّا در قلمرو اخلاق مولدّ خلاقّیتھای بی تا واجتماعی مولدّ یادی جاودانھ و سحر آمیز 
د و ایت نم�ی دھ�، فق�ط مری�د مخل�ص و مطل�ق م�ی طلب�د و ب�ھ کمت�ر از ای�ن رض�خیر و شرّ. و امّا در قلم�رو تعل�یم و تربی�ت

  شاگردان و مریدانی کھ می پرورد نیز از ھر حیث بدیع و غیر قابل تقلیدند . 
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لم�رو ش�ھادت مح�ض و ب�ی استی تنھائی قلم�رو حض�ور پروردگ�ار اس�ت . و ل�ذا ورود ب�ھ ای�ن عرص�ھ ، ورود ب�ھ قبر -۴۴
. ی استظام ارزیابفروپاشی ِ کلّ ن نظری و انفعال و سکوت است . و لذا قلمرو اوج گیری اشدّ معانی و ارزش ھا و سپس

ً لذا این تجربھ برای بشر  اس�یر  ران�دازی و ناک�امی و ان�دوه فزاین�ده اس�ت زی�را بش�رب  -تجربۀ مرگ و نیستی و خود  تماما
  خاک است یعنی اسیر نیازھا و ارزش ھا و ضدّ ارزش ھا . 

  
 .ل عشق بھ خدمت و نجات خلایق است بھ قیمت گذشتن از ھمۀ دنیا و آرزوھا و ن�ام و نش�ان خ�ویش تنھائی محصو -۴۵

 ش�ود ک�ھ ھم�ھ مردم�ان م�أیوس ش�ده و بلک�ھ منف�ور ھم�ان ھ�ا م�یزیرا فقط در این قلمرو است کھ انسان بتدریج از نجات 
ل ت�و ت ت�اب تحمّ�چیزش را برایشان ایثار کرده است و کمال تنھائی آنجاست کھ دیگر ھیچ احدی و خاصّھ عزیزترین کس�ان

دا برای�ت خ�س�ت ک�ھ ج�ز را نداشتھ باشند و بگریزند و یا تو را لعن نمایند و آرزوئی جز مرگ ت�و نداش�تھ باش�ند . در اینجا
  ! تنھائی د. و اینستیکی می شوی جبراً . در اینجا تو و خدا ر ذات تو منفور عالمیان گشتھ استباقی نمی ماند خدائی کھ د

  
اف�ت . جودت عاشق نباشی کمترین ادراکی دربارۀ تنھائی نخواھی داشت و در این قلم�رو راھ�ی نخ�واھی یوتا با تمام  -۴۶

مامیّ�ت تعش�ق ب�ھ نج�ات و س�عادت و رش�د معن�وی و کم�ال اوس�ت ک�ھ ت�و در ای�ن راه  ولی بدان عش�ق ب�ھ کس�ی ب�ھ معن�ای
م�رو ت ک�ھ ب�ر قلوجودت را وقف او می کنی ولی او تو را نھ تنھا دوس�ت نم�ی دارد بلک�ھ نف�رت ھ�م م�ی دارد . در اینجاس�

ائ�ل و حن ت�و و او کس�ی ک�ھ ب�یتنھائی وارد شده ای . در این تنھائی البتھّ خود بخود خداوند را کشف خ�واھی ک�رد بعن�وان 
 عش��ق پ��اک و فاص��ل گش��تھ و ب��ھ دل او ای��ن اج��ازه را نم��ی دھ��د ت��ا ت��و را دوس��ت ب��دارد . زی��را خداون��د تنھ��ا ھ��ووی جھ��ان

ت دیگ�ری روحانی است و بھ تو امکان عشق ورزی بھ غی�ر از او را نم�ی دھ�د ت�وئی ک�ھ عاش�ق کم�ال و اخ�لاص و س�عاد
وس�ت ک�ھ در اوند تو را برای خودش می خواھد و لذا ھووی توست . در واق�ع خ�ود ھستی . چون او ھم مثل توست . خدا

س�تی یو ل�ذا ت�و با دل محبوب تو کمین کرده و بھ دلش اجازه نمی دھد کھ تو را دوست بدارد . او مانع بت پرستی توست .
کم�ال  ست کھ ای�نااق از محبوب کسی را دوست بداری کھ مطلقاً وجود و جمال ندارد و این کمال توست . و لذا فقط در فر

  رخ می دھد . 
  

نس�ان موج��ودی تنھاس�ت زی��را در ھ�ر ح��ال کس��ی را دوس�ت م��ی دارد بھ�ر دلی��ل و مقص�ودی . کس��ی ک��ھ اول�ی اص��ولاً  -۴٧
 ب�وبش او رادیگری را دوست می دارد ھمواره از خانۀ دل خود بیرون است و مترصّد بدست آوردن محبوب است ولی مح

عن�ی ت�ن ِ ھ تنھاس�ت یک�ی دھد و او درمیانۀ رابطھ بی خانھ می ماند یعنی بیرون از تن . و اینگونھ است بھ دل خود راه نم
و  ز خان�ھ اس�تااو صاحبی ندارد و خالیست . و او نیز بی مأمن است و در برزخ زن�دگی م�ی کن�د . یعن�ی نف�س او بی�رون 

خان�ۀ دل�ش  ی خ�ود اس�ت یعن�ی خ�ود ِ او در بی�رونروحش فقط با تن خود تنھاست . کسی کھ دیگری را دوست م�ی دارد ب�
  آواره و پشت درب دل محبوب در انتظار ورود است .    

                                                                                              
  لی اکبر خانجانیع                                                                                                             

  ه.ش١٣٨٣                                                                                                              
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  در وادي عشق
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 دل شناسی
 
 
 
 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  

  »ه العشق بسم اللّ« 
  
  
  
یاز او نری بخودش را ایثار دیگخواند و عشق و بھ دیگری را عشق و ایثار خود می کافر کسی است کھ نیاز خود -١
  نامد . می
  
ی را افر و احمقل ایمان و معرفت را برآورده سازی بھ عشق و ارادت با تو می رسد . ولی اگر نیاز کچون نیاز اھ -٢

  برآورده نمائی بھ کینھ و عداوت با تو می رسد . 
  
  ظیفھ را برای خودش ایثار می نامد و ایثار دیگران را وظیفۀ آنھا می خواند . وکافر انجام  -٣
  
ردم مزد و منّت ن داری و ایمان است کھ بھ خدمت بی مبی نیازی بھ دنیا برمی خیزد و لذا غایت دی عشق از احساس -۴

   در جھت بیداری آنان می انجامد . 
  
ً عاشق یعنی مجذوب در ذات پروردگار . و لذا اعمالش  -۵ ویتّ یمان و معنان جز توقع ااز جانب خداست و از مردم تماما

   و تقوا ندارد . 
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   توقع مادیّ و یا توقع محبّت متقابل دارد عاشق نیست .  آنکھ -۶
  
نھاست نیازی آ یبو این مقام  عاشقان حقیقی کسانی جز اولیای خدا نیستند کھ درواقع عاشق فنایند ، فنای خویشتن . -٧
  ایثارشان در قبال خلق .  منشأو 
  
وان�د تاخلاق و صفا و معنویّت نداشتھ باشد عاشق نیست . کسی کھ امر بھ دین و حق پرستی نکند نم�ی  کسی کھ توقع -٨

  عاشق باشد . زیرا کسی کھ عاشق باشد تاب تحمّل تباھی دیگران را ندارد . 
  
وان�د ست کھ از قدرت جاودانگی وجود انسان برمی تابد . لذا انسان ک�افر و سس�ت اراده و ب�زدل نم�ی تاعشق ، نوری  -٩

  عاشق باشد . 
  

  ابطۀ عاشق با معشوق ھمان رابطۀ وجود و عدم است . عاشق ، ھستی بخش است . ر -١٠
  

  راندازی . ب –قام عشق ، اجر جھاد انسان در دین است و نتیجۀ غایت خود م -١١
  

یم قام خدمت با دل و جان بھ معشوق ازل (پروردگار) است کھ در اسارت بشر اس�ت . ک�ھ ی�ا بش�ر تس�لممقام عشق ،  -١٢
ست . ل و ارجح اخدای خود شود و خداوند از وجودش متجلیّ و آزاد گردد کھ این رستگاری بشر نیز ھست کھ انتخاب اوّ 

م�ان ی�اری س�ت . ای�ن ھاوند برسد تا خداوند رھایش سازد . کھ این نیز بھ نفع بشر و یا این بشر بھ کفر و انکار کامل خدا
 ارد شود یاوکردن خدا در بشر است و یاری کردن بشر در خدمت نجات خودش . و اینست کھ عاشق در ھر رابطھ ای کھ 

:  دا و انس�انخ�و ی�ا ج�دائی رستگاری حاصل می آید و یا کفر کام�ل ک�ھ رس�تگاری کافران�ھ اس�ت : ی�ا اتح�اد خ�دا و انس�ان 
  وصال یا فراق : پس رسالت عاشق ھمانا پایان دادن بھ اسارت است : اسارت خدا و بشر در یکدیگر ! 

  
 واره خداوند است و عاشقان  کامل و عارف بھ کشف این حقیق�ت نائ�ل م�ی آین�د . خ�دمت ب�ھ دیگ�رانپس معشوق ھم -١٣

ش�ود و ش میش�ق منج�ر ب�ھ وص�ال ب�ا پروردگ�ار، برای خود عامودن حقشان(خدایشان) و یا رھا ن جھت رسیدن بھ حقّشان
. زلی اس�تادر جستجوی معشوق این مقام خلافت اللھّی است کھ مقام عارف واصل می باشد کھ در خویش و غیر خویش 

  جوئی در ھمھ : اینست عشق ! خدا
  

تّ�ی س را ندارد مطلقاً گ�م اس�ت آنق�در ک�ھ حشق ، احساس گم کرده گی و بلکھ گم شده گی است . و ھرکھ این احساع -١۴
و  ج�ودی ن�داردونمی داند کھ گم شده است و او ھنوز انسان نیست یعنی دارای روح الھ�ی نش�ده اس�ت . درواق�ع او ھن�وز 

  احساس وجود ھم ندارد . 
  

اب درک شق ، احساس وجودی است کھ بدست نمی آید و یافتھ نمی شود ھمچون وجودی مفروض کھ در عالم خوع -١۵
  شده باشد . عاشقی نیز جستجوی وجود است . 

  
یعن�ی عش��ق ، در انس��ان جاھ�ل در بی��رون از خویش�تن اس��ت و در انس��ان اھ�ل معرف��ت ھ��م در درون  جس�تجوی وج��ود -١۶

ش�ھود  خویشتن . ای�ن جس�تجو در بی�رون منج�ر ب�ھ فس�ق و تب�اھی و جن�ون و جنای�ت اس�ت و در درون منج�ر ب�ھ کش�ف و
  عرفانی می شود . 

  
خویشتن بھ معشوق رسید آنگاه صاحب رسالت می شود تا مردمان را ھم ب�ھ ای�ن جس�تجو دع�وت کن�د  عاشقی کھ در -١٧

  و این رسالت عرفانی است کھ از آن اولیای خداست . 
  

ھ ن امر ب�ا این رسالت را داشتھ اند کھ بشر یعنی این وحشی ترین میمون روی زمین را رام کنند کھ ھماپیامبران خد -١٨
ک�ھ  ز وجود استخویشتن داری و بخود آوردن است . انسان بخود آمده و اھل تقوا بھ تازگی دچار احساس کور و گنگی ا

  ! جستجوی وجود است یعنی مقدمۀ عشق بین بودن و نبودن سرگردان می باشد و لذا این سرآغاز
  

ت یعنی وصال ب�ا ح�ق . پ�س عرف�ان ب�ر ین مقدمۀ عشق است و عشق ھم مقدمۀ عرفان . و عرفان قلمرو وجود اسد -١٩
  عشق استوار است و عشق بر دین . و این سھ از یکدیگر غیر قابل تفکیک ھستند . 

  
ب�ر عش�ق  ان بدون تعھّد بھ فضائل اخلاقی مثل صدق و وفا و پاک�دامنی و گذش�ت دع�وی عش�ق نم�ود وچگونھ می تو -٢٠
  میوه ای خام و زھر آگین . . عشق بدون دین یک دام است و عرفان بدون عشق ھم ماند



 ١١٠

  
ز ه ای ، نیل�وفری برویان�د . انجا کھ معشوق یک زن اس�ت مث�ل اینس�ت ک�ھ عاش�ق بخواھ�د از م�رداب م�تعفنّ و م�ردآ -٢١
   .، ھستی بجوشاند .  و این واقعۀ خلقت است کھ بدون دین و عرفان ناب و فرارونده ممکن نمی آید عدم

  
رای ع اضداد است . یعنی دارای حماقت و رذالت و حیلھ ای توأم با یک رندی و قداست و صداقت م�اومعشوق ، جام -٢٢

ً طبیعت است . عاشق جذب خیرش شده ولی بھ ش�رّش مب�تلا م�ی گ�ردد و نیم�ۀ دوّم عش�ق  گ�وئی ک�ھ  ش�رارت اس�ت . تمام�ا
  خیرش دام است و شرش کام است . 

  
اه ج��ز ب��ھ م��رگ ممک��ن ع��ادت گ��، ش��دیدترین اعتی��اد را ب��رای عاش��ق و معش��وق ف��راھم م��ی آورد ک��ھ ت��رک ای��ن عش��ق -٢٣

ش�ق ب�رای . و ل�ذا ع . اعتیاد عاشق بھ فنا و اعتیاد معشوق بھ بقا . و این اعتیاد ھستی و نیستی بھ یکدیگر اس�تنمیشود
ً عاشق  ً کاھنده است و برای معشوق ھم  تماما   ده . یابنده و فزاین تماما

  
د و دنی�ا را ب�ھ ش�رّش واگ�ذار شق تجربۀ اشدّ خیر و شر در حیات دنیاست و بھ اھل معرفت می آم�وزد ک�ھ ک�لّ خی�رع -٢۴
  . ستارای طبیعت نۀ حیات آخرت و ماو. و این آستاکان را می یابد کھ بھ اخلاص برسد. و لذا در عشق دین این امبرود

  
 شدن نشود یعن�ی اگ�ر عاش�قیّت منج�ر ب�ھ معش�وقیّت نش�ود ای�ن عش�ق ناک�امن منجر بھ دوست داشتھ اگر دوست داشت -٢۵

لی و ھ موج�ب تع�اک�تلقیّ می گردد درحالیکھ در اینصورت عشق تبدیل بھ معاملۀ پایاپای شده است . فقط عشق ناکام است 
ت اب�دی م�ی نف�رجھش عاشق می تواند شد البتھّ اگر عاشق بخود آید و اھل معرفت شود . و در غیر اینص�ورت عش�ق ب�ھ 

ھم آی�د رسد کھ این نفرت عذاب پرستش غیر خداست و موجب پاک شدن عاشق از معشوق می شود ت�ا عش�ق ب�ھ خ�دا ف�را
  ھر عشقی است .  منشأکھ 
  

. عش�ق ب�ھ ک�ام رس�یده  قّ عشق ھم�ان ناک�امی در عش�ق اس�ت ک�ھ موج�ب پ�الایش عش�ق و تع�الی عاش�ق م�ی ش�ودح -٢۶
  گی عاشق است . مرداب گندید

  
س��تی میش��ود و از حرک��ت ش��ق متقاب��ل مب��دلّ ب��ھ خودپرگی و عخ��ود گذش��تن اس��ت ک��ھ در بک��ام رس��ید عش��ق گ��وھرۀ از -٢٧
  ایستد . می
  

کن�د و ن�ھ معش�وق را ش�ق را ام�ر ب�ھ از می�ان برخاس�تن میعشوق جایگاه و منظر نگ�اه خ�دا ب�ھ عاش�ق اس�ت ک�ھ عام -٢٨
  پرستیدن . 

  
ه است تا آنجا کھ از خود معش�وق ھ�م بگ�ذرد ت�ا از معش�وق برت�ری و نگ�ااز خود گذشتن برای عاشق  معشوق بھانۀ -٢٩

  برتری از جانب خداوند بر عاشق بتابد . 
  

رین و بلکھ تنھا دشمن عشق عِاشق است زیرا عشق را نمی فھمد و در مقابل عاشق احساس حق�ارت معشوق بزرگت -٣٠
م و ب�ھ انتق�ا اینس�ت ک�ھ عاش�ق را از اخ�لاص خ�ارج کن�دو نابودی می کند و ل�ذا عش�ق را انک�ار م�ی کن�د و ھم�ۀ ت�لاش او 

  بکشاند . معشوق مأمور و معذور است . 
  

ز وقایع بس کمیاب تاریخ است ک�ھ منج�ر ب�ھ نقط�ۀ عطف�ی در ت�اریخ تکام�ل بش�ر م�ی ش�ود مث�ل عش�ق اعشق متقابل  -٣١
  ابراھیم و ھاجر یا مسیح و مریم مجدلیّھ یا محمّد و خدیجھ . 

  
ق آدم لقت تشریعی . کھ کمال این واقعھ ھمانا عشخاقعۀ دمیده شدن روح از جانب خدا در آدم است در عشق ھمانا و -٣٢

  بھ پروردگار است کھ واقعۀ قیامت و لقاء الله است و بلی گفتن آدم بھ خالق است . 
  

ل�ۀ تک�املی از شق بھ طبیعت ، عشق بھ جنس مخالف ، عشق بھ اولیای الھی و عشق ب�ھ خداون�د . ای�ن چھ�ار مرحع -٣٣
   عشق است و چھار وادی عشق . غزلیات حافظ شیرازی مظھر این ھر چھار نوع و مرتبھ از عشق می باشد .

  
ب�د ه کافر کیش است کھ در درک کفر اوست کھ عاشق بھ فراسوی کفر و ایمان یعنی توحی�د راه م�ی یامعشوق ھموار -٣۴

  د بھ عشق ِ عاشق . کھ ھدف ذاتی عشق است . و آنگاه معشوق ایمان می آور
  



 ١١١

» عش��ق ب��رای «ش��ق تنھ��ا موض��وع و ص��فت و وض��عیتّی از انس��ان و جھ��ان اس��ت ک��ھ خ��ود ھ��دف خ��ویش اس��ت . ع -٣۵
ل�ی ای�ن بزرگترین آفت عشق است یعنی عشق برای وصال بھ چیزی ، دام عشق اس�ت . عش�ق ب�ھ وج�ود و ن�ھ موج�ود . و

  عشق موجب موجودیّت است . 
  

  تور محرّکۀ تکامل جوھری روح است و آنکھ آنرا از دست بدھد ساقط شده است در چاه تن . عشق ھمان مو -٣۶
  

رای عاشق مترادف با نابودگی است ولی در این احساس نیستی است کھ ھس�تی مح�ض و جاوی�د رخ بجفای معشوق  -٣٧
 .ط و جاوی�دویش است بھ ھستی نامشرویشتن خ. این ھمان رجعت بھ خوشرط آنکھ عاشق تسلیم بر فراق شودمی نماید ب

  و این رجعت سرآغاز عشق بھ خداست . 
  

 ق در جف��ای خ��ود محک��وم ب��ھ اش��دّ دری��وزه گ��ی اش��قیاء م��ی ش��ود و در زی��ر پاھ��ای آنھ��ا ل��ھ م��ی گ��ردد وو امّ��ا معش��و -٣٨
و ی یاب�د و ااز عش�ق نم�دراینجاست کھ عشقِ  عاشق را درک و تصدیق می کند ولی آنگاه کھ باز م�ی گ�ردد دیگ�ر نش�انی 

  وق است . نیز مجبور است کھ بھ خودش بازگردد و ھستی را در خود جستجو کند و این آغاز تقوی و دین داری معش
  

بخ�ود آئ�ی وج�ود و احس�اس وج�ود  شق ھمان. عنبود است و تجربۀ وجود و عدم است، داستان بود و داستان عشق -٣٩
  . است

  
رست بھ سمت حماقت و جنون می رود زیرا مجبور است کھ گناھ�ان خ�ود یعن�ی خ�ود پرس�تی اش را در انسان خود پ -۴٠

 ی انس�ان ازچشم و ھوش خود زیبا سازی کند و لذا عق�ل و ش�عور خ�ود را واژگ�ون و تخ�دیر م�ی کن�د . انس�ان عاش�ق یعن�
 دارد . ل�ذا است و ل�ذا در س�مت معرف�ت و خ�رد ق�رار مشغول صیقل دادن ھوش خویش مستمراً خود گذشتھ در نقطۀ مقابل 

  عشق و معرفت ھمسو است ھمانطور کھ خود پرستی و حماقت . 
  

ز خود گذشتگی است و معشوق ھم مظھر خود پرستی . لذا عاشق مظھر معرفت اس�ت و معش�وق ھ�م عاشق مظھر ا -۴١
  جوید .  د و بلکھ در از خود گذشتن سبقتمظھر حماقت . مگر آن معشوقی کھ قدر عشق بداند و حقوقش را ادا کن

  
. ول��ی در بخ��ود م��ی آی��د و ب��ھ ح��قّ خ��ود م��ی رس��دفق��ط در گذش��تن از خ��ود اس��ت ک��ھ زیب��ا م��ی ش��ود و ل��ذا » خ��ود« -۴٢

  خودپرستی زشت می شود و لذا از خود فرار می کند و مجنون می شود . 
  

ً ی است کھ نامیده می شود نژاد پرست» شقع«آنچھ کھ در نزد عامۀ بشری  -۴٣ د و دارریشھ در پرستش پائین تنھ  تماما
ی اتلاق تب�اھب�. این عش�ق ب�ھ انزج�ار از ن�ژاد م�ی رس�د و لذا این عشق در شھوت بارگی و شکم پرستی خودنمائی می کند

جنس�ی  گیائی عشق جنسی است کھ بھ عق�یم ش�داعضای آن است و معجونی از عیاّشی و عذاب است . و این محصول نھ
  جامد یعنی پائین تنھ را نیز از کار می اندازد . نیز می ان

  
شق بھ آلت جنسی است و آنچھ کھ در این ع�یش حاص�ل م�ی آی�د یعن�ی فرزن�د . محص�ول ای�ن عش�ق ععشق جنسی ،  -۴۴

 ً ً قی ای چنین عشاسارت بار است : اسارت والدین در فرزندان و اسارت فرزندان در والدین . و لذا رابطۀ اعض تماما  تمام�ا
اس�ت زی�را  آور است و فرزندان ھم آرم�انی ج�ز  نج�ات از ای�ن رابط�ھ ندارن�د . عش�ق جنس�ی ی�ک خفق�ان روز اف�زون زجر

  حاصل خود پرستی جنسی است : آلت پرستی ! 
  

یرا زر عشق جنسی ھمواره مرد در مقام عاشق است لذا خانوادۀ حاصل از آن ھم طبعاً مرد پرست است داز آنجا کھ  -۴۵
ده این خانوا ز پرستش آلت جنسی مرد نیست و لذا پسر پرستی نتیجۀ طبیعی آن است . و اینست کھ دراین عشق چیزی ج

س�ت ک�ھ خ�انواده ا دختران جملگی یاغی ھستند و از نژاد خود بیزارند و این ھمان خطر فساد اخلاقی در دخت�ران ای�ن ن�وع
  در خیابان بھ جستجوی محبّت برمی آیند . 

  
ً جنسی اند نیز  قعشبر خانواده ھائی کھ محصول  مذھب و فرھنگ حاکم -۴۶ اد و نژاد پرستی و پرستش آباء و اجد تماما

  شجره و تاریخ است کھ بھ زعم قرآن ھمان کفر است ھرچند کھ نماز ھم بخواند . 
  

م��ی پرجاذب��ھ ت��رین و ن��ھ تنھ��ا در عرص��ۀ فرھن��گ و تبلیغ��ات بلک��ھ در قلم��رو روان و ض��میر ناخودآگ��اه آد» عش��ق« -۴٧
و  ۀ آن افس�ونفسون کنن�ده ت�رین واژه ھ�ا م�ی باش�د . ھرک�ھ ای�ن واژه را ب�ھ دروغ و ب�ھ قص�د فری�ب ب�ھ ک�ار ب�رد بواس�طا

ات فاس�د و جنای�مقدسّ ترین واژه ھاست و بازی با آن خطرناکترین بازیھاست . ھم�ۀ م عشقواژگون و دیوانھ می شود . 
  جوامع بشری معلول بازی با این واژه است . 



 ١١٢

  
م�ال و جم�ال . و ل�ذا کذاتاً خداجوست زیرا بمعنای عشق بھ فنای خود است بقص�د رس�یدن ب�ھ مطل�ق زیب�ائی و  عشق -۴٨

ھ رحق است و ب�ی بھ کام رسیده و بعشقاگر در وادی معرفت بھ خداجوئی عارفانھ نرسد ناکام است . فقط عشق خداجوی 
  صل ندارد.وصال می رسد و مابقی ناکام و باطل می شود و جز نفرت و حسرت حا

  
جی�ع ت�رین عواق�ب را دارد زی�را ی کھ بر احکام دین عمل نکن�د فعشقجنسی . و لذا  عشقدینی است حتیّ  عشقذات  -۴٩

  ینی است . جنسی است یک امر د عشقدینی ترین جنبش روح در انسان است ھمانطور کھ ازدواج ھم کھ از نتایج  عشق
  

ھ ب�، ام�ر عش�قپ�س  ھمان امر روح بھ از خودگذشتن است و ای�ن ھم�ان ام�ر ب�ھ تق�وائی ش�دید و کام�ل اس�ت . عشق -۵٠
  اخلاص در دین است . 

  
ن خ�روج و رھ�ائی در جنسی ، توسّل دو انسان بھ تن یکدیگر است در جھت خ�روج از زن�دان ب�دن . و اوج ای� عشق -۵١

ن ی ب�ھ پ�ائیرابطۀ جنسی برای لحظاتی رخ می دھد . و این تجربۀ کوتاه ھمان دام وسوسھ و ش�ھوت جنس�ی اس�ت و اب�تلا
ک�ھ  یده م�ی ش�ودنام عشقمان اعتیاد جنسی است کھ تنھ در جھت نجات بالا تنھ می باشد و این فریبی بیش نیست . این ھ

طۀ ون ک�ھ بواس�ھمین تجربۀ کوتاه احساس نجات ھم بتدریج از بین می رود و جوابگو نیست و درست مث�ل اعتی�اد ب�ھ افی�
ی�زی ج�ز چجنس�ی ھ�م  عش�قتکرار موجب نشئھ نمی شود ول�ی اعتی�ادش بط�ور فزاین�ده ادام�ھ م�ی یاب�د . ھم�انطور ک�ھ از 

رۀ لحظ�ات جنس�ی اس�ت ب�ا خ�اط عش�قمی ماند کھ عذابی بیش نیست و لذا بھ بی�زاری م�ی رس�د و ای�ن پای�ان سکس باقی ن
نس�ی در جنس�ی فق�ط و فق�ط حاص�ل اوج ل�ذتّ ج عش�قگذرای رابطۀ جنسی در پش�ت س�ر و نفرت�ی فزاین�ده در پ�یش روی . 

ش�تگی ک�ھ فق�ط در از خ�ود گذ اس�ت عش�قنخستین رابطھ ھاس�ت . ای�ن ل�ذت ھم�ان تجرب�ۀ ب�ی خ�ودی و فناس�ت ک�ھ اس�اس 
تمرار تب�دیل و اس� را تعدیل نموده و تبدیل ب�ھ دوس�تی م�ی کن�د . درواق�ع تنھ�ا راز ای�ن عشقمعنوی قابل استمرار است کھ 

د و نون عم�ل کن�ھمان اخلاق دینی است کھ بر از خود گذشتگی استوار است . و این در صورتی است کھ زن ھم بر این قا
  ت نباشد . عنصر مصرف کنندۀ محبّ 

  
ز ب�ھ ج�دل دوستانھ و با صداقت و اعتماد بھترین روش رھائی از تنھائی و اسارت تن است و ای�ن نی�ز  گفتگو و درد -۵٢

ش�ق و عر و تحکیم اتکاء بر فضائل اخلاقی و وظائف دینی و ازخود گذشتگی متقابل ممکن نیست . و این تنھا راه استمرا
  سیار بندرت ممکن می شود . دوستی است کھ معمولاً در زناشوئی ب

  
 ک�اھش داده مس�تمراً ید و کیفیّت ای�ن رابط�ھ را بر عطش و شھوت جنسی می افزا مستمراً جنسی ،  عشقآنچھ کھ در  -۵٣

مراھ�ی گفتگو و ھ وو لذا ایجاد قحطی و جنون جنسی می کند فقدان رابطۀ صادقانۀ بالا تنھ ای است : اعتماد و ھمفکری 
  در زندگی . 

  
ن�ابود  ن�ھ متوق�ف ش�ده و ل�ذاپائین تنھ ای حرکت اولیۀ یک رابطۀ بالا تنھ ای است کھ عموماً در ھم�ان پ�ائین ت قعش -۵۴

  می شود . 
  

ن�ی ک�ھ در باره گی معلول فقدان یک رابطۀ سالم و صادقانۀ بالا تنھ ای با دیگ�ران اس�ت . انس�ان بمیزا اصولاً شھوت -۵۵
  ران عاجز است بھ سمت شھوت باره گی و ھرزگی می رود .  برقراری رابطھ ای عاطفی و فکری با دیگ

  
ای�ن ن�دای ب�اطن و توق�ع » . ق منی پس مرید من باش و آرزوھای مرا محقق کن و مرا خوش�بخت نم�احال کھ عاش« -۵۶

اق�ع وئی . در وھر زنی در رابطھ با مردش می باشد و عل�ت العل�ل ب�دبختی زن در ت�اریخ اس�ت و راز ن�ابودی رابط�ۀ زناش�
ع زن م�ی زن با این فکرش علناً بھ خودفروشی جنسی مشغول است و این فکر اس�اس روس�پی گ�ری اوس�ت . زی�را درواق�

ابط�ھ رزد و ھرگ�ز گوید : حال کھ عاشق پائین تنۀ منی پس بردۀ من باش ! این زن خود را در پائین تنھ اش ساقط می سا
ود و او خ�ان�ت را ب�ھ ن ندای قلبی زن پاسخ می دھ�د بزرگت�رین خیای بالا تنھ ای با شوھر نمی یابد . و مردی ھم کھ بھ ای

  کرده است زیرا ھر دو را تبدیل بھ دو آلت جنسی نموده است . 
  

» م��ن«از  واس�ت . پ�س جری�ان از ت�ن گذش�تن » م�ن«، س�کوی پ�رش و خ�روج انس�ان از چ�اه ت�ن و اس��ارت  عش�ق -۵٧
زدواج اتن . عش�ق جنس�ی ک�ھ باع�ث دن و ب�ھ اب�دیّت پیوس�رھیدن اس�ت و ق�درت ای�ن پری�دن از خویش�تن اس�ت و ج�اری ش�

نج��ام افرزن��دان و اس��تمرار نس��ل  ش��ود ای��ن خ��روج و ج��اری ش��دن در ت��اریخ و ب��ر روی زم��ین رخ م��ی دھ��د ک��ھ بص��ورتمی
ی و ای�ن رھ�ائ بالا تنھ ای یا عشق عرفانی این خروج بسوی آسمان و رھائی از اسارت تاریخ اس�ت عشق. ولی در میشود

   نیان است .روح از تن است و جاودانگی مابعد طبیعی و استمرار بعد از جھان و الحاق بھ خداوند جھا و رستگاری
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ی ب�ا معش�وق بیرون�ی ، با خروج از خویشتن آغاز می شود و در بازگشت بھ خویشتن بھ کمال م�ی رس�د . یعن� عشق -۵٨
  آغاز می شود و بھ معشوق درونی بھ وصال می رسد . 

  
بھ�ر  اری انس�ان در خویش�تن اس�ت . و ل�ذا انس�انانسان عاشق می شود یعنی از خود می رود ھمانا بیقر علّت اینکھ -۵٩

  است .  عشقچیز غیر خود چنگ می اندازد تا از خود بیرون شود و این ھمان ماجرای 
  

ط�ع امی�د ق ک�املاً ون الاخره بھ خانۀ وجود خویشتن بازمی گردد و در خود قرار می گیرد کھ از جھان بی�ربو امّا کسی  -۶٠
اب�د و تن را م�ی یکرده باشد حتیّ از خدای آسمان . و این اجر غایت از خود گذشتن است کھ انسان امکان ورود ب�ھ خویش�

در خویش�تن  لنفس�ھ و مق�ام توحی�د. و ای�ن ھم�ان ی�افتن معش�وقاخود می شود و این آغاز ھویّ�ت ذات�ی اس�ت و ھس�تی ف�ی 
  مناّ می کرد ! است : آنچھ خود داشت ز بیگانھ ت

  
ھم�ان  نمی ش�ود . ای�ن خ�ود جدی�د» خود«تمام و کمال از ھمۀ ارکان خود نگذرد بخود نمی رسد و لایق  انسان تا بھ -۶١

 و . و این�کت�خداست یعنی آن معشوق ازلی و آن نوری کھ در ھر چیز و کسی از آدمی دل می ب�رد منتھ�ی از وج�ود خ�ود 
  آئی .  باید بواسطۀ او در خویشتن خوانده شوی تا بتوانی کھ بخود بازتو را در خودت بخود می خواند . تو 

  
یش . اوّل�ی و جایگاه کلیّ انسان را بخود می خواند : از بیرون و جایگاه غیر ، و از درون و جایگ�اه خ�وخداوند از د -۶٢

 رون از خ�ود ،مؤمنان�ھ. آنک�ھ در بی� عش�قکافران�ھ و  عش�قاس�ت :  عشقکفر انسان است و دوّمی ایمان . و این دو نوع 
ی آن معرف�ت دین� خداوند را خالصانھ لبیک گفت و از تمام دنیایش گذشت آنگاه صدای او را در خ�ود م�ی ش�نود . از منظ�ر
ب�ھ  ھ در ت�اریخک�مرحلۀ اوّل نبوّت و رسالت اجتماعی است و مرحلۀ دوّم ھم ولایت وج�ودی و امام�ت اس�ت . اوّل�ین کس�ی 

 یم ب�ھ ھمس�ر واب�راھ عشقبود کھ از ھمسر و فرزند محبوب خود گذشت .  (ع)و ایمان وارد شد ابراھیم  قعشمرحلۀ دوّم 
ی ھ درک ب�ا خ�داعرفانی بود یعنی عشق ب�الا تن�ھ ای و ف�وق ن�ژادی و ل�ذا ب�ھ امام�ت انجامی�د ک� –ایمانی  عشقفرزندش ، 

ی�دی داپرس�تی توحخ مب�دأ تنھ ای در تاریخ بود ک�ھ پیروز بالا عشقخودی و وصال با او در خویشتن بود . و این نخستین 
  و عرفانی شد .  

  
م ح�وا بنام آدم بود کھ عاشق بر م�ادهّ میم�ونی بن�ا نخوار دوپائیکھ در عالم خاک عاشق شد میمون خواوّل موجودی  -۶٣

یعن�ی  .اریخ بش�رت�ن و ب�ود و س�رآغاز تم�دّ  شد و بدینگونھ انسانیّت آغاز گشت و این ھمان واقعۀ دمیده ش�دن روح در آدم
ی�ز نوح�انی. و ند رآغاز رام شدن وحشی ترین جانور روی زمین و گردھمائی (تمدنّ) و تشکیل نخستین ھستۀ مدنی و پیو

  . نخستین پیامبر
  

ی�ن ر بھشت جاوید دارای احس�اس وج�ود جاوی�د بودن�د و حض�ور پروردگ�ار را در ھم�دیگر م�ی یافتن�د و اآدم و حوا د -۶۴
ھان�ھ به و قھ�ر و موجب بھشتی بودن قلمرو حیاتشان بود . تا اینکھ ابلیس در حوا رخنھ کرد و حوا شروع بھ ناز و عشو

ف�ع رآدم ب�رای  ومود و بدینگونھ احس�اس ف�راق و ب�رزخ پدی�د آم�د گیری نمود و از ھمدلی و مصاحبت با آدم سر باز می ن
ی ھم�ھ ل ب�وی ن�ابودن کن�د . بھرح�اجب�راً این بحران بھ حوا میل جنسی پیدا کرد تا بواسطۀ نزدیکی جسمانی این فاصلھ را 

ود . و ی ابل�یس ب�واموجودیّت آدم بھ تردیدی عظیم افت�اده ب�ود ک�ھ حاص�ل اغ� اصلاً جا را فرا گرفتھ بود و حوا در عشق و 
از شجرۀ  رسد بایستیبابلیس بھ حوا القاء نمود کھ اگر می خواھد از این بحران نجات یابد و دوباره بھ حسّ حیات جاوید 

و ح�رام  ر بھشت منعممنوعھ بخورد . حوا این راھگشائی را با آدم در میان نھاد و آدم گفت کھ این تنھا چیزی است کھ د
ش�ی نداش�ت درگذرد . ولی حوا اصرار ک�رد ب�ھ نزدی�ک ش�دن ب�ھ ش�جره . و آدم ھ�م ک�ھ ح�ال خوشده است و بھتر است کھ 

اق�ع آم�د و درو برای بھبود این وضع خطرناک پیشنھاد ابلیسی حوا را پذیرفت . ک�ھ بناگ�اه عورتھایش�ان درنظرش�ان زش�ت
بدنیا م�ی  ود و بزودیاو راه یافتھ ب نسبت بھم نامحرم و بیگانھ شده بودند . و حوا حاملھ و بدریخت شده بود و شجره در

دانگی د احساس جاون نابودی آنھا تلقیّ می شد . بھرحال در درون خوجبراً آمد و شجرۀ نژاد آدم و حوا جاری می شد کھ 
دیل ھم�دیگر تب� را از دست داده بودند ولی درعوض بواسطۀ شجرۀ نژاد بر روی زمین ادمھ م�ی یافتن�د . و عش�ق آنھ�ا ب�ھ

ک ندن ب�رای ی�که نژاد شد . و بدینگونھ عمر حیات بھشتی آدم و حوا یعنی عمر عشق آنھا بسر آمد و جان بھ عشق شجر
. بی�ا و  و ثاب�ت ک�ن لقمھ نان آغاز شد . کلّ این بدبختی محصول تردید حوا بھ عشق آدم بود کھ : اگر راست می گ�وئی بی�ا

ر آن ھ�م ن�اه و تقص�یگثابت کھ نشد بلکھ ساقط شد و نھایتاً  کار حرامی را انجام دھیم تا عشق تو بمن ثابت شود . عشق ،
اودانگی از بھش�ت ج� بھ گردن آدم افتاد . و از اینجا ب�ود ک�ھ آدم ت�ازه از خ�واب غفل�ت بی�دار و ب�اخبر ش�د یعن�ی نب�ی ش�د و

  خارج شدند . 
  

ک��ش و ت��ا اثب��ات نش��ده ، عش��ق را ب��ھ چ��الش بن��از ک��ن ، انک��ار ک��ن ، تردی��د ک��ن«وسوس��ھ و الق��ای ابل��یس در ح��وا:  -۶۵
» .گر چنین کرد پس در عش�قش ص�ادق اس�ت. اایش کافر شود و از او اطاعت نکند، از آدم بخواه تا بھ خدپذیرایش مباش

این وسوسھ کھ از طریق حوا بھ آدم منتقل می شود در آدم ھم اثر می کن�د و آدم ھ�م ای�ن مح�ک را م�ی پ�ذیرد و اراده م�ی 



 ١١۴

ھ حوا ثابت کند ، یعنی با ترجیح دادن ارادۀ حوا بر ارادۀ خدا . ولی از ای�ن طری�ق ن�ھ تنھ�ا کند تا بدینگونھ عشق خود را ب
دو از ح�ریم آن یعن�ی بھش�ت خ�ارج تردید حوا برطرف نم�ی ش�ود بلک�ھ ب�ھ یق�ین تب�دیل م�ی ش�ود و عش�ق م�ی می�رد و ھ�ر 

ی دان�د و نس�بت ب�ھ یک�دیگر شوند و غرق در ھراس و مرگ و قحطی و فراق می شوند و ھ�ر ی�ک دیگ�ری را مس�بّب م�می
  . ین ماجرای ھمھ جائی عشق جنسی استعدو می شوند . ا

  
تی ھرھا بعد از انھدام عشق فق�ط بخ�اطر حف�ظ ش�جره (فرزن�د) یک�دیگر را تحمّ�ل م�ی کنن�د و ن�ژاد پرس�ھمۀ زن و شو -۶۶

اس�ت .  طای اولیّھآن گناه و خآغاز می شود کھ حاصل انھدام عشق و القای ابلیس است . و این تکرار و اصرار بر ادامۀ 
  . شجره پرستی ھمان ابلیس پرستی است. رده و بھ نزاد (خداوند) بازگردندآنھا باید نژاد را رھا ک

  
ی . ول�ی انس�ان ب�ی معرف�ت نی�از را ھ�دف م�بستن عھد جاودانھ و وف�ای ب�ھ عھ�د شنائی است وآنیاز وسیلھ ای برای  -۶٧

نی�ازی  ھایت�اً آن ب�ین. و این جزای نیاز پرستی و بی معرفتی است کھ ولی با عداوتاز رفع نیاز می رود انگارد و لذا پس 
ود و یا ب�ا دانھ می شوت جاو. ھر رابطھ ای یا با عداو تبدیل بھ نیازی شدیدتر می کند حاصل از رابطھ را ھم نابود ساختھ

  . محبّت. و این توشۀ حیات آخرت است
  

ادیّ م�ن ف�ع م�ی گ�ردد ب�ی آنک�ھ امک�ارشود و بلافاصلھ بعد از آش�نائی ای�ن نی�از می رابطھ ای بھ بھانۀ نیازی آغازھر  -۶٨
فای وستی است و . و انسان احمق این واقعۀ معجزه آسا را درک و تصدیق نمی کند کھ ھدف دورفع نیاز فراھم شده باشد

  . بھ رابطھ. این ھمان کفر بشر استابدی 
  

ی کن�د و ف�رد عھدش�کن را ب�ھ دری�وزگش�ده ب�ا ش�دتّی بیش�تر خودنم�ائی می سستھ شود دوباره نیاز رفعدوستی چون گ -۶٩
ن�د و کا م�تھّم م�ی ر. او بجای اینکھ بی وفائی خود را متھّم کند دوست و دوستی عداوت و کینھ است منشأکشاند و این می

س�ت دز ی اس�ت اودانگش�ود و ب�رای ھمیش�ھ ن�ور محبّ�ت را ک�ھ ن�ور ج�اتاجر رذل و ریاکاری در روابط می زان بعد مبدلّ بھ
  . میدھد

  
ز باش�د برای دوستی ابدی باشد ھر نیازی را بطرزی حیرت آور رفع می کند ولی رابطھ ای کھ برای نیا رابطھ ای کھ -٧٠

  دوستی قدیمی را ھم نابود می کند و نیاز را ھم تشدید می سازد . 
  

نامی�ده م�ی ش�ود محص�ول دوس�تی خالص�انھ و نچھ کھ فرھنگ و مذھب و معنویّت و معرفت و حکم�ت و کم�ال روح آ -٧١
  عھدی جاودانھ است . جاودانگی بعنوان یک مقام روحانی اجر وفای جاوید و نامشروط است . 

  
ایم��ان و اخ��لاص و عش��ق ب��ھ ف��ا اس��اس ھم��ۀ مع��انی و ارزش��ھای قدس��ی در انس��ان اس��ت و مولّ��د خداشناس��ی و و -٧٢

  . پروردگار
  

  . آشکار و معرّفی می شود و لاغیر ن انسانھابی خدا از میان دوستی خالصانھ -٧٣
  

وا مان خدای محبّت در رابطھ است . خدای فردی و منی ھمان ابلیس است کھ برای نخستین بار در ح�ھخدای حقیقی  -٧۴
  رسوخ کرد و محبّت را نابود نمود و بھشت را حرام کرد . 

  
  . بھ پرستیده شدن است ا مظھر ارادۀاست زیر خود پرستی و فرد گرائی و ابلیس زده گی و عداوت منشأزن  -٧۵
  

   ھمان نور محبّت است ارادۀ بھ دوست داشتن و پرستیدن است نھ دوست داشتھ شدن و محبوبیّت . جاودانگی کھ -٧۶
  

  رادۀ بھ دوست داشتھ شدن ھمان ابلیسیّت نفس است . کھ زن مظھر نخستین آن است . ا -٧٧
  

  ین و توبھ در زن چیزی جز توبھ از ارادۀ بھ دوست داشتھ شدن نیست . د -٧٨
  

جنس گرائی ھ مبتلا بھ ارادۀ بھ محبوبیّت می شوند عملاً دچار صفات زنانھ می شوند و نھایتاً دچار ھمکمردھائی ھم  -٧٩
نف�ور م�اً ب�زودی ممی ش�وند ک�ھ عمومی گردند کھ عذاب این ابلیسیّت است و دامنگیر مردانی می شود کھ تسلیم ارادۀ زن 

  زن می شوند و این زمینۀ ھمجنس گرائی است . 
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 وشیفتگی و عشق بھ پرستیده شدن ن�اتوانی در برق�راری رابط�ھ ای س�الم  –یدی و عذاب خود بزرگترین مرض و پل -٨٠
  . یش بعنوان یک سلول زندان انفرادیصادقانھ با دیگران است . یعنی اسارت ابدی در تن خو

  
ار و نیازھ��ای م�ادیّ و دنی��وی خ�ود رھ��ا نش�ود از ت�ن و اس��ارت ب�دن خ��ود رھ�ائی ن��دارد . و دوس�تی پای��د انس�ان ت�ا از -٨١

  صادقانھ تنھا راه رھائی از ھر نیازی است . 
  

 نھ قلمرو احساس خ�دائی در بش�ر اس�ت . و دوس�تی خالص�انھ و پای�دار ج�ز ب�ر مبن�ای احک�ام و مع�ارفدوستی خالصا -٨٢
  دش . خصوصاً بخوخلاقی استمرار نمی یابد . کسی کھ بھ خداوند ایمان نداشتھ باشد بھ ھیچکس وفا نمی کند مدینی و ا

  
  وستی صادقانھ و پایدار فقط برای خدا ممکن می شود . د -٨٣
  

عھ��دی اب��دی ب��ین دو انس��ان اس��ت جھ��ت ھمراھ��ی و ھمس��فری بس��وی خ��دا . و ج��ز ای��ن ھ��یچ دوس��تی  دوس��تی حقیق��ی -٨۴
  و پایدار ممکن نیست . صادقانھ 

  
 ای کھ برای خدا و بسوی خدا و بھ مقصد رسیدن بھ خدا نباش�د محک�وم ب�ھ ن�ابودی و ع�داوت اب�دی عشق و دوستی -٨۵

  است . 
  

  ستجوی حقیقت تنھا انگیزه ای است کھ بین انسانھا پیوند دوستی ابدی پدید می آورد . ج -٨۶
  

. نجامدبدی باشد و بھ عداوت می اعلّت یک رابطۀ صادقانھ و خالص و پاک و ایر از خدا نمی تواند غھر انگیزه ای  -٨٧
  زیرا رابط ، خود خداست . 

  
ود، یک�ی امی�ر اس�ت و دیگ�ری ر ھر رابطھ ای یکی امام است و دیگ�ری م�أموم ، یک�ی ش�اھد اس�ت و دیگ�ری مش�ھد -٨٨

ق�ت ھوی�دا ن�ور ھ�دایت و نش�انھ ھ�ای حقی . بمیزانی کھ این رابطھ بر اساس صدق و خلوص و رضای حق عم�ل کن�دمأمور
  . می شود

  
ص�ول ادت یا شقاوت نمی رسد الاّ بواسطۀ وفا یا جفای در رابطھ ای . بھشت و جھنّم اخروی نی�ز محھیچکس بھ سع -٨٩

  ھمین امر است . 
  

   .لالت است موجب کاھش نیازھا شود بر ھدایت است و رابطھ ای کھ موجب افزایش نیازھا شود بر ض رابطھ ای کھ -٩٠
  است . سرنوشت ھا معلول دوستی ھ -٩١
  

  رشد و ھدایت و یا انحطاط و ضلالت نامیده می شود از میان رابطھ ھای شدید پدید می آید .  آنچھ کھ راه -٩٢
  

ود . و رابطۀ انسان با دیگران ھمانا رسیدن بھ خدا در خویشتن است یعن�ی مق�ام دوس�تی و اتح�اد ب�ا خ� غایت و کمال -٩٣
ا ی�د اس�ت و ی�این عالیترین اجر صدق و وفا و گذشت در رابط�ھ اس�ت ک�ھ انس�ان را بخ�ودش م�ی رس�اند . و ای�ن مق�ام توح

  وحدت وجود کھ امامت ھم نامیده می شود . 
  

ت�ری ب�ھ تع�الی بر مس�تمراً فین را ن سلامت رابطھ صدق است . آنچھ کھ رابطھ را تعمیق و توسعھ می دھد و ط�رمیزا -٩۴
  می کشاند و دوستی را ریشھ دار می سازد و موجب تقرّب الی الله می شود صدق فزاینده است. 

  
در  ی و رھائی بخش روح بش�ر فق�طنسانھا می پندارند کھ صدق و محبّت را می شناسند درحالیکھ این دو ارزش ذاتا -٩۵

  رابطھ ای پایدار و صبورانھ با یک انسان صدیق و عارف و حق پرست بتدریج حاصل می آید . 
  

ت کذب و ریا و انکار در بشر ھمان چیزی اس� منشأاضح ترین نشانۀ صدق ھمانا از خود گذشتن مستمر است زیرا و -٩۶
داس�ت ک�ھ وج�ود ن�دارد . فق�ط خ اص�لاً بزرگت�رین دروغ اس�ت چونک�ھ » خ�ود«نامی�ده م�ی ش�ود زی�را » م�ن«یا » خود«کھ 

  خودش است . و لذا صدق حاصل از خود گذشتگی است . 
  

٩٧-  ً   ی شود . نمی تواند خود را دوست داشتھ باشد زیرا خود وجود ندارد و لذا خودپرستی منجر بھ عداوت م انسان ذاتا
  



 ١١۶

  ا ھم عین خودپرستی است . اصل از خود گذشتن است ھمانطور کھ جفحوفا  -٩٨
  

ند و ک قانون دارد و آن از خود گذشتن مستمر است . این قانون آدمی را بھ خدا در خویش�تن م�ی رس�ادوستی فقط ی -٩٩
  صاحب خود می کند . 

  
 رگترین دروغ است زیرا خودی وجود ندارد کھ پرستیده شود بلک�ھ ای�ن ابل�یس اس�ت ک�ھ در خویش�تنخودپرستی بز -١٠٠

قاوت و ش��ه م��ی ش��ود و ابل��یس ھ��م دش��من انس��ان اس��ت . و ل�ذا خودپرس��تی ک��ھ ھم��ان تبعیّ��ت از خویش��تن اس��ت ب��ھ پرس�تید
ی رس�د م بھ صدق مرسوائی و عذاب ھا می رسد و فرد نھایتاً خود را انکار می کند و می گوید : من نبودم ! پس دروغ ھ

  منتھی با عذاب و جبر . 
  

 بھ یاری دیگری . زیرا فقط بواسطۀ از خود گذشتن می توان بھ خود رسید خود است عشق ھمان عشق رسیدن بھ -١٠١
و  ھ ت�و امک�انب�و باید کسی باشد کھ برای او از خود بگذری تا بھ خود حقیقی و جاوید برسی . دوست تو کسی اس�ت ک�ھ 

ھ ب�ی و رس�یدن فرھنگ�توان از خود گذشتن می دھد : گذشتن از خود عاریھ ای ، تاریخی ، نژادی ، اقتص�ادی ، سیاس�ی ، 
  ذاتی .  –خود خدائی 

  
ین کسی خود را بھ بیگانھ ای بده تا با خود یگانھ شوی . این بیگانھ ھمان دوست توست . و فقط چن بیگانگی ھای -١٠٢

را ب�ھ  تاند ت�ا ت�وس�را می توانی دوست بداری و بس . او امام توست کھ بیگانگی ھایت را بھ تو م�ی نمایان�د و از ت�و م�ی 
  ت برساند . خود

  
انی اس�ت جود دارد کھ گوئی عشق برخلاف قاعده و عقل و علیّت عمل می کند . این پندار متعلقّ بھ کس�این پندار و -١٠٣

ن�دی در جھ�ان مت و قاع�ده کھ یا عشق را ھرگز تجربھ نکرده و یا این تجربھ را بھ ثمر نرسانیده اند . اتفاقاً ھرچھ عقلانیّ 
عرف�ت رج و مرج و بی قانونی است از بی عشقی اس�ت . عش�ق سراس�ر آداب و حق�وق و ماست از عشق است و ھرچھ ھ

نج�د . ادیّ نم�ی گاست . این فسق است کھ حقوق و عقلانیّت را زیر پا می نھد. منتھی عقل عشق فقط در حدود تجربیات م
ی�ن عق�ل ی کنن�د . ایّت ب�ا عق�ل م�آنانکھ می خواھن�د عش�ق را در مادی�ت تم�ام کنن�د آن�را فھ�م نم�ی کنن�د و ل�ذا م�تھّم ب�ھ ض�د

من�د . ش�قان م�ی فھآنھاست کھ عشق را فھم نمی کند چون محدود بھ منافع کوتاه م�دتّ دنی�وی اس�ت . حتّ�ی دنی�ا را نی�ز عا
  عقل ، فرمان عشق است و عشق ، تعالی عقل است . 

  
اس و درعین حال در قبالش احس� شق ، فعالیت روح است و آنانکھ ھنوز روح نیافتھ اند عشق را جنون می یابندع -١٠۴

  حقارت می کنند بھمان میزان کھ آنرا آرزو دارند انکار می کنند . 
  

رصورتی تبدیل بھ عشق معنوی و حقیق�ی و ایث�ارگر م�ی ش�ود ک�ھ ب�ر ش�ھوت خ�ود ف�ائق آی�د . ھ�ر دعشق شھوانی  -١٠۵
  اری است . داین اجر تقوا و خویشتن نیازی کھ تحت فرمان انسان قرار گیرد و مھار شود تبدیل بھ عشق می شود و 

  
  یاز ضدّ عشق است ولی اگر مھار شود عشق می شود . ن -١٠۶

  
  شق ، واقعۀ تبدیل خواستن بھ نخواستن است : تبدیل خود بھ ضدّ خود . ع -١٠٧

  
  . استاپلوسی و دریوزه گی بزدلی و چ. ھمانطور کھ فسق سراسر اسر شھامت و پھلوانی فزاینده است، سرعشق -١٠٨

  
  . ی دھدعشق، سخی است ولی باج نم -١٠٩

  
   .عاشق می شود بھ کمتر ازبلعیدن و نابود کردن معشوق راضی نمی شود و آنگاه راھبھ می شود  آنگاه کھ زن -١١٠

  
رّن�ده ار آی�د و گرن�ھ دیوان�ھ و دتوان�د ب�ا عش�ق کن�ی چ�ون و چ�را از عاش�ق خ�ویش میو ب� زن فقط در تبعیّت فزاینده -١١١

  شود و نھایتاً خودش را می درد . می
  

ی�د آھلی مورد محبّت قرار گیرد بھ اوج جھل خود رسیده و ازآنجا سرنگون می شود و سپس بخود م�ی آنگاه کھ جا -١١٢
  و جھلش را مھار می کند و این آغاز عقل است . 

  
  . ای جدید روح انسان استف سرزمینھکاش ، متوکّل بھ حق بودن است و لذا عاشق شجاع و صبور وعاشق بودن -١١٣



 ١١٧

  
  قط دعای عاشق اجابت می شود زیرا از دل است . ف -١١۴

  
ی کن�د ب دل است کھ بھ بدن مجال ماندن و انس گرفتن در دنیا را نمی دھد و تن را س�پر ب�لای روح م�عشق ، انقلا -١١۵

  تا غبار جھان بر روح ننشیند و روح را رنجور نسازد . 
  

 جھ��ان معرّف��ی نمای��د و تحق��ق بخش��د . و ل��ذا عش��ق دارای ھ��ویتّی روح اس��ت ت��ا روح را در عش��ق ، انق��لاب عرف��ات -١١۶
  خودشناسانھ است یعنی عرفانی است . 

  
کھ  د ، بازگشتن بخود ، خود شدن و متجلیّ کردن و معرّفی نمودن خود : این چھار وادی عشق استگذشتن از خو -١١٧

، وحی�د)ت –ھویّت ، خود شدن (خود (تقوی)، رجعت بخود (تقرّب الی الله) ھار مرحلھ از تکامل مذھب نیز ھست. توبھ ازچ
  و تجلیّ از خود (امامت) . 

  
  نانکھ عشق را خلاف دین می دانند نھ از عشق و نھ از دین بوئی نبرده اند . آ -١١٨

  
تقواس�ت ک�ھ  در ھمۀ مراح�ل وج�ود ج�ز خ�دا نیس�ت . پ�س گذش�تن از خ�ود نخس�تین مرحل�ھ از دی�ن بمعن�ای» خود« -١١٩

 پ�س از ش�ناخت بمعنای ترس و پرھیز و دوری از خداست (اتق الله) . این دور شدن از خدا موجب شناخت خدا می شود .
ان�ا مھمرحلۀ س�وّم  .خدا (خود) کھ عین خود شناسی است باید بھ خدا یعنی بھ خود بازگشت کھ مرحلۀ تقرّب الی الله است 

ی�ن ی نش�یند و ااست کھ مقام خلیفھ گری انسان و خداست کھ خدا ب�ر ج�ای انس�ان م�در خود قرار یافتن و در خود نشستن 
ان ھ�ان و مردم�جمقام توحید و وحدت و دوستی با خداست یعنی مقام ولایت است . و مرحلۀ چھارم معرّف�ی ک�ردن خ�دا ب�ھ 

  است کھ ھمانا امامت و ھدایت خلق است کھ مقام تجلیّ می باشد و شھادت . 
  

ً عشق  -١٢٠ ق آدم انجامی�د و فن�ای خ�دا . عش� . عشق اوّل عشق خداست ک�ھ ب�ھ خلق�ت ع�الم وخلاقیّت و خلقت است تماما
سان نسان بھ اناآخر عشق انسان است کھ بھ ظھور خدا می انجامد و فنای انسان . در فاصلۀ این دو عشق ، ھمانا عشق 

ً است کھ  . عش�ق ی نمایدکھ عشق انسان بھ خدا رخ معشق است بر بطالت و جنون و جنایت است و بر خاکستر این  تماما
 ان ب�ھ. و عش�ق انس�ش کھ محصولش بنی آدم و تاریخ است. عشق انسان با خودخدا با خودش کھ محصولش انسان است

  . خدا کھ محصولش علی و علییّن است
  

ش�ا کن�د و از دور خود را تما ز خود گذشتن (تقوی) چون بھ غایت رسد و آدمی بھ اندازۀ کافی از خود فاصلھ گیردا -١٢١
 د وارد ش�ود. تا آنگاه کھ بر خوتن است و قلمرو عرفان و خودشناسیبر خود عاشق می شود کھ این شوق رجعت بخویش

  . جلیّ شود و جمال حق را آشکار کندو مقیم خانۀ وجود گردد و آنگاه کھ از خود مت
  

خود م�ی ش�ود و بیگ�انگی  کھ خود پرستی موجب نفرت ازز خود گذشتن موجب دوستی با خود می شود ھمانطور ا -١٢٢
  . از خویشتن

  
ن آتم�ام و کم�ال بی�ان کن�د ک�ھ  ، احاط�ھ و ش�ھادت ب�ر واقع�ھ اس�ت و ل�ذا ج�ز عاش�ق نم�ی توان�د واقعیّ�ت را ب�ھعشق -١٢٣

  عرفان است . 
  

این راھی کھ ب�ھ ھ�یچ  شق چیزی جز طی طریق از خود تا بھ خود نیست . پس عشق ابتلای بھ خود است . و درع -١٢۴
  است و ھمان صراط المستقیم است کلّ عالم ھستی حضور دارد و خدا ھم در ھمین راه بھ انتظار است . 

  
از خ�ود  تقوی ندارد مبتلا بھ ابلیس ناز می شود و رسوا می گردد و از خود می گریزد . این تقوا و آنکھ در عشق -١٢۵

  گذشتن کافران است . 
  

، ماجرای دل است . ماجرای توسعھ و قبض و بسط و تعمیق و تشدید و تمرکز و انفج�ار و جاذب�ھ و داستان عشق  -١٢۶
دافع�ھ و انتح�ار و انقط�ار دل . زی��را دل طبیع�ت وج�ود اس��ت و ل�ذا دارای فص�ول و ش��ب و روز و م�اه و ھفت�ھ و کس��وف و 

ھ و دریا و ماھی و نیز ببر و شیر و روباه خسوف و آسمان و ابر و مھ و باران و پرنده و جنگل و کویر و کوه و رودخان
و عق��رب و م��ار اس��ت و نی��ز ج��نّ و پ��ری و فرش��تھ و ش��یطان و ھمچن��ین خ��دا . اینک��ھ دل دارای چ��ھ وض��ع و ش��رایط و 
موجوداتی شود بستھ بھ نیّت و عمل آدمی دارد در زندگی و مقصودی کھ بخاطر آن زندگی می کند . ھر یک از طبع ھ�ا و 

داتی کھ در دل حضور می یابند موج�ب عش�ق وی�ژه ای در انس�ان م�ی ش�وند و خص�ائل وی�ژه ای . طب�ع طبیعت ھا و موجو



 ١١٨

ری و ماھوی و عقربی ، وض�ع ب�ارانی، آسمانی یا کویری یا کوھستانی یا دریائی . خصلت خری یا خوکی و سگی و یا شی
  . یا فرشتھ ای یا شیطانی، و طبع الھی طبع جنیّ ،آفتابی، زمستانی یا بھاری، طبع طلوع یا کسوف، طبع شبی یا روزی

  
ھ ب�ق نیست : عشق بھ ثروت بھ مقام بھ قدرت ، بھ خدمت ، بھ محبّت ، بھ خلقت ، ب�ھ عبودیّ�ت ، ھیچکس بی عش -١٢٧

 ھب�ب�ھ مان�دن ،  ،سخاوت ، بھ س�لطھ ، ب�ھ بق�ا ی�ا فن�ا . عش�ق ب�ھ دی�دن ، ب�ھ ش�نیدن ، ب�ھ خ�وردن ، ب�ھ گائی�دن ، ب�ھ رف�تن 
  ھ خوابیدن و و ...  . فھمیدن ، ب

  
وجودش بس�وی جھ�ان و ھ�زار ت�وی آن اس�ت . ک�انون ادراک و دریاف�ت جھ�ان و جھانی�ان اس�ت . و  دل آدمی درب -١٢٨

  ذھن انسان این یافتھ ھا را شناسائی و طبقھ بندی و تجزیھ و تحلیل و تدبیر می کند . 
  

  نوط بھ عملکرد و نیّت انسان برای زندگی است . درت فھم ذھن ھر کسی بمیزان ادراک قلبی اوست و این مق -١٢٩
  

حافظ�ھ  دوربین�ی زن�ده و دارای . دل بمانندان نیز ھست بھ لحاظ معنا و گوھرهاست در دل انس ھرآنچھ کھ در جھان -١٣٠
  . است

  
 تأم�لش ه ای�ن یافت�ھ ھ�ا را نامگ�ذاری نم�وده و درب�ارشنود و می بیند و می بوید و می یابد و ذھن ھم ادل آدمی می -١٣١

  . می کند
  

ھ ھم��ان ح��واس دل ھس��تند و ذھ��ن ھ��م ذھ��ن دل اس��ت و دس��ت و پاھ��ا و اعض��اء و ج��وارح جملگ��ی ح��واس پنجگان�� -١٣٢
ب و ب�دھای اعضای دل ھستند و بدن آدمی ھم بدن دل است . حیات آدمی ھمان حی�ات دل اس�ت . ھم�ۀ خ�وب و ب�دھا ، خ�و

  دل ھستند و باید و نبایدھا . 
  

م�ی جھ�ان را آنگون�ھ ک�ھ ھس�ت ن زن�ده نگش�تھ و ا بھ خدا نرسد ھستی دار نشده اس�ت و ب�ھ تم�ام و کم�الدل آدمی ت -١٣٣
  . یابد
  

ل . ذھن�ی ک�ھ از دظیف�ۀ ذھ�ن اس�ت ک�ھ از دل پی�روی کن�دل آدمی دلیل و دلالت گر انسان بس�وی خداس�ت . و ای�ن ود -١٣۴
ق درک و تصدی . پس ذھن رسالتی جزمرگ روحانی استسا می میرد و این پیروی نکند دل نیز از او قھر می کند و چھ ب

  . و می پاشددل و پیروی از آن ندارد درغیر اینصورت بسوی حماقت و جنون می رود و فر
ل را ت�ا ست بمعنای مرکز دائرۀ وجود . و ذھن آدمی با توسّل و تمرکز ب�ر نقط�ۀ دل م�ی توان�د پرگ�ار دادل نیز قلب  -١٣۵

ان�د ک�لّ ن باید بتووجودش را توسعھ بخشد . انسان اھل دل انسان جھانی و کامل است . انسا انتھای عالم ھستی بکشاند و
از  ل آدم�ی ب�یشجھان ھستی را در دل خود جای دھد ولی نھ بواسطۀ تملّک آن بلکھ بواس�طۀ گذش�تن از آن . وگرن�ھ در د

رس�د و او را دای جھ�ان بز کلّ جھان بگذرد و بخیک گردو نمی گنجد . دل آدمی مرکز کائنات است . دل باید بتواند نھایتاً ا
  دعوت بھ خانۀ دل خود نماید و دلش را بیت الله کند. 

  
س�رار را است بمعنای زیر و رو کنندۀ جھان . تا بتواند بھ اعماق و بطن ھای پنھ�ان جھ�ان راه یاب�د و ادل نیز قلب  -١٣۶

  اننده . د ذھن است . دل بیننده است و ذھن ھم خوکشف کند . آنچھ کھ کشف می کند دل است و آنچھ کھ می خوان
  

رست نقطۀ گودی وس�ط جن�اق س�ینھ ایگاه جغرافیائی دل آن قلب گوشتی نیست بلکھ نقطۀ مرکزی قفسۀ سینھ و دج -١٣٧
  . است

  
نامی�ده م�ی ش�ود ھم�ان نقط�ۀ دل و یافت�ھ ھ�ای آن از جھ�ان اس�ت . و ھ�وای نف�س ھ�م » خ�ود«یا » سنف«آنچھ کھ  -١٣٨
بلک�ھ درک  . وظیف�ۀ ذھ�ن ن�ھ خواس�تن یافت�ھ ھ�ای دلھای دل است کھ ھم�ان خودپرس�تی اس�تھای ذھن دربارۀ یافتھ آرزو

ن یافت�ھ ای . آھ�ای دل بھ ذھن است دربارۀ یافت�ھ . امر تقوی مربوطل نمودن دربارۀ این یافتھ ھا استکردن و تدبیر و تعقّ 
ای ھ�از ی�افتن  وا ب�ھ بن�د و انقی�اد و ق�بض و اس�ارت م�ی کش�اند از دل را کھ ذھن می خواھد در دل مق�یم م�ی ش�ود و دل ر

ھ�ای وی برخ�ی چیز. آدمی با ارادۀ ذھنی خ�ود م�ی توان�د پنج�ره ھ�ای دل را ب�ر رباز می دارد و حقیر و تنگ می کنددیگر 
  حرام ببندد تا دل را از اسارت آن چیز برھاند . پنجره ھای دل ھمان حواس پنجگانھ ھستند . 

  
قس�ی  وازد و لذا دل را ثقیل و شقی ساز طریق خواستن چیزھای مادیّ آن چیزھا را در دل مقیم و مسلطّ می  آدمی -١٣٩

  می کند تا آنجا کھ آنرا می میراند . 
  



 ١١٩

دل  ا را نخواھ�د. از ای�ن طری�قین دل است کھ حضور خداوند را در ذات جھان درک می کند و ذھن ھم باید جز خدا -١۴٠
  . و عمق کلّ جھان ھستی می شود وسعتمتناھی و بھ لا
  

 می گردد و اج�رنسان بواسطۀ دل خود محاکمھ و مؤاخذه و مسئول نمی شود بلکھ بواسطۀ ذھن است کھ محاسبھ ا -١۴١
  . و جزا داده می شود

  
نامی��ده م��ی ش��ود ھم��ان جری��ان رف��ت و آم��د جھ��ان در فاص��لۀ ب��ین دل و ذھ��ن اس��ت . ھرچ��ھ ک��ھ » انرو«آنچ��ھ ک��ھ  -١۴٢

ن ع�ین روان انس�ا ھنی از مادۀ جھان کمتر باشد این جریان وسیع تر و متنوّع تر و تازه تر و خ�لاقّ ت�ر اس�ت وخواھش ذ
  حضور خلاق جھان می شود . 

  
ا ب�ھ رھا و ک�لّ جھ�ان دل اس�ت ک�ھ آس�مان . ای�نین و دورترین و مح�الترین چیزھاس�ت، یافتن دست نیافتنی ترکار دل -١۴٣

  . خدا را ھم بھ عین درآوردی تواند . پس مچشم می آورد
  

  ! وجود برای انسان است: سینھ نما ، سینمای عالمدل -١۴۴
  

ز عاشق بر چیزی می شود ؟ دل چیزی را می نماید و ذھن آن چیز را اراده م�ی کن�د و س�پس آن چی� چگونھ انسان -١۴۵
  بر لوح دل نقش می بندد . و بدینگونھ آن چیز ، معشوق واقع می شود . 

  
 زخگردد و ای�ن دودچار حریق می وبھ ھدر و حرام است  آئینۀ وجود است و ھر کھ غیر خدا را نقش خود نمایددل  -١۴۶
  . است

  
ک��ھ م��ی توان��د نق��ش دل ش��ود پ��ول اس��ت ک��ھ بیج��انترین و کثی��ف ت��رین و ھ��رزه ت��رین و دزد ت��رین  ب��دترین چی��زی -١۴٧

ات . و جمادی اس�ت از ج�نس آھ�ن و بت�ون و مص�نوعچیزھاست و نیز چیزھائی کھ بواسطۀ آن کسب می شود کھ جملگی 
دل  د. او قات�لدارد و بپرس�تش�ود ی�ک دل دیگ�ر اس�ت ک�ھ ت�ا ت�و را دوس�ت ب�چیزھائی کھ بواسطۀ پول خریده می ھولناکترین

  . توست
  

ک�ھ خداون�د را ب�ھ خان�ۀ خ�ویش بخوان�د و مق�یم دل خ�ویش کن�د و برج�ای خ�ویش بنش�اند و ص�احب و  حقّ دل آنست -١۴٨
  ن امور خویش نماید . سلطا

  
رک دشت سازترین نقطھ عطف دل ھمانا ایمان بخدا می باشد . دل خدا را بھ ھزارگونھ می شناس�د و یکی از سرنو -١۴٩

ب�ی لازم ن واقع�ۀ قلمی کند . این وظیفۀ ذھن است کھ ایم�ان و اتص�ال ب�ھ خداون�د را اراده کن�د و بخواھ�د و ب�رای تحق�ق ای�
دھد و دل  ن ایمان میلاف ارادۀ خدا یعنی از محرّمات دست بکشد . و بدینگونھ خداوند بھ دل اذاست کھ لااقل از اعمال خ

  مؤمن می شود . 
  

ن�د کلی است کھ بی اذن خداوند بسوئی نمی نگرد و نمی گراید و ذھن صاحبش را امر ب�ھ خداون�د م�ی دل مؤمن ، د -١۵٠
ھ غیر خدا ی گیرد و بطرات و ھراس ھا ، اطمینان می کند و آرام مو در ھر امری بھ خدا توکّل می نماید و بھ خدا در مخا

  متوسّل نمی شود . 
  

اد ی�است کھ در ھر امری بھ خدا رجوع می کند و از او کسب تکلیف م�ی نمای�د و در ھ�ر تکلیف�ی ب�ھ  دل مؤمن دلی -١۵١
مت اس�ت ن مقام اماا در دل است و ایخداست . ایمان اتصال بخدا و یاد خدا و ولایت خداست . و کمال ایمان ھم حضور خد

  و وادی اخلاص است کھ ھمۀ اعضاء و حواس و اعمال فرد تحت ارادۀ اوست و او جانشین خداست . 
  

انون جان در جھان است ولی دل روحانی کانون روح اس�ت ک�ھ موس�وم ب�ھ دل ص�نوبری م�ی باش�د و قلب گوشتی ک -١۵٢
ت و ون فیکون اس�کاست کھ امر و ارادۀ پروردگار می باشد و کانون واقعۀ مدخل دم الھی در انسان است . دل خانۀ روح 

م�ن  آگاھی است و ندای: –. و لذا قلمرو خود اند  -وجدان است بھ معنای وجود قلمرو احساس وجود . و لذا نام دیگرش
داون�د را وج�ود خآگ�اھی اس�ت. و ل�ذا ھ�یچکس نب�وده و نیس�ت ک�ھ  –دان�ی ع�ین خ�دا  –آگاھی و وج�ود  –! این خود ھستم

ی�ن اده باش�د و منکر باشد الاّ اینکھ در مسیر عمرش بواسطۀ دنیا پرس�تی و تبھک�اری حاص�ل از آن دل خ�ود را ھ�لاک ک�ر
  مصداق آدم بی وجدان است . 

  



 ١٢٠

اس�ت  می خداوند را یاد می کند درواق�ع خداون�د اس�ت ک�ھ انس�ان را ی�اد م�ی کن�د و ای�ن دو ام�ری واح�دھنگامیکھ آد -١۵٣
دا ع�ین ل�ذا ی�اد خ� نسان بواسطۀ روحش از کانون دل خدا را یاد می کند کھ روح نی�ز ھم�ان ام�ر و ارادۀ خداس�ت . وزیرا ا
  آگاھی و یاد خود است زیرا روح ھمان خودیّت و احساس وجود است .  –خود 

  
م م�ی کن�د و نس�ی ویش و محرم فقط خدا و اولیای او ھس�تند ک�ھ ی�اد و حضورش�ان در دل ، وج�ود انس�ان را من�وّرخ -١۵۴

راده او ق�رار و  ، یاد و حضورشان در دل موجب عذاب نار می شود و آرامرد . ھرکھ بغیر از خدا و اھل خدابھشت می آو
. یش�ودمنامیده » شقع«نزد مردمان  . و این ھمان عذاب الناّر است کھ درباید و فرد را مجنون و دریوزه میسازدرا می ر

  . ندمعشوق میز ه دست بھ انتقام ازدر می سوزاند تا می میراند و آنگاه فرد ھلاک شداین آتش چھ بسا کھ دل را آنق
  

ابود دا و اولیای خدا موجب فسق و ھرزه گی دل می شود و تقوا و عقل را تباه می کن�د و وف�ا را ن�خعشق بھ غیر  -١۵۵
دا و رک�ھ بغی�ر خ�ھھ غی�ر خداس�ت و نی�ز می سازد . دل آدمی نمی تواند بھ نامحرمان وفا کند و لذا خیان�ت ، ذات�ی عش�ق ب�

  اولیایش بھ عاشق خیانت می کند و این اجتناب ناپذیر است . پایان تراژیک چنین عشقی حتمی است . 
  

ران�ھ تا در آتش عشق بھ غیر خدا نسوزد و ناکام نشود روی ب�ھ خ�دا نم�ی کن�د . و ل�ذا عش�ق ھ�ای کاف عموماً آدمی -١۵۶
ۀ  الھ�ی مقدم�و برحق باشد و موجب توبھ ای خالصانھ از ھرچھ غی�ر خ�دا گ�ردد . عش�ق لامی تواند مقدمۀ عشق مؤمنانھ 

  عشق الاّ اللھّی می تواند باشد . لا الھ الاّ الله بیان این دو نوع عشق است . 
  

  ذاب الناّر یا آتش عشق موجب پاک شدن دل از غیر خدا می شود و این حقّ آتش دل است . ع -١۵٧
  

یم�ان ش�وھر خ�ویش اس�ت زی�را خ�دا را ھ�ووی خ�ود وقھ حتیّ اگر زن مؤمنھ ای باش�د ب�ازھم دش�من اھمسر یا معش -١۵٨
زن  مان�ا محبّ�تھداند و زن بھ کمتر از پرستش شوھر راضی نمی شود . اینست کھ بزرگترین امتحان و آفت ایمان م�رد می

ھ ردد و ش�رک ک�دل م�رد خان�ۀ خ�دا نم�ی گ�و فرزند است و تا این محبّت از دل زدوده نشود ایمان مرد خالص نم�ی ش�ود و 
و ح�بّ  ر فائق آم�دظلم عظیم است ادامھ می یابد کھ این ظلم ھمان ظلم بھ دل خویشتن است و نخستین مردی کھ بر این ام

ق�ام اقام�ۀ س�ت ک�ھ ب�ھ مزن و فرزند را از دل برانداخت ابراھیم بود کھ پدر ایم�ان و نخس�تین مس�لمان کام�ل و اوّل�ین ام�ام ا
ی چن�ین اق�امت رسید کھ ھمان مق�ام امام�ت خداون�د در دل اب�راھیم ب�ود . و اقام�ۀ ص�لوة ک�ردن مؤمن�ان جھ�ادی جھ�تصلوة 

ین ب�د ک�ھ ش�قاق است کھ بعد از برانداختن ھر حبّ غیر خدا از دل می باشد و درغیر اینصورت صلوة موجب نفاق می گرد
  خواند .  دل خانۀ غیر خداست و ذھن ، خدا را می ذھن و دل است و این ھولناکترین واقعھ در وجود بشر است کھ

  
خ�دا  ھ دلی می تواند از حبّ غیر خدا پاک شود و مؤمن بخ�دا گ�ردد ؟ ب�ھ ی�اری ی�ک دل دگ�ری ک�ھ خان�ۀو امّا چگون -١۵٩

رس�انند م�دد  ھم�دیگر را باشد : امام یا پیر عرفانی ! ھمانطور کھ دستھا می توانند یکدیگر را یاری دھند و اندیشھ ھا نیز
ی را ک�ھ در وان�د دلھ�ائدلھا ھم می توانند یکدیگر را یاری کنند و این راز ارادت عرفانی است . دلی کھ ب�ا خ�دا باش�د م�ی ت

  بند غیر خدایند از اسارت برھاند . و این عشق عرفانی است . 
  

. ددوست بدار متقابلاً را ز میان ھمۀ موجودات جھان ھستی ، زن کمتر از ھر موجودی می تواند دوستدار خودش ا -١۶٠
گ�ر ی�ان دیگ�ر اببھ بیان دیگر زن تنھا موجودی است کھ از دوستدار خودش بیزار است و عاشقش را نفرت می دارد . ب�ھ 
را  قدر محبّ�ت حق و قدر دوست داشتن بھ نتیجۀ متقابل بستگی داشتھ باشد زن دوست نداشتنی ترین موجودات است زیرا

ن ززد گ�وئی ک�ھ محبّت است و با عاشق خود خصومت می کند تا عشق او را نسبت بخود بران�داانکار می کند و بلکھ ضدّ 
 م�ی زن�د ت�ا تنھا موجودی است کھ خود را لایق دوست داشتن نمی داند و درس�ت بھم�ین دلی�ل بھ�ر مک�ر و حیل�ھ ای دس�ت

دارد نمی� زی را دوس�تیرا خودش ھیچ چی�ز بتواند محبّت مردی را بدست آورد تا آنرا نابود کند و ریشۀ محبّت را براندازد
  و این راز بولھوسی زن است . 

  
ی�را ھ�یچ سبت بھ زنی ابراز عشق می کند زن او را یا احمق می داند و یا حقّھ باز . احمق م�ی دان�د زوقتی مردی ن -١۶١

  ست . اصفت نیکی در خود سراغ ندارد و حقّھ باز می داند زیرا نیاز جنسی اش را در لباس عشق پنھان کرده 
  

ی مان جمال و شھوت انگیزی می داند و ل�ذا فق�ط عش�ق جم�الن تنھا خوبی و ارجحیّت را در خود نسبت بھ مرد ھز -١۶٢
ً تمعش�ق ک�ھ  مرد نسبت بخودش را باور دارد و بر ھمین اساس حاضر بھ مذاکره و معامل�ھ اس�ت و طبع�اً در قب�ال ای�ن  ام�ا

   . شت می کندپارضای شھوت مرد است جز پول و ثروت و مریدی مرد را قابل بھا نمی داند و در غیر اینصورت بھ مرد 
  

کن�د عش�ق جنس�ی و ش�ھوت افس�ار گس�یختۀ م�رد نس�بت ب�ھ کف�ر) میر ارادۀ بھ پرس�تیده ش�دن (آنچھ کھ زن را مظھ -١۶٣
  اوست . 



 ١٢١

  
 ھ جاذب��ۀ جنس��ی ب��رای م��ردان ندارن��د محبّ��ت م��رد را ق��در م��ی دانن��د درص��ورتیکھ خ��ود دارای ث��روت وفق��ط زن��انی ک�� -١۶۴

  منصبی نباشند . 
  

رای وج�ودش دوس�ت ب�دارد و حرم�ت و محبّ�ت نمای�د ک�ھ در اینص�ورت زن در ند زن را بفقط مرد خداپرست می توا -١۶۵
  مقابل خدای مرد بھ جنگ می پردازد . 

  
ً ن بطور غریزی فقط بی مھری و ب�ی حرمت�ی و خش�ونت م�رد را ز -١۶۶ درک و تص�دیق میکن�د و آن�را ح�ق بجان�ب  باطن�ا
  . میداند

  
ا دل و اینست راز خلقت او و حقّ عداوت او بھ مرد . او م�أمور اس�ت ت� شمن عشق مرد بخویشتن است .زن ذاتاً د -١۶٧

ن را رد ھ�ر چ�ھ زمرد را از خودش پاک سازد و فقط از آن خدا سازد . زن فقط چنین مردی را می تواند دوست ب�دارد . م�
زن م�أمور و  ی�د .عشق ورزد و امیالش را برآورده سازد و مرید او باشد بر ع�داوت و نف�رت زن نس�بت ب�ھ خ�ود م�ی افزا

س�ت ت�ا اا بسوی زن معذور است . زن فرستادۀ ابلیس بسوی مرد است تا ایمان مرد را بیازماید . و ابلیس ھم فرستادۀ خد
  عصمت او را بیازماید کھ با زنانگی خود چھ معاملھ می کند . 

  
ی او می ھم تل�خ ت�رین تجرب�ۀ زن�دگل بستن و دل کندن از زن اساس زندگی مرد است . کھ اوّلی شیرین ترین و دوّ د -١۶٨

ن ھم��ۀ محس��وب م��ی ش��ود . ای��ن بس��تن و کن��دن ک��لّ سرنوش��ت م��رد را رق��م م��ی زن��د . عم��دۀ م��ردان جھ��ت دل نکن��دن از ز
  ارزشھای معنوی را زیر پا می نھند و کافر می شوند . 

  
ت . ی�ک مام عیار و بلاوقف�ھ اس�امّا زن دلی بھ مرد ندارد . برای او مرد یک مشغلۀ کامل و تجارت و حرفھ ای ت و -١۶٩

د اس�ت یا مرگ م�ر وبازیچۀ ابدی است و تا این بازیچھ از میان نرود زن بھوش نمی آید و چھ بسا بعد از طلاق و جدائی 
  کھ تازه او را کشف می کند و دوست می دارد . 

  
ز اات�ی دگ�ر اس�ت و ھرگ�ز زن�ی ل در زن پدیده ای بکلیّ متفاوت از مرد است . ھم�انطور ک�ھ عش�ق زنان�ھ دارای ذد -١٧٠

ارد و ای گف�تن ن�دماھیّت و فعالیّت عشق خود سخنی نگفتھ است و رازی برملا نکرده است چرا کھ اص�ولاً چی�ز زیب�ائی ب�ر
 ً   بازی و مکر و تجارت است .  تماما

  
ن لح��اظ زن ت و رابط��ۀ جنس��ی م��رد آغ��از ب��ھ حی��ات م��ی کن��د و ت��ا قب��ل از آن موض��وعیّت ن��دارد . ب��دیدل زن ب��ا دس�� -١٧١

ھ دل و اش زنده ب مخلوق روحانی مرد است و لذا بھ لحاظ اخلاقی بایستی تحت تربیت و تبعیّت آن مردی باشد کھ بواسطھ
 .م دی�ن اس�ت روح شده است وگرنھ بسوی تباھی و ھلاکت می رود . و این ھم�ان راز ولای�ت م�رد ب�ر زن در قلم�رو احک�ا

س�ی م�رد ی و بولھوس و روسپی ص�فت و دیوان�ھ م�ی ش�ود . زن ب�ھ عش�ق جنزنی کھ این ولایت را نپذیرد موجودی وحش
  زنده می شود و قبل از آن ھنوز زن نیست و بلکھ دارای ھویّت نیست . 

  
   .لایت مردی (پدر ، برادر ، ھمسر یا پسر) نباشد موجوی افسار گسیختھ و وحشی و دیوانھ است وزنی کھ تحت  -١٧٢

  
 زن آغاز می شود و مرد اھل دین و خرد کاری جز شرک زدائ�ی ن�دارد ک�ھ ر رابطھ بانخستین شرک وجودی مرد د -١٧٣

رد م�عنوی ھن�وز مھمان زن زدائی از دل و روح و ارادۀ خویشتن است . و مردی کھ موفقّ بھ این امر عظیم نشود بلحاظ 
  و صاحب ولایت وجودی نشده است . 

  
دن نیامده باشد بھ مقام عصمت نرسیده است کھ ھمان مقام زن ش نی کھ بر مکر و ناز و تجارت جنسی خود فائقز -١٧۴

  بھ معنای انسانیّت است . 
  

ان ص�فت باز نمی گ�ردد بلک�ھ ش�یط نسانی کھ مورد محبّت قرار گرفت و حقّش را ادا نکرد دوباره بھ وادی حیوانیّتا-١٧۵
ردن�د و کر و ع�داوت شود یعنی پلید . زیرا پلیدی حاصل عداوت با منبع محبّت است : زنانی کھ با محبّت مردان خود مکمی

  بدتر از این مردانی کھ با محبّت امامان خود چنین کردند . 
  

ند ا نمی کت و عشق ، محک ھمۀ ارزشھای انسانی و غایت ھمۀ فضائل است . آنکھ حقّ محبّت را اددوستی ، محبّ  -١٧۶
قب�ال  نش آنھ�ا دراصولاً ھیچ حقیّ را ادا نمی کند و دشمن ھر حقیقتی است . و اینست کھ سرنوشت مردمان بر اساس واک

  محبّت اولیای خدا رقم می خورد . 



 ١٢٢

  
  و معاد و مجرای ھمۀ نیکی ھا و ارزشھاست .  مبدأمحبّت و از خود گذشتگی ،  -١٧٧

  
  ت . سفقط اھل محبّت ، اھل الله ا -١٧٨

  
  نانکھ محبّت را انکار کردند آتش دوزخ را بر خود واجب نمودند . آ -١٧٩

  
س�ان ند را عاشق نباشد قادر نیس�ت ک�ھ اص�ولاً اح�دی را حتّ�ی ان�دکی دوس�ت ب�دارد حتّ�ی نزدیکت�رین ککسی کھ خداو -١٨٠

حس�وس مر ن�زد درک ا دخود را . چرا کھ دوس�ت داش�تن بمعن�ای ت�رجیح دادن غی�ر ب�ر خویش�تن اس�ت و غی�ر ت�رین غیرھ�
   .اشقتر استقی غیرھا را ھم دوست میدارد و بلکھ ععاشق باشد ماب بشری ھمان خداست. پس کسی کھ این غیرترین را

  
زی جز عطش و شھوت سلطھ و تملّ�ک ب�ر ت�ن و ج�ان و شود چیھ ھمسر و فرزند و نژاد نامیده میآنچھ کھ عشق ب -١٨١

  منفور اھل خانۀ خود ھستند . روح آنھا نیست و لذا داعیان این عشق 
  

اش���ق حقیق���ی در قب���ال عش���ق . عرا ش���عار میدھن���د فاس���قان ھس���تند نن���د و عش���قزآنانک���ھ ھم���واره دم از عش���ق می -١٨٢
  ، شھامت ادعّای عشق ندارد و شرم می کند . پروردگارش

  
ارد زی�را زن�ده دل قط عاشق است کھ ھست و ھستی را درمی یابد و شاکر است و ھمۀ موج�ودات را دوس�ت م�ی دف -١٨٣

  است و آدمی بواسطۀ دل ، ھستی را درک می کند . 
  

پرست است نھ ماھیّت پرست . یعنی ھستی پرست است نھ چیستی پرس�ت . زی�را چیس�تی تج�ارت و  عاشق ، وجود -١٨۴
  تبعیض و ستم .  منشأنرخ نھادن بر ھستی است و 

  
  کر فقط شکر بر ھستی محض است و نھ چیستی . شکر بر چیستی شکر خویشتن است . ش -١٨۵

  
  مابقی چاپلوس .  وعاشق ممنون است  -١٨۶

  
واند عاشق بر معرفت و عصمت و عزّت و شرف کسی شود ؟ این عشق عرفانی و الھی است و این چھ کسی می ت -١٨٧

  اوند ھستند . عشق بھ خداوند می رساند زیرا این صفات از خد
  

دایت اس�ت و قلم�رو کس�ب معرف�ت ھ�؟ این عشق ِ عشق است و ن�ور می تواند عاشق بر محبّت کسی شود چھ کسی -١٨٨
  . نفس

  
  .ن پیروزی معنوی و رستگاری می شوداکامی در عشق اگر فھم شود و حقّش تصدیق گردد منجر بھ بزرگترین -١٨٩

  
ک�ھ درواق�ع طل�ب عش�ق اس�ت و آن اظھ�ار ارادت و خل�وص در ن�زد ی�ک پی�ر دعّ�ائی برح�ق نی�ز داری�م او امّا عشق  -١٩٠

ق د ت�ا ب�ر عش�معرفت است و فرد طالب عشق برای رسیدن بھ عشق الھی جھاد می کند و در تبعیّ�ت آن پی�ر ق�رار م�ی گی�ر
در  ری�د راو م ھای دروغین و جاھلانھ و ناحق خ�ود در زن�دگی ف�ائق آی�د . دراینج�ا عش�ق پی�ر در دل مری�د واق�ع م�ی ش�ود

، ش�قرات�ب ای�ن عما در ش�رح ح�الات و مسیر الی الله قرار می دھد زیرا پیر خود فن�ای در عش�ق ب�ا پروردگ�ار اس�ت. و امّ�
ش�ده  فس�قی عظ�یم عرفای ما بھ راه مبالغھ و امثال و حکم رفت�ھ و از واقعیّ�ت بش�ری دور ش�ده و ل�ذا ای�ن عش�ق تب�دیل ب�ھ

  است و گمراھی عظیم پدید آورده است . 
  

ص صریح ق�رآن توب�ھ نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ در س�ورۀ توب�ھ ھ�م مک�رراً واض�ح ش�ده اس�ت دل کن�دن از نآنچھ کھ در  -١٩١
نبی�اء امحور دی�ن  عزیزان و نژاد و یاران و اطاعت از خدا و رسول و اولیاء است و دل بستن بھ دوستان خداست . و این

ن تاریخ س تاریخ دیپز اھالی خانواده و دل بستن بھ خدا نیست . است . کلّ سیر تکامل دین در تاریخ چیزی جز دل کندن ا
  عشق است و تاریخ دل . 

  
ع و عرف�ان محبّت اولیای خدا می توان از حبّ دنیا و اھل دنیا و نژاد پاک شد و این اساس مذھب تشیّ  فقط بھ یاری -١٩٢

  عملی است . 
  



 ١٢٣

، اس�اس دی�ن اس�لام اس�ت: دی�ن (ص)این سخن پیامبر اک�رم» .تش دوزخ را بر انسان حرام می کندآ (ع)محبّت علی « -١٩٣
  ! عشق بھ اولیای خدا

  
و  لمرو عشق ، جمال است لذا عشق بھ اولیای گذشتھ در تاریخ نمی توان�د منج�ر ب�ھ عش�ق الھ�ی ش�ودقاز آنجا کھ  -١٩۴

ھرچن�د ک�ھ  .م�رده اس�ت  لذا داشتن یک امام زنده ضروری است حتیّ یک مؤمن معمولی باشد مؤثرتر از عشق بھ اولی�ای
  عشق بھ یک مؤمن زنده ، مولدّ عشق بھ اولیای مرده نیز می باشد . 

  
و  ی بھ یک پیر بھ نیّت اھداف دنیوی عین اظھار عشق دروغین بھ ھمسر اس�ت ب�ھ نیّ�ت ھمخ�وابگی .ارادت عرفان -١٩۵

  این فسق است و بھ عداوت می رسد . 
  

آرزوئ�ی ، ص�راط المس�تقیم ھ�دایت بش�ر بس�وی خداون�د اس�ت . ای�ن ن�وع  ی ھ�یچ اندیش�ھ وعشق بھ جمال مح�ض ب� -١٩۶
ای عشق در عین حال اوّل و آخر ھر عشقی است و یک عشق امّ�ی و ن�اب و ب�ی غ�ش اس�ت . ای�ن عش�ق مقص�د عش�ق ھ�

 ص�لوةم�ال او ب�ھ مع�راج جم�ال رس�ید و پی�روانش ھ�م ب�ر ج (ص)کمالی و عرفانی می باشد . ھمانطور کھ غایت دی�ن محمّ�د 
ب�ر  ھ�م ی�ک مری�د . ھمانطور کھ در عرفان اس�لامیود و سلام کلامی محض پنداشتھ اندرا در صلوةکنند کھ بھ غلط این می

ر س�ر داون�د را ب�ة می کند و فقدان این جمال در نماز مسلمانان موجب نفاق ش�ده اس�ت و نع�رۀ خصلوجمال پیر خود اقامۀ 
  ! می بارد کھ : وای بر نمازگزاران این نماز خوانان سھوی و ریائی

  
ت ک�ھ ر اسلام و خاصھ تشیّع و عرفان عملی ، عالیترین واقعۀ توحیدی در انسان است و کارگاھی اسداقامۀ صلوة  -١٩٧

رین و و ای��ن ع��الیت –) صعاب��د و معب��ود و عاش��ق و معش��وق ب��ھ وص��ال م��ی رس��ند ک��ھ : نم��از مع��راج م��ؤمن اس��ت (محمّ��د
ه اش�دّ کف�ر ده و کارگ�اانھ ترین عمل دینی متأسفانھ تبدیل بھ جاھلانھ ترین و فاسقانھ ت�رین اعم�ال ش�عارفانھ ترین و عاشق

  نیست !  صلوة(نفاق) شده است . و اینست کھ پیامبر اسلام فریاد می زند کھ : بی امام را 
  

ش�ھامت ای�ن عم�ل را از گر یک مؤمن بداند کھ اقامۀ صلوة چھ واقع�ھ ای اس�ت ج�ان از ب�دنش خ�ارج م�ی ش�ود ی�ا ا -١٩٨
  دست می دھد و یا براستی معراج می کند . 

  
. و آنک�ھ ن�از نکش�ید آدم ھ�یچ راس�تی نگف�ت ی ب�ھ دروغ دع�وی عش�ق نک�رد. و آنکھ حتّ آنکھ عاشق نشد ھیچ نشد -١٩٩
روغھ�ای و دراس�ت  و اینس�ت ک�لّ  .نکھ عاشق بر خود نشد خ�دا را ندی�د. و آد. و آنکھ از دلبر نبرید بھ صلح، دلبر نشدنش

  ! عشق
  

ش�ق ر ھمۀ وجوه و ابعاد و فرآورده ھایش چیزی جز تاریخ عشق و ناکامیھای آن نیس�ت . آنک�ھ در عتاریخ بشر د -٢٠٠
ی ش�ید و تنھ�اکبھ غایت رسید و کام یافت دست و دل از خود و غیر و دنی�ا و اھل�ش و از عل�م و ف�ن و سیاس�ت و ریاس�ت 

یاس�ت و ریاس�ت و س ق گردید . و آنک�ھ ناک�ام ش�د و بری�د و لع�ن ک�رد ب�ھ راه دنی�ا وتنھا شد و نقطۀ سرّ وجود در میان خل
  ثروت و فوت و فن رفت . این ھردو محصول عشق است : کام و ناکامی عشق : حق و ابطال عشق ! 

  
 .ری اکامی است بشرط آنکھ حقّ ناکامی را بپذیری و لعن نکنی و تقصیر را بھ گردن معش�وق نگ�ذانحقّ عشق در  -٢٠١

  حقّ عشق در تصدیق فراق رخ می نماید بی آنکھ عشق را بھ بازار بری و بفروشی . 
  

ب�ھ  براندازی است بشرط آنکھ آدمی نادم از این امر نشود و تا –ی جز در عشق رخ نمی دھد زیرا عرصۀ خود حق -٢٠٢
  آخر در این راه بماند و بھ خودپرستی باز نگردد . 

  
براندازی مطلق از ھمان آغاز ممکن نمی شود . پ�س  –شق از آغازش با رگھ ھای فسق توأم است چرا کھ خود ع -٢٠٣

  عشق در غایت راه آشکار می شود و حقّش را می نماید و پیروز می گردد . 
  

و درک می نکھ پیروز می شود نھ عاشق است و نھ معشوق بلکھ عشق است . و آنکھ پیروزی عشق را تصدیق آ -٢٠۴
  کند در این پیروزی سھیم است . 

  
قوق و قوانین و عرف و شرع بشری مظھر طبقات و درجاتی از حقوق عشق ھس�تند ک�ھ کم�الش در حھمۀ آداب و  -٢٠۵

رار ای�ن دی�ن علی رخ نموده است کھ عشق بین این دو انسان است . و ل�ذا ج�ز عاش�قان ب�ر اس� –معرفت و شریعت محمّد 
  ا اسلام ، دین عشق ناب است . راه نمی یابند زیر

  



 ١٢۴

انھاس�ت یعن�ی ب�ر محمّ�د. مکت�ب رین انس، مکتب عشق محض است زیرا او کاملترین عاش�ق ِ ب�ر عاش�قتمکتب علی -٢٠۶
  . ب عشق ِ بر عشق است زیرا محمّد، جمال عشق است، مکتعلی

  
د و ین ای�ن تجلّ�ی در محمّ�کاملترشود کھ دو تجلیّ عاشق و معشوق آشکار می ق است کھ درعشق ھمان خداوند خال -٢٠٧

  علی عشق ِ عشق است .     –. محمّدعلی است
  
  

  لی اکبر خانجانیع                                                                                                              
  ه.ش١٣٧٨                                                                                                               
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  در وادي عبودیّت
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  »ه الرّحمن الرّحیم بسم اللّ« 
  
  
ھ حاص�ل یروزی ای کپباید اندک اندک اعتراف کنم کھ پیروز شده ام . پیروزی ای بی نیاز از ھیاھو و ھورا و افتخار . *

ا ک�ھ م�ن رشکستی کامل است . شکستی در خاموشی . شکستی کھ جز من کسی آن را نمی بین�د و درک نم�ی کن�د . آنچ�ھ 
  ند .  اکھ من پیروزی می نامم ھمھ شکستش پنداشتھ  شکست می نامم ھمھ پیروزی ام نامیده اند و آنچھ را ھم

ر ک�ردم ک�ھ د پیروز شدم زیرا بالاخره این قدرت جادوئی و ناممکن را در پذیرش شکست خ�ویش بدس�ت آوردم . م�ن ب�اور
 زی ج�زی�ن ب�اور چی�ارابطھ با غیر (دیگران) شکستی کامل خ�ورده ام و امّ�ا در رابط�ھ ب�ا خویش�تن پی�روز گردی�ده ام . ل�ذا 

  باور تنھائی ام نبوده است . من تنھائی ام را باور کردم .
ی�روزی پشکست و پیروزی امری در رابطھ با دیگران است . آدمی در رابطۀ محض با خودش در امری ورای شکس�ت و 

 و تجری��د و ق�رار دارد و آن ام��ر ھمان��ا عش�ق و ل��ذتّ ِ دی��دن وج��ود خ�ویش اس��ت در ارتب��اطی مح��ض ب�ا خویش��تن در تفری��د
ان ط�ھ ب�ا دیگ�رحید کامل . عشق رویاروئی و دیدار با یگانگی خویش . و تا آدمی شکست را در اعماق وج�ودش در رابتو

ا ب��ھ رو تنھ��ائی  درک نکن�د و نپ��ذیرد موف��ق ب��ا ای�ن دی��دار نم��ی ش��ود و ای�ن پی��روزی را در نم��ی یاب��د . پی�روزی تِنھ��ا ش��دن
  نیازی رسیدن . عنوان فتحی عظیم پذیرفتن و از آن بھ اوج لذتّ و بی 

نم�ی  ویش�تن نائ�لخآدمی تا بھ مردم عشق نورزیده باشد بھ نھایت نومیدی نسبت بھ آنھا نمی رس�د و ب�ھ مق�ام یگ�انگی ب�ا 
یث�ار ا وای�ن اج�ر آن آید . آدمی تا خالصانھ برای دیگران از تمام حیات و ھستی خود مایھ نگذاش�تھ باش�د تنھ�ا نم�ی ش�ود .

س ش�دن ابی . م�أیوکنند و در مقابل خدمت بھ تو خیانت نکنند بھ این اجر عظیم دست نمی ی�است . وتا مردم بھ تو پشت ن
ردم ب�ھ م�وس ش�دن از از مردم اگر بھ معنای بیزاری و نفرت از مردم باشد البتھ نتیجھ ای مخرّب و پوچ کننده است . م�أی

  حصر بھ فرد را . معنای پاک شدن از مردم است کھ رھائی بزرگ را بھ ھمراه دارد و پیروزی من
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 ع�ی رس�یدی ووقتی کھ برای نجات مردم از درد و رنج و جھل و جنون و ستم تمام جھاد خود را نم�ودی و ب�ھ شکس�ت قط
ت . ی�افتن حقیق�در این راه ھیچ سودای قدرت و شھرت و اجری نداشتی آنگاه بھ سرآغاز پیروزی رسیده ای . پیروزی در

 ر اینج�ا ب�ھت . وح�قّ کس�ی اس�ت ک�ھ از ح�قّ خ�ود ب�رای م�ردم م�ی گ�ذرد . وت�و دمی بینی کھ حقیقت چیزی جز انسان نیس�
ان ش�اھداً ه ای . و ک�خودت رسیده ای و حقّت را یافتھ ای در تنھا شدن کامل . وبھ مقام شھادت کامل بر خویشتن نائل آمد

  مشھوداً . و این مقام توحید است و معراج از خویشتن . 
  
 وت�ا غی�ری را .نکن�ی نم�ی ت�وانی بشناس�ی اش » غی�ر«ظ مادیّ و معنوی و عاطفی تبدیل ب�ھ بھ لحا کاملاً تا خویشت را *

  تبدیل بھ خویش نکنی نمی توانی بشناسی اش . معرفت از واقعھ خلافت (جانشینی ) بر می خیزد .
  
ً گآنکھ می دھ�د (م�ی بخشد)بس�یار بیش�تر و ع�الیتر از آنچ�ھ را ک�ھ بخش�یده ب�ھ دس�ت م�ی آورد و آنک�ھ م�ی  *  ی�رد عموم�ا

  بسیار بیشتر و عالیتر از آنچھ را کھ گرفتھ ، می بازد . 
  
دگی را در خدمت خالصانھ و غیر سیاسی بھ مردم ، بھ معنای مشارکت در حیات و ھس�تی ب�ا م�ردم اس�ت و ج�وھرۀ زن� *

ھ ن�ین میل�ی ب�جریان واحدی بھ گردش در آوردن . پس این معنای وحدت با ھستی دیگ�ران اس�ت . ول�ی م�ردم عموم�اً از چ
ناب ناپذیر . حتیاجی اجتشدتّ بیزارند . عموم مردم خودکامھ اند و میلی بھ مشارکت ندارند الاّ بھ قصد مکری و یا از سر ا

ی�د و آنک�ھ آو چنین ن�وع مش�ارکتی در واق�ع دزدی اس�ت و ن�ھ مش�ارکت . مش�ارکت حقیق�ی فق�ط در ایث�ار امک�ان پ�ذیر م�ی 
  .ھدرانقیاد می  از رکود و سقوط و شود و بھ جریان می افتد وو دل و وجود مردم میند شریک جان خالصانھ ایثار می ک

  
و غیریّ�ت  آدمی چون بھ خود می آید با غیرت می شود . و در اینجا غیور ش�دن ب�ھ معن�ای غی�ر ش�دن ب�ا خ�ویش اس�ت *

ھ�ل معرف�ت خویش را دیدن و درک کردن است و ھمین است کھ تقوی می آورد و پرھیز از خویشتن . پس تق�وی ج�ز در ا
ی م�ی نگ�رد م� ت نف�س چ�ون ب�ھ خ�ود م�ی آی�د و خ�ود رانفس وجود ندارد و مابقی نمایشی مکّارانھ است . زیرا اھل معرف

ر انس�ان دھمان غی�رت خداس�ت » غیر«مقدسّ است کھ در او حضور دارد . این » غیر«بیند کھ این خودش نیست و یک 
ناختھ و ش�� ک��املاً » غی��ر«و حض��ور او در مخل��وق . پ��س پرھی��ز از خویش��تن ھم��ان پرھی��ز از خداس��ت . ت��ا آنگ��اه ک��ھ ای��ن 

. ید اس�تقوی است و وادی وصال و توحو خویش گردد کھ دورۀ تقرّب آغاز می شود کھ عکس جریان تمأنوس و دوست 
  این موج دوّم بھ لحاظ ظاھری سراسر بی غیرتی است . و
  
 ز تق�وی اس�ت .ولی خدا در میان مردم مظھر غیرتِ  مردم اس�ت و م�ردم از او م�ی گریزن�د و ای�ن نی�ز جل�وۀ دیگ�ری ا *

وس و دیل ب�ھ ن�امناسند و با او دوست شوند و او را خویش�تن ِ خ�ویش بیابن�د و در ای�ن ص�ورت او تب�مگر اینکھ او را بش
  حریم اسرار مردم می شود . 

  
ین�د : بتضّ�اد را م�ی متفاوت و بلک�ھ م کاملاً آدمی عموماً ھنگامی کھ بر خود جسارت نظر کردن پیدا می کند دو تا خود  *

ش�تھ اس�ت از مجموعۀ حوادث و خاطرات شخصی بعلاوه وراث�ت ھ�ا ک�ھ ام�ری گذ یکی خودِ  تاریخی است کھ عبارت است
اً ش�وم ن خود عمومولی حملش می کند و از او جدائی ناپذیر است مثل کنھ ای می ماند کھ از خون حیات فرد می مکد . ای

مّ�ا ا اراس�ت . وای را دو مزاحم و ناخوشایند است و ھر چھ ھ�م ک�ھ زیب�ا باش�د ب�از ھ�م رگ�ھ ھ�ائی ن�اخوش و بی�زار کنن�ده 
س و بس��یار مق��دّ  دیگ��ری را م��ی بین��د ک��ھ ح��ال ِ کن��ونی اس��ت و آین��ده ای زیب��ا و ن��اب و ای��ده آل��ی را در س��ر دارد و» خ�ود«

 اص��لاً گوی��ا  باش��کوه م��ی آی��د . بھ��ر ح��ال ای��ن خ��ود ِ ف��ردا ب��ھ ط��رز حی��رت آوری از آن خ��ود دی��روز تفکی��ک ناپ��ذیر اس��ت و
 ف�رد جری�ان ول آن زشت است . ولی رویاروئی این دو خود ک�ھ خ�واه ن�ا خ�واه در وج�ودمحصول آن است . این زیبا محص

ب�ھ  و ھرگز ھ�م دارد منحصر بھ خود سوّمی می شود کھ زندگی روزمره را بھ نمایش می گذارد کھ از دیروز گریزان است
ب�ی  وعی کرخت�ی کھ ن�و می رود فردای آرمانی نمی رسد و بتدریج این منِ  سوّم بھ سوی نیھیلیزم نفسانی و خود بخودی

ی س�ت ب�ر س�نتّاگی است . و این وضع عم�وم م�ردم اس�ت . در واق�ع نیھیلی�زم ھ�م مث�ل پراگم�اتیزم ن�امی جدی�د حسّی و مرد
و  رداخت�ھ اس�تبسیار کھن از زندگی عموم بشر ک�ھ روش�نفکر م�آبی تم�دنّ جدی�د ب�ھ توجی�ھ و تطھی�ر ای�ن س�نّت جاھلان�ھ پ

افران وک�«اس�ت .  نامھای جدید حالت نفاق و مکر بھ خود گرفتھ است و افتخار آفرین ھم شده ایدئولوژی کفر است کھ در
 م ی�ک ن�وعش ھ�مو این ھمان تاریخیگری است . تاریخیگری در جھان اسلا.» می گویند ما پیرو سنّت پدران خود ھستیم 

  فقاھت سنتی است کھ جلوه ای از ھمان پیروی از سنّت پدران می باشد . 
  
ینھ ، مشاھده از چشم خویشتن است و دوربین (عکّاسی ی�ا فیلمب�رداری) مش�اھدۀ از چش�م غی�ر اس�ت . ف�رق ای�ن دو آئ *

مشاھده آن است کھ آدمی در مقابل آئینھ ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت را م�ی نمای�د و تماش�ا م�ی کن�د و در مقاب�ل دورب�ین آنچ�ھ ک�ھ 
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ھر آنچھ کھ ھست خوش اس�ت و عیب�ی در آن نم�ی یاب�د فق�ط  نیست ولی می خواھد باشد را بھ نمایش می گذارد . آدمی با
در رابطھ با دیگران و در چشم دیگران است کھ دچار دغدغھ و تردید نسبت بھ خویشتن می شود و بتدریج آنچ�ھ ک�ھ بای�د 
باشد در او نقش می بندد و این نقش غی�ر اس�ت ک�ھ فق�ط ب�ھ غی�ر نمایان�ده م�ی ش�ود ت�ا غی�ر راض�ی ش�ود ول�ی غی�ر ھرگ�ز 

تبدیل بھ عذاب می شود . سینما و تلویزیون پدید آورنده جھان ھبروتی اس�ت » آنچھ کھ باید باشد«اضی نمی شود و لذا ر
است کھ ھرگز ھ�م نم�ی ش�ود و ل�ذا ج�ز ع�ذاب و حق�ارت و نف�رت از خویش�تن را پدی�د » آنچھ باید باشد«کھ در واقع نقش 

دازندۀ بین انسان و فطرتش می باشد و قدرتمن�دترین عام�ل از خ�ود ـ نمی آورد . ھنر سینما و تلویزیون بزرگترین نفاق ان
  بیگانگی و جنون بشر معاصر است . بھترین فیلم ھا ھم نمی توانند غیر از این نقش را ایفا کنند . 

  
ور انطی است . ھم�سالک معرفت نفس ، مسافر آخر دنیا و آخرالزّمان است . آخر بھ معنای اخیر و اکنون و حال ِ جار *

  کھ قیامت در قرآن بھ معنای السّاعھ آمده است . 
  
ارن�د و نس�ان نظ�ر داعدمی وجود  منشأاگزیستانسیالیست ھا ، وجود را اتفّاق می نامند و این بدان معناست کھ آنھا بر  *

  دینی است . کاملاً بدین لحاظ این نظر گاه بھ لحاظ معرفتی 
  
س�ت ک�ھ ب�ھ ااگزیستانسیالیست واقعی کسی نیست کھ بھ لح�اظ ذھن�ی معتق�د ب�ھ اندیش�ۀ اص�الت وج�ود باش�د بلک�ھ کس�ی  *

ً وجود رسیده باشد و این یک عارف کامل است . ھمانطور کھ کمونیست واقعی ھم کسی است کھ  ردم ساً ف�دای م�و نف باطنا
ت . و ا آس�مان اس�ت�. پ�س تف�اوت از ادعّ�ا ت�ا واقع�ھ از زم�ین  و بشریّت شده باشد . تبدیل بھ نفس واحدۀ بشری شده باشد

  ، برسد . انسیالیزم بھ لحاظ واقعیّت وجودیفقط یک کمونیست واقعی می تواند بھ مقام اگزیست
  
ھ��ر مکتب��ی پی��امبر و امام��انی دارد ک��ھ اس��وۀ عمل��ی و عین��ی آن پی��ام م��ی باش��ند . پی��امبر سوس��یالیزم م��ارکس ب��ود و  *

نی چون لنین و مائو و ھوش مینھ و فی�دل کاس�ترو . پی�امبر اگزیستانس�یالیزم ھ�م در ت�اریخ معاص�ر نیچ�ھ امامانش ھم کسا
بود و امامانش ھم کسانی چون ھوسرل و ھای�دگر و یاس�پرس و س�ارتر و مارس�ل و ک�امو و کافک�ا و امث�الھم . وامّ�ا ف�رق 

ھ آن توجّ�ھ ک�رده ان�د چ�ھ در وادی م�ذاھب و ی�ا بین پی�ام آور و ام�ام فرق�ی ب�س حی�رت آور و ظری�ف اس�ت ک�ھ ب�ھ ن�درت ب�
. وبرای ھمین ھم پیامبری در  (ص)مکاتب . ھیچ پیامبری نتوانستھ است اسوه کامل مکتب و مذھب خویش باشد الاّ محمّد 

ح�ق باش�د . ھ�ر ک�ھ  ک�املاً او ختم شده است . آنکھ دیگران را امر و نصیحت می کند ھنوز ناقص است ھر چند کھ ام�رش 
ودش امر و نصیحت کند و تبعیّت نماید بتدریج دست از نصیحت دیگران بر می دارد و این کار را عبث و بلک�ھ باط�ل بھ خ

می یابد . ھمھ انبیای بزرگ نھایتاً بھ ھمین نتیجھ رسیدند . ھمانطور کھ قرآن مکرراً این حقیق�ت را مت�ذکّر ش�ده اس�ت ک�ھ 
ی��د نی��اورد مگ�ر اینک��ھ ب��ر کف��ر و ع��داوت م��ردم اف��زوده ش��ده و ج��ز آن ھ�یچ پی��امبری نیام��د و موعظ��ھ ننم��ود و اعج��از پد«

ھر پی�امبری » . مؤمنانی کھ از اوّل ھم مؤمن بودند و بدون موعظھ و معجزه ایمان آورده بودند دیگر کسی ایمان نیاورده
ت�اریخی ب�رای بش�ر کھ ظھور کرد مؤمنان او را تصدیق کردند و کافران تکفیرش نمودند و ختم نبوّت سر آغاز یک عبرت 

است و پایان موعظھ و نصیحت و ابلاغ است . نبوّت بھ لحاظ تاریخی و تشریعی چھارده قرن پیش ختم شد ول�ی ب�ھ لح�اظ 
معرفتی و تکوینی و حقیقت امر ھمان در آغاز خلقت آدم ، ختم شد زیرا خود حض�رت آدم نخس�تین کس�ی ب�ود ک�ھ نص�یحت 

نشدن بھ درخت ممنوعھ ، از یاد برد و اغفال شد . یعنی از ھمان اوّل ھم موعظ�ھ خدا و خبر خالق خود را دربارۀ نزدیک 
اثری نداشت و اخبار و اخطار بیھوده بود . ولی آدمیزاده می بایستی ھزاران سال این واقعۀ مکرّر را تجربھ کند تا بفھم�د 

یدتر می ش�ود . ب�ھ زب�انی م�ی ت�وان گف�ت کھ کاری با امر و نھی و موعظھ پیش نمی رود الاّ اینکھ باعث نسیان و کفر شد
کھ نبوّت ھا جز موجب تشدید و تکثیر کفر و نفاق نبوده اند و گویا جز پروار نمودن و اشاعھ و تقویت کفر و نفاق ک�اری 
نداشتھ اند . واین خیلی عجیب است . قرآن این واقعھ را بارھا و بارھ�ا خ�اطر نش�ان ک�رده اس�ت . و امّ�ا امام�ت ک�ھ ھم�ان 

جس�تجو نم�ی کن�د چی�زی نیس�ت ک�ھ » خ�ود«اصالت وجود خویشتن است و خدا و حق و کلّ جھان ھستی را ج�ز در  مکتب
فی البداعھ و بھ ناگاه در اسلام پدید آمده باشد . بوده ان�د انگش�ت ش�ماری در ت�اریخ بش�ری ک�ھ قب�ل از خ�تم نب�وّت ب�ھ ای�ن 

ف�س ش�ده بودن�د . م�ثلاً حض�رت خض�ر یک�ی از آنھاس�ت ک�ھ حقیقت رسیده و راه وجود را برگزیده بودند و سالک معرفت ن
حضرت موسی را حتیّ بھ شاگردی خود لایق نمی داند و ردشّ می کند و یا در مشرق زمین کسانی چون ب�ودا و ت�ائو نی�ز 

اھیم و از ھمین جملھ اند . البتھّ برخی از انبیاء ھم توانستھ اند بالاخره بھ امامت و ولایت وجودی برسند مثل حض�رت اب�ر
کاملترین و نخستین پیامبر و بشری بود کھ بھ عالیترین حدّ مکتب اصالت وج�ود رس�ید و  (ص). ومحمّد  (ص)حضرت محمّد 

جمال حق را در خود یافت و دیدار نمود . وبھ دلیل ھمین واقعھ بود کھ نبوّت بھ کلّ�ی منق�رض و ب�ی خاص�یّت و ب�ی ریش�ھ 
تحوی�ل  (ع)خُم ختم ک�رد و ح�ق را ب�ھ عل�ی  گردید زیرا مقصود حاصل آمده بود و لذا در ھمان حیات خود نبوّت را در غدیر

بود ھمان جمالی کھ مقصود راه بود . نبوّت ب�ھ معن�ای در جس�تجوی حقیق�تِ  (ص)نمود . ھمان کسی کھ جمال باطنی محمّد 
وجود خویش بودن است در غیر . پس نبوّت ب�ھ عن�وان ی�ک ج�وھرۀ خلق�ت در بش�ر ب�ھ معن�ای غی�ر پرس�تی بش�ر اس�ت و 

و از خود گذشتگی است و ھمان روح رحمت است کھ موج�ب خلق�ت آدم اس�ت . ای�ن از خ�ود گذش�تگی  حاصل گوھرۀ ایثار
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در غیر خود (عل�ی) ، خ�ود را دی�دار ک�رد و یاف�ت . نص�یحت  (ص)چون بھ کمال رسید بھ خود رسید در غیر خود . و محمّد 
ین خویش م�ی کن�د . حتّ�ی ذرّه ای کمت�ر از خالص و ناب و از عشق محض باشد اثر می کند و غیر را ع کاملاً (نبوّت) اگر 

این ھم نتیجھ ای معکوس دارد و جز نفرت و کفر و عداوت را تقویت نمی کند . ھنگامی کھ کسی جمال ِ دل ت�و ش�د دیگ�ر 
نبوّت ختم شده است یعنی خبرت ابلاغ شده و بھ مقصود رسیده است . یعنی حالا دیگر تو از غیر و غیرت رھا شده ای و 

رسیده ای وخود شده ای. یعنی ب�ھ معن�ای واقع�ی کلم�ھ ، اگزیستانسیالیس�ت ش�ده ای و اھ�ل وج�ود گردی�ده ای و  بھ خودت
محصول کمونیزم واقع�ی و کام�ل اس�ت .  موجود شده ای . پس می بینیم کھ اگزیستانسیالیزم واقعی (ونھ ادعّائی و ذھنی )

. و امامت ھا ، اگزیستانسیالیزم ھ�ات ھا ، کمونیزم ھا بودند یعنی عشق بھ غیر است کھ انسان را بھ خود می رساند . نبوّ 
و جوھرۀ نبوّت در نفس بشری در عرصھ ختم نبوّت (در دوران اسلام ) ھمواره صورتی الح�ادی دارد زی�را ش�ریان نب�وّت 

. پی�امبری ب�دون بھ واسطھ وحی بریده شده است . اگر مارکس را ملحد می بینیم از ھمین روست . او ماھیتّاً پیامبر است 
جبرئیل . مارکسیسم آخرین انفجار نبوّت از نفس بشری بود کھ نتیجھ نبوّتِ نفسانی بشر را ھ�م ب�ھ عرص�ھ ظھ�ور رس�انید 
و نبوّت در ظاھر و باطن خ�تم ش�د . م�ارکس و مارکسیس�م حجّ�ت نھ�ائی خ�تم نب�وّت محمّ�دی در عرص�ھ آخ�ر الزّم�ان ب�ود . 

ھ من مارکسیست نیستم . یعنی خود م�ارکس پی�رو مکت�ب خ�ودش نب�ود و ای�ن ب�دان ھمانطور کھ خود مارکس بارھا گفت ک
  معناست کھ او آگاه یا ناخود آگاه ختم نبوّت را با تمام وجود احساس می کرد .

   
ن از یم منظورم�ااز ھر چھ کھ اسم می بریم در آن واحد چن�دین جایگ�اه وِج�ودی و معن�ائی دارد ک�ھ بھت�ر اس�ت ک�ھ ب�دان *

اھمی بی ش و سوء تفگاهِ آن است و گرنھ ھم در درون خودمان و ھم در رابطھ با دیگران مبتلا بھ جدال و اغتشاکدام جای
د و عتق�ادی دارپایان و مستھلک کننده می شویم. ھر چیزی یک جایگاه غیب�ی و مت�افیزیکی دارد و ی�ک جایگ�اه ذھن�ی و ا

و ی�ا  ی و فرھنگ�یی و عین�ی و م�ادیّ دارد و ی�ک جایگ�اه کت�ابیک جایگاه حسّی یا قلبی و عاطفی دارد و یک جایگاه واقع
ر دار آن ق��رام��ت�اریخی دارد ک��ھ ھ��ر ک��دام از ای�ن جایگ��اه ھ��ا ب��ھ لح��اظ س�بک و س��یاق فھ��م و بی��ان و ج��وھرۀ کلام�ی ک��ھ ب��ر 

ی�ا  ور ظ�ر متفکّ�نمیگیرند بھ کلیّ متفاوت و منحصر بھ فرد است و اگر این جایگ�اه ھ�ا درک نش�ود و منظ�ور نگ�ردد و در 
رون�د می ھامات ف�روظلمانی تردید و اتّ  سخنگو معلوم نباشد و بر آن معرفت نداشتھ باشد ھمواره اندیشھ و سخن در دریای

  می گیرد.  د نظر قرارو نھایتاً بھ عبث و افسردگی می گراید . این مسئلۀ بسیار ساده ، بسیار مھّم است کھ بھ ندرت مور
  
  لم شده است مسلماً آدمی ظالم است .کسی کھ معتقد است کھ بھ او ظ *
  
ر پای�ان ق�رن دـ خ�رد گرائ�ی) ب�ا ض�دیّت ب�ا م�ذھب و معنویّ�ت آغ�از ش�د و موسوم بھ انتلکت�والیزم (روش�نفکری جریان  *

  ! ئیت است: رسوادر حال فرو پاشی است و این عاقبت، جزای آن حرکبیستم با گرایش بھ مالیخولیائی ترین نوع خرافات 
  
را » ھ ھس�ت کآنچھ .«است .این وضع را در سینما بھتر می توان دید » ماسک«روزه ھنر نامیده می شود آنچھ کھ ام*

درتمن�د ت�رین قرا بھ صورت ماسکی بر صورت واقعیّت حک می کند . ھنر م�درن » آنچھ کھ باید باشد «مخفی می دارد و 
  ابزار مکر و نفاق است . وبزرگترین ترفند سلطھ .

  
ا ب�رای ی�اقع�ھ اس�ت و نوع فرآوردۀ بھ کلیّ متفاوت می تواند داشتھ باشد . جریان اندیشھ یا برای فھم وذھن آدمی چند  *

ی�ا ب�رای  ود ـ فریب�ی قضاوت کردن بھ کار می افتد و یا برای نجات از گرفتاری و یا برای رسیدن بھ آرمانی و یا برای خو
س�ت . ع�ل و س�اکن اعملک�رد ذھ�ن را ن�ام بب�ریم ک�ھ ب�ھ کلّ�ی منففھم خودِ  جریان اندیشھ . شاید بت�وان وض�عیّت دیگ�ری از 

 .خ�ارج اس�ت  وحالت دیگری از ذھ�ن را ھ�م م�ی ت�وان در س�اعات خوابی�دن ب�ھ ش�مار آورد ک�ھ ب�ھ کلّ�ی از اراده و نظ�ارت
ود خ� ب�ا جری�ان وحالتی از ذھن نیز وجود دارد کھ ذھن میلی ب�ھ اندیش�ھ ن�دارد و ب�ھ کلّ�ی از خ�ودش خس�تھ و بی�زار اس�ت 

ین�ی نمای�د و د خی�ال آفرستیزه می کند . شاید حالات دیگری از ذھن را ھم بتوان پیدا کرد . مثلاً حالتی کھ ذھن سعی می کن
ی�ا آن ح�التی نامی�د . و برای خود تصوّراتی مافوق واقعیّت ھای حسّی بیافریند . کھ این را خلاقّیّت ھنری ذھن ھم می ت�وان

از ذھ�ن ک�ھ  ج�دا از ح�الات م�ذکور م�ی باش�د . و ی�ا آن ح�التی ک�املاً اض�ی اس�ت ح�التی کھ ذھن مش�غول ح�ل ی�ک مس�ئلھ ری
وه ھ�ای دگرگون�ھ اس�ت در اینج�ا منظ�ور م�ا اینس�ت ک�ھ طبق�ات و جل� ک�املاً صاحبش مشغول ھ�م آغوش�ی م�ی باش�د وض�عی 

ی از خ�ود اجل�وه  عملکرد ذھن�ی را ت�ذکّر دھ�یم ت�ا نظرم�ان ب�ھ ج�ادوی حی�رت آور ذھنم�ان بیش�تر جل�ب ش�ود ک�ھ ای�ن خ�ود
 وه و ص�فت وشناسی است و ما را در این مس�ئلھ ب�ھ حیرت�ی خ�ارق الع�اده وا م�ی دارد ک�ھ چگون�ھ ذھ�ن م�ا ب�ی نھای�ت جل�

رفتھ ای�م و ا نادیده گخاصیّت و ابعاد دارد و ما فقط از جنبھ ھای بسیار اندک و عادی آن برخورداریم و عمدۀ خصائل آن ر
ات ن ای�ن معج�زب�ارۀ ھم�ھ اعض�اء و ح�واس وج�ود آدم�ی مص�داق دارد و بیش�تر از ھم�ھ ک�انومعطّل نھاده ایم . این امر در

ر افت�اده طّ�ل و بیک�الامتناھی وجود انسان ، دل اوست کھ از کمترین توجّ�ھ برخ�وردار اس�ت و در اکثریّ�ت م�ردم ب�ھ کلّ�ی مع
  است و در برخی حتیّ مرده است .
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ائ�ل قخ�ود حقّ�ی  آنکھ برای خود حقیّ قائل نیست لااقل با دردسر کمتری تن بھ سلطھ می دھد نسبت بھ آنکس کھ ب�رای *
  است ولی نمی داند کھ این حق چیست و از کجاست و در کجا .

  
  ھمۀ سلطھ پذیریھا و تبھکاریھا و عذابھای اوست . منشأعجز و کم ظرفیتّی آدمی در فقر  *
  
ی�ز ھم�ین اس�ت حقاّنیّت ھر راه و روشی ھمان استقامت و مداومت انسان در آن راه و روش اس�ت و پی�روزی نمیزان  *

  و نھ نتایج حاصل از آن راه و روش .
  
  نسان است . ابرای احمق ھا این تمدنّ فنیّ کمال عالم وآدم است و برای فرزانگان کمال عقب ماندگی و تحقیر  *
  
  ندگی ھر سخنی حجّت ھائی است کھ گوینده اش برای خویشتن دارد .میزان قاطعیّت و نفوذ کن *
  
ھ ب�ھ ک�لام ک�برخی چیزھاست کھ حتیّ بھ اندیشھ نمی آید و برخی چیزھاست کھ ب�ھ ح�سّ نم�ی آی�د و برخ�ی چیزھاس�ت  *

ف�اقی اس�ت و اتّ ثنائی نمی آید . ھمین برخی چیزھای استثنائی ھستند ک�ھ واقعیّ�ت را پدی�د م�ی آورن�د . واقعیّ�ت ھم�واره اس�ت
  یعنی واقعھ است . 

  
   آنکھ زور می پذیرد ھمانقدر ظالم است کھ زور می گوید منتھی ھنوز نوبت زورگوئی اش نرسیده است. *
  
  باور کنندۀ دروغ بھ اندازۀ دروغگو ، دروغگو است .  *
  
ش را وان�د آین�ده ابرھاند و نم�ی تاندیشھ ھر چند کھ پختھ و ناب باشد حداکثر می تواند صاحبش را از دامھای موجود  *

  بسازد و بھ او نشان دھد .
  
  
  اھل کتاب وقتی رسوا شدند احمق تر از عوام می شوند . یعنی حماقتشان آشکار می شود . *
  
ن�د . ق م�ی پنداراحمق ھا وقتی بھ سخنان اھل حق می رسند بھ ناگاه خود را نابغھ احساس می کنند و اھل حق را احم� *

  اضع و خشوع حاکم بر اھل حق می باشد .این حاصل تو
  
  ھنگامیکھ شکم احمق سیر شد احساس خدائی می کند و چون گرسنھ شد از خودش متنفرّ می شود . *
  
  فقط جنایتکاران خجول ھستند کھ در عظمت سلطھ پذیران (مظلومان) غزل و قصیده می سرایند . *
  
  ت است . آنکھ بھ حال رنجوران و ستمدیدگان و فقراء مرثیھ می خواند و یا بھ حالشان می گرید مزدور طاغو *
  
  دلسوزی بر حال بدبختی ھای رنگارنگ بشر ، دلسوزی ابلیس است . *
  
. وندنمیشوشبخت آنان کھ خود را بدبخت میخوانند و اشک می ریزند جز با زخمھای تازیانھ و یا بھ مرگ و نیستی، خ *

  بدبختی را بایستی توبیخ و مجازات نمود نھ اینکھ جایزه داد .
  
  عواطف رقّت انگیز بزرگترین خصم معرفت و بیداری بشر بوده است . *
  
  سانسوری جنایت روانی است و خودکشی روحانی . –خود  *
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ھ ھم��ھ ک��ھم��ھ آن��ان ک��ھ ام��روزه ش��عار آزادی بی��ان س��ر م��ی دھن��د ف��ردا دیکتاتورھ��ای آدمکش��ی خواھن��د ش��د ھم��انطور  *

  دیکتاتورھا و آدمخواران امروز آزادیخواھان دیروز بودند . 
  
د و راه ھمھ در جستجوی راه نجات ھستند و ھ�یچکس در جس�تجوی راه فھمی�دن مش�کل نیس�ت . یعن�ی ھم�ھ حقّ�ھ بازن� *

  خود را در کندن چاھی برای دیگران می دانند . نجات 
  
  ؟ند و ریا می کنند تا محبوب باشند! آیا این جنون محض نیستدروغ می گوی *
  
  .»ال کردی پروردگارا تو مرا اغف:« بزرگترین و ھولناکترین اختراع ابلیس است آنگاه کھ گفت » مشیّت الھی« *
  
 اس�ت و ھ�م ب�ھ »اجتن�اب ناپ�ذیر ب�ودن «ھد . در اینجا جبر ھم بھ معنای ھر نظری کھ بوی جبر دھد بوی شیطان می د *

  معنای علم حساب تحلیلی . این ھر دو یکی است .
  
  ند.  فاصلھ می اندازد و این دو را یکی نمی داند و یکی نمی بی» خدا«و » خود«منافق کسی است کھ بین  *
  
ی�ان جماع�ت ت�رین گ�روه در م (ص)راوی�ش ھس�تند و ض�دّ محمّ�د ترین گروه ، در میان جماعت موسوم بھ د (ع)ضدّ علی  *

د و ض�دّ موسوم بھ روحانیّت م�ی باش�ند . ھم�انطور ک�ھ ض�دّ کمونیس�ت ت�رین گ�روه جماع�ت موس�وم ب�ھ مارکسیس�ت ھس�تن
ر ک�ھ ت�ھ ان�د . ھ�آزادی ترین گروه جماعت موسوم بھ انقلابیون می باشند و ضدّ مردمی ترین گروه ھ�م دم�وکرات لق�ب گرف

  عوی کرد کذاّب است .د
  
  .شودچیز دیگری است کھ پنھان داشتھ میھمواره موضوعات مورد جدال غیر واقعی اند . دعوا بر سر  *
  
  وجود ندارد . » دوستی «تا زمانی کھ نیاز وجود دارد  *
  ملاحظھ در بیان حقیقت ، از مکر است . حقیقت برترین مصلحت است . *
  
  واقعیتّی کھ بھ عنوان روابط انسانی ، جاری است ھرگز بھ ھیچ منطقی قابل بیان نیست . *
  
ھ معنای آن بیوست . واین پاگر انسان بتواند واقعاً آیندۀ خود را پیش بینی نماید قطعاً چنین آینده ای بھ وقوع نخواھد  *

  مختاراست. جبراً است کھ انسان 
  
ند . اگ�ر کیارش را رھا بھ مثابۀ درکِ انسانیّت انسان است . انسان بھ ھیچ قدرتی نمی تواند اخت» جبرِ  اختیار«درکِ   *

  رد . می توانست حتماً این کار را می کرد و در اینصورت ھرگز اجر و عذابی نمی داشت و ھرگز رنجی نمی ب
  
  . ھر کھ بھ وضعیّت حکومت ھا دل بستھ است ظالم است  *
  
م�ود و نچون انسان موجودی مطلق است لذا جز با منطق مطلق گ�وئی نم�ی ت�وان حق�ایق و وض�عیّت بش�ری را روش�ن  *

  مابقی منطق ھا فریبکاری است .
  
  آنکھ خدا را در ورای وجود خویش می خواند حقّھ باز است . *
  
  ھر کھ ھر کاری می کند اجر باطن اوست . *
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  خدا در خویش و از خویش است . پرستش خالصانھ خدا ، خواندن *
  
  قھر در دین ، کمال توحید است . *
  
  قھر ِ انسان بی دین خدمت است و صلحش خیانت است .  *
  
  اگر عارف کامل رئیس حکومت شود جز عاشقان را زنده نمی گذارد . *
  
  یا دیر . و: یا زود  اگر خالصانھ و از صمیم قلب بھ کسی امر کنی حتماً آن امر محقق می شود :یا باعشق و یا بااکراه *
  
  تکنولوژی تباه می کند و روان شناسی این تباھی را تقدیس می کند .*
  
  حقیقت جز بواسطۀ قھر، فرود نمی آید و آشکار نمی شود .  *
  
  .ده می شود تضادھای کلام اھل حق جملگی مطلق است و این سرّ یگانگی است کھ در نزد جاھلان اشدّ اضداد فھمی *
  
  مھربانی ھمان ظھور نسبیّت است و قھر ظھور مطلق است . *
  
  آدمی در نسبیّت دیگران را می یابد و در قھر ، خویشتن را .  *
  
ھ خویش�تن و ب�د را ب�ر ج�ای دیگ�ران نش�اندن . وقھ�ر ، پن�اه ب�ردن اس�ت مھربانی ، پناه ب�ردن اس�ت ب�ھ دیگ�ران و خ�و *

  دیگران را بر جای خود نشاندن .
  
  کسی کھ قھر شدید و قاطعی ندارد عشقی ھم ندارد . *
  
  ترس نشانۀ مکر و تبھکاری است . آدمی از رذالت است کھ بھ بزدلی کشیده می شود .  *
  
  دانش شیطان است .» توجیھ« *
  
  وتربیت فنیّ رذل پرور است .تعلیم  *
  
  توجیھ فنیّ مشکلات انسان ، توجیھ پلیدی انسان است . *
  
  توجیھ آماری ، توجیھ جمادیّت است . *
  
  توجیھ روان شناسانھ ، توجیھ حیوانیّت انسان است .  *
  
. ت نھ محبّتخیانت اسش آگاه است، نادیده انگاشتن خطاھای کسی کھ دوستش می داری در حالیکھ می دانی بر خطای *

  ح نشد و با او قھر کامل پیشھ نکردی ، دشمن او ھستی . اصلاً و اگر با تذکّر 
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میّ�ت اش�د ب�ر تماببزرگترین حقیّ کھ در آرزوھا نھفتھ است دست نایافتنی بودن آنھاست . کسی کھ آرزو را درک ک�رده  *
 ی برس�د ک�ھ ازعم�ل م�ی کن�د . ذھ�ن اگ�ر ب�ھ مق�ام» ھ�ا خواس�تھ«ذھنی خود اشراف یافتھ است . چون کلّ ذھنیّت بر م�دار 

  خواھش پاک شود آنگاه چشمش بھ واقعیّت جھان باز می شود . 
  
می�ال خ�ود در احمق ترین آدم کسی است کھ خود را نمی شناس�د و س�ر از ک�ار و ب�ار و ح�ال و احساس�ات و اعم�ال و ا *

  نمی آورد ولی می پندارد کھ خدا را می شناسد .
  
   یطان است .ش، شیطان بھ سراغ او می آید . نمازش نیز فراخوانی ا نمی شناسد چون خدا را می خواندآنکھ خود ر *
  
  کسی کھ یکبار دروغ گفت اگر دروغش را پس نگیرد تا بھ آخر بھ آن فرد جز ریا نتواند کرد .  *
  
ل ن�دازد در اس�ف. آرزوھاس�ت ک�ھ انس�ان را در نف�اق (خ�لاء) م�ی اتش جز آرزوھایش فاصلھ نمی اندازدبین انسان و ذا *

  السافلین . 
  
ی ست ب�ھ دس�ت م�. ولی این مقام فقط در شکاست در میان خلقمیل بھ پیروزی میل بھ تنھا شدن و یکتا و بی تا شدن  *

  آید نھ در پیروزی . این ھم نعل وارونۀ دیگر .
  
لی�ل اس�ت ک�ھ دبھ�ره من�د ش�ده ام و ب�ھ ھم�ین  ک�املاً ش�ری رس�یده و از آن من در خیال خودم بھ ھم�ھ آرزوھ�ای مح�ال ب *

  ازی .ھرگز دنبال آرزوھایم نمی روم و عمرم را صرفھ جوئی می کنم برای کاری برتر از خواستن ھا : بی نی
  
 و ض��دّ د. آرزت��رک کام��ل آرزوھ��ا ب�ھ دس��ت نم��ی آی�� . و ب��ی نی�ازی ج��ز درب��ی نی��از م�ی توان��د خ��دا را بپرس��تد فق�ط انس��ان *

  .خداست
  
ردن ک�زی . در طل�ب خدا ھرگز بھ آرزوھای ما پاسخ نمی دھد بلکھ بھ برتر از آرزوھا پاسخ می دھد . یعنی بھ بی نی�ا *

  ودعا کردن از خدا ھمین حقیقت است کھ اجابت می شود . 
  
  ست.انابودی خدا اگر تابع آرزوھای بشر می بود بھ ناچار بشر را نابود می کرد زیرا نھایت آرزوی بشر  *
  
   انسان بوجود آمده است تا بی نیاز بودن از وجود را تجربھ و درک نماید و این تجربۀ خدائی است .*
  
ا ی یاب�د زی�رم�اھل معرفت ھر گاه کھ با جلوه ای از حماقت خود مواجھ می شود آن را نھایت رحمت خ�دا در ح�ق خ�ود  *

 ر آن موض�وعآن حماقت را در آن مرحلھ از زندگی موجب حرکت و رشد خود م�ی بین�د و اگ�ر آن حماق�ت نم�ی ب�ود و او ب�
  علم می داشت از ھراس و نومیدی ھرگز حرکتی نمی کرد . 

  
ت را م�ی آدمی در عین جھل و حماقت خویش بر موضوعی ، درزیر پوست حیات خ�ود چش�می زیرکان�ھ دارد ک�ھ واقعیّ� *

 ب�ر خویش�تن و فریبی نیست بلکھ نوعی ملاحظھ و ت�رحّم اس�ت –بیند ولی بھ روی خودش نمی آورد . این بھ معنای خود 
  نوعی دلداری نمودن است از خود و نوعی امید بخشیدن است بھ خود . نوعی رندی سحر آمیز است . 

  
یر ان س�تارّی و محبّ�ت در ح�قّ خویش�تن نامی�د و ن�وعی رن�دی عارفان�ھ اش تفس�فریب�ی را ھم� -بھ آسانی می توان خود *

  نمود. 
  
وی واژه ھا برای اھل معرفت جوھره ای دارد کھ عین پوچی محض است و نی�ز ع�ین عش�قبازی اس�ت.  گ�اه زش�ت جاد *

ترین معانی بھ ناگاه مقدسّ ترین جلوه ھ�ا را ارائ�ھ م�ی دھ�د و ب�ھ عک�س نی�ز . واژه ھ�ا ب�رای اھ�ل معرف�ت مث�ل ذرّات فن�ا 
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ھوتی می کنند تا چشم دل باز شود . ھ�ر واژه ای درس�ت ھستند کھ چشمک می زنند . واژه ھا ذھن را مبدلّ بھ خرابات بر
  مثل فرشتھ ای است کھ در ھر مرتبھ سیمائی بھ کلیّ دگرگون دارد و گاه دیو می نماید . 

  
 نش�أمت . زی�را ظلم حاصل موجودیّت انسانی است کھ در ظلمت قرار دارد . انسان ظالم ، انسان پشت بھ دل خویش اس *

 ن�د زی�را درخانۀ خداست . پس غیر اھل معرفت نفس جملگ�ی ظالمن�د و در ظلم�ت ب�ھ س�ر م�ی بر نور ، دل انسان است کھ
  جود است .سایۀ وجود قرار دارند و بھ وجود خود پشت کرده اند و جز با اشباح سر و کار ندارند . دل ، نور و

  
ت�و از  و باشد ولیو در مالکیّت ت تا زمانی کھ بھ چیزی محتاجی بھ آن چیز دسترسی نداری حتیّ اگر درست در بغل تو *

  آن محرومی . 
  
  وجود ، بی نیازی مطلق است . فقط در بی نیازی ، اھل وجودی و با عالم وجود مربوطی .   *
  
 ق�ام و علّ�تمسورۀ توحید سورۀ وجود است . احدیّت ھمان موجودیّت است و ص�مدیّت (ب�ی نی�ازی) جایگ�اه و بس�تر و  *

  آن است . 
  
ً دبیان کردن  * ق�ات کنن�دۀ مخلو در لفظ عربی بھ معنای آش�کار ک�ردن اس�ت . و خ�ود ق�رآن برت�رین بی�ان اس�ت : بی�ان قیقا

ھمی�د فی�ن رم�ز را عالم ھستی . آیا عالم وجود نھان است کھ بھ واسطھ بیان خدا (قرآن) عیان م�ی ش�ود ؟ آری ! ھ�ر ک�ھ ا
  وجود را فھمیده است . 

  
انگشت  ن است کھ ماو دین کرده ایم نسبت بھ اکثر علما و مفسّران دینی ، در ایتفاوت اصلی برخوردی کھ ما با قرآن  *

جر بھ شوند کھ منبر روی محکمات گذاشتھ ایم . این ھمان کاری است کھ عموماً از آن می گریزند و مشغول متشابھات می
 ھات متوسّ�لواره ب�ھ متش�اب، منافق�ان و مش�رکان ھم�صول و محکمات قرآن شده اس�ت. وبق�ول ق�رآنتحریف دین و انکار ا

  می شوند .
  
و ھ : ھ�ی ! ت�کلّ عالم ھستی و ھر آنچ�ھ ک�ھ در آن اس�ت فرس�تادگان خ�دا ب�ھ س�وی بش�رند ت�ا بش�ر را ب�ھ خ�ود آورن�د ک� *

  خودتی . و چون بشر بھ خود آمد می بیند کھ خودش نیست بلکھ خداست . 
  
  ند . بخود آمدن بھ خدا آمدن است . کار دین ھمین یک امر بوده است . ھمھ احکام دین بھ خود آورنده ا *
  
ند ضرر می بی عُمر آدمی ، امکان آدم است برای موجود شدن . ھر کھ ھمواره از گذشت عمر می ھراسد و خود را در *

  و مرگ و نیستی می شود .  از این امکان برخوردار نشده است . آنکھ موجود گشت عاشق پیری
  
  ھر ادعّائی نشانۀ رکود و پایان کار است و بھ معنای خستگی و باز نشستگی است .  *
  
را  وظیف�ھ خ�ود ھمھ مشغول انجام وظیفھ ای سحر آمیز و اسرار انگیزند ولی افسوس کھ نمی دانند کھ چھ م�ی کنن�د و *

 ای�ن س ک�ھ ب�ر س�رّ درک نمی کنند و سوراخ دعا را بھ کلیّ اشتباه و بلکھ معکوس گرفتھ اند . ھمھ درستکارند ولی افس�و
  درستی جاھلند و از ھمین بابت در رنج و عذابند . 

  
تو یک جا ثابت می کن�ی ک�ھ جھ�ل ب�ھ خ�ودی خ�ود گن�اه نیس�ت و ع�ذاب نم�ی آورد و موج�ب «از ما سئوال می کنند کھ  *

مغفرت قرار می گیرد (باتوبھ) و در جای دیگر می گوئی ک�ھ ع�ذابی نیس�ت الاّ حاص�ل ب�ی معرفت�ی اس�ت ب�ر خویش�تن . آی�ا 
و مح�وری در اس�اس و مغ�ز و اندیش�ۀ شماس�ت . زی�را ش�ما  این تضادّ بالاخره تکلیفش چیس�ت ؟ زی�را ای�ن تض�ادّی عظ�یم

پاس�خ ای�ن اس�ت : ای�ن ھ�ر دو مطل�ب ی�ک موض�وع م�ن در آوردی و .» معرفت را برتر از وجود و مقدمّ ب�ر آن م�ی دانی�د 
آشکار است و من ھم در تجربھ زندگی بھ حقانّیّت این دو مسئلھ رسیده  (ع)خصوصی من نیست بلکھ در قرآن و کلام علی 

ام . و امّا تضاد بین این دو امر البتھ بھ لحاظ منطقی بسیار عظیم و انکار ناپذیر است . وامّا اگر درجات و مراتب جھ�ل و 
معرفت را مدّ نظر بگیریم این تضاد محو می شود و می بینیم کھ این تضاد فقط تضادی ذھنی است و ن�ھ واقع�ی . دو ن�وع 
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رسیدن بھ معرفت نفس و حقانّیّت آن م�ی باش�د و جھل�ی ک�ھ مرب�وط ب�ھ بع�د از آن جھل داریم : جھلی کھ مربوط بھ قبل از 
  است . جھل اوّلی عذاب آور نیست . گرفتاری پدید می آورد ولی گرفتاری غیر عذاب است . 

 نیس�ت و» م�ن«انسان وقتی کھ بھ حجّت ھ�ائی آش�کار از حقانّیّ�ت معرف�ت نف�س رس�یدو فھمی�د و دی�د ک�ھ گن�اھی ج�ز گن�اه 
ش�ده  جدی�دی ملاً ک�ای جز از خود من بھ من نمی رسد و خود را علّت العلل حیات و ھستی خود دید ، دیگ�ر وارد وادی ظلم

واره دی جدی�د ھم�است کھ آب و ھوایش بھ کلیّ متفاوت است و ارزش ھا و معانی اش بھ کلیّ دگر است . آدمی در این وا
ل��ی (جھ��ل) ر ش��ود . ح��الا اگ��ر ب��از ھ��م بخواھ��د ب��ھ مرحل��ۀ قبب��ا خ��ودش روب��رو اس��ت و لحظ��ھ ای نم��ی توان��د از خ��ودش دو

عذاب آغاز می  دازد البتھبازگردد و خود را گُم کند و چشم معرفت خود را کور نماید و عمداً و آگاھانھ بھ خود ـ فریبی بپر
و خ�ود  بینا اس�ت ھشود . پس جھل ناخود آگاه و کور داریم و جھل عمدی و بینا . فرق کسی کھ واقعاً کور است با کسی ک

ن�گ س�ت ک�ھ در جمجب�ور ا مستمراً را بھ کوری می زند . کسی کھ بخواھد تسلیم معرفت خود نشود بھ عذاب می افتد زیرا 
 ت خ�ویش اس�تبا خود باشد و این جنگ حیات و ھستی او را رنجور و معذبّ می کند . کسی کھ نم�ی دان�د ک�ھ خ�ودش علّ�

س�ی ج�رم م در جس�تجوی مقصّ�ر اس�ت خیانتک�ار اس�ت . جھ�ل قب�ل از خ�ود شناجاھل است و کسی ک�ھ م�ی دان�د ول�ی ب�از ھ�
  نیست ولی تجاھل بعد از خود شناسی جرم است و نابخشودنی : جھل و تجاھل بسیار متفاوتند. 

  
  ھر کسی کھ بھ انسان خود ـ شناسی (عارف) رسید ، خود شناسی اش آغاز می شود : خواه ناخواه . *
  
  خود ـ شناسی سر آغاز اختیار انسان است : یعنی سر آغاز اجر و عقاب است .  *
  
و  .ری م�ی کش�د بسیار اتفّاق می افتد کھ یکی رنجور و گرفتار است ولی ھیچ عذابی نمی کشد و بلکھ ع�ذابش را دیگ� *

  این نکتھ بسیار ساده راز عظیمی در خود دارد کھ بر اھل معرفت آشکار می شود . 
   

رده پ�گ�ر دارد و د ک�املاً ان اھل حق ھمواره یکی است و تکراری می نماید ولی ھر بار کھ بر زبان می آید معن�ائی سخن *
  ای جدید را بھ کنار می زند . 

  
ر ر اس�ت . م�ا ب�ت�بنظر ما دربارۀ حقایق و معارف دینی بھ زبان شعر و استعاره و تمثی�ل س�خن گف�تن ، نگفت�نش مفی�د  *

شر ب�ھ نوشت ساز باداتی بزرگ داریم : مولانا ، حافظ ، عطّار و ... دربارۀ حقایق وجودی و سرعرفای شاعر مسلک انتق
 ه و روشن وشعر سخن گفتن حاصل ترس و تردید است . واین شرک است . عارف یا باید خموش باشد و یا بھ زبان ساد

  امُّی و پوست کنده سخن گوید ، مثل امامان .
   

 (ع)ی مس�یحاقع�ی، تجلّ�ن. ھ�ر ع�ارف ور زمانند و زبان امام زمانند و آئینۀ دیدار با امام زماعارفان واقعی ، مسیحای ھ *
  است کھ در نزدیکترین حد با امام قرار دارد . 

  
  سواد کمترین ربطی با علم حقیقی ندارد .  *
  
م�ر خ�ود ب�ھ ععارف ھمواره در ھر رابطھ ای حرف آخر را می زن�د و اینس�ت ک�ھ حتّ�ی ک�افرترین آدمھ�ا ھ�م در اواخ�ر  *

غ�از ارف�ان در آعحقانّیّت سخنان عرفا می رسند و بھ آن ایمان می آورند . پ�س آنچ�ھ را ک�ھ ھم�ھ در آخ�ر عم�ر م�ی رس�ند 
ا ب�س�تند یعن�ی ھزن�دگی خ�ود را ندارن�د . عارف�ان اھ�ل آخ�رت  عمر می رسند . پس اکثر مردم امکان برخ�ورداری از نتیج�ھ

  جاودانگی جھان زیست می کنند نھ با تباه شوندگی آن . 
  
  ارد . دکمال اگزیستانسیالیزم غرب ھمان عرفان نظری (تئوریک) شرق است و با عرفان عملی تا آسمان فاصلھ *
  
  تن.فطری می باشند . یعنی حاصل بیگانگی از خویشھمھ بیماریھا روانی ھستند و حاصل انحراف از اخلاق *
  
ھ ک�س�ت و آنچ�ھ آنچھ کھ اخلاقیاّت نامیده م�ی ش�ود و ملای�ان م�ذاھب ش�رک مبلغّ�ان آن ھس�تند تحری�ف ش�ریعت انبی�اء ا *

  فلسفھ نامیده می شود حاصل تحریف معرفت اولیای خداست . 
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  آنکھ برای حرف زدن عجلھ دارد دروغگوست .*
  
وق و معب�ود بھ دیگران بھ معنای زن�ده ک�ردن عط�ش عل�م اس�ت در دیگ�ران . واینس�ت ک�ھ معلّ�م حقیق�ی معش�تعلیم دادن *

ه ندۀ خ�ود ک�ردمی فرماید کھ کس�ی ک�ھ کلم�ھ ای ب�ھ م�ن تعل�یم دھ�د م�را پرس�ت (ع)شاگردان خود می شود . واینست کھ علی 
  ست .الکھ تلقین بدارند . پس این تعلیم نیست  است . ولی امروزه می بینیم کھ شاگردان از معلّمین خود اکثراً نفرت

  
ردم . اکثر م� کاتمثل نماز و روزه و ز احکام دین یا مفروضند و یا معمول . یعنی یا بھ واسطھ ذھن فرض می شوند : *

بیع�ی طان�د و ی�ا  و یا بھ صورت حال و صفات بر وجود مؤمن جاری شده و در او عمل می کنند . یعنی ی�ا تلق�ین و تقلی�دی
  اند . یا از بیرون می آیند و یا از دل می جوشند .

  
ک�ھ چن�ین  نس�تگذشتن از آرزوھا در معنای کاملش ھم�ان گذش�تن از چی�زی اس�ت ک�ھ اراده ف�ردی نامی�ده م�ی ش�ود . ای *

ش�ق ب�ھ مقامی جز در عشق حاصل نمی آید . نھ در عشق بھ ج�نس مخ�الف ک�ھ سراس�ر آرزو و خواس�تھ اس�ت بلک�ھ در ع
م�ت ا مق�ام اماانسان عارف و کاملی کھ از ارادۀ فردی فرا رفتھ است و مظھر عشق اس�ت . وای�ن ھم�ان ارادت اس�ت ک�ھ ب�

  میسّر است . 
  
 فردیّ�ت ت خالص و عارفی کھ آئین�ۀ معرف�ت اس�ت ب�ھ لح�اظی وادی تخری�ب مس�تمرّ وادی معرفت نفس و ارادت بھ دوس *

س�ت ن�ا نم�ودن ااست و عرصۀ خرابات اراده و آرزوست . نبردی تا بھ آخر با ارادۀ خویش است و خود را بھ دست خود ف
از  راه نج�ات ود اس�ت تا رسیدن بھ بقای جاویدی کھ ورای فردیّت وجودی اشیاء م�ی باش�د . وای�ن رھ�ائی از مادیّ�ت وج�و

  است . » من«حبس جمادی تن .راه نجات از تن ھمان راه نجات از 
  
ی�ن ص�نعت اآنچھ را کھ تکنولوژی و صنعت می نامند ھمان استحالھ و حل�ول و تناس�خ بش�ر در جمادیّ�ت مح�ض اس�ت . *

رھ�ائی  تین گ�ام درن ام�روزه نخس�نیست بلکھ بشریّت حل شده در مادهّ است . تکنولوژی خلیفۀ انسان شده است . بنابر ای
ص�نعت ،  از اسارت تن در رھائی از اسارت فن است . انس�ان چ�ون در جم�ادی ح�ل ش�ود تب�دیل ب�ھ غ�ول م�ی ش�ود . غ�ول

  غول انسان فنا شده در مادۀّ محض است . انسان فنیّ ، غول است ، انسان نیست .
  
مان�ا تجسّ�د ھف�نّ و ص�نعت دش�منی نک�رده اس�ت . ص�نایع ھیچ کسی چون ما با این ج�دیّت و قاطعیّ�ت و معرف�ت کام�ل ب�ا *

  انسانی دوزخ است . ھمانطور کھ در قرآن آمده در دوزخ ھیزمی جز انسان وجود ندارد .
  
  یم . اثبات کرده اآنچھ را کھ نیچھ و ھایدگر و اشپنگلر با ترس و تردید و ابھام ادعّا کردند ما با حجّت و یقین  *
  
  . کارخانھ ترس و تردید است» خود«د گذشت دیگر ترسی از افشای حقیقت ندارد . از خو کاملاً کسی کھ  *
  
ر حقیق�ت برت� آنکھ بر معرفتی و حجّتی ، حقیقتی را آشکار می کند خودش مظھر و جم�ال آن حقیق�ت م�ی ش�ود و از او *

تر از گفت : خوب ع)(کھ علی  آشکار می گردد . یعنی اھل حق از خودِ  حقیقتی کھ آشکار می کند ، حق تر است . ھمانطور
  خوبی ، انسان خوب است . 

  
  اھل حق چون سخن می گوید نھان می شود .*
  
  ظلم و عدل ، پندارھا ھستند و نھ واقعیّت . واقعیّت فقط رحمت و عشق و ایثار است . *
  
ذش�تھ ان�د ، گھ�ا از خ�ود آنقدر کھ کافران و ستمگران و متکبرّان و ثروتمندان ، ایثارگرند مؤمنان نیستند . آنقدر ک�ھ آن *

  .عاشقان نیستند . آنھا نمی دانند و اینھا می دانند . آنھا اگر می دانستند دیگر چنین نمی بودند 
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ی می کن�ی ؟ اگر ھمھ چیز در عشق محض است و بر حق است پس چرا اینقدر انتقاد و نف:«از ما سئوال می شود کھ  *
توس�ت و  دعّ�ا و عم�لآنقدر کھ تو بھ توحید وجود معتقدی بھ ھمان شدتّ بر واقعیّت تیغ می کشی و این تضادّ بزرگ�ی در ا

  » ؟ تیغ تو جز بر واقعیتّی است کھ عین حقیقت استچنین تضادیّ عظیم بھ ندرت دیده شده است . آیا این 
ا ب�ر م�. در واق�ع پاسخ ما اینس�ت ک�ھ م�ا ب�ر واقعیّ�ت تی�غ م�ی کش�یم ت�ا پ�ردۀ پن�دارھا ب�ر کن�ار رود و حقیق�تش آش�کار گ�ردد

یّ�ت را اقعق�یم زی�را و. م�ا رئالیس�ت مطلکش�یم ت�ا چش�م واق�ع بین�ی پی�دا ش�ود واقعیّت تیغ نمی کشیم بلکھ بر پندارھا تیغ م�ی
ور ش�ده ک�ان اس�ت ک�ھ . ما معتقدیم کھ بھشت گُم نشده است بلک�ھ ای�ن انس�یده و آرمان کامل انسان میدانیمکمال حقیقت و ا

  است .
  
  ی سازد . فقط در قھر کامل وعملی نسبت بھ واقعیّت است کھ واقعیّت روی می نماید و حقیقت خود را آشکار م *
  
ھ رد . ھرگ�ز ب�سحر آمیز بھ پیش می رود کھ درباره اش یقین و علمی مس�لّم ن�داآدمی ھمواره بھ سوی چیزی بھ طور  *

م�واره در م�ی شناس�دش نم�ی رود . آدم�ی ھ ک�املاً نمی شناسدش نمی رود و بھ سوی چیزی ھ�م ک�ھ  اصلاً سوی چیزی کھ 
  حالتی بین خواب و بیداری دست بھ کارھای بزرگ می زند . در حالتی بین دانستن و ندانستن .

  
ھ آن عم�ل انسان اگر یقین داشتھ باشد کھ حاصل عملی کھ در ح�ال انج�امش م�ی باش�د چ�ھ خواھ�د ش�د ، ھرگ�ز دس�ت ب� *

ھ نس��ان فق��ط ب��نم�ی زن��د و آن عم��ل ب��رایش عب��ث م�ی نمای��د و گوی��ا آن را انج��ام داده و ب��ھ نتیج��ھ اش رس�یده اس��ت . پ��س ا
  معرفت است کھ قانع و راضی می گردد. 

  
ی ی ج�ز خودکش�ین م�ی توانس�ت ھم�ھ ح�وادث زن�دگی آین�دۀ خ�ود را ت�ا دم م�رگ بدان�د مس�لّماً ک�ارانسان اگر بھ طور یق� *

  برایش باقی نمی ماند .
  
 فق�ط بھان�ھ ھ�ائی ب�رای ھم�ین عش�قناس�ی ن�دارد. ھم�ھ آرزوھ�ایش ھ�م ش -آدمی ، ذاتاً عشقی جز خود ـ آزمائی و خ�ود *

  ان است .. آنکھ دست بھ خودکشی می زند از خود شناسی ھراسمیباشد
  
  میل بھ آینده نگری حاصل جنون است .  *
  
  آنچھ کھ جنون نامیده می شود حاصل خستگی و بیزاری مفرط از خود شناسی است . *
  
کام�ل  ود ـ فریب�یقیت فرد در خ�. و جنون کامل حاصل موفّ خویش تعمّدی و آگاھانھ بوده اند ھمھ جنون ھا در سر آغاز *

  . نھ استاست. نفس جنون، ارادی و آگاھا
  
استۀ خود فرد بھ خو ھمھ امراض بشری ماھیتّاً خود ـ خواستھ اند . بیماری وقتی کھ بر فرد فائق آمد بدان معناست کھ *

س نوعی احس�ا ورسیده است ولی پشیمان است . مثل ھر آرزوئی کھ چون برآورده می شود جز پشیمانی نمی آورد  کاملاً 
  اری حاصل خود ـ فریبی است .فریب خوردگی را با خود داراست . بیم

  
  خودکشی ، غایت خود ـ پرستی است . *
  
باش��د ک��ھ  تواض��ع حقیق��ی مق��امی از وج��ود انس��ان اس��ت ک��ھ ب��ھ ق��درت و گ��وھره ای از معرف��ت و خلاقّیّ��ت حی��ات رس��یده *

ک�د نش�ود و ر غ�البی رادر آن واحد بر فرمالیسم ھویتّی و رفتاری خود فائق آید و آن را بشکند و حتیّ لحظ�ھ ای د مستمراً 
 ـص�ل از خ�ود ھمواره جاری باشد . تواضع نش�انۀ اش�دّ زن�ده ب�ودن انس�ان اس�ت و از نش�انھ ھ�ای انس�ان کام�ل اس�ت و حا

  رھائی دائم است .
  
  ت . ر ایثار اسخود می شکند و خود را نفی می کند تا ارتقاء یابد . تکامل د ھر معنائی چون بھ کمال رسد بر سر *
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   عرفا مظھر تواضع و خشوع می باشند و لذا در نظر احمقان اسطورۀ ساده لوحی و ھالوگری می باشند. *
  
ان تنھ�ا ھر موجودی ج�دا از س�ائر موج�ودات اس�ت و درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ ھس�ت و وج�ود دارد . وامّ�ا انس� *

ھ بوجود است  موجودی است کھ این وضع را پذیرا نیست یعنی بر موجودیّت خویش شاکی است . انسان تنھا موجودِ ضدّ 
پ�س  .ھ�ان برس�ند جز ای�ن وض�ع نج�ات یابن�د و ب�ھ وح�دت ب�ا استثنای عارفان کھ این اصل را می پذیرند و لذا می توانن�د ا

ن از گری�ز انس�ا پذیرش تنھائی راز رھ�ائی از تنھ�ائی و راه اتحّ�اد ب�ا جھ�ان اس�ت زی�را انس�ان جھ�ان کام�ل اس�ت . ت�رس و
ھ اه رس�یدن ب�رفردیّت (تنھائی) ھمانا ھراس او از مرگ و نیس�تی اس�ت زی�را فردیّ�ت محک�وم ب�ھ نیس�تی اس�ت . پ�س تنھ�ا 

  ھستی جاوید ھمانا تسلیم نیستی ِ فردی خود شدن است . 
  
اگ�ر  .ب�ا نیس�تی  آدمی تا با مرگ و نیستی قمار بازی نکند بھ خدا ایمان نمی آورد ، ایمان محص�ول قم�ار ِ عش�ق اس�ت *

یل : قم�ار ح اس�ماعر ذب�س�پدر و اسوۀ ایمان است بھ این دلیل است کھ او حتیّ با مقام نبوّتش نیز قمار کرد بر  (ع)ابراھیم 
کن�د .  ب�ح پس�رش م�یبا ابلیس ! زیرا او تردید داشت کھ آیا این وحی خداست و یا القای ابلیس است کھ او را دعوت ب�ھ ذ

م�ده ب�ود ھ ھستی نیااین قماری برتر از قمار با مرگ ونیستی بود . زیرا او در آن لحظھ آرزو می کرد کھ ای کاش ھرگز ب
  ده بود . و بھ این امتحان مبتلا نش

  
عاش�ق  ن می شود .اگر عاشق بھ یقین بداند کھ معشوقش بھ او خیانت کرده و می کند ، تبدیل بھ شقی ترین جنایتکارا *

د و ودش م�ی باش�خ�بیچاره در آغاز راه نمی داند کھ رسالت معشوق جز خیانت تا بھ انتھا نیست زی�را او در واق�ع عاش�ق 
یش�تن عش�ق ب�ھ خو رد زیرا می بیند کھ چھ آدم خائن و فریبکاری حرفھ ای اس�ت ک�ھاز این رو معشوق از او انتقام می گی

ان�ت تد . پ�س خیرا بھ حساب او می نویسد و از معشوقش انتظار ھم دارد کھ بھ خاطر ای�ن خ�ود ـ پرس�تی اش او را بپرس�
ً معشوق  . عاش�ق  بی�دار کن�د بر حق است و معشوق رسول خداست کھ بھ س�وی عاش�ق فرس�تاده ش�ده اس�ت ت�ا او را تماما

 ی گ�ردد . وم�فقط بھ واسطھ خیانت ھای معشوق است کھ بھ خود می آید و بیدار می شود و توب�ھ م�ی کن�د و خ�دا پرس�ت 
  این کلّ راه عشق است .

  
ک�س ای�ن عفس�ق و فج�ور اس�ت و علّ�ت کف�ر اس�ت . تقیّ�ھ و تق�وی  منش�أمیل بھ ظھور و بروز خویش در ن�زد م�ردم ،  *

  وضع است . 
  
  نچھ کھ فقھ اسلامی اش نامیده اند حجابی است کھ بر فسق پوشانیده اند .آ *
  
اس�ی شنخالصی است و حُس�ن آن ایم�ان و قدرجھل موجب اخلاص است و عیبش ناشکری و کفر است و علم موجب نا *

  است . 
  
 ک�املاً  ھ می تواندناشد و جاھل ب کاملاً فقط انسان کامل است کھ بر نقص خود واقف است زیرا می داند کھ نھ می تواند  *

یم ؟ زیرا امل می نامکعالم باشد . حتیّ درباره یک موضوع جزئی ھم چنین امکانی وجود ندارد . امّا چرا چنین انسانی را 
ام�ل جایگ��اه کم�ی شناس��د ک�ھ فق�ط در نق�ص کام��ل اس�ت و ن�اقص و نیم��ھ ک�اره ای تم�ام عی�ار اس��ت . انس�ان  ک�املاً خ�ود را 

 و ای�ن وض�ع ز بین ھستی و نیستی درک کرده است . انسان کامل می داند کھ نھ ھست و ن�ھ نیس�توجودی خود را در مر
جھ�ان اس�ت و  از ھم�ین جاس�ت . و ای�ن نق�ص ، ع�الیترین کم�ال در ک�لّ » نق�ص«را پذیرا شده و رسالتش را یافتھ است . 

 .ا می بین�درو کرم پروردگارش  طفبرترین حق است . انسان کامل کسی است کھ در ھر نقصی از خود ، کمال رحمت و ل
  ت .م یافتھ اسانسان کامل مقام خود را در جایگاھی برتر از وجود و عدم درک کرده است و این مقام را برتر از عل

  
.  ھر غیب استانسان ھمواره بیشتر از حدّ بیان خویش است یعنی ھمواره بخش عمده انسان ، نھان است . انسان مظ *

ود ی�ان ت�ر م�ی ش�بغیبی جھان است کھ بایستی تعینّ یابد و ظھور کن�د . انس�ان ھ�ر چ�ھ ک�ھ عی�ان ت�ر و انسان تنھا موجود 
انس�ان  بیشتر بر نھان بودن خ�ویش واق�ف م�ی گ�ردد . معرف�ت نف�س عرص�ھ و راه عی�ان ش�دن ای�ن موج�ود پنھ�ان اس�ت .

  .جود) استدان (خانۀ و -بمعنای وجود، وجدان و رحم خداست. وجدان خدای نھان است کھ باید عیان شود. انسان ھمان
  
 س�ت . انس�انکالبد انسان ، ھمان عدمی است کھ وج�ود را ب�اردار اس�ت . و ی�ا وج�ودی اس�ت ک�ھ در ع�دم پنھ�ان ش�ده ا *

  محل انُس وجود و عدم است .
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 معرف�ت  ود.معرفت چون بھ خدمت آرزو وآرمان در آی�د بزرگت�رین فتن�ھ ھ�ا و فس�اد ھ�ا و تبھکاریھ�ا را موج�ب م�ی ش� *

  آفتی جز آرمان ندارد .
  
د و ام�وری فقط نصیحت و امری کھ خالصانھ و برای حق و رضای خدا باشد اث�ر م�ی کن�د و در مخاط�ب نف�وذ م�ی نمای� *

تیج�ھ اش کھ در آن حتّ�ی ان�دکی رض�ای خ�ود و ھ�وا و آرزوھ�ای نف�س خ�ود دخی�ل باش�د ی�ا محق�ق نم�ی ش�ود و اگ�ر ش�ود ن
  ھمواره ناکام است .» من«معکوس از آب در می آید . یعنی 

  
ف��ردی و  عیّ��ت حاض��ر ھم��واره در آن واح��د دو س��یمای کلّ��ی دارد : در طبیع��ت و بش��ر . ک��ھ ھ��ر ی��ک در س��ھ جل��وۀواق *

ثلاً م�ی ع�ھ اس�ت . م�اجتماعی و جھانی قابل توجّھ است . در عین حال این دو سیمای کلیّ واقعیّت دو روی س�کّھ واح�د واق
 رّس�ی اس�ت ک�ھجلوه ف�ردی و اجتم�اعی و جھ�انی قاب�ل برتوان گفت : طبیعت بشری ، کھ این طبیعت بشری باز در آن سھ 

ع�ت آن در طبی ماھیتّاً بھ لحاظ معرفت�ی ای�ن ھ�ر س�ھ جل�وه ، ام�ری واح�د اس�ت در درج�ات تجلّ�ی . وض�ع درون�ی انس�ان ھ�ر
است . نسان ایّت نھانی خوانده و نمایانده می شود . بھ لحاظی طبیعت ھمان تجلیّ واقعیّت انسانی است . طبیعت آئینھ واقع

ت) یع�ت (کائن�اتعبیر انسانی طبیعت ھمان تعبیر طبیع�ی انس�ان اس�ت . انس�ان ب�دین لح�اظ ی�ک موج�ودی اس�ت ک�ھ از ک�لّ طب
ی اس�ت . اح�دۀ انس�انواقعیّت می پذیرد و نیز طبیعت ھم حال و واکنشی ندارد الاّ اینک�ھ برخاس�تھ از بط�ن انس�ان و نف�س و

  ت .اھل معرفت نفس مشھود و معلوم نیست آنھم در درجات معرفاین واقعیّت توحیدی انسان ـ طبیعت جز بر 
  
: انس�ان و طبیعت ھمان عدم است کھ انسان از آن بوجود آمده است . پس ع�الم ھس�تی روی�اروئی ع�دم ب�ا وج�ود اس�ت *

د م�ی زان ب�ھ وج�وطبیعت . و ھر چھ انسان از مادیّت جھان فاصلھ می گیرد و از آن پاک و بی نیاز می ش�ود ب�ھ ھم�ان می�
وانس�ان  ش�ده اس�ت . آید و وجود می پذیرد . اینکھ انسان از عدم آفریده ش�ده اس�ت یعن�ی انس�ان از م�ادهّ (طبیع�ت) آفری�ده

ست اه و طبیعت فقط بھ واسطھ معرفت نفس است کھ بھ موجودیّت انسانی می رسد و بھ واسطھ تزکیھ و پاک شدن از مادّ 
ً نیست کھ شرارت ھا و حیوانیّت خ�اصّ خ�ود را داراس�ت و چ� کھ انسان می شود و گرنھ جانور دوپائی بیش ب�ی  ون ماھیت�ا

عظیم�ی ب�ھ پ�ا  م ش�ود ش�رّ د و مق�ینیاز از مادهّ است و باید از مادهّ (عدم) بی نی�از گ�ردد و فاص�لھ بگی�رد اگ�ر در م�ادهّ بمان�
  . میکند

  
ھ ویم و ی�ا ب�ی�ا نادرس�تی آن آگ�اه ش� در برخورد با یک اندیشھ و نظری بدترین روش آن اس�ت ک�ھ بخ�واھیم ب�ھ درس�تی *

ای�د باج نم�ود . اثبات و نفی آن بپردازیم . در ھ�ر نظ�ری حقیقت�ی نھفت�ھ اس�ت و بایس�تی س�عی ک�رد و آن حقیق�ت را اس�تخر
ی نم�ود . ب�را آن جس�تجو و پیگی�ری ک�رد . بای�د س�عی ک�رد ک�ھ ص�احب اندیش�ھ را درک منش�أسعی کرد تا اندیشھ ھا را از 

م احبش ، عق�یری بایستی بر جای صاحب آن نظر قرار گرفت و خلیفۀ او شد . جدا کردن اندیش�ھ از ص�درک حقیقت ھر نظ
انھای اھ�ل کردن اندیش�ھ و تھم�ت ب�ھ ص�احبش م�ی باش�د . و ق�درت خلیف�ھ گ�ری (جانش�ینی) ب�ر ج�ای انس�انھا فق�ط در انس�

  معرفت نفس وجود دارد .
  
ی ا از چی�زی ب�در ذھن) از آن چیز غاف�ل ونس�بت ب�ھ آن ج�اھلی . ت�تا زمانی کھ مشغول بھ چیزی ھستی (در عمل و یا  *

ری�افتن ردن یعن�ی دنیاز و پاک نشوی نمی توانی آن را ببینی و در آن و بر جای آن قرار گیری و آن�را درک کن�ی . درک ک�
  و یافتن ِ در ورود و وارد شدن بر آن چیز و آن چیز را یافتن . و این معرفت کامل است . 

  
در ش�رحی ک�ھ  یدان�د.گی نمل معرفت نفس) را چیزی جز پذیرن�داسپرس آلمانی ، فعالیّت انسان صاحب ھستی (اھکارل ی *
  .  می دھد ما را مواجھ با معنای صبر و تسلیم و رضا در فرھنگ عرفان اسلامی می نماید» گیپذیرند«بر 
  
ا معنا ند و خود رار آن نقطھ بھ حرکت می آیانسان عارف آن نقطھ ای از عالم وجود است کھ کلّ موجودات عالم بر مد *

  و معرّفی می نمایند و بھ او تسلیم می کنند . انسان عارف ، محفل معارفۀ عالم است . 
  
ه رد بش�ری خ�واف�، جھانی ترین و انسانی ترین و کلیّ ترین اندیش�ھ و اعتق�اد و فلس�فھ ای اس�ت ک�ھ در ف�رد » قیامت« *

آن  جلوه ای از وجود دارد . وتنھا فلسفھ عملی است کھ در ھر عصری واقع می شود وناخواه بھ شدتّ و حدتّ کم وبیش 
ه د نم�ائی ک�رداندیش�ۀ بزرگ�ی خ�واثبات می گردد. قیام�ت ، فلس�فۀ جھ�انی اس�ت و ب�ھ اش�کال و واژه ھ�ائی متف�اوت در ھ�ر 

  . مثلاً مارکسیسم نیز خود نوعی فلسفھ قیامت است .است



 ١٣٩

  
دی ج��ز ونش از اس��تدلال س��ادۀ روزم��ره ت��ا مع��ادلات پیچی��دۀ ریاض��ی ، ھم��واره مقص��ومنط��ق بش��ری در درج��ات گون��اگ *

ط ش�دن چیز و مسلّ  قانونمند کردن عالم وجود نداشتھ است . قانونمند کردن چیزی بھ معنا و مقصود دسترسی یافتن بھ آن
ھ مقص�ود ب�در تکنول�وژی بر آن چیز است برای تبدیل کردن آن چیز و بھ مصرف خویش رسانیدن . وب�دین ترتی�ب منط�ق 

ر دک�وس از آب مع ک�املاً خود می رسد و تکنولوژی خدای اھل منطق است . ولی در مرحلۀ نھائی کلّ این معنا و مقص�ود 
س�اند و ف خ�ود م�ی رمی آید و نھایتاً این تکنولوژی است کھ انسان را قانونمند نموده و تجزیھ و تحلی�ل ک�رده و ب�ھ مص�ر

  منطق ، دروغگو و حقّھ باز است و بھ انسان خیانت می کند .  صاحب ھستی او می شود . پس
  
  جدید .  کاملاً سخن اھل معرفت ، کُشنده و نابود کننده است و سپس خلق کننده و زندگی بخش است بھ گونھ ای  *
  
ا رست کھ خود اانسان عارف در چشم دیگران ھمواره بسیار برتر از آن است کھ می پندارد و در چشم دیگران (غیر)  *

  می شناسد . 
  
  ازلیّت ، خداست و ابدیّت ، انسان است و اوّل و آخر یکی است .  *
  
وران دای قب�ل از انسان بھ مانند خدائی است کھ ھنوز خود را نمی شناسد و بر خدائیت خود واقف نیست . انسان ، خد *

  خلقت جھان است . 
  
در  ی پ�ردازد ک�ھم�نمی کن�د ک�ھ در اینص�ورت ک�افر اس�ت . وی�ا درب�ارۀ خ�دا ب�ھ اندیش�ھ  تأملانسان یا دربارۀ خدا ھرگز  *

  زیرا ھر چھ را کھ خدا فرض کند ، خدا نیست .اینصورت باز ھم کافر می شود 
ی در کف�ر د ن�دارد ول�خدائی وجو اصلاً کفر نخستین ، کفر جاھلانھ است و کفر دوّمی ، کفر عالمانھ است . در کفر جاھلانھ 

 در .ل م�ی گ�ردد عالمانھ ، خدا می خواھد کھ وجود داشتھ باشد ولی نمی توان�د وج�ود داش�تھ باش�د و وج�ودش مطلق�اً مح�ا
. مایدنرا خدا فرض  و یا اینکھ خودخدا را منکر شود و خودش را راحت کند  اصلاً کفر عالمانھ ، آدمی مجبور است کھ یا 

. ی ش�ودنف�س آغ�از م� ینجاست ک�ھ معرف�تامکان ندارد و فقط حالت دوّم است کھ میسّر می آید . و از ا اصلاً حالت اوّل کھ 
حتّ�ی ب�ھ  ن معرف�ت نف�ساست کھ بتواند این یاد را از خ�ود پ�اک نمای�د . بن�ابر ای�چون کسی کھ بھ یاد خدا افتاد دیگر محال 

  درست و بر حق است و اجتناب ناپذیر می آید . کاملاً لحاظ منطقی نیز 
  
ھ خ�دا ب�عشقی جز عشق بھ خود ـ شناس�ی وج�ود ن�دارد و س�ائر عش�ق ھ�ا جملگ�ی طفیل�ی آنن�د . حتّ�ی آنچ�ھ ک�ھ عش�ق  *

  حصولات عالی ِ عشق بھ خود ـ شناسی است . نامیده می شود نیز از م
  
ان اس�ت و ی�از ب�ھ ایم�ایمان را می توان در سھ درجھ کلیّ مورد نظر قرار داد : مقدمّھ ای بر ایمان کھ مرحلۀ طلب و ن *

 اتی رارحل�ھ مق�دمّمی توان آن را ایمان طلبی نامید و ھمانا میل و عطش بھ استقرار در خویشتن اس�ت . ب�ھ لح�اظی ای�ن م
ن را وّم نیز ایمادنامید و میل وجود یافتن و در آن قرار گرفتن و موجود شدن . مرحلۀ » وجود یافتن«می توان عطش بھ 

ً یافتن است کھ  نسان بی اوان دید کھ تمترادف است با وجود یافتن و در خود مستقرشدن و آرام گرفتن . در اینجا می  دقیقا
نس�انی د . چنین ازان از خویش کھ قدرت ماندن و قرار گرفتن در خویش را ندارایمان انسان ھراسان از وجود است و گری

ج�ود بھ عالم و ھنوز یک انسان فرضی است و انسانیّت او مفروض است و نھ موجود . پس ایمان را می توان اذن ِ ورود
  انسانی دانست . پس مؤمن ، انسان موجود است .  

دائیّت خ��ھ��م از اس��ماء خداس��ت . پ��س انس��ان م��ؤمن ب��ھ درج��ھ ای از » ج��ودمو«و از ای��ن رو م��ؤمن از اس��ماء خداس��ت و 
ن اس�ت ک�ھ ای� رسیده است . وامّا درجۀ سوّم از ایمان عبارت است از خروج از خویش�تن ک�ھ ھم�ان خ�روج از ع�الم وج�ود
ست . ا شدن افن کمال ایمان است و این مرحلھ از ایمان بھ معنای یافتن اذن خروج است و ترک وجود است و راھی وادی
ای�ن  ونھ م�ی رود این مرحلھ از ایمان عین کفر می ماند و کفر مطلق است و در حقیقت مقامی ورای کف�ر و ایم�ان را نش�ا

« اس�ت ک�ھ :  (ع)بھ معنای خروج از دین نیز ھست کھ موجب قتل م�ردان ح�ق ھ�م گردی�ده اس�ت و مص�داق ای�ن ک�لام عل�ی 
ت ی�ن وادی ص�مدیّ او .» . ھ غایتش برس�ید و از آنج�ا ب�رای خ�دا ، خ�روج کنی�د اسلام را نیز غایتی است با ادای حقوقش ب

ذن ان ک�رد : ا(بی نیازی مطلق) است : بی نیازی از موجودیّت . پس این س�ھ مرحل�ۀ ایم�ان را م�ی ت�وان ب�دین ص�ورت بی�
رآن ک�ریم ق�ب�ق ن�ص ورود بھ عالم وجود ، قدرت اقامت در وجود و عشق خروج از وجود . این سھ واقع�ھ را م�ی ت�وان ط

و رف�تن  امان�دن ب�ا خ�د ،بر سھ نوع جھاد منطبق دانست : جھاد فی سبیل الله ، جھاد فی الله و جھاد با� : رسیدن ب�ھ خ�دا 
  ود . شعرفتی تر می را قرار دھیم این معنا محسوس تر و م» خود«با خدا . اگر بھ جای کلمۀ خدا در این سھ مرحلھ کلمۀ 



 ١۴٠

  
وارح او است کھ آغازش در اعماق وج�ود پدی�د آم�ده اس�ت . کالب�د آدم�ی و اعض�اء و ح�واس و ج�ھر عملی یک غایت  *

ر جھ�ان ی دھد ت�ا دمجموعاً ترمینال وجود و پایانۀ جریانات حیات و ھستی او می باشند . پس کسی کھ عملی خیر انجام م
ی م�ی انس�ان ج�ار ھ اس�ت . ھ�ر عمل�ی ک�ھ ازدیگر بھ او اجر بدھند بھ کلیّ از ماجرا پرت است و کلّ دین را معکوس گرفت�

 ھ اس�ت و ازشود ھمان اجر یا عذاب اوست . جھان پس از مرگ ، مش�اھدۀ عری�ان ای�ن واقع�ھ ای اس�ت ک�ھ در دنی�ا گذش�ت
ر دع�ذاب اس�ت  ھمین روست کھ در جھان پس از مرگ ھر چیزی ھزار چندان بدتر یا خوبتر است . ھر کھ در این دنیا در

  بیشتر است و بھ عکس نیز ... (قرآن)  آخرت عذابش بسیار
  
  میزان حماقت ، خیانت است . خیانتکارترین آدمھا ، شدیدترین حماقت را بروز می دھند . *
  
  حافظ مؤمن ، صدق اوست . *
  
  روزی رسان مرد حق ، بی نیازی اوست . *
  
  مرد حق محل ظھور حجّت ھای خدا بر خلق است . *
  
انی ی�د . و انس�آھر گاه حجّتی (معجزه) آش�کار ش�د مھلت�ی داده م�ی ش�ود و اگ�ر توب�ھ ای پدی�د نیای�د ، ع�ذاب ف�رود م�ی  *

  نیست کھ در دوران حیات خود لااقل یک بار حجّتی آشکار از طرف پروردگارش ندیده باشد .
  
  اثر . از نبوّت تا امامت ، از حقیقت ذھنی است تا حقیقت عینی . از خبر است تا  *
  
غ�ل ابقی جملگ�ی دماینست معنا و ماھیّت ِ دوستی خالص و صادقانھ . و .» یا بگو کھ چھ کنم یا بکن آنچھ می گویم « *

   .وستی نیست دو معاملھ است . در دوستی خالص ، آدمی یا مرید است و یا مراد . حالت سوّمی ندارد . حالت سوّمش 
  
ود و رتفری�د م�ی  مشاوره ای در کار نیست الاّ در امری باطل و شیطانی . در عرصھ آخر الزّمان حق در سوی تجرّد و *

ب رکتی ج�ز ع�ذانفس بشری مشاوره ناپذیر است و شرک باطل می آی�د و ھ�ر مش�ا جبراً لذا مشاوره عملاً محال است یعنی 
  اری دھد .بھ ھمراه ندارد زیرا ھیچ کس نمی تواند دیگران را ی

  
، پش�ت ب�ھ  کسی کھ دروغ می گوید تا زمانیکھ دروغش را پس نگرفتھ اس�ت در رابط�ھ ب�ا کس�ی ک�ھ ب�ھ او دروغ گفت�ھ *

ر دد و او را خویشتن است و با خویش قھر است و در واقع ھر یاد و دیدار از آن فرد موجب تاریک شدن باطنش می ش�و
  م است و عملی نادرست شمرده می شود . ظلمت قرار می دھد . از این روست کھ دروغ حرا

  
زّت نف�س ع�ھر گاه کھ دروغ می گوئی ھم در نزد خویش و ھم در ن�زد دیگ�ری ، ب�ی اعتب�ار م�ی ش�وی و از قداس�ت و  *

ی ت داش�تنی م�ساقط می گردی . چون دروغت را پس گرفتی دوباره این اعتبار بھ تو باز می گ�ردد و در ن�زد خ�ودت دوس�
دم�ی ھرگ�ز نفرت انسان از خویشتن می شود و از این روست کھ گناه شمرده می شود و گرنھ آ شوی .دروغگوئی موجب

اس�طھ واش�د ک�ھ ب�ھ نھایتاً نمی تواند با دروغش دیگری را بھ دام اندازد و گمراه کند مگر آنکھ خ�ود ط�رف ھ�م دروغگ�و ب
  ست . دروغ خودش گمراه می شود . پس گناه یا ثواب واقعھ ای وجودی و فی النفسھ ا

  
ً راست می گوید بھ شرطی کھ  کاملاً » ھر فلسفھ ای چیزی جز فلسفھ ای از زبان نیست «این نظریّھ کھ می گوید  *  دقیق�ا
را درمعن�ای کلّ�ی و وج�ودی اش دری�ابیم . م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ھم�ھ فلس�فھ ھ�ا » زب�ان«و معاد فلسفھ را ب�دانیم و نی�ز  مبدأ

ای ، نظامی از واژه ھائی است کھ می خواھد واژۀ نھائی و مطلق�ی را پی�دا کن�د  چیزی جز مکاتب ادبی نیستند . ھر فلسفھ
کھ ھمۀ واژه ھا از آن ب�ر آین�د و در آن خ�تم ش�وند . پ�س م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ھ�ر فلس�فھ ای فق�ط و فق�ط  فلس�فۀ ی�ک واژۀ 

ھ ھم�ۀ فلس�فھ ھ�ا ت�ا ای�ن و معاد آن فلسفھ و محور آن است . البتّ  مبدأبخصوص است . ودر ھر فلسفھ یک واژه ھست کھ 
حد از کمال نیستند کھ بھ یک واژه برسند و اکثر فلسفھ ھا ب�ر م�دار ب�یش از ی�ک واژه ق�رار دارن�د . م�ثلاً در فلس�فۀ ھگ�ل 

» ن�ور«و در فلسفۀ سھروردی واژۀ » عشق«در فلسفۀ غزالی واژۀ » تاریخ«در فلسفۀ مارکس واژۀ » دیالکتیک«واژۀ 
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ب�ھ عن�وان مح�ور و مقص�د فلس�فھ در نظ�ر » وج�ود«گزیستانسیالیس�ت ھ�ای معاص�ر اروپ�ا واژۀ و در فلسفۀ ملاّ ص�درا و ا
اس�ت و ب�ھ س�وی کلم�ھ ای »کلم�ھ «گرفتھ شده است . پس بھ طور دقیقتر می توان گف�ت ک�ھ ھ�ر فلس�فھ ای ، فلس�فۀ ی�ک 

ت و م�ی خواھ�د ک�ل ع�الم واحد سعی می کند و در حرکت است . ونیز می توان گفت کھ ھر فلسفھ ای تفسیر یک کلم�ھ اس�
را بر محور آن کلمھ معنا کند و نیز سایر کلمات را بر م�دار آن کلم�ۀ واح�د، ق�رار داده و ب�ھ پرس�تش آن کلم�ھ ، بکش�اند . 
اگر فلسفھ را در معیار کلیّ تر بگیریم ھیچ فرد بش�ری و ھ�یچ گروھ�ی ب�دون فلس�فھ نیس�ت منتھ�ی ممک�ن اس�ت فلس�فھ ای 

ق�رار دارد و بس�یاری » پ�ول«تھ باشند . مثلاً بسیاری ھستند کھ کلّ فلسفھ شان بر م�دار کلم�ۀ چندان مکتوب و علنی نداش
فلسفھ ای دارند و بسیاری ب�ر م�دار ش�کم و ی�ا ش�ھوت ، فلس�فھ س�اختھ ان�د و و ... اینھ�ا فلس�فھ » زور«ھم بر مدار کلمۀ 

لسفۀ عشق و خرد و تاریخ و نور و وجود ھای عمومی است کھ عمده ترین طرفداران را بھ خود اختصاص داده است و ف
و امثالھم ھمواره طرفداران بسیار ان�دکی دارد و در واق�ع فلس�فھ ھ�ای خصوص�ی ب�ھ ش�مار م�ی رون�د . فلس�فھ ھ�ای عامّ�ۀ 
مردم اساساً مخفی و از اسرارشان محسوب می شود و ھرگز آنرا علنی نمی کنند و برای ھمین امر اس�ت ک�ھ مکت�وب ھ�م 

زی بسیار ریاکاران�ھ و چن�د پھل�و . فلس�فھ ھ�ای اکث�ر م�ردم اساس�اً فلس�فھ ھ�ای سیاس�ی اس�ت و از ای�ن نمی شود مگر بطر
روست فیلسوفان نخبۀ این نوع فلسفھ ھا ھمانا سیاس�تمداران و گردانن�دگان پش�ت پ�ردۀ حکوم�ت ھ�ا ھس�تند . ب�دین ترتی�ب 

اس�ت ک�ھ در مقاب�ل فلس�فۀ حقیق�ت ق�رار دارد ھمھ فلسفھ ھای عمومی مردم در یک فلسفھ ختم می شود و آن فلسفۀ قدرت 
کھ محور ھمۀ فلسفھ ھائی است کھ ما آن را فلسفھ ھ�ائی خصوص�ی نامی�دیم ک�ھ ھم�واره طرف�داران بس�یار ان�دکی دارد . و 
این ھر دو نوع کلیّ از فلسفھ فقط بھ واسطۀ زبان است کھ تدوین شده و امکان بروز و ظھور می یاب�د . فیلس�وف در ھ�ر 

ھر نوعی کھ باشد (عامی و یا عالم) تا فلسفھ اش را بیان نکند و بھ زبان و کلام نی�اورد حتّ�ی منظ�ور خ�ودش و  رده و از
فلسفۀ خودش را نمی توان�د درک کن�د . بی�ان فلس�فی ھم�ان جری�ان تک�وینی و ظھ�ور فلس�فھ اس�ت و ب�یش از ھ�ر کس�ی در 

نیاز دارد . پس نھ تنھ�ا ھ�ر فلس�فھ ای ، فلس�فھ ای از  خدمت فیلسوفش می باشد و فیلسوفش بیش از سائرین بھ این بیان
زبان است بلکھ ھر زبان و بیانی یک فلسفھ است . پس بھ تعداد آدمھائی کھ حرف می زنند فیلسوف و فلسفھ وج�ود دارد 

خ�واه و منطق ھا و اعتقادات ھم جملگی ابزار ھای فلسفیدن می باشند و ھر فردی بھ خاطر فلسفھ ای ک�ھ دارد ب�ھ ط�ور دل
از اعتقادات واندیشھ ھا و تجربھ ھا و فنّ ھا ی گوناگون بھره می گیرد تا فلس�فھ اش را بی�ان کن�د . انس�ان ب�ھ نیّ�ت ی�افتن 
فلسفھ اش میل بھ اندیشیدن و سخن گفتن پیدا می کند و ھمین میل ، کلمات را پیدا می کند و در حین بیان کردن اس�ت ک�ھ 

ندیشھ ھا و واژه ھا را بھ خود می خواند و بر مدار خود بسیج می کند تا خ�ود را معن�ی کلمھ ای واحد برق می زند و کلّ ا
کند . این کلّ جریان فلسفھ و فلسفیدن بشر است . فلسفھ در ذھن واندیشھ پدید نمی آی�د بلک�ھ در ح�ال بی�ان اندیش�ھ ، پدی�د 

اپوی معن�ا نیس�ت : ی�ک معن�ا . ت�ا بواس�طۀ ای�ن می آید . آنچھ کھ در ذھن پدید می آید میل بھ معنا است و ذھن ج�ز در تک�
معنا بتواند خودش را بفھمد . و در یک کلمھ است کھ این معنا یافتھ می ش�ود : در جری�ان بی�ان . بن�ابر ای�ن زب�ان و بی�ان 
ادامۀ اندیشھ است و نھ فتوکپی آن . زبان ظرف اندیشھ است ھمانطور ک�ھ واژه ، ظ�رف معن�ا اس�ت . آنگ�اه ک�ھ انس�ان ب�ھ 
واسطۀ کلمات می اندیشد می خواھ�د معن�ای واژه ھ�ا را تب�دیل کن�د و ای�ن عم�ل ذھن�ی تحری�ف اس�ت و ن�ھ تفکّ�ر . ای�ن ک�ار 
ذھنی معنویّت و معناجوئی نیست بلکھ مسخ معانی است و بھ مانند بازیابی زبالھ است . زبان ادامۀ تفکّر است و عمل ھم 

جس�تجو م�ی کن�د ک�ھ آن را در بی�انش م�ی یاب�د و آنگ�اه بی�ان آن واژه را  ادامۀ زبان است . آدمی در ھر فکری واژه ای را
عیان می خواھد کھ در عمل می یابد و در ھر عملی باز بھ دنبال معنای جدیدی است ک�ھ موج�ب تفکّ�ری جدی�د م�ی ش�ود و 

فک�ر ←عم�ل ←بی�ان ←فک�ر ← عمل←بیان  ← و...  .این گردش طبیعی و صادقانۀ روان آدمی می باشد : فکر
این سیکل حیات فلسفی انسان است و گرداب�ی اس�ت ک�ھ در خ�ود ف�رو م�ی رود و از خ�ود ، بخ�ودی خ�ود رھ�ائی ...  . ←

ندارد و مداری بستھ و فرو رونده است و شباھتی کامل ب�ھ گ�رداب دارد و س�اقط کنن�دۀ انس�ان اس�ت و اس�تھلاک دس�تاورد 
ھ حی�ات ایم�انی و اش�راقی اس�ت و بالارون�ده اس�ت و در مقاب�ل مستمرّ آن است . وامّا حیات دیگری از انسان وجود دارد ک

گ��رداب م��ی ت��وان آن را ب��ھ گردب��اد تش��بیھ نم��ود . در ای��ن حی��ات در مقاب��ل اندیش��ھ ، ایم��ان وج��ود دارد و در مقاب��ل بی��ان ، 
، خموشی است و در مقابل عمل ، صبر واق�ع م�ی ش�ود . ای�ن حی�ات دین�ی و تک�املی و عروج�ی اس�ت ک�ھ ب�ر ج�ای منط�ق 

معرفت حاکم اس�ت و ب�ر ج�ای اس�تدلال ، کرام�ت (حجّ�ت) ظھ�ور م�ی کن�د . و در اینج�ا نی�ز کلم�ھ ای وج�ود دارد ک�ھ وج�ود 
جاریس�ت و ای�ن حی�ات  مس�تمراً است کھ بر زبان دل مؤمن » خدا«انسان مؤمن بر محور آن کلمھ بالا می رود و این کلمھ 
و  مب�دأو معاد حیات فلس�فی ، ذھ�ن اس�ت و  مبدأذھنی دانست زیرا قلبی است ھمانطور کھ حیات فلسفی را می توان حیات 

در دل مؤمن یک واژۀ سوادی (سیاھی) نیست بلک�ھ واژۀ ن�وری اس�ت . حی�ات » الله«معاد حیات ایمانی ، دل است . کلمۀ 
ھ�ا فلس�فۀ ق�درت فلسفی حیاتی سیاه و فرو برنده و مادیّ است و حیات ایمان حیاتی نوری و بالا برنده است . ھمھ فلس�فھ 

ھستند کھ بھ نام حقیقت ، انسان را بھ بند می کشند . ھمھ فلسفھ ھ�ا ض�دّ انس�انی ان�د ھرچن�د ک�ھ ش�عار عش�ق و حقیق�ت و 
  انسانیّت سردھند .

  
عبودیّت بھ معنای شکر و ثنای خدا گفتن و ورد خواندن و فوت کردن نیست بلکھ قاطعانھ و با تمام وج�ود ب�ھ دف�اع از  *

خاستن است و حقّ دینش را آشکار نمودن است و زنده ک�ردن حقیق�ت دی�ن اس�ت در خویش�تن و ن�ھ بواس�طھ و دین خدا بر
وسیلۀ دیگران . واین کاری فردی است و نھ حزبی . جھاد اکبر است و حقّ دین را از خویش�تن آش�کار نم�ودن . عبودیّ�ت 

در وج�ود خ�ویش اس�ت و یّ�ت احی�ای لا ال�ھ الاّ الله نھ گفتن کامل است بھ غیر خدا . در عم�ل زن�دگی و ن�ھ در ح�رف.  عبود
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آشکار نمودن جمال این کلمھ . نماز ، اجر است نھ عبادت . نماز اگر نماز باشد یکی از ھزاران اجرھای عبودیّت است در 
  این دنیا .

  
،  س�لام و جھ�انا ای�ن دی�ن و اس�لام و تش�یّعی ک�ھ ت�و از آن دم م�ی زن�ی در ت�اریخ« برخی از منافق�ان م�ی گوین�د ک�ھ :  *

ه ق�ت ھرگ�ز پدی�دپاسخ ما اینست کھ حقیقت ھمواره ب�ی س�ابقھ اس�ت . حقی.» . سابقھ ای ندارد و دینی من درآوردی است 
ا ھ�م رذش�تۀ ت�اریخ فی البداعھ است کھ در عین حال ھمھ حق�ایق گ کاملاً ای وراثتی و تاریخی نیست بلکھ امری تکوینی و 

ئی ام�ری ھ است و گویک بار دیگر زنده و تصدیق می کند . حقیقت ھر بار کھ ظھور می کند عریانتر و برُّنده تر از ھمیش
 اص�لاً گوی�ا  واست کھ برای نخستین بار آشکار می شود . حقیقت ھمواره ضدّ تاریخ است و ضدّ ھمھ عادات بش�ری اس�ت 
 ر اس�ت و درضدّ بشریّت است . اگر چنین نمی بود مردان ح�ق ھم�واره ش�کنجھ و کش�تھ نم�ی ش�دند . حقیق�ت ض�دّ اس�تمرا

  عین حال راز استمرار است.  
  
ت�و  ھ از ت�و ب�ھک�ھر کھ خدا را در غیر از انسان می خواند کافر است . این انسان یا خویشتن است و یا عارف مخلص  *

  ست . نزدیکتر ا
  
  کافر کسی است کھ خدا را بھ ذھن می خواند و مؤمن کسی است کھ خدا را بھ دل یاد می کند . *
  
  آنکھ از تنھائی بیزارست تبھکارست . *
  
  آنکھ مؤمنی را منکر است خدا را منکرتر است ھر چند کھ نماز بخواند.  *
  
ً ھر صفت زشتی کھ بھ مؤمنان نسبت می دھند  *   ئینھ است . آن صفات زشت ھستند . زیرا مؤمن آ خودشان صاحب دقیقا
  
د و ن م�ی پ�ردازمنافق کسی است کھ با زیر پا نھادن و انکار اصول عملی دین بھ بازی با ف�روع و ش�اخ و برگھ�ای دی� *

د . ر پ�ا م�ی کن�ب�فروع را پوششی برای کفر و انکار خود قرار می دھد و از این طریق رھ�زن دی�ن م�ی گ�ردد و دکّ�ان دی�ن 
زی�ر خود بھ تع حاصلاً ای صدق ، بھ صدقھ می پردازد و بھ جای یاد خدا بھ ورد و فوت و قال مشغول می شود بھ جای بج

راید . مثل رافات می گخو تنبیھ و افترای دیگران دست می زند و بھ جای معنا با واژه ھا بازی می کند و بھ جای تعقلّ بھ 
و و مغول آرایش ز و اعصاب خود را بھ کلیّ نادیده گرفتھ و مرتباً مشکسی است کھ چشم و گوش و دست و پا و دل و مغ

 ود و ت�ا ب�ھش�ناخن و پوست است . از این رو بھ انواع زجرھا و عذابھای جسمی و عصبی و عاطفی و روان�ی مب�تلا م�ی 
خ�لاص م�ی اآنجا می رسد ک�ھ معتق�د ب�ھ م�ذھب اص�الت ع�ذاب م�ی ش�ود و ع�ذابھای خ�ود را دال ب�ر ایم�ان و خداپرس�تی و 
 ھ چش�م دی�دنپندارد . واین ھمان مذھب شیطان پرستی است . منافق بھ این طری�ق ب�ھ مق�امی از بخ�ل و حس�د م�ی رس�د ک�
ب�ھ  حتّ�ی نس�بت سلامتی و سعادت و آرامش دیگران را ندارد و آنرا کفر م�ی خوان�د و ای�ن جن�ون ت�ا ب�ھ آنج�ا م�ی رس�د ک�ھ

ک�ی و خالص�انھ کماین ھمھ عذاب ھا رھائی یابد . وھ�ر کس�ی بخواھ�د ب�ھ امیلی ندارد کھ از  اصلاً خودش بخیل می شود و 
  کند رد می کند و عداوت می نماید . کافر احمق است ولی منافق دیوانھ می شود .

  
 مؤمن�ان را رحم و ستاّری و تواضع مؤمن موجب می شود کھ کافران خویشتن را بسیار عالی و برت�ر احس�اس کنن�د و *

ھ ک�افر را ک�م�ؤمن اس�ت  ھم سازند و ھمھ صفات زشت خود را بھ آنھا نسبت دھند . بنابر این نھایتاً قھرتحقیر نمایند و متّ 
رحم�ت  حمّل و درکبخود می آورد و بیدار می کند و امکان توبھ را برایش فراھم می سازد . جز مخلصان در دین ، تاب ت

ر و م و درک قھ�د . ک�افران و متکبّ�ران فق�ط ق�درت ھض�و لطف پروردگار را کھ از وجود مردان حق بروز می کن�د ، ندارن�
ان حق کھ بھ مرد غضب خدا را دارند و رحمت و لطف خدا را استفراغ می کنند . این استفراغ ھمان تھمتھای ناحقیّ است

  نسبت می دھند . 
   

آنچھ کھ در مرحل�ۀ نھ�ائی موج�ب یگ�انگی اض�داد م�ی ش�ود منط�ق و فلس�فھ نیس�ت بلک�ھ عش�ق اس�ت ک�ھ موج�ب فن�ای  *
است . چ�ون » خود«است و فرق بین معانی و چیزھا ھمان » خود«از خود می گردد . زیرا کارخانھ تضادّ آفرین » خود«

ی ش�ود . کم�ال ای�ن واقع�ھ را م�ی ت�وان در رابط�ھ ب�ین خود از میان برخیزد و فنا گردد ھمھ فرق ھا و تضادھّا نیز مح�و م�
خود و خدا درک نمود . خدا از خ�ود انس�ان ب�ھ او نزدیکت�ر اس�ت و ای�ن نزدیک�ی مطل�ق چن�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ کلّ�ی غی�ر قاب�ل 

اس�ت ک�ھ ب�ھ خ�ود دسترس�ی ن�دارد و ب�ھ کلّ�ی غی�ر خ�ود و بیگان�ھ از خ�ود اس�ت و در ف�راق » خ�ود«وصول است زیرا این 
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خ��ود اس��ت . پ�س بق��ول ح��افظ : ج��ز فن�ای خ��ودم از دس��ت ت�و ت��دبیر نب��ود . پ��س خ�ود مظھ��ر دوگ��انگی و ف��راق و  مطل�ق از
» خ�ود«اگر می توانست بدست خودش فنا شود کھ بکلیّ این بحث منتف�ی م�ی ب�ود . » خود«تناقض و تضادّ است . و این 

نم�ی توان�د مطلق�اً » خ�ود«فنا گ�ردد . ب�ھ ای�ن دلی�ل بی خود شده است ،  کاملاً فقط می تواند در عشق بھ انسان موحّدی کھ 
ھم�ۀ تضادھاس�ت  منشأ» خود«ھیچ دخل و تصرّفی در خود بکند کھ ماھیتاً بی خود است و درست بھ ھمین علّت است کھ 

و خودش کانون اشدّ آشتی ناپذیرترین اضداد است زیرا ماھیّت خودش را ھمواره بطور کامل نفی می کند . ودر این تضادّ 
کامل عین یگانگی را می بینیم زیرا خود امری واحد و گوھره ای یگانھ است و ھمین یگانگی سرّ وجود است . ذات خ�ود 
از بی خودی است در نزد خود . و می توانیم این ذات را (بی خودی ِ خود) خدا بنامیم کھ از فرط نزدیک�ی ت�ا ای�ن ح�د دور 

خداست : بی خودی ک�ھ ح�قّ خ�ود اس�ت و خ�ودی  –ی ھمان رابطۀ انسان و مطلق و نایاب می آید . رابطۀ خود و بی خود
  کھ بیخود است . 

  
اه خی را بھم�رنھایتاً برای اھل معرفت این سئوال مطرح م�ی ش�ود ک�ھ آی�ا اندیش�یدن ح�رام اس�ت ؟ ای�ن س�ئوال ھ�ر پاس� *

ھ زی�ر قّ خ�ود را ب�حرا و تمامیّت داشتھ باشد مھم نیست زیرا امکان نیندیشیدن وجود ندارد . ولی ھمینکھ اندیشھ خودش 
ت�وان رس�د ک�ھ می ام می بیند بھ وضعی م�یسئوال می کشد و دربارۀ ماھیّت خود تردید می کند و گاه خود را بر خودش حر

راج ذھ�ن ال ن�وعی مع�آنرا فرارفتن اندیشھ و یا تعالی فکر نامید . بھ نظر ما این وضع بھ�ر ش�دتّ و ح�دتّی ک�ھ باش�د بھرح�
رۀ اندیش�ھ ندیشۀ دربااتوانائیِ  دگرگونھ اندیشیدن می بخشد و این ھمان اندیشۀ برتر از اندیشھ است و یا  است و ذھن را

دم�ی ی ھرگ�اه آاست و این مقام شھادت ذھنی است و معنای معرفت نفس را در حوزۀ ذھن بھ نمایش می گذارد . بطور کلّ�
  م فھمید . ھج قرار دارد کھ گاه می توان آنرا سقوط بھر لحاظی از خودش بیزار می شود در شرف یک انقلاب و عرو

  
فاص�لھ ب�ھ نم�ی رون�د و اگ�ر ھ�م م�ی رون�د بلا» فلسفۀ فلس�فھ«ھمینکھ فلاسفھ عموماٌ بھ سوی موضوعی تحت عنوان  *

ی�ن دارد . و انوعی پوچی گری مبتلا می شوند از این روست کھ فلسفھ م�داری بس�تھ اس�ت و ق�درت ف�رارفتن از خ�ود را ن�
قش�ی نلس�فھ ھرگ�ز فھ ھا خطّی ی�ا م�دوّر ھس�تند . یعن�ی فبدان معناست کھ در فلسفھ حرکت تکاملی میسّر نیست و ھمۀ فلس

ان�د ،  یت�اً م�ادیّدر تکامل روحی و معنوی انسان ن�دارد و بلک�ھ ض�دّ تکام�ل و روحانیّ�ت انس�ان اس�ت . ھم�ۀ فلس�فھ ھ�ا ماھ
ھ ھم�ین و ب�ت نفس است ھمان معرف» فلسفۀ فلسفھ« پنھان یا آشکار . فلسفھ ھا توجیھ گر مادیّت و انقیاد بشرند . و امّا 

نیچ�ھ و  ،یرک�ھ گ�ارد کدلیل ھمۀ فلاسفھ ای کھ بھ این وادی ارتقاء یافتھ ان�د ض�دّ فلس�فھ ش�ده ان�د : سُ�ھروردی ، غزال�ی ، 
نی ک�ھ م�ۀ فیلس�وفاھھایدگر و ... . انسان فقط بواسطۀ عشق پاک می تواند از اسارت فلسفھ رھ�ا ش�ده و از آن ف�را رود ، 

ن دید سفھ می تواعشق پاک بوده است و این واقعیّت را در زندگانی خصوصی این نوع فلابھ این مقام رسیده اند بواسطۀ 
   ندیشھ است.اکھ در جھان غرب کیرکھ گارد و نیچھ در رأس آن قرار دارند . رھائی از فلسفھ رھائی از مدار بستۀ 

  
ای�د و ش مش�تبھ نمامور را بر ص�احب اندیشۀ بشری کارخانۀ تشبیھ است و لذا اندیشھ ھمواره رسالتی جز این ندارد کھ *

یعن�ی  دیشھ اس�ت .او را دچار غرور نموده و بفریبد . آنچھ کھ کبر و غرور و خود خواھی نامیده می شود محصول کار ان
ن کن�د ک�ھ ای� اندیشھ ھمواره چیزی را شبیھ چیز دیگری می کند و آنرا بر صاحبش مشتبھ می نمای�د و ص�احبش گم�ان م�ی

ب��ھ اش��دّ  ت��وان گف��ت ک��ھ اندیش��ھ گ��ری بش��ر نھایت��اً در ریاض��یات ب��ھ کم��ال ماھیّ��ت خ��ود م��ی رس��د و ھم��ان اس��ت . پ��س م��ی
الت ھم�ان رس�» ریبراب�«فریبکاری انسان دست می زند . در حوزۀ فعالیّت اجتماعی این امر تحت امیال و شعارھایی مثل 

در  ردی اس�ت ک�ھدارد . و ای�ن ھم�ان عملک�ریاضی کردن انسان را بھ نمایش می گذارد . اندیشھ کاری جز معادلھ سازی ن�
 اب�ر س�اختن ِنیھیلیزم اخلاق�ی و روان�ی و فلس�فی ب�ھ اوج ظھ�ور م�ی رس�د . زی�را ت�لاش ب�رای مس�اوی ک�ردن و ش�بیھ و بر

یس�تم جھ�ان بدر ق�رن » براب�ری«چیزھا ھمان تلاش برای پوچ کردن چیزھاست . نیھیلیزم اجتماعی حاص�ل قھ�ری ِ ش�عار 
  اً این خود اندیشھ است کھ بر سر خودش خراب و پوچ می گردد . می باشد . و نھایت

  
. ا میروددیشھ اش فردیشھ است کھ از انآنکھ سعی می کند اندیشھ اش را صادقانھ و بی ریا بیان کند در جریان بیان ان *

ی برتر تن در مدارگرفپس نوشتن و سخن گفتن صادقانھ وادی ِ ارتقاء اندیشھ و رھائی از مدار بستۀ اندیشھ است و قرار 
  و جدید از اندیشھ . 

  
د خ�اموش ن�ی ب�ھ ق�درت مش�اھده رس�یاندیشیدن حاصل ندیدن است و بازت�اب گ�ام برداش�تن در ت�اریکی اس�ت . چ�ون ذھ *
ق�ادر  تن از خویششود و این کمال اندیشھ است و این مقام عرفھ است و نھ چون و چرا کردن . و اندیشھ جز در فرارفمی

  ست . بھ بصیرت نی
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 ھرچ��ھ از خ��ویش اس��ت و در ح��ریم خ��ویش اس��ت و مح��رم خ��ویش اس��ت برخ��ویش ح��رام اس��ت خ��واه ن��اخواه . و آنک��ھ *
رم�ت و بخواھد دست درازی کند دچار عذاب م�ی ش�ود و آن ع�ذاب خ�ویش را از خ�ویش پ�اک م�ی کن�د . خ�ویش ، ح�ریم حُ 

  نظارت و مراقبت است و نھ وادی دخل و تصرّف . تقوی یعنی ھمین .
  
یاف�ت و  انسان ھمواره مجذوب و علاقھ مند و یا عاشق چیزی می شود کھ ضدّ خویش است و چ�ون ب�ھ آن چی�ز دس�ت *

غربت  ر اصل ھمانآن را تصرّف نمود آن عشق و علاقھ بناگاه از میان می رود و قربت تبدیل بھ غربت می شود.  زیرا د
   است .» غ«و » ق«فرق خویش و غیر مثل فرق بود کھ بھ قربت کشید و حالا بھ اصل خود باز می گردد . 

  
ھ عاش�ق ھرگز مؤمنی عاشق مؤمن دیگری نمی شود و نھ کافری عاشق یک کافر دیگر می شود . بلکھ مؤمن است ک *

  کافر می شود ، کافری بی غل و غش . و یا کافری بی غل و غش عاشق مؤمنی مخلص می گردد . 
  
  ویش اوست . ضد ِ کامل ھر چیزی ھمان خویشتن ِ خ *
  
کون س�ن را مظھ�ر معرفت توحیدی بنیاد ھر چون و چرا و باید و نبایدی را برمی اندازد . برای ھمین است ک�ھ موّح�دا *

بلکھ  رکتی نداردحو تسلیم و رضا می بینی . برای ھمین است کھ این مردان را قطب ھم  می نامند . زیرا قطب ھر چیزی 
  لّت وجودی دایره است ولی خودش بر دایره نیست . محور ھر حرکت است . مرکز دایره ع

  
  یدند . حکومت ھا از جماعتھا می ترسند حال آنکھ اگر عاقل می بودند از انسانھای تنھا و بی کس می ھراس *
  
ین�ی ق . جھ�ان ببھ لحاظی می توان کتاب قرآن را در سھ موضوع کلیّ طبق�ھ بن�دی نم�ود : جھ�ان بین�ی ، ت�اریخ و اخ�لا *

ان ش�ریعت مولدّ تاریخ است و تاریخ ھم بصورت حکمت و عبرت بھ صدور احکام اخلاق�ی منج�ر م�ی ش�ود ک�ھ ھم� علّت و
ورد و آا بدس�ت م�ی رباشد . و انسان بھ میزانی کھ بھ این احکام اخلاقی صادقانھ تن در میدھد قدرت درک و ب�اور ت�اریخ 

دوّم  ست و مرحلۀآید . مرحلۀ اوّل جریان نزول قرآن ا از آنجا چشم بصیرت و معرفت برای دریافت جھان بینی حاصل می
  کھ حالتی معکوس دارد جریان بالا رفتن در قرآن است و عروج قرآن می باشد . 

  
در قرآن کریم دو نوع ت�اریخ وج�ود دارد : یک�ی ت�اریخ مت�افیزیکی اس�ت ک�ھ م�ی ت�وان آن�را ت�اریخ تک�وینی ھ�م نامی�د و  *

بنی��ادین وج��ود ِ ع��الم و آدم عم�دتاً مرب��وط ب��ھ م��اجرای خلق�ت م��ی ش��ود . در ای��ن ت�اریخ ش��اھد پدی��د آم��دن فط�رت و ق��وانین 
اریخ تش�ریعی و تش�ریحی نامی�د ک�ھ ب�ا ران�ده ش�دن آدم و ح�وّا از . و دیگر تاریخ فیزیک�ی اس�ت ک�ھ م�ی ت�وان آن�را ت�ھستیم

خ�ود ِ خداس�ت ک�ھ مس�تقیماً عم�ل  بھشت آغاز می شود کھ ھمانا ھبوط آدم در عالم خ�اک اس�ت . در ت�اریخ مت�افیزیکی ای�ن
لح�اظی ت�اریخ  کند ولی در تاریخ فیزیکی آدم است کھ بر جای خدا عمل می کند . و این دو ت�اریخ ادام�ۀ یکدیگرن�د . ب�ھمی

فیزیکی حاصل ھبوط متافیزیک است . بھرحال راوی ھر دو تا تاریخ خود ِ خداست کھ بھ انبیاء وحی ک�رده اس�ت و انبی�اء 
ھم برای سائر بشر نقل نموده اند.  و امّا خود قرآن کھ آخرین روایت تاریخ است بھ نق�ل از انبی�اء و آخ�رین ک�لام خداس�ت 

را ھ��م پی��امبر  (ص)ھم��انطور ک��ھ دی��ن اس��لام را ھ��م دی��ن آخرالزّم��ان نامی��ده ان��د و محمّ��د ب��ھ معن��ای خ��تم ت��اریخ نی��ز ھس��ت 
آخرالزّم�ان خوان�ده ان�د . و امّ�ا خ��تم ت�اریخ و آخ�ر زم�ان و س��کوت خ�دا (خ�تم نب�وّت) ب�ھ چ��ھ معن�ائی اس�ت ؟ و امّ�ا درب��ارۀ 

ود معن�ائی بکلّ�ی دگ�ر را آش�کار ھ�اده ش�آخرالزّمان و ختم نبوّت س�خن بس�یار گفت�ھ ای�م ک�ھ اگ�ر در ظ�رف حقیق�ت ت�اریخی ن
آن را نیابیم و باور نکن�یم نم�ی ت�وانیم خ�تم ت�اریخ را  مبدأکند . تا جریان تاریخ را بعنوان یک پدیدۀ واحد درک نکنیم و می

تعینّ بخشیم و باور کنیم . اگر تاریخ چیزی جز حوادث جاری در زمان نیست و زمان ھم بھ معنائی کھ عموم بش�ر درک�ش 
ای می کند لامتناھی است ، پس ختم ت�اریخ ام�ری باط�ل م�ی نمای�د مگ�ر اینک�ھ ب�ا چش�م دیگ�ری ب�ھ ت�اریخ نظ�ر کن�یم و معن�

ت اس�ت بکلّ�ی مجھ�ول و س�ھو ب�اقی دیگری از زمان را کشف نمائیم وگرنھ اساسی ترین ویژگی اس�لام ک�ھ ھم�ان خ�تم نب�وّ 
ماند ھمانطور کھ باقی مانده است و کسی را شھامت برخ�ورد ب�ا ای�ن ام�ر ک�ھ از اھ�مّ مس�ائل اس�لام اس�ت ، نیس�ت . اگ�ر می

رۀ قب�ل از اس�لام زن�دگی م�ی کن�د و اھ�ل جاھلیّ�ت اس�ت . بارھ�ا گفت�ھ و کسی ختم نب�وّت را عمیق�اً درک و ب�اور نکن�د در دو
بازھم می گویم کھ ھمۀ علمای اسلامی بایستی دست از ھمۀ مباحثات بکشند و تم�ام ھ�م و غ�م خ�ود را ب�ھ ام�ر خ�تم نب�وّت 

د و از اس�لام لالت م�ی رون�کنن�د وگرن�ھ در ھ�ر ام�ری دیگ�ر ب�ھ ض� معطوف دارند و برای ھمیشھ تکلیف این امر را روشن
دور می شوند . بھ نظر ما اصول اسلام محمّدی بھ عنوان دین متمایز از سائر ادیان فقط  دوتاست: خ�تم نب�وّت و امام�ت . 
مابقیِ  اصول ھمھ اصول مشترک ادیان الھی است و از سائر ادیان بھ اسلام رسیده است . کھ این دو اصل ظاھر و ب�اطن 

حقیقت یکی است . امامت در سائر ادیان ابراھیم�ی ھ�م وج�ود داش�تھ اس�ت و خ�اصّ خ�ود  و علّت و معلول یکدیگرند و در
انبیای اولوالعزم و مخلصان دین بوده است و از اصول دین عامّھ نبوده و بلکھ ب�رای عامّ�ۀ م�ردم از ف�روع دی�ن محس�وب 
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حسوب گردد . نخستین کسی ک�ھ مق�ام مطرح ھم نبوده تا از فروع دین م اصلاً می شده است و شاید حتیّ برای عامّۀ مردم 
امامت را درک نمود حضرت ابراھیم است کھ بنیانگذار اس�لام و نخس�تین مس�لمان اس�ت . در واق�ع ادی�ان ابراھیم�ی ک�ھ ت�ا 
محمّد رسیده ، جری�ان و مرات�ب خ�تم نب�وّت و آغ�از امام�ت ب�وده اس�ت ک�ھ در محمّ�د ب�ھ کم�ال رس�یده و انج�ام ش�ده اس�ت . 

بگ�و ک�ھ م�ن دی�ن جدی�دی نی�اورده و بلک�ھ پی�رو دی�ن « م�ی فرمای�د ک�ھ :  (ص)آن آمده خداون�د ب�ھ محمّ�د ھمانطور کھ در قر
پس می توان گفت کھ از ابراھیم ت�ا موس�ی و عیس�ی و محمّ�د دوران وق�وع خ�تم نب�وّت و ظھ�ور امام�ت » . ابراھیم ھستم 

ده اس�ت . در واق�ع م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ م�ا ب�ھ لح�اظ بوده است . یعنی آخرین فاز از تاریخ بوده است کھ در محمّد ختم گردی
زمانی در دوران بعد از تاریخ و بعد از زمان قرار داریم . ھمانطور کھ تاریخ متافیزیکی را می توان دوران قبل  از ت�اریخ 

ش�ود ک�ھ  و قبل از زمان نامید . در قرآن کریم نشانھ ھا و آی�اتی علن�ی وج�ود دارد ک�ھ مرب�وط ب�ھ دوران بع�د از ت�اریخ م�ی
عموماً این آیات بر محور واقعۀ قیامت قرار دارند . یعنی ما در عرصۀ قیامت ھستیم . عرصۀ قیام�ت ھم�ان دوران رجع�ت 

خویش . ای�ن دورۀ بع�د از ت�اریخ م�ی رود ک�ھ ب�ھ دورۀ قب�ل از ت�اریخ متصّ�ل  مبدأتاریخ و سیر قھقرائی زمان است بسوی 
فیزیکی نزدیک می شویم . یعنی تاریخ می رود کھ آخ�رش ب�ا اوّل�ش یک�ی ش�ود شود . یعنی ما بسرعت بھ حریم تاریخ متا

یعنی ما بیش از ھزار سال است کھ بر روی زمین شاھد انق�راض و انح�لال و اس�تھلاک ت�اریخ ھس�تیم . در ع�ین ح�ال ای�ن 
وضعیّت قی�امتی اس�ت فروپاشی را بصورت ظھور و بروز نھائی تاریخ و انفجار ھمۀ بطن ھای آن می بینیم . و این ھمان 

. بدین لحاظ این عرصھ را می توان صحرای محشر (تجمّع) تاریخ نامید . مثل اینست کھ یک میلیارد سال واقع�ھ در م�دتّ 
ھزار سال یکجا آشکار شود . یا مثل اینست کھ آدمی ھمۀ ح�الات و مس�ائل و وق�ایع عم�ر ص�د س�الۀ خ�ود را در ی�ک روز 

ب خاصّھ در این ق�رن یک�ی از نش�انھ ھ�ای چن�ین وض�عی م�ی باش�د . و اینک�ھ م�ی گوین�د یکجا ببیند . مسئلھ سرعت و شتا
، زه در م�دتّ ی�ک س�اعت میسّ�ر م�ی ش�ودحرکتی را کھ بشر در گذشتھ ھای کھن تاریخ در مدتّ ھزار سال می نموده امرو
. اد ی�ک جس�م م�ی باش�دث�ل وض�ع س�قوط آزاز ھمین واقعھ است . و این سرعت و شتابی ثابت نیست بلکھ فزاین�ده اس�ت م

ھ ب�ھ جایگ�اه نخس�تین خ�ود نزدی�ک این ھمان س�قوط ت�اریخ اس�ت بس�وی جایگ�اه نخس�تین خ�ویش . ھ�ر جس�می بمیزان�ی ک�
شود شتابش نیز بیشتر می شود . ولی بھ لحاظ معرفتی این سقوط معن�ایی معک�وس اس�ت و ع�روج اس�ت . آنچ�ھ را ک�ھ می

فیزی�ک ق�رار داری�م و ای�ن ع�روج اس�ت و م�ا این�ک در دورۀ رجع�ت ب�ھ متا معمولاً تاریخ می نامند ھم�ان ھب�وط متافیزی�ک
آش�کار  (ع). در این دوران ھمۀ انبی�ای الھ�ی یکب�ار دیگ�ر ظھ�ور م�ی کنن�د و در مرحل�ۀ پای�انی ای�ن دوران ام�ام زم�ان است
مبر) مظھ�ر کم�ال رحم�ت است با این تفاوت کھ محمّد اوّل�ی (پی�ا (ص)است و نام ایشان ھم محمّد  (ص)شود کھ خود محمّد می

بود ولی این محمّد آخرین (امام زمان) مظھر قھر مطلق است . این قھر نشانۀ قھر تاریخ است از خودش . در این دوران 
ھمۀ انسانھایی کھ طیّ میلیونھا سال در تاریخ آمده و رفتھ اند یکبار دیگر خواھن�د آم�د و مھل�ت داده خواھن�د ش�د . و ای�ن 

اوجش بھ نشر می رسد . ما در دورانی ھستیم کھ کلّ تاریخ را نظاره می کنیم و ھر ی�ک از اف�راد  ھمان حشر است کھ در
بشری در این دوران بار دوّم است کھ بھ دنیا آمده است تا با کلّ بشریّت و تاریخ محشور ش�ود . مس�ئلۀ ب�ی س�ابقۀ ازدی�اد 

شر تاریخ نیست . ما در محشر تاریخ ق�رار داری�م . جمعیّت کھ بصورت اصلی ترین بحران درآمده است چیزی جز واقعۀ ح
برای ھمین است کھ ھر واقعھ ای بنظر می رسد کھ تکراری است و برخی را کھ می بینیم گوی�ا یکب�ار دیگ�ر ھ�م در ج�ائی 
دیده بوده ایم . گاه احساس می کنیم ک�ھ ک�لّ ح�وادث زن�دگی م�ا مث�ل تعبی�ر خ�واب م�ی مان�د و گوی�ا ھم�ۀ ح�وادث زن�دگی م�ا 

کراری است و قبلاً ھم بھ نوعی اتفّاق افتاده بوده است . گویا ق�بلاً ھ�م ی�ک ج�ائی در زم�ان ، حض�ور داش�تھ ای�م . و ای�ن ت
واقعیّت است و نھ خیال واھی . ما در دوران رجعت ت�اریخی ھس�تیم و پرچم�دار و پیش�تاز ای�ن رجع�ت و ک�اروان س�الار آن 

برای ھمین است کھ عرصۀ آخرالزّم�ان عرص�ۀ » . ی پرچمدار قیامت است عل« فرمود کھ :  (ص)است . و پیامبر  (ع)علی 
ذک��ر اس��ت یعن��ی دوران بی��اد آوردن خ��ویش و پی��دا ک��ردن ھویّ��ت نخس��تین ت��اریخی خویش��تن . و اینس��ت ک��ھ ق��رآن کت��اب ب��ھ 

ن�ای یادآوردن (ذکر) است و اینس�ت ک�ھ ج�ز معرف�ت نف�س راھ�ی ب�رای نج�ات و س�عادت وج�ود ن�دارد . معرف�ت نف�س ب�ھ مع
ً رجعت بھ خویشتن خویش  بھ ھمین معنای واقع�ۀ قیام�ت و آخرالزّم�ان اس�ت . م�ا در اینج�ا ب�ھ کلیّ�ات بس�نده ک�ردیم و  دقیقا

اھل معرفت نفس در جزئیاّت بھ حیرانی ھا می رسد . دوگ�انگی ح�اکم ب�ر بش�ر آخرالزّم�ان نی�ز دال ب�ر ای�ن حقیق�ت ِ رجع�ت 
  تاریخ است . 

  
عرفت نفس و ذکر (بھ یاد آوردن) ب�ھ معن�ای رجع�ت ت�اریخی اس�ت و ی�افتن خ�ویش در ت�اریخ در معنای تاریخی اش ، م *

است درحالیکھ بیرون از تاریخ ھستیم و از آن بیرون افت�اده ای�م . پ�س معرف�ت نف�س ب�دین لح�اظ ب�ھ معن�ای بی�اد آوردن و 
اس�ت و زن�ده نم�ودن اس�ت : یعن�ی  یافتنِ  تاریخ خویش�تن خ�ویش اس�ت . و ب�ھ زب�ان دیگ�ر ت�اریخ را ب�ھ ح�ال منتق�ل ک�ردن

احیای تاریخ در وجود خویش . یعنی انسان در عرصۀ آخرالزّمان بایستی خود را در تاریخ پیدا کند تا از گمشده گی نج�ات 
یابد . چون ھر کسی با تمام وجود احساس می کند کھ خودش نیست و با خودش بکلّ�ی قط�ع رابط�ھ اس�ت ب�ھ گون�ھ ای ک�ھ 

سوراخ شده و او از آنجا بر زمین افتاده است . این حسّ بیانگر ی�ک گمش�ده گ�ی دو مرحل�ھ ای اس�ت :  گویا بناگاه آسمان
یکی ھبوط از آسمان (بھشت) بر روی زمین (حضرت آدم) و دیگری سقوط از روی زمین بھ زیر زم�ین (م�رگ) . و ح�الا 

ت . ای�ن ھم�ان دو ظلمت�ی اس�ت ک�ھ انس�ان ام�روز یکبار دیگر در خارج از زمان و در پایان تاریخ ، بناگاه پیدایش شده اس
در درون خویش با آن مواجھ می باشد کھ در قرآن کریم مذکور است . و برای رھایی از این دو ظلمت نی�از ب�ھ دو خ�روج 
و عروج دارد : یکی خروج از قبر و دیگری خروج از زمین و طاق آسمان را دریدن و بھ ازلیّ�ت خ�ود پیوس�تن . ای�ن ک�لّ 
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ی رجع�ت اس�ت در عرص�ۀ آخرالزّم�ان . وض�عی ک�ھ انس�ان ام�روز در آن ق�رار دارد ج�ائی در آنس�وی قب�ر و آنس�وی ماجرا
  تاریخ است . بھ لحاظ منطقی ھمۀ اینھا بھ افسانھ می ماند ولی عین واقعیّت است . 

  
خی�ال  اندیش�ھ ای زی�را ھ�رھر اندیشھ ای تا از تمامیّت خود نگذرد نھ ارتقاء می یابد و ن�ھ ب�ھ حقیق�ت خ�ود م�ی رس�د .  *

 ع�ۀ وج�ود درواقعھ ای است کھ وجود صاحبش را پرورده اس�ت . پ�س از ھ�ر اندیش�ھ ای بای�د ف�را رف�ت ت�ا نق�ش کام�ل واق
عم�ولاً بخ�ورد . م گردشی تا بھ آخر پدید آید و خوانده شود . ھر اندیش�ھ ای فق�ط برگ�ی از کت�اب وج�ود اس�ت ک�ھ بای�د ورق

  کتاب وجود خود را بیشتر نمی خوانند. اکثر آدمھا یکی دو برگ از 
  
 ری�ان رس�یدنحقیقت چیزی است کھ تا بھ دیگری رسانیده نشود بدست نمی آید . رسانیدن حقیق�ت ب�ھ دیگ�ران ھم�ان ج *

  بھ حقیقت است در عیان . پس بیان حقیقت ، عیان کردن حقیقت است برای خویشتن . 
  
زدی�ک ش�د و نآدمی ھمواره حقّ خود را در ن�زد دیگ�ران م�ی یاب�د . پ�س بایس�تی خالص�انھ و ب�رای حقیق�ت ب�ھ دیگ�ران  *

  خدمتشان را نمود . 
  
تی ادف ب�ا نیس�خداوند آنقدر بھ انسان نزدیک است کھ گوئی خودِ  ھستی انس�ان اس�ت و آنق�در دور اس�ت ک�ھ گوی�ا مت�ر *

س�ت ک�ھ در ار دو یکی است زیرا ھستی ظرف نیستی است . انس�ان مث�ل ک�وزه ای انسان است . و این دوری و نزدیکی ھ
انس�ان ،  .آن ھیچ نیست . نسبت کوزه بھ درونش  مثل نسبت خدا با انس�ان اس�ت . انس�ان ع�دمی اس�ت در آغ�وش وج�ود 

   .د نسبت عدم با وجود است . انسان یا نیست و یا بی نھایت است . نیستی و بی نھایت مرزی منطقی ندار
  
ا رنگ�رد خ�ود  انسان وقتی بھ خویش می نگرد جھان ھستی بیرون را بسیار حقیر می یابد . و ھنگامیکھ بر جھان می *

  بسیار حقیر می بیند . انسان بر ھر سو کھ نظر می کند آنرا عظمت و ھستی می بخشد . 
  
یرون ارد و در بو در درون آدمی وجود ندآنچھ را کھ آدمی سو می نامد بی سوئی است زیرا ھیچ ملاکی برای تعیین س *

س�ان . مگ�ر ھم ھمۀ سوھا یکسان است و بی نھایت سو وجود دارد کھ جملگ�ی از ارزش�ی یکس�ان برخوردارن�د از نظ�ر ان
م�ی کنن�د و اً ایج�اد نآن سوھایی کھ درباره اش تبلیغ شده باشد کھ در اینصورت عملاً در نفس انسان ھیچ تف�اوتی را نھایت�

س�و  کفقط و فقط ی� .م آدمی بھ بی تفاوتی بین سوھا واقف می شود . زیرا خیر و شرّ ھر سوئی باھم برابر است نھایتاً ھ
ت ک�ھ است کھ با ھمۀ سوھا فرق دارد و بی س�وئی نیس�ت بلک�ھ تنھ�ا س�وی موج�ود اس�ت و آن وج�ود دوس�تی مخل�ص اس�

م�ۀ اس�ت . اگ�ر ای�ن س�و یافت�ھ ش�ود ھسوی وجود است و سوی خویش�تن اس�ت و ھم�ۀ س�وھای جھ�ان متوجّ�ھ ھم�ین س�و 
  سوھای جھان یافتھ می شود . 

  
ای�ن عجی�ب  برداشتھ شوند آدمی بی ص�ورت م�ی ش�ود . و کاملاً اگر ھمۀ موھای صورت و سر انسان و مژه و ابروان  *

اگر  ست .ز مو اااست کھ این پدیدۀ بی جان و بظاھر زائد و بی خاصیّت صورت بخش انسان است و تمام زیبائی و ھویّت 
  ھمۀ انسانھا بی مو شوند ھیچکس از دیگری بھ لحاظ صورت قابل تشخیص نخواھد بود . 

  
ق�ت بزرگ�ی آنچھ کھ موجب کفر و ستم و جھل و عذابھای بشر است بخل نسبت بھ مردان ح�ق اس�ت . در ای�ن بخ�ل حقی *

ر دایگونگی دگون�ھ اس�ت و می�ل ب�ھ خ�نھفتھ است زیرا راز کفران و ھمۀ بدبختی ھای بشریّت ب�وده اس�ت . م�رد ح�ق خدای
ا ب�ھ از ھم�ین ج� وذات ھر بشر است و آنگاه کھ یکی بھ این مقام می رسد اکثریّت م�ردم ب�ھ ع�داوت و انک�ار م�ی پردازن�د 

ھ ک�س�ت . ھرج�ا انواع عذابھا مبتلا می شوند . زیرا این نب�ردی برعلی�ھ ارادۀ خداس�ت در ظھ�ورش از بط�ن انس�ان ح�ق پر
اینکھ  ی کند . گوکند در اطراف او دھھا نفر دعوی حق می کنند حال آنکھ او خودش ھرگز ادعّایی نم مرد حقیّ ظھور می

ت ب�ا آن ک�ار و ع�داومردم تازه بھ یاد می آورند و باور می کنند کھ می شود خدایگونھ ش�د . ول�ی گم�ان م�ی کنن�د ک�ھ ب�ا ان
رن�د . بج�ای دال و انکاد از او می پردازند ب�ا خ�ود او در ج�مرد حقّ است کھ می توانند خدایگونھ شوند . درحالیکھ بھ تقلی

عی نن�د و چ�ھ س�کاینکھ با دوستی و اخلاص و ارادت با او بھ ای�ن مق�ام برس�ند از طری�ق انک�ار و ع�داوت ب�ا او س�عی م�ی 
وده اس�ت و ا بود ِ خدخابلھانھ و مذبوحانھ ای . و چون نھایتاً رسوا و بور می شوند عاقبت بھ این نتیجھ می رسند کھ او 

ر دک�ھ م�رد ح�ق انسان بودن او را انکار می کنند و در این انکار مضاعف بھ ع�ذابی مض�اعف دچ�ار م�ی ش�وند . ت�ا زمانی
ً مقام حقیقی اش کامل و  ردم . ت راز بخ�ل م�آشکار نشده است نسبت بھ او بخل و انکار و عداوت وجود دارد و اینس تماما

  ھ و خدمت بھ ظھور حقیقت ھستند . پس مردم نادانستھ مشغول انجام وظیف
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د احس�اس کمب�و ھمینکھ ھیچ کسی عقل خود را کمتر از دیگران نمی داند و در عقل ، خودش را کامل می بیند و ھرگز *
ی�ات و ی است کھ حعقل نمی کند بدان معناست کھ ھمۀ انسانھا از عقل بطور کامل بھرمند ھستند . منتھی انسان عاقل کس

. و چن��ین  خ��ود را ب��ر عقل��ش م��ی بن��دد و ب��ر آن اس��توار م��ی س��ازد و عق��ل را ب��ر خ��ودش ح��اکم م��ی نمای��داعم��ال و امی��ال 
ن��د مز آن بھ��ره ار م��ی گیرن��د و اانس��انھائی بس��یار بس��یار اندکن��د . ھم��ھ ص��احب عقلن��د ول��ی اندکن��د کس��انی ک��ھ عق��ل را بک��

نّ م�ی ظ�قی ھم�ھ اھ�ل منانند ک�ھ اھ�ل دلن�د و م�ابعقل در دل است و مؤ منشأ. فقط مؤمنانند کھ عاقلند و بس . زیرا میشوند
  باشند (خیال پرداز) . 

  
  آنکھ بدون عقل در دین وارد می شود یا بزودی از آن برمی گردد و یا منافق می شود و خرافاتی .  *
  
ن، ترس�و ، وسواس�ی ب�ودص�ر بف�رد دارن�د ک�ھ از آن جمل�ھ اس�ت: خراف�اتی ب�ودن، رنج�ور ب�ودنمنافقان ویژگیھ�ای منح *

ب بدترین ع�ذا . براستی نفاقبودن و ترشرو بودن در عین خندیدن، حسود دن، چاپلوس بوبودن، دورو بودن، فاسق بودن
ف�اق ناً ب�ھ ع�ذاب ک�افران نھایت� . ب�دترینس�تم و مک�ر و فس�اد اف�راط ک�رده ان�داست و کس�انی ب�ھ آن مب�تلا م�ی ش�وند ک�ھ در 

  . میرسند
  
ی رگ و فن�ا م�انسان عاقل بھ مقام و ارزشی برتر از خویشتن فکر م�ی کن�د زی�را خویش�تن را دی�ر ی�ا زود محک�وم ب�ھ م�*

ین س�یدن ب�ھ چن�بیند . یعن�ی ب�ھ چی�زی برت�ر از م�رگ و نیس�تی م�ی اندیش�د . چی�زی ک�ھ می�را و ف�انی نباش�د . ول�ی ب�رای ر
ا ن�ا ش�ونده رند و درک نماید و ھمۀ چیزھ�ای میرن�ده و فمعنایی مجبور است کھ مرگ و نیستی خویش را پیشاپیش حس ک

ی�را م چن�ین اس�ت زھ�باشد کھ معم�ولاً » ھیچ«نماید . ھرچند کھ آن چیز  تأملاز وجود خویش پاک کند و در آنچھ کھ ماند 
آی�د .  ی�داز آن پد نمود و باقی ماند تا چی�زی مان�دنی تأملوجود از عدم برخاستھ است . پس بایستی در عدم خویش بسیار 

. دلع لباس کرخپیشاپیش خویشتن را  زیرا حیات و ھستی عادی بشر لباسی است کھ بر عدم پوشانیده شده است ، بایستی
ی رس�د ک�ھ ص�ف بقول صفی علیشاه : جمع ھستی را ب�زن ب�ر نیس�تی ؛ از حس�ابت ت�ا خب�ردارت ک�نم .    در اینج�ا بنظ�ر م�ی

ھ ، است و ھمۀ اھل معرفت از ھم�ین نکت�ھ ش�روع ک�رده ان�د . کم�ال فلس�ف کامل نیھیلیست -علیشاه یک اگزیستانسیالیست 
ز عرف��ان اآغ��از عرف��ان اس��ت . ول��ی ھرگ��ز فلس��فھ بخ��ودی خ��ود ب��ھ عرف��ان نم��ی رس��د و بس��یار اندکن��د فلاس��فھ ای ک��ھ س��ر 
حتی و مص��ل درآورده ان��د آنھ��م بواس��طۀ دی��داری ب��ا ی��ک م��رد ح��قّ . و ت��ازه عرف��انی ک��ھ فلاس��فھ ب��ھ آن م��ی رس��ند بس��یار

ل�وطین ، فین عرب�ی ، حسابگرانھ و ثقیل بوده است و نتوانس�تھ ان�د گ�امی بلن�د در ای�ن راه بردارن�د مث�ل غزال�ی ، مح�ی ال�دّ 
انی��ان نس��تھ ان��د بپاس��کال ، س��ھروردی ، م��لاّ ص��درا ، برگس��ون و یاس��پرس و امث��الھم . ای��ن فلاس��فھ در عرف��ان ح��داّکثر توا

ین ان و مبلّغ��رف��ان نظ��ری باش��ند . در واق��ع اینھ��ا را م��ی ت��وان پی��امبران عرف��فلس��فۀ وج��ود و ی��ا فلس��فۀ وح��دت وج��ود و ع
خ نص�اری و ش�یعرفانی نامید و نھ عارف . فرق بین مح�ی ال�دیّن عرب�ی و ش�مس تبری�زی و ی�ا ف�رق ب�ین خواج�ھ عب�دالله ا
 نتوانس�تھ رف�انیخرقانی مثل فرق نبی است با امام ، مثل فرق موس�ی اس�ت ب�ا خض�ر . و ھرگ�ز کس�ی بواس�طۀ مطالع�ات ع

م�ات و ش�فات و کرااست در حریم عرفان وارد شود و بلک�ھ اکث�ر اینگون�ھ اف�راد نھایت�اً منک�ر عرف�ای حقّ�ھ ش�ده ان�د و مکا
زّم�انی در ین ص�احب المشاھدات غیبی آنھا را خرافات و غلوّ و ادعّای دروغین دانستھ اند : امثال علی دش�تی و ناص�ر ال�دّ 

ھ انس�تھ اس�ت ب�ھم�انطور ک�ھ ھ�یچکس ص�رفاً بواس�طۀ مطالع�ات قرآن�ی و اس�لامی و تفاس�یر نتوعصر ما از این قبیل اند . 
ر ای�ن ی توانن�د دم�حقایق دین برسد . فقط کسانی کھ عاشقانھ (ونھ بوالھوسانھ) جمع ھستی ِ خود را ب�ر نیس�تی م�ی زنن�د 

فھ را ب�ھ ی�اء و فلاس�ام ط�ی م�ی کنن�د و انبراه وارد شوند . اینھا ک�لّ جری�ان نب�وّت ھ�ا و فلس�فھ ھ�ا را در ھم�ان نخس�تین گ�
  شاگردی ھم نمی پذیرند : مثل حضرت خضر ، مثل شیخ خرقانی و دیگران . 

  
در طول تاریخ بشر ، ھمواره سھ جریان معنوی بھ موازات یک�دیگر وج�ود داش�تھ اس�ت : نب�وّت ، معرف�ت (عرف�ان) و  *

) مقدمّ بر فلس�فھ ب�وده اس�ت و فلس�فھ در ادام�ۀ تک�املی م�ذھب فلسفھ . بسیاری از صاحب نظران معتقدند کھ مذھب (نبوّت
پدید آمده است . ولی ای�ن نظریّ�ھ در نظ�ر م�ا معق�ول نم�ی آی�د . حض�رت آدم ھنگ�امی ک�ھ ھن�وز در بھش�ت ب�ود و ب�ھ نب�وّت 
 نرسیده بود تفکّر فلس�فی داش�ت : فک�ر زن�دگی جاوی�د ی�ک فک�ر فلس�فی اس�ت ک�ھ موج�ب ش�د ک�ھ او را ب�ھ درخ�ت ممنوع�ھ

نزدیک نموده و بالاخره از بھشت اخراج نماید . با این دیدگاه می توان فلسفھ را مقدمّ ب�ر نب�وّت دانس�ت و نب�وّت را ادام�ۀ 
تکاملی فلسفھ خواند . فکر فلسفی در حضرت آدم موجب ھبوط و خروج او از بھشت شد ولی موجب رشد او ھم شد و او 

لّ�ی بیرون��ی فک�ر ج��اودانگی ب�ود و ی��ا ب�ھ زب�انی م��ی ت�وان گف��ت ک�ھ درخ��ت درخ��ت ممنوع�ھ تج اص�لاً را ب�ھ نب�وّت رس��انید . 
ممنوعھ تضمین کنندۀ جاودانگی بھ نظر می آمد ولی غل�ط از آب در آم�د و ن�ھ تنھ�ا بھش�ت را ب�ر آدم جاودان�ھ نک�رد بلک�ھ 

جاوی�د و خل�ق فوراً موجب خروجش از بھشت شد . و اگر دقت کنیم در طول تاریخ ھم ھمیشھ فلسفھ در جستجوی بھش�ت 
مدینھ ھای فاضلھ بوده است . یکی از کاملترین و اص�لی ت�رین فلس�فھ ھ�ای مغ�رب زم�ین ک�ھ متعلّ�ق ب�ھ افلاط�ون اس�ت ب�ھ 
ھمین دلیل خلق مدینۀ فاضلھ ، شھرت یافتھ اس�ت . و ھم�واره ھ�م ای�ن فلس�فھ ناک�ام ب�وده اس�ت و حس�ابش غل�ط از آب در 

دینۀ فاضلھ و بھشت موعود جاودان در تاریخ معاصر مارکسیس�م اس�ت ک�ھ ب�ھ آمده است . یکی دیگر از این فلسفھ ھای م
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ش��دیدترین ناک��امی و فری��ب خ��وردگی ت��اریخی منج��ر ش��د . در ھم��ۀ فلس��فھ ھ��ای ب��زرگ جھ��ان ، فک��ر ج��اودانگی و حی��ات و 
ب�ھ ام�روز در  ھستی ابدی درمحور مسائل فلسفی قرار داشتھ است . در غرب ، این امر را از سقراط و افلاط�ون گرفت�ھ ت�ا

نیچھ و ھایدگر و یاسپرس می توان شاھد بود . این امر در فلاس�فۀ ش�رق ب�ھ مرات�ب ش�دیدتر وج�ود داش�تھ اس�ت : ب�ودا ، 
  لائوتزو و دیگران . 

  
و  ت (ش�ریعت)با اندکی دقّت بھ وضع و حال حضرت آدم در بھشت ، م�ی ت�وان مش�اھده ک�رد ک�ھ ن�ھ تنھ�ا فلس�فھ بلک�ھ نب�وّ 

س�ھ  وی خاک ای�نرم در ھمانجا در جوھرۀ وجودی آدم موجود بوده است و بعداً ھم در فرزندان آدم بر معرفت (عرفان) ھ
ت ل ب�ر حاکمیّ�جریان جاری و آشکار گردیده است . ھمینک�ھ خداون�د در بھش�ت ، آدم را از درخ�ت ممنوع�ھ نھ�ی فرم�ود دا

 د ک�ھ آدم ازام�ر و نھ�ی نیس�ت . ام�ر ای�ن ب�وشریعت بوده است زیرا شریعت کھ ھمان نبوّت ظاھر شده اس�ت ، چی�زی ج�ز 
د تین کس�ی ب�وتمامی نعمات بھشت برخوردار شود و نھی ھم این بود کھ فقط از درخت ممنوع�ھ بپرھی�زد و خ�ود آدم نخس�

. و  ب ش�ریعت ش�دکھ شریعت را زیر پا نھاد و فسق نمود و اخراج شد و با این واقعھ خودش بھ مقام نبوّت رسید و صاح
قام م است کھ مھم ھمان مقام و وضعیّت وجودی آدم در بھشت است . خود بھشت ھمان مقام عرفان وجودی آد امّا عرفان

 د ھ�م پ�ا ب�رغافلان�ھ ب�و ک�املاً مشاھده و کرام�ت اس�ت . و آدم بواس�طۀ وسوس�ۀ فلس�فی و اندیش�ۀ ج�اودانگی ک�ھ ی�ک فک�ر 
نم�ود  یم در بھش�تخداون�د وقت�ی آدم را آفری�د و مق� شریعت حقّ نھاد و ھم مقام عرفان وجودی اش را از دست داد : زی�را

یشھ لسفھ و اندفبھ او گفتھ بود کھ برای ھمیشھ در بھشت می ماند بشرطی کھ بھ درخت ممنوعھ نزدیک نشود : یعنی بھ 
د حی�ات جاوی� گری روی نیاورد . و لی آدم دچار چنان غفلت و فراموشی ای شد کھ یادش رف�ت ک�ھ ھم�ان بھش�تی ک�ھ دارد

م�ان آغ�از یم ک�ھ از ھت و لذا بطرز احمقانھ ای در بھشت تردید کرد و بھ فکر جاودانھ ش�دن افت�اد . بن�ابر ای�ن م�ی بین�اوس
م ، ابل�یس لس�فی ب�ھ آدفلسفھ دشمن نبوّت و عرفان وجودی انسان بوده است . و نیز می بینیم کھ القاء کنندۀ این اندیشۀ ف

، ابل�یس  ی�امبر فلس�فھآن بھ تردید می اندازد و فریبش می دھد . بن�ابر ای�ن پاست کھ او را در واقعیّت بھشت و جاودانگی 
ھ�ی م�ی خی�الات وا است کھ انسان را نسبت بھ واقعیّت وجودی خودِ  انسان دچار تردی�د نم�وده و او را ک�ور م�ی کن�د و ب�ھ

فلس�فی  ز آن خیالاتوبھ کردن  کشاند . بنابر این در جریان فریب خوردگی فلسفی حضرت آدم در بھشت می بینیم کھ آدم با
وّت ی را ب�ھ نب�کھ موجب طرد او از بھشت شد ، ب�ھ نب�وّت رس�ید . پ�س توب�ھ از فلس�فھ و اندیش�ھ گ�ری و آرم�ان ب�افی آدم�
ت ھ مق�ام نب�وّ ب�نزدی�ک م�ی کن�د و ھم�ۀ انبی�ای الھ�ی ھم�ین راه را ط�ی ک�رده و پ�س از توب�ھ از اندیش�ھ گ�ری و فلس�فیدن ، 

دی�د م�ی رک فلس�فھ پبھ عکس تصوّر تئوریسین ھای غربی ، نبوّت مقامی برتر از فلسفھ است و با ت� رسیده اند . بنابراین
ب�ود و  ربار فرعونآید . مثلاً می دانیم کھ حضرت موسی قبل از رسیدن بھ نبوّت ، یک فیلسوف روشنفکر درجۀ اوّل در د

ی�ن ت رس�ید . ااز آن پ�وچی توب�ھ ک�رد و ب�ھ نب�وّ یک مھندس و متفکّر نخبھ بود و در تفکّر فلس�فی اش ب�ھ پ�وچی رس�ید و 
ت خض�ر روند کمابیش در ھمۀ انبیای الھی بوده است . رگ و ریشۀ فلس�فی گ�ری حض�رت موس�ی را در ج�دالش ب�ا حض�ر

ا ب�ر او شاھد ھس�تیم و ھم�ین ام�ر اس�ت ک�ھ م�انع م�ی ش�ود ک�ھ حض�رت خض�ر او را ب�ھ ش�اگردی بپ�ذیرد و وادی عرف�ان ر
ه بود رخوردار شدبیلسوف ترین پیامبر خدا بود زیرا در دوران قبل از نبوّت از تحصیلات عالیھ بگشاید . حضرت موسی ف

و  دم در بھش�تو در استدلال و اندیشھ گری در دربار فرعون کسی بھ پای او نمی رسید . چھ بھ لح�اظ م�اجرای حض�رت آ
ھ�ای  ب�ھ اندیش�ھ یل بھ ت�رک ش�ریعت م�ی نمای�دچھ بھ لحاظ تجربۀ تاریخی بشر ، ھمواره شاھد ھستیم کھ آدمی آنگاه کھ م

ت و ی��ا د ت��رک ش�ریعفلس�فی پن��اه م�ی ب��رد ت�ا گن��اه خ�ود را توجی��ھ نمای�د . اینک��ھ آی�ا اوّل اندیش��ھ ھ�ای فلس��فی م�ی آی��د و بع�
ھ ک�ا معتق�دیم م�بالعکس ، مسئلھ ای را حل نمی کند و اھمیتّ�ی ھ�م ن�دارد و مث�ل معمّ�ای مس�خرۀ تخ�م م�رغ و م�رغ اس�ت . 

ی یخی و نفس�انو فلسفھ و شریعت ھرسھ توأماً در نف�س آدم�ی موج�ود اس�ت و فعاّلی�ت م�ی کن�د . ول�ی ب�ھ لح�اظ ت�ارعرفان 
اق و نف�اق و بلکھ ف�ر ھمواره فلسفھ را حدّ فاصل بین شریعت (نبوّت) و عرفان می یابیم . گویا بین نبوّت و معرفت فاصلھ

فلس�فھ را  ای تاریخ ،ھفتھ است کھ بایست یافتھ شود . برخی از عرفمی اندازد . بھ نظر ما در ھر یک از این سھ ، حقیّ ن
اھیّت نف�اقی فھ ھا از مبعنوان عامل صلح و پیوند بین نبوّت و عرفان بکار گرفتھ اند . و یا می توان گفت کھ برخی از فلس

از ای�ن  پرس آلم�انیک�ارل یاس�خود خارج شده و نقش مصلح بین شریعت و معرفت را ایفا نموده اند . مثلاً ملاّ صدرا و یا 
ر ک�لّ الیترین اث�ع�جملھ اند . مولای رومی بیش از ھ�ر کس�ی توانس�تھ از عھ�دۀ ای�ن ک�ار برآی�د و مثن�وی او در ای�ن رابط�ھ 
ھ درس�ت فھ نامی�د ک�تاریخ بشر است . این نوع فلسفھ ھا و فلاسفھ را می توان فلاسفۀ بخود آمده و جریان بخود آئ�ی فلس�

ھ فکّ�ر اس�ت ک�تعرفت قرار می گیرد کھ دستی بر شریعت دارد و دستی دیگر بر معرف�ت . در ای�ن ن�وع بر مرز شریعت و م
ود ش�اھی ھم م�ی ابلیس شناسی بطرز بی سابقھ ای رخ می نماید و گاه از ابلیس بخاطر اینھمھ لعنی کھ شده است عذرخو

وج�ب مان�دازد و  ن عمل و ذات انسان نف�اق م�یزیرا فلسفھ محصول القای ابلیس است کھ بین ظاھر و باطن انسان و یا بی
رود ی�متکامل می یابد و از خ�ودش ف�را  ح واصلاً یگانگی انسان می شود. در اینجا فلسفھ تطھیر نمی شود بلکھ ب -ازخود 

  روشن است .  کاملاً و گاه ضدّ خودش می شود در عین صلح و صفا . در غزالی و ھایدگر این وضع 
  
زنان سیری بکلیّ متفاوت دارد و این موض�وع بس�یار ان�دک م�ورد توجّ�ھ م�ردان ب�وده اس�ت و مسئلۀ معرفت در وجود  *

حتیّ بھ لحاظ یک س�وژۀ فک�ری ھ�م از کمت�رین اھمیّ�ت برخ�وردار اس�ت و گوی�ا ک�لّ ھ�م و غ�م فک�ری م�ردان اندیش�ھ خ�ود ِ 
بررس�ی دقی�ق ق�رار گرفت�ھ ان�د و ای�ن مردان بوده اند و حتیّ بعنوان یک شیء ھم زنان بسیار کمتر از  اشیاء دیگ�ر م�ورد 

» فلس�فۀ زن«مسئلھ بخودی خود بس�ی م�ورد حی�رت اس�ت . م�ثلاً در جھ�ان فلس�فھ موض�وع ج�دیّ و عمیق�ی تح�ت عن�وان 
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ھرگز پدید نیامده است و ھمواره بھ زنان در حدّ حواشی برخورد شده است حال آنکھ حداّقل ب�رای مردانیّ�ت م�ردان وج�ود 
واقعی و روزمره است . مثلاً حتّ�ی درب�ارۀ مورچ�ھ و زنب�ور ، فلس�فھ و روانشناس�ی و جامع�ھ زن موضوع محوری زندگی 

شناسی مدوّن و جامعی پدی�د آم�ده اس�ت ول�ی درب�ارۀ زن�ان چن�ین نیس�ت . درب�ارۀ زن در روانشناس�ی جدی�د اگ�ر آث�اری ھ�م 
ی و فنّ�ی اس�ت ت�ا انس�انی . خ�ود زن�ان وجود دارد اساساً دربارۀ جنسیّت و امور پ�ائین تن�ھ ای اس�ت ک�ھ آنھ�م بس�یار س�طح

بنظر نمی رسد کھ میل جدیّ در معرّف�ی وج�ودی خ�ود داش�تھ باش�ند و ش�اید ھ�م توان�ائی چن�ین ک�اری را ندارن�د . در ت�اریخ 
معاصر یکی از زنانی کھ نسبت بھ سائرین جدیّت و انرژی بیشتری ص�رف ای�ن ک�ار نم�ود خ�انم س�یمون دوب�وار ھمفک�ر و 

نمونھ ای از این تلاش است کھ ب�رای ش�روع ب�د نیس�ت . ول�ی » جنس دوّم«بوده است کھ اثر معروف  منشی آقای سارتر
جنسی و لاغیر ، ساقط می کند ھرچند کھ س�عی  کاملاً از دیدگاھی کھ این کتاب بھ زن می نگرد زن را در مقام یک موجود 

فقیتّی حاصل نم�ی آی�د . عجی�ب اس�ت ک�ھ حتّ�ی نسبت بھ مردان پدید آورد ولی مو» مکتب اصالت زن«فراوان می شود کھ 
جنس�ی  ک�املاً اندیشمندان بزرگ ھم زن را جز در جنسیّت نمی یابند و این نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ انس�ان غرب�ی گوی�ا پدی�ده ای 

است و خود مرد ھم یک موجود صرفاً جنسی است . دیدگاه شرقی ھا بھ زن بس�یار متک�املتر و انس�انی ت�ر و وج�ودی ت�ر 
ی ھمین است کھ اومانیزم غربی عملاً در پائین تنھ جلوه گری می کند و لاغیر و تنھا آزادی جنسی است کھ در است . برا

تضمین شده است و مابقی آزادی ھا جملگی پنھان و آشکار مقیدّ بھ ص�دھا ق�انون نوش�تھ  کاملاً غرب حدّ و پایانی ندارد و 
بتدائی ترین حقوق انسانی بھ خاک و خون کشیده م�ی ش�ود مخصوص�اً شده و نشده ، می باشد و بسیار اتفّاق می افتد کھ ا

آنجا کھ فکر و یا عملی پیدا شود کھ آزادی ھ�ای جن�ون آمی�ز جنس�ی را تخطئ�ھ نمای�د بش�دتّ تم�ام س�رکوب م�ی گ�ردد و در 
وروس خ�ان کشورھای مسیحی حتیّ افکار جدیّ و عملی برخی از فرقھ ھای مسیحی بھ کلیّ نابود شده است . مثل گروه ک

کھ یک مسیحی جدیّ بود و مخالف لاابالیگری جنسی و مخالف مصرف پرستی و فساد بود بدستور رئیس جمھور آمریک�ا 
در دل خاک آمریکا نابود شد و بمباران گردید . بھ زبانی می توان تمدنّ معاصر غرب را کھ جھان را فراگرفت�ھ ی�ک تم�دنّ 

ھا راز موفقیّت و جھانگیر شدن آن دفاع بی قید و شرط از ھر ن�وع فعاّلی�ت جنس�ی جنسی و پائین تنھ ای نامید کھ تن کاملاً 
می باش�د . در واق�ع مح�ور اص�لی غ�رب زده گ�ی جھ�ان ش�رق را م�ی ت�وان ھم�ین ش�ھوت پرس�تی و مکت�ب اص�الت جنس�ی 

ای فرھن�گ دانست . و در ھمھ جای جھان غرب زده گی با برھنگی و بی حج�ابی زن�ان آغ�از ش�ده اس�ت و نخس�تین نھادھ�
غربی در شرق ، کاباره ھا و اماکن عیاّشی ای بوده است کھ محورش فحشای علنی و افتخار آمی�ز زن�ان اس�ت . برھنگ�ی 
زنان و فحشا در ھمھ جای جھان کمابیش وجود داشتھ است ولی ھرگز علن�ی و ق�انونی و افتخ�ار آمی�ز تلقّ�ی نش�ده اس�ت . 

ل�ی زش�ت و از س�ر اجب�ار ب�وده اس�ت ول�ی غ�رب ای�ن ص�فت را تب�دیل ب�ھ فحشا حتیّ در نظر روسپی ھای حرف�ھ ای ھ�م عم
بزرگترین افتخار خود نموده است و بھ آن می نازد و با تمام ق�درت ب�رای فاحش�ھ ک�ردن جھ�ان ب�ھ پ�یش م�ی ت�ازد و ب�رای 

طرحی جدیّ نش�ده تقریباً ھرگز » زن شناسی«اینکار قتل عامھا براه می اندازد. و با اینکھ زن محور این تمدنّ است ولی 
ھم بسیار کمتر از پشھ شناسی مورد نظر بوده است . این وضع نشان می  دھد ک�ھ ت�ا » زن شناسی ِ جنسی«است و حتیّ 

چھ حدیّ این تمدنّ حتیّ در عالیترین سطوح علمی و معرفتی اش نسبت بھ ماھیّت خودش کور و غاف�ل اس�ت و غری�زی و 
راز س��قوط و ن�ابودی آن اس�ت . غرب�ی ھ��ا م�ی پندارن�د ک��ھ ب�ا مس�اوی نم��ودن بوالھوس�انھ ب�ھ پ�یش م��ی رود و ھم�ین ام�ر 

تئوریک و شعاری زن و مرد ، ھرچھ کھ در رابطۀ انس�ان م�ی گوین�د ش�امل زن و م�رد م�ی ش�ود و ح�ال آنک�ھ در فرھن�گ 
. تم�دنّ کھ بھ معنای مرد است بھ معنای انسان ھ�م اس�ت » MAN«غرب حتیّ واژۀ انسان فقط بھ مرد خطاب می شود و 

غرب ماھیتاً مرد سالار است و این م�رد س�الاری اساس�اً جنب�ۀ جنس�ی دارد و ب�ھ ھم�ین دلی�ل محص�ولات ای�ن تم�دنّ فق�ط از 
زنان دل می برد و می تواند زنان را بفریبد و مردان را عقیم کند . در ھمۀ زمینھ ھا ، محوری ترین سوژۀ تبلیغ�ات غ�رب 

دۀ زندگی ھا ھمواره سیاستمداران و طراحان اجتماعی تا چھ حدیّ تحت تأثیر زن�ان زنان ھستند و می دانیم کھ در پشت پر
قرار دارند و این زنانند کھ در خفا ای�ن تم�دنّ را ب�ر پ�ا ک�رده ان�د . اص�ولاً ھم�ۀ مردس�الارھا و ش�ھوت پرس�تان مری�د حلق�ھ 

از مل�ل حی�رت آور اس�ت و بگوش ھوس ھای زنان می باشند . نق�ش ھ�وس ب�ازی زن�ان در تص�میم گیریھ�ای سرنوش�ت س�
عموماً جزو اسرار باقی می ماند . ھمۀ مردان احم�ق و خودپرس�ت و ھوس�باز زن�ان خ�ود را ب�ھ  فس�اد م�ی کش�ند و آنگ�اه 
مرید ھوس ھای آنان می شوند . امروزه نقش روسپی ھای بین المللی در سیاست کمابیش علنی شده است ولی اگ�ر پ�رده 

شت ملتّھا در دست ھوسباز ترین و فاحشھ ترین زنان ق�رار دارد ک�ھ م�ردان سیاس�تمدار کنار رود معلوم می شود کھ سرنو
را ابزار اجرای امیال خود نموده اند . در طول تاریخ ھم گھگاھی نقش ھولناک زنان فاسد در تباھی سرنوشت ملل آشکار 

کندر مق�دونی داش�تھ ، مع�روف اس�ت بوده است . نقش بسیار تعیین کننده ای کھ یک زن روسپی در امیال و آرمانھای اس�
کھ گاه برای ارضای ھوس آن روسپی ، شھری را بھ آتش می کشیده است . جنون ھوسبازیھای کلئوپاترا و فاجع�ۀ ت�رور 

بواسطۀ یک زن ھوسباز بنام قطامھ و امثالھم . منظور ما از این مقدمّھ ھا آن بود ت�ا نش�ان دھ�یم ک�ھ زن  (ع)حضرت علی 
ناشناختھ ترین موجود خاکی در نظر مرد است و در عین حال تا چھ حدیّ در روح و اندیشۀ مرد اثر می کند و مرد ھ�م ت�ا 

ل کمترین معرفت را در حقّ او بدست آورده است . و تمدنّ چھ اندازه ای بھ زن نیازی وجودی و روحی دارد و درعین حا
غرب ھم کھ زن پرست ترین تمدنّھاست از ھر تمدنّ دیگری دربارۀ زن جاھل و کورتر است . تمام آنچھ ک�ھ عل�وم انس�انی 

چند و علوم اجتماعی نامیده می شود بر مدار مرد است و روان شناسی و جامعھ شناسی و معرفت شناسی مرد است . ھر
یخ و فلس�فھ و تکنول�وژی نامی�ده کھ اساس خیال باطل است لااقل در جھت چنین ش�ناختی ت�لاش ش�ده اس�ت . آنچ�ھ ک�ھ ت�ار

ً شود می تاریخ و فلسفھ و تکنیک شناسی مردان است و کمترین ربطی بھ زن ن�دارد و زن فق�ط ب�ھ عن�وان ی�ک ش�یء  تماما
ن است . این مسئلھ در مشرق زم�ین ت�ا ای�ن ح�دّ افراط�ی و ش�دید لذتّ بخش و منفور در خدمت دانش و فن و اندیشۀ مردا
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نب��وده اس��ت . در ش��رق پادش��اھان مقت��در و بزرگ��ی وج��ود داش��تھ ان��د ک��ھ زن ب��وده ان��د ول��ی در غ��رب ھرگ��ز چن��ین م��وردی 
گزارش نشده اس�ت . و در یک�ی دو دھ�ۀ اخی�ر بخ�اطر رس�وائی ھ�ا و تناقض�ات عظیم�ی ک�ھ درب�ارۀ ش�عار آزادی و براب�ری 

نان با مردان پدید آمده گھگاھی آنھم بصورت نمایشی زنان را بھ مقامھای حکومتی می گمارند . در نظام تعلیم و تربی�ت ز
اجباری غرب ، زنان در حوزۀ علم و فرھنگ و ھنر بصورت مقلدّان ک�ور و ک�ر از اندیش�ھ و احساس�ات م�ردان در آم�ده و 

دنم�ائی م�ی کنن�د و تب�دیل ب�ھ زن�انی م�ی ش�وند ک�ھ حتّ�ی ب�ھ لح�اظ عموماً بصورت موجوداتی مسخ ش�ده و کاریک�اتوری خو
عاطفی و جنسی ھم عقیم و رنجورند . در تمدنّ جدید ، مردان برای بھ تصرّف کامل درآوردن زنان از ھیچ مکر و جنایتی 

م عیارش�ان ش�وند ول�ی فروگزار نکرده اند و نھایتاً آنان را بھ اعتیاد بھ انواع مخدرّات کش�انیده ت�ا ب�دین وس�یلھ مال�ک تم�ا
نھایتاً باز ھم مردان بوده اند کھ در ھر مرحلھ ای مطیع زنان بوده اند . در پایان ق�رن بیس�تم در ای�ن تم�دنّ س�وپر م�درن ، 

س��تم و جنایتک��اری ب��ا آنھ��ا عم��ل  برن��د و در نھای��تزن��ان ب��ھ س��ر می م��ردان در نھای��ت حماق��ت و جھ��ل و اس��ارت نس��بت ب��ھ
  .          میکنند
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س�ت . ول�ی از آنجائیک�ھ آدم�ی افن�ا ش�ود آدم�ی بق�اء یافت�ھ » خ�ود«ھر آدمی ک�انون ع�دم اوس�ت پ�س اگ�ر ای�ن » خودِ « -١

وج�ود  منشأدا کھ خخودیّت خویش را چون از آن ِ خود ِ اوست و اصل اوست (زیرا آدم از عدم آفریده شده) می پرستد بھ 
م�ر ب�رای انس�ان ھم�ان خ�دا خ�واھی اوس�ت و ای�ن ا و ھستی بخش آدم است انک�ار و کف�ر م�ی ورزد . یعن�ی وج�ود خ�واھی

ً انسان  ور در عرص�ۀ ظھ� ونفی خود و پرستش غیر است . و از آنجا کھ عدم قبل از خلقت عالم و آدم ھمان خداس�ت  دقیقا
ً عالم ھستی نیز برای آدمی ادراک و تصوّر خدا  پ�س  ن ع�دم اس�ت ،ھمان تصوّر و ادراک ناممکن ترین چیزھ�ا و ع�ی دقیقا

براین پرس�تد . بن�اپرستی آدم نیز خواه ناخواه ھمان خدا پرستی است پس آدمی جز خدا را نم�ی پرس�تد و نم�ی توان�د بخود 
اگ�ر  اش�د . زی�رابفنا عین بقاء است و خداست . و غیر این اعتقاد شرک است و بھ لحاظ معرفتی نیز متضاد و منتف�ی م�ی 

اش�د خ�ود خدا بوده ب نبوده) پس عدم ھمان خدا بوده زیرا اگر غیر ازدر عرصۀ قبل از خلقت عالم جز خدا نبوده باشد (کھ 
 ع�ینّ بخش�یدنوعی وجود است کھ در اینصورت برای خدا در وجودش شریک قائل شدن است . یعنی خ�دا نب�ود و خ�ود را ت

 از خلق�ت الم ھستی خدای بھ خود آم�ده م�ی باش�د . یعن�ی خدائیک�ھ ش�اھد ب�ر خ�ویش اس�ت یعن�ی قب�لآ نمود پس ع -و بود 
ر خویش�تن ب�شد یعنی واقعۀ خلقت و پدید آمدن جھان واقعۀ شھادت خدا » برخویش«بود و سپس » در خویش«عالم خدا 

خ�ود  -ود ک�ھ ب�ی است . بھ زبان دیگر می توان گفت کھ در دوران قبل از خلقت ع�الم خ�دا خ�ودش ب�ود و آنگ�اه اراده فرم�
ا از رخلق�ت خ�ود  یبت مطلق ب�ود و ھ�و ب�ود یگان�ھ و اح�د ب�ود و ب�ا واقع�ۀگردد یعنی غیر شود . یعنی آنگاه کھ غرق در غ

انگی اش خود اوست و بیگ خودی او عین -یگانگی بھ بیگانگی و بی خودی نھاد . تا آنگاه کھ الله شد و نشان داد کھ بی 
  عین یگانگی اوست و این کلام بر آخرین رسولش آمد کھ : قل ھو الله احد . 

  
پس نسبت وجود بھ عدم ھمان نسبت ایمان است بھ کفر و نس�بت ص�دق اس�ت ب�ھ ک�ذب و نس�بت ح�قّ اس�ت ب�ھ باط�ل و  -٢

نسبت بھشت است بھ دوزخ و نسبت خالق است بھ مخلوق و نسبت آسمان است بھ زمین و این نسبت س�رّ توحی�د اس�ت . 
ویش اس�ت.  چ�ون وج�ود ھم�ان ع�دم اس�ت پ�س و ھمۀ این نسبتھا نسبت خداست با خودش و نسبت انسان ب�ا خویش�تن خ�

کفر ھمان ایمان است و کذب ھمان ص�دق اس�ت و نادرس�ت درس�ت اس�ت و زن�دگی م�رگ اس�ت و ...  ن�ھ اینک�ھ ھم�ھ ب�اھم 
برابر است بلکھ یکی است و یک موضوع است و یک حقیقت است و در آن دوئی وِاقعھ اس�ت ک�ھ ای�ن یگ�انگی مفھ�وم و 

نست کھ پس شریعت و اخلاق چیست و حساب و اجر و عذاب چیست کھ در ھمین حیات خ�اکی محققّ می آید . و سئوال ای
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بشر نیز بھ چشم و پوست و گوشت و اعصاب و روان محسوس و غیر قابل انکار است ؟ ھمھ برای اینست کھ انس�ان ب�ھ 
ع�ذابی مب�رّا م�ی گ�ردد و حقیقت این یگانگی نائل آید و معرفت یاب�د و چ�ون چن�ین ش�د از ھ�ر حس�اب و عق�اب و پ�اداش و 

مصداق عباد الله المخلصین در قرآن می شود کھ بواسطۀ اعمالشان محاسبھ و مؤاخ�ذه نم�ی ش�وند و این�ان کس�انی ھس�تند 
ک�ھ چش�م و ھ��وش یگان�ھ بین�ی و یگان��ھ فھم�ی یافت��ھ ان�د و یگان�ھ ش��ده ان�د . ش��ریعت ب�ر دوگ�انگی و دوگان��ھ بین�ی و تض��اد 

م�ی آی�د ت�ا او را ب�ھ یگ�انگی س�وق دھ�د و خ�تم نب�وّت از ای�ن روس�ت ک�ھ نخس�تین انس�ان پرستی و دیالکتیک بشری ف�رود 
یگانھ پدید آمد و محمّد و علی آن انسان یگانھ است ھرچند کھ دوتاست . و این واقعۀ یگانگی مصداق ای�ن س�خن ع�الی و 

برای اسلام نی�ز غ�ایتی اس�ت پ�س ش�ما ای مؤمن�ان ب�ا ادای حق�وقش ب�ھ غای�ت آن «است کھ :  (ع)حیرت آور حضرت علی 
  » برسید و از آنجا بسوی خدا خروج نمائید.

  
دنی بیاء الھی کھ طبق کلام خدا در قرآن ھمھ یکی بوده است ھرگز حتّ�ی یک�ی از احک�امش نی�ز باط�ل ش�پس شریعت ان -٣

ر بشری در ھوش عینی و عملی روزمرۀ بشر است خواه ناخواه در ھمھ حال بر نیست . احکام شریعت کھ ھمگی راه و ر
 و بیگ�انگی نفس اعمال و نیاّت و در تن و اعص�اب و  خ�ون و روان�ش ج�اری اس�ت و عم�ل م�ی کن�د ت�ا او را از دوگ�انگی
کّۀ ام�ر س�وی بسوی یگانگی بکشاند : منکرانش را ب�ھ س�نّت دوزخ و مؤمن�انش را از راه بھش�ت . بھش�ت و دوزخ دو ر
ز اھاد ش�ریعت نشریعت است و مظھر و مثال دوگانگی می باشد . و چون انسان بغایت شریعت رسید و پا در وادی توحید 

 را در خ�ود او برداشتھ می شود و حقیقت بواسطۀ نور معرف�ت نف�س ب�ر او ف�رود م�ی آی�د . چن�ین انس�انی بھش�ت و دوزخ
م��ان ص��راط ھو از آن دو ف��را م��ی رود و در م��رز ب��ین بھش��ت و دوزخ ک��ھ  یافت��ھ و ب��ر آن احاط��ھ و اش��راف پی��دا م��ی کن��د

ی�ن یم اس�ت و االمستقیم است و راه اعراف است بسوی خدای خود عروج می کند . زیرا بقول قرآن خدا بر ص�راط المس�تق
ر ش�ریعت ظھ�راهِ  توحید است یعنی انسان موحّد بھشت را در سمت راست دارد و دوزخ را در سمت چپ خویش و خود م

ب�ھ غای�ت  است و احکام شریعت از وج�ودش ج�اری م�ی گ�ردد و خ�ود ق�رآن ن�اطق اس�ت و ام�ام مُب�ین اس�ت بن�ابراین آنک�ھ
  شریعت رسید بھ نسخ و ابطال آن نمی رسد بلکھ حجّت آن می گردد . 

  
ای�ت ص�دق ا و ری�ا را نھس ھرگاه در اوج ایمان نھایت کفر را دیدی و در قلب کفر ایمان را یافتی و صدق را کمال ری�پ -۴

ظ�یم ان جن�ونی عدیدی بدان ک�ھ ب�ویی از حقیق�ت توحی�د ب�رده ای . و ھرگ�اه در دیوانگ�ان عقل�ی ب�زرگ ی�افتی و در فرزانگ�
ھ ب�و فھمی�دی  دیدی بدان کھ نشانی از معرف�ت دی�ده ای . و ھرگ�اه ک�ھ در م�ردن زن�دگی را و در زیس�تن م�ردن را چش�یدی

ا رای�ت دش�منی گاه نابودی را کمال وجود دیدی ب�دان ک�ھ اھ�ل وج�ودی . و ھرگ�اه ک�ھ نھمعنای وجود نزدیک شده ای و ھر
ویش را خ�دوستی محض دیدی بدان کھ اھل دوستی ھستی و ھرگاه ب�ھ رض�ایت کام�ل رس�یدی ب�دان ک�ھ مق�ام خلاف�ت الھ�ی 

ن آحکم�ی از  م�ود و ی�ایافتھ و در آن قرار گرفتھ ای . و این کمال شریعت است پس ھرکس کھ در احک�ام ش�ریعت ش�کّی ن
ً را باطل پنداشت بسیار جاھل است زیرا    در ھمان حال نیز از احکام شریعت رھائی ندارد .  دقیقا

پس کافر آن کسی است کھ خود را مؤمن می پندارد و مؤمن آن کسی است کھ خود را کافر می بیند و صادق آن کس�ی  -۵
کھ سراسر وجودش را باطل می یابد و باطل کسی است ک�ھ خ�ود  است کھ جز ریا در خویش سراغ ندارد و حقّ کسی است

را برحق می پندارد و موجود کسی است کھ وجود ن�دارد و ای�ن اص�ل و بنی�اد ش�ریعت اس�ت . و چ�ون از می�ان ای�ن اض�داد 
نب�وّت و  واقعھ گذشتی و از آن فرا رفتی حقّ شریعت را می بینی و بر بانیان آن یعن�ی انبی�اء الھ�ی درود م�ی فرس�تی و ب�ر

رسالت معرفت می یابی و بر عرش ولایت (محبّت) قرار می گیری . و تا کس�ی ب�رای راس�تگوئی و زن�دگی ب�ی ری�ا و پ�اک 
زیستن و روزی حلال خوردن و ب�ا ش�رف و ع�دالت عم�ل ک�ردن زحم�ت نکش�یده باش�د و ج�ان نکن�ده باش�د و داغ تھم�ت و 

توحیدی قرار نمی گیرد و مقام انسانی را در نمی یابد کھ ھمۀ اینھ�ا ملامت نخورده باشد بھ خود نمی آید و در راه معرفت 
بھ معنای تسلیم شریعت شدن و برای شریعت کار کردن است . پس شریعت راھی است کھ انسان را از وادی بی خ�ودی و 

طلق خود خدا فنا بھ خودش باز می گرداند و بقاء می بخشد . پس احکام شریعت امر خدا بر خودش می باشد و مسلمان م
است و شریعت اخلاق خدا در معرّفی خویش بھ غیر می باشد ت�ا غی�ر را خ�ویش نمای�د پ�س ش�ریعت راھ�ی اس�ت از فن�ا ت�ا 
بقاء . راھی است کھ خویش را بھ غیر می رساند و بر جای او می نشاند و با او یکی م�ی ش�ود . و ای�ن مق�ام اھ�ل ص�لوة 

ن�ور وج�ود برس�اند و ای�ن واقع�ھ  منشأریعت رسید جاری می شود تا او را بھ است و صلوة بر چنین انسانی کھ بھ کمال ش
ای است کھ بر وجود در کمال شوق و رضا و در نھایت اخلاص و بی نیازی نازل می شود و این واقعھ ھمان بازگشتِ بی 

مؤمن�ان ص�لوة م�ی کن�د خداون�د ب�ر «خود بھ خود است و الحاقِ  خود بھ بی خود . ھمانطور کھ در قرآن آم�ده اس�ت ک�ھ : 
ة اوج کمال اج�ر خ�دا ب�ر کس�انی اس�ت ٰ◌ پس صلو.» (بر آنھا وارد می شود) تا آنھا را از تاریکی بسوی نور ھدایت نماید 

ة از احکام شریعت نیست بلکھ اج�ر کبی�ر و نھ�ائی کس�انی اس�ت ک�ھ حق�وق ٰ◌ کھ در شریعت او زحمت کشیده اند یعنی صلو
ة ی�ک عم�ل خ�دائی اس�ت ن�ھ مخل�وقی . ب�رای ھم�ین اس�ت آن ٰ◌ رس�یده ان�د . پ�س ص�لو شریعت را ادا ک�رده و ب�ھ غای�ت آن
ة نرسیده اند و فقط از روی تقلید یا س�ھو و اک�راه و ری�ا و رش�وه و تج�ارت ای�ن عم�ل ٰ◌ کسانی کھ بھ مقام و موقعیّت صلو

ردن�د . پ�س من�افق آن ب�ی خ�ودی را بجا می آورند در دین منافق می شوند و بھ شدیدترین عذابھا از ھمین دنیا مبتلا می گ
است کھ می خواھد خود باشد و یا دیگران او را اینچنین بپندارند ب�ی آنک�ھ در راه احک�ام عمل�ی ش�ریعت جھ�ادی نم�وده و 

قلباً بھ آن اعتق�اد و ایم�انی داش�تھ باش�د یعن�ی من�افق دوگان�ھ و بیگان�ھ ای اس�ت در اش�دّ تض�اد  اصلاً زحمتی کشیده باشد و 
کھ عجولانھ و حریصانھ و بی ھیچ تلاشی در زندگی ب�ر اس�اس دی�ن ی�ک ش�بھ م�ی خواھ�د یگان�ھ باش�د و  نسبت بھ خویش
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برای رسیدن بھ این ھوس خود کھ برای آن منافع و مصالح جاھلانۀ عظیمی نی�ز در س�ر م�ی پروران�د ب�ھ نزدی�ک ت�رین و 
و ح�ج روی م�ی آورد .  ٰ◌ةآن یعنی ص�لوبی زحمت ترین سبب یعنی امور عبادی و آن ھم فقط بھ اشکال صوری و کلامی 

و برای ھمین است کھ از این ترفند خویش روز بھ روز در اعمال واقعی اقتص�ادی و اجتم�اعی و ع�اطفی ض�دّ ش�ریعت ت�ر 
می گردد و بواسطۀ آداب عبادی می خواھد ماھیّت بی خودی گری خویش را پنھان دارد حال آنکھ در اشدّ تضاد نسبت ب�ھ 

مظھ�ر ایم�ان » خ�ود«مظھ�ر کف�ر اس�ت و » بی خ�ود«و در نھایت عذاب و رنجوری قرار دارد . چون  خود بھ سر می برد
است پس منافق کافری مؤمن نما می باشد مث�ل گرگ�ی ک�ھ در پوس�ت م�یش رفت�ھ باش�د . پ�س من�افق ھم�واره ب�ر دوگ�انگی 

پس منافق نیز شریعت خاصّ�ی دارد وجود دامن می زند و این دوگانگی را بھ خصومت و تضادی آشتی ناپذیر می رساند . 
و شریعت نفاق جلوه ای از کلّ شریعتِ حقّ است . منافق در این تضاد اندازی بھ چن�ان ع�داوت و ب�ن بس�تی در ای�ن تض�اد 
با خود می رسد کھ از ھر حرکت و تغییر و س�وخت و س�ازی ب�از م�ی مان�د و مظھ�ر س�قوط و درمان�دگی و ھلاک�ت اس�ت و 

ق�ان را در درک اس�فل السّ�افلین م�ی نام�د ک�ھ در طبق�ھ ای زی�ر دوزخ ق�رار دارد و آن ثق�ل و جم�ود قرآن ک�ریم جایگ�اه مناف
کام�ل اس��ت . و عج�ب اینک��ھ اکثریّ�ت قری��ب ب�ھ اتفّ��اق م��ردم جھ�ان ک��ھ ھمگ�ی کم��ابیش آگ�اه و ن��اخود آگ�اه ب��ھ آداب اخلاق��ی 

از ھر صد نفری نود و ھشت نفر منافقن�د و  (شریعت) مشغول و مربوطند ، منافق می باشند بھ گونھ ای کھ می توان گفت
دو نفر باقی مان�ده یک�ی ک�افر کام�ل اس�ت و دیگ�ری م�ؤمن کام�ل ک�ھ منافق�ان ب�ین ای�ن دو فاص�لھ و نف�اق افکن�ده ان�د ت�ا ب�ھ 
یکدیگر نرسند و یکی نشوند . البتھّ در درک ای�ن واقع�ھ بایس�تی درج�ات گون�اگون نف�اق و منافق�ان را در نظ�ر داش�ت . در 

می توان گفت کھ بھ لحاظ کلیّ و معرفتی آن مرز بین کفر و ایمان و آن دیوار بین بھشت و جھنّم ھمان نفاق اس�ت و  واقع
ستون بغایت فشرده و ثقیل صفوف منافقان است و اصحاب اعراف گویا از این مرز و از روی این س�تون عب�ور م�ی کنن�د 

را در س�مت راس�ت و چ�پ خ�ویش م�ی بینن�د . و نی�ز در ق�رآن ک�ریم و منافقان را زیر پای دارند و اھل جنّ�ت و اھ�ل دوزخ 
ھر مخلوقی در جھان ھستی خواه ناخواه با شوق و یا بھ جبر تسلیم امر پروردگ�ار اس�ت و او را تس�بیح «آمده است کھ : 

  .»می گوید و سجده اش را بجا می آورد ولی اکثر شما از درک این حقیقت غافلید 
  
وز مواجھ با حجّتھای آشکار پروردگار در دینش نش�ده اس�ت ب�ھ لح�اظ وج�ودی در ب�رزخ بس�ر م�ی آدمی تا زمانیکھ ھن -۶

برد و جز سرگردانی ھیچ عذاب و یا اجر بنیادی و ماندگاری نصیبش نمی شود ، ولی با مواجھ ش�دن ب�ھ حجّت�ی آش�کار و 
دوراھ�ی کف�ر و ایم�ان و عق�ل و جن�ون ، غیر قابل انکار از حقیقت بھ وادی انتخاب و اختی�ار وارد م�ی ش�ود یعن�ی ب�ر س�ر 

حقّ و باطل ، صدق و کذب و بھشت و جھنّم قرار می گیرد تا انتخاب کند . ولی در وادی ای�ن انتخ�اب ک�ھ در واق�ع انتخ�اب 
سرنوشت خویشتن است ، اکثریّت قریب بھ اتفّاق در می مانند و انتخاب نمی کنند و یا نمی توانند انتخاب کنند و این گروه 

بزودی بھ جرگۀ منافقین می پیوندند بھ گمان خویش زیرکتر از آن ھستند کھ یکی از دو راه را انتخاب کنند و بھ خی�ال  کھ
باطل خویش می خواھن�د ھ�ر دو را توأم�اً داش�تھ باش�ند و از ھ�ر دو در آن واح�د برخ�وردار باش�ند ول�ی نتیج�ۀ ای�ن زیرک�ی 

در ب�ی انتخ�ابی ش�دیدترین ع�ذابھای ممکن�ھ از ھم�ین دنی�ا م�ی باش�د . در جاھلانھ و حاصل این تردی�د در انتخ�اب و مان�دن 
ب�اقی م�ی » ب�ی خ�ودی«و » خ�ود«واقع این گروه کھ شامل اکثریّت قریب بھ اتفّاق حجّت دیده ھا می باشند در فاصلۀ ب�ین 

ً » خ�ود«ب�ھ » ب�ی خ�ود«مانند و این فاصلھ ھمان نف�اق اس�ت یعن�ی نم�ی خواھن�د ک�ھ  ب�ھ خص�ومت ب�ا  ملح�ق ش�ود و نھایت�ا
م�ی باش�د ک�ھ » دیالکتی�ک«توحید برخاستھ و پرستندۀ تضاد و پرورندۀ عداوتھا می شوند . نام امروزین منطق این گ�روه 

اکثریّت قریب بھ اتفّاق اھل کتاب و سواد از این طایفھ اند و امّا انگشت شماری از حجّت دی�ده ھ�ای ح�قّ دس�ت ب�ھ انتخ�اب 
را ب�ر م�ی گزینن�د و ب�ھ راه » بیخ�ودی«م�ی گزینن�د و ب�ھ راه کف�ر و دوزخ م�ی رون�د و ی�ا را ب�ر » خ�ود«می زنند یعنی یا 

کنن�د و مؤمن�ان » خ�ود«گزیدن�د ت�ا ب�ی خ�ودی را تس�لیم » ب�ی خ�ودی«را ب�ر » خود«ایمان و جنّت می روند .یعنی کافران 
ا بس�وی دل ک�ھ خان�ۀ خداس�ت م�ی کردند یعنی عدم را تسلیم وجود نمودند یعنی آدمیّ�ت ر» خود«را غالب بر » بی خودی«

کشانند بدین طریق کافران گِل را و دنیا را و مؤمنان دل را و خدا را بر می گزینند . و منافقان می خواس�تند ک�ھ ھ�ر دو را 
توأماً داشتھ باشند کھ از ھر دو ضرر و عذاب دیدند . و این ھر دو در پای�ان راه ب�ھ حقیق�ت م�ی رس�ند منتھ�ی یک�ی از راه 

صدق ، ص�ادق را نھایت�اً ب�ھ ھم�ان ج�ائی م�ی « می فرماید :  (ع)دیگری از راه جھنّم ، ھمانطور کھ حضرت علی بھشت و 
وارد م��ی ش��ود و ھ��ر درج��ھ و وادی از » خ��ود«و ای��ن ب��ھ آن دلی��ل اس��ت ک��ھ ک��افر چ��ون ب��ر » رس��اند ک��ھ ک��ذب ، ک��اذب را 

از قب�ل م�ی یاب�د و در واق�ع بط�ور فزاین�ده ای در  ت�ر» بی خ�ود«را » خود«را تجربھ و طیّ می کند ھر مقامی از » خود«
ت�ر و مجن�ون ت�ر و ب�ی بنی�اد ت�ر م�ی گ�ردد و در ای�ن راھ�ی ک�ھ » ب�ی خ�ود« مس�تمراً ف�رو م�ی رود و » خ�ود«اعماق س�یاه 
را برای خود برمی گزیند . » بی خودی«خود یقین حاصل می کند و با توبھ ای بخشوده شده و » بی خودی ِ «برگزیده بر 

معکوس بوده است . پس در حقیقت نھایتاً ھم بھ لحاظ معن�ی و ھ�م  کاملاً ھدایت است و می بیند کھ ھمۀ پندارھایش و این 
بھ لحاظ واقعھ ، کفر و ایمان و کافر و مؤمن بھم می رسند زی�را ک�افری ک�ھ در کف�ر خ�ود مس�تحکم و ب�ی ری�ا باش�د نھایت�اً 

را در دل ایمان می بیند یعنی ھر دو بھ توحید و یگانگی وج�ود م�ی رس�ند ایمان را می یابد و مؤمن نیز نھایتاً حقیقت کفر 
و از دوگانگی کفر و ایمان خروج می کنند و بر صراط المستقیم معرفت توحیدی قرار می گیرند و این ھم�ان ھ�دایت اس�ت 

ھ ب�ین کف�ر و ایم�ان بسوی خدا کھ کانون احدیّت است و امّا رس�الت منافق�ان ک�ھ عظ�یم ت�رین ص�فوف را دارن�د ای�ن اس�ت ک�
وس�یع ت�ر و عمی�ق ت�ر نماین�د ت�ا ھرگ�ز کف�ر و ایم�ان بھ�م نیامیزن�د و ھرگ�ز  مس�تمراً ھمواره نف�اق افکنن�د و ای�ن فاص�لھ را 

شریک نشوند تا ھر یک بخودی خود حقّ آن دیگر را از درون راه خود بیابند ت�ا معل�وم ش�ود ک�ھ » بی خودی«و » خود«
اس�ت . پ�س من�افق مرزب�ان کف�ر و » ب�ی خ�ود«ھم�ان » خ�ود«جود ھم�ان ع�دم اس�ت و حقیقت کفر و ایمان یکی است و و
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ایمان است و اگر بر وظیفھ و رسالت ناخودآگاھی کھ دارد و ایفا می کند ، معرفت یابد و از جایگاه خود قیام کند بناگ�اه در 
من�افق وج�ود دارد ک�ھ ره ِ ص�د  لحظھ ای برصراط المستقیم ھدایت و عرف�ان ق�رار م�ی گی�رد و ھ�ر آن چن�ین امک�انی ب�رای

سالھ را بھ لحظھ ای ط�ی کن�د و در ان�دک م�دتّی ب�ھ مق�امی برس�د ک�ھ ک�افر ب�ی ری�ا و م�ؤمن در پای�ان راه م�ی رس�د . توب�ۀ 
منافقان بسیار سخت است ولی اگر موفق شوند اجر حاصل از آن نیز بسیار عظیم است . منافق بھ لحاظ وج�ودی ب�ھ ط�ور 

توحی�د و ب�ر م�رز عرف�ھ ق�رار دارد و آنچ�ھ ک�ھ او را از امک�ان انتخ�اب ب�ین کف�ر و ایم�ان و بھش�ت و ناخودآگاه در جایگاه 
جھنّم بازمی دارد نیز ھمین امر است و ھر منافق بمانند یکی از آجرھای دیوار عظیم و قط�ور ب�ین بھش�ت و جھ�نّم و ح�قّ 

می کند و لذا در این دیوار رخنھ ای و روزنھ ای پدید و باطل است و اگر ھر آجری بخود آید و جایگاه خود را دریابد قیام 
می آید کھ اھل کف�ر و ایم�ان و بھش�تیان و دوزخی�ان را ب�ا ھ�م آش�نا م�ی کن�د و چ�ھ بس�ا ک�افرانی ک�ھ ب�ا دی�دن اھ�ل ایم�ان و 

خ�ود را  بھشت توبھ کرده و بر ایمان و جنّت وارد شوند و نیز بالعکس . یعنی ممکن است مؤمنانی طبق کلام قرآن ایم�ان
  فروختھ و بر دوزخ وارد می شوند .
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  »توحید«
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  دل  

  ولایت مھری 
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  »دوزخ«

  دنیا
  عدم) -(خود

  »کفر«
  گِل

  ولایت قھرِی 
                          

  
  »حلقۀ وجود«

  
                                  

ادهّ و م�اقعیتّی واحد و ظاھر و باطن یکدیگرند و م�ادهّ و معن�ای ھم�دیگر م�ی باش�ند . و اینک�ھ ک�دامیک ووجود و عدم  -٧
ی م�دیگر ق�رار ظاھر است و کدامیک معنا و باطن است ، نیز امری سھل و ممتنع می باشد و ھمواره این دو ب�ر ج�ای یک�

  یّت عالم و آدم می باشد . گیرند و این ھمان واقعۀ خلافت است کھ سرّ موجود
  
ً » آنچ�ھ ک�ھ بای�د باش�د«عیناً و نیز بھ لحاظ معنا ھمان است کھ نیست . و » آنچھ کھ ھست«پس  -٨ آن چی�زی اس�ت  دقیق�ا

ً کھ مطلقاً محال است کھ بتواند باشد و این  ھمان چیزی است کھ ھس�ت یعن�ی واقعیّ�ت موج�ود و ج�اری . ای�ن تفکّ�ر و  دقیقا
ر وادی منط��ق قیاس��ی و علیتّ��ی ، ب��دون تردی��د ھمچ��ون نیھیلیزم��ی کام��ل و عب��ث پرس��تی مح��ض اس��ت بص��یرت و اعتق��اد د

منتھ��ی نیھیلیزم��ی ک��ھ ھ��یچ راه و روش توجی��ھ گران��ھ و فریبکاران��ھ ای از ان��واع مکت��ب پراگم��اتیزم (نف��ع پرس��تی دنی��وی) 
ه باشد بتدریج سمت توحیدی حی�ات را بدست نمی دھد و در انفعال و حیرت محض باقی می گذارد کھ اگر صبر کافی بھمرا

نشان می دھد . زیرا استخوان بندی این تفکّر ب�ر ش�ریعت اس�ت ول�ی ک�م ص�بری در راه معرف�ت توحی�دی موج�ب اس�ت ک�ھ 
ھمواره در ھر عصری رھروان این راه انگشت شمار باشند . و توحید راه رف�تن بس�وی خداس�ت ب�رای دی�دار ب�ا او و ای�ن 

مطل��ق (ال لا) . و دی��دن و تجرب��ھ ک��ردن فن��ای ک��لّ ای��ن » ب��ی خ��ودی«راه ِ فن��ا ش��دن از خ��ود بس��وی راه راه ِ فناس��ت یعن��ی 
جھانی کھ مظھر بقاست تا سرحدّ دیدار با جمال بقای یگانھ . پس بیھوده نیست کھ این راه در میان بش�ر مش�تریان بس�یار 

ه بھ لحاظ ظ�اھر وب�اطن و اندیش�ھ و عم�ل و کلیّ�ۀ بسیار اندکی دارد . و اینگونھ است کھ راه توحید برای سالکانش ھموار
امور دنیوی و اخ�روی ، سراس�ر راه تس�لیم و رض�ا در درج�ات گون�اگون اس�ت و در نظ�ر دیگران�ی ک�ھ ھم�راه نیس�تند ای�ن 
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سالکان توحیدی ھمچون مردگان و یا حتیّ بھ مانند کسانی ھستند کھ گویا نیستند . و واقعاً ھ�م در حقیق�ت نف�س ھمینط�ور 
زیرا وجود موحّدان آینھ ای است کھ ھمۀ معانی و ارزشھای دوگانھ و اضدادی را در خود حل کرده و تب�دیل ب�ھ ح�قّ  است

  واحدی می نماید . و در این آینھ مرگ و زندگی و وجود و عدم یگانگی اش عیان است . 
  
ن�ا و فس�پردن ب�ھ اندیش�ھ و واقعیّ�ت بھ لحاظی دیگر لااقل بعنوان یک شگرد معرفتی دل سپردن و تن در دادن و سر  و -٩

ادیّ م�ی محس�وس و فنا پذیری خویش پیش از رسیدن فنای کامل ، این امکان و توانائی در انسان پدید می آی�د ک�ھ ب�ر بق�ا
ا رف�تن در این فر خویش غلبھ نماید و از این طریق از حوزۀ رنج کھ خصیصۀ بقای مادۀ ھراسان از فناست ، فرا رود . و

ده ش�ش�ادی بن�ا  ندیشھ و شناخت ھای متزلزل و بی بنیاد پاک شود و بھ معرفتی اص�ولی برس�د ک�ھ ب�ر یق�ین واست کھ از ا
تھ رن�ج برخاس� واست نھ بر ترس و رنج . زیرا شناختھای بی پایھ ھمان شناختھای ترسان و متزلزل ھستند کھ از ھراس 

 یخ��ود اس��ت وی ماھیت��اً س��رخوش و ش��اد و مس��ت و بان��د و م��اھیتّی مت��وحّش و ف��راری دارن��د . پ��س معرف��ت یقین��ی و بنی��اد
ب�ھ مق�ام  ی را یاف�ترگ زن�دگعرفای موحّد ھمگی در این جرگھ می باشند . و آنکھ در بق�اء فن�ا را و در فن�ا بق�ا را و در م�

، اش�درسد و خشنود و شاد می گردد و معرفت خوش محصول چنین کسی است و ای�ن ھم�ان معرف�ت رض�ائی م�ی برضا می
  ضوان پروردگار است . کھ محصول ر

  
م�ی ، بق�ا را نذارد ودرج�ات فن�ای خ�ود را ط�ی نکن�دنگ�» خ�ود«دمی تا بر فنای خود راضی نگردد و پ�ا در راه فن�ای آ -١٠

ایگ�اه جبق�ا ھم�ان  یابد و فقط بقائی کھ اینگونھ یافتھ می شود وج�ودی ش�اد و س�الم و خ�ود کف�ا و جاودان�ھ اس�ت زی�را ای�ن
: س�تابق�ای پ�اک  ده بواس�طۀ فن�ا ھم�انھ یافتھ شده و شناختھ شده است . و این بق�ای بدس�ت آم�خلیفةاللھّی انسان است ک

وم ش�ھود و معل�مراه فن�ا ج�وئی  پاک ش�ده از رن�ج فن�ا . و رن�ج فن�ا پدی�ده ای ک�اذب اس�ت و جعل�ی ب�ودن ای�ن پدی�ده ج�ز در
ً گردد پس معرفت و در اینجا معرفت نفس کھ نمی ز اس انس�ان را تنھ�ا راھ�ی اس�ت ک�ھ نف� راه فن�ا ش�دن از خ�ود اس�ت تماما

ب�ھ  ویش اس�ت ک�ھخ�رنج پاک می سازد ، یعنی نفس را سالم و سلیم می کند و آدمی فقط در یقین ی�افتن ب�ر بق�ای جاودان�ۀ 
 فن�ار مع�رض مقام رضا وشادی لا متناھی م�ی رس�د پ�س ناراض�یان ھمگ�ی بق�ا نایافتگ�ان م�ی باش�ند ک�ھ ھم�واره خ�ود را د

 ی ھم�ان ف�رقفنا کانون ھر رنجی می باشد . پ�س آنک�ھ راض�ی اس�ت ب�اقی اس�ت . پ�س ف�رق ب�اقی و ف�ان بینند و ترس ازمی
ھ باش�د و کسی است کھ خود را می شناسد و کسیکھ خود را نمی شناس�د و کس�ی خ�ود را م�ی شناس�د ک�ھ از خ�ود برگذش�ت

ا نم�ی شناس�د رجھ�ل انس�انی ک�ھ خ�ود ک�انون اندیش�ھ و ح�سّ و غری�زۀ فناس�ت . و از » خ�ود«خود را فنا کرده باشد زی�را 
ھ ل انسانی کھمین بس کھ خود را کانون بقای خویشتن می پندارد و حال آنکھ درست بعکس است پس ھمۀ ارزشھا و آما
  ت . خود را نمی شناسد معکوس است و برای ھمین است کھ چنین انسانی ھمواره ناکام و رنجور و ھراسان اس

  
ن یده ھای متضاد اس�ت و ن�ھ مس�اوی دی�دن . ف�رق ع�ارف و نیھیلیس�ت از ھم�یرزشھا و پدتوحید بمعنای یکی دیدن ا -١١

را  ھ ای�ن نکت�ھجاست و این نکتھ ای بسیار باریک و عالی است و از محوری ترین مسائل جھان معرفت می باشد . و آنک
ی�ن س�خن از اس�ت ک�ھ در ا آنچنان ک�ھ ح�قّ آنس�ت در نیاب�د در خط�ری عظ�یم ق�رار دارد و ای�ن یک�ی از آن خط�رات عظیم�ی

عن�ی انس�انی ی» خ�ود«زیرا انسان مخلص یک انسان پ�اک ش�ده از » مخلصین در خطر عظیمی ھستند « پیامبر آمده کھ : 
قت�ی واح�د . ا دی�دن حقیکھ در راه توحید گام برمیدارد . یکی دانستن و یکی دیدن دو چیز متضاد یعنی دو تا دانستن و دو ت

 و چی�ز اس�ت ودب�ھ معن�ای نفھمی�دن و ندی�دن آن  اص�لاً تضاد و براب�ر دانس�تن دو ارزش متض�اد مساوی پنداشتن دو چیز م
و ای�ن  آن خ�ود م�ی باش�د» ب�ی خ�ود ِ«اس�ت و دیگ�ری » خ�ود«بکلیّ درک نکردن وجود است زی�را دو چی�ز متض�اد یک�ی 

ھ ش�د معرف�ت ک�ت�ا چن�ین نبا ھمان دو معنا و دو جل�وۀ بق�ا و فن�ا اس�ت ک�ھ در ام�ر خلق�ت ب�ر ق�انون خلاف�ت سرش�تھ اس�ت و
غ�رق در ب�ی  مقصود خلقت است حاصل نمی آید پس آن کسی کھ م�ثلاً کف�ر و ایم�ان ی�ا ص�دق و ری�ا را مس�اوی م�ی دان�د ،
اً نی کھ عم�دتمعرفتی است و از وجود خویش فیض و برکتی نمی برد و راکد و صفر است : پوچ . و گرایشات مدرن عرفا

ادام�ۀ  کاذب م�درن ست و ماھیتاً ضدّ عرفانی می باشد ، برای ھمین است کھ این گرایشاتاز غرب آمده است از این نوع ا
  شعار آزادی و برابری  می باشد کھ در نھایت ناکامی دست بھ خود فریبی زده است . 

  
و امّا مسئلۀ بقا و فنا در ظرف زمان برای انس�ان جل�وه ای بس�یار محس�وس ت�ر دارد . عم�ر ھ�ر کس�ی مطم�ئن ت�رین  -١٢

از درب اکنون بھ گذشتھ می پیوندد . گذش�تۀ  مستمراً کالبد بقائی اوست کھ دو جلوه و معنا دارد : گذشتھ و آینده . و آینده 
ل کھ فن�ا ش�ده اس�ت بق�ایش حاص�ل آم�ده اس�ت و امّ�ا آین�ده نی�ز ھم�ان فن�ایی ھر کسی ھمان بقای فنا شدۀ اوست و بدین دلی

است کھ می توان بھ بقایش امیدوار بود ولی ای�ن امی�د کمت�رین ض�مانتی را ب�ا خ�ود ن�دارد زی�را م�رگ ھ�ر آن ممک�ن اس�ت 
ح�ل ش�ده و ام�ری واح�د واقع گردد . و امّا اکنون (حال) و زندگی جاری آن وضعیتّی است ک�ھ در آن بق�ا و فن�ا در یک�دیگر 

است بھ زبانی دیگ�ر م�ی ت�وان اکن�ون را چش�مۀ جوش�ان بق�ا و فن�ا دانس�ت و در ع�ین ح�ال ھ�م بنی�اد آن دو اس�ت و ھ�م در 
حضور ن�دارد بلک�ھ حض�ورش در » عبور«و معاد وجود است کھ در آن زمان بھ مفھوم  مبدأورای ھر دو قرار دارد یعنی 

قاء می کند ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ در اکنونیّ�ت ج�اری حی�ات و ھس�تی آدم�ی اندیش�ھ و اکنون حسّ جاودانگی را بھ انسان ال
دغدغۀ مرگ و نیستی وجود ندارد . اندیشھ درب�ارۀ گذش�تھ ھم�واره فن�ا را الق�اء م�ی کن�د و اندیش�ھ درب�ارۀ آین�ده ب�ا اینک�ھ 

آیندۀ بقا نایافتھ بوی بقا می دھد و  مرگ را پیش رو دارد ولی حسّ بقا می بخشد یعنی گذشتۀ بقا یافتھ بوی فنا می دھد و
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این خود حقیقت توحیدی بقا و فنا را نشان می دھد و نی�ز یگ�انگی م�رگ و زن�دگی را . ول�ی حقیق�ت و جم�ال ای�ن یگ�انگی 
فقط با حضور در اکنونیّت است کھ عیان می گردد و بھ انسان محصول می دھد . آدمی خواه ن�اخواه مق�یم در اکن�ون اس�ت 

است امکان بقا یافتھ است ولی عموم انسانھا تاب قرار در اکنون را ندارند و ھمواره می خواھند بھ یکی از و چون چنین 
دو سوی گذشتھ یا آین�ده بگریزن�د و ای�ن گریزگ�اه ج�ائی ج�ز ذھ�ن نیس�ت ک�ھ کارخان�ۀ دوگ�انگی و اض�داد م�ی باش�د و اکث�ر 

گذشتھ را تبدیل بھ عناصر و موادی نمایند برای احی�ای بق�ای انسانھا در ذھن خود شبانھ روز تلاش می کنند تا بقای فانی 
بدست نیام�دۀ آین�ده و ب�ا ای�ن ت�لاش س�ھ خط�ا و ض�رر ب�زرگ را ب�رای خ�ود ف�راھم م�ی آورن�د : ض�رر نخس�ت اینک�ھ بق�ای 

حی�ات موجود و نقد را بھ بوتۀ فراموشی سپرده و از آن غافل و از برکات آن محروم می شوند ضرر دوّم اینست کھ بقا و 
گذشتھ را کھ جوھره اش و حقایقش در وجود نقد و حیّ و حاضر است ، می کُشند و تجزیھ و تحلیلش می کنند و از فای�دۀ 
حیات تھی اش می سازند و از قدر و قوّت آن نیز بی بھره می مانند و ضرر سوّم آن است کھ مادۀ م�رده و تب�دیل و مس�خ 

س�تی آین�ده را نی�ز پیش�اپیش ذب�ح ن�ده بک�ار م�ی گیرن�د و بن�ابراین حی�ات و ھشدۀ گذش�تھ را پیش�اپیش در س�اختمان بق�ای آی
. این ھمان جریان مرگ گرائی و نیستی پرستی عملی اس�ت ک�ھ اکث�ر انس�انھا جاھلان�ھ ش�بانھ روز ب�دان مش�غولند . میکنند

ی بدس�ت آم�ده اس�ت دنیا بمعنای گذشتۀ از دست رفتۀ ھر کسی است کھ با از دست رفتنش بصورت شرایط و امکانات م�ادّ 
م�ی باش�د و نی�ز ب�ھ معن�ای » نزدی�ک ش�ده«بھ معنای دینی و قرآنی و نیز بھ لحاظ لغوی بھ معن�ای » دنیا«و می دانیم کھ 

ب�ھ معن�ای آین�ده ای اب�دی » آخ�رت«نیز ھست کھ این ھر دو معنا در این تعریفی کھ گذشت موجود م�ی باش�د . و » پست«
ھمانطور کھ قرآن می فرماید اکثر مردم آخرت را بواسطۀ دنیای خود تباه کرده و از نقد می باشد بدین ترتیب می بینیم کھ 

زندگی جاری نیز محروم گردیده و بھ مانند مردگانند و این ھمان مفھوم خسرالدنّیا و آخرت م�ی باش�د یعن�ی ھ�م گذش�تھ ای 
ون�ھ اس�ت ک�ھ اکثرم�ردم اس�تثمارگر ت�ن و روان . و ب�دین گا) از دست می دھند و ھم آین�ده رارا کھ در اکنون نقد است (دنی

  . کنندمی باشند و خود را ھلاک می خویشتن
  

اه خ�دا ک�ھ یگانۀ وجود . یعنی قرار گرفتن بر جایگ مبدأس در اکنون ماندن یعنی قرار گرفتن بر کانون و مرکزیّت و پ -١٣
روش�ن ش�ده  قیق�ی ک�ھ دل�ش ب�ھ ن�ور توحی�دعلّت وجود است و یعنی پذیرش مقام خلاف�ت اللھّ�ی خویش�تن . و فق�ط م�ؤمن ح

ک�انون  رک�ز فن�ا ازاست و روانش تسلیم امر حق گردیده است ، می تواند در اکنون باقی بماند و بواسطۀ ق�درت گری�ز از م
درت م�واره ب�ر ق�بقا پرتاب نگردد . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ ایم�ان حقیق�ی ب�ھ مانن�د قدرتمن�دترین افی�ونی عم�ل م�ی کن�د ک�ھ ھ

پدی�د م�ی  کن�ون اس�ت. و ای�ن ھم�ان ص�فت کبی�ر ص�بر را ک�ھ پ�یش ش�رط مان�دن در انسان نیز افزوده میگ�رددیرش بر اتخد
ع م�وادّ ل ب�ھ ان�وا. و اگر کسی بخواھد با این حقایق عرفانی ھوس بازی نماید چون ایمان و صبر ن�دارد لاج�رم متوسّ�آورد

لم ق و غرب ع�اھای مدرن بھ اصطلاح عرفانی در شرمخدرّ می گردد و این ضرر و خطر دو چندان است کھ اکثریّت جریان
  بھ این ضرر عظیم و عذاب کبیر مبتلا می باشند و ھمواره بھ داروی مخدرّی قویتر محتاجند . 

  
ال ح�چیزی جز زمان حائل نیست ، آنھ�م زم�ان خی�الی . زی�را بھ�ر » ) آنچھ کھ باید باشد«و » کھ ھست آنچھ«بین (  -١۴

ھ بص�ورت ت چھ در وادی گذشتھ کھ بصورت خاطرات محسوس می شود و چھ در وادی آینده ک�زمان یک پدیدۀ خیالی اس
ر دارد ک�ھ ب�ر ق�را» آنچ�ھ ک�ھ بای�د باش�د«و » آنچھ کھ ھست«آرزوھا لمس می گردد و زمان واقعی آن خطّی است کھ بین 

ا) (آرزوھ�» اش�دبآنچھ کھ باید «آن خط کھ حاصل استمرار اکنون است این و آن واقعھ ای واحد و موجود است . ھمواره 
ی اس�ت ک�ھ می گردد یعنی آرزو نس�بت ب�ھ واقعیّ�ت ج�اری ک�افر اس�ت و پدی�ده ا» آنچھ کھ ھست«موجب تحریف و تکذیب 

دید می پکوراسیونی دصاحبش را اسیر گذشت زمان نموده و می میراند . ھرچند کھ آرزوھا موقتاً بر پوستۀ واقعیّت تغییر 
اھیت�اً مم�ی آورن�د  واقعیّت این تغییرات سطحی را از بین م�ی ب�رد . اعم�الی ک�ھ آرزوھ�ا ب�ھ ھم�راه آورند ولی ھمواره نفس

رای ش ِ آدم�ی ب�جبری و زجری می باشند بنابراین آرزوھا فقط صاحبش را بھ سمت استھلاک می کشانند و این ع�ذابِ ت�لا
آنچ�ھ ک�ھ «آدم�ی در  ک�ھ ناک�ام م�ی گ�ردد . پ�س اگ�ر تبدیل کردن واقعیّت ھاست و این تبدیل ھمان تبدیل آیات الھی می باشد

ز ای�ن اده اس�ت و ابھ قناعت و آسایش و رضا برسد از ھلاکت و فنا رھایی یافتھ است زیرا بر واقعیّ�ت بق�ا تکی�ھ د» ھست
ین�یم ی بمدارد . پس نواقعیّت ، بقا می یابد و این ھمان قرار گرفتن در اکنونیّت می باشد کھ جز قناعت ھیچ روش دیگری 

 م�ۀ تلاش�ھایھکھ ھمۀ اسرار و حقایق متافیزیکی در عین فیزیک واقعی و با روش دین خدا قابل حصول م�ی باش�د . پ�س 
لیم و راض�ی عنصر دوزخ است و جنّت در تس» آنچھ کھ باید باشد«جبری و زجری انسان نشانۀ کفر و جھل اوست . پس 

د جھ�ان نّم حاص�ل دو ن�وع رابط�ۀ انس�ان ب�ا واقعیّ�ت واح�آش�کار م�ی ش�ود . پ�س بھش�ت و جھ�» آنچھ ک�ھ ھس�ت«شدن بر 
ب�ھ بھش�ت  ب�ا آرزو نم�ی ت�وان« م�ی فرمای�د : (ع)ھستی است . پس آرزویی نیست ج�ز آرزوی جھ�نّم و ھم�انطور ک�ھ عل�ی 

  .»رسید
  

و  انسان اھل معرفت نفس با نظ�ری ب�ر خویش�تن در ھم�ۀ ابع�اد گذش�تھ و ح�ال و خی�الات آین�ده ، بوض�وح درم�ی یاب�د -١۵
تصدیق می کند کھ ھیچ عملی از او سر نزده و ھیچ صفتی و فک�ر و کلام�ی از او ج�اری نش�ده و ھ�یچ ح�سّ و عاطف�ھ ای 
در او نبوده کھ از آن خودش ب�وده باش�د بلک�ھ جملگ�ی از خی�ر و ش�رّ ھم�ھ از وج�ودی مطل�ق اس�ت ک�ھ ھم�و خ�دا و خ�الق 

م�ن «مجبور است اعت�راف کن�د ک�ھ » پس من چیستم ؟«کھ :  انسان از عدم است در ھمھ حال . و در پاسخ بھ این سئوال
ع�دم ب�ھ ص�فات و افع�ال خ�ود خل�ق میکن�د و ع�دم (آدم) چن�ین  و خدا در ھر آن با نظ�ری م�را بگون�ھ ای از ھ�یچ و» نیستم



 ١۵٨

ک�انون رن�ج و ع�ذاب و س�رگردانی و عب�ث » م�ن«و خی�ال » م�نم«پندارد و چنین امر بر او مشتبھ م�ی گ�ردد ک�ھ گوی�ا : می
س�ت و در ھ�ر مرحل�ھ غ��ایتی ج�ز ب�ھ ع��دم پیوس�تن ن�دارد زی��را ت�ا م�ی خواھ��د م�ن را در عم�ل اثب��ات و واقعیّ�ت بخش�د ج��ز ا

» م�ن«حاصلی ندارد و آن ھم کھ بر این تلاش عبث شاھد است و معرفت دارد  آنرا بھ ع�دمیّت » من«رسوائی  و پوچی ِ 
ھم�ان خداس�ت . پ�س تنھ�ا و تنھ�ا عنص�ری ک�ھ م�ن را ک�ھ  م�ی کن�د ،» م�ن«را عارف ب�ر ع�دمیّت » من«باز می گرداند و 

یعنی معرفت نفس نیست . و بھ » من«ھمان دعوی دروغین عدم از وجود است ، وجود می بخشد ، چیزی جز معرفت بر 
ً این ترتیب می بینیم کھ معرفت نفس در مرحل�ۀ اوّل  اس�ت و ای�ن مرحل�ھ از معرف�ت » م�ن«معرف�ت ب�ر اص�ل ع�دمیّت  تمام�ا

ھ چشمی می شود کھ امکان معرفت بر ربّ را میسّر می کند یعنی از چشم معرفت خدا ، خدا را شناختن و وجود را تبدیل ب
یافتن . پس می بینیم کھ گوھرۀ وجود چیزی جز معرفت نفس نیست و حقیقتاً آنکس کھ خود را نشناخت وجود ندارد یعنی 

  قا راه نمی یابد . پس معرفت مقدمّ است بر وجود . کسی کھ فنای خود را درک نکرد و تصدیق ننمود بھ وادی ب
  

ست ھت چگونھ می تواند کھ باشد ؟ چیزی کھ نیست فقط می تواند کھ نباشد . و انسان چیزی است کھ چیزی کھ نیس -١۶
و ق�رار ادا بر جای شده است تا ببیند کھ نیست و نیستی خود را بپذیرد و نیست شود . و این ھمان انسان کامل است کھ خ

ست اجود بیگانھ وو تا زمانیکھ انسان اندک میلی بھ بودن دارد از گرفتھ است و او را مظھر وجود خویش ساختھ است . 
ست زیرا ریق فنا نیپس عشق بھ فناست کھ برای انسان بقا ببار می آورد . و کلّ دین و راه تکامل انسان چیزی جز طیّ ط
ی عاش�ق فن�ا وذرد انسان وادی فنا است کھ بر اثر تابش نوری از وجود ، ھوس بق�ا یافت�ھ اس�ت و ت�ا از ای�ن ھ�وس درنگ�

ً خویش نشود بقا نمی یابد . و فنای انسان ھمان خدای انسان است زیرا فھم و حسّ خدا    ست . عین فنا دقیقا
  

ود نظ�ر متفاوت و متضاد دارد : آدمی کھ می داند کھ نیست و بر نیستی خ کاملاً دو ماھیّت  وپس آدمی دو نوع است  -١٧
و  اخ�لاق دین�ی نیس�تی خ�ود را تص�دیق نم�وده و م�ی پ�ذیرد . و ای�ن راه و روش ومی کند و در این نظر ثابت می گ�ردد و 

ھ ی پن�دارد ک�کمالی برای انسان و راه جنّت و رض�وان اس�ت و راه س�لام و اس�لام اس�ت ب�ر نیس�تی خ�ویش . و آدم�ی ک�ھ م�
س�ت ی بنی�اد اان و ب�ھست و در اثبات این پندار کاذب و جاھلانۀ خویش سراسر ناکام و در عذابھاست و مریض و س�رگرد

ت و ین نفاق اس�دو راھی دوزخ می باشد و این انسانی بی دین و کافر و مشرک است در درجات گوناگون . و دین او نیز 
  نفاق یعنی تظاھر بھ چیزی کھ نیست : تظاھر بھ ھستی . 

  
 و چون نظر بر نیس�تی س این خداست کھ موجود است و مظھر وجود است و عارف و آگاه و بینا است بر نیستی .پ -١٨

یش�ھ ب�ر د و ھ�وای اندب�ھ اندیش�ھ م�ی آی�» نیستی«می کند تا با این نظر و اراده اش برای خود خلیفھ (جانشین) بیافریند ، 
لقّ بھ خ�ودش منتھی ھر چھ کھ می شود ھمھ از خداست و متع» . مثل اینکھ یک چیزھائی دارم می شوم«می خیزد کھ : 

ن یناست و در ایآدم آگاه و ب» نیستی«است . پس این خداست کھ بر » عدم«لقّ دارد ھمان نیست و آنچھ کھ بھ خودش تع
را ب��ھ  مق��ام ، خ��دا ع��ارف و م��ؤمن اس��ت ھم��انطور ک��ھ ع��ارف و م��ؤمن از اس��ماء خداس��ت . و نی��ز ای��ن خداس��ت ک��ھ آدم��ی

ر و ر ک�ھ مکفّ�گردد ھم�انطو وسوسۀ ھستن و خودیّت و من پرستی می کشاند و در این مقام ، خدا از صف کفر متجلیّ می
 ؤمن�انی خ�الصماگ�ر اراده ک�نم ب�ھ ی�ک نظ�ر ھم�ۀ م�ردم جھ�ان را ب�ھ «کافر نیز از صفات خداست و نیز خدا م�ی فرمای�د : 

فات و فاق ھمھ از ص�کفر و ایمان و شرک و ن» . تبدیل می کنم و ھیچکس بدون اذن و ارادۀ خدا نمی تواند ایمان بیاورد 
م�ی پن�دارد » دخو«پس آنچھ را کھ ھر کسی » . بگو خیر و شرّ ھمھ از خداست«کھ می فرماید : ارادۀ خداست ھمانطور 

ص نافق و مخل�ھمان خداست و تا این حقیقت را نیابد و تصدیق نکند رستگار نمی شود . پس مؤمن و کافر و مشرک و م
 ظر میکند ونخداست کھ بر نیستی  و عارف ھمھ خداست . چیزی کھ نیست چگونھ صفتی می تواند داشتھ باشد . پس این

  از این نظر خودیّت انسان پدید می آید . شاھد و مشھود ، یکی است و عارف و معروف ، یکی است . 
  

متضاد از اندیشھ و عواط�ف و گفت�ار و اعم�ال  کاملاً پس بر این اساس مذکور دو نوع اخلاق پدید می آید کھ دو نوع  -١٩
د : خ��ود پرس��تانھ و ایثارگران��ھ . ک��ھ راه و روش نخس��ت ماھیّ��ت و مقص��دی کافران��ھ و و رواب��ط و ت��لاش را بھم��راه دار

و امّ�ا راه و روش » . پی�روی از خ�ود موج�ب ھلاک�ت اس�ت«م�ی فرمای�د :  (ع)جاھلانھ و دوزخی دارد و ھمانطور کھ علی 
ه م�ی نمای�د ، اخ�لاق اطاع�ت از دوّم کھ ھمان صراط المستقیم دین و ھدایت است و بھ جنّت و رضوان و بقای پروردگ�ار رَ 

خداست کھ مظھر غیب مطلق و نیست گونھ است ولی از آنجائیکھ ھ�ر تص�وّری از خ�دا نی�ز جل�وه ای از خ�ود منیّ�ت اس�ت 
بنابراین اطاعت از خدا جز در اطاعت از رسول زنده و ح�یّ و حاض�ر او ک�ھ ام�روزه ھمان�ا یک�ی از درج�ات مق�ام ولای�ت و 

آنھم نھ اطاعتی مصلحتی و نھ اطاعتی بر اساس ادراک خودی کھ چنین اط�اعتی ش�رک اس�ت و  امامت است ، نمی باشد .
می تواند بھ بق�ا » خود«باطل تر از خود پرستی محض می باشد پس می بینیم کھ آدمی فقط در پیمودن عاشقانۀ راه فنای 

ح�ض از او میسّ�ر نیس�ت ک�ھ ای�ن برسد کھ ھمان خداست و این جز در یافتن دوستی عارف و صدیق و مخلص و اطاعت م
کورکورانھ و برده وار می نماید ول�ی آنک�س ک�ھ ره را یافت�ھ ، اختی�ار را یافت�ھ  کاملاً اطاعت برای کافران بھ مانند اطاعتی 

کھ ھر آنچھ در نزد مؤمنان خی�ر اس�ت در ن�زد ک�افران «است و از جبر رستھ است و این است کھ قرآن کریم می فرماید : 
پیروان ما اگر ب�ھ وسوس�ۀ کِ�ی و کج�ا مب�تلا ش�وند گم�راه «می فرماید :  (ع)و این است کھ علی » د و بالعکسشرّ می نمای
و این ھمان اطاعت خالصانھ و مطلق است . و می بینیم کھ اطاعت از دوست مخل�ص تنھ�ا راه و روش ق�رار » می گردند 



 ١۵٩

لسّاعھ را دری�افتن اس�ت و از پی�ری و سس�تی و ھلاک�ت گرفتن در عمل اکنون می باشد و تنھا راه اھل حال گشتن است و ا
ب�ر اس�اس تجربی�ات و وراث�ت  جب�راً رھیدن است و واقعیّت را درک کردن است زیرا وقتی آدمی از خودش پیروی م�ی کن�د 

گذشتھ و بسوی آرزوئی در آینده است و این ھمان درافتادن بھ دام ھلاکت و فری�ب و ن�ابودی اس�ت و حاص�لی ج�ز زج�ر و 
اس�ت و بق�ا یافت�ھ ب�ھ » خ�ود«ندارد زیرا انسان خالص شده در دین کھ از اولیای خداست ھمان انس�ان پ�اک ش�ده از  عذاب

خداست یعنی چنین انسانی جمال نیستی خود و ھستی ِ خداست .پس پی�روی خالص�انھ و ب�ی چ�ون و چ�را از چن�ین انس�انی 
  جز این برای ھدایت و تکامل راھی موجود نیست . است و» خدا«و رسیدن بھ » خود«ھمان صراط المستقیم رستن از 

  
  

  
  

  لی اکبر خانجانیع                                                                                                               
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  خداشناسی وجودي 
  ( شرحی بر اسماء و صفات الهی )

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  ه الواجد بسم اللّ

  
ز یز واحد است و خداوند ھم یک چیز واحد است و چیزیت و موجودیت و یگانگی ھر چیزی اچھر چیزی یک  -١

  خداست . پس ھر چیزی مظھری از احدیت و موجودیت خداست . 
  
. ی اوستیزی مظھری از وجود و یگانگ! ھر چانگی با خداوند شریک است؟ ھرگزگپس آیا ھر چیزی در وجود و ی -٢

حدت فان وورت عالم ھستی شریک خداست در وجود داشتن و یگانھ بودن ولی چنین نیست و فقط عاردر غیر اینص
 ر ھر چیزییرا دوجودی قادر بھ درک و بیان و تصدیق این توحیدند و مابقی مردمان در سلسلھ مراتب شرک ھستند ز

  نشانی از حضور وحدانی خداوند را درنمی یابند . 
  
  ھی است بمعنای صاحب وجود است و واجد وجود . " کھ از اسمای ال"واجد -٣
  



 ١۶١

 ین شرک ذاتععنای موجود بودن است و اگر جز خداوند وجود و موجودیتی ندارد کھ اگر داشتھ باشد م" احد " بھ  -۴
  است پس جھان ھستی مظھر وجود اوست و لاغیر . 

  
کثر اند . کھ اا خود را موجودی جدای او بداما چرا او موجودی از وجودش آشکار کرد کھ وجودش را انکار کند ی و -۵

  آدمیزاد چنین ھستند . 
  
ماید کھ ی کھ آدمی با آن مواجھ است مظھر رحمت خداوند است ھمانطور کھ خود در کتابش می فرجھان ھستی ا -۶

 ل و آخر وو او رحمتش ھر چیزی را در برگرفتھ است . یعنی خداوند محاط و محیط بر ھر چیزی است و ظاھر و باطن
  ر کتابش تعریف کرده است . حائل و واصل و فاصل ھر چیزی و بین چیزھاست ھمانطور کھ خود د

  
یدار کرد دط با درک درجات رحمت خداوند است کھ می توان او را در جھان موجوداتش درک و بلکھ پس فقط و فق -٧

  زیرا کل جھان ھستی از درون و برون بھ رحمت او محاصره و مصادره و منفک و موجود است. 
  
ً استوار است و ھستی شناسی الھی  س وجود شناسی و موجود شناسی بر شناخت رحمت اوپ -٨ ناسی بر عشق ش تماما

  قرار دارد . 
  
. ن نیستز بھ عشق شناسی ممکجاویند اساس آیات او کھ ھمان موجودات شناخت خداوند در جھان ھستی و بر یعنی -٩

  و این منطق قرآن است در صدھا آیات . 
  

خلوقات است بی نیاز از کل جھان ھستی و خلق کردن مداوند " صمد " است یعنی بی نیاز و خودکفاست از جملھ خ -١٠
  .  پس رحمت و عشق او مقامی ورای صمدیت اوست و مستقیماً برخاستھ از احدیت و موجودیت ذاتی اوست

  
ش ھستی اشتن و موجود بودن ھمان عاشق بودن است و عاشق بودن ھمان آفریدن است . پس آفرینیعنی وجود د -١١

  از عشق است . 
  

ون خود چازلی است و لذا  آنجا کھ رحمت و عشق ، ذاتی وجود احدی اوست پس جھان ھستی ھم چون خود او از -١٢
  او جاودانھ است . 

  
ت بھ مخلوقا لاقیّت و مُبدی بودن و فاطر بودن و محی بودن و رزاق بودن و ھمھ صفاتی کھ مربوطپس خلقت و خ -١٣

  مرو زمانیت نیست . اوست جملگی ازلی و ذاتی است و واقعھ ای در قل
  

ری ھ ادراک بشبستی ھمچون خود او ماقبل و مابعدی بھ لحاظ وجودی ندارد و مسئلھ زمان فقط مربوط یعنی عالم ھ -١۴
  است کھ از او غافل شده و خود را منفک از او می پندارد . 

  
  ده است . شده نموده و خلق مانطور کھ خود می فرماید جھان را بھ کمتر از نظری آفریده است و بھ آنی اراھ -١۵
  

ھستی  ا اگر عالمردن " واقعھ ای در زمان می نماید از ادراک محدود و ناقص و کافرانھ بشر است زیراگر " خلق ک -١۶
حضور  ھ ھایمظھر اراده و صفات و اسماء و حضور اوست پس ھمچون خود او مشمول زمان نیست زیرا آیات و نشان

  ست . اوست . و این سرمدیت ھستی ا
  

ا اتب ھستی رید کھ جھان ھستی را در شش روز آفریده است برای فھم بشر است تا بتواند سلسلھ مراگر می فرما -١٧
  دریابد و بھ قدرت تفکر برسد تا جاودانگی و حضور مطلق پروردگارش را دریابد . 

  
ست و دم ھم بوده امی فرماید کھ تا بوده آ (ع)عنی ھرگز زمانی نبوده کھ جھان ھستی نبوده باشد . ھمانطور کھ علی ی -١٨

 مھاین دو سال  .کترم خاک عالم ، خاک آدم است . و نیز می فرماید تا بوده من ھم بوده ام و فقط دو سال از خدا کوچ
  یک تعلیق و تأخیر معرفتی و ادراکی است و نھ وجودی . 

  
فلت و اوست یعنی " عصر " کھ اساس کفر و غین انسان و خدا فقط و فقط زمان حائل است کھ باعث خسران ب -١٩

  نسیان و شرک بشر است . 
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د و کفر و ست کھ نیک و با) سوگند یاد کرده است زیرا فقط بدینواسطھ ولی در عین حال خداوند بھ زمان (عصر -٢٠
را یش سد کھ خدامی ر ایمان و اختیار و انتخاب و حق و باطل رخ می نماید و ارزش ھا پدید می آید و انسان بھ مقامی

  . و کل جھان ھستی جز بھ این منظور پدید نیامده است . می شناسد و با او دوست می شود
  

ین ی شدند . امل و اھل ھدایت داوند در کتابش می فرماید کھ اگر می خواست ھمھ مردمان موحدین و مخلصین کامخ -٢١
نصر سحر مان ععنصر زمان بعنوان جادوئی ترین مخلوق خداست کھ انسان را از خالقش بیگانھ نموده است . این ھ

  لیس بھ آدم سرایت کرد. الھی است و ساحر بودن خدا از این عنصر زمان است کھ بواسطھ اب
  

ھ یاری رفت رخ می نماید بع. کھ بواسطھ ھمین عنصر است کھ نور من عنصری فقط مختص انسان است و بسزما -٢٢
  . ابلیس

  
ه از و کارگاداوند است کھ خود را در محاق زمان افکنده و محکوم بھ عدم نموده است و این کل رخانسان ھمان  -٢٣

  و عدمیت ھمان زمانیت است . عشق الھی در جھان است . 
  

  نسان ھمان خدای از خودبیگانھ شده است بھ سرّ عشق . ا -٢۴
  

یفھ انسان ھی ، صفات انسان است و لذا تسبیح خداوند کھ ھمان صفت زدائی از اوست مھمترین وظھمھ صفات ال -٢۵
  جھت رسیدن بھ ذات الھی خویشتن است . 

  
ر دبرد انسان . و نموده و انسان را بخود خوانده استزمان است از خود لعن نا کھ حامل عنصر رو خداوند ابلیس  -٢۶

ً رسیدن بھ الوھیت ذات خویش    . علیھ زمان است کھ مأمن ابلیس استنبرد بر تماما
  

جودی ویر جھان ھستی نیست زیرا در غیر اینصورت جھان ھستی چیست . اگر جھان ھستی دارای پس خداوند غ -٢٧
ا اگر در و خد ت و برزخی و مجازی و عدمی باشد باز ھم بھ ھمان درجھ شریک خدا در وجود استھر چند حقیر و پس

مبرا  برای وجودش شریک داشتھ باشد پس در ھمھ صفاتش ھم شریک دارد در حالیکھ کل دین خدا و رسالت انبیاء
ین دشمنان ا وانند دشرک مبرا می ساختن خداوند از این شرک است . و فقط عارفان وحدت وجودند کھ خداوند را از این 

  عارفان ھم امامان شرک و بزرگترین خصم دین خدا و رسالت انبیاء ھستند . 
  

 ستی از زمین و کرات و کھکشانھا و ھفت آسمان حضور خداست و وجود خداست و موجودیتھپس کل عالم  -٢٨
  اوست و موجودات عالم بھ مثابھ اعضاء و جوارح اوست . 

  
  .  ھر جمال او. زیرا انسان ذات اوست و مظ ؟ در خودشموجودی است کھ باید او را بجوید؟ در کجا سانو اما ان -٢٩
  

  ھ جھان غیر خداست و نھ خدا غیر جھان است . ن -٣٠
  

د دا می نمایخداند و سپس خود را شریک ی اینست کھ خود را از خدا جدا میھل و جنون و مفاسد بشرجتمام ظلم و  -٣١
  شرک یا ظلم عظیم است بھ زعم قرآن کریم . و این ھمان 

  
یچ علم و ر و رحمت و لطف و کرم و محبت پروردگار در مخلوقاتش سخن گفتیم کھ بدون درک آن ھاز عشق و مھ -٣٢

  معرفتی حقیقی و پایدار ممکن نمی آید . 
  

یزی را چبد اصولاً ین مھر را دریاھان ، جھان مھر جاویدان و مطلق و ناب است اگر نگاه ما در این جھان نتواند اج -٣٣
  درنیافتھ است و در ظلمت است . 

  
ھ روست کھ چبنده از کجا و  –مام راز ھستی انسان اینست کھ اگر جز خدا وجودی ندارد پس این دوگانگی خدا ت -٣۴

  کارگاه شرک بشر و ظلم اوست . 
  

ین اجود است و انگی ھم برخیزد و رابطھ بنده با خالقش رابطھ عدم و و) درک شود این دوگو اگر راز زمان (عصر -٣۵
  انھدام شرک است . 
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صون ز نابودی مھ ابتلایش بھ زمانیّت کھ ھمان عدمیتّ است دچار احساس منیّت می شود تا خود را اانسان بواسط -٣۶
 ان بایستیی انسن را از نابود شدن محفوظ می دارد ولدارد و این خود امر الھی است و یک من الھی است کھ انسا

ن است ی بھ انسار الھبتدریج بواسطھ عبودیت و معرفت نفس من خود را تسلیم او کند تا با او یکی شود و این ھمان ام
  کھ : یاری کنید مرا تا یاری کنم شما را . 

  
 رک براندازیبھ امر او و در جھت ظلم زدائی و شنسان عابد و عارف با بھ خطر افکندن خود در مھلکھ نابودی ا -٣٧

ین اتعین : و اک نساز خود و مردمان است کھ منیت و عدمیت خود را بسوی او می افکند و می گوید : ایاک نعبد و ای
  اقامھ صلوة جھت یگانھ شدن با اوست و رھائی از شرک و ثنویّت . 

  
کھ  دان معناستفراوان مؤمنان را امر بھ اقامھ صلوة می کند ب ینکھ خداوند در قرآن کریم مکرراً و با اصرارا -٣٨

انطور کھ را ھمآنکسی کھ خدا را در خود یافت و دارای من الھی شد سرآغاز شرک اوست و باید شرک زدائی کند زی
رد ولی نداکاری  وچ سر قرآن می فرماید ھر کھ ایمان آورد مشرک می شود زیرا آدمی تا خدا را در خود نشناسد با او ھی

ر ھوی الھی دمن الھی  فنای تا او را در خود یافت بایستی خود را تسلیم و فنای در او نماید و اقامھ صلوة در واقع اقامھ
  است . 

  
شرارت  ز مداخلھ وا مانع فنای من در اوست و لذا در قرآن کریم امر بھ محافظت از اقامھ صلوة است او ابلیس تنھ -٣٩

 می کند و سجده نین محافظتی انسان بجای فنای در ھوی الھی در ابلیس فنا می شود و بر اوابلیس . زیرا بدون چ
یائی رن سھوی و گزارامصداق صلوة کننده در جھنم است ھمانطور کھ در قرآن مذکور است . و لذا فریاد خداوند بر نماز

  زده می شوند .  از ھمین روست کھ بر ابلیس سجده می کنند و بر دوزخ وارد می شوند و شیطان
  

ی ن علی مرتضرای حفاظت از صلوة نیست الا بھ یاری امامی حیّ کھ ھمان پیر طریقت است کھ جانشیو کسی را یا -۴٠
  ولی خدا و بھ مثابھ نقطھ بای بسم الله است کھ درب ورود بر نماز است . 

  
گذشتھ یا  است کھ فرد را بھ مسائل امل حواس پرتی انسان در اقامھ صلوة ھمان زمانیت است کھ سلاح ابلیسع -۴١
ان فلت و نسیمان غ) کھ مقام حضور حق است منحرف و غافل می سازد و این ھنده مبتلا می کند و از اکنونیت (حالآی

ت و یت اسخویش و از خودبیگانگی است زیرا فنای در حق ھمان فنای در ذات خویشتن است کھ موجب امحای ثنو
  می رود بھ یاری " تو " کھ ھمان امام حی و پیر طریقت است . حجاب بین من و او از میان 

  
ین ھ کوتاه ترکر خویشتن بھ یاری امام حیّ ھمان صراط المستقیم است کھ فاصلھ بین خود تا خداست دو این فنای  -۴٢

ھ ک ن استراه ممکن در جھان است . و این واقعھ ورود بر خویشتن است و سالک معرفت نفس و عرفان عملی شد
  وادی سیر الی الله است و مذھب خداشناسی . 

  
خدا را  خلیفھ گری ر عالم خاک مظھر حدّ بی حدّ الھی است کھ روح آدمی باید در آن قرار گیرد و مقاموجود آدمی د -۴٣

رھا ا رجود خویش دود وحبپذیرد ولی عموماً انسانھا از این حد الھی می گریزند و بھ وجود دیگران پناھنده می شوند و 
  نموده و لانھ اجنھ و شیاطین می سازند . 

  
مھ ھ منشأریم حعالم خاک است و قلمرو حدود الھی در کائنات . و لذا ترک کردن این  حدّ الله در ،وجود انسان  -۴۴

 سخیرتند کھ بھ کراست حگناھان و ضلالتھا و عذابھاست . انسان باید در این حدود وجود خود بماند و از آن شبانھ روز 
  غیر در نیاید زیرا شیطان کھ خصم مقام انسان است شبانھ روز مترصد تسخیر این حدود است . 

  
را آشکار  و صفات و اراده خود ) است کھ کلیھ اسماءلم ارض (انساناوند از این حدود خویش در عاو لذا خد -۴۵

   .ات نماید ین صفاسان خود را شریک . و لذا ھمھ صفات الھی صفات انسانی نیز ھست . و خطر در اینست کھ انمیسازد
  

صبر  جود خویش وات از تسخیر شیاطین و ابتلای بھ شرک با خداوند در صفاتش ھمانا اقامت دائم در وتنھا راه نج -۴۶
  بر این اقامت و صلوة دائم بر خداوند است . 

  
ھ ای ھ این وظیفکری جوئید و بدانید اینست کھ در قرآن کریم می فرماید کھ : ای مؤمنان بواسطھ صبر و صلوة یا و -۴٧

  کبیر است کھ جز بر خاشعان و فناجویان وادی ھو ممکن نیست . 
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و اقامت  ارد شدن بر حدود و حریم حق در وجود خویشتن است و این ھمان استغراق در خویش استصلوة ھمان و -۴٨
  در خویش و صبر در خویش با خدای خویش . 

  
نس و جن و ا) و مقیم در خویش گردید مورد تھاجم و عداوت و توطئھ صلوة شد (دائم و ھر کھ بر خویشتن وارد -۴٩

ن است ھاد در دیین جاست و آخر شیاطین قرار می گیرد از گروه کافران این اقوام. و لذا صبر در این صلوة امری واجب
  !براستی کھ خداوند با صابران است :کھ
  

تحانات و شود و این ھمان امدچار استضعاف و محاصره خلایق می خاک ن مقیم در خویشتن در عالمو لذا انسا -۵٠
  . الھی در این یاری دادن بھ خداست بلایای

  
  قعھ بازگشت بخویشتن خویش است کھ عین رجعت الی الله است و واقعھ اقامھ صلوة . این ھمان وا -۵١
  

 ت کھ واقعھصل کمال صلوة و فنای در حق اسقام خشوع مقام اقامت در حدود و حریم خدا در خویشتن است کھ حام -۵٢
از  ی حدّ و ب گردد انحلال و امحای من انسانی در ھوی الھی است تا صفات و اسمای الھی از حدود وجود انسان آشکار

ان عالم امک ھ قطبکامام مبین . این وقوع قل ھو الله احد است کھ وقوع انسان کامل است و حدّ رخ نماید و احد شود
  . است

  
جودی در . زیرا ھر موردگار است محل تجلی اش انسان استجودی پرو" عالیترین اسم و"احد" کھ پس از "الله -۵٣

ن موجودتری ورین عنی یگانھ ت" است یدرجھ ای از تجلی "حدّ" است و "احد" ھم صفت تفضیلی و عالی "حدّ  عالم ھستی
  .  (ص)را مظھر کمال تعین سوره توحید دانستھ است حضرت رسول اکرم  (ع)وجود. ھمانطور کھ علی

  
ت و عنی احد اسیودی ظھوری از حدّ الھی و وجود او در درجات تجلیّ است و انسان عالیترین حد خدا یعنی ھر موج -۵۴

رجوع  ز اینجانبی" ادین است. در این باره بھ رسالھ "پدیده شناسی توحیانسان کامل ھم برترین احد است و احد الحاد
  . شود

  
ور اد ھمان ظھخ می نماید کھ کمال این رخد" اسم ظھور وحدانیت حد و بی حدی است کھ در انسان کامل رو "الله -۵۵

  مھدی موعود است . 
  

ست و لذا اھی ناشی از احدیت است و صمدیت . ھمانطور کھ کل عالم ھستی قلمرو ظھور این صفات ھمھ صفات ال -۵۶
  است .  حد استواراو الله ھمی فرماید کھ کل عالم ھستی از زمین و آسمانھا و ھر آنچھ در آنھاست بر قل  (ص)سلام پیامبر ا

  
ز صفاتش یاز از صفات خویش است و صفاتش مربوط بھ عرصھ ظھور ذات است . ذاتی کھ در خارج اخداوند بی ن -۵٧

  ید . برای ادراک بشر مطلقاً قابل فھم نیست و عین فنا می نما
  

ھ مطلق کضور جمال وحدانی پروردگار در منظر ادراک محسوس بشری ناشی از مقام صمدانی اوست غایب بودن ح -۵٨
ز ظھور نزه امبی نیازی اوست . و لذا آدمی بمیزانی کھ از نفس خود خلع صفات می کند و حیات و ھستی خود را 

د و این دار می کنتش دیو را درمی یابد و چھ بسا با جمال ذامیسازد بھ قلمرو صمدیت ذات حق نزدیک شده و ذات فنائی ا
 وو ملامت  نھائیتھمان مقام خشوع و فنای از صفات است کھ در غایت استضعاف ممکن می آید کھ مقام اختیار فقر و 

   است . بییّنبیماری است یعنی ھمان مقامی کھ امامان ما اسوه اش ھستند و جامع این امر خود حضرت خاتم الن
  

در حال  ب لمس و حسّ و درک و تجربھ تن بھ تن حدود الھی وجود است ھمانطور کھ مثلاً آدمیاستضعاف موج -۵٩
ً گرسنگی و بیماری بیش از ھر زمانی تن خود را درمی یابد و  ھمت تملامت و  ھائی وتن می شود . و بھ ھنگام تن تماما

ً ناحق ھم  ی انجامد مدی حد مس حد می شود و این لمس حد بھ کشف بی حگی موجب لدل می شود. این تن و دل شد تماما
  و این درک الوھیت خویشتن است و نشستن بر جایگاه قل ھو الله احد . 

  
قت کامل حقی دسی بیان. این حدیث قتا بشوی مرا . و تنھا شوسنھ شو تا ببینی مرا. گرعاشق شو تا بشناسی مرا -۶٠

این کن  .است ان است آنگونھ کھ باید باشد. این واقعھ "ھستی بایستی"مورد ادعای ماست. این حدیث "شدن" انس
شما  یاری کنم ا تااری کنید مر: یت و تحقق این کلام خدا کھفیکون عرفانی است کھ ھمان خلق انسان بدست خویشتن اس

  . را
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 شست مواجھننکھ در خود اری انسان بھ خدا ھمان نشستن در خویشتن و صبر بر این نشستن در بلایاست . زیرا آی -۶١
   .با دو بلای کبیر می شود کھ یکی از جانب بیرون و مردمان است و دیگری از جانب درون می باشد 

  
ل پاکی و ز خویشتن خویش در درون ذات موجب سوختن روان و جان است چرا کھ انسان حتی در کمالمس انسان ا -۶٢

 الھی د وجود. و این منیّت و عدمیت است کھ در لمس حدواستس باز ھم دچار عدمیت و منیّت طھارت و تزکیھ نف
خش. ھائی ام برز آتش اای خدای من  ! کھنا من الناّر یا ربخلصّدر جوشن کبیر کھ: (ع)میسوزد و اینست معنای نعره علی

کھ  ستوری اآ. این ھمان تب حیرت این آتش وصال است. این ھمان عذاب الله است. این ھمان سوختن من در ھوست
خت نیا ردھ از کحبیب خدا محمد مصطفی نیمھ دوم رسالتش را در آن شبانھ روز گداخت و در ھمین سوز و گداز بود 

ر شب این تب د . وندکسد و حدّ بی حدّ را گزارش می . و بنده نیز ده سال است کھ در این تب می سوزد و می نویبربست
یگانھ  و متحد و حشورم وجود مز ذاتم جاری ساخت و با امامم با تماعید فطر امسال بھ غایتی رسید کھ جوشن کبیر را ا

  . شدم
  

ز بی ز لمس حد ا. این احتراق حاصل ام گلستان ساخت و بر حلاج آب نمودان تبی است کھ آتش را بر ابراھیاین ھم -۶٣
  . اریستی و جد سارمطلق رحمت خداون . و این تازه زمانی است کھعدم از وجود. لمس مخلوق از خالقحد است لمس 

  
ید آن ر مصیبتی در وجود عارف بصورت نعمتی کبیر درک و دریافت شد و حمد و شکرش ادا گردھر گاه کھ ھ -۶۴

  .  مصیبت رفع می شود در وصال . این مصیبت ھمان اصابت وجود بر عدم است . اصابت احد بر حدّ است
  

ت آن ھم مصیبان در قلب این اصابت الھی قرار دارد . و قرز این منظر کل عالم ھستی یک مصیبت کبراست و انسا -۶۵
ود مال و مقصکیت و نامھ است . و عرفان ھم درک این مصیبت است . و این مصیبت با یاری متقابل انسان و خدا بر غا

  مخلوق است .  –خود می رسد کھ توحید خالق 
  

عف و ی در اشد ضاینست کھ چرا انبیاء و اولیای الھ اید بزرگترین معما و مسئلھ وجودی دین خدا و نیز رحمت اوش -۶۶
ن او ین و رسولاددا و رنج و ملامت و فقر و بیماری زیستھ اند . و این مھمترین مسئلھ و اتھامی است کھ کافران بر خ

و  د بی مھرید مورحوارد کرده اند کھ چرا کسانی کھ پرستندگان خالص او در جھان بوده و خدمتش نموده اند تا این 
 ت و عیش ور قدربلکھ قھر و غضب او واقع شده اند و در نقطھ مقابل ، کافران و منکران خدا و دین و رسولانش د

ارد و دینش و ر خدابعزت زیستھ اند . پاسخ بھ این سئوال بھ مثابھ پاسخ بھ مھمترین اشکالی است کھ در طول تاریخ 
  ست . شده است کھ بخشی از این سئوال در قرآن ھم مذکور ا

  
از  با تراژدی ؤمنان و موحدان و خادمان دین خدا و مردم سراسر رنج و فاجعھ بوده است و اکثرشانچرا زندگی م -۶٧

ای ھبھ شیوه  مردم جھان رفتھ اند . این سئوال ھمھ فلاسفھ و عوام درباره خدا و دین او می باشد کھ از دھان ھمھ
  گوناگونی ھمواره شنیده می شود . 

  
 ھم دال بر اب " مصیبت نامھ " اونیشابوری زندگی عارفان و عاشقان حق را سراسر مصیبت می داند و کت عطار -۶٨

در  ین اندیشھد . ااین حقیقت است . عطار تنھا راه رسیدن بھ خدا را رنج و عذاب و بلاکشی و مصیبت پذیری می دان
  ین باور است . عرفان مسیحی و بودائی ھم وجود دارد و مکتب ریاضت برخاستھ از ا

  
کھ  دارد و ھر ر در قرآن کریم می خوانیم ھر کھ در این دنیا در رحمت است در آخرت ھم رحمت برتراز طرفی دیگ -۶٩

دان و کّام و دزحان و در این دنیا در عذاب است در آخرت عذاب شدیدتری دارد . طبق این آیات خدا ظاھراً بایستی شاھ
ضب غا ھم اھل لھی رااشان را از اھالی رحمت و بھشت خدا دانست و انبیاء و اولیای سرمایھ داران و خودپرستان و عی

  و دوزخ الھی خواند . براستی مسئلھ چیست ؟ 
  

ست و ارار گرفتھ دمی اینھمھ نعمات و لذایذ در جھان اعطا کرده است و سپس خود نیز در سوئی دیگر قخداوند بھ آ -٧٠
تھ و تلاش یزان خواسید بمائر نعمات دنیوی یکی را انتخاب کنید . آنکھ دنیا را برگزمؤمنانش را می گوید کھ بین من و س

   .خود می یابد ولی آنکھ خدا را برگزید بایستی از کل دنیا بگذرد و چیزی را با او شریک نسازد 
  

ا از ظور خدا رمن ا را برگزید در حقیقت عشق را برگزیده است و خود را فدای این عشق کرده است تاولی آنکھ خد -٧١
ھور . یعنی ظ سانھاخلقت لباس عمل بپوشاند و آن ظھور اراده و اسماء و جلال خدا از انسان است آنھم ضعیفترین ان

 اقتدار و وفتح  وکمال قدرت از غایت ضعف ، ظھور کمال عظمت و عزّت از غایت حقارت و خفّت . ظھور کمال پیروزی 
  ر و تنھائی . و در کلام آخر ظھور وجود از عدم . سلامت از غایت شکست و بیماری و فق
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فر و ینست راز کو ادمیت خود را از یاد برده است . ولی آدمی این عنست کھ آدم از عدم پدید آمده استمگر نھ ای -٧٢

اه نگشوند و آ ن خلق. ولی اولیای او عدمیت خود را در عین وجود پذیرا می شوند تا مظھر عدم در میاتکبر و انکارش
الھی رخ  یایولا. و این خلقت دوباره است کھ در مقابل چشم خلایق در وجود ور وجود حق از این عدم آشکار شودن

  . مینماید
  

ت و ختی و حقاری ترین اتھامات بر انبیاء و اولیای الھی این بوده است کھ این مردان از فرط بدبیکی از محور -٧٣
ختی ائیده بدبت و زون و مالیخولیا شده و خداوند ھم حاصل این وضع آنھاسفقارت و بیماری و بیکسی و ذلّت دچار جن

  است و لذا خدا فقط خدای بدبختان است و خوشبخت ھا از چنین خدائی بی نیازند . 
  

ک جا یویسان بزرگ بخواھند غایت فاجعھ و تراژدی و بدبختی و مصیبت وناکامی بشری را در ناگر تراژدی  -٧۴
و درک راز  ھلفھم این مسئ .ی توانند اسوه ای برتر از تراژدی زندگی انبیاء و اولیای الھی پیدا کنند بیافرینند ھرگز نم

   این واقعھ بھ مثابھ فھم کل دین خدا و رسالت انبیاء الھی و بلکھ راز خلقت عالم و آدم است .
  

  ت. صیغھ عشق خوانده اس ین داستان عشق انسان و خداوند است . داستان صبر انسان است کھ با خدایشا -٧۵
  

ق ل و جمال حھور اراده و جلاحل ظ) پاک و منزه نشود نمی تواند مانسان عاشق از موجودیت و شیئیت (چیزیتتا  -٧۶
  . گردد

  
وحید و مقام ت ستی با خداا انسان از موجودیت و محدودیت وجودی فنا نگردد و این حدود را درھم نشکند لایق دوت -٧٧

  . نمی شود
  

  ا حدّ حدود وجود آدمی فرونریزد محل ظھور احدّ بی حدود نمی شود . ت -٧٨
  

   می آیند . ت ھا در غایت استضعاف و بلایا و مصائب و فقر و امراض و صبر و معرفت بر آن حاصلو این قابلی -٧٩
  

ان دوری انس حمت موجبا انسان عاشق بر فنای خود  نشود از این بلایا ، محل ظھور بقای حق نمی شود . زیرا رت -٨٠
ت وجود ن و از ذاو جا از خداست و بلایا ھم موجب نزدیکی ھستند . در رحمت ھر چند کھ انسان یاد خدا کند یادی با دل

   انش .جنیست . و انسان بمیزانی کھ بھ حس مرگ و نیستی نزدیک می شود بھ خدا نزدیک می شود از اعماق 
  

د و دمی می سوزعماق جان و دلش صدا می زند یکی تھمت ناحق کھ دل و اندیشھ آداوند را از اآدمی در دو حالت خ -٨١
  دیگر در حال بیماری تن کھ بدن بھ درد و سوزش می آید . 

  
د و مور می داناخداشناس بھ ھنگام سختی خدا را خالصانھ صدا می زند زیرا او را مسبب و علت ھمھ  البتھ انسان -٨٢

ا تمی برند  م پناهنزدیکتر می سازد ولی کافران را دریوزه دیگران می کند و بھ مردلذا سختی ھا مؤمنان را بخدا 
  مشکلشان را حل کنند . 

  
  . کافرتر می کند مخلص تر و کافر راپس سختی ھا مؤمن را  -٨٣
  

. دشون زدیکترندچار کند تا بھ او  س طبیعی است کھ خداوند مؤمنانش را بھ سختی ھا و بلایا و امراض شدیدتریپ -٨۴
تحانات لایا و امبد بھ و آنانکھ صاحب رسالتی اجتماعی در دین و معرفت ھستند و دعا و ادعای بیشتر برای خداوند دارن

ائی تر د و خدو دلشان یکی شوشوند تا صادق شوند و ادعایشان آزموده گردد و ادعا و عملشان سخت تری دچار می
  . شوند

  
ھ می سازد ک خالصانھ تر و خدائی تر است مرا مواجھ با بلا و مرض سخت تری ز آثار من کھاو اینست کھ ھر یک  -٨۵

  . باشم این امتحان الھی و یاری اوست . تا بھ آنچھ کھ گفتھ ام خود نیز عمل کرده و مصداق ادعای خود
  

ی الھی تحان و بلاماسان بمیزانی کھ خدا را دعا و ادعا می کند و می خواند و اخلاص را می طلبد مورد بنابراین ان -٨۶
توحید  وقیم گردد مفرد  قرار می گیرد تا خواستھ اش محقق گردد و تقرب الی الله حاصل شود تا آنجا کھ خداوند در وجود

  رخ نماید و امامت حاصل شود و مقام خلافت اللھی کامل گردد . 
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اھی است تا و خداخواھی عین بلاخونابراین خداشناسی وجودی سراسر توأم با امتحانات سخت و بلایا می باشد ب -٨٧

ی دھد تا موسعھ توجود آدمی ظرف حضور خداوند را پیدا کند . بلایا حدود و صغور وجود آدمی را درھم می شکند و 
  .  آنجا کھ وجود بھ آفاق لامتناھی ھستی می پیوندد و بیکران می گردد و محل حضور بی حدّ می شود

  
او یاری  ند و جز ازفت داشتھ باشد کھ ھمھ امور از اوست در قبال بلایا صبور می مان و معرانسان بمیزانی کھ ایما -٨٨

ھ غیر ش کند و باید حملانسان است . خداوند بلا می فرستد و انسان ب –نمی خواھد . و این صورتی از یاری متقابل خدا 
  معرفت ھم ھست . او رجوع نکند و راضی بماند . پس بلایا خود امتحان و پالایش میزان ایمان و 

  
ز ای نماید . مصفات الھی در جریان نزول بلایاست کھ در وجود مؤمن اھل معرفت شناختھ شده و رخ  ھمھ اسماء و -٨٩

حافظ و  یمن وجملھ حبیب و طبیب و فتاّح و کاشف و ناصر و ممتحن و شفیع و شافی و کافی و وافی و مؤمن و مھ
غیث و مجیب و کریم و حکیم و علیم و حلیم و رفیق و شفیق و قریب و مرزّاق و غفور و رحیم و رئوف و لطیف و 

  داعی و راعی و وحید . 
  

مکی کیگران ھیچ ر بھ ھنگام نزول بلائی آدمی بھ غیر او رجوع کند بر شدتّ بلا افزوده می شود و دبنابراین اگ -٩٠
  .  نمی توانند کرد و بلکھ وضع بدتر ھم می شود تا فرد تسلیم و راضی شود و او را در خود بشناسد

  
:  فیق است کھری کشد و در این کار با او یار و داوند در وجود مؤمن بھمراه بلائی کھ می دھد بلایش را ھم مخ -٩١

  خداوند با صابران است . 
  

رای ه اند در وھستی و حیات و نفس خود را بھ خدا وانھاده اند و اراده شخصی را از خود سلب کرد آنانکھ تمام -٩٢
 . چھ بسا است حساب محاسبات و آیات مربوط بھ اجر و عذاب و بھشت و دوزخ قرار دارند و رابطھ خدا با آنان بی
ین رابطھ اد . زیرا ل آینمطابق محاسبات منطقی و عادلانھ بھ اجر و عقاب و نعمات و عذابھائی نامعقول در این دنیا نائ

 گی انبیاءت زندای بر اساس عشق است و خداوند عاشقانش را در ورای حساب می آزماید . اینست کھ وقایع و سرنوش
یر و انھا جز خین انسبشری خارج است . و تنھا این حقیقت قابل درک است کھ از بلاکشی او اولیای الھی از درک عامھ 

اینان  گر براستیھ : اکبرکت بھ مردمان نمی رسد ھر چند کھ اکثر مردمان ھمواره این اتھام را بھ آنھا نسبت می دھند 
نھا در آو ایمان  ی کفرره اینان ملاک نھائباخدایند پس چرا اینھمھ بلا و مصیبت و عذاب می بینند . قضاوت مردم دربا

  نزد خداست . 
  

و این  ی می کند .ریق وجود انبیاء و اولیای خود اراده و امرش را بر مردمان و بلکھ در کائنات جارخداوند از ط -٩٣
  ھمان معنای امام مبین و قطب عالم امکان است کھ در قرآن مذکور است . 

  
در  قم می خوردردم درباره انبیاء و اولیای الھی دارند سرنوشتشان در نزد خدا رمکھ بر اساس معاملھ و قضاوتی  -٩۴

  دنیا و آخرت . و این امر بوضوح در قرآن مکرراً آمده است . 
  

  اه . دم نیز خداوند و اراده و امرش را در رابطھ با اولیای الھی می شناسند خواه ناخوبنابراین مر -٩۵
  

ھر کھ خدا فرماید: " کنید تا خدا ھم شما را یاد کند". و در حدیث قدسی می دخدا را یافرماید "خداوند در کتابش می  -٩۶
تا آنجا  شودمکن میلھی مت استضعاف و بلایای ا. و این یاد در عالیترین حدش در غایرا یاد کند خدا با او ھمنشین است"

  می شود .  کھ خداوند از وجود مخلص خویش بر برخی از مؤمنان بھ جمال آشکار
  

ا کھ بھ غیر خدخداست بشرط آن –ینست کھ اولیای الھی غرق در مصائب و بلایا ھستند و این یاری متقابل انسان ا -٩٧
  رجوع نکنند . 

  
را بھ  ست کھ آدمید آدمی را از سیطره زمانیّت پاک می سازد نیز مصائب و بلایا و امراض و تنھائی اآنچھ کھ وجو -٩٨

  کشاند کھ عرش خداست در انسان . قلمرو اکنونیت می 
  

ست نفس محض ا ه تجلّی و ظھور کلمھ الله است و این مقام انسان کامل است کھ مقام فردیت و تجردانسان کارگا -٩٩
دمی آاز وجود  ست تایعنی آنگاه کھ آدمی ھمھ صفات را از وجود خود پاک نمود کھ این ھمان تسبیح و تنزیھ خداوند ا

  ماند و مظھر قل ھو الله احد شود . جز ذات ھو باقی ن



 ١۶٨

  
ست کھ یای الھی اھ مردمان نمی توانند محل ظھور کلمة الله شوند ولی قضاوت و برخورد مردم با اولبی تردید ھم -١٠٠

ند و آنرا ار می گیرور قرماھیت حیات و ھستی انسانی آنھا را رقم می زند . آنانکھ ( مؤمنان ) در حریم و قلمرو این ظھ
  می کنند از برکات این ظھور برخوردار می شوند و اھل الله محسوب می گردند .  تصدیق

  
  
  
  

  لی اکبر خانجانیع                                                                                                               
  ه.ش١٣٨٨                                                                                                              
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 ١۶٩

      

 الفباي تعلیم و تربیت 

  
 
 
  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

 ل�ذا تربی�ت بمعن�ای وچیزی جز علم بر حقوق اطاعت نیست. تربیت پذیری چیزی جز اطاعت پذیری نیست. و تعلیم ھم  -١
 اطاعت عالمانھ است.

  
ن مری�د دین اس�ت ک�ھ وال�دیفرزند با تربیت ھمان فرزندی است ک�ھ مری�د اراده وال�دین باش�د. و فرزن�دی مری�د اراده وال� -٢

ز ی�ک مرب�ی اچی�زی ج�ز اطاع�ت ادعاھای خود باشند یعنی خود در عمل از سخنان خود اطاعت کنند. و ای�ن اطاع�ت عم�لا 
 دارد. یعن�ینیست و گرنھ آدمی ھمواره سخن خود را مطابق و توجی�ھ گ�ر اعم�ال خ�ود م�ی کن�د و ج�ز خ�ود فریب�ی ھن�ری ن�

رب�ی و ن ق�انون تجفرزندی از والدین خود اطاعت می کند کھ والدین از مربی برتری اطاع�ت کنن�د و رب�ی داش�تھ باش�ند. ای�
ق ند ک�ھ مص�داست. سخنی بر دل دیگران می نش�یند و دیگ�ران را ب�ھ تص�دیق و تبعی�ت م�ی کش�اھمھ جائی تعلیم و تربیت ا

اوس�ت.  عمل فرمانده باشد. پس صدق میزان تربیت است و قدرت مربی گ�ری ھ�ر ف�ردی ھم�ان می�زان ص�دق ادع�ا و عم�ل
 پس تربیت ھمان قانون سلسلھ مراتب ولایت و امامت است.

  
 
. ام�ام را ھ�م ن�دارد ل�یم و تربی�ت دیگ�ران را ھ�م ن�دارد و نی�ز ق�درت م�دیریت ب�ر زیردس�تانکسی کھ امام ندارد ق�درت تع -٣

ی�زان . بمعن�ای مبمعنای اسوه عینی و عملی یک دستگاه ارزش یابی و ھویت و انسانیت. امام بمعنای میزان انس�ان ب�ودن
 ھمھ فضائل اخلاقی و معنوی و عملی زمانھ خویش.

 



 ١٧٠

نس�انی در درج�ات وه یگانگی ایده و عم�ل خ�ویش اس�ت و تع�ین حقانی�ت ھم�ھ ارزش�ھای اامام یعنی صدق! کسی کھ اس -۴
 ن است.تصدیق و تبعیت از چنین کسی بھ انسان قدرت صدق می دھد و این ھمان قدرت تربیت پذیری و تربیت کرد

  
 
ً س تربی�ت پ�تربیت یعنی تصدیق و تطبیق ای�ده ھ�ا و باورھ�ا و ارزش�ھا و مع�انی و حق�ایق در عم�ل زن�دگی.  -۵ اب آد تمام�ا

 صدق است و تعلیم ھم علم صدق است.
 
وع و ر ح�ال تکثی�ر و تن�د مس�تمراً انسان تنھا جاندار محتاج تعل�یم و تربی�ت اس�ت زی�را نیازھ�ایش ب�ھ لح�اظ ک�م و کی�ف  -۶

  تحول است.
 
وش ب��رآوردن رعل��م یعن��ی ش��ناخت خویش��تن و نیازھ��ای ب��اطنی خ��ویش و ش��ناخت جھ��ان ب��رون. و تربی��ت یعن��ی راه و  -٧

ت ھ�م رباره طبیع�دنیازھای خود در جھان برون. پس تعلیم و تربیت ذاتا راه و روش صدق است. از آنجا کھ علوم بیرونی 
دق ص�ست. و ای�ن ذاتا در جھت نیازھای درونی انسان است لذا علم ھم دارای ذاتی صادقانھ است و ذات علم ھمان صدق ا

 علم است.
 
ھ�ان درون و ب�رون ص�ادقانھ و انس�انی ج�ز عل�م نف�س نیس�ت و تربی�ت حقیق�ی ھ�م ج�ز تطبی�ق جبنابراین علم حقیق�ی و  -٨

عب لعبھ ای از نیست. پس علومی کھ بر مبنای معرفت نفس نباشد علوم منحرف و غیر انسانی و بازیچھ و خطرناکند و ش
 و لھو محسوب می شوند کھ البتھ می توانند بازی مھلکی باشند.

  
 
ً انسان ھمان علم صادقانھ و انسانی اس�ت ک�ھ شناخت نیازھای  -٩ و  م�ده از آن م�ی باش�د.قلم�رو معرف�ت نف�س و برآ تمام�ا

س�ت عرفت نف�س ااین تعلیم است. و اما ارضای سالم و عادلانھ و درست این نیازھا ھم تربیت است. پس تربیت محصول م
 یعنی تربیت بر تعلیم استوار است.

 
یق و صالح و قابل تصد ن با تربیت و خوب عبارت است از انسانی آرام و مھرباندر ھمھ فرھنگھای جھان یک انسا -١٠

ز س�ی جدی�د نی�و تطبیق با جھان بیرون با حفظ ھویت خویش. این ھم�ان تعری�ف ھوی�ت در قلم�رو عل�وم تربیت�ی و روانشنا
  می باشد. پس تربیت و نیکی امری فطری و جھانی است. 

 
اینک��ھ در ھ��ر  ر نیس��ت چ��ون ممک��ن اس��ت معل��ول ش��رایط و م��وروثی باش��د الاص��فات نی��ک بخ��ودی خ��ود قاب��ل اعتب��ا -١١

  .شرایطی این صفات پا برجا و ثابت بماند و تحت تاثیر محیط بد قرار نگیرد
  

 ک و با تربیت و کامل انس�انی متک�ی ب�ھ نف�س و ب�ی نی�از و ص�الح و مھرب�ان و مس�تقل از ھ�ر ش�رایطیپس انسان نی -١٢
  تقل از مردم.است یعنی مردم دوست و مس

  
م ب�ھ ھ�ھ ھمواره و در ھر شرایط و بحرانی ھمچنان نیک بماند و بلکھ توسعھ و اشاعھ یابد و محیط را نیکی آنست ک -١٣

  نیکی بکشاند. این معنای دیگری از صدق است.
  

  دیگران!با مردم در ھمھ حال خود یکی از علائم صدق و بی نیازی است. صدق با خویشتن و با  آرامش و صلح -١۴
  

ری�ف ھ دیگران در حال بی نیازی از آنان اساس تعلیم و تربیت و رش�د ی�افتگی و ھوی�ت اس�ت. و ای�ن تعخوبی کردن ب -١۵
ت م�ی دارد از نیکی در ھمھ فرھنگھا مورد قبول است. و این یک صفت خدایگونھ است و ھمھ فطرتھا ای�ن ص�فت را دوس�

  و آنرا یک آرمان می داند.
   

ران اس�ت و دیگ�ران را ھمچ�ون خ�ود نم�ودن ک�ردن دیگ�ران ھم�ان ق�درت نف�وذ معن�وی و روح�ی در دیگ�قدرت تربیت  -١۶
ان�د ی�از، م�ی تواست و این معنای دیگری از رشد کردن است در دیگران. و اینکھ انسان بمیزان قدرت نیک�ی ک�ردن ب�دون ن

  ست. دارای چنین قدرت نفوذی باشد. این ھمان قدرت انبیای الھی در تاریخ بوده ا
  

خودی خود نیک است زیرا ھمھ چن�ین ارزش�ی را دوس�ت م�ی دارن�د و تص�دیق م�ی کنن�د و دوس�ت دارن�د نیکی کردن ب -١٧
  چنین باشند.

  



 ١٧١

دلی�ل نیک�ی ھ�م ص�دق اس�ت. و کم�ال ص�دق و تص�دیق و تایی�د ھ�م دوس�تی و عش�ق و جذب�ھ اطاع�ت و  وپس پشتوانھ  -١٨
  پرستش است. 

  
  عنای غایت تربیت است.بمپس غایت صدق عشق است و این  -١٩
  

نیک�ی  ترین آدمھا عاشقترین آنھا ھستند چون ھمھ درک و تصدیق می کنند تا آنجا کھ در بدی مردم ھ�م پس با تربیت -٢٠
  می یابند و از آن نیکی استخراج می کنند و بدھا را بھ نیکی می کشانند. 

  
کم�ال  بدترین ھ�ا را تب�دیل ب�ھ بھت�رین ھ�ا نمای�د. و ای�نس بھترین نیکی ھمانا دیدن نیکی در بدی است. بصورتی کھ پ -٢١

  تربیت یافتگی و تربیت کردن است. و این سنت پیامبران و اولیای الھی بوده است.
   

  عنی دیگران را بسوی نیکی سوق دادن. و این یعنی فطرت را در آنھا زنده و فعال نمودن.یتربیت کردن  -٢٢
  

 دمیدن روح خدا در بشر است و بشر را بھ خدایگونگی دعوت نمودن. و میمونیمچون پس تربیت کردن بھ لحاظی ھ -٢٣
  را آدم کردن. پس تربیت کردن عین خلقت روحانی است. ربوبیت!

  
 وداوند روح و علم و اسماء خود را در پست ترین موجود یعنی بشر دمید و در واق�ع قداس�ت و ع�زت خھمانطور کھ  -٢۴

  ت. نمود تا میمونی وحشی و خونخواری را آدم و خلیفھ و مسجود ملائک ساخعظمت خود را تنزل داد و خاشع 
  

ً پس تربیت ک�ردن  -٢۵ ش�وع! و ای�ن از عش�ق اس�ت: عش�ق ب�ھ نیک�ی و نی�ک خواقع�ھ تن�زل خ�ود در دیگ�ران اس�ت:  تمام�ا
  سازی و رشد و تعالی دیگران!

  
  ربی عاشق نباشد مربی نیست.پس اگر یک م -٢۶
  

کودک�ان  تعل�یم و تربی�ت یی تربیت  کنند و این عشق خود عامل اصلشق نیکی باشند تا فرزندان نیکوالدین ھم باید عا -٢٧
  است و روش فرمولی خاصی ندارد.

  
  وت و فن تربیتی بدون داشتن عشق بھ نیکی ھیچ اثر نمی کند و حداکثر ریا می پرورد.دریائی از ف -٢٨
  

ر در دی�ن ی بر "لا اکراه ف�ی ال�دین " ق�رار داده اس�ت و آزادی و اختی�ارآن کریم رشد و تربیت سالم را در آیھ الکرسق -٢٩
ز گمراھ�ی را محک تشخیص رشد و انحطاط نامیده است: در دی�ن ھ�یچ اک�راه و زوری نیس�ت و بدینگون�ھ م�رز ب�ین رش�د ا

  بیان شد.
  

ش�ده اس�ت. ای�ن ح�داقل و عنی ھر کج�ا ک�ھ تربی�ت کودک�ان ب�ھ زور و تھدی�د و تطمی�ع کش�یده م�ی ش�ود انح�راف آغ�از ی -٣٠
ت�ا  ک�اری نکن�د اساس و مقدمھ ای بر تربیت است. و این بدان معناست کھ اگر کسی تربیت کردن نمی داند بھت�ر اس�ت ھ�یچ

  لااقل موجب گمراھی نشود.
  

ھ واند نیکی را انتق�ال دھ�د اگ�ر دس�ت ب�ھ زور زن�د ایج�اد ری�ا م�ی کن�د ک�ھ ھم�ان ش�رارت پنھ�ان اس�ت ک�تکسی کھ نمی  -٣١
  ترین بدیھاست و شدیدترین گمراھی را پدید می آورد.بد
  

و  اد نھ��ادن کودک�ان بھم��راه نظ��ارت و مراقب�ت خ��ود ح�داقل تربی��ت اس��ت زی�را ک��ودک را بخ�ود وا م��ی نھ��داختی�ار و آز -٣٢
  بھ فطرت خود رجوع می کند و لذا تحت تربیت الھی قرار می گیرد. جبراً کودک 

  
ی�ن و دروغ نسازیم و بخ�ود رھایش�ان کن�یم تح�ت ولای�ت الھ�ی تربی�ت م�ی ش�وند. و ارارت اگر کودکان را مجبور بھ ش -٣٣

فتگ�ان ن تربی�ت یاریشھ ای ترین تربیت است کھ خداوند رب العالمین است. و اینست ک�ھ اکث�ر کودک�ان یت�یم از جمل�ھ بھت�ری
  ھستند.

  
س ک�ھ نگون�ھ فرزن�دان ب�ر وادی معرف�ت نف�ھ بچھ ھا باید آگاھی داد و اختی�ار: اینس�ت ک�ل تعل�یم و تربی�ت ک�ودک! بدیب -٣۴

وده اند. و اختیار نب شاھراه سعادت است وارد می شوند. بھ ھمین دلیل بچھ نھ نھ ھا مفلوکترین آدمھایند زیرا ھرگز دارای
  لذا والدین تا بھ آخر عمر باید آنھا را تغذیھ کنند.



 ١٧٢

  
اه رنی�روی ب�اطنی و غیب�ی ب�ھ او و ھوش�یار بمان�د ی�ک نسان آنگاه کھ نمی دان�د چ�ھ کن�د اگ�ر ب�ر ن�ادانی خ�ود ص�ادق ا -٣۵
  نماید. و این ربوبیت حق در فطرت بشر است.می
  

ز چش�م ازرگترین معلم و مربی انسان است بشرطی کھ آدمی از آن نگریزد و خود را نفریبد و ن�ادانی را ب"نمی دانم"  -٣۶
  خود پنھان نسازد.

  
ت انی تب�اه و گم�راه و تی�ره بخ�ب�اور ک�رد ک�ھ: ھرگ�ز ھ�یچکس ب�ھ ص�رف ن�ادا بای�د ھم�واره مت�ذکر ش�د و این حقیقت ر -٣٧
  شود. زیرا خداوند حافظ و راھنمای اوست.نمی
  

  داوند در کتابش وعده نموده کھ کسی را بھ صرف جھل عذاب نمی کند یعنی بدبخت نمی شود.خھمانطور کھ  -٣٨
  

  . و بھ آگاھی خود عمل نکردن.دبختی محصول دو امر است: جھل خود را انکار کردن بعمدب -٣٩
  

  سی کھ خودش ربی ندارد نمی تواند مربی باشد.ک -۴٠
  

ود راب وال�دین از باب�ت سرنوش�ت آتی�ھ فرزن�دان یک�ی از بزرگت�رین علائ�م فق�دان تعل�یم و تربی�ت در خ�دغدغھ و اض�ط -۴١
  آنھاست. این خود نشانھ گمراھی آنھاست.

  
ل و اس��تمرار ھوی��ت و آرم��ان خ��ود ت ک��ھ فرزن��دان خ��ود را تک��رار ی��ا تکمی��ی تربیت��ی وال��دین آنس��ب��دیگ��ر از علائ��م  -۴٢
  ی گردد.خواھند. این خود نشانھ ظلم و بھ ضلالت افکندن فرزندان است کھ البتھ عذابش اساسا بخودشان بر ممی
   

ندرت است کھ بمی کند الا بخودش. ھیچکس گمراه نمی کند الا خودش را: این از ارکان تعلیم و تربیت ھیچکس ظلم ن -۴٣
  کسی باورش دارد و درکش می کند الا انسانھای با تربیت و تعلیم یافتھ.

   
  ھایت تعلیم و تربیت و رشد یافتگی شناخت حضور ربوبیت خداوند بر حیات کل موجودات است.ن -۴۴
  

ب�ی  ھرگ�ز بن�دگانش راکی از مھمترین عامل رشد انسان باور بھ این امر است کھ رزاق و حافظ ھمانا خداس�ت و او ی -۴۵
  حفاظ و بی رزق نمی سازد. این اساس ایمان است کھ زمینھ ذاتی تعلیم و تربیتی خلاق می باشد.

  
  دون ایمان بخدا ھیچ تعلیم و تربیت سالم و خلاق و صادق و ریشھ داری ممکن نیست.ب -۴۶
  

ق و بعد از م�رگ اس�ت ک�ھ امک�ان تجرب�ھ خ�لاعد از ایمان بھ وجود خدا بعنوان خالق و رزاق و حافظ ایمان بھ حیات ب -۴٧
و  زادی تجرب��ھلامتن��اھی از حی��ات و ھس��تی را ب��ھ انس��ان میدھ��د زی��را ت��رس از م��رگ و ن��ابودی بزرگت��رین م��انع اختی��ار و آ

  بزرگترین حجاب مکاشفھ بشر در اعماق زندگی است.
  

تی قیت است. و خلاقی�ت بمعن�ای خل�ق ھس�علیم و تربیت در فرھنگ دینی مترادف اخلاق است. و اخلاق بھ معنای خلات -۴٨
ر مح�الی ایتا ھر ام�از نیستی و پدید آوردن نیکی از بدی و تبدیل جبر بھ اختیار و ایجاد پیروزی از بطن شکست است و نھ

  را ممکن نمودن.
  

و  س�ازد یت ھمان راه و روشی است کھ انسان را بھ گوھره ھستی و جاودانگی و خداوند خالق متصل میتعلیم و ترب -۴٩
  لذا انسان را از ھراس نابودی میرھاند.

  
  ان تعلیم و تربیت یافتگی شجاعت با آرامش است. ترس بزرگترین نشان بی تربیتی و جھل است. بزرگترین نش -۵٠
  

ران ھ�م ین فرزندان از خانواده ھای زن سالاری پدید می آیند کھ در آن پس�ران از م�رد ب�ودن خ�ود و دخت�بی تربیت تر -۵١
  زن بودن خود در عذابند.از 
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 ق و انطباق با جھان بیرون با حفظ ھویت خویش جامعترین تعری�ف از تربی�ت ی�افتگی اس�ت پ�س پ�ذیرشگفتیم کھ صد -۵٢
رک و دو درک و ھضم ھستی خویش و ھر آنچھ ک�ھ ھس�تیم مح�ور تربی�ت و رش�د اس�ت. و ل�ذا بی�زاری از جنس�یت و ع�دم 

  و ضلالت و فلاکت است. پذیرش آن ھولناکترین نوع بی تربیتی
  

ویت و محک تربیت و استقلال ھر کسی در رابطھ با ضدش آشکار م�ی ش�ود یعن�ی در رابط�ھ ب�ا ج�نس ھمیزان قدرت  -۵٣
س�ت ی تربیتی ابمخالف در زناشوئی . فروپاشی خانواده و گریز از ازدواج و زناشوئی بزرگترین نشانھ ضلالت و ضعف و 

ش�ر در بش�اھدیم. و ل�ذا عص�ر م�درنیزم ظھ�ور اش�د ب�ی تربیت�ی و ب�ی ھ�ویتی و ض�عف کھ در عصر مدرن در سراسر جھان 
ھ نس�ل بش�ر جھان است تا جائی کھ ھمجنس گرائی بزرگترین نشانھ این انحطاط و ضعف در قبال جنس مخالف م�ی باش�د ک�

  را بھ سوی انقراض می برد. یعنی ترس از نابودی موجب نابودی است.
  

ایافتگی است و علت العلل ھمھ جنون و جنایات می باش�د. و عص�ر عف و انحطاط و رشد نترس واضح ترین نشان ض -۵۴
  مدرن عصر ھراسی روز افزون است.

  
رھن�گ فکراه و زور و جبرھا بزرگترین مانع تربیت فطری بشر است. تعلیم اجباری کھ امروزه تبدیل بھ اھمانطور کھ  -۵۵

ن ون ھ�ای م�درو رشد عقلانی در بشر مدرن است کھ رشد روز اف�زون جن� و قوانین جھانی شده است بزرگترین مانع تعلیم
  دلیل واضح این ادعاست.

  
ان اھد رشد روز افزون و جھانی جنون در جوانان ھستیم کھ گرایش بھ م�واد مخ�در و ت�وھم زا خ�ود نش�ما امروزه ش -۵۶

و  ادانی نیس�تامروزه از روی جھل و ن� دھنده گرایش جھانی انسان مدرن بھ دیوانھ سازی خویشتن است زیرا این گرایش
 ود. پ�س عص�راتفاقا ھر چھ کھ آثار جنون آسای این مواد بیشتر معرفی می شود گرایشات جھانی بس�وی آن بیش�تر م�ی ش�

ھان�ھ بش�ر ی نبرد آگاجدید را بایستی عصر خود دیوانھ سازی بشر نامید. و این بھ معنای نابودی تعلیم و تربیت است و یعن
  علیم و تربیت!بر علیھ ت

  
رحم�ت اس�ت  منش�أفتیم کھ تربیت بمعنای عشق بھ نیکی کردن و مھرورزی است و این عشق باید ب�ھ خداون�دی ک�ھ گ -۵٧

درن م�س�ازی بش�ر  متصل باشد تا ممکن باشد. و تنھا راه نجات از ھراس اتصال بھ این مھر است. و اراده بھ خود دیوان�ھ
  بھ معنای انقطاع از منبع رحمت و سقوط در ھراسی ابدی است.

  
  نابراین تعلیم و تربیت غیر دینی و غیر الھی ممکن نیست.ب -۵٨
  

یز بمعنای کمال بی تربیتی بشر است کھ بصورت نھایت ش�قاوت نس�بت نئم عصر جدید است خود کشی کھ یکی از علا -۵٩
ھ ذا خودکش�ی ب�ل�نجا رسیده کھ از خود ن�ابودی ن�ابود کنن�ده ت�ر اس�ت و آار شده است. و ترس از نابودی بھ بخویشتن آشک

  عنوان تنھا راه نجات از این ھراس خودنمائی می کند.
  

ھ�ان موج�ود خاص�ھ در خویش�تن اس�ت. در حض�ور خ�دا ب�ودن قلم�رو حض�ور خ�دا در ک�ل جنھایت تربی�ت حاص�ل درک  -۶٠
  تربیت شدن است.

   
ا در جھان و جان خویشتن بھ معنای نھایت خلاقی�ت روح و روان و اندیش�ھ بش�ر اس�ت و ع�ین تب�دیل درک حضور خد -۶١

ای�ن نش�ان  وت و مترادف با فناست. عدم بھ وجود است زیرا خداوند موجودی در ورای ادراکات محسوس و مادی بشر اس
می��را درک  کم��ال تربی��ت و اخ��لاق اس��ت نامح��دود را در مح��دود دی��دن و ی��افتن. و بق��ای مطل��ق و جاوی��د را در ظ��رف حی��ات

  نمودن. و آسمان را بر زمین نمودن.
  

ای�ن  خویش�تن اس�ت ونابراین باوراندن خدا بھ دیگران در قلب و جانشان مستلزم ب�اور داش�تن ب�ھ خ�دا در دل و ج�ان ب -۶٢
  بھترین نوع نیکی کردن است و تربیت نمودن.

  
  ربیت کردن یعنی بھ حضور خدا آوردن امور و یا خدا را بھ حضور مردم آوردن.ت -۶٣
  

چگونھ است کھ مثلا اگر کسی یک مھندس مجرب ساختمان نباشد نمی تواند ساختمان محکم بنا کند ولی ھمھ والدین  -۶۴
اید بتوانند فرزندان با تربیتی ببار آورن�د در حالیک�ھ خ�ود از تربی�ت ی�ا بھ�ره ای ندارن�د و ی�ا تخص�ص احساس می کنند کھ ب

ندارند. آیا ببار آوردن یک صاحب ھویت و استوار کھ در ھمھ شرایط بتواند ارزش�ھای خ�ود را پاس�داری کن�د ک�ار ک�وچکی 
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ت: خوب ھمھ جائی و در ھر شرایط و امکان! آیا ای�ن است؟ زیرا یک انسان تربیت یافتھ انسانی خوب در معیار جھانی اس
  امر نیازمند تخصص نیست؟

  
بی�ت و ست کھ ھمھ خود را انسان خوب و با تربیتی می دانند؟ این احساس چندان ھم کاذب نیست زیرا ترآیا عجیب نی -۶۵

وب ب�ود. یس�ت و بای�د خ�ھویت انسانی یک حق ذاتی است و در فطرت حضور دارد. یعنی ھمھ م�ی دانن�د ک�ھ خ�وب ب�ودن چ
  ولی ھمھ دچار یک مسئلھ ھستند: خوبی خوب است ولی افسوس کھ امکان پذیر نیست؟!

  
ن و ج��اھلترین آدمھ��ا ھ�م تربی��ت را م��ی شناس��ند و ھوی�ت و نیک��ی را درک م��ی کنن��د ول�ی ب��ا تربی��ت ب��ود بیس�واد ت��رین -۶۶

ی نیک�ی ب�دش م� انسان قدرت نیک�ی ن�دارد بت�دریج ازمعنای قدرت تحقق نیکی در خویشتن است. بھ ھمین دلیل بمیزانی کھ 
واھ�د س�ت ک�ھ م�ی خآید و بر علیھ آن بھ مبارزه می پردازد و تبدیل بھ انسان شروری می شود زیرا انسان ذات�ا موج�ودی ا

. و یی�ر م�ی دھ�دخود را خوب ببیند و اگر خوب ندید پس بدیھایش را لباس خوبی می پوشاند و یا ج�ای ب�دی و خ�وبی را تغ
  ین ھمان انسان پلید است کھ با خوبی بد می کند و با بدی نیکی می کند.ا

  
ن ھ تربیت اینست: چگونھ می توان خوب بود و خوبی را در خود ب�ھ فع�ل آورد و س�پس دیگ�ران را ت�وانخستین مسئل -۶٧

  خوب بودن ھدیھ کرد.
  

یاک�ار است. آنانکھ توان نیکی ندارند ی�ا ر راده بھ خوب بودن امری ذاتی بشر است. ولی توان خوب بودن امری دگرا -۶٨
  می شوند یعنی خوب نما. و یا پلید می شوند یعنی بھ بدیھای خود افتخار می کنند.

  
عنای تحقق و عینی�ت بخش�یدن ب�ھ فط�رت الھ�ی خ�ویش اس�ت یعن�ی ظ�اھر و ب�اطن را یک�ی ک�ردن. و ای�ن پس تربیت بم -۶٩

  اشد.واضح ترین معنای صدق است کھ محور تربیت می ب
  

ود. و شنی کھ نمی تواند با فطرت خود صادق باشد بھ سوی اشرار و تبھکاران میرود تا در آنجا تصدیق انسان بمیزا -٧٠
 ن پس�ت فط�رتکار بھ جائی میرسد کھ گاه فطرت در انسان می میرد  و وجودش لانھ شیاطین م�ی ش�ود و ای�ن معن�ای انس�ا

ھرح��ال  ن ندارن��د. زی��را انس��ان بت ب��رای کس��انی ک��ھ ت��وان نی��ک ب��وداس��ت. پس��ت فط��رت ش��دن ام��ری ارادی و انتخ��ابی اس��
بھک��اران خواھ��د ظ��اھر و ب��اطن یک��ی باش��د یعن��ی ص��ادق باش��د زی��را ری��ا وض��عی ع��ذاب آور اس��ت. و اینس��ت ک��ھ در ن��زد تمی

کیش خ�ود  ھھمھ را ب شرارت و پلیدی عین صداقت است. آنھا انسانھای نیکوکار و با تربیت را ریا کار می دانند زیرا کافر
  پندارد. آنھا وقاحت را صداقت می نامند و تقوا و خویشتن داری را ریا کاری می خوانند. 

  
  س سئوال اصلی علوم تربیتی اینست کھ: چگونھ می توان با نیکی صادق بود؟پ -٧١
  

اکث�ر م�ردم  گر عصر مدرن عصر حاکمیت جھانی نیھیلیزم (پوچ انگ�اری) اخلاق�ی و فلس�فی اس�ت ب�دین دلی�ل اس�ت ک�ھا-٧٢
ند و این یھ ساختھ اجھان با نیکی بھ بن بست رسیده و توان نیکوکاری ندارند و لذا غریزتا نیکی و بدی را مترادف والسو

  اساس حس ھیچی و پوچی در بشر است.
  

  این اساس نیھیلیزم است.. کافران می گویند کھ نیک و بد یکسان است" قرآن " -٧٣
  

ی طرت الھی بھ واقعیت باید زحمت و رنج کشید. چگونھ است ک�ھ آدم�ی ب�راکی و تحقق فاین واضح است کھ برای نی -٧۴
نس�انی خ�ود اارضای ھر نیاز اینقدر تلاش و استقامت و صبر پیشھ می کند ول�ی ب�رای ارض�ای واج�ب ت�رین نی�از روح�ی و 

  اری.و یا ریا ک ھ و محال استرسد کھ: نیکی خرافنیھیلیست میشود و بدین نتیجھ میاینقدر بی تاب و عجول است و فورا 
  

 راه و روش تحقق نیکی در زندگی بشر اس�ت. و ھم�ھ احک�ام و آداب دین�ی جھ�ت تحق�ق ای�ن نی�از فط�ری دین خدا فقط -٧۵
  انسان است.

  
چش�م و  متفاوت دارد: نیک بودن در نظر و نزد خویشتن و ی�ا نی�ک ب�ودن در کاملاً ز دو ماھیت اراده بھ نیک بودن نی -٧۶

  ؟ک می دانندردم. نیکی بھ این دلیل نیک است کھ ذاتا فی نفسھ نیک است و یا بدین دلیل کھ مردم آنرا نیقضاوت م
  

این دو ماھیت از نیکی می تواند دارای ھویت واحدی باشد زیرا از آنجا کھ نیکی ام�ری فط�ری اس�ت پ�س ھ�م در ن�زد  -٧٧
ن جماعتی باشند ک�ھ فط�رت خ�ود را کش�تھ و پس�ت س�اختھ خویشتن نیک است و ھم در نزد دیگران. ولی این دیگران اگر آ

اند پس نیکی را نیک نمی دانند و بلکھ بدی را نیک م�ی دانن�د. و از آنج�ا ک�ھ اکث�ر م�ردم خاص�ھ در عص�ر جدی�د دچ�ار ای�ن 
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واژگونی فطرت شده اند پس نمی توانند ملاک نیکی باش�ند و ل�ذا انس�ان نیکوک�ار در جامع�ھ من�زوی و مط�رود م�ی ش�ود و 
بسوی تنھائی میرود. و این امر امروزه یکی از دلایل ھمھ جائی حق شرارت است. چرا دروغ می گوئی؟ چون ھم�ھ دروغ 

  می گویند؟
  

د. و روزه و اصولا در ھمھ جای تاریخ و جوامع بشری بزرگترین مانع و دشمن نیک�ی اکث�ر مردم�ان ھس�تنبنابراین ام -٧٨
  لم می شوید.ان اکثر مردمان را پیروی مکنید کھ شما ھم ظامؤمنکھ: ای  اینست کھ خداوند ھم در کتابش می فرماید

  
ارد کوکاری و اطاعت از فطرت الھی و پرستش خدا درست در نقطھ مقابل فرھنگ حاکم بر جامعھ قرار داینست کھ نی -٧٩

  و در تضاد با مردم داری عمل می کند.
  

ان و ر فردی است ک�ھ در مرک�ز آن عزی�زان ق�رار دارن�د یعن�ی خان�دبعا منظور از مردم ھمان افراد روابط اجتماعی ھط -٨٠
ودن ب�است: نیک  نژاد! و اینست کھ در سنت تاریخی دین و نیکوکاری بشر بزرگترین امتحان ھمانا مخالفت و عداوت نژاد

  در نزد خویشتن و خدای خود یا نیک بودن در نزد خاندان و عزیزان: اینست مسئلھ بنیادی تربیت!
  

ردن�ی آوی�زان و ح�ق گبیھوده نیست کھ ھر کس�ی را ام�ر ب�ھ نیک�ی و ص�دق و ش�رافت و ح�ق م�ی کن�ی بلافاص�لھ ب�ا  و -٨١
  بجانب می گوید: پس ایل و عیال را چھ کنم؟

  
الھ�ی  تعلیمی درگیر با این امر چنین است: چرا عزیزان آدمی عموما با نیکی و صدق و شرافت و فطرت و اما مسئلھ -٨٢

  و این تضاد بین دل و دین است.  مخالفت می کنند.
  

آی�د ک�ھ ب�ھ  ئق آمدن دل بر دین را دلالت می کنند: دلم نمینھ کھ واضح ترین نمونھ بی تربیتی ھستند فافرزندان بچھ ن -٨٣
  خواستھ ھای بچھ ام نھ بگویم و مانع آزادی عمل او باشم.

  
جب�ور م�ی ق والدین قرار می گیرند یعنی بالاخره دین بر دل فائق می آید و وال�دین ماعھمین بچھ ننھ ھا عاقبت مورد  -٨۴

  پذیر.ن ناجبراً  شوند آنھا را از دل خود برانند. پس ای کاش ھمان اول چنین می کردند بدون پرداخت آنھمھ ھزینھ ھای
  

ت و ی�ھ چون بھ غیر خدا داده شود آدمل آدمی خانھ خداست یعنی خانھ فطرت و نیکی و امر بھ آدمیت است. این خاند -٨۵
  ی ستاند.مق خود را راند و حدا را از خود بیرون میرود. ھر چند کھ این خانھ نھایتا غیر ختربیت و دین داری از میان می

  
ھ تجرب��ھ م��ی دان��یم و در ق��رآن ھ��م م��ی خ��وانیم زن ھ��ر ک��س بزرگت��رین اش��غال کنن��ده دل اوس��ت و ل��ذا ب��ھم��انطور ک��ھ  -٨۶

ش�من دی�ن و شمن دین و نیکی و فطرت م�رد اس�ت. ای�ن ام�ر ب�رای زن ھمان�ا فرزن�د اس�ت و فرزن�د بزرگت�رین دبزرگترین د
  تربیت مادران است.

  
و  خانھ و خانواده ای ی�ا عرص�ھ حاکمی�ت دی�ن س�الاری و تربی�ت س�الاری اس�ت و ی�ا حاکمی�ت دل س�الاری بنابراین ھر -٨٧

 ف�ھ م�ی ش�ود واولی منجربھ ایج�اد اتح�اد و نظ�م و محب�ت و ادب و وظیغریزه سالاری و خودپرستی و زن و بچھ سالاری. 
  دومی ھم منجربھ انزجار و تشنج و جنون و نفرت.

  
زودی بجیھ انسانھای بی تربیت و ضد دین اینست کھ خود را اھل دل و جان و عشق می نامند ولی اینھا بزرگترین تو -٨٨

ی کنن�د. د را لع�ن م�ھای خود ابراز انزجار می نمایند و نھایتا دل خ�و عشق خود را انکار و لعن می کنند و از ھمھ معشوق
ار خ�ود ھمین امر دال بر این حقیق�ت اس�ت ک�ھ دل پرس�تی ع�ین خ�ود پرس�تی و بولھوس�ی اس�ت و معش�وق ھ�م ھم�واره اب�ز

  پرستی محسوب می شود و قربانی خود پرستی ای کھ عشق خوانده می شود.
  

ھ�ل دل آنچ�ھ ک�ھ عش�ق نامی�ده م�ی ش�ود توجی�ھ فس�ق و آدمخ�واری آنھاس�ت. عش�ق ا در نزد این جماعت ب�ھ اص�طلاح -٨٩
ً حقیق��ی  ی ان را قرب��انایث��اری و از خ��ود گذش��تن اس��ت و گذش��تن از دل خ��ود ب��ھ نی��ت تربی��ت عزی��زان خ��ود. آنھ��ا دیگ��ر تمام��ا

  ی کند.اثبات مغ آنرا روعاقبت این راه و روش بطالت و د بولھوسی ھای خود می کنند و تازه منت ھم می نھند.
  

  ست کھ دلش خانھ خدا باشد و نھ لانھ شیاطین و اجنھ و وسوسھ ھای مردم جاھل و کذاب.ااھل دل کسی  -٩٠
  

اساس تعلیم و تربیت حقیقی بر جھادی مس�تمر ممک�ن اس�ت و آن جھ�اد ب�ر علی�ھ نف�س خ�ویش ب�رای عم�ل ب�ھ احک�ام  -٩١
امیال نفسانی و غرایز حیوانی خود جھت تربیت آنھ�ا و ھوی�ت  خداست و سعادت عزیزان: سخت گیری بر عزیزان بر علیھ
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بخشیدن بھ آنھا و نھ تبدیل آنھا بھ حیواناتی عاجز و دریوزه و خودفروش و علیل و ملعب�ھ دس�ت م�ا. اگ�ر کس�ی را دوس�ت 
  بداریم استقلال و عزت نفس و بی نیازی او را دوست می داریم نھ برده گی او را نسبت بخودمان.

  
 ھ آنھاس�ت و ن�ھ عش�ق م�ا ب�ھگیری بر عزیزان بر میزان حکم خدا و معارف انسانی بزرگترین نشان عشق ما ب سخت -٩٢

  ھوسھای خودمان و راحت طلبی لحظھ ای و عیاشی و بولھوسی. 
  

ی�د و امبر اسلام اساس تعلیم و تربیت حقیق�ی اس�ت ک�ھ فرم�ود: کودک�ان خ�ود را ت�ا ھف�ت س�الگی مری�دی کناین کلام پی -٩٣
  س تا چھارده سالگی آنھا باید مرید شما باشند و زان بعد دوستان و مشاوران شمایند.سپ
  

ھ ھ راه و روش عمده والدین با فرزندان درست معکوس این سنت پیامبر است یعنی تا ھفت س�الگی بچ�کولی شاھدیم  -٩۴
م کھ شان می شوید امیال حقارت بارھا را بازیچھ خود می سازیم و سرکوب می کنیم. و سپس کھ بزرگتر شدند بھ جبر مری

ت عام�ھ ل�یم و تربی�خود در آنھا کاشتھ ایم. و از سن بل�وغ خص�م یک�دیگریم و ت�ا اب�د از ھم�دیگر متنف�ریم. اینس�ت مب�انی تع
  بشری کھ عاقبتی جز جنون و جنگ ندارد. 

  
گ�ردد  تعدادھای ذاتی خود مرب�وطر کودکی باید بچھ را مریدی نمود تا با فطرت خودش آشنا شده و با گرایشات و اسد -٩۵

 ک��ودک س��الم و خ�ود را بشناس��د. و ای�ن اس��اس تربیت��ی انس�انی  و خردمندان��ھ اس��ت ک�ھ وال��دین را ھ��م تربی�ت م��ی کن��د. ی�ک
ا را بای�د او بزرگترین مربی والدین خویش است. کودک بھ تازه گی از حضور پروردگ�ار آم�ده و تح�ت ربوبی�ت اوس�ت و ل�ذ

  ر شد.ھی برخورداا بر آورده کرد و کبر و غرور خود را تسلیم اراده او نمود تا از ربوبیت المریدی نمود و امیالش ر
  

نبی�ھ ب�ھ لدین از ک�ودکی امی�ال حق�ارت ب�ار و احمقان�ھ و بولھوس�انھ خ�ود را ب�ھ زور و تھدی�د و تطمی�ع و تولی اکثر وا -٩۶
ً ای�ن  وپرس�تند و از آن اطاع�ت م�ی کنن�د. کودک خود القاء می کنند و سپس این خلق و خوی خ�ود را در ک�ودک م�ی   تمام�ا

  مراتب خودپرستی است و کودک بزرگترین قربانی این نوع والدین است.
  

راک�ز و ماز این ھم فراتر رفتھ و کودک را بھ محض زایمان از سر خود وا می کنند و او را تحویل ای�ن  والدین مدرن -٩٧
ودک بط�ھ ای ب�ا ک�اس�باب بازیھ�ا و تلویزی�ون خف�ھ م�ی کنن�د. یعن�ی ھرگ�ز راآن مراکز م�ی دھن�د و ی�ا ب�ا ان�واع خوراکیھ�ا و 

ار ب�دتر رنوش�تی بس�یسبرقرار نمی کنند. این کودکان بھ زودی از خانھ فراری می شوند. اینان یتیمان ب�ا پ�در و مادرن�د ک�ھ 
  از بچھ ھای کنار خیابان پیدا می کنند.

  
ت�اج بیشتر برای رشد و تعالی روحی خود محت�اج فرزندن�د ت�ا فرزن�د محت اینست کھ والدین و مخصوصا مادران واقعی -٩٨

درن وس�پی گ�ری م�بھ آنھا. بزرگترین بدبختی زنان مدرن اینست کھ ھرگز مادر نم�ی ش�وند حت�ی اگ�ر بارھ�ا زایم�ان کنن�د. ر
  معلول این نقصان عظیم است زیرا حوصلھ نگھ داری بچھ را ندارند.

  
  رزش معنوی ھیچ چیزی نشده است حتی اگر علامھ دھر باشد.الحاظ زنی کھ مادر نشده باشد بھ  -٩٩
  

س�ت. زن�ی ک�ھ از ک�ودکش و صبر بر گریھ و بیقراریھای کودک مھمترین عامل در رشد معنوی و روحی مادر ا تأمل -١٠٠
ل دارد ی مشکر مردفراری است تا ابد یک غول شقی و ابلھ باقی می ماند و ھرگز مھر و رحمت را در نمی یابد و لذا با ھ

  پدیده ای بنام محبت را درک و ھضم نمی تواند کرد.  اصلاً و 
  

نی ک�ھ محب�ت م�ی کن�د ت�اب تحم�ل و ھض�م و ج�ذب محب�ت را دارد و گرن�ھ در قب�ال محب�ت دیگ�ران دچ�ار انسان بمیزا -١٠١
  احساس حقارت و نخوت و جنون می گردد.

  
ی و بھ دوست داشتن انسان را تبدیل بھ دیوی آدمخوار و شق راده بھ دوست داشتھ شدن بخودی خود و بدون ارادها -١٠٢

  جبار می سازد.
  

  لاش برای دوست داشتن اساس تربیت پذیری و رشد معنوی بشر است.ت -١٠٣
  

  م بری و ریا کاری و کینھ نسبت بھ سائرین است. ستمگری و ست منشأاراده بھ محبوب بودن  -١٠۴
  

  دوست داشتن ،بخشیدن ،خدمت کردن و از خود گذشتن است.لی چون موتور محرکھ تربیت فضائ -١٠۵
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ن�دان بھ فرزندان و توقع انجام وظیفھ نداش�تن از آن�ان بزرگت�رین س�تم ب�ھ آنھاس�ت. و اینس�ت ک�ھ فرز محبت یکطرفھ -١٠۶
  غریزتاً والدین سخت گیر را بیشتر دوست می دارند تا والدین بی تفاوت را.

  
علول مدر بچھ ھاست کھ آنھا را بھ انواع بزھکاری و دروغگوئی می کشاند. و این  یتریا بدترین نوع تربیت و ھو -١٠٧

ا م�ی رآبرویش�ان  دغدغھ والدین در آبروداری در ن�زد م�ردم اس�ت. بدینگون�ھ فرزن�دان از وال�دین خ�ود انتق�ام م�ی س�تانند و
  برند. این نشان از ربوبیت خداوند در وجود بچھ ھاست.

  
لھ�ی ال�دین خ�ود در خان�ھ ھس�تند. و ای�ن نی�ز وجھ�ی دیگ�ر از رس�الت ود ب�ر م�لاء کنن�ده رفت�ار وابچھ ھا ب�ا رفت�ار خ� -١٠٨

  فرزندان است.
  

و را لایت شوھر نباشد و از او بھ حق اطاعت نکند و مک�ر نمای�د فرزن�دش از او انتق�ام م�ی گی�رد و اوزنی کھ تحت  -١٠٩
  ن است.عذاب می کند. این نیز نشان دیگری از موجودیت الھی کودکا

  
 بیعی و فطری کودکان ماھیت رزقی است کھ پدر بھ خانھ می آورد و نوع رابط�ھ ای اس�ت ک�ھ زن ب�اطاساس تربیت  -١١٠

  شوھرش دارد. 
  

ود. ش�یت کودکان دارای ھیچ فلسفھ و عل�وم و فن�ون و آداب�ی نیس�ت ک�ھ مس�تقیما ب�ر روی کودک�ان پی�اده تعلیم و ترب -١١١
د ھ وال�دین خ�ومخلوق رابطھ والدین نیست بلک�ھ ب�ھ لح�اظ روان�ی ھ�م لحظ�ھ ب�ھ لحظ�ھ در رابط�فرزند فقط بھ لحاظ جسمانی 

ی وان�د فرزن�درشد می یابد و محصول رابطھ زن و شوھر است. یک رابطھ بیمار و فاسد و مکارانھ زناشوئی ھرگ�ز نم�ی ت
  بھ لحاظ جسمانی و روانی و شعوری سالم ببار آورد.

  
  و نھ موعظھ. فرزند محصول رابطھ است -١١٢

  
س�ت. در فقط بھ لحاظ غذائی نیست و گرنھ شیر خ�ر در می�ان پس�تانداران ک�املترین غ�ذا ب�رای ن�وزاد اارزش شیر ما -١١٣

  شیر دادن بھ بچھ یکی از مھمترین عامل تربیت کودک و مادرش می باشد.
  

ن جاندار بر روی زمین است. زن�ا فرت از بچھ و روسپی صفتی امری واحد در زن است. زیرا بچھ پاکترین موجودن -١١۴
  روسپی صفت مطلقا قادر بھ برقراری رابطھ با بچھ ھا نیستند.

  
عص�ر جدی�د محص�ول گری�زش از ب�ارداری و بچ�ھ داری اس�ت. و ای�ن ش�قاوت اس�اس ش�قاوت انس�ان  شقاوت زن در -١١۵

  مدرن در جھان است و زمینھ اصلی جنگھای بزرگ.
  

ریز زن از بچھ دار شدن است زیرا این گریز رابطھ جنسی بین زن و ش�وھر را گ ھمجنس گرائی یکی از محصولات -١١۶
  مختل و آزار دھنده نموده و بتدریج نابود می کند با شیوه ھای متفاوت جلوگیری از بارداری.

  
ت از تباھی و جنون زن برخاستھ از گریزش نسبت بھ بارداری و بچھ داری است زیرا این بمعنای نفر نھایت کفر و -١١٧

ھ گی اینس�ت ک�زن بودن است یعنی نفرت از بودن! و این جنگ تن بھ تن با خ�الق اس�ت. زی�را ھ�دف از تربی�ت و رش�د ی�افت
  انسان در آنچھ کھ ھست تسلیم و راضی و خوشبخت باشد. 

  
و د واری زن��ان و زن واری م��ردان در عص��ر جدی��د واض��ح ت��رین نش��ان از کف��ر و جن��ون و ب��ی تربیت��ی بن��ابراین م��ر -١١٨

د و ھم�راه داربنھ�ا را ھلاکت انسان مدرن است. زیرا اساسی ترین بی تربیتی در تقلی�د آش�کار م�ی ش�ود ک�ھ ش�دیدترین جنو
 وب�ی وج�ودی  وگ�ی ھ�م ھولن�اکترین جنای�ات را م�ی آفرین�د. تقلی�د زن و م�رد از یک�دیگر نش�انھ اش�د ب�ی ھ�ویتی این جن زد

  ن عقب مانده ذھنی حاصل این نسل جدید است.یش فعال و پسرابتخریب و ویرانگری است. دختران 
  

و  بیتی ھا کھ موجب بی ھویتی و بی وجودی است در تقلید از دیگران موجب تخریب و خ�ود بران�دازیاصولا بی تر -١١٩
  جنون است.

  
ا در جھان اسلام و خاص�ھ تش�یع مھلکت�رین منب�ع اعتق�ادی در ب�ی تربیت�ی و ھلاک�ت ھمان�ا تقلی�د اس�ت ک�ھ مت�رادف ب� -١٢٠

اصلی انحراف و بی ھویتی و بی تربیتی مس�لمانان از آغ�از ت�ا کن�ون ب�وده اس�ت.  منشأارادت و شیعھ گری پنداشتھ شده و 
تقلید از آداب رسول و امامان بجای اطاعت و ارادت نسبت بھ آنھا. تربیت در اطاعت صادقانھ رخ میدھ�د و انحط�اط ھ�م در 



 ١٧٨

تقلید بمعنای تظاھر بھ مربی گری و مربی بودن است کھ بمعنای بی نیازی از تقلید. تربیت بمعنای اطاعت از مربی است و 
  تربیت می باشد. 
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  راز ناز و نیاز
 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ه النازبسم اللّ
  

  است .  ی کسب چیزی رنج و عذاب نکشد قدرش را نمی داند و انکارش می کند . رنج بستر معرفتآدمی تا برا -١
  
 کارش نمودهاریخی در بشر است کھ ھمواره بی مزد و منت و تلاش بھ حقوقی می رسد و بھ آسانی انتاین یک سنت  -٢
دست  ق ازقوحکشد و اھل عبرت حق آن ن حقوق رنج و حسرت میدر فقدان آ دھد و آنگاه مابقی عمرشاز دستش می و

ود خدر باطن  ی روحرستگارگی و ھ در بیرون را بصورت گوھره آزاد. مثلاً آزادی از دست رفترفتھ را بھ دل می یابند
  . می یابد

  
 وات باطنی ره حیدمی با مرگش تمام حیات و سرمایھ بیرونی و دنیوی خود را از دست می دھد و گوھآھمانطور کھ  -٣

  نامرئی روح را کشف می کند . 
  
ی میازش پدید دھد و چون از دست داد ناز خود ناز میکند و از دستش می وق و ارزشھای خود در بیرونآدمی بھ حق -۴

  آید یعنی ناز تبدیل بھ نیاز می شود و اینست راز ناز و نیاز . 
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نیاز خود  . و انکار ! انکار نیاز خود از فرط کبر و غرور و کفرنماو معنای متضاد است : کفر و ایناز آدمی دارای د -۵
  از فرط احساس بی نیازی و خودآئی و قناعت نفس . 

  
  از سکھ ای دو روی است کھ یک رویش کفر است و روی دیگرش ایمان . ن -۶
  
ر شرای خیر و ان وادی ماوو ساکن : ساکنان وادی مادون خیر و شر (مادون فرقان)ز استدو جماعت است کھ فاقد نا -٧

! و ارفاناھلان و عجند: افرا رفتھ  ). آنانکھ ھنوز نیازھای خود را نمی شناسند و آنانکھ از نیازھای خود(ماورای فرقان
  .ن دو جماعت ھمواره اقلیتی کوچکندای
  
  لی ساکنان وادی خیر و شر کھ اکثر مردمان از این گروھند اھل نازند . و -٨
  
د ا می خواھنرھ مرکزی دیالکتیک روان و رفتار اکثر مردمان است و آن بدینگونھ است کھ چون چیزی " ناز " ھست -٩

ثر کای مؤمنان ا کھ : انکار می کنند . این واژگون سالاری ناس ( توده ) است . و اینست کھ در قرآن کریم می خوانیم
  مردم را پیروی مکنید کھ گمراه می شوید . 

  
دھند ادی رأی میھ چیزھا و افربر مردم ز منظر نازشناسی بھتر می شود دموکراسی ھا را ھم درک نمود . یعنی اکثا -١٠
ً کھ  ً خواستارش نیستند و بھ چیزھا و کسانی فحش می دھند کھ  باطنا   طالبش ھستند .  باطنا
  

  . ی کندنھ تبعیت معده واژگونسالاراقا وانشناسی رفتار خانواده گی کھ زناشوئی در محورش قرار دارد نیز از ھمینر -١١
  

  باشد .  ھ مرکزی دیالکتیک و دیالوگ عامھ مردمان است و قلب روانشناسی جمعی و ارتباطی می" ناز " ھست -١٢
  

ر خلقت اجتماعی ھمان " قالوا بلی " د –ر مردمان " نھ " است و بالعکس . این تأویل و تعین تاریخی " آری " اکث -١٣
آدم پاسخ  "نیستم ؟  ار توچون خداوند آدم را آفرید و روحش را در او دمید از او پرسید : " آیا من پروردگ ازلی است کھ

یعنی  الم بود .ل و ظداد : " بلی " . ولی خداوند در بیان ماھیت این " بلی " می فرماید کھ آدم در این پاسخش جاھ
نی این ھ ای . یعر رابطدر ھکفر بشر است و بی وفائی و جفای او ماھیت باطنی این " بلی " ھمان " نھ " بود و این راز 

  " نازآلوده بود . "بلی
  

ن لوق . و ایل روح خدا در مخلوقی بنام بشر است . و این روح خدا در بشر عین محبت اوست بھ مخاین ناز حاص -١۴
ا ر است زیرشدیدت زن دو صد چندانناز بشر در قبال محبت الھی است و لذا این ناز ذات کفر بشر است کھ البتھ در 

  محبت الھی را بطور ملموس و عینی از جانب مردی دریافت می کند . 
  

ر چند کھ ھدایت شوید تابش می فرماید کھ ای مؤمنان نیازھای خود را بھ نزد خدا برید و بیان کنید تا ھخداوند در ک -١۵
د . بال خداونقست در ابشر دعوت بشر بھ شکستن ناز خویشتن خداوند بھ ذات نیازھای شما آگاه است . این کلام خدا بھ 

   .دایت شوی ھی من و این عین کفرشکنی است و کبرشکنی . در حقیقت خداوند می فرماید کھ ای انسان ناز مکن تا بسو
  

نھ و ھلالی " جادر قبال خدا کھ نیازھای خود را با خدایش در میان نمی نھد از مصادیق " قالوا ب این ناز بشر -١۶
  ظالمانھ است یعنی بلی با ناز و انکار . 

  
 فر است اینامل روح خدا در خویشتن است دچار کبر و ناز در قبال خداوند می شود و این اساس کچون انسان ح -١٧

  ھمان ظلم و جھل در قبال آن " بلی " ازلی است . 
  

ای ویژه کار روح خویش است زیرا ھمھ نیازھاز کھ ھمان انکار متکبرانھ نیاز خویش بدرگاه خداست عین انن -١٨
ر درک دنسان اانسانی حاصل حضور روح خدا در انسان است . لذا ناز موجب قھر روح از انسان شده و موجب سقوط 

قی شن کافر و ن ھمااسفل است و ابتلای بھ حیوانیت و بلکھ جمادیت است کھ این عذاب فقدان روح در بشر است . و ای
  .  کھ حاصل عذابش در انواع نیازھائی است کھ ھرگز در نزد غیر خدا ارضاء نمی شودشدن انسان است 

  
ھ نیاز و ن ای از روی . یعنی اگر بندهی جز ناز انسان حجاب و حائل نیستسان و خداوند چیزدر حقیقت بین ان -١٩

د و البتھ بای .ار میکندا دیدحتماً او رزبان آورد  ، طلب دیدار پروردگارش نماید و این نیاز را بھ درگاه او برھوس و بازی
  عجول نباشد .  (ع)ر طلبی صبور باشد و مثل موسیبر ھ
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  ست . ان ھر نیازی مستلزم صداقت و خلوص و جدیّت و صبر و اصراری لایق ھمان حد از نیاز و البتھ بیا -٢٠
  

ین ناز اویش است و از بھ دیدار با خالق خزرگترین و قدرتمندترین ناز بشر در قبال خداوند ھمانا ناز در قبال نیب -٢١
و  آمده اند فائق موجب شقاوت و مرگ روحانی بشر است . و محبیّن و عارفان واصل کسانی ھستند کھ بر این ناز خود

  دیدارش را طلب نموده و عمری بر زبان جاری می سازند تا بالاخره دیدارش می کنند . 
  

  .  ع)(مچون موسی از بھ دیدار خداوند نیازی عاشقانھ است و نھ ماجراجویانھ و فلسفی و کنجکاوانھ ھبی تردید نی -٢٢
  

از د ؟ خودش رآدمی بھ عطش دیدار با خداوند می رسد و از او طلب ملاقات می کند و اجابت می شو و اما چگونھ -٢٣
ی تا نید . یعنکطاعت ادا شما را دوست بدارد از رسولان و امامانش این عشق را بیان کرده است : اگر می خواھید کھ خ

مان لان و اماز رسواخداوند آدمی را دوست ندارد انسان ھم دوستش نمی دارد و طالب دیدارش نمی شود . و این اطاعت 
و  ی دارید .ت موسدزنده است . ھمانطور کھ خود می فرماید کھ : اگر کسی را چون خدا دوست بدارید خدا را شدیدتر 

ند ر با خداودیدا آدمی فقط امام و پیرش را چون خداوند دوست می دارد و این حب بھ حب الھی می رسد کھ اساس طلب
عشق بھ  لی درعاست ھمانطور کھ مولوی در عشق بھ شمس بود کھ بھ دیدار با خداوند رسید . ھمانطور کھ محمد و 

  یکدیگر بھ لقاءالله رسیدند . 
  

  پیر و امام ھدایت عین عشق بھ خداوند است و این عشق زمینھ لقاءالله است .  یعنی عشق بھ -٢۴
  

بھ  ند و او راکنی بھ یک پیر و امام ھدایت است کھ اساس ناز آدمی را کھ مغز کفر اوست نابود می پس عشق عرفا -٢۵
  دیدار با خدایش می رساند کھ کمال رستگاری است . 

  
موده و نا را باور ز غیرخدا بی نیاز شده و لذا وجود خداازھای دنیوی خود را با خداوند در میان نھد آدمی اگر نی -٢۶

  نیازمند دیدارش می شود . و این راه و رسم محبین و اولیای الھی است . 
  

او  از غیرد و ی اسباب و وسائل رابطھ انسان با خداوند است ھر کھ نیازھایش را بھ غیر خدا سپارنیازھای آدم -٢٧
  .  د استبخواھد رابطھ اش با خداوند را از دست داده و اینست خسران بزرگ کھ حاصل ناز انسان بھ خداون

  
یباترین و زیرا او بھ ان را نیازمند و بلکھ عاشق بر دیدار خداوند می سازد بردن نیاز بھ درگاه اوست زآنچھ کھ انس -٢٨

  ورده می کند . مھربانانھ ترین روش نیازھای انسان را برآ
  

فتگوی گا را نشناسد و وجودش را باور نکند طالب دیدارش نمی شود . و شناخت انسان محصول انسان تا خد -٢٩
  انسان با خدا درباره نیازھاست . 

  
  دمی دیگران را فقط در مواقع نیازھایش می شناسد خدا را ھم اینگونھ می شناسد . آھمانطور کھ  -٣٠
  

گر ابت می کند الیترین شکلی کھ در خیال بشر نمی گنجد اجادرخواستی بشر را بھ زیباترین و ع خداوند نیازھای -٣١
   .شود  صبور باشد و اصرار ورزد و بھ غیر او رجوع نکند . و اینگونھ است کھ آدمی عاشق بر دیدارش می

  
ک عبد و ایاّنی یعنی بر ایّاک شق بھ دیدار خدا محصول عبودیت است و عبودیت اینست کھ بھ غیر خدا رجوع نکنع -٣٢

  نستعین وفا کنی و بر صراط المستقیم بمانی تا دیدارش کنی . 
  

 .غیر اوست  از خواندن نیست بلکھ بھ غیر او رجوع نکردن است . و نماز ادعای این عدم رجوع بھپس عبادت نم -٣٣
می شود  عمر عابد تمام ادعا می کند و برای یکی روزی ھفده بار ادعا می کند و ھرگز وفا نمی کند و یکی ھم فقط یکبار

  لق است . خرگاه دو وفا می کند یعنی دائم الصلوة می شود . عبودیت یعنی نیاز بردن بدرگاه خدا و ناز کردن بھ 
  

دازد اصلھ می انفون ھیچ نازی از خداوند بخواھد بھ آنی اجابت می شود . آنچھ کھ بین دعا و اجابت اگر آدمی بد -٣۴
  ست . این فاصلھ برای شکستھ شدن ناز است و پدید آمدن خشوع در بنده . ناز ا

  
  شوع آستانھ لقاءالله است و انھدام ناز . خ -٣۵
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. پس  از نمی کندنبت بھ کانون محبت و ایثار است کھ ناز می کند ولی اگر این کانون را دوست بدارد آدمی فقط نس -٣۶

  ناز از بی محبتی و قدرنشناسی است . 
  

حسوب مو نشانھ حیا و حتی تقوا ، ناز مترادف رھنگ ما ایرانیانفری و بخصوص در متأسفانھ در فرھنگ بش -٣٧
ا دست بت . یعنی م ھسنازی ھت زیرا ناز ھمواره قرین کرشمھ و طشود در حالیکھ اتفاقاً نشانھ وقاحت و بی حیائی اسمی

  .  پس زدن و با پا پیش کشیدن . و این عین مکر و پلیدی است
  

لیدی پن فحشاء و دال بر گریز از تعھد و مسئولیت و وفا در قبال ارضای نیاز خویشتن است و این عی ناز آگاھانھ -٣٨
  است کھ گاه در لباس تقوا و جانماز آب کشیدن ھم پنھان می شود . 

  
  از راه و رسم زیبا سازی و مقدس نمائی مکر و پلیدی و بیوفائی و سوء استفاده است . ن -٣٩
  

ازھا را بر گان این نیندگانش می فرماید کھ او بر اسرار و نیازھای قلبی بندگانش آگاه است ولی اگر بندخداوند بھ ب -۴٠
ر بز و بدون یق نازبان نیاورند ارضای نیازھا موجب گمراھی آنھا می شود . یک دلیلش اینست کھ ارضای نیاز از طر

ین ندازد و امی ا ضایت روح آدمی نمی شود و فرد را در قحطی فزایندهزبان آوردن و درخواست کردن صادقانھ موجب ر
  گمراھی و تباھی است . 

  
ماید ندای وظیفھ ارانھ ارضای نیاز است . چون فرد نمی خواھد در قبال ارضای نیازش متعھد باشد و اناز روش مکّ  -۴١

ھ شناسی وظیف اینست کھ اساس دین خدا . و این اصل و اساس کفر انسان نسبت بھ وجود خویش و خالق خویش است و
ا بدست ری ھر کسی یازھاو ادای وظیفھ در قبال ھمھ انسانھائی است کھ نیازھایش را برآورده می سازند . زیرا خداوند ن

  سائر بندگانش برآورده می سازد و اینست راز این حدیث کھ : شکر خالق ھمان شکر مخلوق است . 
  

و ادای  ، قدرنشناس و کافر بھ خدای خویش است ھر چند کھ اھل عبادت یفھ نشناسانسان اھل ناز انسان وظ -۴٢
ست فاق بشر انرکزی مشریعت باشد کھ این ناز منافقانھ است کھ نفاقی اندر نفاق دیگر است زیرا خود ناز ھمان ھستھ 

  نفاق بین انسان و نیازھایش . 
  

ر معنای انکاش نیست پس ناز یعنی جنگ با خدا . زیرا ناز بگر اساس رابطھ انسان با خدایش چیزی جز نیازھایا -۴٣
  دروغین نیازھاست . یعنی انسان اھل ناز میلی بھ ارتباط با خداوند ندارد و این کفر است . 

  
  ھ لحاظ عرفانی ، ناز حاصل دیالکتیک وجود و عدم در انسان است . ب -۴۴
ین ارد . پس ادجودی در حال بوجود آمدن است و ریشھ در عدم یاز ھمان نیاز عدم بھ وجود است . زیرا انسان مون -۴۵

  عدم است کھ بھ وجود ناز می کند . و این کفر عدم نسبت بھ وجود است . 
  

از ھ وجود و نندگی آدمی ریشھ در این ناز دارد کھ حاصل رویاروئی عدم و وجود است : نیاز عدم بزھمھ رازھای  -۴۶
  وجود .  منشأوجودِ عدمی بشر بھ 

  
فحشاء و  را در انسان می شکند عذابھای حاصل از ناکامی در نیازھا است کھ این قحطی بصورت آنچھ کھ ناز -۴٧

ی بھ حیا یا اھر بدریوزه گی خودنمائی می کند کھ انفجار و برون افکنی عقده ھای حاصل از ناز است . نازی کھ تظ
  نیازی می کرد اینک فاحشھ و دریوزه است . 

  
  س روانی ریاکاری و نفاق است . ناز اسا -۴٨
  

و  ، تبھکاری حریم خویش بیان و ارضاء نشود در حریم بیگانھ رخ می نماید کھ بصورت دزدی ، زنا اگر نیاز در -۴٩
  ھرزه گی خودنمائی می کند . 

  
 پیدایش رصھعا را تبدیل بھ عقده و حرص و شھوت و حسد و کینھ و جنون و جنایت می کند . و این ناز ، نیازھ -۵٠

  رازھای انسان است کھ جملگی رازھای مگو ھستند . 
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سبت جزای ناز ن د و بھ بیگانھ پناھنده می سازد . و ایندھاز ھمان عنصری است کھ افراد را از خانھ فراری می ن -۵١
  بھ عزیزان و حریم خانواده است . 

  
  شخیص مرز بین حیا و ناز بسیار دقیق است و نیازمند معرفتی عمیق است . ت -۵٢
  

بیگانھ  ت و در نزدگسیختھ و بی تقوا و فاقد ایمان و عبودیت معمولاً در حریم خانواده دارای ناز اسانسان افسار -۵٣
اده ت کل خانوینصوراباشند کھ در رسوا و بی حیاست . الا اینکھ ھھ اعضای خانواده اش ھم چون او بی تقوا و بی حیا 

  قلمرو فساد و فحشاء است . 
  

نی ذیر و طوفانسان حامل روح خداست لذا ھمان نیازھای غریزی و حیوانی اش بی پایان و اشباع ناپااز آنجا کھ  -۵۴
دوگانھ  ھویتی رایرت دااست الا اینکھ این نیازھا روی بھ خود خداوند باشند و از نزد او ارضاء شوند . در غیر اینصو

  اند کھ یک روی آن ناز است و روی دیگرش دریوزه گی و توحش و جنون و تجاوز . 
  

سانی کھ . و ناز ک ورت خودنمائی می کند : کافرانھ و منافقانھ . ناز افرادی کھ ظاھر و باطن کافرندناز بھ دو ص -۵۵
 ً   تشرع !مند : ناز کی می ب کشی و مقدس مآبی خودنمائکافرند و ظاھراً مؤمن . ناز این گروه دوم بصورت جانماز آ باطنا

  
ً چنین پنداشتھ می -۵۶  ی منفیز امری مختص زن است کھ آنھم بصورت کرشمھ و عشوه و رفتارھاشود کھ ناعموما

 وکافرانھ  و صورتد. و ناز مرد ھم بھ متشرعانھ زن بغایت پیچیده تر است. در حالیکھ ناز دلبری، خودنمائی میکند
دسی و خرمق نھ بروز می کند کھ صورت کافرانھ اش قھر و غضب و جدیّت ریائی است و صورت منافقانھ اشمنافقا

  . و عشق نمائیچاپلوسی و تواضع نمائی و ایثارگری در روزمره گی است 
  

قبال  ء تفاھمات در روابط بشری و خاصھ خانواده گی حاصل نازھاست . ناز زن و شوھرھا دربخش عمده سو -۵٧
  گر. ناز والدین و فرزندان در قبال ھمدیگر . و ناز دوستان و ھمکاران و غیره . یکدی

  
  ر عاطفی است و مکر و پلیدی پنھان در آداب و رفتار و شقاوت لطیف و مقدس مآب . ناز ھمان کف -۵٨
  

  اری . رفتظاھر بھ بی نیازی ھمان تظاھر بھ خدا بودن است . پس عین کفر است کفری عملی و تناز بمعنای  -۵٩
  

. ت است تا سرحد خودفراموش�ی و جن�ونصل ناز ھمانا ناز انسان بخویشتن است کھ اساس از خودبیگانگی و ضلالا -۶٠
ھ�د ب�ھ ر تع. ع�ذاب انک�ام�زد و منّ�ت نیازھای�ت را برط�رف میکن�دو این جنون عذاب انکار محبت است محبت کسی ک�ھ ب�ی 

   .ز اھل شقاوت و جفایند. و لذا ھمھ اھل نامحبت و وفای بھ کانون محبت
  ه.ش١٣٨٨ -لی اکبر خانجانیع                                                                                                               
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  ه الواصلبسم اللّ
  
  

  رکسی دربدر در جستجوی خویشتن خویش است و این جستجوئی ذاتی است . ھ -١
  
 جستجوی خویشتن خویش در بھ در و شھر بھ شھر و شغل بھ شغل و یار بھ یار می گردد یعن�ی خ�ویش ولی آدمی در -٢

  را در غیر جستجومی کند . 
  
  ) عم شده است . (علی خودش را کھ گرحیرتم از کسی کھ ھر چیزی را جستجو می کند الاّ د -٣
  
  » !  شاید تو باشی«دمی بھر کسی کھ می رسد در دل می گوید آ -۴
  
آن موت�ور محرک�ۀ جس�تجوگری انس�ان در س�ائرین اس�ت . یعن�ی در س�ائرین ب�ھ جس�تجوی خویش�تن » ش�یشاید تو با« -۵

  ھستیم . 
  
  ھمان راز عشق و دربدری بشر است . » شاید تو باشی« -۶



 ١٨۵

  
پی�ر ،  ،ش غیر و بیگانھ است و در بیگانگان بدنبال خود می گ�ردد : در ھمس�ر ، فرزن�د ، دوس�ت ، معلّ�م آدمی با خود -٧

  خدا . 
  
  غیر و غربت ، بیشتر بخود نزدیک است و خود را بھتر درمی یابد و با خود آشناتر است .  چرا آدمی در -٨
  
 نس�بت ب�ھ انس�ان کیس�ت ؟ دورت�رین و غریب�ھ ت�رین ک�س م�ا کیس�ت ؟ رترین کسان کیستند ؟ بیگانھ ت�رین موج�وداتغی -٩

  ھمو خویشتن خویش ماست : خدا ! 
  

  این راز خدا جوئی و خدا پرستی بشر است .  و -١٠
  

ات یابد . یگانھ ترین ، ھر کسی نمی تواند رابطھ ای مستقیم یابد و از درد غربت و فراق نسبت بخود نجبولی با این  -١١
ی کن�یم م�ت�ا ص�دایش  در حال عبادت و نماز ب�یش از ھ�ر زم�انی خ�ود را از او دور و دس�ت نی�افتنی م�ی ی�ابیم و و اتفاقاً ما

ھ ای�م ک�ھ یھوده نگفت�بھمۀ دشمنان در مقابل ما بھ صف می شوند ، ھمۀ شیاطین . تا رابطۀ ما را با خدا ناممکن کنند . و 
  . ی تردیدامام ماست ب نزدیکتر سازدخداست . و ھر کھ ما را بخدا  گوئی امام ھمان رابطۀ ما با. »بی امام را نماز نیست«
  

نی آگ�اه و ناآگ�اه در جس�تجوی ام�ام خ�ویش اس�ت یعن�ی کس�ی ک�ھ او را بخویش�تن خ�ویش یعن�ی خ�دایش ولی ھر انس�ا -١٢
  پیوند دھد و دوست سازد و از تنھائی برھاند . 

  
  ر کسی پلی است برای رسیدن ما بھ خودمان . ھ -١٣
  

ه ک�ردن نم�ی ولی ھرگز دیگری را بھ صرف یک پل ی�ا واس�طھ ی�ا اب�زاری ب�رای رس�یدن بخ�ود و آرزوھ�ای خ�ود نگ�ا -١۴
ھم�ین عل�ت  وتواند ما را بھ حقّ خودمان برساند . ع�لاوه ب�ر ای�ن چن�ین نگ�اھی ب�ھ دیگ�ران اس�اس س�تم و معص�یت اس�ت 

  ! نوان ابزارناکامی ما در روابط با دیگران است : دیگران بع
  

و  مۀ سوء تفاھمات و ناکامیھای رابطھ و عل�ت العل�ل ھ�ر س�تمھ منشأدیگری بعنوان وسیلۀ رسیدن من بھ آرزوھایم  -١۵
  مبنای ھر گناھی است . حتیّ اگر این آروزھا معنوی باشند . 

  
م�ان ن ھبل این نوع رابطھ ، دوست داشتن قرار دارد کھ بمعنای دیگری بعنوان ھدف و مقصد است و ای�در نقطۀ مقا -١۶

  د . ھمراھی و ھم سرنوشتی و ابدیت رابطھ است و حقّ رابطھ جز این نیست و مابقی روابط بھ ابطال می رس
  

ھ ب�چشم معرفت بخود بنگرد باور می کند کھ ھمۀ ع�ذابھایش در حی�ات ای�ن دنی�ا حاص�ل نگ�رش اب�زاری  اگر آدمی از -١٧
  سائر انسانھاست . 

  
اس�ت : وس�یلھ  ماھیّت اکثر روابط ما با آدمھا ، حتیّ با ھمسر و فرزندان از نوع ابزاریھ کبا اندک دقتّی درمی یابیم  -١٨

  ای برای خوشبخت شدن ، از تنھائی درآمدن ، سربلند شدن ، آبرو وو ... آیا چنین نیست ؟ 
  

ا اس�ت . زی�رلیل است کھ اکثر قریب بھ اتفاق روابط بشری محکوم بھ شر و بطالت و نفرت و ن�دامت ددرست بھمین  -١٩
  این نگاه غیر انسانی بھ انسان است . 

  
حتّ�ی  ودارید کھ دیگران بھ شما با چشم یک وسیلھ بنگرند : وسیلۀ خوشبخت شدن ، ارتزاق ، امنیّت  آیا دوست می -٢٠

  رشد معنوی . 
  

ج و ن�اامن و رنج�ور و ویرانگ� پس روح حاکم -٢١ ر بر روابط بشری غی�ر انس�انی اس�ت . و اینس�ت ک�ھ ب�ا ج�وامعی متش�نّ
  کنیم .  مواجھ ھستیم و نیز با خانواده ھائی اینگونھ . اینست کھ در جھانی مملو از نفرت و فریب زندگی می

  
 چرا کھ تو در او خویشتن خویش را جستجو م�ی کن�ی .ناھی جز این نیست کھ بھ دیگری بھ چشم دیگری بنگری . گ -٢٢

ز ای�ن س�تم پس این نگرش فقط ستم بر طرف مقابل نیست بلکھ ستم بر خویشتن است و فریب خویشتن . و تم�ام عم�رت ا
  رھائی نداری . 

  



 ١٨۶

ق عن�ی عش�رار است کھ تو را بخودت برساند پس واجب است کھ او را بر خودت ارجح بداری . و این یاگر دیگری ق -٢٣
تّ�ی اگ�ر خ�دایش . ح و ایثار در قبال دیگران . و فقط اینگونھ است کھ آدمی در رابطھ با دیگران بخودش می رسد یعنی ب�ھ

  . دھمراه نداررگز خسارت و ندامتی باین دیگران جملگی ستمکار باشند ولی تو بھ حقّ خودت می رسی . دوست داشتن ھ
  

داوند و موجودی جاودانھ را ھمچون یک وسیلۀ بی جان نگریست . آیا ای�ن ورت و روح خصچگونھ می توان حامل  -٢۴
  معصیت بر خود خدا نیست ؟ گناھی بزرگتر از این نیست . 

  
،  ائرین اس�ت : دزدی ، زن�ا ، فریبک�اری ، دروغگ�وئیو انگی�زۀ ھ�ر گن�اھی نگ�اه اب�زاری ب�ھ س� منش�أاگر دق�ت کن�یم  -٢۵

  رباخواری و غیره . 
  

  مچون خود دانستن ، عدالت است ولی دیگران را برتر از خود دانستن ، ھدایت است . دیگران را ھ -٢۶
  

ا و ویش است . این معنائی صرفاً فلسفی و عرفانی نیست فی الواقع غیر خویش است . ھ�ر چی�ز و معن�انسان غیر خ -٢٧
  شناسد ، غیر است. صفت و موقعیتّی کھ ھر کسی خودش را بدان وسیلھ تعریف می کند و می

  
  . دننده است و بھ پوچی و عدم میرسدمی از خویش نیامده است و لذا خودپرستی امری مھمل و ناممکن و گمراه کآ -٢٨
  

 ویش است و نھ می تواند برای خویش باشد . اینست مسئلھ ! این ھمان راز دوس�ت داش�تن و عش�ق وخآدمی نھ از  -٢٩
  است .  ایثار است کھ راه و روش خردمندان

  
 ج�وئی و بخ�ود -م از غی�ر اس�ت از خداس�ت و ل�ذا خ�داجوئی و خداپرس�تی انس�ان ھم�ان راه و رس�م خ�ود ھآدمی ذاتاً  -٣٠

  رسیدن است . 
  

رس�ند  ھ خداوند خالق را منکرند بزودی با تمامیّت حیات و ھستی و ھویّت خود ب�ھ ب�ن بس�ت و پ�وچی م�یو لذا آنانک -٣١
  خودبخودی انسان ھمان عدم است .  منشأشوند زیرا یعنی با عدم خویش مواجھ می 

  
یش ودِ  ھر انسانی ھمان عدم است . و لذا انس�ان در رابط�ھ ب�ا دیگ�ران در جس�تجوی ھس�تی جاوی�د خ�وپس خودِ  بخ -٣٢

چگون�ھ ی�ک  .است دانستھ و ندانستھ . پس حماقت محض است کھ دیگران را وسیلھ ای برای جاودانگی خود ق�رار دھ�یم 
  محض می تواند بما جاودانگی بخشد . این تناقض آشکار است . وسیلۀ 

  
ستی جاودانھ محصول نگاه جاودان�ھ ب�ھ دیگ�ران اس�ت و دیگ�ران را ب�رای اب�د و ع�ین سرنوش�ت خ�ود پس حیات و ھ -٣٣

  خواستن : ھدف ابدی ! و این یعنی عشق ! 
  

  شق حاصل نگرشی جاودانھ بھ سائر انسانھاست .ع -٣۴
  

  اودانگی جز در تجربھ و احساس عشق در این دنیا دریافت شدنی نیست . ج -٣۵
  

  عشق نام دیگر جاودانگیست .  -٣۶
  

 ام مبین، خلیفۀ خ�دا،در جستجوی امبھ لحاظ عقیدتی یک مسئلۀ خاص مذھب شیعھ و امامیّھ است » شاید تو باشی« -٣٧
ة الله   احدۀ حق . ، انسان کامل و مظھر جمال وولی الله اعظم، بقیّ

  
ی�ک دغدغ�ھ فزاین�دۀ دل و اندیش�ھ و ج�ان اس�ت در لحظ�ھ ب�ھ لحظ�ۀ » و باش�یش�اید ت�«برای یک مؤمن حقیقی شیعھ  -٣٨

  .  ورژانس استزندگی و در ھر رابطھ و ھر خانھ و شھر و گذاری . این یک جستجوی عاشقانھ و در عین حال حیاتی و ا
  

ا است کھ انسان بر وادی دوستی و دوس�ت داش�تن وارد م�ی ش�ود ت�ا آنج�نین حدیّ از جستجوگری و دغدغھ فقط با چ -٣٩
رط بعن�وان ش�کھ بھ کسی برسد کھ بتواند دوستش بدارد و دوست داشتھ شود بی حساب و ب�ی کت�اب و مطل�ق و ب�ی قی�د و 

  سرنوشت ابدی . 
  



 ١٨٧

اش�ق س�عادت و ع�زّت وست حقیقی و صدیق ، سرنوشت توست و ضامن جاودانگی تو و جمال ذات تو . کسی کھ عد -۴٠
 ر ن��دھی . وو ش��رف و امنیّ��ت و عص��مت و تع��الی و اب��دیّت توس��ت ، عاش��ق الوھیّ��ت ت��و . بش��رط اینک��ھ او را وس��یلھ ق��را

  افسوس ابدیست بر کسی کھ با چنین دوستی تجارت ابزاری کند . 
  

تّ�ی از ش�قی ت�رین ش�عار ج�ان کس�ی اس�ت ک�ھ درد دوس�ت داش�تن دارد و محن�ت محبّ�ت م�ی کش�د ح» شاید ت�و باش�ی« -۴١
 ھ در خ�واب وک�ت�و ھم�انی «دشمنانش . چنین کسی لایق رسیدن بھ کسی است کھ با تمام وجودش ببیند و نعره برزند ک�ھ 

  » .بیداری جستجویش می کردم
  

 دوست داشتن و نھ دوست داشتنِ  دوس�ت داش�تھ ش�دن : اینس�ت مس�ئلھ ! اوّل�ی ایم�ان اس�ت و دوّم�ی دوست داشتن ِ  -۴٢
  لی محبّت است و دوّمی شقاوت ! کفر . اوّ 

  
عن�ی بینی کسانی را کھ حتّ�ی دوس�ت داش�تھ ش�دن را ھ�م دوس�ت ندارن�د . این�ان مظھ�ر پلی�دی ھس�تند . ی ھرچند کھ می -۴٣

  کسانی کھ از شقاوت لذت می برند از نفرت داشتن و منفور بودن . 
  

اده س�یّت وو ... نامی�ده م�ی ش�ود ب�ھ زب�ان بس�یار نچھ کھ در معن�ای حقیق�ی کلم�ھ ایم�ان و معرف�ت و ھ�دایت و انس�انآ -۴۴
د از ح�روزه ھم�ین اینست کھ آدمی ممنون باشد از کسانی کھ بھ او اجازه می دھند تا دوستشان ب�دارد ، ھم�ین و ب�س ! ام�

  دوست داشتن ھم در حکم کیمیاست و در حال انقراض می باشد . 
  

: م ب�ھ ن�ابودی میش�ود. دوس�ت داش�تنگران را دوست دارد محکور عصری زندگی می کنیم کھ انسان بدلیل اینکھ دید -۴۵
داری�د و د . دوس�ت باینست کیمیای سعادت ! این ھمان گوھره ای است کھ پیامبران خدا بھ بشریّت تقدیم کرده و می آموزن

  قین . یمخواھید کھ دوست داشتھ شوید : اینست راه انبیاء و اولیاء و عرفا ء و شھدا و صدّ 
  

ن و فرھن��گ بش��ر اس��ت . ھمچ��ون مش��ھورترین و نای��ابترین و غری��ب ت��رین مف��اھیم در قلم��رو زب��ا» داش��تندوس��ت « -۴۶
  خدا ھمان دوست داشتن محض است . در قیامت کبری جمال محبّت است کھ دیدار می شود . » . خدا«
  

ب�ازی کن�د بس�یار  وست داشتن برای دوست داشتن : اینست تنھا محک دوست داشتن ! و آنکھ با ای�ن مح�ک قدس�ید -۴٧
  سریعتر از دیگران رسوا می شود . 

  
ا و ائی نام دارد کھ بدترین عذابھاست ھمانا رسوا شدن دوست داشتن دروغین است چرا کھ ھمۀ مکرھآنچھ کھ رسو -۴٨

  دروغھای بشری در لباس دوست داشتن عمل می کند . 
  

  ھ کسی می تواند دیگران را دوست بدارد بی ھیچ دلیل و حساب و توقعّی : اینست انسان ! چ -۴٩
  

بر جای دیگران فرض کنی آنگ�اه بوض�وح م�ی فھم�ی و احس�اس م�ی کن�ی ک�ھ چ�را بای�د دیگ�ران را ب�ی  اگر خودت را -۵٠
وئی می دان�ی گ� ک توقّع برحق و مطلقھیچ دلیلی دوست داشت . این ھمان چیزی است کھ تو از ھمھ توقع داری و آنرا ی

  کھ این توئی کھ عالم و آدمیان را آفریده ای و رزقشان می دھی . 
  

رای ب�را از عدم و بی ھیچ دلیلی آفری�ده و رزق م�ی دھ�د و حی�ات جاوی�د بخش�یده اس�ت و ھ�زاران دلی�ل  خدائی کھ ما -۵١
داری�م ک�ھ  از ت�رس و نی�از اس�ت . پ�س چگون�ھ توق�عدوست داشتن او داری�م ھن�وز ھ�م دوس�تش ن�داریم و عب�ادات م�ا فق�ط 

  .  موجود مصرف کنندۀ ستمگر ابلھ بی خاصیتّی چون ما را دوست بدارند آنھم بی ھیچ دلیل و قید و شرطی
  

تن داوند ما را دوست می دارد و حیات و ھستی م�ا نش�ان آش�کاری از محبّ�ت اوس�ت ب�ھ م�ا : دوس�ت داش�با اینحال خ -۵٢
   ! و ما دوست داشتن محض او را دوست نمی داریم و اینست راز بدبختی و شقاوت ما .برای دوست داشتن 

  
م�ی نت�وانیم ی�ا دوس�تی کن�د. ح�ال ک�ھ نمیبراستی چھ کسی ش�ھامت دارد ک�ھ ادعّ�ای  . پسدوستی جز این معنائی ندارد -۵٣

ھ قلب�ی اس�ت ک� واساس صدق عاطفی خواھیم کھ دوست بداریم پس ادعّایش را نکنیم و توقعش را ھم نداشتھ باشیم . این 
  می تواند سرآغاز و مقدمّۀ دوست داشتن باشد . 

  
 ماھیّت مخلوق دوست داشتن است . و ھ�ر ک�ھ ب�ھ دوس�ت داش�تن نرس�د انس�ان نیس�ت . براس�تی چن�د ت�ا انسان بلحاظ -۵۴

  انسان سراغ دارید . آیا می توانید خود را انسان بنامید .



 ١٨٨

  
یچ س در جستجوی کسی باشیم کھ او ما را برای خودمان دوست بدارد بی ھشتن نیستیم پحال کھ خود اھل دوست دا -۵۵

 ش�بخت حقیق�یدلیلی . او امام مبین و منجی عالم بشریت است . زیرا نجاتی جز در دوست داشتھ شدن مح�ض نیس�ت . خو
  کسی است کھ لااقل یک نفر بر روی زمین او را برای خودش دوست بدارد بی ھیچ دلیلی . 

  
وست داشتھ شدن محض است کھ دوست بدارد محض . وکسی کھ دوست بدارد برای دوس�ت داش�تن و دو کسی لایق  -۵۶

  ل ! نھ دوست داشتھ شدن ، بی نیاز می شود از دوست داشتھ شدن و آنگاه دوست داشتھ می شود : اینست کما
  

ب��ی دوس��ت داش��تن، اخ��لاق » داش��تھ ش��دن  ارادۀ ب��ھ دوس��ت«ھم��ان اخ��لاق الله اس��ت . و » ارادۀ ب��ھ دوس��ت داش��تن« -۵٧
  ابلیس است . 

  
ا برای وند خالق را دوست بدارد ھنوز در مقام دوستی نیست و بلکھ انسانی عادل است . و آنکھ خود رو ھر کھ خدا -۵٨

  خداوند فدا کند در مقام دوستی است . 
  

ن�ھ اس�ت زی�را مق�امی برت�ر از تج�ارت عادلا لی دوست داشتن سائر انسانھا کاری بس برتر از دوست داشتن خداوندو -۵٩
  است . چونکھ انسانھا لایق و مستحق دوست داشتھ شدن نیستند . 

  
ی�اء و قط بخاطر خداوند و امر و ارادۀ اوس�ت ک�ھ م�ی ت�وان مخلوق�اتش را دوس�ت داش�ت . و ای�ن مق�ام انبلذا فقط و ف -۶٠

  اولیای خداست . 
  

یار کس��ی ادعّ��ای دوس��ت داش��تن دیگ��ری را داش��تھ باش��د البتّ��ھ خداون��د را بس�� ن��د م��ی فرمای��د : اگ��رو اینس��ت ک��ھ خداو -۶١
  شدیدتر دوست می دارد . یعنی عشق بخدا منجر بھ دوستی با مردم می شود .

  
  خداوند کسی را دوست می دارد کھ زندگیش را وقف دوست داشتن و خدمت بھ مردم کند .  و -۶٢
  

  امّا خدمت بھ مردم چیست : دعوت و ترغیب مردم بھ دوست داشتن خدا .  و -۶٣
  

تان سی می تواند خداوند را دوس�ت ب�دارد ؟ کس�ی ک�ھ دوس�تی از دوس�تان خداون�د را دوس�ت ب�دارد و دوس�و امّا چھ ک -۶۴
  خداوند را خدمت کند در راه دوست داشتن مردم . 

  
  ست ؟ دوست داشتن شقی ترین دشمن خویش . اشتن دیگران چیدو امّا کمال دوست  -۶۵
  داشتن ضدّ خویش : اینست مقام عشق !  دوست -۶۶
  

ویش را دوس�ت ب�دارد ب�ھ مق�ام دوس�تی ب�ا خ�ویش م�ی رس�د ک�ھ ھم�ان مق�ام دوس�تی ب�ا خداس�ت زی�را خ�کسی کھ ض�دّ  -۶٧
  خداوند ذات انسان است . 

  
س�ت . و انس�ان طبع�اً ص�فت پرس�ت اس�ت و ای�ن ش�رک و کف�ر نسان ذاتاً ضدّ خویشتن است . زیرا ذات ض�دّ ص�فات اا -۶٨

  اوست . 
  

دش�من ص�فات م�ا ھس�تند پ�س دوس�ت ذات م�ا ھس�تند . پ�س دوس�ت داش�تن دش�من خ�ود ، ع�ین دوس�ت  و دشمنان م�ا -۶٩
  داشتن ذات خود یعنی خداست . 

  
  نکھ دشمنان خود را خدمت می کند ھمان است کھ در جستجویش ھستی . آ -٧٠
  

  ت است . مادیّت دنیا می افکند فقدان محبّ  سنھ و تشنۀ بوئی از محبّت است . آنچھ کھ انسانھا را در قحطیآدمی گر -٧١
  

ً روت اندوزی ، قدرت پرستی ، ستم گری ، سلطھ و امپریالیزم و استکبار ث -٧٢   است .  معلول فقدان محبّت در بشر تماما
  

  ی بشر معلول فقدان محبّت است . حساس بخل و نخوت و غرور ، احساس پوچی و نابودا -٧٣
  



 ١٨٩

  نون شھوت باره گی و مفاسد جنسی ، حاصل فقدان محبّت است . ج -٧۴
  

رک دیست کھ چرا کسی نیست کھ ما را بخاطر خودمان خالصانھ دوست بدارد بلکھ تاب تحمّل و ھض�م و مسئلھ این ن -٧۵
دھ�یم و  از دس�ت م�ی ا ادا نمی کنیم و لذا ھمان را ھمھمانقدر محبّت ھای غریزی حیطۀ خانواده را ھم نداریم و حقوقش ر

  آنگاه متوسل بھ سگ و گربۀ خانگی می شویم تا در رابطھ با آنھا اندکی عاطفھ دریافت کنیم . 
  

ن آجذب محبّت کلّ راز سعادت و رشد و تعالی انسان است و این ھمان حقیّ است ک�ھ بش�ر م�درن از  درک و ھضم و -٧۶
  ر است و محبّت را جز در فسق و مفاسد نمی طلبد کھ عین شقاوت است . بیگانھ و بلکھ بیزا

  
ام�ت بّت را فقط در رقاصی و برھنگی و بی بند و باری و فسق و زن�ا و تج�اوز ب�ھ ح�ریم و ع�زّت و کربشر مدرن مح -٧٧

  انسانی می داند . 
  

وت روح و ن��ور دل اس��ت . فق��دان ای��ن ج��ود ِ وج��ود موج��ب اف��زایش جن��ون آمی��ز ارتباط��ات فیزیک��ی و محبّ��ت ، س��خا -٧٨
ش�ق عھی ، نوعی جسمانی شده تا آنجا کھ بناگاه آتش جنگ برافروختھ می شود . کھ این جنگ ھم برای دشمنان محبّت ال

ان م�ردم م�واره ب�ھ حس�اب عش�ق م�ی آی�د و نی�ز بمب�ارمحسوب می شود ھمانطور کھ شقاوتھا و آتش جنگ خ�انواده گ�ی ھ
  توسط اشقیای بین المللی ھم بھ حساب اشاعۀ عشق می آید . 

  
اع ای کھ محبتّی در میان نیست مبادلات فیزیکی و کلامی و شھوت جنسی شدیدتر است . ح�رص و ان�و در ھر رابطھ -٧٩

  شھوات از جملھ علائم فقدان محبّت است . 
  

م�ی  ایت این رابطھ بھ اتحّاد روح�انی دو انس�انبطھ ای قلبی و روحانی ھمان عنصر محبّت است کھ غعطش برای را -٨٠
  انجامد کھ معراج و دیدار با خدا را موجب می شود . 

  
ی ب��راری رابط��ھ ای قلب��ی و روح��ی مخصوص��اً ب��ا نزدیک��ان و ھمس��ر و فرزن��دان ، ب��ھ دلی��ل ب��ی ایم��انی و نی��از ب��ھ برق�� -٨١

  سوء تفاھمات و شک ھا و عداوتھا و جنگھای خانواده گی می شود .  معرفتی ، منجر بھ
  

  قط قلوب مؤمنان می تواند دوست بدارد و محبّت ورزد زیرا زنده بھ محبّت الھی است . ف -٨٢
  

برقراری رابط�ۀ قلب�ی و روح�ی و ناک�امی در ای�ن عط�ش و قحط�ی روح�انی حاص�ل از ای�ن ناک�امی را  برخی عطش بھ -٨٣
ن�د و ب�ھ ا ش�کنجھ کند و لذا بخود این اجازه را می دھند کھ با طرف مقابل خود ھر کاری بکنن�د و حتّ�ی او رعشق می نامن
  قتل برسانند . 

  
  .  دوست داشتھ باشد از گدائی عاطفی و کینھ و انتقامجوئی حاصل از این گدائی ناکام ، مبراست آنکھ بتواند -٨۴
  

 وست داشتن بصورت تقوی و از خودگذش�تن و پ�ا ب�ر کب�ر و غ�رور خ�ود نھ�ادن در رابط�ھ ب�ا دیگ�ران ،تلاش برای د -٨۵
 رض ش�دن اس�تکمترین و واجب ترین تلاش بشر برای رسیدن بھ کانون محبّت است . امروزه این نوع تلاش در حال منق

  و حقارت شمرده می شود . 
  

ون نین و عارف�ان) نی�ز یک�ی دیگ�ر از س�ریعترین و کوت�اه ت�رین راه رس�یدن ب�ھ ک�انمخدمت کردن بھ اھ�ل محبّ�ت (م�ؤ -٨۶
  محبّت است . 

  
ی رین موانع تلاش برای دوست داشتن ، پول و ثروت است یعنی آدمی بجای دوست داشتن و ت�لاش قلب�یکی از مھمت -٨٧

تھدی�د  قاب�ل خ�ود رامھم نمی کنند بلکھ ط�رف و روحانی ، پول افشانی می کند تا دلی بدست آورد . برخی حتیّ این کار را 
  می کنند و تحت فشار قرار می دھند تا دوستشان بدارد و گاه دست بھ جنایت می زنند . 

  
ن فاقد محبّت ، کسی کھ اھ�ل محبّ�ت اس�ت م�ورد کین�ھ و ع�داوت و انک�ار ھمگ�ان واق�ع م�ی ش�ود ت�ا ای� در یک جامعۀ -٨٨

  مان جنگ کفر برعلیھ ایمان است . کانون روشنائی را خاموش کنند . این ھ
  

ة ص�لوٰ ت حتّ�ی اگ�ر دائ�م ال. در کسی کھ بوی محبّت نباشد بی شک ایمانی ھم نیسمحبّت ھمان بیان عاطفی ایمان است -٨٩
  باشد .



 ١٩٠

  
  حبّت ھمان انتقال و اشاعۀ قلبی ایمان است و این است کھ کافران با آن در ستیزند . م -٩٠
  

  شقاوت بیان عاطفی کفر است .  -٩١
  

ل�دین ، درت دوست داشتن ندارند و حتیّ با فرزن�دان خ�ود در عذابن�د و بچّ�ھ ھایش�ان از قحط�ی محبّ�ت واقدلھای کافر  -٩٢
  ضجّھ و زار می زنند و آرام و قراری ندارند . 

  
  ست . جامعھ نیز ھمینطور است . ر خانھ ای کھ محبّت نیست ھیچکس آرامش ندارد . آن خانھ دربی از دوزخ اد -٩٣
  

وس�ت بداری�د . م�ن م�درک دارم پ�س م�را دوس�ت دپس م�را دوس�ت بداری�د . م�ن ق�درت دارم پ�س م�را  من پول دارم« -٩۴
 پل�و و پ�ول وبدارید . من ھنرمندم پس مرا دوست بدارید . من خوشگل و خوش لباسم پ�س م�را دوس�ت بداری�د. م�ن ک�ادو 

.. » .وس�ت بداری�د . زنا می دھم تا مرا دوست بدارید و من خودکشی می کنم تا شاید مرا دمی دھم پس مرا دوست بدارید 
وان�د ک�لّ د و اگر بتاینھا کلّ سیر تلاش بشر جاھل و کافر برای دستیابی بھ محبّت است کھ منجر بھ جنون و جنایت می شو

  کائنات را برمی اندازد کھ چرا کسی او را دوست ندارد.
  

واض�ع تداشتھ شدن . وگرنھ کافیست کھ آدم�ی ب�ا  ی مذبوحانۀ بشر برای بھ دام انداختن است و نھ دوستاین تلاشھا -٩۵
ت موجب محبّ  و خلوص و صدق بھ کسی بگوید : لطفاً برای رضای خدا مرا دوست بدار ھمینگونھ کھ ھستم ! ھمین جملھ

   در دل مخاطب می شود و آدمی دوست داشتھ می شود . بھ ھمین ساده گی !
  

خواھ�د وست. و اگر ھ�م کس�ی عاش�قش ش�ود مینچھ کھ موجب منفوریت انسان در قلوب دیگران است کبر و غرور اآ -٩۶
ولھوس��ی خ��ود را ب��رده و بازیچ��ۀ بعاش��ق خ��ود را ببلع��د و ن��ابود س��ازد . ای��ن ھم��ان کف��ر اس��ت . انس��ان ک��افر عاش��ق خ��ود 

ت و ب�رای م�درن را از حیوان�ات ھ�م پس�ت ت�ر ک�رده اس�خواھد . اینست داستان عشق ھای حی�وانی عص�ر م�ا ک�ھ انس�ان می
  ت کند . رتزاق محبّ ان این حقّ وجودی بھ حیوانات پناه برده و مکتب حیوان پرستی پدید آورده است تا از حیوانات جبراً 

  
از محبّ�ت  ران یعنی سنگدلان ، چیزی غیر قابل تحمّلتر و زجر آورت�ر و تحقی�ر کنن�ده ت�ر و ن�ابود کنن�ده ت�در نزد کافر -٩٧

ن�د و را م�ی بین خالصانھ و پاک نیست زیرا در آئینۀ محبّت خالصانھ تمامیت ش�قاوت و حق�ارت و پ�وچی و ب�ی ھ�ویتّی خ�ود
  د . م می خواننلذا اھل محبّت را عداوت می کنند و حتیّ محبّت را نوعی توطئھ می دانند و گاه شستشوی مغزی و طلس

    
اھل محبّت کس�ی اس�ت ک�ھ از ای�ن ن�ور وج�ود خ�ویش برخ�وردار اس�ت زی�را ب�ا ذات نسان امحبّت ، نور بودن است و  -٩٨

  خدائی خویش مربوط شده و تن و جانش بھ این نور ، منوّر است . 
یش�تن ان بھ محبّت درواقع نیاز بھ احس�اس وج�ود اس�ت ک�ھ ھم�ان نی�از ب�ھ ارتب�اط ب�ا خداون�د در ذات خوپس نیاز انس -٩٩

ت ون . و اینس�اھل محبّت در میان مردم ، عین حضور خدا در مردم است در درجات گوناگاست . و لذا حضور یک انسان 
  راز عداوت اشقیاء با کانونھای محبّت . این انکار عدم است نسبت بھ وجود . 

  
ستی در خویش دارد و متصل بھ ذات خویش است مظھری از پروردگار اس�ت و ل�ذا ھم�ۀ مخلوق�ات ھآنکھ ھست و  -١٠٠

ع�دم .  دارد . این دوس�تی خ�الق ب�ا خل�ق اس�ت ، دوس�تی وج�ود نس�بت ب�ھ ع�دم در جھ�ت ھس�تی بخش�یدن ب�ھ را دوست می
ا ھ�م ری�ات جاوی�د حمحبّت ناپذیری ھمان ھستی ناپذیری است و اینست کھ کافران بھمان میزان کھ محبّت الھی را منکرند 

  منکرند . 
  

دمی�ان آد ادعّای گزاف و حیرت آوری بنماید زی�را ظ�اھراً ھم�ۀ ینکھ ھر کسی قابلیّت درک و ھضم محبّت ندارد شایا -١٠١
 ی ک�ھ ت�و راشبانھ روز در عطش محبّت بسر می برند .آری چن�ین اس�ت ول�ی آنگ�اه ک�ھ مواج�ھ ب�ا انس�ان اھ�ل محبتّ�ی ش�و

باش�د  ھھ�م نداش�ت برای خودت دوست بدارد و خدمت کند و ھیچ توقع دنیوی ھم نداشتھ باشد و حتّ�ی انتظ�ار محبّ�ت متقاب�ل
حبوب مھ اینگونھ ک: پس من کیستم ناگاه دچار امر مشتبھ نمی شوی کھ؟ آیا بگاه مظنون نمی شوی و کم نمی آوریآیا بنا

ھ عظم�ت شده و خدمت می شوم ؟ خوب ش�د ک�ھ فھمی�دم ک�ھ چ�ھ انس�ان بزرگ�ی ھس�تم . ای�ن ف�رد ھ�م آدم زیرک�ی اس�ت و ب�
  ! توطئھ باشد نکند این یک اصلاً ع امر و ارادۀ من باشد وو... وجودی من پی برده است پس باید مرا بپرستد و مطی

  
ود شناست کھ ایمان و معرفت عظیمی لازم است تا محبّت درک شود و حقش ادا گردد و قدرش دانستھ این بدان مع -١٠٢

  تا آدمی از این نور وجود راه رستگاری یابد و از قلمرو ظلمت برھد . 
  



 ١٩١

، س�ر، ھمکرده است. محب�ت وال�دینمام راز سعادت و تعالی انسان در جھان منوط بھ معاملھ ای است کھ با محبّت ت -١٠٣
  ... و محبّت اولیای خدا بر روی زمین . و و ، دوستانمعلّمین

  
ھ در قّ حیات جاوید است ، حقّ وجود داشتن است . آنچھ کھ ھستی را جاودانھ می کند محبّ�ت اس�ت ک�حقّ محبّت ح -١٠۴

ت ک�ھ در کسی اس� دو جلوۀ بھشتی و دوزخی در بشر بھ فعل می آید زیرا انسان قرار است کھ جاودانھ شود. و حقّ محبّت
  تو را برعلیھ اراده ات یاری دھد . 

  
  . انھ شودذا ھستی پذیر گردد و جاودپذیر و ل خ خاصیتّی جز شقاوت زدائی از دل بشر ندارد تا دل ، محبّتآتش دوز -١٠۵

  
بّ�ت ای جسمی و روانی و عاطفی و اقتصادی بشر رسالتی ج�ز ش�قاوت زدائ�ی از دل ن�دارد ت�ا دل را محانواع عذابھ -١٠۶

   .یرا حیات بھشتی یک حیات عاشقانھ است پذیر سازد تا تاب تحمّل حیات جاوید بھشتی را داشتھ باشد ز
  

 ل و ش��قی ت��اب تحمّ��ل زن��دگی در بھش��ت را ن��دارد زی��را ت��اب تحمّ��ل محبّ��ت و رحم��ت و ع��زّت و وف��ا ودانس��ان ک��افر  -١٠٧
  شرافت و عصمت و زیبائی را ندارد . 

  
  ھشت و دوزخ دو جلوه از حیات دل انسان است . ب -١٠٨

  
اھیّ�ت بال محبّت حقیقی دچار گمراھی و ھلاکت می سازد بی حساب و بی توق�ع ب�ودن مقآنچھ کھ اکثر آدمیان را در  -١٠٩

  آن است یعنی یک طرفھ بودن آن . 
  

ال محبّ�ت حبّت نداشتھ باشد و حداقل ادراک و ھویتّی از دوست داشتن را نداشتھ باشد ب�ی تردی�د در قب�ملذا تا کسی  -١١٠
 ل از جس�تجوی. پ�س آدم�ی قب�می شود و تا ابد در حسرت می مان�دن عظیم دیگران مسئلھ دار و گمراه شده و دچار خسرا

ماید تا ش و جھاد نکسی کھ او را دوست داشتھ باشد بایستی خود را آماده کند یعنی برای دوست داشتن و محبّت کردن تلا
 ی ک�ھ محبّ�تمیزان�ش�ود. انس�ان ب، ق�درش بدان�د و حقّ�ش را ادا کن�د ت�ا رس�تگار حض رسیدن بھ ی�ک ک�انون محبّ�ت الھ�یبم
را  ش محبّ�ت ح�قاق درک و پ�ذیرکن�د اس�تحقل و پذیرش محبّت دیگران را دارد. کسی کھ بھ خلق محبّت میکند تاب تحمّ می

  . دارد
می توانس�تند کردند نمی گر دو برابر قدرت دنیا را فداسازد کھ اب مؤمنان رابطھ برقرار میخداوند منّت می نھد و بین قلو«

  قرآن .  -» ل آیندبھ چنین نعمتی نائ
  این بدان معناست کھ ارزش محبّت بسیار بیشتر از کلّ دوبرابر ھمۀ نعمتھای موجود در جھان است . 
نی ب�ھ نگاه کھ مؤمآ«رابطۀ قلبی بین دو انسان برترین واقعھ و قدرت در عالم ھستی است زیرا عرصۀ دیدار با خداست . 

  .  (ص)سول اکرم ر» دیدار مؤمنی می رود خداوند دیدار می شود
  

اس�ت . » دوست داشتن ب�رای دوس�ت داش�تن«است . و انسان ھم صورت » اشتنددوست «صورت  جھان ھستی ، -١١١
  ھر کھ این معنا را نیافت ھیچ نیافت و ھیچ نشد . 

.. مھم�ل ب�ائی و و .نیکی برای نیکی ، راستگوئی برای راستگوئی ، تقوا برای تقوا ، قدرت برای قدرت ، زیبائی برای زی
ی�زه انگی ھ�م انگو معاد خویش است ھمانا دوست داشتن است کھ حتیّ بھ جاود مبدأھستند . تنھا صفت و معنائی کھ خود 

  می دھد .  
  

وس�ت این انگیزۀ عرفانی جستجوی کانون محبّت است : انسانی ک�ھ ت�و را د!» : یستم شاید تو باشی من خودم ن«  -١١٢
تواند تو  خود تو می شی بدانگونھ کھ خود را دوست داشتھ باشی . او خود توست . زیرا فقطبدارد و ھمانی کند کھ باید با

  را دوست داشتھ باشد و تو بی خودی الاّ با چنین کسی . 
  

واھد واند خود را دوست بدارد . این سرّ خلقت است . زیرا خلقت از خودش نیست . و لذا ھر کھ بخھیچکس نمی ت -١١٣
  د و بپرستد یا مجنون می شود و یا جانی . خودش را دوست بدار

  
ان یاب کھ تو را دوست داشتھ باشد و چنین کسی یکی از دوستان خداست . و چون ی�افتی ب�ا دل و ج�پس کسی را ب -١١۴

ا رواند خودش خدمتش کن و اطاعتش تا خودت شوی و بتوانی خود را دوست بداری . یعنی ھستی یابی . زیرا عدم نمی ت
  زیرا وجود ندارد . و انسان بی دوستی صدیق ، انسانی محکوم بھ عدم است .  دوست بدارد

  



 ١٩٢

است  ی شود کھ انسان حیوانی اجتماعی است بدان معناست کھ انسان فقط در رابطھ با دیگر ھمنوعانوقتی گفتھ م -١١۵
 ووان�ھ اس�ت حی�وانی دی کھ وجود را در خود م�ی یاب�د و موج�ود م�ی ش�ود وگرن�ھ حتّ�ی موجودی�ت حی�وانی ھ�م ن�دارد و ل�ذا

  چیزی نیست .  اصلاً درواقع 
  

واب�ط رسانی انسان ب�ا س�ائر انس�انھا ارتب�اطی قلب�ی یعن�ی روح�انی اس�ت و ل�ذا ھمزیس�تی ج�انور گون�ھ و و ارتباط ان -١١۶
زد : ن�ونی م�ی س�اجمادیّ و جسمانی موجب ایجاد ارتباط انسانی نمی شود و فقط حیوانیّت را در انس�ان افس�ار گس�یختھ و 

  حیوانی آتش گرفتھ ! 
  

اس�ت و  حی�ات و ھس�تی انس�انی را نی�ازموده اص�لاً وخت�ھ و نیافت�ھ درواق�ع ی و روح�انی را نیامانسانی کھ رابطۀ قلب -١١٧
  حداکثر یک انسان مفروض است . 

  
  سی کھ دوست داشتن نمی داند ھیچ نمی داند زیرا وجودی نیافتھ است . ک -١١٨

  
  ول و فھم نیست . مۀ مفاھیم و تجربیات ماورای طبیعی برای آدمی جز در وادی محبّت قابل حصھ -١١٩

  
  ادی محبّت گامی برنداشتھ اگر علامّۀ دھر ھم باشد الاغی است کھ کتاب حمل می کند .کسی کھ در و -١٢٠

  
ب��رای  ل��ق نش��ده و آدم آفری��ده نگش��تھ و ت��اریخ بحرک��ت نیفت��اده و ھ��زاران پی��امبر مبع��وث نگردی��ده الاّ ع��الم ھس��تی خ -١٢١

د و خاک ز جان برآرمیزد و دوست بدارد بودن را آنگونھ کھ با ھر دمی شکری ااینکھ انسان محبّت بیاموزد و در محبّت آ
  را ببوسد . 

  
  است ، نیست . » دم«رای اھل وجود (اھل محبّت) ، ھستی جز مستی فزاینده کھ شرابش ب -١٢٢

  
ل لیت در قب�االت انبی�ای الھ�ی و ولای�ت اولی�ای الھ�ی چی�زی ج�ز محبّ�ت نیس�ت . ب�ھ زب�ان س�اده مس�ئوآن گوھرۀ رس -١٢٣

ً دیگران اگر ریشھ ای جز محبّت داشتھ باشد    دروغ و سیاست است .  تماما
  

س��ت ک��ھ آخ��ر و کم��ال محبّ��ت را ب��ھ عرص��ۀ ظھ��ور ، آخ��رین و ک��املترین پی��امبر خداس��ت ب��دلیل آن ا (ص)اگ��ر محمّ��د  -١٢۴
ھرۀ ب�ھ محبّ�ت ش� گ�امی ب�ردارد ورسانیده است و لذا دینش بیان غایت دوست داشتن است و امکان ندارد آدمی در دین او 

  شھر نشود زیرا از راه و رسم کسی پیروی می کند کھ محبوب خدا شده است . 
  

  . گردد اژۀ عشق و محبّت استفاده میشود تا شقاوت پنھاناز و ،اء بمراتب بیشتر از فرھنگ اولیاءدر فرھنگ اشقی -١٢۵
  

بولھوس�ی ھ�ای مش�ترک ت�ا س�رحدّ تق�دیس ھ�ر خیان�ت و خ�ود  ر فرھنگ اشقیاء ، رابطۀ با محبّت مترادف است باد -١٢۶
  فروشی . 

  
نی�ز از  ترین آدمھا ھم فقط با توجیھات عاشقانھ قادر بھ ادامۀ حیات شقاوت بار خویش ھستند و این عجبا کھ شقی -١٢٧

  کرامات واژۀ عشق است درحقّ دشمنان عشق . 
  

  بولھوسی ھای معشوق خود باشد .  ر فرھنگ شقاوت کسی را عاشق گویند کھ مرید محضد -١٢٨
  

ری بّت کسی را عاشق گویند کھ ضدّ ارادۀ معشوق خود باشد و معشوق خود را برعلی�ھ اراده اش ی�ادر فرھنگ مح -١٢٩
  دھد و بدینگونھ دوست داشتن را بھ او بیاموزد . 

  
ست کھ جز وصال معشوق ھدفی نداشتھ باشد بلکھ عشق را بھ معشوق خ�ود بی�اموزد و معش�وق را عاشق کسی نی -١٣٠

  ھم بھ مقام عاشقی برساند منتھی نھ اینکھ عاشق خودش سازد . 
  

اوت عاش�ق و معش�وق ھ�ر ی�ک عاش�ق خ�ودش اس�ت . ول�ی در فرھن�گ محبّ�ت ، عاش�ق و معش�وق در فرھنگ شق -١٣١
دو ن�وع  ھمدیگرند و در این عشق از یکدیگر س�بقت م�ی جوین�د در از خ�ود گذش�تن و خ�دمت ک�ردن . پ�سبراستی عاشق 

  متضاد داریم .  کاملاً عشق 
  



 ١٩٣

د : ت داشتن را دوست می دارد و یا دوست داش�تھ ش�دن را . از ھم�ین ج�ا دو ن�وع انس�ان پدی�د م�ی آی�آدمی یا دوس -١٣٢
   مؤمن و کافر : عاشق و فاسق ! لطیف و شقی !

  
رب روار کردن غرایز و اعضای خود تمام عمرش تلاش می کند الاّ برای پروار کردن دل خ�ویش ک�ھ دآدمی برای پ -١٣٣

  آسمان روح و الوھیت اوست و سمت جاودانگی اوست . 
  
  

و  ع�اتلاخره بھ اھمیّت ذھن خود نیز اندکی آشنا شد و برای پروار کردنش بھ مدرسھ م�ی رود و اطلابشر مدرن با -١٣۴
  .  لاشی نداردمعلومات عاریھ ای را لااقل می اندوزد ولی ھنوز بھ دلش اھمیتّی نمی دھد و برای کسب محبّت ھیچ ت

  
حبّ�ت مانسان تا خداست ولی این راه در عالم خ�اک در رواب�ط ب�ین انس�انھا گش�وده م�ی ش�ود و آن راه  دین راه بین -١٣۵

ل�ق خت ک�ردن ب�ھ و او را بھ خانۀ خدایش رھنمون می گ�ردد . پ�س محبّ� قلبی است کھ درب دل را بر اھل محبّت می گشاید
  خدا بی ھیچ مزد و منتّی ھمان جھاد فی سبیل الله است . 

  
 نھ بھ خلق خدا یک قتال باطنی با خویش�تن اس�ت زی�را محبّ�ت ھمچ�ون دی�ن ھرچ�ھ خ�الص ت�ر باش�د ازمحبّت خالصا -١٣۶

د و اه بازایس�تره گرفت�ھ م�ی ش�ود و اینجاس�ت ک�ھ اھ�ل محبّ�ت نبای�د از رجانب اکثر م�ردم انک�ار و لع�ن م�ی ش�ود و ب�ھ س�خ
  مقابلھ بھ مثل نماید . و این ھمان محنت کشیدن برای محبّت است . و جھاد اکبر است . 

  
رای ب�انسان برای محبّت کردن ب�ھ دیگ�ران تنھ�ا راه تعل�یم و تربی�ت و تع�الی دل خویش�تن اس�ت.و دل  تلاش و جھاد -١٣٧

  راھی جز این جھاد ندارد .  رشید شدن
  

س��تی و س��وزش و داغ و فراق��ی ک��ھ مب��تلا م��ی ش��ود بی��دارتر و من��زّه ت��ر و خداش��ناس ت��ر م��ی ش��ود . دل در ھ��ر شک -١٣٨
  اینست راه تعلیم و تربیت و تزکیۀ دل . 

  
در  لاّ دل ک��ھی وج�ود آدم�ی در آب��اد ش�دن و س�امان ی�افتن و انس�جام و نظ��م و ب�اروری رش�د م�ی یاب�د اھم�ۀ ارگانھ�ا -١٣٩

ین�د و بوبھایش م�ی خرابی و ویرانی و پریشانی و زخمھائی کھ از مردم برمی دارد رشد می یابد و خیانت ھائی کھ از محب
و منّ�ت  ردن بی م�زدتیرھائی کھ بر جانش می نشیند . این زخمھا و داغھاست کھ دل را بخدا می رساند . این اجر محبّت ک

  جز بخدا نمی رسد و جز خداوند پاسخش را نمی دھد . و توقّع است . محبّت خالصانھ 
  

ا شکس�تھ نش�ود دل نیس�ت بلک�ھ ک�انون بولھوس�ی و غ�رور و لان�ۀ اجن�ھ و ش�یاطین و وس�واس ن�اس و اصولاً دل ت -١۴٠
دل  ی ش�ود . ازخناّس است . ھستۀ مرکزی از خود گذشتن ھمان�ا از دل گذش�تن اس�ت . آدم�ی ت�ا از دل خ�ود نگ�ذرد آدم نم�

ً یعنی دل را بھ میدان حیات و ھستی وارد کردن . خودشناسی  گذشتن   حبّت است . حاصل دل آزمائی در نبرد م تماما
  

ھ اس�ت ا سائرین بمعنای دل بھ میان نھادن است و اینست یک رابطۀ انسانی و تعالی بخش . و اینگونبرابطۀ قلبی  -١۴١
لھی بر ھ اولیای اس می شود تا بھ کانون اصلی محبّت برسد ککھ آدمی بتدریج اھل دل و محبّت را کشف می کند و دل شنا

  روی زمین ھستند کھ جمال دل انسانند زیرا دل شدگانند . 
  

ً آدمی بای�د  -١۴٢ ش�م دل گ�ردد و دس�تش دس�ت دل و و ... ای�ن چدل ش�ود ت�ا گوش�ش ، گ�وش دل باش�د و چش�مش ،  تمام�ا
  انسان کامل و خلیفۀ خداست و مظھر کرامت الھی بر روی زمین برای خلق . 

  
  » !شاید تو باشی«ی بر روی زمین در جستجوی دل خویش است . این بیان دیگری است از : درحقیقت آدم -١۴٣

  
دل اس��ت . ای�ن درس��ی اس��ت ک��ھ  گی در ح��ریم خ��انواده و ن�ژاد خ��ویش م��رداب گندی��دگی و س�نگ ش��دن و م��رگدل�داد -١۴۴

  .  ندان خود شدقرار دارد کھ امر بھ براندازی خا (ع)انبیای الھی آموختھ و آموزانیده اند کھ در رأس آن ابراھیم 
  

ش�د  ک�ھ ھنگ�ام دل کن�دن ف�را رس�ید بای�د تس�لیم ا اینحال دل�دادگی در ح�ریم خ�انواده ام�ری غری�زی اس�ت ول�ی آنگ�اهب -١۴۵
ی مان�د م�کھ نھ دل  وگرنھ دل بھ مھلکھ می افتد و تباه می شود و عزیزان ھم در این تباھی بلحاظ انسانی ھلاک می شوند

  نھ دلداده و نھ دلبر . 
  



 ١٩۴

ی دل و دی�ن اس�ت . ساس جھاد دل در رابطھ با ن�ژاد خ�ویش اس�ت . دل دادن ب�ھ ھمس�ر و فرزن�دان ، عرص�ۀ تب�اھا -١۴۶
  زیرا اشدّ خودپرستی است . 

  
  کستھ شدن دل امریست و گندیدن و مردنش امری دگر است .ش -١۴٧

  
  کم دین عمل نکند بھ فسق می گراید و تباه می شود بواسطۀ غایت کینھ و انتقام .  دل اگر بھ ح -١۴٨

  
  کھ کافران را دلی نیست . ین ھمان دین دل است ھمانطور کھ دل ھم دل دین است . اینست د -١۴٩

  
ود و ش�ت و لاغیر . اگر بھ راه و حکم خدا عمل شود دل زنده می ماند و رشد می کند و عالمگیر می دل مال خداس -١۵٠

ن س�ان در جھ�ادر غیر اینصورت لانۀ شیاطین و دیوانھ خانھ است و دست آخر می میرد و سنگ می شود و این ھلاکت ان
  است .

  
و ع�زّت و عص�مت و تع�الی آنھاس�ت ن�ھ دوس�ت  دیگ�ران ، دوس�ت داش�تن انس�انیّت و دی�ن و ش�رافتدوست داشتن  -١۵١

عن�ی یم�ی دارد . داشتن ضلالت و خفت و جنون و جنایت آنھا . بھمین دلی�ل خداون�د ھ�م م�ی فرمای�د ک�ھ ک�افران را دوس�ت ن
  خفت و خواری و تباھی آنھا را دوست نمی دارد . 

  
ھ ب�ر تباھی و کفر و ضلالت آنھا نیست بلکھ این مشارکت عین س�تم اس�ت بمعنای مشارکت دبنابراین مردم دوستی  -١۵٢

ص�رار م�ی ر گمراھ�ی ا، قھ�ر از کس�انی ک�ھ دو لذا چھ بسا بعد از اتم�ام حجّ�ت آنھا و آنھا را در تباھی حمایت کردن است .
 ین قھ�ری راخ�ویش . کس�ی ک�ھ چن� ژادورزند عین محبّت بھ آنھاس�ت ت�ا ش�اید بی�دار ش�وند مخصوص�اً درب�ارۀ عزی�زان و ن�

  داند و نمی خواھد اصولاً محبّت را نمی داند و فقط مشغول خودپرستی و بولھوسی خویش است . نمی
  

 محبّت بمعنای نیک و ب�د و ح�قّ و باط�ل را ب�ا ھ�م مخل�وط و یکس�ان نم�ودن نیس�ت . ای�ن غای�ت ب�ی ومردم دوستی  -١۵٣
  محبّت . محبتّی و ستم است و بی محبتّی در حق 

  
  ی غیرتی عین بی محبتّی است و خودپرستی فاسقانھ . ب -١۵۴

  
تح�ان ، ت را دیدند و چشیدند و از برکات و کراماتش بی حساب و کتاب برخ�وردار ش�دند و ب�ھ ھنگ�ام امآنانکھ محبّ  -١۵۵

ا و ماع�ت ، جف�ای�ن ج شقاوت را برگزیدند و در حقّ محبّ�ت ، خیان�ت کردن�د زان پ�س از محبّ�ت محرومن�د و محبّ�ت در ح�قّ 
ینس�ت کم�ال ت : امحبّ� خیانت است در حقّ محبّت . و با این حامیان شقاوت چھ بسا باید قتال کرد برای محبّت . قتال ب�رای

  یعنی سلطان محبّت را نمی توان بی ذوالفقارش درک نمود .  (ع)! و اینست کھ علی محبّت
  

. و ش�قاوت را م�ی خ�رد چ�ھ گ�ران . براس�تی ک�ھ انس�ان دش�من فسوس ک�ھ آدم�ی محبّ�ت را م�ی فروش�د چ�ھ ارزان ا -١۵۶
  آشکار خویشتن است . 

  
حبّ�ت مد اھل محبّت نیست حداقل اینست کھ محبّت و اھلش را انکار و عداوت نکن�د ت�ا از کرام�ت اھ�ل آدمی اگر خو -١۵٧

  برخوردار باشد و از غضب الھی در امان بماند . 
  

ارت محبّ�ت کارگاھی است کھ در آن یا تولید محبّت می شود و یا تولید شقاوت . و یا محلّ تبدیل و تج ھر رابطھ ای -١۵٨
  بھ شقاوت است . سرنوشت آدمی در این کارگاھھا رقم می خورد . 

  
ر ھ��ر ی��ک از ر رابط��ھ ای آئین��ھ ای اس��ت ک�ھ در آن وجھ��ی از وج��وه وج��ود ط�رفین ب��ھ نم��ایش در م��ی آی�د . و اگ��ھ� -١۵٩

ش�ود  متحمّل م�ی طرفین رابطھ آنچھ را کھ در دیگری می بیند عکس باطن خود نداند و آئینھ را بشکند خسران عظیمی را
  و خود را در ضلالت می اندازد . 

  
مقاب�ل  ئینھ ھای خودشناسی و تزکیۀ نفس ھستند برای اھل ایمان و معرفت . و لذا ھر بدی کھ در ف�ردآرابطھ ھا ،  -١۶٠

را در  خ�واه ت�ا ت�وبی بینی کھ تو را آزار می دھد از خود توست و آنرا در خودت ببین و پاک کن و از طرف مقابل یاری م
ود خ�دد و غ�ولی این تزکیھ حمایت کن�د . آدم�ی در رابط�ھ ب�ا دیگ�ران ی�ا پ�اک م�ی ش�ود و ی�ا در ناپاکیھ�ایش تحک�یم م�ی گ�ر

رط آنک�ھ ی دارد فرشتۀ طھارت و عزّت و رستگاری ت�و اس�ت بش�پرست ببار می آید . بخصوص آنکس کھ تو را دوست م
  عیوب و امراض خودت را بھ او نسبت ندھی و نیکی ھا و محبت او را ھم بخودت . 



 ١٩۵

  
یچ ھ تنھ�ائی ھ�ب�طبق کلام قرآن ھیچکس بھ تنھائی بھ بھشت یا دوزخ نمی رود و ھر کسی رفیق راھی دارد . یعن�ی آدم�ی 

. تغیی�ر  اد نمی کندحیوانی بیش نیست کھ یک میلیون سال زندگی ھم در ماھیّتش تغییری ایج رشد مادیّ یا معنوی ندارد و
  ھشتی . ی است یا بدر لغت بمعنای غیر شدن است . و آدمی در رابطھ با غیر است کھ تغییر می کند . این تغییر یا دوزخ

  
نگر و جالیت افس�وجانبۀ استکبار و ابلیس و د در عصر حاضر (آخرالزّمان) کھ کلّ جھان بشری در سیطرۀ بلاوقفھ و ھمھ

س�ان د ب�ا ی�ک اننو بھ نو قرار دارد و شبانھ روز از درون و برون تحت تھ�اجم ش�یاطین اس�ت ب�دون ارتب�اطی قلب�ی و ش�دی
ا ک�ھ دورۀ م�م�ؤمن و ع�ارف نم�ی ت�وان حتّ�ی از ح�داقل اص�ول عق�ل و دی�ن و فط�رت پی�روی نم�ود . ای�ن ارتب�اط در دوران 

 دن و انس�انو فتنھ ھا و وسوسھ ھای لطیف شیطان است بھ مثابۀ ارتباطی سرنوشت آفرین است کھ حقّ ب�و ظھور دوزخ
 وس�ت ع�ارف وبودن را محقق می کند . و بدون این قدرت روحی امکان ھیچ نجاتی نیست . آنرا کھ ی�اری روح�انی ی�ک د

ھ دل مخلص بی لحظھ بھ لحظھ نیست . آنکھ صدیقی نیست امکان آدم بودن نیست و بودن چیزی جز تجربۀ مرگ و نابود
  اھل محبّت اتصال ندارد کمترین ارادۀ عقلانی و معنوی و اخلاقی ندارد .  

     
       

  
  لی اکبر خانجانیع                                                                                                               

  ه.ش١٣٨٧                                                                                                              
  
  
  
   
 
 

 
 


