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  ود      و  نبودم ب بدیدم   معنی  ِ       خودم   را آزمودم          خداوندا  ،                   

  م "نبود"م تو بودی من »بود«ھمھ      ن سودای ھستی       عجب دیدم دری
  

  ع ـ خ
  
  

  »بسم اللّه الأعرف«
  

  
  مقدمه:

  
س�انی ک�ھ ب�ھ  آن انالاّ ـ چرا ھمواره حقایقی وجود دارند کھ انسان نباید بداند الاّ پ�س از وق�وع آن حق�ایق ؟ ١

د آم�دن مکان فروا ، دال نکند و بھ حقاندازه لازم و کافی حق پرست باشد تا در حال وقوع ھر حقیّ با آن ج
  . بدھد و چھ بسا آن حق را استقبال نماید و بلکھ بر آن سبقت جوید و پیشاپیش آن حرکت کند

  
رجیح م�ی ت�ران ب�ار اپس مسئلھ این است کھ آیا حقیقت چیست کھ انسان ب�رای گری�ز از آن م�رگ را ھ�زـ  ٢

ش�دن ب�ا ندیم و جدی�د جملگ�ی ب�رای ف�رار از روب�رو دھد و چھ بسا خودکشی ھ�ای گون�اگون بش�ر ب�ھ ش�یوۀ ق�
ر از م�رگ و ت�بسیار ھولناکتر و غیر قاب�ل تحمّ�ل » حق«حقیقت است . پس در واقع باید گفت کھ برای بشر 

س�مت  س�تمراً درنابودی ابدی است . انسان بھ میزانی کھ خود را با حقیقت�ی مواج�ھ م�ی یاب�د و حقیقت�ی را م
واع م�رگ بیند بھ شیوه ھ�ای گون�اگون خ�ود را دچ�ار فراموش�ی و تخ�دیر و ان�خودش نزدیک و نزدیکتر می 

ھ ب�ی باش�د . م�می نماید . اشتغال پرستی ھای بشر نیز نوعی گریز از حقیقت و رویکرد بھ خود ـ فراموشی 
ل�ی آی�ا وزبان دیگر می توان گفت کھ حق ، چیزی است کھ بشر را بھ سوی مرگ و نیستی سوق می دھ�د . 

ز مس�یر رگھای وج�دانی و روان�ی وجس�مانی ک�ھ کش�ف ک�رده اس�ت م�ی توان�د مس�یر خ�ود را امنواع بشر با ا
حقیق��ت  جب��ری بش��ر آخ��رین ت��لاش ب��رای کتم��ان حقیق��ت ج��دا س��ازد و ب��ا آن روب��رو نش��ود ؟ آی��ا م��رگ پ��ذیریِ 

ست انسان اده دید آمپنیست؟ ولی می دانیم کھ اتفّاقاً ھمھ این شیوه ھا و ابزارھائی کھ برای گریز از حقیقت 
ایت�اً کن�د و نھ را در محاقِ  حقیقت می اندازد و چھ بس�ا روی�اروئی انس�ان ب�ا حقیق�ت را تس�ریع و تش�دید م�ی

ر مح�اق رای اب�د دانسان ھیچ راه گریزی از حقیقت ندارد . آخرین گریزگاه او مرگ است کھ او را تماماً و ب�
  و قلمرو سیطرۀ مطلق ِ حق . حق می اندازد . حیات خاکی انسان ھمانا محاق ِ حق است

  
  ِک�ھ ب�رای نف�س .ـ شاید بتوان گفت کھ حقیقت ھمان معنا و راز و نور ابدیّت ، وجود مطلق ی�ا خ�دا باش�د  ٣

ن ی�زد  ب�ھ آجاھل و عاجز بشری بدتر از پوچی و م�رگ و ن�ابودی م�ی آی�د و لذاب�ھ میزان�ی ک�ھ از آن م�ی گر
 ن غ�رق اس�تآ وجودش از آن است ولی متوجّھ نیست زی�را در مبتلا می شود . انسان بھ آن مبتلاست و کلّ 

ز آن یاب�د و ا و عین آن است ولی بھ واسطۀ وقایع و حالاتی کھ برایش رخ می نماید ب�ھ ت�دریج آن رادر م�ی
 د داش�تن !می گریزد . این وقایع درونی یا برونی ھمان وقوع حق در ان�واع و درج�ات م�ی باش�د: ح�ق وج�و

ح�واسّ داش�تن ع�ین وج�ود نداش�تن اس�ت . ب�ھ لح�اظ منطق�ی و عق�ل علیتّ�ی و ھوش�ی و گوئی کھ حقِ  وج�ود
بود و  بشری آنچھ کھ موجب ھراس و گریز می شود عدم یکی دیدن و یکی فھمیدن و یکی احساس نمودن ِ

  نبود است . حق بھ لحاظ معنا ھمان یگانگی بود و نبود است .
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ی راق ، زن�دگف�را در رن�ج ، ک�ام را در قحط�ی ، وص�ال را در  ، سلامتیضررـ خیر را در شر ، نفع را در  ۴
مرگ��ی ک��ھ  ای��ن اس��ت ح��ق: و تلخ��ی وزھ��ر و ھراس��ی ب��دتر از :و نھایت��اً وج��ود را در ع��دم ی��افتن را در م��رگ

 وانس��ان را ب��ھ ن��ابودی خ��ودش راض��ی م��ی س��ازد یعن��ی ب��ھ ح��ق . انس��ان مجب��ور اس��ت ب��ھ ح��ق راض��ی ش��ود 
 ور اس�ت ب�ھت خود را در گریز از آن تصدیق م�ی کن�د . یعن�ی انس�ان مجب�بالاخره راضی می شود وبعد حماق

ش از وج��ود مطل��ق و اب��دیّت و خ��دا راض��ی ش��ود زی��را وج��ود دارد . حقیق��ت ھم��ان وج��ود اس��ت ول��ی تلخ��ی ا
ید : می گو (ع)است ھمانطور کھ علی » معرفت محض«می باشد و وجود انسانی ھمان » معرفت بر وجود«

  د نابود است . آنکھ خود را نمی شناس
  
فی و رنج و قحطی و مرگ ونیستی است سخن از یک توصیف منطق�ی و فلس� ضررـ وقتی سخن از شر و ۵

ویش�تن خو قرار دادی و کلیشھ ای نیست بلکھ سخن از احساس درونی و باور شخص�ی ھ�ر انس�انی در ن�زد 
ی ح�ق ھ�ر ی خوان�د . یعن�م� ست م�ی دان�م دیگ�ری نادرس�ت م�ی دان�د و ش�رّ راست . چھ بسا آنچھ را کھ من د

 .س م�ی کن�د کسی درست در آن وضعیّت ھائی قرار دارد کھ از آن می گریزد و آن را شر می خواند و احسا
ی رس�د و م�یعنی حق ھر کسی در ضدّ ارادۀ شخصی او قرار دارد . و انسان بھ میزان�ی ک�ھ ب�ھ ض�دّ خ�ودش 

س��د و ھ ایم��ان و معنویّ��ت و روح م��ی ردر آن ح��ق را م��ی یاب��د و تص��دیق م��ی کن��د و تس��لیمش م��ی گ��ردد ب��
ر اراده اش د بر حق تر ، آن است کھ ھمواره بھ س�وی ض�دّ  انسانِ  می نماید . و احساس وفھمجاودانگی را 

بت ب�ھ حرکت باشد . ھستی و حیات و ع�زّت و آرام و ج�اودانگی ھ�ر کس�ی درس�ت در ض�دتّرین وض�عیّت نس�
 گیبس�ت در ھ�ر ش�رایط و درج�ھ ای از معرف�ت وج�ودی اشارادۀ شخصی او قرار دارد . پس حقّ ِ ھر کس�ی 

لاً دارد . م�ثن�بھ خود او دارد و ھیچ فرمول خاصّی کھ شامل حال ھمھ افراد بش�ری باش�د در ای�ن ب�اب وج�ود 
ع�ال و ش در انفبرای کسی کھ طبعاً آدم ماجراجو و قمارباز و خطر آفرینی است و اینگونھ ل�ذتّ م�ی ب�رد حقّ�

رادۀ واره ض�دّ امی آید و نیز بالعکس . حتیّ اگر بگوئیم کھ حق ھم� او تحرّک بھ دستیک زندگی آرام و بی 
ری ضدّ رفی کھ عمھر فردی است باز ھم قانون کلیّ آن را در بشر بیان نکرده ایم چھ بسا انسان متقّی و عا

یش در گارادۀ خویش��تن زیس��تھ اس��ت و این��ک اراده اش ھم��ان ض��دّ اراده ش��ده اس��ت ح��ق ای��ن مرحل��ھ از زن��د
 ھ�ل نم�از وارجعت بھ اراده طبیعی خویشتن بھ دست می آید . در اینجاست ک�ھ چ�ھ بس�ا ی�ک انس�ان متقّ�ی و 

. اش�دبقطعی خود مل باید ضدّ ارادۀ پاکدامن ، با ارتکاب یک فسق بھ حقیّ برتر می رسد . انسان در ھمھ حا
و  ز م�ی مان�ده خ�ود در آن واح�د ع�اجو از آنجا کھ چھ بس�ا در مراحل�ی انس�ان از تش�خیص اراده و ض�دّ اراد

م�ین دلی�ل ھدچار اختلال عقل می گردد نیازمند بھ اطاعت بی چون وچرای از یک دوست ِ ع�ارف اس�ت . ب�ھ 
 ف قادر بھبدون وجود یک پیر و مراد عار ، یک انسان اھل دین و حق پرست برای مراحل پیشرفتھ معرفت

ھ ب�ھ س�وی ک�رس�د . ای�ن مرحل�ھ را وادی طریق�ت م�ی نامن�د ادامھ راه نیست و چھ بسا بھ خود ـ فریب�ی م�ی 
ه ض�دّ اراد وحقیقت رھنمون می شود کھ مربوط بھ کسانی است کھ وادی شریعت را بھ کمال رسانیده باشند 

ند و او ر ف�رد بش�کقت می تواند ضدّ اراده را نی�ز دیرا در خود قوی و پایدار کرده باشند کھ زین پس پیر طر
نج�ا آت است کھ در قدیم و بلکھ بھ فوق اراده ھدایت نماید کھ وادی یگانگی و حقیق» ارادۀنھ «را بھ قلمرو 

 ب�ی چ�ون و بود ونبود یکی یافتھ می شود . ولی فقط آن انسانی ب�ر حقیق�ت دردرج�اتش معرف�ت م�ی یاب�د ک�ھ
وزخ رزخ و دب� چرا عارفی را مریدی کرده باشد . مابقی انسان ھا فقط پس از مرگشان بھ ت�دریج در گ�ذر از

  معرفت می یابند . ، بر حقیقت 
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  شقع : اولّجام 
  

 رد بلک�ھ حتّ�ییابی کھ نھ تنھا وی تو را دوست نم�ی دارا دوست می داری بھ تدریج درمی کھ کسی و آنگاه 
و ھنوز  از عشق است و بھ جبران ناکامی در عشق است ینفرت ھم نمیدارد زیرا نفرت نیز صورت معکوس

ر میّ�ت ت�و دک�ھ ت�و را دش�من م�ی دارن�د و ب�ا تما قط کسانی را دوست می داریست . و بلکھ فدال بر عشق ا
ً  جنگند . این نخستین جرعھ از زھر عشق است . و حقّش این است د ت�و توان� نمیکھ محبوب تو ذاتاً و مطلق�ا

د مث�ل ل ت�و نیای�را دوست داشتھ باشد مگر اینکھ این محبوب در این جھان موجود نباشد و یا مطلقاً در وصا
داری و ب�خدا . فقط کسی می توان�د ت�و را دوس�ت ب�دارد ک�ھ ت�و در ص�لح و ص�فا و وف�ای کام�ل دس�ت از وی 

یش رادور ب�راآید بی ھیچ م�زد و منتّ�ی دوآخر عمر ھر خدمتی کھ از دستت بر رھایش کنی و در عین حال تا
ھ��ی و ب��ھ تقیم انج�ام دنی��ز غی�ر مس�� انج�ام دھ��ی و مطلق�اً در س��ودای وص��الش نباش�ی و حتّ��ی خ�دمات خ��ود را

 چنین باش�د و اصلاً این است دوست داشتن و مابقی نیاز است کھ ناز می کند . ولی کیست کھ .رخش نکشی
  و کجاست چنین محبتّی ! 

  
ف مقابلش�ان ن�د ک�ھ ط�رولی اکثراً انتقام می ستانند و آنگاه کھ در انتقام خود ارضاء شدند بھ ناگ�اه در م�ی یاب

ی منّ�ت ب�ع�اتر و را دوست داشتھ است و بلکھ بسیار خالصانھ تر وبی توقّع تر و ب�ی ری�اتر و ب�ی ادّ  نیز آنھا
و را ب�س . و ا دوست داشتھ است و خود تو فق�ط نیازمن�د وی ب�وده ای وکھ قلباً  هتر . بلکھ طرف مقابل بود

یق�ت ھ ای�ن حقدی . آنگ�اه ک�برده نیازھایت می خواستھ ای و چون وی بردۀ تو نشده است از وی انتقام س�تان
ی رع�ھ دیگ�رجبر تو آشکار شد کارت تمام است و مابقی عمر کاری جز انتقام از خویشتن نداری . ای�ن نی�ز 

  از زھر عشق است .
  

ار ب�وده اش�قی در ک�و امّا تھ جرعۀ جامِ  زھرِ  عشق آنگاه بھ کام سرازیر می شود کھ مسلّم می آید کھ نھ ع
رایط  یک�ی شوارده فوق ارادی بوده است کھ در رابطھ فرود آمده و بستھ بھ  معشوقی بلکھ عشق یک و نھ

ک�ھ  ھ�م نب�وده را در مقام عاشق و دیگری را در مقام معشوق قرار داده و امتحانی بیش نبوده اس�ت و ق�رار
رابط�ھ ای  .واحده ای بوده است کھ بھ دلخواه آم�ده و رفت�ھ اس�ت  حقّ  یک» عشق«ابدی باشد . یعنی خود 

ی ھمچ�ون اا موجب شده و سپس از بین برده است و داغش را بر دل ھر دو نھاده است . در ھیچ تجرب�ھ ر
ب�ھ انس�ان  ان�ا زھ�ر ِ ن�ابودن رانابودنِ  خویش نیس�ت . پ�س عش�ق ھم فھم عشق ، انسان قادر بھ احساس و

. ھدرار می دبود ق افتھچشاند و او را در عطش و حسرت بودنِ  موقتّی و عاریھ ای کھ در جریان عشق یمی
  . بھ ھمین دلیل ھمھ انسانھا پس از نوشیدن این جرعۀ نھائی زھر عشق آرزوئی جز مرگ ندارند

  
*          *          *  

تجربۀ عشق در بشر ، عرصۀ ادعّای وجود است و این وجود عینی خدایگونگی می باش�د و اص�لاً آدم�ی در 
ود نمای��د و زد خ��ودش و ب��رای ط��رف مق��ابلش دع��وی وج��چن��ین ن��وعی از احس��اس اس��ت ک��ھ م��ی توان��د در ن��

و » خ�وب ب�ودن«ھم�ان  یمن ھستم ! این ھستی ب�اوری ب�ھ لح�اظ معن�وی و اخلاق� :وجودش را باور کند کھ
ا و ب�ی نی�از و بخش�نده و خ�لاّق و خدایگون�ھ ب�ودن اس�ت زی�را بش�ر ارزش�ھای منف�ی را در خ�ودش فک خود ـ

واقع ھمان نفی کنن�ده وج�ودش م�ی باش�د و او را درب�اره وج�ودش ب�ھ باور ندارد و لذا ارزش ھای منفی در 
وجود ھمان ف�رد اس�ت . چ�ھ بس�ا ارزش�ی ھر چھ کھ منفی تلقی می شود نافیِ ناباوری و انکار می رسانند . 

شکس�ت .  نافی وجودش است در دیگری درست بالعکس باشد مث�ل فق�ر و تنھ�ائی و و یکی منفی کھ در نزدِ 
مثب��ت و  و وض��عیتّی از انس��ان اس��ت ک��ھ ارزش ھ��ای منف��ی رای��ج را تب��دیل ب��ھ ام��وری ول��ی عش��ق آن واقع��ھ

ارق الع�اده و معج�زه آس�ای عش�ق اس�ت ک�ھ در ھم�ھ مراح�ل و خ�پذیرندۀ وجود می س�ازد و ای�ن از خاص�یّت 
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ارزش ھ�ای منف�ی را در درج�اتش در ج�وھرۀ ج�ان مدارج عشق از مرحلھ وصال تا ف�راق تمام�اً معج�زه وار 
ل ب�ھ ارزش ھ�ای مثب�ت و وج�ود آف�رین م�ی کن�د خاصّ�ھ در مراح�ل نوش�یدن زھرھ�ایش . و اینگون�ھ فرد مب�دّ 

است کھ مثلاً فراق کھ واقعھ ای کاملاً نابود کننده می آید بھ طرزی جادوئی مبدلّ بھ وجودی آرام و قدرتمن�د 
انس�ان گم�ان ن�ابودی وصبور می شود . در اینجا گوئی کھ نابودی عین بود می گردد و درست در زمانی ک�ھ 

دارد می بیند کھ بیش از ھر زمانی وجودی قدرتمند و خودکفا یافتھ است م�ثلاً در دوری از معش�وق و ی�ا در 
مرگ عزیزان . در واق�ع عش�ق در قلم�رو وص�ال ن�وعی وج�ود نم�ائی اس�ت ول�ی در قلم�رو ف�راق و شکس�ت 

  است .» بود«و » نمود«وتِ وشی و انفعال . این ھمان تفااست کھ عین وجود می گردد و در خم
  
  

         *  
  

رص��ھ ع: وص�ال و ف�راق ! در دو ف�از و ب�ھ دو کیفیّ�ت و معناس�ت ی دردوج�و عش�ق تجرب�ھ ب�ی خ�ودی و ب�ی
ارد و م�ی وصال فرد فی الواقع بیخود و بی وجود و از خود ـ بیگان�ھ و مجن�ون اس�ت ول�ی احس�اس وج�ود د

 ا و ب�ھ خ�ودوج�ودی خ�ود کف�در عرصھ فراق ف�رد ف�ی الواق�ع  پندارد کھ بیش از ھر زمانی وجود دارد . ولی
ی رود و آم��ده و عاق��ل دارد ول��ی احس��اس ن��ابودی م��ی کن��د ک��ھ البت��ھ پ��س از م��دتّی ای��ن احس��اس از می��ان م��

 وغالات ش�تو ا ھاب�ھ ان�واع تخ�دیر رویوجودی ھوشیار و خردمند و دردناک و محزون باقی می ماند کھ اگ�ر
عن�ی ش�أ وج�ود ینی و روانی ننماید می تواند رویکردی آگاھانھ بھ دین و بھ مناخود ـ کشی ھای رنگارنگ ج

  خداوند باشد .
  

*  
  
  امّا عشق بھ خداوند!  و
  

رس�ت در دم�ی باش�د » ارادۀ ب�ھ فن�ا«عشق ب�ھ خداون�د در وج�ود انس�ان فق�ط ی�ک موت�ور محرّک�ھ دارد و آن 
رد دی�ز ھمان�ا ن. و منب�ع تغذی�ۀ ای�ن موت�ور  حالیکھ انسان شدیداً وجود را بھ طرز دردن�اکی احس�اس م�ی کن�د

 ا ب�ھ حرک�توشکست و تنھائی وناکامی و فقر وبی کسی می باشد و پذیرش این تغذیھ است کھ این موتور ر
  می اندازد و این ھمان سیر الی اّ� است .

  
ده م�ی ش�د وقتی کھ انسان با تلخی مرگباری مواجھ با این حقیقت می شود کھ آنچھ کھ عش�ق و عاطف�ھ نامی�

» ۀ ب�ھ فن�ااراد«هخودش و ھم در طرف مقابلش تماماً از نیاز دنیوی آغ�از ش�ده و ب�ھ پ�ول خ�تم گردی�ددر ھم 
خود بھ خود نطفھ می بندد . اگر در اینجا معرفتی بھ میان نیاید این اراده بھ سوی تب�اھی و انتق�ام ونف�رت و 

یک انس�ان ع�ارف ک�ھ م�راد ی�ا مرش�د  و ی�ا  جنون می رود . در عرفان مذاھب این راه زین پس بدون وجود
بھ خودی خود ف�رد را ب�ھ س�وی تبھک�اری و » ارادۀ بھ فنا«نامیده می شود ممکن نمی آید . یعنی » گورو«

نیست . در اینج�ا م�راد اس�ت ک�ھ  خودپوچی و فساد می برد و فرد با دریائی از علم و عقل ھم قادر بھ نجات 
ند می کند : عشق بھ معبودی ب�ی نی�از . و ھم�و مری�د را ب�ھ ت�دریج ب�ھ فرد مرید را دعوت بھ عشق بھ خداو

د اس�ت و ای�ن اطاع�ت و عش�ق ااین عشق مبتلا می سازد . این عشق حاصل اطاع�ت ِ ب�ی چ�ون وچ�را از م�ر
حاصل از آن البتھ مولود خدمت بی غلّ وغش بھ مراد است . در اینجا مراد ب�ھ مثاب�ۀ خان�ۀ خداس�ت و مری�د 

ول��ی عش��ق ب��ھ خ��دا غ��ایتی اس��ت ک��ھ  .برس��د . و ای��ن ھم��ان راه عرف��ان اس��تج��ود او ب��ھ خ��دا بای��د از درب و
آغازش ھمان عشق بھ مراد است . و امّا مراد چھ نوع انس�انی اس�ت و ی�ا بای�د باش�د . ھم�و ک�ھ در فرھن�گ 
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نامیده می شود ک�ھ ص�احب تمامیّ�ت وج�ود مری�دش محس�وب م�ی ش�ود و جانش�ین خ�دا ب�ر  ھم اسلامی ، امام
  و عشق بھ امام عین عشق  بھ خدا می باشد و جز  این راه ممکن نمی گردد .ین است زم
  

 ،یش�ودممعش�وق نامی�ده  وکھ محب�وب نوع دیگر مثل عشق ھای خانوادگی و زناشوئی و جنسی آندر عشقِ 
پرس�تی و  عاشق است و ل�ذا چن�ین عش�قی قلم�رو اش�دّ نف�س پرس�تی و خ�ود سِ اسوۀ مطلوبیّت و مقبولیّت نف

» خ�ود«رست بھ عکس می باشد و ف�رد بایس�تی تمامیّ�ت د سبازی و عیش است در حالیکھ عشق بھ امامھو
ای�د آن عش�ق ب در قیاس ب�او امیال و اعتقادات و عواطف و آرزوھا و عادات خود را در این عشق فدا کند . 

 د . پ�س درضدّ خ�واین عشق را ضدّ عشق بھ خود نامید . اوّلی ھمانا عشق بھ خود است و دوّمی عشق بھ 
اری و ک��دوّم��ی اس��ت ک��ھ معن��ا و تعری��ف عش��ق ع��ین واقعیّ��ت اس��ت و در ن��وع اوّل تمام��اً فری��ب و وارون��ھ 

          ز امالیخولی���ا حک���م م���ی ران���د و ل���ذا عم���ری ب���س کوت���اه و ع���اقبتی تراژی���ک دارد زی���را عش���ق ب���ھ معن���ای 
ش�تھ توان�د دا ی ج�ز خیان�ت و انتق�ام نم�یخود ـ گذشتگی در اینجا تماماً ی�ک مک�ر ش�یطانی اس�ت و ل�ذا ع�اقبت

ا ب�اور نی�ز رط�رفین ادعّ�ای خ�ود تلخی این تجربۀ عامیانۀ عشق از این باب�ت اس�ت ک�ھ ھ�ر ی�ک از  باشد . و
ن���ون جواقع���اً ھم���ان کنن���د و براس���تی م���ی پندارن���د ک���ھ در ح���ال ایث���ار ھس���تند . ب���دین لح���اظ ای���ن عش���ق می

عامیان�ھ  ھ�ر ی�ک از ای�ن عش�ق ھ�ایک�ھ در پای�ان تراژی�ک ِ زھ�رِ ھم�ین حقیق�ت اس�ت  ومالیخولیاست.  تلخ�یِ 
قب�ت عش�ق ، ش�اید ب�ر ح�ق ت�رین عا حماق�تزھ�رِ  طرفین را بھ حماقت ھولناک خود روبرو م�ی س�ازد . تلخ�یِ 

ا ب�ھ و او رازدھای عامیانھ باشد زیرا ضربھ ای کاری و مادام العمر بھ کمر غ�رور وتکبّ�ر بش�ر وارد م�ی س�
ایس�تی بع عشق را می کشاند و از تندروی در ستم باز می دارد . در اینجا این نو تعادلی در روابط اجتماعی

ھ اس�اس ک�. و درک ھم�ین حقیق�ت ِ حماق�ت نف�س اس�ت ھی بدانیم کھ ب�ر بش�ر ف�رود م�ی آی�داھرمی از عدل ال
ا رد ت�ا نف�س می شود تا ظلمت نفس را بھ دست انسان ع�ادل و ع�ارفی بس�پار رعشق بھ غیر یعنی امام یا پی

  تربیت نماید و عاقل کند .
  

راده خ�ود اپس آنکھ پیر نامیده می شود کسی است کھ خودش بی واسطھ ، عاشق ِ خداوند اس�ت و تمامیّ�ت 
حبّ�ت تاّری و مخداست و عاشق فنای خود .فقر و تنھائی و صبر و س را بھ خدا سپرده و تسلیم است و مریدِ 

نی و و پاک�دام نسانی در درجات گوناگون است و نیز تق�ویو تسلیم و رضا از نشانھ ھای بارز ھویّت چنین ا
  ، بی مزد ومنّت .  خلق ِعشق بھ خدمت

  
*  

  
  و امّا عشق بھ پیر ! 

  
ک�ھ  ده م�ی ش�ودوجود خود انسانی کھ واقعاً عارفی صادق و واصل است کھ امام یا مراد و پیر و گ�ورو نامی�

و در  داراس�ترا ب�ا خ�ود » جانش�ین خ�دا«و  »چشم خدا« ، » دست خدا«در فرھنگ اسلامی نامھائی چون 
از ای�ن در  ، تلخ ترین حقیقت بشری می باش�د و واقع�ھ ای تل�خ ت�ردر جھان است» تجسّم خدا«ان ھندو عرف

ز ردن�اکتر ادکت�ر و یمعانی و ارزش ھای عادی بشر ، زندگانی ای تراژ جھان پدید نیامده است و در صور و
  . است وجود چنین انسانھائی رخ نداده

  
 جنب�ھ ھ�ائی از تلخ�ی منھ�دم کنن�دۀ حقیق�تِ » بایستی  ھستیِ «و نیز » فراسوی بود ونبود« ھای من در کتاب

وجودی این نوع انس�انھا را در تجرب�ۀ ف�ردی خ�ودم عی�ان ک�رده ام و در اینج�ا تک�رار نم�ی ک�نم . فق�ط ھم�ین 
ی�د ک�ھ خداون�د می�ان بش�ر آم�ده نکتھ را بھ یاد می آورم کھ برای احساس این تلخ�ی ک�افی اس�ت ک�ھ تص�وّر کن
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است و در صورت بشری برای لقمھ نانی گدائی خلایق را می کند و ھر ک�ھ ن�انش دھ�د ھ�دایت م�ی ش�ود . و 
تلخ تر اینک�ھ گ�دائی بخی�ل ت�رین انس�انھا را م�ی کن�د زی�را این�ان ب�یش از س�ایرین محت�اج نج�ات ھس�تند زی�را 

  یّت کفر در وادی عمل دنیوی می باشد . بدبختی و ظلمتی بدتر از بخل وجود ندارد کھ تمام
  

ورترین عش��ق ب��ھ پی��ر در واق��ع عش��ق ب��ھ خ��دائی اس��ت ک��ھ مب��دلّ ب��ھ گ��داترین ف��رد بش��ری و تنھ��اترین و رنج��
 ر محبّت اوبو اراده و عشقی جز نجات خلایق ندارد و ھر چھ کھ بر سرش می آورند جز انسانھا شده است 

  افزوده نمی شود . این است معنای پیر ! 
  

ک�اپوی تردمان بھ پس وجود خود پیر در میان مردم ، تلخ ترین و نابود کننده ترین حقایق است تا آنجا کھ م
ی�را ئین رود زاز میان بردن وی می افتند و چ�ھ بس�ا او را ب�ھ قت�ل م�ی رس�انند ت�ا آب خوش�ی از گلویش�ان پ�ا

  ید .لخ می نماندگی را بر ایشان تدیدن چنین انسانی کلّ عیش وفریب آنان را بر ملا و پوچ می سازد و ز
  

ب�ودِ «ھ ب�اس�ت : عش�ق » بی نیازی در غایت نی�از«پیر ھمانا عشق بھ می توان گفت کھ بھ لحاظی عشق بھ
  بھ لحاظ معرفتی این ھمان عشق بھ وحدت ِ اشدّ اضداد می باشد . » ! نبود

 ق و ھ�ر چ�وندرھم کوبندۀ منط بھ لحاظ درک منطقی .و بھ ھمین دلیلپیر، متناقض ترین موجود عالم است 
در  وچرائ��ی اس��ت چ��را ک��ھ نف��س بش��ر ک��ھ فع��الیّتش در نط��ق پنھ��ان وآش��کار و چ��ون وچ��را ک��ردن اس��ت فق��ط

ت تناس�خ نج�اواطاعت بی چون وچرا از پیر می توان�د تس�لیم وتربی�ت و موحّ�د گ�ردد و از جن�ون ومالیخولی�ا 
 ش�دن م�ی» وروگ�«ب�ی پای�ان تناس�خ را تس�لیم ام�ر یابد . در فرھنگ ھندو تنھا راه نج�ات انس�ان از گردون�ھ 

د و ل�ذا ن م�ی باش�امام ش�د امر دانند . در اسلام ھم تنھا راه نجات از کفر کھ ھمان وارونھ کاری است تسلیم
دد . س�وا م�ی گ�رربی امام ، کافر است یعنی دیوانھ . و کمال این دیوانگی در عشق عامیانھ رخ می نمای�د و 

ھ ت ، عش�ق ب�می توان گفت کھ عشق بھ پیر ھمانا عشق بھ عقل است ، عشق بھ واقعیّ بنابر این بدین لحاظ 
ی�از نن بی ھ�یچ رھائی از جنون و حماقت و واژگون سالاری . و ھمھ اینھا نھایتاً ھمان عشق بھ وجود داشت

 ر بش�ر وبھ معنای ظھور خدا د» انسان کامل«اسوۀ چنین وجودی است و اگر است :وجود محض ! و امام 
چن�ین  ا دع�وت ب�ھیا اتحّاد خدا و بشر است پس پیر یا ام�ام چن�ین معن�ائی را واقعیّ�ت داده اس�ت و مردم�ان ر

لّ ت�اریخ ک�موجودیتّی می کند . عش�ق ب�ھ پی�ر ، عش�ق ب�ھ چن�ین موج�ودیتّی در جھ�ان اس�ت ، موج�ودیتّی ک�ھ 
 بط�ال ب�روزای س�ازد و ای�ن روی زمین و ھمھ آرمانھا و راه وروش ھایش را عم�لاً باط�ل م� بر عامّۀ بشری

وی رک�لّ بش�ر  خراب�ات ت�اریخ وتم�دنّ امام مظھ�ر ج�اودانگی و قداس�تِ  است . یدھندۀ تلخی عظیم و بی پایان
 وم�ی گی�رد  زمین است . پس عشق بھ امام عشقی عظیم است کھ تعھّدی را می طلبد کھ کلّ وجود را در ب�ر

ی بھ نابود ھ بشری ، عشق بھ امام مترادف بھ عشقجای ھیچ گریز و بازی ندارد . در قاموس فرھنگ عامّ 
راح�ل مم در تم�ام آنی کھ نابود شدنی لحظھ بھ لحظھ و گام ب�ھ گ�اھ تمام معناست آن ھم نھ نابودیِ خویشتن ب

د را ک�ھ وج�وعمر : نابودیِ  جاودانھ ! عشق بھ امام در فرھن�گ ش�یعھ مت�رادف ب�ا نوش�یدن ِ ج�ام بلاس�ت چ�
س�ت . اگفت�ھ » بل�ی«خداوند . امام کسی است کھ با تمام وجودش بھ خداوند  عنای بلیِ امام تعینّ بلاست بھ م

ایش اس�ت ک�ھ بق� فناست در مقابل بقای خداوند . و خداوند از فنای چن�ین کس�یو این ھمان بلی گفتن بھ حقِ 
ا رو خ�دا س�ت ارا بارز می کند . و اینگونھ است کھ عشق بھ امام دقیقاً ھمان عشق ب�ھ ظھ�ور خ�دا از بش�ر 

لی ی خواھد ودربشر پرستیدن . پس عشق بھ امام ، عشق بھ معشوقی مطلقاً بی نیاز است کھ از تو ھیچ نم
د ھ تو می دھبھ تو می دھد و تو را برای خودت دوست می دارد و گھگاھی از آنچھ کھ بھر چھ کھ بخواھی 

ل�ی اکث�راً و ؟ی دھ�ی او بھ او م� ز نان خودِ چیزی می طلبد . و اینجاست گلوگاه امتحان رابطھ با امام کھ آیا ا
  نمی دھند و یا با چھ منّت و نرخ گرانی می دھند . 
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  افسون و افسانھ ھای مرید :

  
م ھ�ود و اگ�ر این واقعیّت در ھمھ جای زمین و زمان مسلّم شده است ک�ھ ت�ا مری�دی نباش�د م�رادی نخواھ�د ب�

ود ی نخواھ�د ب�تا خدیجھ وعلی و سلمانی نباشند محمّ�دھرگز نشانی از وی بر جای نمانده است .  بوده است
رّ س�ود . ک�لّ مفھ�وم نخواھ�د ب� یتا مولانائی نباشد شمسی نخواھ�د ب�ود ھم�انطور ک�ھ ت�ا مخل�وقی نباش�د خ�الق

ین اگر اشد وعشق و ارادت و معرفت و حقیقت کھ منشأ تمامی رازھا و معمّاھای آن است ھمین نکتھ می با
   . ستلالت ھاضمام تلخی ھا و منشأ ت راز فھم نگردد 

ی می نمایند ر و معرّفمریدانند کھ پیران را اگر نگوئیم کھ می پرورند و پیر می کنند لااقل آشکا این در واقع
افت ا وی را یھمانطور کھ مثلاً شمس تبریزی خود را گوھری گمشده در ظلمت عالم وجود می داند کھ مولان

س�و  فت�ی از ی�کاست و اگر بھ لح�اظ معر بنده و خداوند نیز ھمینگونھ و کشف نمود . این یعنی چھ ؟ رابطۀ
ن�د کش�ف م�ی ک انسان را خالق وجود خدا و کاشف او می یابیم بیھوده نیست ھر چند ک�ھ بن�ده ای ک�ھ خ�دا را

اب��دیّت وای��ن ح��ق را درک م��ی نمای��د ک��ھ مخل��وق خداس��ت و ن��ھ خ��الق او . یعن��ی انس��ان در جس��تجوی ازلیّ��ت 
س�ت . خالق و خدای خویش را خل�ق م�ی کن�د . کش�ف ک�ردن و خل�ق ک�ردن ذات�اً ب�ھ ی�ک معناخویش است کھ 

  ود .شزیرا انسان ، خداوند را در ظلمت ِ عدم خویشتن است کھ می یابد و بدینگونھ جاودانھ می 
  

 یاگ�ر ھ�اجر نم� اگر مریم مجدلیھ بھ دنبال مسیح راه نمی افتاد تاریخ از درک وجود مس�یح غاف�ل م�ی مان�د .
ی ش�وند م�ر نامی�ده بود چگونھ ابراھیم ممکن می شد کھ پدر ایمان بشر گردد . و نھایتاً اگر کسانی کھ پی�امب

و مس�یح  نبودند خدا را چھ کسی می شناخت و معرّفی می ک�رد . ھ�ر چن�د ک�ھ آن گ�وھرۀ عش�ق وج�ود محمّ�د
تند اد خ�ود گش�ع�روف ت�ر از م�روابراھیم و شمس و ... بود کھ مریدانی آنگونھ پدید آورد کھ خود چھ بس�ا م

 ،مراد ومری�د  کھ در آن جا عاشق ومعشوق ، ما را بھ حقیقتی می رساند کھ حقّ رابطھ است ولی کلّ ماجرا
» ش�قع«لق ومخل�وق ام�وری ثانوی�ھ و معل�ول محس�وب م�ی ش�وند و آن خ�ود جن�اب اامام و م�ؤمن و ... خ�
از ص�فات  یده شود و ن�ھ خ�القی ک�ھ مجموع�ھ اینام» خدا«است کھ بایستی » عشق«است . در اینجا خودِ  

و اص�لاً  متناقض است . بھ ھمین دلیل در اسلام پرستش خدا از طریق صفاتش شرک و ظلم و معصیّت است
م�ردم  پرستش خدا نیست بلکھ پرستش نفس خویشتن است . در اینجا چنین خدائی کھ م�ورد پرس�تش عم�وم

د ن�ام ذات نم�ی گنج�د . بای�» عشق« می باشد جز در معنای  است در واقع مخلوق است و آنکھ خالق حقیقی
  دانست و بیھوده نیست کھ عرفان اسلامی تماماً عشق پرستی است .» عشق«خدا را 

ـ ذھن�ی  ف�ردیفقط در رابطھ مراد ومرید است کھ شناختھ می گ�ردد . آن خ�دای » عشق«پس خدا بھ معنای 
تھ م�ی ی�ان برداش�ا کھ در رابطھ مراد ـ مرید ھمھ صفات از مدر ھر بشری نھایتاً ھمان ابلیس می باشد . چر
ی�د رای آن توحکھ خرابات خیر ـ ش�ر را پدی�د م�ی آورد و در وشود زیرا عرصۀ انھدام ارادۀ فردی می باشد 

شد . ای�ن رید می بامرخ می نماید . بنابر این خدای عامّھ بشری ھمانا ابلیس است . خدا ھمانا رابطھ مراد ـ 
ج نم�ی کف�ر و ش�رک و نف�اق خ�ار ان دیگ�ری از حقیق�ت اس�ت ک�ھ ت�ا نوش�یده نش�ود دی�ن از قلم�رونیز ش�وکر

جام  د . و این. این جام شوکران نیز از جانب عشق است کھ پیدا شده است و بھ بشر نوشانیده می گردگردد
  ند .نمی یاب یشوکران را تا روحانیّت مذاھب بی امام ننوشند خداشناس نمی شوند و از اسارت ابلیس رھائ
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  چگونھ کسی مرید می شود ؟
  

دن ود را س�پرخ�ودل دادن یعنی اراده سپردن . واراده سپردن یعنی کلّ سرنوش�ت  مرید شدن یعنی دل دادن .
م�ی ش�ود ب�ھ  نامی�ده» م�راد«و تمامیّ�ت م�ادهّ و معن�ای گذش�تھ زن�دگی خ�ود را باط�ل نم�ودن . و کس�ی را ک�ھ 

ود قائ�ل دن و جز رضایت او ھیچ دلیل و مقصودی ب�رای روزم�ره زن�دگی خ�عنوان غایت ھستی خود قرار دا
ی او معج�زه  نبودن . پس این کم واقعھ ای نیست و بھ راستی کھ حیرت آورترین واقعھ در عالم حیات است

  برتر از این ممکن نیست .
  

و ی�ا  ی�د ش�ودپس پر واضح است کھ ھیچکس بھ اراده و اعتقاد و تلاش خود ب�ھ خ�ودی اش ق�ادر نیس�ت مر
س�ت . ای�ن کسی را مرید خود س�ازد . یعن�ی م�راد ش�دن نی�ز ب�ھ ھم�ان می�زان واقع�ھ ای حی�رت آور و عظ�یم ا

ھر دو  دی بشر ازواقعھ ای در رابطھ است کھ یکی را مراد و دیگری را مرید می سازد و مطلقاً از ارادۀ فر
در  ک�ھ تح�ت عن�وان پی�ر و مری�د طرف فراتر است و این ھمان عشق حقیقی اس�ت . پ�س واض�ح اس�ت آنچ�ھ

حان�ھ ب�یش اس�ت و ری�ا و ی�ا ح�داکثر تلاش�ی مذبودیده م�ی ش�ود فق�ط نمایش�ی از ای�ن واقع�ھ  یسلاسل درویش
پس  .ورده است آنیست و از آنجا کھ بازی با دھان شیر حقیقت است اشدّ فجایع و فساد و عداوت را بھ بار 

 ر غی��ر ای��نت�ب ی��ا فلس��فھ و ای��دئولوژی و برنام��ھ باش��د دای�ن حقیق��ت و ای��ن واقع��ھ ھرگ��ز نم��ی توان��د ی��ک مک
س�ت ک�ھ صورت یکی از زھرآگین ترین تجربۀ بشری می گردد کھ خود جام دیگ�ری از زھ�ر ِ حقیق�ت عش�ق ا

م�ی » ق ارادۀ ب�ھ عش�«در مکاتب ایدئولوژیکِ  عرف�انی ب�ھ چش�م م�ی خ�ورد ک�ھ راز حی�رت آور دیگ�ری از 
س�یاری ب�ھ عرف�انی م�آب ش�باھت ب لی�ل مفاس�د حاص�ل از ای�ن ن�وع عش�قِ باشد : عشق ِ ارادی ! و بھ ھمین د

اید ش�کن�یم ت�ا  عشق ھای کاباره ای دارد و بھ روسپی گری بازاری . این جام زھر را نیز تقدیم دراویش م�ی
  واقعاً عشق بھ درویشی در آنان رخ نماید .

  
زم . ر ح�ال گری�ن گریخت�ھ و ھمچن�ان دمن خود مریدان جان نثار بسیاری داشتھ ام کھ از شرّ بس�یاری از آن�ا

ده ھ��ا را م�ن خ��ود از جمل��ھ انس�ان ھ��ایی ھس��تم ک��ھ در ھ�ر رابط��ھ و جمع��ی در ی��ک نگ�اه دلھ��ا را ج��ذب و ارا
در ط�ی  بلک�ھو خ�ودم م�ی س�ازم ب�ی ھ�یچ ت�لاش واراده ای . مسحور و عقول را مفتوح و اعم�ال را مفع�ول 

رادی ا حوص�لھ م�ده و تا حدّ امکان از ھمھ می گریزم زی�رسالیان اخیر درست بھ ھمین دلیل گوشھ انزوا گزی
س�نگین  ار و باریکو پیری را ندارم و آن را پر مخاطره ترین و پر مسئولیّت ترین کارھا می دانم . چرا کھ 

 چن�ین ب�ار تر از حمل سرنوشت ابدی یک انسان دیگری ، ممکن نیست . ولی با اینحال بارھ�ا ھ�ر چن�د وق�ت
نوشت راده و سرابراندازی را حمل کرده و بھ ساحلی رسانیده ام و گریختھ ام . حمّالی  کمر شکن و خانمان

ز خ�ود کائن�ات ا دیگران حتیّ اگر یک نفر ھم باشد از حمل کلّ کائنات سخت تر و سنگین تر است چرا کھ کلّ 
چن��د » ی�دمر«اراده ای ن�دارد ول�ی انس��ان ص�احب اراده اس�ت . و ب��ھ ھ�ر ح�ال آن��ان ک�ھ ت�اکنون تح��ت عن�وان 

انده ش�ده ستھ و درمخصباحی بھ دنبالم بوده اند کذاّبانی بیش نبوده اند کھ فقط در حمل بار وجود خود مدتّی 
چ�ون  و نج�ام دادمای�ن ک�ار را او م�ن ھ�م  ھبودند و مرا برای مدتّی ب�رای گ�ذار از گردن�ھ ای ب�ھ حمّ�الی گرفت�

 ن�د و دیگ�رند چرا ک�ھ زان پ�س ب�ی نی�از ش�ده بودبارشان بھ مقصد دلخواھشان رسید و فرو نھادم دشمن شد
ر خواس�تند ھ� میمرید محض اراده و ھوس ھای خود  مرا تظاھر بھ مریدی ھم نداشتند و لذا فقط حتیّ میل ِ 

ری ن�د و بس�یاچند کھ در مواردی ھم چنین کردم ولی خودشان با خود بھ بن بست رسیدند و جدا ش�دند و رفت
  برخاستند .از آنان بھ عداوت و تھمت ھا 

  
نخستین باری کھ کسی ھمچون یک مرید ب�ھ دنب�ال م�ن ب�ھ راه افت�اد دوران�ی ب�ود ک�ھ در تنھ�اترین و من�زوی 
ترین دوران زندگیم بسر م�ی ب�ردم و آن ف�رد م�را ش�کاری تنھ�ا در ک�ویری برھ�وت دی�د ک�ھ م�ی توان�د ص�یدم 
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ب�ا م�ن ، دچ�ار گش�ایش ھ�ای سازد و تماماً ب�ھ مص�رف رس�اند ب�ھ خص�وص ک�ھ در ھم�ان نخس�تین ارتب�اطش 
در دوره ھای بع�د تطمیع مرا برای خودش در بست نگاه دارد .  با عظیمی در روان خود گردید و سعی نمود

دوران شدیداً تنھ�ائی  درھم تقریباً ھمھ کسانی کھ ھمچون مریدانی شش دانگ بھ دنبال من بھ راه افتادند نیز
 یش دانگ من . بھ ھر ح�ال ای�ن طم�ع ت�وأم ب�ا گش�ایش ھ�او بی کسی من بوده است با ھمان طمع بلعیدن ش

بزرگ و معجزه واری کھ برایشان رخ می داده است دو صد چندان گردیده و چھ بسا برای حفظ شش دان�گ 
روش زندگی خود می شدند کھ آن نیز معجزه وار بوده است و ھمھ  تغییرات اساسی در راه و بھ من مجبور

      نداخت��ھ اس��ت . ول��ی ب��ھ میزان��ی ک��ھ از تملّ��ک ش��ش دان��گ وج��ودم م��أیوس اطرافیانش��ان را ب��ھ حی��رت م��ی ا
می شدند و افراد دیگری را در اطرافم می دیدند ب�ھ ت�دریج ب�ھ کن�اره ای م�ی رفتن�د و م�ی گریختن�د و عموم�اً 

  عدو می شدند .
  

ی�ن و عوت بھ دد بھ ھر حال در ھمان مدتّی کھ ھر کسی بھ ھر طمع و امیدی بھ دنبال من بوده من ھم او را
د ریز شده انگبھ تدریج دچار سوء ظن و اخلاق و صداقت و معرفت کرده ام و بھ میزانی کھ سخت گرفتھ ام 

  و ادامھ رابطھ را بھ نفع خود نیافتھ اند .
  

ه وار ن�د و معج�زااین یک واقعیّت بوده است کھ جدیّ ترین مریدھا در اشدّ فق�ر وتنھ�ائی ام ب�ھ س�راغم آم�ده 
د و پ��س از و راه ح��ل ھ��ای عظیم��ی در زندگیش��ان رس��یده ان��د و ب��ھ ھم��ین امی��د ت��ا م��دتّی مان��ده ان��ب��ھ نج��ات 

ق�وی تمعرف�ت و  واستراحتی در زندگیشان کھ برای نخستین بار نصیبشان گردیده آنھا را جداًّ دعوت بھ دین 
لگ�ی ر دارم جمک�ھ خب�نموده ام کھ بھ تدریج مسئلھ دار گشتھ و روی بھ سوی گذشتھ کرده اند کھ تا آنج�ائی 

  بھ عذابھا و رسوائیھائی عظیم مبتلا گردیده اند .
  

چ�ار دطھ با م�ن از جملھ ویژگی مشترک ھمھ این بھ اصطلاح مریدانم این بوده کھ پس از اندک مدتّی در راب
ی�رت آور حاحساس خ�دائی گردی�ده و خ�ود را برت�رین انس�انھای جھ�ان یافت�ھ ان�د و ل�ذا دچ�ار غ�رور وفخ�ری 

ھیچ  د . تاکنونبھ مردمان گشتھ و ھمھ اطرافیان خود را بھ نفرت وانزجار کشانیده و مطرود گشتھ اننسبت 
ز دیگ��ری مح��ض ب��روز دعوتھ��ای دین��ی از آن��ان یک��ی پ��س ا ب��ھی��ک از آنھ��ا م��را م��رد دی��ن ندانس��تھ ان��د و لذا

ارم اصّ�ی ک�ھ دخن ھ�ای مرا ھمچون یک جادوگر تلقیّ کرده اند ک�ھ ب�ا ف�وت وف�گریختھ اند . ھمھ آنھا اساساً 
ق و مر بھ ص�دا ،گره از مشکلات لاینحل زندگیشان می گشایم . حال آنکھ محور ھمھ حرفھایم از ھمان آغاز

 ھ م�ن ظ�اھرب�تقوی و معرفت نفس بوده است . البتھ یکی از دلایل ظ�اھری ھم�ھ آنھ�ا در ناباوریش�ان نس�بت 
ن و عرب�ی ش وعب�ا نداش�تن و جانم�از آب نکش�یدغیر متعھّد بودن من بھ لحاظ س�نّت ھ�ا ب�وده اس�ت مث�ل ری�

 می بودن وحرف نزدن و خشکھ مقدسّ نبودن و با آنان با زبان و احوال و احساس آنان سخن گفتن و صمی
 دهباع�ث ش�ئلھ وادار بھ کاری نک�ردن ، ب�وده اس�ت . ای�ن مس� در امور شریعت و فروع دین آنان را بھ اکراه

ماین�د و ی تلقّ�ی نین ندانند و دین مرا ی�ک تع�ارف وتظ�اھر و ام�ری حاش�یھ اکھ مریدانم ھرگز جداًّ مرا مرد د
س�یار ا ن�اطقی بی�اساساً مرا جادوگری بزرگ و یا طبیبی با راه وروشی خ�ارق الع�اده و معج�زه آس�ا بدانن�د و 

  خبره و با نفوذ کھ می تواند مغزھا را شدیداً شستشو دھد .
   

اره تدریجی با معرفت نفس بوده کھ مرحل�ھ مرحل�ھ از اعم�اق نف�س دعوت دینی ـ اخلاقی من از مریدانم ھمو
اه ام��ر ب��ھ اطاع��ت از گ��و مس��ائل زن��دگی روزم��ره ش��ان ب��ھ آن��ان نم��وده و حقّ��ش را عی��ان م��ی س��اختم و آن

. کھ عموماً یا اطاعتی نکرده و یا با اکراه وسطحی و موقتّی بوده است و از ھمین ج�ا  نمودممی موضوعی 
ست . من با ھم�ھ از معرف�ت نف�س آغ�از ک�رده و ب�ھ دع�وت دی�ن م�ی کش�انیدم و ب�ا ای�ن جدائی شروع گشتھ ا

.  ان�دکھ البتھّ مواجھ با عذابھائی عظیم گش�تھ  اند ت قدیم خود کردهلدعوت یکی پس از دیگری روی بھ جھا
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ک�ام درس�تی اح من ھمواره با حجّت ھای آشکار و عینی و عملی و عقلی دع�وت ب�ھ دی�ن ک�رده ام و حقاّنی�تِ 
  فقط بھ وعده ھای اخروی . نھ دین را در عمل دنیوی بھ آنان نموده ام 

  
نی ن�ان ک�افراآدیگرویژگی مشترک تقریباً ھمھ مریدانم بری ب�ودن ھم�ھ آن�ان از دی�ن ب�وده اس�ت . یعن�ی ھم�ھ 

از قبل د نان کھ خوبودند کھ بھ من رسیدند و بھ ندرت حتیّ دارای مذھب وراثتی و تقلیدی بوده اند . آآشکار
فق�ط  وریختھ ان�د گھا دارای مذھب سنتّی و وراثتی و یا روشنفکری بوده اند اکثراً در ھمان نخستین آشنائی 

ز ابس�یاری  وه ان�د در حدّ رفع بیماری و یا مشکلی کھ داشتھ اند مانده و سپس برای ھمیش�ھ م�را ت�رک ک�رد
ز اروان�ی ک�ھ  د حتّ�ی بس�یاری از بیم�ارانزده و بس�اط ارش�اد گس�ترده و دعویھ�ا نم�وده ان�لحق آنھا کوس انا

 د منافق�انطریق من درمان ش�ده بودن�د . و بیش�ترین کس�انی ک�ھ از ھم�ان جلس�ھ نخس�تین آش�نائی ف�رار کردن�
ده ان�د .و دی�ن داران حرف�ھ ای ب�و وودین فروشان حرف�ھ ای ب�وده ان�د .  ش�قی ت�رین دش�منان م�ن  دراوی�ش 

ش و ط�رز راه و رو واند با من بمانند و بھ میزانی کھ دارای آداب  کافران بی ریا بیشتر از دیگران توانستھ
  فکر دینی شدند با من دچار مشکل گشتند و بھ تدریج رفتند .

  
ھب و وئی از م�ذب�گر کسانی بھ دنبال من راه می افتاده اند کھ در عرصھ جاھلیّت زیس�ت ک�رده و یبھ بیانی د

ی تربی��ت ج��دّ  حتّ��ی ب��ھ لح��اظ خ��انوادگی ھ��م از ھ��یچ وراث��ت ووج��دان دین��ی ھن��وز در آن��ان پدی��د نیام��ده ب��ود و 
ن در نخس��تی م��ذھبی برخ��وردار نش��ده و ب��ھ لح��اظ اجتم��اعی ھ��م ھن��وز ن��ان دی��ن نخ��ورده بودن��د . این��ان اکث��راً 

 ده و بلک�ھ درشامل ح�ال ھموطن�ان م�ن نب�وفقط و این برخورد مرا یک قدیّس و انسان متافیزیکی می یافتند 
ن از م�ان درب�ارۀ ش�ھمین واقعیّت را شاھد بوده ام . ولی این قداست و ب�اور مت�افیزیکی آمریکا و اروپا نیز 

ن�ی ر ام�ور دیدزمانی بھ تدریج از بین می رفت ک�ھ آن�ان را ام�ر ب�ھ دی�ن م�ی نم�ودم و آنھ�ا نی�ز ت�لاش ھ�ائی 
ج�دالھا و وناقض�ات ت مرا نامق�دسّ م�ی یافتن�د و و انجام می دادند . واز اینجا بھ بعد بھ تدریج خود را مقدسّ

 ً ک�ھ :  ف�ت ب�ھ م�ن گکدورتھا آغاز می شد و بھ فرار وعداوت می انجامید . تا آنجا کھ حتیّ یک�ی از آنھ�ا علن�ا
از ت�لاش  و حتیّ بھ اعتراف خودش تصمیم بھ نجات من گرفتھ بود کھ پس» تو در حال گمراه شدن ھستی«

د م�ن ات ، از ن�زب�الاخره قب�ل از انج�ام برنام�ۀ نج�ھای ناکامش حتیّ قصد بھ قتل رسانیدن مرا ک�رده ب�ود ک�ھ 
  !؟ اھیمرگود از . بھ ھر حال منظور او از کشتن من تنھا راه نجات من برفت کھ البتھّ رفتنی بس فجیع بود

  
  
  

  چگونھ کسی مراد می شود ؟
  

و  بھ میزانی کھ من در ط�ی عم�رم تنھ�ا وتنھ�اتر ش�دم و در جس�تجوی گمش�دۀ اب�دی خ�ویش فقی�ر بھ ھر حال
فقیرتر گشتم و مطرود خاص وعام گردیدم و ھمھ عزیزانم از من گریختند در من ق�درتی معج�زه آس�ا از ش�فا 
و شفاعت پدید آمد کھ درمانده ترین انسانھا را ب�ھ لح�اظ م�ادیّ ومعن�وی و روح�ی ، ب�ھ خ�ود کش�انید ک�ھ م�ی 

رابط�ھ ب�ا دیگ�ران ب�وده ھمان�ا  توان اینان را مری�د خوان�د . در حقیق�ت آنچ�ھ ک�ھ ک�انون جاذب�ۀ روح�ی م�ن در
است . بھ میزانی کھ دل از دنیا و اھلش شستم و آرزوھای مادیّ ومعنوی خود را یکی پ�س  من تنھائی قلبی

از دیگری باطل نمودم و از آنھا گذشتم جاذبھ روحانی من در رابطھ با دیگران ش�دید وش�دیدتر ش�ده اس�ت و 
من در احساس و افکار و زندگی دیگران عمیق تر گردی�ده اس�ت قدرت نفوذ غیر ارادی کلام و نگاه و رفتار 

تا آنجا کھ ورود من برای ساعتی در ھ�ر خان�ھ ای چ�ھ بس�ا نقط�ھ عطف�ی در سرنوش�ت اھ�الی آن خان�ھ ب�وده 
است حتیّ بی ھیچ کلام وکاری . و واقعیّت دیگر این است کھ من ھرگز مری�د نم�ی خواس�تم و بلک�ھ ھم�واره 

در رن�ج ب�وده ام . ول�ی ب�رای م�دتّی ب�الاخره ای�ن واقع�ھ را پ�ذیرفتم و ب�ھ عن�وان ی�ک از این وض�ع ف�راری و 
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 پذیرش مرید حاصل عافیت طلبی م�ن باش�د . و در ای�ن دورۀ وظیفۀ دینی گردن نھادم تا مبادا گریزم از عدم ِ
در ھم�ین دوره حدود ھفت سالھ اخیر بود کھ مواجھ با تلخ ترین حقیقت ھ�ا گش�تم و اکثریّ�ت کتابھ�ایم را نی�ز 

نوشتم و اعتراف می کنم کھ حقایق این کتابھا واقعاً منھدم کننده است و چن�ان امک�ان ھ�ر ب�ازی و فریب�ی را 
نابود می سازد کھ گوئی جز خودکشی کاری باقی نمی ماند . بھ نظر من حقیقت در ای�ن کتابھ�ا ب�ھ تل�خ ت�رین 

آم�ده باش�د و  در ی اینگون�ھ ب�ھ نگ�ارشھ�ای ابصورتی عیان گردیده اس�ت ک�ھ تردی�د دارم ھرگ�ز ت�ا کن�ون کت�
  نرسیده ام . یدرست بھ ھمین دلیل تا بھ امروز در انتشار این کتابھا ھرگز بھ یقین

  
ھ حقیقت�ی نھ�د ت�ا ب� انسان بھ میزانی کھ از مرادھای خود می گذرد و ایده ھا و ایده آلھای خود را زیر پا می

م م�ی ش�ود و را زی�ر پ�ا م�ی نھ�د پی�ر وام�ا» خ�ود«میزان�ی ک�ھ  یگانھ برسد مراد خلایق می شود . انسان بھ
ز ان انس�ان ت�ری ھمحبوب شقی ترین قلوب می گردد . چرا کھ خود پرست ترین آدمھا در مقابل از خود گذشت
ت ک�ھ ی بوده اسپا در می آیند و مرید می شوند یعنی ارادۀ شان فرو می پاشد و بیخود می شوند . پس طبیع

فق�ط  ابط�ۀ ب�ا م�نرمریدانم در آدم ھا مرید من شوند یعنی منفورترین آدم ھا .بھ ھمین دلیل قسی القلب ترین 
از  طال�ب محبّ�ت و رحم�ت و اغم�اض و س�تاّری م�ن ب�وده ان�د و ب�ھ مح�ض ام�ر ب�ھ دی�ن و اطاع�ت یک�ی پ�س

نس�انھائی ان خی�ل ت�ریدیگری گریختھ اند . اکثریّت مریدانم از بی عاطفھ ترین خانواده ھا برخاستھ اند و از ب
  بوده اند کھ شناختھ ام .

تمامیّ�ت  من خود عمری در بھ در و شھر بھ شھر و کشور بھ کشور در جستجوی مراد وام�امی ب�وده ام ک�ھ
ن ز ف�رط چن�یاخود را ب�ھ او واگ�ذارم و ھرگ�ز چن�ین کس�ی را نی�افتم ھ�ر چن�د ک�ھ در ن�زد بس�یاری از ناکس�ان 

ام  ود نران�دهم�ن گریختن�د . ول�ی م�ن ت�اکنون ھرگ�ز کس�ی را از خ� نیازی برای مدتّی مری�دی ک�ردم و آن�ان از
  بلکھ خودشان رفتھ اند . 

  
. و  ثارش ک�نمن ھستی ام رامن عمری در جستجوی کسی بوده ام کھ بتوانم او را با تمام ھستی ام بپرستم و

ل�م ش�بانھ ج�ان و د ن وبدینگونھ بود کھ خدا را شناختم و جز او را لایق پرستیدن نیافتم ، خدائی را ک�ھ در ت�
تمراً ھ ام و مس�روز احساس می کنم . در چنین جستجوئی بود کھ مستمراً بھ سوی فقر و تنھائی فزاینده رفت

ب�اً انم را قلقدرت وظرفیّت دوست داش�تن در دل�م اف�زایش یافت�ھ اس�ت ت�ا آنج�ا ک�ھ م�ی ت�وانم ش�قی ت�رین دش�من
 وق نش�دند م�ین اواخ�ر ب�رای قت�ل م�ن آمدن�د ول�ی موفّ�دوست بدارم و حتیّ خدمتشان ک�نم مث�ل ع�دهّ ای ک�ھ ھ

ن ھ در خان�دانجاتش�ان از ع�ذابی ک�دستگیر گشتند کھ خودم ضمانت آنان را ک�ردم و آزادش�ان نم�ودم و ب�رای 
 نی�ز ج�امی خود داشتند برایشان نامھ ای دوستانھ دادم کھ موجب گشایش عظیم�ی در زندگیش�ان گش�ت . ای�ن

  . دگر از زھر حقیقت ِ عشق است
  

*  
  

  چرا برخی مرید ھا قاتل مراد خود می شوند ؟
  

ر عم�ر و در اواخ� (ص)ش�د؟ چ�را ع�دهّ ای از مری�دان ط�راز اوّل محمّ�د (ع)چرا یھودا موجب دستگیری مسیح 
ھ قت��ل ب��را  (ع)ھنگ��ام بیم��اریش قص��د ت��رور او را نمودن��د ؟چ��را اب��ن ملج��م ک��ھ مری��دی س��ینھ چ��اک ب��ود عل��ی 

ش�ی از محب�وب کُ  از مریدان شمس بود وی را بھ قتل رسانید؟ ک�لاً م�راد کُش�ی و رسانید؟ چرا پسر مولانا کھ
  کی آغاز شد ؟
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تد ت�ا از از ھمان دورانی کھ بش�ر تص�میم گرف�ت خ�دا را ن�ابود کن�د و ب�ھ ع�دمی ک�ھ ن�امش آخ�رت اس�ت بفرس�
ت خ�ود ن�دان ذھنیّ�زشرّش در این دنیا در امان باشد . از ھمان دورانی کھ خدا را از دل خود برانداخت و در 

  نابودکده از میانش برد و بھ پشت بام آسمان تبعیدش نمود . افکند و در آن 
  

رّ س�ت بای�د ب�ھ این سرّ کبیر کھ یک�ی از ق�وی ت�رین نق�اط عط�ف در ت�اریخ ادی�ان را پدی�د آورده اس� فھمبرای 
  مریدی نزدیکتر شد یعنی اینکھ چرا اصولاً کسی مرید می شود . 

  
 ی رس�یم ک�ھم�بس�یاری از مری�دان را در ت�اریخ بررس�ی م�ی کن�یم ب�ھ لح�اظی ب�ھ ای�ن نتیج�ھ  وقتی عاقبت کارِ 

وی�ھ حتّ�ی معا واقعھ مراد ـ مریدی ھولناکترین و دروغترین واقعھ در روابط بشری بوده اس�ت . ھنگ�امی ک�ھ
س�عد و  م�رعدر وصیّت نامھ اش فرزندان خود را از کشتن آل علی منع م�ی کن�د مری�دانی چ�ون اب�ن ملج�م و 

یھ�ودا  ی کن�د ول�یشمر ، علی وآل علی را با افتخار بھ قتل می رسانند . امپراطور روم از کشتن مسیح ابا م
  یکی از حواریاّن مسیح موجب مصلوب شدن او می شود . 

  
مری��دی  م��راد کش��ی ش��اید بزرگت��رین تن��اقض ذات��ی در عواط��ف بش��ری باش��د . البت��ھ تردی��دی نیس��ت آنگ��اه ک��ھ

  ستاند . خود می شود مراد را خائن بھ سرنوشت خود می یابد و بدین طریق انتقام میدشمن جان مراد 
  

ده اس�ت و گمان خود کلّ سرنوشت دنیا وآخ�رتش را ب�ھ دس�ت م�راد س�پر ھخیانت بھ سرنوشت : زیرا مرید ب
ق��ی ک��ھ این��ک م��راد خیان��ت ک��رده و او را ب��ھ اص��طلاح خس��رالدنیا و آخ��رت نم��وده اس��ت :ای��ن اس��ت آن منط

  ست.ھا بوده اادکشی بھ بار آورده است . این ھمان منطق یھوداھا و ابن الملجم ھا وعمر سعدھا و شمرمر
  

س�ر ،  سرنوشت چیست ؟ھمانطور کھ از معنای ظاھری این واژه معلوم است سرنوش�ت یعن�ی نوش�تھ ای در
ھ زندگی کب است سَری کھ نوشتھ شده است ، سری کھ گویا ھمچون کتابی خوانا می باشد و طبق ھمین کتا

 و ب�ھ م�راد می گردد . پس مرید کسی است ک�ھ کت�اب س�ر خ�ود را س�فید ک�ردهدنیا و آخرت ھر انسانی معینّ 
ود را ب�ھ خ�کتاب سر  داده است تا بنویسد . و مرید متعھّد است کھ پیرو این کتاب باشد . وبعلاوه بایستی کلّ 

رد سفید بگذا اینکھ برخی از صفحات را برای خودشاتش را مراد بنویسد و نھ حمراد داده باشد تا ھمھ صف
فید ن صفحات س�تا روز مبادا باقی بماند و یا برخی از صفحاتش را پنھانی خودش بنویسد . ودر حقیقت ھما
س�ت ش�تھ ش�ده اپنھان نگاه داشتھ شده و نیز صفحاتی کھ پنھانی از سر خود نوشتھ و از پی�ر مخف�ی نگ�اه دا

 ت�ا نوش�تھ واقع خود مرید بھ خودش نموده است و چون ای�ن دوت�ا حس�اب و دو منشأ آن خیانتی است کھ در
راد خ�ائن م�در تناقض می افتد و زندگی و روان مرید را مختل می سازد گناھش ب�ھ حس�اب م�راد م�ی رود و 

  تلقی می گردد .
  

ن�ھ درص�دی  بھ ھمین دلیل در سنّت عرفانی جھان ، مریدی نصفھ و نیمھ ک�اره و حتّ�ی مری�دی ن�ود ودرست 
ی رد . مری�دھم اصولاً مریدی نیست و ھیچ مراد خردمند و عارف و جدیّ چنین کسی را بھ مری�دی نم�ی پ�ذی

  یا صد در صد است و یا نیست . مریدی ھای چند درصدی است کھ عواقب یھودائی دارد . 
  

ری�دان علّ�ت دیگ�ر البتھ رحمت و ستاّری و اغماض و محبّت امامان و عارفان نیز در قب�ال دغلک�اری ھ�ای م
عواقبی می باشد و زمینھ روانی ش�رک وحقّ�ھ ب�ازی ھ�ای مری�دان اس�ت ت�ا آنج�ا ک�ھ م�راد را آدم س�اده چنین 

ل�وح و حتّ�ی گ��ول خ�ور و احمق��ی م�ی پندارن��د . ای�ن مس�ئلھ در ق��رآن ھ�م آم��ده اس�ت ک��ھ بس�یاری از مردم��ان 
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بزرگ می دانستھ اند و گاه آنھا را سفیھ ھمواره رسولان خدا را انسانھائی گول خور و بلکھ گول خورھائی 
  و دیوانھ می خواندند.

  
لماً ھ�یچ ھ باشد ؟مسچند برگ سفید در لابلا و اواخر کتاب سَر ِ خود ، پنھان نساخت است کھ  آیا کدام مریدی
ی اقع�ھ او چنین و ھ و در ھمان اوایل کار دارای ارادتی خالص و تمام عیار نمی تواند باشدھمریدی فی البدا

 وم�ی باش�د  خود یک مقام کامل برای نفس انسان است و از جملھ اھداف درجھ اوّل دین و معرف�ت و ارادت
   ر جری��ان د. فق��ط دت ، انتظ��اری مح��ال و جاھلان��ھ اس��تدر ھم��ان مراح��ل اوّلی��ھ ارال��ذا انتظ��ار چن��ین وض��عی 

 ش�ف م�ی کن�دنفس خ�ود را ک اساس ارادت و اطاعت است کھ مرید ابعاد و لایھ ھا و اعماقخود ـ شناسی بر
 ده نش�ود وو بھ دست پیر می دھد تا بنویسد . ولی اگ�ر ای�ن طبق�ات کش�ف ش�ده ب�ھ واس�طھ پی�ر ب�ھ پی�ر س�پر

. ودش�و ب�ھ ارادت و ایم�انش بس�تھ م�ی وای نفسانی مرید شود نطف�ھ ھ�ای خیان�ت مری�د ب�ھ خ�ودش صرف ھ
ی�د و توس�عۀ کمّ�ی وکیف�ی نف�س مرزیرا عرص�ھ ارادت و معرف�ت نف�س ب�ھ لح�اظی ھم�ان عرص�ۀ گش�ایش ھ�ا 

ر د ش�د و ن�ھباظرفیّ�ت ھ�ای ن�وینی در وج�ود مری�د پدی�د م�ی آی�د ک�ھ تمام�اً بایس�تی در خ�دمت ام�ر پی�ر  .است
  ھوس مرید. خدمت

   
ن آازد و از مرید ، شناختھ ھای خود را از نفس قدیم و تجرب�ھ ش�دۀ خ�ود پ�الایش ک�رده و آن را پ�اک م�ی س�

ود را خبھ زودی  بھ اعماق پنھان خود راه می یابد . و بدینگونھ است کھ مرید توبھ می نماید و بدین طریق
 ور گش�تھ ودارای ظرفیت و قدرت و عظمت خارق العاده می یابد ک�ھ اگ�ر در قلم�رو اطاع�ت نباش�د دچ�ار غ�ر

ً  فردیل بھ مبدّ    ایمانش را نیزاز دست می دھد .  آدمخوار می شود ونھایتا
  

ن�د ک�ھ ب��ا ش�ده ا اس�لامی ، مؤمن��ان دع�وت چ�ین و ھن��د باس�تان و نی�ز در عرف�اناز ق�دیم در حکم�ت یون�ان و 
 ھ کلامش�انب� س�پردنحکیمان و عارفان و امامان ھمنشینی کنند و در کنارشان با خدمت ک�ردن و دل و ج�ان 

ن و اگ�ر ای� مرید را گاه بھ سرحدّ عظمت و غن�ای وج�ود م�راد م�ی رس�اند ،اھل معرفت شوند . این ھمنشینی
ؤمن ی�ا م�اشد مس�لماً ب�ھ خ�دمت ن�احق در م�ی آی�د و ب�ھ ناگ�اه ی�ک نبو وسعت نفس در خدمت امر حق قدرت 

ف�ت را ب�ھ مریدی را غولی سلطھ گر م�ی ی�ابی ک�ھ ب�ھ لب�اس دی�ن و عرف�ان در آم�ده اس�ت و تم�ام دی�ن و معر
از  وعمرع�اص در ص�در اس�لام یک�ی از بزرگت�رین ای�ن نمون�ھ ھاس�ت  خدمت ھوس بازی خود گرفتھ است .

اره مصادیق شمشیر در دست زنگی مست می باشد . ای�ن بزرگت�رین و مح�وری ت�رین خط�ری ب�وده ک�ھ ھم�و
 اعت ب�ی چ�ونشقی ترین دشمنان مراد نموده است . پس اطمریدان را از راه حق منحرف نموده و مبدلّ بھ 

س�ازد و  پوی�ا م�یف�ظ دی�ن و ایم�ان و معرف�ت اس�ت ک�ھ مری�د را در راه ح�ق ح دوپ�ای ،وچرا و خدمت بھ پیر
  گرنھ ساقط می گردد .

بی تردید برای مرید عذابی ھولناکتر از بھ قتل رسانیدن مرادش بھ دست و ارادۀ خودش نیست و این ع�ذاب 
شرک ھا و مکرھ�ا وپنھانک�اری ھ�ایش ب�ا م�راد م�ی باش�د ک�ھ رس�وایش م�ی نمای�د : رس�وائی مری�د نامری�د! 

ود را ب�ھ دس�ت م�راد س�پرده در حالیک�ھ در خف�ا خ�ودش رسوائی کس�ی ک�ھ وانم�ود م�ی کن�د ک�ھ سرنوش�ت خ�
مشغول نوشتن سرنوشت خویش�تن اس�ت ک�ھ ھ�ر کج�ایش مط�ابق نف�س او از ک�ار درآم�د از کف�ر و دی�ن خ�ود 
اوست و ھ�ر کج�ا رس�وا و ناک�ام ش�د ب�ھ حس�اب م�راد نوش�تھ م�ی ش�ود . ن�امرادی ھ�ای مری�د در مکرھ�ایش 

ر اینج�ا مری�د ب�ھ ج�ائی رس�یده ک�ھ م�رادش را مری�د خ�ود م�ی موجب عداوت وی با پیر می شود . در واق�ع د
و فقط خواھد تاھمھ امیال او را برآورده سازد . این عاقبت مریدی است کھ مرادش را مرید خود می خواھد 

تظ�اھر ب�ھ مری��دی م�ی کن��د :مری�د ض��دّ مری�د ! کس�ی ک��ھ از ق�درت ایم��ان و معرف�ت و کرام��ت و برک�ت وج��ود 
وصی خود بھره می گیرد و انتظار دارد کھ عاقبت بھ خیر ھم بشود .چنین کسی مرادش در خدمت امیال خص

مسلماً مواجھ با رسوائیھا وعذابھائی می ش�ود ک�ھ آدمھ�ای ع�ادی نم�ی ش�وند و ای�ن اش�دّ رس�وائی اس�ت ک�ھ 
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یش با مراد می کشاند . در اینجا مرید کذائی دقیقاً می داند کھ چھ می کند ول�ی در مکرھ�ا بھ عداوترا مرید 
بھ تدریج گُم و دیوانھ شده است تا آنجا کھ مرادش را بھ قت�ل م�ی رس�اند و ب�ھ ناگ�اه ب�ھ خ�ود م�ی آی�د و ای�ن 

  غایت رسوائی مکر در ارادت است .
  

رن�د و مری�دی نگی ارادت در تاریخ عرفان بھ تدریج عرفا را بھ این نتیجھ رسانیده کھ تاحدّ ممکنپس تجربھ 
ن�یم ک�ھ د . م�ی دایری کنند تا اگر مرید نااھل اس�ت ب�رود و ک�ار ب�یخ پی�دا نکن�یا در ھمان نخست شدیداً سختگ

لگ�ی را ھ�م جم نیز در نیمھ دوّم عمرش مطلقاً ھیچ کسی را بھ عنوان مرید نپذیرفت و مریدان سابق (ع)علی
الب�ان طابطھ ب�ا بھ حق در ر یرد کرد . این حقیقت بھ تدریج سیر تربیت عرفانی را بھ جائی رسانید کھ عرفا

ھ اه نس�بت ب�رارادت بھ غایت سختگیر باشند و از ھمان نخس�ت قھّ�ار باش�ند و رحم�ت خ�ود را در نیم�ھ دوّم 
  متحان شده آشکار کنند .ا مریدان

  
و از  و بشناس�د بھ ھر حال فقط در تجربھ ارادت است کھ انسانی می تواند واقعاً اعماق نفس خ�ود را بک�اود

دی ارادت کن�د . چن�ین برخ�ورداری از حی�ات و ھس�تی خویش�تن فق�ط در واآن در جھت حق یا ناحق اس�تفاده 
  ممکن است کھ یکی را سلمان می کند و دیگری را عمرعاص.

  
نس ج�ور کھ از حقیقت ذاتی دیگر این است کھ مراد ومرید ھر دو ھمان پیر است . و در این معاملھ حیرت آ

مری�د ت�ا  .سی می رسد کھ مری�د نامی�ده م�ی ش�ود واقعھ بھ ک یعشق است فقط رحمات و عزّت ھا و لذتّ ھا
راد م��مص��رف کنن�ده مح��ض و ب�ا ف��یس واف�اده در بھش��ت وج�ود م��راد اس�ت . ب�یش از نیم�ی از راه فق��ط ی�ک 

 رد ک�ھ خ�ودھمچون حمّالی بار وجود مرید را می کشد و مری�د در حالیک�ھ ب�ر دوش م�راد نشس�تھ و م�ی پن�دا
غول ن ب�الا مش�آھمان بالا بر شانھ ھای مراد دفع م�ی کن�د و در  اوست کھ راه می رود حتیّ مدفوعش را نیز

ئین ری�د را پ�امسروری و فخر است . و کلّ امتحانِ  این واقعھ آنگ�اه آغ�از م�ی ش�ود ک�ھ م�راد ب�ھ ھ�ر دلیل�ی 
ی ی ع�داوتھاآورد تا خودش با پاھای خود راه ب�رود . از ھم�ین ج�ا چ�ھ بس�ا طلبکاریھ�ا و س�وءظن ھ�ا و حتّ�

 ان عارف�انی گردد و احساس می کند کھ ب�ھ وی خیان�ت ش�ده اس�ت . ب�ھ ھم�ین دلی�ل حتّ�ی در می�مرید آغاز م
  بزرگ ھم بسیار اندک بوده اند کھ مریدی پذیرفتھ اند .

گفتھ می شود کھ عارف طراز اوّل و بدعت گزاری چون بایزید بسطامی در تمام عمر ط�ولانی اش حتّ�ی ی�ک 
بت کبرای امام دوازدھم محسوب می شود در واق�ع دوران�ی اس�ت ک�ھ مرید ھم نگرفت . آنچھ ھم کھ دورۀ غی

وی ھمان چھار مریدش را ھم رد کرد و بھ چاه خاموشی و غیبت فرو رفت . بھ ھرحال تا ھم�ین ج�ا واض�ح 
گرانھ تر از پذیرش مرید نیست و اص�ولاً از چش�م ارزش�ھا و خ�دمات ایثارکاری  ،  است کھ برای یک عارف

حاضر نیستند از  ھم تر و نابودکننده تر از پذیرش و تربیت مرید نیست . حتیّ والدینبشری ھم کاری سخت 
سنّ بلوغ بھ بعد کمترین مسئولیتّی از اعمال و سرنوشت فرزندان خود را بر عھده گیرند و مراد کسی اس�ت 

خدا ھ�م چن�ین  کھ مسئولیّت کلّ اعمال و حیات و ھستی دنیا وآخرت انسانی غریبھ را بر عھده می گیرد حتیّ
کاری نمی کند و مسئولیّت اعمال بندگانش را بر گردن خودشان م�ی نھ�د و ب�ھ ھم�ین دلی�ل ب�ر ایش�ان اج�ر و 
ع��ذاب ق��رار داده اس��ت و ذرّه ای ھ��م از ح��ق نم��ی گ��ذرد . ول��ی م��راد ی��ک م��ادر کام��ل و واقع��ی اس��ت ک��ھ از 

رستگاری مرید در دو جھ�ان اس�ت مریدش کمترین انتظاری جز رشد و تعالی روحانی اش ندارد و آرزویش 
تقبلّ نمی کند . بھ نظر ما پدر ومادری و برای این کار ملالت ھا و زجرھا می کشد کھ ذرّه ای از آن را ھیچ 

عارفی کھ بار سرنوشت لااقل یک مرید را بھ طور کامل و تا بھ آخر حمل نکرده باشد کامل و واص�ل نیس�ت 
ست و جام بلای حق و شوکران عشق را تا بھ انتھا ننوشیده است . و بھ مقام رضا و فنای در حق نرسیده ا

مس�یح و عل�ی وبلکھ کاملترین ع�ارف و ام�ام وپی�ر آن اس�ت ک�ھ ب�ھ دس�ت مری�دش کش�تھ ش�ود . ب�دین لح�اظ 
نخستین و کاملترین عارفان جھانن�د . و ت�ا آنج�ا ک�ھ ت�اریخ مکت�وب نش�ان م�ی دھ�د بس�یاری از امام�ان ص�در 
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نیز با توطئۀ م�أمون و ب�ھ واس�طھ و ب�ھ دس�ت تنھ�ا  (ع)شده اند . می دانیم کھ امام رضا اسلام اینگونھ کشتھ
از امامان کھ بھ وضوح و مستقیماً بھ دست زنان خود کھ مریدانش�ان نی�ز  دو تن ھمچنینمریدش کشتھ شد .

رادۀ ب�ھ بودند کشتھ شدند . و پر واضح است کھ شاقھ ترین مرید ، مری�د زن اس�ت زی�را زن مظھ�ر عری�ان ا
ا ب�ر رمحبوبیّت است و انتظارش از ھ�ر م�ردی چی�زی ج�ز پرس�تیده ش�دن نیس�ت و اینک�ھ م�ی خواھ�د واقع�ھ 

عکس نماید و خودش مردی را بپرستد .بھ ھمین دلیل در اکثر سلاس�ل عرف�انی در جھ�ان اس�لام پ�ذیرش زن 
ھ�ان بش�ری اس�ت ک�ھ ح�ق نخس�تین م�رد ع�ارف در ج (ص)بھ عنوان مرید کاملاً حرام تلقی شده اس�ت . محمّ�د

مریدی و عارف ش�دن را ب�ھ زن�ان اعط�اءنمود و فاطم�ھ و عایش�ھ نخس�تین محص�ولات ای�ن ح�ق م�ی باش�د . 
  مدیون نیستند . (ص)بدین لحاظ زنان جھان بھ ھیچ کسی جز محمّد

م�ی ی�د کلاً آنچھ کھ در مراحل مختلف سیر وس�لوک عرف�انی موج�ب پی�دایش ب�ن بس�ت ھ�ا وس�ختی ھ�ا در مر
 .ری ن�دارد انا شکستھ شدن آخرین ھویّت و منیّت ھای مرید بھ دست مراد است و م�راد ج�ز ای�ن ک�اشود ھم

و از آنج�ا  و در معنای نھائی این شکستھ شدنھا یکی از علل اصلی عداوت مرید نسبت ب�ھ م�راد م�ی ش�ود .
 رای مری�دب�ھ�م  کھ ھویّت ھای مراحل پیشرفتھ سیر و سلوک مقدسّ تر و عارفانھ ترند لذا شکستھ شدنش�ان

دف . زیرا ھ� سخت تر خواھد بود و لذا عداوتھای قلبی شدید در مراحل پیشرفتھ ارادت است کھ رخ می دھد
رک دوسط مری�د این است کھ مرید ھمچون قطره ای باید در دریای وجود مراد محو گردد و اگر این انحلال ت

بق��ای ت ھ��ر عن��وانی در ص��دد کش��ف و او پ��ذیرش نش��ود ج��ز ع��داوت پدی��د نم��ی آی��د . ت��ا زمانیک��ھ مری��د تح��
ه ۀ اوّل رای باشد ھنوز مریدی کامل نشده است و بلکھ مراد را مری�د خ�ودش م�ی خواھ�د . و ت�ا نیم�»خود«

ن�د ک�ھ ج�دا م�ی کن تا ھمینجای راه را می آیند و زان بعد مسیر خود راعموماً ھمینگونھ است و اکثر مریدان 
ای ک�ھ در دری� طرناک می شوند . مرید ھمچون قطعھ ی�خ ش�ناوری اس�تخ منافقانیالبتھ دیر یا زود مبدلّ بھ 

باشد نسبت  را نداشتھ» خود«گرم محبّت مرادش بھ تدریج ذوب می شود و ھر کھ تاب ذوب و انحلال کامل 
د اس��ت و ب��ھ م��رادش ک��افر و ع��دو م��ی گ��ردد . ت��ا نیم��ھ اوّل راه ارادت ک��اری ب��س س��ھل و ممتن��ع ب��رای مری��

مای�د . ب چنین وضعی نباشد و کافیس�ت ک�ھ ع�ارفی نظ�ری ب�ر وی کن�د و او را ج�ذب نھیچکس نیست کھ طال
اید از ای�ن است کھ ب زیرا تا نیمھ اوّل راه برای مرید یک بھشت جانوری پدید می آید و فقط از نیمھ دوّم راه

  خودش بھ امر مراد ، آغاز نماید . نفس بھشت خارج شود و جھادی عظیم را بر علیھ
  
  
  

  یر با مرید :رابطۀ پ
  

یک عارف و یا آنکھ پیر نامیده می شود ذاتاً می تواند از دوگونھ ک�املاً متف�اوت باش�د :یک�ی آنک�ھ از ھم�ان 
نخست ربّ و مرادش خود خدا بوده است و باطناً او را ھدایت کرده است و ھمچون ن�وری از اعم�اق ذات�ش 

ت . این ھمانی است کھ در قرآن آمده است ک�ھ راھھای رشد و ھدایت را در جھان بیرون بھ وی نمایانده اس
اّ� است . انبیای الھی از نخستین میوه ھای این شجره ھستند و کسانی اند ک�ھ ھرگ�ز معلّ�م و مربّ�ی  ، ربّش

خود ـ آموختھ می باشند و دارای علم لدنیّ ان�د و ایم�ان ومعرف�ت و احس�اس ومرشدی نداشتھ و بھ اصطلاح 
و ذاتی و درواقع خ�دائی اس�ت . برخ�ی از حکیم�ان و عارف�ان ب�زرگ نی�ز از ھم�ین و اعمالشان تماماً خودی 
را با خ�ود نداش�تھ باش�ند مث�ل س�قراط و ب�ودا و ش�مس تبری�زی و بایزی�د » پیامبر«شجره اند ھر چند کھ نام 

ا نی�ز در و سلمان فارسی کھ پیامبر نبودند . اینان از نزد خدایند و خ�د (ع)و یا مثل علی  بسطامی و امثالھم .
نزد آنھاست . ھر چند کھ اینان خود نیز چندین دستھ و از درجات گوناگون می باشند و در رابطھ با یکدیگر 

. این گروه از ھم�ان دوران ک�ودکی ی�ا  (ص)نیز ارتقاء می یابند مثل سلمان در نزد علی و علی در نزد محمّد 
انی پیر و خردمن�د و پرھیزکارن�د . وامّ�ا ی�ک نوجوانی دارای خلق وخوی و صفات  ویژه اند و ھمچون کودک
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پیران اھل خدا ب�ھ  عارف یا پیر نوع دوّمی وجود دارد کھ در رابطھ ارادت کامل و مادام العمر با یکی از این
ح��ق ملح��ق ش��ده و در عرص��ھ کم��ال خ��ود توانس��تھ خداون��د را در خویش��تن درک نم��وده و حاض��ر س��ازند در 

از عارف��ان ذوب ش��ده باش��ند . فق��ط چن��ین پی��ران ن��وع اوّل وپی��ران ن��وع  ص��ورتیکھ تمام��اً در وج��ود آن دس��تھ
دوّمی کھ بھ کمال رس�یده ان�د م�ی توانن�د مری�دی را واقع�اً تربی�ت کنن�د و اص�لاً ق�درت قلب�ی و جاذب�ھ روح�انی 
برای جذب مرید را دارا ھستند و می توانند نفس مرید را تماماً تحت جاذبھ معنوی خویش در آورند و تح�ت 

  ر حق بگیرند .ام
  

لح�اظ  ی ت�ر و ب�ھاین عارفان نوع دوّم کھ تربیت شدۀ عارفان نوع اوّلند طی طریقی بسیار س�اده ت�ر و رحم�ان
ط�ھ آنھ�ا راب دنیوی با عزّت تر در پیش دارند زی�را ربّش�ان ی�ک انس�ان اس�ت ک�ھ ب�ا زب�ان و احس�اس و امی�ال

حبّ��ت ع رحم�ت و مزی�را تمام��اً تح�ت الش��عاان�ھ ان��د ردبرق�رار م�ی کن��د . ای�ن عارف��ان ن�وع دوّم اساس��اً عزی�ز دُ 
 وان ارادت ھستند و ب�ی دغدغ�ھ و ش�بھھ ق�ادر ب�ھ تبعیّ�ت و فھ�م ام�ر ح�ق از زب�ان پی�ر م�ی باش�ند و ب�ھ می�ز

ھ ک�س�تھ اوّل دول�ی عارف�ان  لذیذ و ایمن و بھشتی برخوردارن�د . اطاعت خود از پیر از حیات دنیوی عزیز و
را  در ب�ھ دری زن�دگانی پ�ر از ب�لا و مش�قّت و رن�ج ومحن�ت و فق�ر و اس�تد بوده ربّشان از ھمان اوّل خداون

زبان  وین رسیده پشت سر نھاده اند و در برداشتن ھر گامی صدھا دغدغھ داشتھ اند و بھ تنھائی بھ مقام یق
ب�ھ ح�ق  وق را با دل وجان وتن وخون خ�ود و ب�ھ واس�طھ رنجھ�ای گون�اگون درک ک�رده ان�د حخداوند و امر

آن را م�ی  ام ب�ھ گ�امگ�یقین نائل آمده اند و در واقع کلّ راه را با پای خود طی نموده اند و لحظھ بھ لحظ�ھ و 
مام ب�لا و ات دنیا تشناسند . اینان برگزیدگان مادرزادی ھستند ھر چند کھ این برگزیدگی برایشان بھ لحاظ حی

رزق م�ی  از ن�زد خ�ودش و ب�ا دس�ت خ�ودش محنت و خون دل و فقر و تنھائی بوده است . این�ان را خداون�د
ز وع دوّم ان�دھد و ھرگز راضی بھ امرار معیشت آنان بھ شیوه معمول مردم�ان نیس�ت . در حالیک�ھ عارف�ان 
 ـرف�ان خ�ود زمان ارادت خود در نزد پیری ، از نزد پیر رزق می برند کھ رزقی ب�س ب�ا ع�زّت اس�ت ول�ی عا

ان ھرگ�ز ر جھان می خورند رزقی کھ از خ�ون م�ی جوش�د . این�جوش و بی پیر حیرت آورترین رزق ھا را د
بح ت�ا ش�ب صاز  (ع)و رزق بازو و کار و میراث خود را بخورند . ھمانطور کھ علیحق ندارند نان خودشان 

د را م�ی ک�ر کار می کرد و شب با دست خالی بھ خانھ می آمد . ویا شمس تبریزی کھ عمری حمّالی مردم�ان
بن�ده  ون�د ب�ھ دس�ترا ترک می نمود و در کنار خیابان در انتظار لقمھ نانی بود ک�ھ خداو مزد ناگرفتھ کارش 

ھزاده ودا ک�ھ ش�اب�ای بھ وی برساند . اینان را چھ بسا می توان حیرت آور ترین گدایان تاریخ دانست . مثل 
  ای بود و عمری با صدقھ زندگی می کرد .

  
*  

  
ھ واس�طھ خت ت�ر و پ�ر مخ�اطره ت�ر از آن ع�ارفی اس�ت ک�ھ ب�پیر عارف با خدایش رابطھ ای بسیار س� رابطھ

وح��ی  وح�ی بیرون��ی ب��ا خ��دا ارتب��اط دارد . تش��خیص م��رز ب��ین خ�ود و خ��دا در وج��ود ع��ارفی ک��ھ نب��ی ص��احب
  .امل برسد بیرونی نیست محوری ترین دغدغھ و رنج روحی عارف را تشکیل می دھد تا آنجا کھ بھ یقین ک

  
لحاظ ارتباط با خداون�د و کیفیّ�ت ح�الات و دریافتھ�ای حقیق�ت فق�ط تفاوتھ�ائی ھر حال بین نبی و عارف بھ بھ 

کمّی وجود دارد ، بسیاری از مشاھدات غیبی انبیای الھی دربارۀ عارفان ھم گزارش شده است و ش�اید تنھ�ا 
ھ تف�اوت ب��ارز ش�یوۀ اب��لاغ حقیق��ت ب�ھ مردم��ان ب�وده اس��ت .   و از آنج��ائی ک�ھ ن��ام انبیاءمقول�ھ ای مرب��وط ب��

تاریخ قدیم است و درباره ھر واقع�ھ ای از ای�ن انس�انھا ص�دھا خب�ر ض�دّ و نق�یض وج�ود دارد ب�ھ یق�ین نم�ی 
توان سیمای روشنی را از آنان ترسیم نمود . ولی عارفان سده ھای اخی�ر در جھ�ان مس�تند ت�ر قاب�ل مطالع�ھ 

ب��ا ای��ن  .ای ق��دیم تش��خیص دادان جدی��د و انبی��ھس��تند و ب��ا قی��اس کلّ��ی م��ی ت��وان ماھیّ��ت واح��دی را ب��ین عارف��
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و اصول آنھا بھ لحاظ درک عقلانی اکثراً تصدیق ش�ده تفاوت کھ انبیای قدیم الفبای زندگانی را تعلیم داده اند 
ب�ھ تعل�یم مراح�ل ع�الیتری از رس�الت انبی�اء مش�غولند . م�ثلاً تأکی�د اص�لی و پذیرفتھ شده است و ل�ذا عارف�ان 

، یک�ی ھم�ان نظاف�ت و پ�اکیزگی ظ�اھری ب�وده اس�ت ک�ھ ام�روزه ای�ن اص�ل  انبیای قدیم در تعالیم ب�ھ مردم�ان
عموماً پذیرفتھ شده است و لذا عارف�ان س�ده ھ�ای اخی�ر مب�ادرت ب�ھ تعل�یم پ�اکیزه نم�ودن نف�س ک�رده ان�د ک�ھ 
ادامھ طبیعی ھمان پاکیزگی ظاھری است . مثلاً انبیای قدیم مردمان را از خیانت در ناموس و زنا من�ع ک�رده 

. انبی�ای ق�دیم م�ردم و اندیشھ و احساس من�ع نم�وده ان�د و عارفان مابعد از آنان مؤمنان را از زنای نگاه اند
 را ، مؤمن�اننمازھاست ول�ی عارف�ان بع�د از آن�انرا دعوت بھ تصدیق زبانی وحدانیّت خدا نمودند کھ اساس 

ارف�ان ادام�ۀ تک�املی ک�ار دعوت بھ موحّد س�اختن اندیش�ھ و احس�اس وعم�ل نمودن�د . پ�س در حقیق�ت ک�ار ع
انبی��اء م��ی باش��د و ب��ھ مانن��د مراح��ل تخصّص��ی اس��ت ک��ھ البتّ��ھ ش��اگردان کمت��ری ھ��م دارد ک��ھ مؤمنانن��د و ن��ھ 

ملایّان ومعابد و من�ابر  بھ واسطۀ مردمان جاھل . مردمان جاھل ھنوز تحت تعالیم انبیای الھی قرار دارند کھ
ک�ھ فق�ط انگش�ت ابتدائی است با پروفسور دورۀ فوق تخصّص�ی القاء می شود . این مثل تفاوت معلّم مدرسھ 

شماری از فارغ التحصیلان را زیر نظر دارد تا تز دکترای خود را تکمیل کنند . وبدون تردی�د ای�ن از مق�ام و 
ارزش بنیادی معلّمین ابتدائی ھ�یچ نم�ی کاھ�د و ای�ن معلّم�ین چ�ھ بس�ا واج�ب ترن�د ت�ا آن پروفس�ورھای ف�وق 

ا برای ادامھ حیات جامعھ ضروری ترند . واگر معلّمین ابتدایی ب�ھ درس�تی الفب�اء را آم�وزش تخصّصی . زیر
ندھن�د ف��ارغ التحص��یلان مراح��ل ب��الا ھرگ��ز نم��ی توانن�د ب��ھ مراح��ل تخصّص��ی وارد ش��وند . ای��ن ھم��ان تف��اوت 

ا نگ�اھی ب�ھ است و ب�دون آن امک�ان ن�دارد . ب� شریعت و طریقت است . و طریقت بر بنیاد شریعت پدید آمده
اکثر سلاسل درویشی خطر این بی بنیادی مشھود می شود کھ شاگردانی کھ حتیّ با الفبا آشنا نیستند چگونھ 

  تحت تعالیم تئوریک عرفا مبدلّ بھ غول بچّھ ھایی تبھکار می شوند .
  
  

*  
  

اوت ی�را ای�ن تف�نب�ی و ع�ارف را ب�ا خداون�د درک نم�ود زبا ذکر این تفاوت حالا بھتر می توان تف�اوت رابط�ھ 
ط�ھ ع�ارف راب برخاستھ از تفاوت بین شاگردان این دو می باشد زیرا خداون�د از طری�ق مخلوق�اتش ب�ا نب�ی و

ھ اھلن�د و چ�برقرار می کند این مخلوقات چھ ملائ�ک باش�ند چ�ھ حیوان�ات و نبات�ات و چ�ھ اف�راد بش�ری ک�ھ ج
  ی سازد .ھ دیدار با خدا را ممکن ممؤمنان . و چھ نھایتاً رابطھ بین دو عارف مثل مولوی و شمس ک

  
ارف ع�لی رابطھ ومسلّم است کھ رابطھ نبی با خداوند (از طریق مردمان جاھل و کافر) بسیار شاقّھ تر است 

ن�د دلی�ل خداو و سوءظن بھ خدا . بھ ھمین با مؤمنان بسیار پرمخاطره تر است بھ لحاظ خطر شرک و التقاط
م�واره در فقط ب�ھ خ�اطر س�وءظن ب�ھ خ�دا ع�ذاب م�ی کن�د . و عارف�ان ھدر قرآن فرموده است کھ مؤمنان را 

خط�ر  .دانش�گاه  خطر چنین عذابھا و امتحان�اتی ق�رار دارن�د . درس�ت مث�ل تف�اوت ک�ار معلّ�م ابت�دائی و اس�تاد
گی�رد د نف�ر را بمبدلّ بھ ج�انی ش�ود و ج�ان چن�خطاھای تعلیم یک معلّم ابتدائی حداکثر این است کھ شاگردی 

 حی�ات بش�ر ر خطاھای یک استاد دانشگاه این است کھ مثلاً منجر ب�ھ پی�دایش وی�روس ای�دز گ�ردد وولی خط
  بر روی زمین را بھ مخاطره اندازد ، مثل تفاوت یک آفتابھ دزد و یک امپریالیست .

  
ین ب� رابط�ۀ  ِپس اگر خدا در رابطھ پیدا می شود پس ھمھ ق�وانین و آداب خداشناس�ی ھم�ان ق�وانین در آداب

ک�ھ ب�ھ  ب�ود (ع)در رابط�ھ ب�ا عل�ی (ص)دو انسان است خاصّھ رابطھ ع�ارف ب�ا مری�دش . ھم�انطور ک�ھ محمّ�د 
م�ال جی�دار ب�ا دن�ھ ئیمعراج رفت ومولانا ھم در رابطھ با شمس . از اینجاست کھ ھر مریدی باید مرادش را آ

  شود . خداوند بداند و باوری کمتر از این موجب اختلال و چھ بسا انھدام رابطھ می
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ج�ا ب�ر اش�د از آنبولی اساس مشکلات مرید در رابطھ با مراد ھرچند کھ باور بھ مراد ھمانطور باشد کھ باید 

ئلھ در می خیزد کھ مراد نیز بش�ری مث�ل اوس�ت و چ�ھ بس�ا ب�ھ لح�اظ دنی�وی ض�عیف ت�ر از اوس�ت . ای�ن مس�
 وردگ�ار درکاش�دّ ض�عف ، ق�درت پرقرآن کریم مکرّراً ذکر شده است . وتمام ھنر واقع�ھ ھم�ین اس�ت ک�ھ در 

بی�ر چن�ین کشود و در آئینۀ خاک ، جمال پروردگار لقاء گردد . پس واضح است ک�ھ عظم�ت و لطاف�ت و راز 
اس�ت و ھرابطھ ای قابل توصیفِ  منطقی نیست . وواضح است کھ چن�ین رابط�ھ ای در واق�ع عرص�ۀ قیام�ت 

  است .نھایتاً عرصۀ ظھور قیامت کبری کھ ھمان دیدار با خد
  

ق�ی مری�د حقی مھمترین نکتھ این است کھ گویا فقط در ھر دورانی بر روی زمین یک مراد و ولی بھ ھر حال
ابقی م�پدید می آیند کھ عرصھ ی�ک قیام�ت اس�ت و نقط�ۀ عطف�ی در نف�س ک�لّ بش�ریّت را موج�ب م�ی ش�ود و 

ن طری�ق م�ی ش�ود و ب�دیروابط نمایش�ی ب�یش نیس�ت . در چن�ین واقع�ھ ای اس�ت ک�ھ خداون�د آش�کار و دی�دار 
ی�د ارفی ، مربھ پایان می رسد و عرصھ جدیدی در حیات بشر آغاز م�ی گ�ردد . و در رابط�ھ ب�ا ھ�ر ع� یتمدنّ

ھم�ھ  .ع�ی ھس�تند واقعی فقط یک نفر است و مابقی مرید نما و مقلدّند و عموماً دشمن نھ�ائی ای�ن ارادت واق
انی م�ذھب ظ�اھر اص�حاب کس�اء پی�امبر بودن�د ک�ھ ب� در صدر اس�لام از ای�ن دس�تھ ان�د ک�ھ ب�ھ (ع)دشمنان علی

  تقلیدو سنّت پرستی می باشند.
  

. تان م�راد اس�ش�یوه ھ�ای گون�اگونی ھم�واقعیّت نھائی این اس�ت ک�ھ مری�د واقع�ی از اوّل ت�ا ب�ھ آخ�ر راه ب�ھ 
د واھد ومش�ھش�ھمانطور کھ در رابطھ بین پیر وخدایش نیز اوّل و آخر و ظاھر و باطن و فاع�ل و مفع�ول و 

. امی ب��اقی نیس��ت و م��ابقی ھم��ھ خداس��تو ھ��ر ام��ر و فعل��ی درپی��ر ھم��ان خداس��ت و از ش��خص پی��ر ج��ز ن��
ل�ق تسلیم مط ووپیرکامل کسی است کھ این حقیقت را در کلیّۀ ابعاد و اعماق و امورش درک وتصدیق نماید 

مینگون�ھ ھمری�دش ج�ز خ�دا نگذاش�تھ باش�د . پی�ر نی�ز ب�ا » خ�ود«پاک شده باشد و از » من«بماند و از ھر 
ھ ک�ھم�انطور  است و مرید باید ھمین حق و واقعیّت را در رابطھ با پیرش درک وتص�دیق کن�د و تس�لیم باش�د

  پیر با خدایش چنین است .
  

رار ق�ع�ال کام�ل پس اگر می گوئیم کھ پیر بای�د تس�لیم مح�ض ام�ر پروردگ�ار باش�د و در قب�ال اراده اش در انف
وای نف�س و چیست الاّ وجود و اعمال خ�ود ِ مری�د . در غی�ر ای�ن ص�ورت ھ�گیرد پس ملاک این تسلیم بودن 

ای�ن  ون�ین باش�د چخود پرستی و خود ـ فریبی اجتناب ناپذیر است . ھمانطور کھ مرید نی�ز بای�د در قب�ال پی�ر 
 یناا آنکھ از برا نمود علی  (ع)ھ ابن الملجم قصد کشتن علیکتسلیم متقابل است و نھ یک طرفھ . ھمانطور 

رود آید فن الملجم سوء قصد کاملاً آگاه شده بود بھ مسلخ خویشتن رفت و در حال سجده آنقدر ماند تا تیغ اب
رین ج�ام و ای�ن آخ� !و آنگاه گفت : بھ خدا کھ رَستم ! و این مریدی ِ کامل مراد است در قبال امر پروردگ�ار 

اه ررن�ھ ب�دین گست کھ باید نوشیده ش�ود و زھر حقیقت عشق در عالیترین حدّ آن یعنی رابطھ مراد و مرید ا
  نتوان وارد شد الاّ با تردید و ریا و سپس نیمھ کاره خارج شدن .

  
  

*  
  

  . ین ھمانستاز عشق بازاری تا عشق عرفانی ھر چند کھ فاصلھ از زمین تا آسمان است و لیکن گاه این ع
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ن�ھ ای را بط�ھ زناش�وئی ت�ا روس�پی خادر عشق بازاری و عامیانھ کھ ھزاران صورت و سبک دارد ک�ھ از را
ر اس�تثمارگ در بر می گیرد آنکھ دعوی عشق می کند و گوئی کھ باید مظھر ایثار باشد یک مص�رف کنن�ده و

س�ی اس�ت اماً ابلیموذی و وارونھ کار است کھ آدم خواری را نام ایثارگری نھاده است و این عشق مسلمّاً تم
ی�د لی ای�ن مرشأ عشق است یعنی مراد، وجودش تماماً ایثار است و. ولی در عشق عرفانی آنکھ با من و من

ار م�ی مام�اً ایث�است کھ کباّده ایثار برتن کرده است و یک مصرف کنندۀ عزیز دردانھ وم�دعّی اس�ت . م�راد ت
ک ی�مای�د . ای�ن وبلکھ بھ مرید اجازه می دھد کھ ایثار م�راد را ب�ھ حس�اب خ�ودش واری�ز نمی زند نکند و دم 
ھ��ی در ی اس�ت . در چن��ین واقع�ھ ای مری�د ھمچن��ان مش�غول ادام�ۀ عش�ق ب��ازاری خویش�تن اس�ت منتک�ار الھ�

بلیس�ی رابطھ با کسی کھ حتم�اً خ�ودش مظھ�ر عش�ق وایث�ار اس�ت و از اینجاس�ت ک�ھ غای�ت عش�ق ب�ازاری وا
ت س�ممک�ن نی گریِ  نفسِ  مرید آشکار و فعاّل می شود و چنین موقعیتّی برای بش�ر در ھ�یچ رابط�ۀ دیگ�ری

زه ب�ھ ب�ن زیرا ھمھ افراد ع�ادی جامع�ھ اینک�اره و ابل�یس ص�فت م�ی باش�ند و ل�ذا عش�ق ھ�ای ب�ازاری دو رو
رب�ھ ن دلی�ل تجآشکار شده باشد . وبھ ھم�ی حتیِّ بست می رسند و عداوت و یا جدائی آغاز می شود بی آنکھ

. رق میش�ودجھل مرکّ�ب غ� مستمراً درعشق بازاری ھم ھیچ حقیّ را برای فرد آشکار نمی سازد و فرد  صد
ب�ھ  معضلھ ای پس بدین لحاظ فقط یک مرید است کھ بھ میزانی کھ در رابطھ با مرادی می ماند حق و ناحقّ 

ھ ۀ رس�یدن ب�نام عشق و ایث�ار را در خ�ود کش�ف م�ی کن�د و ابلیس�یّت نف�س خ�ود را م�ی بین�د . وای�ن ب�ھ مثاب�
ب�ھ ھ�ر  عش�ق و ایث�ار اس�ت ک�ھ مب�ادرتار ایدۀ قط بر مدف ھستۀ مرکزی معرفت نفس است زیرا نفس بشری
  گناه و جرم و جنایتی می کند و دیوانھ می شود .

  
 الایش خ�ودپو گاه عالیترین حدّ عشق عرفانی در عارفی فقط در تجربھ یک عشق بازاری است کھ بھ غایت 

ائی فق�ط ش�ق ھ�می رسد و ناب می گردد مثل ماجرای شیخ صنعان در منطق الطیرّعطار نیشابوری . چنین ع
ن�ار ترک�ی در کھم داستانی نیستند مثلاً ما شاھد عشق بنیانگزار فلسفھ وح�دت وج�ود یعن�ی اب�ن عرب�ی ب�ھ دخ

ھ سراس�ر ک�است » فتوحات مکیّھ«خانۀ کعبھ ھستیم کھ سرآغاز اشراق و شھود وی می شود و مولدّ کتاب 
عرف�ت و ماھل و ھوسباز بھ کم�ال کشف و کرامات می باشد . یعنی این عارف بزرگ در عشق بھ دخترکی ج

ام�ل و کتوحید و پرستش بھ خدایش می رسد مثل ماجرای شیخ صنعان . پس اگ�ر م�ی گ�وئیم ک�ھ خداپرس�تی 
رس�د  واقعی یک عارف فقط در مریدی اش نسبت بھ مردمان جاھل و فاسق ممکن می شود و ب�ھ تحق�ق م�ی

ری�دی چیس�ت م�ی دانن�د ک�ھ عش�ق و ارادت و م زیرا مردم جاھل و متکبرّ و شیطان زده کجااز این روست . 
ردم ن جماعت م�بلکھ این عارف است کھ این حق را می شناسد و از پس آن بر می آید و خدا را در تباه تری

 اه اس�ت ک�ھپیروی می کند و می یابد . کسی کھ دعوی مریدی ِ یک عارف را م�ی کن�د فق�ط در کم�ال وآخ�ر ر
 ھ مری�د آنبت بھ آن عارف می رسد و ت�ا قب�ل از آن ، ع�ارف اس�ت ک�تازه بھ سرآغاز مریدی واقعی خود نس

گ�ز مری�دی کسی است کھ دعوی مریدی دارد . عارف ، مرید و عاشق و ایثارگری س�تاّر و متقّ�ی اس�ت و ھر
  .اش را بھ رخ نمی کشد و عشق واقعی اینگونھ می باشد بھ مانند عشق پروردگار بھ بندگانش 

  
  

*  
  

بھ  گردیکبار از مردمان بھ نزد عارفی دعوی مریدی می کند ھمان ابلیس است کھ ی در واقع آنگاه کھ کسی
ارش ش�ق و ایث�عی درگاه خدا آمده تا کوس انا الحق زند ولی این بار مجبور است توبھ کند و دس�ت از ادعّ�ا

فاعت ل ش�ش . مثبردارد . واین بار خداوند ، ابلیس را می بخشد . این ھمان شناخت مراد است دربارۀ مرید
 ود ب�الاخرهملجم پس از واقعھ ضربت . این معنا مصداق آن حدیثی است ک�ھ گفت�ھ م�ی ش� دربارۀ ابن (ع)علی

  ھم شفاعت فرمود. (ع)سجده نمود و علی (ع)ابلیس حضرت آدم را در وجود علی 
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*  
  

ایث�ار وعش�ق ھیچ گمانی وارونھ ت�ر از ادعّ�او احس�اس مری�دی نس�بت ب�ھ ع�ارفی نیس�ت . ای�ن ھم�ان دع�وی 
ھس�تند و  است کھ کانون ھر وارونگی می باشد . در ع�الم خ�اک فق�ط عارف�ان مظھ�ر عش�ق و ایث�ار و ارادت

ق��ت ھ س��وی حقیب�لاغی�ر . بن��ابر ای�ن ب��رای مری�د تنھ��ا ک��ار ص�ادقانھ ای ک��ھ ب�اقی م��ی مان��د و م�ی توان��د او را 
  رھنمون شود اطاعت محض و خدمت بی مزد و منّت بھ پیر است و لاغیر .

  
  

*  
  

ر و ز اش�دّ کف�عشق و ایثار و رحمت و ستاّری از جانب عارفی برای اطرافیانش بھ لحاظی تماماً موجب ب�رو
ون ف�ر و واژگ�کوارونگی است و بھ لحاظی تنھا دلیل و بستر ادامھ رابطھ شان با آن منشأ عشق است . این 

 الیّ�ت دو ص�دحق بھ غلی�ان و فعنفس بشر است کھ در رابطھ با مرادی بر سالاری و جنون ھمانا طبع عادی 
ن جریان د این ھمااز آن را بیاب چندان در می آید و برون افکنی می شود تا مرید قدرت دیدن و توبھ وتزکیھ

ن�ھ ب�ھ  و اخلاص است کھ فقط در این رابطھ ممک�ن م�ی ش�ود و در ھ�ر رابط�ھ دیگ�ری معرفت نفس و تزکیھ
ھم�ھ مری�دان  .ان دیدن و تصدیق و توبھ از آن وج�ود دارد این قدرت و عمق امکان بروز می یابد و نھ امک

ع�دو م�ی د و یان�فقط بھ خاطر عدم تحمّل دیدن اینھم�ھ کف�ر و جھ�ل و جن�ون ازنف�س خ�ود اس�ت ک�ھ م�ی گریز
ھ�زار م از مق�ا ٩٩٩شوند . در اینجاست کھ بھ وضوح می توان حقیقت این ک�لام عرف�انی را درک نم�ود ک�ھ 

 عارفی اھل است و فقط ھزارمین مقامش خداشناسی می باشد . و بھ میزانی کھمعرفت ھمانا ابلیس شناسی 
ای�ت اس�ت حق و خداپرست و یگانھ است مریدانش این ھمھ برون افکنی ش�یطانی دارن�د ھم�انطور ک�ھ در رو

.  لاص رس�انیددھھا شیطان از نفس مریم مجدلیھ برون افکند تا او را بھ مق�ام ارادت و اخ� (ع)عیسی مسیح 
وبروز  اماً ظھورمریدی واقعھ ای است کھ در کمال رابطۀ فرد با مرادش رخ می دھد و تا قبل از آن تم مقام

  انواع و درجات شیطنت و مکر است .
  
  

*  
  

ھ ن انفع�ال ب�نام ذات پروردگار در عرصھ خلقت است و ارادۀ فعّ�ال او در وادی محبّ�ت اس�ت ک�ھ ع�ی» مرید«
ق�ام و ماس�ت و ای�ن ھم�ان » دوس�ت داش�تن«ھمان�ا رس�یدن ب�ھ مق�ام نظر می رسد . رسیدن بھ مق�ام مری�دی 

ب�ا ادب و  وآفرینش است . و مراد واقعی کسی است کھ با نظ�رش خ�اکی م�تعفنّ و دیوان�ھ را روح�انی قدرت 
  مطیع و صالح می سازد.

  
  

*  
  

 (ع)امام حسین چرا سقراط حکیم بین نوشیدن جام شوکران و آزادی در تبعید ، مرگ را برگزید ؟ وچرا مثلاً 
در روز عاشورا بین کشتھ شدن و زنده ماندن با حکوم�ت ھ�زار س�الھ ب�ر زم�ین ، م�رگ را برگزی�د ؟ و چ�را 
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بودا بین س�لطنت و گ�دائی م�ادام العم�ر ، گ�دائی را برگزی�د ؟ و چ�را ش�مس تبری�زی در س�رآغاز معروفیّ�ت و 
و رف�ت ت�ا کش�تھ .» یق کھ وقت مردن اس�ت برخیز ای رف« محبوبیّت بر حقّش در خانۀ مولانا بھ ناگاه گفت 

را در ش�أن انس�ان ندی�د؟ و ک�لاً » تئ�وری بق�ا«شود . و چرا مثلاً کمونیست لامذھبی مثل امیر پرویز پویان ، 
راز شھادت طلبی کھ بیان دیگرش ھمان خود ـ کشی عارفانھ است چیست ؟ خود کش�ی ن�ھ از ف�رط بیچ�ارگی 

  بلکھ در اوج چاره و اختیار ! 
درت ق�لبت�ھ ای�ن اھ این است کھ انسان بھ میزانی ک�ھ ب�ین ب�ود و نب�ود دارای انتخ�اب و اختی�ار باش�د ک�ھ مسئل

 رخ�ود را ب� آزادی اراده فقط حاصل عشق است کھ عین مریدی می باشد و ن�ھ م�ردم خ�واری ، مس�لماً نب�ود ِ
ت ک�ھ ز روح اس�صل عظمت�ی ا! چرا ؟ آیا این تکبرّ و تنگی انسان در عالم خاک است ؟ آیا این حا می گزیند

ش�ده  نق�در عظ�یمدر خاک نمی گنجد ؟ ولی خاک آنقدر ظرفیّت دارد تا خود خدا را پذیرا شود چطور انس�ان ای
  است کھ در خاک نمی گنجد ؟

  
ر دنکت�ھ را  ھمھ اینھا ھست ولی مسئلھ باز ھ�م برت�ر از ای�ن و ب�اریکتر از ای�ن اس�ت چ�ھ انس�ان اھل�ش ای�ن

ان س�ت ک�ھ انس�چھ نکند بھ ھر حال ای�ن راز در ذات�ش عم�ل م�ی کن�د . و آن راز ای�ن ا آگاھی خود فھم کند و
ن قطره خواھد چو تاب تحمّل رویاروئی و بودن در حضور خدا را ندارد تاب تحمّل این دوئیّت را ندارد و می

م ان ع�دمی�ز ای بھ دریا ملحق شود و دیگر نباش�د . و ھ�ر کس�ی ت�ا ح�دودی ای�ن دوئیّ�ت را ت�اب م�ی آورد ب�ھ
ی م�معرفتش . انسان بھ میزان معرفتش حض�ور خ�دا را درک م�ی کن�د و در حض�ورش ب�ی ت�اب م�ی ش�ود و 

  خواھد با وی بھ وصال برسد . 
  

ی�ک  مانطور کھمرید نیز آنگاه کھ واقعاً مرید شود و مرادش را بشناسد آرزوئی جز مرگ نخواھد داشت . ھ
 ھ در ق�رآنی�ش در ای�ن جھ�ان ھمان�ا م�رگ اس�ت . ای�ن نش�انمراد ھم بھ میزانی کھ مرید حق است تنھ�ا آرزو

  مکرراً آمده است .
  

ان ارد . انس�دیک مراد بھ میزانی کھ مرید است مراد است . انسان بھ میزانی کھ زنده است مرگ را دوست 
  بھ میزانی کھ مقتدر است خاک است . 

  
  

*         *        *  
  

 ری ھ�ر چن�دتقابل باشد ھم�ان عش�ق متقاب�ل اس�ت ک�ھ در ت�اریخ بش�پس واقعۀ مراد ـ مریدی اگر رابطھ ای م
ا اص�لاً وقت یکبار ب�ین دو انس�انی رخ م�ی دھ�د و سرنوش�ت بش�ری را دگرگ�ون م�ی س�ازد . م�ابقی رواب�ط ی�

داون�د عشق نیست و یا عشق یکجانبھ از طرف عارفی نسبت بھ مردم است . و در غیر این صورت عشق خ
  نبھ جاریست .یکجا است کھ نسبت بھ خلایق

  
  

*  
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  عشق بازاری :
  
یش�تر ب�ھ م�ن ببرای مدتیّ باور کن کھ عاشق تو ھستم . ھر چ�ھ ب�اورت را  فقطھر چھ دارم بھ تو می دھم «

ن طبق��ات اینس��ت بنی��اد منط��ق پنھ��ان و مرم��وز ھ��ر عش��قی در می��ا» : ھ��م بب��اورانی بیش��تر ایث��ارت م��ی ک��نم.
 تّ�ھ عری�انت ھ�ا ب�ھ گون�ھ ھ�ای متف�اوت عم�ل م�ی کن�د ک�ھ البگوناگون عامّھ بشری کھ بر حسب شرایط و سنّ 

 اھد ب�ود .ترین صورت این منطق را می توان در کاباره ھا و روسپی خان�ھ ھ�ای رنگارن�گ ق�دیم و جدی�د ش�
فجر م�ی ناگاه من این منطق تحت تأثیر مخدرّات و الکل و داروھای محرّک بھ اشدّ فعالیّت خود می رسد و بھ

اگون در اثب��ات جن��ون آمی��ز ارادت در رواب��ط ب��ین مش��ایخ و مری��دان در سلاس��ل گون��ش��ود . چن��ین وض��عی 
زناش�وئی  وحتّ�ی در خ�انواده ھ�ا و در رواب�ط ف�امیلی  وام�روزهدرویشی نیز بھ وض�وح قاب�ل مش�اھده اس�ت .
  بسیار علنی تر از گذشتھ بھ چشم می خورد .

  
ق و نیست) جز روش مذکور و ج�ز منط�بھ ھر حال کسی کھ خود در ذات خویش عاشق نیست (یعنی عارف 

ن�ا ی اس�ت ھماآداب مذکور راه دیگری برای عشق بازی ندارد . و بھترین نام بر ای�ن ن�وع رواب�ط ک�ھ ھمگ�ان
ی ب�ھ وی�ژه نامیده ام کھ ب�دون آن مخصوص�اً رواب�ط زناش�وئ» تعشیق«بازی با عشق می باشد کھ من آن را 

مث��ل  ھ ای��ن روش در عرص��ھ رواب��ط ط��ولانی و تنگاتن��گدر رختخ��واب تقریب��اً ن��اممکن م��ی ش��ود ھ��ر چن��د ک��
ر بیش ب�ھ ک�ازناشوئی عمری بس کوت�اه دارد و فق�ط در رواب�ط م�وقتّی مث�ل ب�ازار آزاد جنس�ی م�ی توان�د کم�ا

  گرفتھ شود .
  

ر ارد خاصّ�ھ ددر روابط بشری وجود ن�د» عدم عشق«بھ ھر حال حقیقتی تلخ تر و کشنده تر از این واقعیّت 
ن تلاشی د و ھمچنامدتّ خانوادگی و بھ میزانی کھ افراد یک خانواده این حقیقت را باور نکنن روابط طولانی

ود و ف�رو در نمایشات گوناگون عشق داشتھ باشند روابط بھ سوی جنونی ت�ا س�ر ح�دّ جنای�ت ب�ھ پ�یش م�ی ر
و  اجع�ھ اس�تف می پاشد . نوشیدن جام زھر این حقیقت مذکور تنھا راه نجات رواب�ط و عواط�ف از انھ�دام و

ا ی�دی�د آی�د و اس�اس واقعیّ�ت نیازھ�ای متقاب�ل پذیرش ب�ھ ت�دریج ی�ک ح�داقل محبّ�ت برپ چھ بسا با این درک و
ود یدا شدن ح�دانحراف پاین لااقل بردباری و تفاھم و تساھل بیشتری را موجب شود . و کمترین فایده درک 

نھ��ان و  و انتظ��ارات ن��احق و کین��ھ ھ��ای وظ��ایف در رواب��ط اس��ت ک��ھ م��ی توان��د رواب��ط نزدی��ک را از تب��اھی
  می کنیم .انفجاری مصون دارد . در این باره در کتابھای قبلی مفصلاً بحث شده و در اینجا تکرار ن

  
 اق�ادر و حاض�ر ب�ھ دی�دن نیس�ت . ای�ن مس�ئلھ در کودک�ان آش�کار ق حتّ�یانسان موجودی است کھ بدون عش�

گم است . حال اگر این امر بھ صورت یک واقعیّت عین�ی در  پیچیده و سر دردیده می شود و در بزرگسالان 
از ھم�ین نی�از برآم�ده اس�ت . » تعشیق.«میان نباشد بھ ھر طریقی بھ طور تصنّعی ابداع و اختراع می شود 

تنھاترین و مطرودترین آدم ھا اگر نتوانند بین خود وخدای خیالی خود چنین رابطھ ای را القاء و تلقین کنن�د 
و جانی می شوند و یا خود کشی می کنند و یا بھ سرعت بھ سوی مخدرّات قوی می گراین�د . اکث�ر  یا دیوانھ

اصطلاح مریدانی کھ در سلاسل درویشی وارد می شوند از این دستھ اند کھ حتیّ قادر بھ خلق یک خدای بھ 
می�ان نیس�ت حض�ور  یعن�ی ارادت�ی در ، خیالی ھم در ذھن خود نشده اند ولی از آنج�ا ئیک�ھ ف�ی الواق�ع عش�ق

مخدرّات در این سلاسل اجتناب ناپ�ذیر م�ی ش�ود . گ�رایش ب�ھ روس�پی گ�ری و ھ�م ج�نس گرائ�ی نی�ز راه ح�لّ 
دیگری برای جبران این خلاء عظیم می باشد . بھ ھ�ر ح�ال ھ�یچکس در ھ�یچ مرحل�ھ از عم�ر خ�ود ق�ادر ب�ھ 

اس�ت در ھ�ر رابط�ھ ای ی�ا نق�ش  زیستن بدون یک�ی از ان�واع تعش�یق ھ�ا نیس�ت . ب�ھ ھ�ر ح�ال انس�ان مجب�ور
عاشق ومرید را بازی کند و یا نقش معشوق و مراد را . و اگر در ھر تعشیقی بھ سرعت رسوا و ناک�ام م�ی 

روابط دیگر نم�ی کش�د دال ب�ر نی�از ذات�ی و اجتن�اب ناپ�ذیر ای�ن ام�ر اس�ت . شود و باز دست از این بازی در 
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راز بق�ای عامّ�ھ مردم�ان اس�ت ک�ھ در رواب�ط و ح�ریم ھ�ای دروغ آشکار و رسوائی ک�ھ عش�ق ن�ام دارد تنھ�ا 
گون�اگون الف�اظ متف�اوتی ب��ر خ�ود دارد : عاطف�ھ، محبّ��ت ، ایث�ار ، خ�دمت ب�ھ خل��ق، ن�وع دوس�تی ، براب��ری ، 
ارادت، وطن پرستی، آزادیخواھی، نژاد پرستی و ...  و نی�ز ھن�ر پرس�تی ، عرف�ان مش�ربی وخش�کھ م�ذھبی 

نیز حیوان دوستی و پرستش مح�یط زیس�ت و طبیع�ت گرائیھ�ای رنگارن�گ . و کھ نشانۀ عشق بھ خداست و 
  نیز انواع رفیق بازیھا و دوره گردیھای فامیلی و گروھی و کلوپی .

  
  

*  
  

رن��ھ گعش��ق ش��اید تنھ��ا چی��زی باش��د ک��ھ جعل��ی و دروغ��ش ب��رای عامّ��ھ م��ردم مقب��ول ت��ر از اص��ل آن اس��ت و 
ع ردم�ان واق�ی ھستند ھمواره مورد آزار و تھمت و تھدی�د مرسولان خدا و عارفان کھ منبع عشق ھای واقع

 ن باش�د ک�ھآنمی شدند . و این خود یکی از اسرار ذاتی عشق در نزد بشر اس�ت ک�ھ ش�اید تل�خ ت�رین معن�ای 
ی ان ب�ر حقّ�بندرت کسی پیدا می شود کھ محبّ�ت پ�ذیر باش�د و بتوان�د عش�قی قلب�ی و خ�الص را از جان�ب انس�

رین و بش کن��د و ع�دو نگ��ردد . ای��ن ی��ک مس��ئلھ جھ�انی و ت��اریخی اس��ت و ذات��ی ت��پ�ذیرا ش��ود و ھض��م و ج��ذ
ی ن�ی و برون�محوری ترین مسئلھ نفس بشر می باش�د . م�ی ت�وان از دی�دگاه ای�ن مس�ئلھ ھم�ھ فعالیتّھ�ای درو

رھن�گ و بشر را م�ورد مطالع�ھ ای ج�امع و توحی�دی ق�رار داد و ب�ھ ی�ک انس�ان شناس�ی کام�ل در فراس�وی ف
  د .تعبیر و معنا می کننژاد و طبقھ رسید کھ جمیع انواع بشریّت را در کلّ تاریخ اعتقاد و 

  
  

*  
  

بقای  زیرا راز پس بھ ھر حال عشق بازاری را در کلیّھ فراورده ھایش نمی توان بھ آسانی طرد و لعن نمود
امع�ھ جملّ�ت و  کیلبشریّت است و بستر دائمی ھر آنچھ کھ تمدنّ نامیده می شود ، از تشکیل خانواده ت�ا تش�

 اینک�ھ ھ�ر جھانی کھ امروزه بر بنیاد شعارھای عاش�قانھ ای چ�ون وح�دت و براب�ری ب�ھ پ�یش م�ی ت�ازد و ب�ا
لی�ائی زی مالیخوکسی در نزد خودش ذرّه ای ھم بھ راست بودن این دعویھا باور ندارد ولی با اینحال بھ ط�ر

  ی برد .و فوق منطقی کلّ حیات اجتماعی را بھ ھر طریقی بھ پیش م
  

*  
  

ِ  عشق است و با نگ�اھی ب�ر مس�یر آن در  پس واضح است کھ تعشیق عملاً و حتیّ آگاھانھ ھمان عشقِ  ضدّ
مراحل گوناگون تمدنّھا و جوامع و حتیّ تاریخ عمر افراد می توان بھ وضوح درک کرد کھ آگاھان�ھ در نب�رد 

بس است کھ تذکّر دھیم کھ ھم�ھ پی�روان  بر علیھ عشق ھائی حقیقی پدید آمده است . ھمین یک نکتھ واضح
در جھان مدرن علناً دشمنان انبیاء و دین خدا ھستند و اتفّاقاً در نبرد بر علیھ دین خ�دا » عشق«مبالغھ گرِ  

کھ ھمان راه درک عشق خدا بھ بشر است ، عشق را عَلَم کرده اند و گاه لب�اس عرف�ان ھ�م پوش�انیده ان�د ت�ا 
ی اھل مذھب را در برگیرد و فریب دھد . دعوی عشق ھمواره در نقطھ مقابل دی�ن کاربرد بیشتری یابد و حتّ 

پدید آمده است . و گرنھ آنکھ واقعاً عاشق است ھرگز دعوی نمی کند . زیرا دع�وی عش�ق در عرص�ھ عم�ل 
باید ھمان ارادت و مری�دی ک�ردن باش�د در حالیک�ھ م�ی بین�یم ھم�ھ داعی�ان عش�ق در عم�ل بلعن�دگان معش�وق 

د و معشوق را بردۀ ھوس ھای خود می خواھن�د . در ھم�ین ط�رز عم�ل م�ی ت�وان ض�دّ عش�ق ب�ودن را ھستن
مش��اھده ک��رد . از ای��ن رو عش��ق واقع��ی را فق��ط م��ی ت��وان در رس��ولان خ��دا و عارف��ان در عرص��ھ عم��ل ک��ل 



 ٢٧

و م�ردم زندگیشان شاھد بود کھ عمری خدمتگزار و مرید بی مزد و منّت و بلکھ منّت کش ِ خلایق ب�وده ان�د 
  را بھ خدا دعوت کرده اند و نھ بھ خود .

  
  
  

*  
  

  تلخی درُد جام عشق : 
  

ر اصل آتش بحو اینک جام عشق تا بھ آخر نوش شده و از عشق ھیچ نمانده است الاّ داغش . این داغ نیز 
یر زز آن ن�اگاپاشده از نوشیدن زھر حقیقت عشق است . و حالا تنھا کاری کھ باقی مانده و رھ�رو عش�ق را 

اقچ�ھ ر ب�الای طدمی سازد لیسیدن درُد باقیمانده در تھ جام عشق است و این جام را آب کشیدن و ت�ر وتمی�ز 
  اطاق نھادن و تماشایش کردن و نیز از شکستن آن را مصون داشتن !

  
  

*  
  

 یا ب�اقی نم�وقتی گند ھمھ این عشق ھای رنگارنگ در آمد و طرفین ھا را تار ومار ساخت ج�ز ت�ن و تنھاھ�
ی اه ب�ھ کلّ�ماند و این ھمان درُد عشق اس�ت ک�ھ نخس�تین علّ�ت و مای�ۀ عش�ق نی�ز ب�وده اس�ت ک�ھ در میان�ھ ر

ش�د  یزیک رسوافراموش شده بود و حالا یکبار دگر رخ می نماید . حال کھ ھر چھ روح و معنا و دل ومتا ف
وان را نم�ی ت� د : تن! و تنغ بودنش آشکار گردید ھمان چیزی باقی می ماند کھ از ھمو آغاز شده بووو در

ای تب�دیل دروغ موھوم پنداشت و بلکھ ھمھ آن ماجراھای عشق براساس تن وتن پ�روری  بناش�ده ب�ود ، ب�ر
ین�ک ی�از . و انتن بھ روح ، برای تبدیل چیزی نامقدسّ و متعفنّ و علیل بھ چی�زی مق�دسّ و اھ�ورائی و ب�ی 

آنج�ا  اب�د ت�ا دریی بر جای مانده است و ھیچ آغوشی نم�ی تن رنجورتر و نیازمند تر و متعفنّ تر از ھر زمان
ھ وتلاش�ی ک� تطھیر و جوان و آسمانی گردد و نھ ھیچ معنائی کھ بھ واسطھ آن روحانی شود و نھ ھیچ عمل
ی از ھ�ر س�مّ  در آن فراموش گردد . با این تھ دیگ و تفال�ۀ وج�ود چ�ھ بای�د ک�رد ک�ھ از زھ�ر تل�خ ت�ر اس�ت و

  ی متعفنّ تر و از ھر مانده ای ، درمانده تر .مسموم تر و از ھر لجن
  
ش�ق ن ح�رف آخ�ر عای» : بیا این زھر وجود ھمدیگر را بی ھیچ ادعّائی تحمّل کنیم ، بھ ھم رحم کنیم ... « 

ی ھ�یچ ی�ک و آخرین حرف عاشقانھ است ولی بھ نظر می رسد بسیار دیر شده باشد زی�را دیگ�ر تحمّل�ی ب�را
ا داحافظی ف�ر. ش�اید ت�لاش ھ�ائی نی�ز بش�ود ول�ی عم�لاً بیھ�وده اس�ت و ھنگ�ام خ�از طرفین باقی نمانده است 

رود آم�ده آخ�ر عش�ق ، ف�ح�قّ  رسیده است . تنھائی اجتناب ناپذیر است و ف�راق ، ام�ری واج�ب و ب�ھ عن�وان
  است . 

نوز ھ راستی ھاینک آن جام خالی و مشعشع بالای طاقچھ است . و ھر آن ممکن است بیفتد و بشکند . آیا ب
  نشکستھ است ؟
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  عقل :جام دومّ 
  

دی�ده ای پعقل ، مولود عشق است و اگر عشق از ج�نس ابل�یس و وارون�ھ ک�اری باش�د طبع�اً ای�ن مول�ود ھ�م 
ً واژگون سالار است و ھنری جز ت�دبیر نم�ودن وارونگ�ی و تحری�ف و مس�خ واقعیّ�ت ن�دارد و در و  اق�ع تمام�ا

  ل است . آن عشق ِ ضدّ عشق است این مولود ھم عقل ضدّ عقمکر است و خود ـ فریبی . و ھمانطور کھ 
یف یوی . تعردو تعریف کلیّ و مشھور در جھان پدید آمده است کھ یکی دینی است و دیگری دن دربارۀ عقل

اس�ت رو فرماندھی نف�س براس�اس دینی از عقل ھمانا قدرت تشخیص راست ودروغ می باشد و سپس مھار 
 وم�واره عق�ل لذا نتیجۀ حاصل از عقل بدین لحاظ ھمان�ا تق�وی اس�ت .در ق�رآن ھو نھی از دروغ می باشد و 

د ر دی�ن وارایمان توأمند و عقل ، نور دین است و مقدمّ و راھگشای آن محسوب م�ی ش�ود و فق�ط ع�اقلان ب�
ن�د ئ�ھ ک�رده امی شوند . ولی تعریف تجربی و بشری و دنیوی درب�ارۀ عق�ل آنگون�ھ ک�ھ اساس�اً فلس�فھ ھ�ا ارا

ن ح�ت ِ عن��واتان�ا ق�درت ش�ناخت واقعیّ��ت اس�ت و تطبی�ق دادن خ�ود ب��ا واقعیّ�ت . ل�ذا کم�ال عق��ل در فلس�فھ ھم
.  ن�وال اس�تمبیش بر ھم�ین و انواع رئالیزم ھا مطرح گردیده است . تجربھ عامۀ بشری دربارۀ عقل نیز کم

اس��ت ک��ھ  آنج��ا رس��یده ب��ھ ھم��ین دلی��ل ای��ن تعری��ف از عق��ل ب��ھ ت��دریج س��ر از وادی عل��م و ف��ن درآورده و ت��ا
ی��ا از  و درک نم��ی ش��ود و ھ��ر ک��ھ ع��الم ت��ر و فنّ��ی ت��ر باش��د وام��روزه عق��ل ج��ز در عل��وم و فن��ون تص��دیق 

ی��ن اف��راورده ھ��ای علم��ی وفنّ��ی برخ��ورداری بیش��تری داش��تھ باش��د ع��اقلتر محس��وب م��ی ش��ود ھ��ر چن��د ک��ھ 
م�ی  ی ھلاک�ت بکش�اند ک�ھفراورده ھا مس�تمراً س�لامت و آس�ایش جس�می وروح�ی و ع�اطفی بش�ر را ب�ھ س�و

از  وکش��اند . پ��س تعری��ف فلس��فی درب��ارۀ عق��ل در وادی عم��ل ب��ھ ب��ن بس��ت و بلک��ھ وارونگ��ی رس��یده اس��ت 
اده دق�ل ارائ�ھ عاعتبار در حال ساقط شدن کامل است . ولی در نقط�ھ مقاب�ل تعریف�ی ک�ھ دی�ن از ق�دیم درب�ارۀ 

ی�ز ب�ارز نانیّ�ت را و آنچھ ک�ھ آن ابط�ال و ای�ن حق ت نزدیکتر و جبراً تصدیق می شود .روز بھ روز بھ حقاّنیّ 
کم م�ی الاخره ح�امی کند خود عقل است . و از اینجا معلوم می شود کھ عقل حتیّ در کافرترین انسانھا ھ�م ب�

  شود و حقاّنیّتش را اثبات می نماید .
  

کنول�وژی اش ت امروزه شاھدیم کھ عشق بازاری کھ ذاتش واژگون سالاری است و عقل بازاری کھ کارخانھ
م�ان فس�ق ھد  وش�اھدیم ک�ھ عش�ق ب�ازاری ک�ھ ن�است و پا بھ پای ھمدیگر بشر ابلھ مدرن را بھ پیش م�ی بر

  ارد .است تا چھ حدیّ در اتحّاد با تکنولوژی پرستی می باشد و این ھر دو ترمینالی جز پول ند
  

*  
  

ت ک�ھ واقعیّ� اوّل بای�د معل�وم ک�ردتردیدی نیست کھ عق�ل در نخس�تین گ�ام ھم�ان واقعیّ�ت شناس�ی اس�ت . ول�ی 
ت ر ای�ن ص�وردچیست کھ باید شناختھ شود . آیا ھر چیزی کھ موجودیّت مادیّ داشتھ باش�د واقعیّ�ت اس�ت ؟ 

  ؟کدام سو برود ؟ آیا از ھمین جا عقل دچار کثرت و تفرقھ و گمشدگی نمی شود  عقل باید بھ
  

وج�ود خ�ودش م�ی  ن واقعیّ�ت ِام�زدیکت�رین واقعیّ�ت ھبدون تردید برای انسان واقعی ترین و ج�دیّ ت�رین و ن
د چرا ک�ھ حتّ�ی ب�ھ لح�اظ نباشد و سایر موجودات در رابطھ با این واقعیّت ھستند کھ اعتبار و واقعیتّی می یاب

وجودی ھم ھر آنچ�ھ ک�ھ در جھ�ان ب�رون حض�ور دارد از درب ح�وّاس وھ�وش و نی�از ھ�ا و احساس�ات بش�ر 
می گ�ردد . پ�س انس�ان م�ادر و کارگ�اه ھم�ھ واقعیتّھ�ای دگ�ر اس�ت . پ�س تعھّ�د  است کھ معلوم و معینّ ومعنا

ل�ۀ ھوذاتی و واقع نگرانھ عقل نیز بایستی متوجّھ خود انسان باشد یعنی عقل نیز حکم می کند کھ انسان در 
مرحل��ھ ای ھ��م مس��تمراً ب��ھ خ��ودش رجع��ت کن��د و ش��ناخت خ��ود درب��ارۀ  ھ��رنخس��ت خ��ودش را بشناس��د و در

و نیز بستر دائمی ھمھ مراحل عقل چیزی جز معرفت نف�س توسعھ و تکمیل نماید . پس عقل اوّل خودش را 
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د کھ مولود عشق ضدّ عشق ھستند از جملھ ننیست و جز این ھمھ عقول دیگر تبعات عقل ِ ضدّ عقل می باش
زند . پ�س ھمھ علوم وفنونی کھ حاصل معرفت نفس نیستند و بھ ھمین دلیل نف�س را رنج�ور و ب�رده م�ی س�ا

آن فلسفھ ای معقول و در واقع فلسفھ است کھ اساس و بس�تر ک�ارش را معرف�ت نف�س ق�رار داده باش�د و در 
  غیر این صورت فلسفۀ ضدّ فلسفھ است. پس نخستین عاقلان و فلاسفھ واقعی ھمان پیامبران خدا بوده اند .

  
ت . ق�درت ھ�ای م�ادیّ دگ�ر اس�پس آنکھ عاقل نیست صاحب وجود خ�ودش نیس�ت بلک�ھ در اس�ارت اش�یاء و 

اق�ع وپس عقل آن نیروئی است ک�ھ انس�ان را ص�احب وج�ود خویش�تن م�ی کن�د و ھس�تی دار م�ی س�ازد و در 
  نیّت است .ھستی ِ خاص انسانی را می بخشد . پس عقل ، خالق انساعقل ھمان قدرتی است کھ بھ بشر آن 

  
ن�د غیر م�ی ک را از خود غافل کرده و متوجّھ پس عقل ، انسان را متوجّھ خودش می سازد و جھل ھم انسان

خود  کھ متوجّھو این غیر پرستی ھمان بستر واقعھ ای است کھ عشق بازاری یا ابلیسی نامیده شد . ولی آن
ھ وان گف�ت ک�ت�حقیقی را درک می کند . پس بدین لحاظ م�ی  باشد در خود ، خدا را می یابد یعنی منشأ عشق

مخاط�ب  ود ب�ی عقل�ی اس�ت . و نی�ز اینک�ھ ت�ا خ�دا در دل بش�ری ، وی راعشق مولود عقل است و فسق مول
عش�ق  یعنی اگ�ر واھل معرفت نفس نمی گردد وعاقل نمی شود.نسازد نظرش بھ سوی خود جلب نمی شود .

 اف�ل اس�ت .کھ ھمان خداست در دل نباشد و با وی سخن نگوی�د عقل�ی ھ�م پدی�د نم�ی آی�د و انس�ان از خ�ود غ
 ق و ایم�انینیم کھ عقل ، مولود عشق است یعنی ایمان . پس م�ی بین�یم ک�ھ عق�ل و عش�پس بدین لحاظ می ب

  جریانی واحدند ھمانطور کھ جھل و کفر وفسق .
  
  

*  
  

د ک�ھ ن�ولی کافرترین و بی عقل ترین و ب�ی خ�داترین انس�ان  نی�ز ی�ک ح�داقل عقل�ی دارد ھمانق�در ک�ھ درک ک
دس�ت خ�ود ب�رای خ�ود ف�راھم م�ی س�ازد . و ھم�ین ح�داقل واسطھ عذاب ھا و زجرھ�ائی  ب�ھ  دینعقل ندارد ب

عقلی کھ بی عقلی را در فرد بھ وی خاطر نشان می کند در ضمن بھ وی امر می کند کھ از یک انسان عاقل 
تبعیّ��ت کن��د یعن��ی از انس��انی ک��ھ ص��احب خویش��تن اس��ت و دارای خ��دا س��ت . وامّ��ا از کج��ا چن��ین انس��انی را 

ت نماید؟ درست از تجربھ عذاب و تش�نّج و زجرھ�ائی ک�ھ کش�یده و م�ی کش�د تشخیص می دھد تا از وی تبعیّ 
درک و احساس می کند کھ چھ کسی دارای آرامش و عزّت و اتکّاء بھ نف�س اس�ت در حالیک�ھ ھ�یچ اب�زار و 

را بھ تبعیّت از چنین کسی امر می کن�د . دلیل دنیوی برای چنین وضعی ندارد . کافرترین عقول ھم صاحبش 
ل عقل در ھر بشری آن اس�ت ک�ھ ب�ھ وی نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ عق�ل ن�دارد و بای�د عقل�ی را در انس�ان پس حداق

صاحب عقلی پیروی نماید تا در ایمنی باشد . و نیز اینکھ ک�لاً انس�ان ھ�ر چ�ھ ک�ھ دارای عق�ل ک�املتری باش�د 
ش�تن اس�ت ت�ا بی عقلی عظیم تری را در خود درک م�ی کن�د و ل�ذا ھم�واره در جس�تجوی ع�اقلی برت�ر از خوی

وی را تبعیّت کند کھ عقل کل ومطلق نھایتاً ھمان خداست کھ انسان کامل ک�ھ دارای عق�ل کام�ل اس�ت ب�ھ وی 
متوسّل می شود . پس واضح ترین نشانۀ عقل و میزان ِ عقل در ھر بشری ھمانا میزان تبعیّت او از انس�ان 

ۀ عق�ل در انس�ان اس�ت . و از آنج�ا ک�ھ عاقل ترِ  دیگری است . یعن�ی اطاع�ت مح�ض از عق�ل برت�ری ، نش�ان
ھیچ انسانی چھ کافر و چھ مؤمن بدون مرجع تقلید و تبعیّت نیس�ت و دارای اس�وه و ام�امی برح�ق ی�ا ن�احق 
است پس دال بر وجود آن حداقل عقل در بشر است . پس معلوم است کھ دیگر از نشانھ ھای عقل و می�زان 

س خویشتن است . یعنی ھر کس بھ میزان�ی ک�ھ از نف�س و اراده و عقل در ھر انسان ھمانا عدم تبعیّت از نف
م از ب�ا دی�ن و ب�ی دی�ن ، خ�واه امیال خودش تبعیّت نمی کند عاقل است . واگر دقّت کنیم ھمھ افراد بشری اعّ 
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ناخواه تابع غیر خود ھستند و این دال ب�ر حاکمیّ�ت جب�ری عق�ل ذات�ی ب�ر حی�ات و ھس�تی بش�ر اس�ت ک�ھ راز 
  ی بشر می باشد .استمرار بقا

ھ ط��ور ب�پ�س م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ عامّ�ۀ بش�ری جب�راً و ب��ھ ط�رز نادانس�تھ ای عاقلن�د و فق�ط انگش�ت ش�ماری 
ب و ب�دین ترتی�اختیاری و آگاھانھ عاقلند . پس در اینجا از عقل جبری و عق�ل اختی�اری س�خن م�ی گ�وئیم . و

ی جب�ری و م�ی آی�د ھم�انطور ک�ھ زن�دگ برھمین واقعیّ�ت ذات�ی اس�ت ک�ھ دی�ن جب�ری و دی�ن اختی�اری نی�ز پدی�د
و اینگون�ھ  زندگی اختیاری و نیز ھمانطور کھ در فصل قبل نشان داده شد ، عشق جبری و عشق اختی�اری .

 رش�د اس�ت وواست کھ اعمال جبری و اختیاری در بشر پدید م�ی آین�د . ک�ھ ن�وع اختی�اری ھمان�ا راه ھ�دایت 
م�ی  ت اختی�ارینحطاط است . ای�ن ھم�ان دو راه تقلی�د و تبعیّ�نوع جبری ھمھ این امور ھمان راه ضلالت و ا

  ر است .باشد زیرا روش تقلید کھ روش اکثر مردمان است ھمان تبعیّت ِ اجباری و ناخود آگاه و کو
  
  

*  
  

خ�اب ی�ن دو انتپس عقل اوّل و ذاتی بشر ، صاحبش را بر سر دو راھی جبر و اختیار قرار می دھد کھ ب�ین ا
الم�ان ظد فق�ط از ر را برگزیند مقلدّ می شود و ھر کھ اختی�ار را گزین�د م�ؤمن م�ی ش�ود . مقلّ�ھر کھ جبکند . 

ازیگرانند د اینان بتبعیّت می کند و مؤمن ھم از عادلان . وامّا بخش عمده ای از مردم ھرگز انتخاب نمی کنن
  و پیروان حزب باد : توده ! 

  
  

  
*  

  
ت ی ب�ر ح�ق اس�درست را کھ ھمان اختیار و تبعیّ�ت از اس�وه ھ�او در عین حال خود این عقل ذاتی ، انتخاب 

طرد  ا از ذاتشربھ انسان نشان می دھد . و بدین ترتیب کسی کھ انتخاب عقل را انتخاب نکند در واقع عقل 
م�ان وادی کرده و روی بھ جھالت و ظلمت آورده اس�ت و زان پ�س در مس�یر جن�ون فزاین�ده ق�رار دارد ک�ھ ھ

ود و ش�مقلّ�د م�ی  تقلید کورکورانھ حتیّ اگر از پیامبران ھم باشد موج�ب گمراھ�ی و جن�ون ِتقلید کور است . 
لھ�ی اا انبی�ای ب�فرد را کافری دو طبقھ یعنی منافق می سازد زیرا چنین تقلیدی حاصل بخل و انکار وعداوت 

دمت ن�ان در خ�آعی می باشد و نھ حاصل تصدیقشان ، بھ این نیّت کھ بتوانند از قدرت روحانی و نف�وذ اجتم�ا
مودن :ارادۀ ب�ھ ا انکار نونھایتاً پیامبر ر امیال خود بھره جویند . این تقلید بخیلانھ بھ نیّت پیامبر شدن است

انتخ�اب ب�ین  ک�ھ ھمان�ا چرا اکثریّت قریب بھ اتفّاق آدم ھ�ا ام�ر ِ عق�ل اوّل را قدرت !و امّا مسئلھ این است کھ
ش��ان در ب��ی تبعیّ��ت از ح��ق ی��ا ن��احق ، اطاع��ت نم��ی کنن��د و تم��ام عمرجب��ر و اختی��ار اس��ت یعن��ی انتخ��اب ب��ین 

س�اس ازن�دگی بر ھ�ر لحظ�ھ و م�وقعیتّی در ھ درھ�و تردید و برزخ باقی می مانند و بھ ط�ور ف�ی البداانتخابی 
. نن�دنتخ�اب م�ی کاق�ع ب�ی انتخ�ابی را لحظھ ای خود از ھر کس یا چیزی تبعیّت می کنند و در وا منافع دنیویِ 

ز ظل�م را . تبعیّ�ت ا را آن عدۀّ قلیل ھم کھ در واقع کافران آشکارند فقط جبر را انتخاب می کنن�د یعن�یونیز چ
ق و ح��ق ح��در ھ��ر دوره وج��ود دارن��د ک��ھ اختی��ار را برم��ی گزینن��د یعن��ی تبعیّ��ت از  یوفق��ط انگش��ت ش��ماران

ت�وده ،  ھس�تند : دستھ کلیّ پرستان را، کھ اینان مؤمنان حقیقی نامیده می شوند . یعنی در واقع مردمان سھ
  کافران آشکار و مؤمنان : عدم انتخاب ، انتخاب ظلم ، انتخاب حقّ .
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ر آن و ب�ا ھ�ن�د ت�ا در ھ قرار م�ی دھھبھ نظر کھ توده ھا با عدم انتخاب ، خود را در انتخابی سیاّل و فی البدا
ه تخ�اب نک�ردش ھ�یچ اص�لی را انھر واقعھ ای بستھ بھ منافع و ح�ال آن�ی خ�ود انتخ�اب کنن�د و ھرگ�ز پیش�اپی

ند س�ت م�ی باش�باشند کھ بھ آن متعھّد گردند . ب�ھ ھم�ین دلی�ل ت�وده ھ�ا ھم�واره ش�رایط پرس�ت و حاکمیّ�ت پر
م�واره ب�ا ھرا یعنی خود را با ھر وضعیتّی بھ سرعت وفق می دھند و ب�دین طری�ق خ�ود یعنی فرصت طلب . 

وئی ارن�د . وگ�دھ و ھمیشگی نگ�ھ م�ی ھاختیاری فی البدا عدم تعھّد و عدم انتخاب و پیشاپیش ، در آزادی و
ھمھ حال  خاب را دراینان با رندی ذاتی خویش ھمواره در وضعیتّی سیاِّل ما بین ھر انتخابی ، امکان ھر انت

زد خ�ود ند و در ن�برای خود باقی می گذارند و با آن دو دستھ پیشاپیش انتخاب کرده در ھمھ حال کنار می آی
ه در می��د ھم��واررا ابل��ھ م��ی دانن��د یعن��ی ک��افران ومؤمن��ان را . این��ان را ش��اید بت��وان مذب��ذب نا آن دو دس��تھ

ل و ا ھم�ھ اص�وجریانند و فی مابین امور حرکت می کنن�د و ب�ھ ھ�یچ ام�ر مس�لّمی متعھّ�د نیس�تند . ب�رای آنھ�
ر را دغ�ھ ت�ھمھ حقایق و ھمھ وضعیّت ھای درست و نادرست فقط ارزش تأمین یک زن�دگی راح�ت و ب�ی دغ

ش می ای خود خودارا می باشد و نھ بیشتر . اینان پیروان وضعیّت حاکم می باشند و ھر چھ پیش آید را بر
اش�ند بزمان�ھ م�ی  یابند . اینان بھ لحاظی دگر تسلیمان واقعی قضای الھی و شرایطد و با آن تطبیق می نساز

ت م�ی کنن�د ت ک�ھ ت�وده ھ�ا در بس�تر آن زیس�نامیده می شود و ھمین قاعده و قانونی اس» عرف«. آنچھ کھ 
رزق  وِ رب��رای آن��ان ش��رع و ق��انون و اص��ول و حقیق��ت ھ��یچ ح��س و معن��ائی ج��دیّ ن��دارد . آن��ان در واق��ع پی��

اص�ولش  وروزمره خود ھستند و در ھر وضعی کھ این رزق بیشتر و راحت تر تأمین ش�ود ب�اقی م�ی مانن�د 
یتّی ھمان وضع د و بھ عرف خود می افزایند . بھ لحاظی اینرا ھم چھ بسا بھ جا می آورند و حرمت می نھن

در ام�ر  ت ت�وده ھ�ااست کھ نھایتاً مؤمنان کامل یعنی عارفان بھ آن می رسند ھر چند ک�ھ نیّ�ت عارف�ان ب�ا نیّ�
ذا ل�یھ اس�ت و تسلیم و رضا بھ کلیّ متفاوت و بلکھ متضّاد است ولی شیوه ظاھری زندگی این دو بس�یار ش�ب

ب�ا ت�وده  ارف�ان نی�زی ھمواره بھ عارفان ارادتی وافر داشتھ و آنان را از خود می یافتھ ان�د . وعمردمان عام
 وده ھ�ا)و ب�ی عقل�ی مح�ض (ت�ھای عامی ھمواره اتصّالی حی�رت آور داش�تھ ان�د . یعن�ی عق�ل کام�ل (ع�ارف)

  کامل با عدم انتخاب است .نھایتاً بھ ھم رسیده اند و این اتحّاد ِ انتخابی 
  
  

*  
  

 یحقّ�ی ازل� ر واقع می ت�وان گف�ت ک�ھ در وادی عم�ل ، عارف�ان ک�ھ مظھ�ر کم�ال انتخ�اب و عق�ل و تبعیّ�ت ازد
اج�ی دم�دمی مز ھستند نھایتاً بھ ھمان جائی می رسند کھ توده ھا کھ مظھر کم�ال ب�ی انتخ�ابی و ب�ی عقل�ی و

م��واره س��تم ھس��تند ھد تش��خیص عق��ل را انتخ��اب ک��رده ان��د و رھ��روان جب��ر وض��م��ی باش��ند . وامّ��ا آن��ان ک��ھ 
ا و لّ ت�وده ھ�ک�حاکمیّت ھای اجتماعی و اقتصادی و فرھنگی و قانونی را در ھر جامعھ ای در دست دارند و 

مایمل�ک  حتیّ سرنوشت عارفان و مؤمنان را نی�ز تح�ت الش�عاع سیاس�ت ھ�ای خ�ود م�ی گیرن�د و ت�وده ھ�ا را
 وی�ن وض��عیّت ابدانن��د از ب�ین م�ی برن�د . و خ�ود م�ی دانن�د و عارف�ان را در ھ�ر کج��ا ک�ھ مح�لّ حاکمیّ�ت خ�ود 

  ر! ارتباط امپراطور و عملھ و عارف است : ضدّ عقل ، بی عقل و عاقل :جباّر ، ممتنع و مختا
  

  
*  

صورتی دگر از انتخاب بدانیم کھ ھمان انتخاب ِ عدم انتخ�اب اس�ت پ�س انس�ان  پس اگر انتخاب نکردن را ھم
اب است بالاخره انتخاب می کن�د ب�ھ س�ھ گون�ھ ای ک�ھ ذک�رش رف�ت . و در قبال عقل ذاتی اش کھ امر بھ انتخ

تضاد با ظ�اھرش را داراس�ت . یعن�ی م دیدیم کھ ھر یک از این سھ نوع انتخاب در بطن خودش معنائی کاملاً 
آنکھ عدم انتخاب را انتخاب م�ی کن�د در حقیق�ت ب�ی تعھّ�دی و آزادی عم�ل مح�ض را انتخ�اب ک�رده اس�ت . و 
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حق را انتخاب کرده است در حقیقت تمام عمرش خود را متعھّد بھ شاقّھ ترین و باریکترین راه آنکھ امر بھ 
وروش زندگی نموده است و بھ سوی تنھائی و طرد ولعن و فقر فزاین�ده م�ی رود . وآنک�ھ ن�احق را انتخ�اب 

م�ھ م�راحلش ب�ا کرده است قلمرو سلطھ گری را انتخاب کرده است کھ خواه ناخواه سلطھ پذیری را ھ�م در ھ
خود داراست و لذا تمام عمرش متعھّد بھ ستم و ستمگران و صاحبان قدرت م�ادیّ اس�ت . پ�س ب�ھ نظ�ر م�ی 
رسد آنکھ عدم انتخاب را انتخاب کرده است از آن دودستھ دیگر زندگی راحت ت�ر و آزادان�ھ ت�ر و متکّ�ی ب�ھ 

ی کن�د و خ�ودش را از درگی�ری و تعھّ�د نفس تری را دارد و با ھرکس و با ھر شرایطی ب�ھ آس�انی معامل�ھ م�
وتناقض درونی می رھاند و بھ قول معروف گلیم خود را از آب بیرون می کش�د . و امّ�ا از آنج�ا ک�ھ مؤمن�ان 

مجاز ب�ھ زر وزور وتزوی�ر نم�ی دانن�د در عم�ل مظل�وم ِ س�لطھ ھمواره بھ خاطر انتخابی کھ کرده اند خود را 
فقان و سلطھ و زور آنان زندگی را بھ سر م�ی برن�د زی�را ب�ھ واس�طھ گران واقع می شوند و ھمواره تحت خ

انتخاب خود مجبورند کھ تسلیم امر حق باشند و از امیال و اراده شخصی خود در گذرن�د و ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ ب�ر 
 آنان فرود می آید را حق بدانند و جدال نکنند . بنابر این آنان کھ اختیار را انتخاب کرده اند خ�ود را ب�ھ جب�ر

افکنده اند : جبر سلطھ گری و جبر س�لطھ پ�ذیری : ظالمیّ�ت ومظلومیّ�ت . زی�را ظل�م ک�ردن نی�ز مجبوریّ�ت و 
از زجر و تعھّد است و فردی ک�ھ نظ�ام س�لطھ گ�ری را برگزی�ده خ�ود مھ�ره ای ب�ی اراده از آن نظ�ام اس�ت و 

در امور بسیار جزئی .ھمانطور کھ مؤمنان ھم جزء در امور عبادی خود ھیچ  خود اراده ای چندان ندارد الاّ 
اختیار دیگری ندارند و طبق عھدی کھ با خود کرده اند خود را ملزم بھ تسلیم و رض�ا م�ی دانن�د و مختاران�ھ 

در  خود را مجبور می سازند در حالیکھ گروه کافران ھرگز چنین نیستند و دائماً با وض�ع ح�اکم ب�ر خودش�ان
  جدال و جنگند .

  
: جب��ر ِ  در حقیق��ت ام��ر عق��ل ب��ھ انس��ان ھمان��ا ام��ر ب��ھ اختی��ار نم��ودن جب��ر اس��ت و مختاران��ھ مجب��ور ب��ودن

ر وعق�ل ه وا ختی�ااختیاری! و این ھمان حیات ایمانی ـ عقلانی است . زیرا مابقی افراد بھ سرعت عن�ان اراد
 طھ انتخ�اب ِای ع�امّی . یعن�ی انس�ان فق�ط ب�ھ واس�چھ ت�وده ھ�خود را از دست می دھند چھ کافران حرفھ ای 

 بس�ا ممک�ن آگاھانھ جبر است کھ عاقل می شود و با عقل می ماند و صاحب انتخاب خویش است و البتھ چھ
ند تغییر م می توانھاست کھ انتخابش را تغییر دھد و کافر و یا توده ای گردد ھمانطور کھ کافران و توده ھا 

نی جبر جبر . یع ل بودن یعنی مختارانھ مجبور بودن . پس عقل یعنی انتخاب آگاھانھانتخاب بدھند . پس عاق
  اختیاری ! 

  
ن�د کنتخ�اب م�ی ایعنی آنکھ اختیار وآزادی اراده را انتخاب می کند مجبور م�ی ش�ود و آنک�ھ ع�دم انتخ�اب را 

رون خ�ود دریج در دمجنون می شود و فقط آنکھ جبر را انتخاب م�ی کن�د ک�ھ ھم�ان تعھّ�د ب�ھ ح�ق اس�ت ب�ھ ت�
ن�ی گ�ذرد . یعبصاحب اختیار می گردد و برای حفظ اختیارش البتھّ بایستی از بسیاری امکان�ات دنی�وی خ�ود 

ی اختی�ار م� وبھ میزانی کھ در بیرون خودش را محدود و مجبور می کن�د (مختاران�ھ)در درون دارای آزادی 
  شود .

  
  
  

بیرونی ، انسانی یکی از این سھ راه وروش را بر می گزین�د  روانی و یا و امّا چگونھ و چرا و بھ چھ دلایل
؟ البتھّ می توان صدھا دلیل روانی و تربیتی و ت�اریخی و طبیع�ی و اقتص�ادی و فرھنگ�ی را اقام�ھ نم�ود ول�ی 
ھمھ این دلایل جمعاً نمی تواند عقل را در انتخاب یکی از ای�ن س�ھ راه مج�اب س�ازد . ب�ھ نظ�ر م�ی رس�د ای�ن 

ساً یک راز ذاتی است کھ در برون از دایرۀ علیّت رخ می نمای�د و س�پس وارد عرص�ھ علیّ�ت م�ی انتخاب اسا
گردد . و این راز بھ لحاظی بھ صورت یک جبر مطلق ذاتی معنا می ش�ود ول�ی چن�ین نیس�ت زی�را انس�ان در 
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می آزماید و ی�ا طول عمرش بارھا و بارھا امکان و شرایط تغییر انتخاب را داراست و انتخابھای دگر را ھم 
لااق�ل در دیگ�ران ش��اھد اس�ت و عب��رت م�ی گی��رد . ھ�یچ بش�ری ھرگ��ز در ط�ول ھم��ھ عم�رش دارای ی��ک راه 

گ�ر ، یوروش واحد نبوده است و لااقل یکبار انتخابش را تغییر داده است و در رابطھ با افراد و گروھھ�ای د
  انتخابھای دگر را ھم تجربھ و درک نموده است .

  
  

*  
ی ویش زن�دانخ�قل بھ انسان می گوید : اگر می خواھی با من باشی بای�د در س�لول انف�رادی ت�ن بھ ھر حال ع

 یم و راض�یباشی و خودت زندانبان خویشتن باشی ، اگر م�ی خ�واھی ب�ا م�ن باش�ی بای�د مری�د و فقی�ر و تس�ل
و ا از ھم��ھ آرزوھ�� ھ��یچ ش��کوه ای نکن��ی ، اگ��ر م��ی خ��واھی ب��ا م��ن باش��ی بای��د ب��ا خ��ودت باش��ی وباش��ی و

س�ت ج�ام اعین عدم ، اگ�ر م�ی خ�واھی باش�ی بای�د نباش�ی : ای�ن آرمانھای خود بگذری و خودِ  محض باشی 
ز عق�ل شوکران عقل! پس طبیعی است کھ انس�ان از عق�ل پی�روی نکن�د . پ�س آن انگش�ت ش�مارانی ھ�م ک�ھ ا

ز ئی غیر ار جاپیروی می کنند و جام زھرش را می نوشند در وضعیتّی بین خواب و بیداری و مدھوشی و د
د ل م�ی گیرن�جھان و درگاھی غیر از زمان بھ ناگاه از فرط عشقی غیر قابل توصیف آن ج�ام را از دس�ت عق�

نم�ی  یک ن�وش عاقلان�ھ نیس�ت بلک�ھ عاش�قانھ اس�ت . انس�ان ب�ھ واس�طۀ عق�ل» نوش«و می نوشند . واین 
ق�ل ِ عش�ق عد زی�را عق�ل ھمان�ا تواند عقل را پیروی کند فقط بھ واس�طھ عش�ق م�ی توان�د عق�ل را پی�روی کن�

 عق�ل  ِاست ، عقل یعنی پیروی از عشق ! عقل یعن�ی ارادۀ ب�ھ فن�ای خ�ود ! پ�س عش�ق ھ�م ب�ھ معن�ای عش�ق
  است ھمانطور کھ عقل نیز عقل ِ عشق است 

  
  
*  

  
و  ن ذات�ی اشاین خود خداوند است کھ با دستان بس مھربان و لطیف و زیبایش و با نگاه دلربایش و افس�و

 ش�ود و از وای جاودانگی اش ، جام زھر عقل را بھ خورد کسی می دھد . و ب�ھ ناگ�اه دل�ش م�ؤمن م�یبا نج
ان ھ�ر ض��رر و ش�رر و خط��ری مص��ون و ایم�ن م��ی گ�ردد ک��ھ م��ی توان�د در جری��ان نابودس�ازی خ��ود ، ھمچن��

ایم�ان  وعقل ینجا ھستی داشتھ باشد . امر عقل ھمان امر بھ بودِ  نبود است ، امر بھ خدایگونھ شدن ! در ا
  و عشق واقعھ ای واحد است . 

  
  

*  
  
  

اگر خداوند کسی را دوست بدارد بھ او عقل می دھد . پس عقل ن�وری پ�س از محبّ�ت اس�ت و معل�ول طبیع�ی 
نیست کھ خداوند دربارۀ سایر مردم یا حتیّ سایر موجودات نظر وتوجّھی نداردبلکھ از  آن . و این بدان معنا

است .مثلاً ھمانطور کھ انسان فرزند خ�ودش را قلب�اً دوس�ت م�ی دارد در » حمتر«جنس محبّت نیست بلکھ 
کس�انی ک�ھ م�ورد محبّ�ت پروردگارن�د . پ�س عق�ل حاص�ل  ھ محبّت الاّ حالیکھ بھ سایر کودکان رحمت دارد و ن

ان محبّت خدا بھ انسانی می باشد و البتھّ واضح است کھ محبّت الھی از ج�نس م�ثلاً محبّ�ت وال�دین ب�ھ فرزن�د
بھ صورت رحم�ت باش�د بلک�ھ تمام�اً ب�ھ ص�ورت نعم�ات و بلای�ا م�ی باش�د ک�ھ ب�ھ لح�اظ دنی�وی ط نیست کھ فق

ر حالت قھر وغضب دارد . ھم�انطور ک�ھ وال�دین م�ؤمن درب�ارۀ فرزن�دان خ�ود فق�ط رحم�ت ندارن�د بلک�ھ تشیب
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ی�ن س�ختگیری را م�ثلاً نعمت ھم دارند و در تعلیم و تربیت ورشد معنوی آنان بس�یار س�ختگیری م�ی کنن�د . ا
نسبت بھ فرزندانش در اخبار و روایات شاھدیم کھ تا چھ حد حتیّ بیرحمانھ جل�وه م�ی کن�د  (ع)در رفتار علی 

چن�د روز ب�ھ چن�د روز لقم�ھ ن�انی ب�ھ خان�ھ نم�ی آورد و اھ�ل ھمانطور کھ نسبت بھ ھمس�رش فاطم�ھ ک�ھ گ�اه 
 (ع)ی رحم�ی ت�اریخی و اس�طوره ای اب�راھیم خانھ از ف�رط گرس�نگی دچ�ار ض�عف و غ�ش م�ی ش�دند . و ی�ا ب�

دربارۀ ھاجر واسماعیل کھ در واقع ناشی از اشدّ محبّت او بود ھم�انطور ک�ھ خ�ود او م�ورد اش�دّ محبّ�ت خ�دا 
مظھر کمال عقل بودند تا آنجا ک�ھ ، قرار داشت . و بھ ھمین دلیل فرزندان و ھمسران این مردان اھل محبّت 

تردیدی کھ پدرش دربارۀ ذبح وی مبتلا شده بود وی را ی�اری رس�انید و ب�ھ او در ورطھ برزخ  (ع)اسماعیل 
یقین بخشید و این دال بر عقلی عظیم و یقین�ی حی�رت آور در ی�ک ج�وان ن�و ب�الغ اس�ت . پ�س عق�ل ، فرزن�د 
نخستین محبّت می باشد . خداوند محبّت وعقل (بلاجوئی) را در یک ط�رف م�ی نھ�د و رحم�ت و جھ�ل را در 

گر . وآنگاه بھ انسان امکان انتخاب می دھد . ھر کھ محبّت خدا را می خواھد بای�د عاق�ل ش�ود یعن�ی طرفی د
بلاجو باشد و از بسیاری از امور و آمال دنیوی بگذرد . وکسی ھم کھ رحمت را می خواھ�د ک�ھ ھم�ان لذای�ذ 

ش مع��ذور اس��ت . م��ادیّ وغری��زی اس��ت از عق��ل و محبّ��ت و ایم��ان یو ب��ھ ک��ام رس��یدگیھادنی��وی م��ی باش��د 
. جھل و زندگی جانوری در طرفی دگر بنابراین محبّت و عقل و بلاجوئی در یک طرف قرار دارد و رحمت و

از انسانھا در مراحلی از عمر خود ای�ن یک�ی را  و انسان مخیرّ است کھ یکی را برگزیند .و چھ بسا بسیاری
ن�د . ونی�ز ھم�انطور ک�ھ گفت�ھ ش�د اکثریّ�ت د و س�پس ن�ادم ش�ده و ط�رف دیگ�ر را انتخ�اب م�ی کنن�گزینمی بر 

 ةخ��رالآالدنیا و ب��ی انتخ�اب م��ی مانن�د ک��ھ مص�داق خس��رعمرش��ان م�رددّ و  مردم�ان ب��ین ای�ن دو انتخ��اب تم�ام
  .ھستند

  
*  

و امّا ھمانطور کھ نشان دادیم خداوند حداقل عقل را کھ سنگ زیر بنای ذات ِ انتخ�اب اس�ت ب�ھ ھم�ھ انس�انھا 
مت اوست و رحمت خدا نیز خود سنگ زیر بن�ای ذات محبّ�ت او ب�ھ انس�ان اس�ت ک�ھ داده است کھ مولود رح

انسان را ذاتاً جانش�ین خ�ودش ق�رار داده اس�ت ول�ی در ع�ین ح�ال او را در ای�ن واقع�ۀ عظ�یم ص�احب اختی�ار 
رحم�ت  .ساختھ است . ھمانطور کھ انسان ھم نمی تواند بھ کسی کھ اصلاً دوست ندارد رحمتی داشتھ باش�د 

ا آنقدر عظیم است کھ موجب خلقت انسان شده است پ�س قاب�ل قی�اس ب�ا رحم�ت بش�ری نیس�ت . ول�ی اگ�ر خد
انسان نخواھد کھ خلیفھ خدا باشد تکلیف چیست ؟ بنابر این آنچ�ھ ک�ھ از ھ�ر ام�ر و ھ�ر رحم�ت و نعمت�ی ک�ھ 

وجھ تم�ایز انس�ان از  خدا بھ انسان داده برتر است و دال کمال لطف و محبّت خدا بھ انسان می باشد و اصلاً 
می باشد . ھمانطور کھ انسان ھ�م ب�ھ میزان�ی ک�ھ کس�ی را دوس�ت دارد » اختیار«سایر مخلوقات است ھمانا 

آزادی انتخاب او را بھ ھم�ان ش�دتّ دوس�ت م�ی دارد و ب�رایش حرم�ت قائ�ل اس�ت و از آن حمای�ت م�ی کن�د . 
و انتخاب می دھند بھ میزان�ی ک�ھ ای�ن فرزن�د از  والدینی کھ بھ فرزند خود آزادی عملولی ھمانطور کھ مثلاً 

ای��ن آزادی س��وء اس��تفاده نم��ی کن��د و آن را ب��ھ مص��رف ھوس��بازی خ��ود نم��ی رس��اند بیش��تر در دل وال��دین 
محبوب می شود . خدا نیز آن انسانی را بیشتر دوست می دارد کھ با اختیار خودش جب�ر را برگزین�د و خ�ود 

اختیارش مجبور نماید و این یعنی پیروی از عقل کھ راه دی�ن م�ی باش�د را محدود ساختھ و نفس خود را بھ 
و راه تقرّب الی اّ� و رضای اوست . و این یعنی آنکھ انسان تماماً اختیاری را کھ خدا بھ وی داده ب�ھ خ�ود 

نۀ عقل خداوند بازگرداند و خود را تحت امر او قرار دھد و مجبور بھ اطاعت از او کند . و از بزرگترین نشا
آن است کھ انسان اختیار خود را بھ منبع اختیار واگذارد . این بزرگترین نش�انۀ ق�در شناس�ی و حی�ا نی�ز م�ی 
باشد . واین بدان معناست کھ کسی کھ عقل را برگزی�ده اس�ت و اختی�ار خ�ود را ب�ھ منب�ع اختی�ار واگذاش�تھ و 

ل ق�درش را ت�ا ح�دودی م�ی دان�د و ب�رایش تسلیم امر او نشستھ است منبع اختی�ار را دوس�ت م�ی دارد و لااق�
پی�روی از عق�ل خ�ود ب�ارزترین نش�انۀ محبّ�ت عاق�ل ب�ھ خداون�د اس�ت و حرمت و عزّت قائل است . بنابر ای�ن 

بدان معناست کھ محبّت خداوند را اندکی فھم نموده است و لااقل تلاشی برای وفای بھ محبّ�ت دارد . اطاع�ت 
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و محبّت پ�ذیری اس�ت و ھم�ھ اینھ�ا دال ب�ر عق�ل دردرج�ات اس�ت . پ�س دال بر وفاست و نشانۀ محبّت فھمی 
آنکھ از ھمان حد آزادی کھ دارد می گذرد و آزادیش را بھ کسی کھ این آزادی را ب�ھ او بخش�یده وا م�ی نھ�د 

  و تابع می گردد ، عاقل است .
عن�ی م�ی رس�د یچنین کسی است کھ بھ رس�تگاری عظ�یم ک�ھ ھم�ان آزادی ج�ان و دل و اندیش�ھ و روح اس�ت 
م�ان ھ. و ای�ن  آزادی باطنی . این آزادی ھمان توسعۀ نفس است تا سر حدّ اتحّاد و یگانگی با جھ�ان ھس�تی

ک�ھ  شدن انسان اس�ت و رش�دی ج�ز ای�ن ب�رای انس�ان وج�ود ن�دارد . ای�ن ھم�ان س�خن معروف�ی اس�ت یجھان
 دی در می�اند نی�افتم و بایزی�ی�در ھف�ت زم�ین و آس�مان ج�ز بایز«دربارۀ بایزی�د بس�طامی نق�ل ش�ده اس�ت ک�ھ 

  .اھ محبّت خدتھ است و جواب دادن باین ھمان کمال عقل است کھ از قوّت عشق بھ پروردگار برخاس. »نبود
  

عق�ل نیس�ت  ضدّ عشق و عشق ض�دّ پس بر خلاف آنچھ کھ حتیّ برخی از عارف مآبان  معتقدند نھ تنھا عقل 
ھ عق�ل را و بی یکدیگر ممکن نیست منتھی بھ شرط آنک بلکھ این ھر دو امری واحد و حاصل یکدیگر است

وارونگ�ی  ھمان حسابگری و تدبیر و سیاست و علوم وفنون ندانیم ک�ھ تمام�اً عق�ل ض�دّ عق�ل اس�ت و حاص�ل
ان نی�ز عق�ل م�ی باش�د . عق�ل از عش�ق اس�ت و دی�ن ھ�م از عق�ل و ص�لح ب�ا جھ�ان و جھانی� ب�ا عقل و ضدیّت

  حاصل غایت دین است .
  

م�ی گوی�د  زھر نابودی خود را در دنیا سر کشید بھ احس�اس و روح ج�اودانگی م�ی رس�د : چن�ین ھر کھ جام
 ،ست و بھش�تعقل ! و ھر کھ این جام را سر کشید بھ ناگاه عاشق می شود و این ھمان گوھرۀ جاودانگی ا

  کھ نقد می گردد .
  

ز خ�ودش انس�انی عاق�ل ت�ر اعقل ھمان افساری است کھ انسان بر نفس خویشتن م�ی زن�د و آن را ب�ھ دس�ت 
ی�دان می دھ�د و ای�ن ھم�ان مری�د ش�دن اس�ت . پ�س دیگ�ر از نش�انھ ھ�ای عق�ل ھم�ان مری�دی اس�ت . فق�ط مر

ی�ن جب�ر ول�ی در د عاقلانند و جداًّ و صادقانھ در دین ھ�دایت ق�رار دارن�د . م�ابقی نی�ز جملگ�ی در دی�ن ھس�تند
  وضلالت و ظلمت .

  
ختیار اسی کھ با کاقل است یعنی خواه ناخواه مرید است . خوشا بھ حال و جنبنده ای ع ھر ذرّه ،ھمھ عاقلند

ق�رآن م�ی  و آگاھی مرید است . در این صورت کلّ جھان ھستی مرید اوست و مصداق معن�ای ام�ام مب�ین در
ت جھانیان اس در فرھنگ عرفانی ما . ھر کھ مرید باشد مراد جھان و» قطب عالم امکان«باشد و یا معنای 

  خواه . اینست مژده و حقّ ِ عقل و عقلانیّت ! خواه نا
  
  

*  
  

عاقل آن است کھ بھشت را نادیده خریده باشد ، بھ چھ قیمتی ؟ بھ قیمت دادن ِ کلّ دنی�ایش ! آی�ا ای�ن معامل�ھ 
ای عاقلانھ نیست ؟ اکثر مردمان و ک�افران ای�ن معامل�ھ را ن�ھ تنھ�ا عاقلان�ھ نم�ی دانن�د بلک�ھ غای�ت بلاھ�ت و 

د . پ�س جری�ان از چ�ھ ن�انند و بھ ھمین دلی�ل پی�امبران و م�ؤمنین و عق�لاء را دیوان�ھ م�ی پندارجنون می خو
قرار است ؟ آیا بھ راستی دلیل عقلانی بودن معاملھ مذکور چیست ؟ ھمانطور کھ کلّ ایمان ب�ھ معن�ای ایم�ان 

ر حی�ات جاوی�د پ�س از م�رگ یا نیست ؟ آیا باوبھ خدای نادیده است . آیا ایمان بھ خدای نادیده عاقلانھ است 
عاقلانھ است یا نیست ؟ آیا اصلاً باور کردن مرگ عاقلانھ است یا نیست ؟ ولی خیلی خوب م�ی دان�یم ک�ھ در 

اکثریّت مردم ، مرگ ھمواره م�رگ دیگ�ران اس�ت . پ�س ع�دم ب�اور ِ م�رگ خویش�تن آی�ا غای�ت  و نزد کافران
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ین عاقلانھ نیست کھ انس�ان ب�ھ حی�ات پ�س از م�رگ و جھل و جنون نیست ؟ اگر مرگ واقعیّت دارد پس آیا ا
جھان غیب و لذا بھ خدائی کھ مظھ�ر ج�اودانگی اس�ت ب�اور داش�تھ باش�د ت�ا لااق�ل در ھم�ین حی�ات دنی�وی ب�ا 
اطمینان و قرار وآسایش بیشتری زندگی کن�د و ھ�راس از م�رگ و ن�ابودی تم�ام زن�دگیش را مب�دلّ ب�ھ ع�ذاب 

کھ انسان خود را جاودانھ بداند ؟ و آیا این عاقلانھ نیست کھ انسان در ھم�ین  نسازد ؟ آیا این عاقلانھ نیست
دنیا بھ احساس جاودانگی برسد و حی�ات دنی�ا را ب�ا ع�زّت و ل�ذتّ و آرام�ش بگذران�د ؟ اگ�ر چن�ین اس�ت پ�س 
ھمھ باورھای مذھبی و اصول دین محصول عقل ھستند و بھ ھم�ین دلی�ل فق�ط ع�اقلان اھ�ل دی�ن م�ی ش�وند . 

  دین محصول تمام عیار عقل است و لذا پیامبران نخستین عقلای تاریخ بوده اند و بانیان مدارج عقل .  پس
  

س�تند ؟ د بخت�ی نیپس آیا منکران دین و آنان کھ دین را با تردید می نگرند غرق در اشدّ حماقت و جنون و ب
  چھ عالم باشند و چھ عامّی . 

  
قی اس�ت و م�اب آمیز و متافیزیکی نیس�ت و فق�ط مس�تلزم ان�دکی تعقّ�لپس ایمان در عین حال آنقدر ھم اسرار 

  حاصل ِ عمل بھ این تعقلّ .
  

...   ولی�زر و   و اگر مثلاً امروزه کسی ب�ا مش�اھدۀ ب�رق و تلویزی�ون و ک�امپیوتر و م�اھواره و بم�ب اتم�ی و
زائ�ل  ی عقل رالا بھ کلّ دچار تزلزل در ایمان و دین می شود بھ چھ معنائی است ؟ چرا نوشیدن جرعھ ای کو

را  ج�اودانگی می سازد ؟ چرا دیدن یک فیلم و یا نشستن در یک اتومبیل تمام اتوماتی�ک ی�اد خ�دا و م�رگ و
نس�ان را ااز ھوش می برد ؟چرا نشستن بر یک سفره چرب و لذیذ و یا گوش دادن ب�ھ قطع�ھ ای موس�یقی ، 

یاست موج�ب یابد ؟ چرا نشستن در پشت یک میز ردچار جنونی می سازد کھ حتیّ خدا را در شأن خود نمی 
  .   انکار حق پیامبران خدا می شود و جنون را مستولی می کند و ھر جنایتی را آسان . و و ..

  
 د عقل�ش رامسئلھ این است کھ انسان بھ میزانی کھ از ھوس ھا و حرص ھا و آرزوھای خود تبعیّت م�ی کن�

 ی ن�دارد .ات است و نیازی بھ جستجو گری در اسرار مت�افیزیکاز دست می دھد . این مسئلھ توضیح واضح
ز رن�ھ عق�ل اگاگر انسان این تجربھ را با خود داراست پس عقلش حکم می کند کھ نفس خود را مھار کن�د و 

ی و دنی��ون�زد چن�ین کس�ی م�ی رود و دیگ�ر ب�از نم�ی گ�ردد . وتجرب�ھ بش�ری نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ زرق وب�رق 
 مام�اً زائ�لھا و ل�ذتّ طلب�ی ھ�ای ک�اذب و تص�نّعی و خاصّ�ھ اش�یای ص�نعتی م�درن تبازیھایش و تنوع پرستی 

نسان کند کھ ا کنندۀ عقل می باشند یعنی زائل کنندۀ ھمین سلامت و سعادت دنیوی ھستند . پس عقل امر می
ھ�ای  جّ�تححافظ سلامت خود باشد و این از اصول دین نیز م�ی باش�د . پ�س اص�ول و ارک�ان و نش�انھ ھ�ا و 

ھ ھ�لبدان�د و ف�ی اقلی تماماً در ھمین دنیا ریشھ دارند و از زبان تجربیّ�ات م�ادیّ بش�ر ب�ا وی س�خن م�ی گویع
م�ی  یزیکی نیزدعوت بھ آخرت و عالم غیب نمی کنند . ھر کھ دارای عقل دنیوی باشد بھ عقل اخُروی ومتاف

رس�تش ی م�ی کن�د و از پرسد و این ادام�ۀ ھم�ان اس�ت . پ�س عق�ل دع�وت ب�ھ تق�وی و قناع�ت و س�اده زیس�ت
.  زم�ین اس�ت اشیاء باز می دارد . احکام دین از آسمان نیامده است بلکھ محصول تجربھ عقل بشر بر روی

موج��ب  دروغ امّ الفس��اد خوان��ده ش��ده و نخس��تین نھ��ی پی��امبران ب��ھ بش��ر ب��وده اس��ت زی��را ک��ھ دروغگ��وئی
درک  گ��ردد و ای��ن معض��لات را عق��ل پریش��انی حافظ��ھ و تش��نّج اعص��اب و رس��وائیھا و خفّ��ت و خ��واری م��ی

م ھ�س�ت و عق�ل نموده و بھ صاحبش خاطر نشان کرده و او را از آن منع می کند . پس دی�ن تمام�اً از عق�ل ا
 و خودی تر و سعادت و عزّت انسان است و انسان دوستی بزرگتر و با محبّت تر ودلسوزترعاشقِ  سلامت 

نم�ی توان�د  ودر جھان بیرون ھم ھرگ�ز دوس�تی واقع�ی ن�دارد کسی کھ عقل را پیروی نمی کند از عقل ندارد 
ت داشتن داشتھ باشد زیرا خودش با خود دشمن است چگونھ می تواند دوست و دوستی را درک کند و دوس

  ست ؟ را دوست بدارد . چنین کسی پیرو دشمنان خویش است . و حماقتی بزرگتر از این آیا ممکن ا
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اریم : باور وع باور دنوع عقل داریم : عقل ِ ذھنی و عقل قلبی . ھمانطور کھ کلاً دو و امّا بھ طور کلیّ دو ن
نی اریم : ذھگوش دادن و لمس کردن و ھوش د توجّھ و دو نوع ذھنی و باور قلبی . و ھمانطور کھ دو نوع

.. و دو ت و و .بّ�وقلبی ! و نیز دو نوع دین داریم : ذھنی و قلب�ی ! و نی�ز دو ن�وع خ�دا داری�م و دو ن�وع مح
 س�طحی ، تب�اه نوع جھان ! دنیا و آخرت ! این دو نوع ھ�ا در ق�رآن ک�املاً م�ذکور اس�ت . ھ�ر آنچ�ھ دنی�وی ،

  د .ھم قلبی ھستن یشونده ، بی ریشھ و بازیچھ است ذھنی می باشد و ھمھ امور ماندگار و یقین
  

 س�ان را ب�ھاطر نش�ان م�ی کن�د و انعقل ذھنی کھ منشأ ھمھ تشخیص ھا و ام�ور اس�ت فق�ط بای�د ونبای�د را خ�
دد و ل�ذا تلاش در این امور وامیدارد ولی ھمۀ این تلاش ھا یکی پس از دیگری محکوم ب�ھ شکس�ت م�ی گ�ر

ال را ھ ای�ن ابط�نھایتاً تمامیّت عقل ذھنی و ذھنیّت بھ س�وی ابط�ال و پ�وچی م�ی رود .و انس�ان ب�ھ میزان�ی ک�
د ور م�ی مان�د ـ فراموشی روی نمی کند و در این واقع�ھ ص�بدرک و تصدیق می کند و بھ خود ـ فریبی و خو

د م�ی آی�د پدی�قلب�ی وھوش وح�واس وادراک در قلمرو این صدق و صبر است کھ عقل قلبی و کلاً حیات قلبی 
گ�ری م�ی و این جھان دیگری است : جھان ایمان و متافیزیک . و زین پس عق�ل ذھن�ی نی�ز وارد عرص�ھ دی

ی�ر وش�ر جات می یابد و آن قلمرو حکمت است و معرفت ک�ھ عقل�ی فراس�وی خشود و از ابطال گذشتھ اش ن
اش�د ک�ھ حیدی م�ی بمی باشد و قادر بھ درک واقعیّت از فراسوی علیّت و باید و نباید می گردد و این عقل تو

و ع�رش  در وادی منطق نشانگر وحدت اضداد می باشد و ھم�ان مق�امی اس�ت ک�ھ افلاط�ون آن را دیالکتی�ک
  . میدنامعرفت 

  
ھ مچنان تا بدر می یابد ولی عقل ذھنی در عرصۀ حکمت ھ است و یگانگی امور راعقل قلبی مبینّ یگانگی 

س�ت . ب�دین اـ ھم�انی  آخر این یگانھ را دو گانھ می یابد و این دوگانھ را بھ اتحّاد می رساند و کارخانۀ ای�ن
 ظیف�ھ ای ب�سوو وح�دت ن�دارد و البتّ�ھ ای�ن ترتیب عقل ذھنی تحت فرمان عقل قلبی است و کاری جز اتحّ�اد 

طال��ت را خطی��ر و ش��اقّھ و تل��خ اس��ت : در اش��دّ ش��رارت ، خی��ر را نش��ان دادن و ب��العکس در اش��دّ ح��ق ، ب
قل ذھنی ک�ھ تلاش ِ ع نمایاندن ، در ایمان ، کفر را و بالعکس . و بالاخره در بود ، نبود را و بالعکس . این

ی و ش��ود در قلم��رو واقعیّ��ت حی��ات بش��ری و عواط��ف و اخ��لاق اجتم��اعممک��ن م��ی  یعق��ل قلب��تح��ت الش��عاع 
قض��اوت ھ��ای علم��ی و ش��رعی و اقتص��ادی و سیاس��ی موج��ب م��ی ش��ود ک��ھ انس��ان اھ��ل معرف��ت در ش��رایطی 

ھ ب�اً وی را حیرت آور قرار گیرد  و مورد صدھا سوء ظن و اتھّ�ام و لع�ن واق�ع ش�ود و ھم�ین جری�ان ت�دریج
 ئی تراژی�کو چھ بسا بھ قتل می رساند . عقل توحیدی عرصۀ ظھ�ور انس�انھا سوی تنھائی و فقر می کشاند

بشری  ی از حیاتو تنھاست کھ در تنھائی محض بنیاد دورانھا و تمدنّھا را زیر و رو می کنند و اساس نوین
خ�رد  کرانشندگان شورا پی ریزی می نمایند : لائوتزو، بودا ، مانی ، سقراط ، حلاجّ، علی و و ... اینان نو

 عن�ای لغ�ویمھستند ، تشنگان حقیق�ت واح�د . و ای�ن ھم�ان  عاشقان عقل توحیدی و عقل ناب ھستند . اینان
و  لاّ ص�درام� ،ھگ�ل  ،کان�ت  ،ب�وعلی  ،اس�ت . اینانن�د فیلس�وفان واقع�ی ! م�ابقی امث�ال ارس�طو » فیلسوف«

  ، دوستداران فلسفھ نامید .را می توان حداکثر  ھایدگر
  
  

*  
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ت . ل معرف�ت اس�از وظایف طراز اوّل انسان اھ یزمطلقاً تفکیک ناپذیرند و یکی دیدن این دو نعشق و عقل 
 واس�ی زن�دهوانسانی کھ این ن�ور واح�ده در دو تجلّ�ی ب�ھ ظ�اھر متض�اد را دارا نیس�ت دارای ھ�یچ ھ�وش و ح

 ھآنک�ھ ھن�وز ب� .ت نیست و نمی توان او را یک انسان ِ زنده دانست و از وی تعھّدات انسانی را انتظار داش
وھره را لقوّه آن گ��ک��ھ ب��ازی��را حی��وانی اس��ت  ای��ن مق��ام نرس��یده فق��ط ی��ک حی��وان ش��دیداً وحش��ی و ھ��ار اس��ت

ت اھل معرف داراست و ھنوز بھ آن دسترسی نیافتھ است ، یک موجود قحطی زده است ، حیوانی دیوانھ ! و
د ک�ھ ممک�ن ش�فاعت خ�ود ق�رار دھ�د ھ�ر چن�باید این حیوان دیوانھ را نی�ز درک کن�د و او را تح�ت حفاظ�ت و 

  است بھ دست وی دریده شود . 
  

م�ردم ب حد از جان�و اکثر عارفان در دوران خودشان از یک اتھّام وا (ع)سقراط ، بودا ، حلاجّ ، مانی و علی
و  ش�د »بچّ�ھ ب�ازی« بوده است . حتیّ سقراط علناً متھّم ب�ھ» در بردن جوانان از راه بھ«و آن  متھّم بودند 

 قراط ق�رارآن قاضی ای کھ وی را محک�وم نم�ود نی�ز یک�ی از جوان�ان اش�راف ب�ود ک�ھ م�دتّھا تح�ت تع�الیم س�
ارف ع��داش�ت . ھم�انطور آن قاض��ی ای ک�ھ ع�ین القض��اة ھم�دانی را محک�وم ب��ھ م�رگ نم�ود خ��ود از علم�ای 

 (ع)س�ین حام�ام  کھ آن قاضی ای کھمشرب بود کھ رسالھ ای ھم در باب عشق عرفانی نوشتھ بود ھمانطور 
، و  اب�ن ملج�م را مرتد خواند و خونش را مباح کرد تحت تعلیم معرفت علوی بھ این مقام رس�یده ب�ود و نی�ز

ردن�د . و کجملگی در انتظار حضور مسیح بودند و نش�انھ ھ�ایش رادرک م�ی  (ع)نیز محاکمھ کنندگان مسیح 
حاکم�ھ مشاید ھم عقل اس�ت ک�ھ عش�ق را  این بھ نوعی محکمۀ عقل است : محاکمۀ عقل بھ واسطۀ عقل! و

کران را و ج�ام ش�و می کند و یا بالعکس . بھ ھمین دلیل محاکمھ شوندگان این دادگاه ھمواره تسلیم بوده اند
 نید ک�ھ ب�ھبھ دست خود سر کشیدند . معروف است کھ سقراط چگونھ عمداً جریان محاکمھ را بھ سوئی کش�ا

رندان�ھ  یام تلاشش تبرئھ سقراط ب�ود ول�ی س�قراط  وی را ب�ھ ط�رزمنتھی شود و قاضی دادگاه تم وی مرگ
 ان�دازیبر بھ سوی فتوای مرگ خودش کشانید . گوئی کھ عظمت و حقاّنیّت نھائی انس�ان ب�ر ح�ق در خ�ود ـ

  نبود !  بودِ  اش اثبات می شود : اثباتِ 
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  علم :ومّ جام س

  
ئی ی ش�د و معن�اعنوان وسیلھ ای برای شناخت جھان و زندگی تلقیّ مھای نخستین تمدنّ ، علم بھ  تا ھزاره

خ�ودی خ�ود  را خاطر نشان می کرد تا آنج�ا ک�ھ عل�م ب�ھ» اصالت معرفت«کاملاً انسانی داشت کھ بھ وضوح 
م�ی ش�د .  دارای حق و ارزشی برتر از کلّ زندگی روزمره بشر داشت و یک عالم ھمچ�ون ی�ک ق�دیّس تلقّ�ی

ی رای بھزیس�تاخیر این معنا بھ تدریج منقرض و نفی گردید و علم فقط بھ عنوان روشی بولی در سده ھای 
ش�ر ش�د باحت طلب�ی مادیّ بشر تلقیّ شد و لذا تماماً در انواع فنون و کالاھا خلاصھ گردید و مکتب اصالت ر

د تس�لیم خ��و . ای�ن ھم�ان س�مت عامیان�ھ و عرف�ی عل��م ب�ود ک�ھ ب�ر جنب�ۀ عالمان�ھ آن ف��ائق آم�د و علم�ا را ھ�م
  ساخت .

  
 ً ود ب�ود و عق�ل ب�از عق�ل  بنابر این تا دوران ھا علم بھ عنوان ابزاری در خدمت عق�ل ب�ود و ارزش آن تمام�ا

وزه ک��ھ ماھیّ��ت و س��مت و س��وی آن را تعی��ین م��ی ک��رد و مول��ودی از عق��ل محس��وب م��ی گردی��د . ول��ی ام��ر
م ی�ارای ھ�کارتر م�ی گ�ردد و ھ�یچکس را آش�ھمانطور کھ در عمل شاھدیم مستمراً ماھیّ�ت ض�دّ عقلان�ی اش 

م�ی  لب�د و نف�یانتقاد بر آن نیست و اینک خود میزان ارزیابی ھای بشر شده و حتیّ دین را بھ چ�الش م�ی ط
  کند و اخلاق را بھ سخره می گیرد و بھ خدمت خود در می آورد .

  
ش�ر جرب�ی از بب�ھ خ�ودی و ت علوم وفنون تنھا پدیده ای است کھ ھیچ بانی و پیامبری ندارد و ب�ھ ط�ور خ�ود

دا ش�ده انستند پیرخ نموده است و بھ تدریج تکمیل و توسعھ یافتھ است و جدای آنچھ کھ قدما آنرا علم می د
 زم�ین پی�دا من ھمان علم ھستم آنچ�ھ ک�ھ ش�ما در آس�مان م�ی جوئی�دش ب�ر«و بھ ناگاه اعلان می دارد کھ : 

ک ھ�ور مت�ا فیزی�ظدگر تا آنج�ا رفت�ھ ک�ھ تکنول�وژی را قلم�رو رادیکالی مثل ھای سوف ِ لیو حتیّ ف!» شده ام 
ک�ھ  ر عین حالددر فیزیک تعبیر می کند و بدین ترتیب قداست علم جدید را بھ طرز متناقض اعلان می دارد 

  می نماید .  نکاربا چوبی آن را می راند و لعن می کند و ا
  

ی�ن س�ئوال اغریزی بش�ر ب�وده اس�ت ؟ پاس�خ ب�ھ ولی آیا علم و فن بھ راستی در خدمت راحت طلبی مادیّ و 
ل ک�رده ا نی�ز مخت�تماماً دیالکتیکی است یعنی بھ ھمان شدتّ کھ در خدمت رف�اه بش�ر ب�وده رف�اه ابت�دائی او ر

ا ردی ت�رش آن کھ حیات دنیوی بشر را تأمین تر و آسان تر کرده در جنبھ ھ�ای بنی�ابھ ھمان میزان  و است
ال ی ک�ھ ترمین�شاید ھیچ پدیده ای در عصر جدید ، دیالکتیکی ت�ر از تکنول�وژدر خطری جدیّ افکنده است . 

  است وجود نداشتھ باشد .م علو
  

ظاھری و ھمھ خواص منفی آن باطنی است . ، ھمھ خواصّ مثبت علوم و فنون  بھ لحاظی می توان گفت کھ
رگ�ز س�ابقھ نداش�تھ اس�ت . بدین لحاظ تکنولوژی بین ظاھر و باطن وجود بشر خلاء و تض�ادیّ افکن�ده ک�ھ ھ

صورتھا را تمیز و براقّ می کند و س�یرتھا را کثی�ف و تاری�ک م�ی س�ازد ، اعم�ال را س�ریع و افک�ار را کُن�د 
می کند ، غذا را ملوّن و لذیذ ولی پوک ومسموم می سازد . کلام را زیبا و احساس را زشت می نماید ، ت�ن 

ضعیف و رنجور می کند . زمان کمّ�ی را م�ی افزای�د و  را ظریف و شیک می سازد ولی اعضاء و جوارح را
زمان کیفی (درون�ی) را از حرک�ت م�ی ان�دازد و م�ی کُش�د . تولی�د م�ادیّ را متن�وع و س�ریع ت�ر م�ی کن�د ول�ی 
تولیدات روان�ی را عق�یم م�ی س�ازد . س�کس را رون�ق م�ی دھ�د ول�ی عاطف�ھ را م�ی میران�د . ت�ن را مف�رّح و 

کند . دمُل ھای پوستی را برمی کند و غدهّ ھای سرطانی را عمق می بخش�د . روان را افسرده و مریض می 
وایدز و ایبولار را چون اجنھ در اعم�اق ت�ن  سویروس مالاریا و پشھ ھا را نابود می کند ولی ویروس سار
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. نشو و نما می دھد . دنیا را آباد و آخرت را تباه می کن�د . بی�رون را روش�ن و درون را تاری�ک م�ی س�ازد 
بیانگر تمامی ماھیّت آن نباشد کھ گ�ل سرس�بد و اس�اس » برق«شاید ھیچ یک از دستاوردھای علم ھمچون 

میّتش محک�وم ب�ھ تکنولوژی م�درن اس�ت و تکنول�وژی جدی�د و زن�دگی علم�ی ام�روزه ب�دون ب�رق تقریب�اً تم�ا
نخواھ�د داش�ت . نابودی می باشد . انسان مدرن منھای برق مترادف ب�ا م�رگ اس�ت و حتّ�ی آب خ�وردن ھ�م 

بدین ترتیب تکنولوژی کھ مبدأ و معاد دانش مدرن است عین تمامیّت حیات و ھس�تی بش�ر ش�ده اس�ت و راز 
بقاست . و بشر ھرگز تا ای�ن ح�د اس�ارت و بس�تگی را تجرب�ھ نک�رده اس�ت . علم�ی ک�ھ ق�رار ب�ود در خ�دمت 

ین ابزار بندگی او شده است . وای�ن شناخت و توسعھ انسان و آزادی روح و حیات او باشد مبدلّ بھ شقی تر
حاصل عدم اطاعت انسان از امر عقل است یعنی حاصل ضدیّت با عقل اس�ت و ل�ذا ھم�ھ محص�ولاتش علن�اً ، 
عقل و فراورده ھای عقلی مثل دین و اخلاق را نفی می کند و پیروانش را مبدلّ بھ عروسکھای کوکی پشت 

رخ��زاد ب��ا ھ��ر فش��اری جی��غ م��ی کش��ند ک��ھ : آه م��ن بس��یار ویت��رین مغ��ازه ھ��ا م��ی س��ازد ک��ھ ب��ھ ق��ول ف��روغ ف
خوشبختم ! بھ راستی ھم بھ نظر می رسد کھ علوم وفنون میلیاردھا انسان بر روی زمین را یعن�ی ت�وده ھ�ا 

ولی بھ نظر نم�ی رس�د  بی انتخابی را . را خوشبخت ساختھ است یعنی آنان را کھ ھرگز انتخاب نمی کنند الاّ 
را خوشبخت ک�رده باش�د و گرن�ھ انیش�تن ک�ھ بزرگت�رین نابغ�ھ علم�ی جھ�ان م�درن اس�ت  کھ علمای طراز اوّل

  عمری را در افسردگی نمی زیست و اواخر عمرش برعلیھ تمامیّت علم و تکنولوژی اعلان جرم نمی کرد . 
  

وم ب�ھ ک�ھ ای�ن عل� حقیقتی را کھ دربارۀ علوم جدید می توان بی ھیچ اثباتی ، ادعّا نم�ود ای�ن اس�تبزرگترین 
ق�ط ھ اس�ت و فکلیّ از احاطھ و کنترل بشر خارج است و بلکھ تمام بشریّت تحت سیطره جبری آن قرار گرفت�

قیق�ت نی�ز ای�ن حوبا نفی کلّ آن می تواند از آن رھا شود . گوئی کھ این علوم عرصۀ حاکمیّت ابلیس اس�ت . 
ات و ذات حی�� ک��لّ بش�ریّت و م��دنیّت ک�ھ ھ��ر ک�س ک��ھ بخواھ�د ماھیّ��ت کلّ��ی عل�م جدی��د را نق�د و نف��ی کن��د گ�وئی

ھ بخواھ�د وھستی انسان بر روی زمین را نفی و انکار کرده اس�ت و ض�دّ بش�ر تلق�ی م�ی ش�ود . یعن�ی ھ�ر ک�
ھ؟ ی�ن یعن�ی چ�بشر را از این اسارت مطلق برھاند دشمن و بلکھ بدترین دشمن بش�ریّت معن�ا م�ی گ�ردد . و ا

ھ ینھ�ا ج�ز ب�ران و مذب�ذبین و مغض�وبین و ض�الیّن اس�ت . ااین ب�ھ زب�انی ھم�ان ح�ق حاکمیّ�ت ابل�یس ب�ر ک�اف
ت ف�ی ح�ق حی�انواسطھ سیطرۀ جبری ابلیس قادر بھ ادامھ حیات نیستند و نف�ی ای�ن س�یطره دقیق�اً ب�ھ معن�ای 

ی کلّ آن دتّ کوتاھآنان است . مثلاً اگر امروزه کسی بخواھد بھ زور تلویزیون را از خانھ ای حذف کند در م
  ی می گردد .خانواده متلاش

  
» رلتیاد و کنت�اع«کلّ آثار علوم و فنون و محصولات تکنولوژی بر بشر را بھ یک کلام می توان در معنای 

دا ج�ن داروھ�ا خلاصھ کرد . ھمانطور کھ یک بیمار روانی کھ تحت داروھای مخدرّ کنترل می شود اگر از ای�
ن آ، اعتی�اد  رگت�رین ویژگ�ی ی�ک ک�الای ص�نعتی حریم آن بیمار مختل م�ی گ�ردد . بزشود کلّ حیات اجتماعی ِ

س�انی ان�رژی نف در بشر است و احاطھ آن بر بشر و کنترل نفس بشر . این ھمان اشتغال فزاینده است کھ کلّ 
ا ربش��ر را ب��ھ مص��رف م��ی رس��اند و ب��دین طری��ق وی را مھ��ار م��ی کن��د و ح��داقل امک��ان حی��ات اجتم��اعی 

 تجنایبھ وضوح شاھدیم کھ کانونھای اصلی وعمدۀ جرم و مخصوصاً در شھرھای بزرگ ممکن می سازد .
د ی را دارن�و بی نظمی و ھرج ومرج و ناامنی در شھرھا افراد واقشاری ھستند کھ کمترین وابس�تگی ص�نعت

رات ین و مق�رّ و در احاطھ و اسارت کام�ل تکنول�وژی و ق�وانین مرب�وط ب�ھ آن در نیام�ده ان�د زی�را ھم�ھ ق�وان
 ییکول�وژدی و بھداشتی و حق�وقی و خ�انوادگی و حرف�ھ ای برخاس�تھ از حق�وق تکنمدنی و سیاسی و اقتصا

ھ ت��ر و و ف��رآورده ھ��ای آن داش��تھ باش��د افس��ار گس��یخت م��ی باش��د و ھ��ر ک��ھ وابس��تگی کمت��ری ب��ھ تکنول��وژی
  ر است . ناھنجار تر است الاّ اینکھ بھ یک حقّ ِ عقلانی ـ دینی متعھّد باشد کھ امری کاملاً دگ

لیل آنانکھ نھ تعھّدات تکنولوژی دارند و نھ تعھّدات عقلانی ، خود ب�ھ خ�ود ب�ھ س�وی ان�واع م�وادّ بھ ھمین د
مخ��درّ و مح��رّک ی��ا داروھ��ای روان گ��ردان کش��یده م��ی ش��وند و در غی��ر ای��ن ص��ورت مب��دلّ ب��ھ بزھک��اران و 
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دزد و چ�ھ نظ�ام م�دنی م�ی ش�وند ک�ھ عم�دۀ زن�دانیان از ھم�ین دس�تھ م�ی باش�ند چ�ھ تح�ت عن�وان آشوبگران 
آزادیخواه . این دو ماھیتاً فرقی ندارند و در واق�ع آزادیخواھ�ان ھم�ان دزدان تحص�یل ک�رده م�ی باش�ند . ای�ن 
گروه نھ بھ امر ابلیس گردن نھاده ان�د و ن�ھ  ام�ر ح�ق . و اکث�ر کس�انی ک�ھ ج�ذب م�ردان ح�ق و عارف�ان م�ی 

ی�ک و ب�د ق�رار دارن�د یعن�ی فراس�وی ب�ود شوند از ھمین دستھ یاغی می باشند . زیرا عارف�ان در فراس�وی ن
ونبودند و این یاغیان در مادون آن . وبدینگونھ است کھ رابط�ھ م�راد ـ مری�د پدی�د م�ی آی�د روی�اروئی اعل�ی 

السافلین . مابقی مردم در فاصلھ این دو وضع قرار دارند ک�ھ ھم�ان دوزخ اس�ت . چ�را  اسفل العلیینّ و درک
مرو ظھور طبقات دوزخ م�ی باش�د ک�ھ ابل�یس فرم�انروای مطل�ق آن اس�ت . و کھ قلمروِ  دانش و فن ھمانا قل

امّا وظیفھ عارف در این جھان چیست ؟ مسلماً چیزی جز معرّفی ابلیس و ق�وانین و ابزارھ�ای او نیس�ت . و 
اگ��ر چن��ین نکن��د رس��الت خ��ود را مطلق��اً انج��ام ن��داده اس��ت . و ام��روزه م��رد خردمن��دی ک��ھ ح��ق و معن��ای 

مدنیّت را کھ زیر مجموع�ۀ آن اس�ت درک نک�رده باش�د خ�ود در برزخ�ی ب�ی پای�ان ق�رار دارد و و تکنولوژی 
جز خودکشی و جنون و اعتیاد بھ قدرتمندترین مخدرّات غایتی ندارد مثل چخوف و آل احمد و ھدایت ، دکتر 

یزم ھ�ا و ک�لّ شریعتی ، نیچھ و ھمھ پیروان برزخ�ی چن�ین کس�انی و چن�ین ای�ده ھ�ائی از جمل�ھ اگزیستانس�یال
  جریان موسوم بھ روشنفکری دینی و تبعات و شبعات آن از جملھ سوسیالیزم ھای موج نو . 

  
  

*  
  

عقلان�ی بش�ر  و جستجوی زندگی دنیوی آسوده تر و ایمن تر ، خود یکی از حقوق» راحت طلبی «و امّا آیا 
ر ب�وده ه ھم�ین ام�عق�ل و دی�ن ھم�وار نیست ؟ کلّ عقل این حق را تماماً تأئید می کند و اصلاً یکی از اھ�داف

م��ین دلی��ل اس��ت و در ق��رآن نی��ز ای��ن ح��ق علن��اً تأئی��د ش��ده و ب��رآن تأکی��دی ش��دید وج��ود دارد و درس��ت ب��ھ ھ
ق�ل و دی�ن عخ�ود اھ�ل  ومی باشد . رھبانیّت طرد گردیده است . بھشت موعود مذاھب نیز دال بر ھمین حق 

ل ر وادی عم�دا بیاب�د و در زن�دگی ج�اری س�ازد . ای�ن عل�م نیز موظّف است کھ علمِ  بھزیستی ِ خاص خود ر
ت آم�ده در یک جنبھ اش ھمان تقوا و قناعت و ساده زیستی است بر اساس مجموعۀ احک�امی ک�ھ در ش�ریع

نعتی ص�ورده ھ�ای است . ولی آیا ھمین جنبۀ از علم بھزیستی عقلانی ـ دین�ی ، انس�ان را از اس�تفادۀ از ف�رآ
صول ِ ھ است بر ابشری کھ ھمان پوشاک و خان ھرازد ؟ بی تردید ابتدائی ترین نیاز بی نیاز و یا منع می س

ا ب��دوی و ی�� فنّ��ی پدی��د آم��ده و ممک��ن اس��ت و انس��ان ب��دون اس��تفاده از آن حتّ��ی ق��ادر ب��ھ تھیّ��ھ ی��ک ت��ن پ��وش
ت فتھ اس�گساختن یک دیوار راست نیست کھ سقف خانھ اش را بر سرش فرود نیاورد . ھر چند کھ خداوند 

  .  زرگتر استنش را از ھر لباسی نیز مبرّا می نمود . و خانھ نیز یک لباس باکھ اگرحیا نمی کرد مؤمن
  

م�ادیِّ  رف ِ ف�رآورده ھ�ای تئوری�ک وپس واضح است کھ یک انسان دینی ـ عقلی بایستی در تص�رّف و مص�
اش�د ت داش�تھ بش�دیداً مراقب�نی�ز  صرفشعلوم و فنون بسیار محتاط و متقّی و قانع باشد و در ھمان حداقل م

ل�ی ب�ھ ی�ک وتا بدان معتاد و وابستھ نگردد . زی�را انس�ان ھرگ�ز ب�ھ ی�ک درخ�ت معت�اد و وابس�تھ نم�ی ش�ود 
کس�تن ی�ک شبستھ می شود ھمانطور ک�ھ ی�ک درخ�ت را ب�ھ آس�انی ارّه م�ی کن�د ول�ی وا کاسھ شدیداً معتاد و

ش . از در وابس��تھ نیس��ت ک��ھ م��ثلاً ب��ھ لباس��ظ��رف ب��ھ مثاب��ۀ شکس��تن وج��ود اوس��ت . انس��ان ب��ھ ت��ن خ��ود آنق��
 وزخ اس��ت .دبزرگت��رین علائ��م و ع��ذابھای دوزخ ھمان��ا اعتی��اد و ت��رک اعتی��اد درب��ارۀ ابزارھ��ا و امکان��ات 

عتی ء ص�نمراح�ل و م�دارج ت�رک ع�ادات اس�ت . یعن�ی ھ�ر ش�ی ھمانطور کھ راه تقوی و عقل و دین سراس�ر
  انحراف از عقل و تقوا . تواند درب ورودی بھ دوزخ باشد و روشی ازمی
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ص�ل ای�ن او امّا چگونھ م�ی ت�وان از ای�ن خط�ری ک�ھ روزم�ره وج�ود دارد مص�ون مان�د ؟ ب�ی تردی�د نخس�تین 
ارۀ عرفت�ی درب�مصونیّت ھمانا معرفت دربارۀ ماھیّت ذاتی علوم و فن�ون و کالاھ�ای ص�نعتی م�ی باش�د . ب�ی م

ر و یس�تی مس�تما و اس�ارت ھاس�ت . ای�ن معرف�ت نی�ز بااین واقعیّت عظیم ھمانا علّت العلل گمراھ�ی و ع�ذابھ
فن�ون و  لّ عل�وم وفزاینده و توسعھ یابنده باشد . و انسان مدرن امروز بدون فھم و ب�اور ای�ن واقعیّ�ت ک�ھ ک�

اص�ل حتربیت  و کالاھای صنعتی و کلّ ھمۀ تئوریھای علمی و مشتقاّت ھنری و فرھنگی آن و کلّ نظام تعلیم
 ً ا ھ�م راری و عق�ل و کمت�رین ح�دّ دین�د ، ھیچ راه نجاتی ن�دارده کفر و گمراھی و دوزخ استرا از آن ، تماما

  نمی تواند حفظ نماید حتیّ اگر دائم الصلوة باشد . 
  

مامیّت تجدیّ از  تقوا و عقل ھمانا درک این حقیقت است و پرھیز فزاینده و این امروزه اساس و محورِ بنابر
ش و دلرب�ای می باشد و ای�ن ب�ھ معن�ای پرھی�ز از ش�یطان و دام ھ�ای لطی�ف علوم و فنون و فرآورده ھای آن

  می باشد .
دان و یم دانش�منبنابر این این جام ش�وکران را نی�ز تق�دیم ھم�ۀ عل�م و ف�ن پرس�تان ق�دیم و جدی�د و خاصّ�ھ تق�د

ت اس��ارم از مھندس�ین م��ی نم��ائیم ت��ا ش�اید نش��ئھ ابلیس��یّت از دل و جانش��ان ب��ر خی�زد و در ای��ن خم��اری عظ��ی
ی اء داد ول��خ��ود اس��تعفاء دھن��د ھم��انطور ک��ھ انیش��تن اس��تعف یابل��یس راه نج��اتی بیابن��د و از رس��الت ابلیس��
  پیروانش ھنوز در رسالت او باقی مانده اند .

  
م عل�وم و ھ�از کشف آتش تا کشف بمبھای نوترونی کلّ راه دوزخ بوده اس�ت و ھم�ھ عل�وم و فن�ون ای�ن راه 

تند . و لان او ھس�القاء کنندۀ وحی آن نیز ابلیس است . وھمھ دانشمندان نی�ز رس�وفنون جھنّم . و فرمانده و
ن ب�ھ را ب�رای بش�ر از آس�مارا ک�ھ آت�ش » پرومت�ھ«بسی حیرت آور است کھ اسطوره شناسان م�درن غ�رب 

یس ھم�ان ابل� زمین آورد ناجی ودوست بشر در رھائی از اسارت خدایان م�ی خوانن�د ک�ھ در واق�ع بای�د او را
 پرس�تی ک�ھ ست کھ بشر را از اطاعت خداوند منع نم�ود و اب�زار ای�ن طغی�ان نی�ز آت�ش ب�وده اس�ت و آت�شدان

ه ت�ھ ب�ودمروپھمان دوزخ پرستی و اطاعت از سلطان آن یعنی ابلیس است ک�ھ در واق�ع ن�ام یون�انی او ش�اید 
رفتھ است ت شکل گاسپرستی لذا اومانیزم مدرن اروپا براساس پرومتھ پرستی کھ عین تکنولوژی  . واست

ت ینگونھ اسو می دانیم کھ غذای تکنولوژی ھمانا آتش است کھ امروزه بھ صورت برق در آمده است . و ا
م ھ� ی پرومت�ھکھ امروزه بشر آتش پرست آنقدر دیوانھ شده است کھ بھ قول آندره ژید حتیّ گوش بھ حرفھا

اند ھ بازی) بتوبشر بھ راه می اندازد (فشفشدر حال آتش بازی جدیدی کھ برای نمی کند مگر اینکھ پرومتھ 
  برایش سخنرانی کند .

  
بنابراین علمِ  اھل دین و عقل امروزه تماماً بایستی در صدد پیداکردن راه و روشی از زندگی باشد کھ تا ح�دّ 

حاص�ل از آن باش�د . م�ثلاً خ�ام ـ گی�اھخواری م�ی توان�د بھت�رین امکان مس�تقل و رھ�ا از آت�ش و محص�ولات 
دین�ی در  طبیعت از ھ�ر حی�ث درس�ت اس�اس عل�مِ  ستم تغذیۀ مستقل از آتش را فراھم آورد . کلاً رجعت بھسی

عرصھ عمل زندگی دنیوی می باشد کھ در عین حال اھل�ش را از اس�ارت جن�ون آمی�ز اقتص�اد و ت�ورّم دوزخ 
اس معرفت�ی یقین�ی رھاند . و پر واضح است کھ چنین رجعتی جز براسمی  ینجات می دھد و از ھر استثمار

برح��ق و ایم��ان ک��افی و عش��ق ب��ھ تع��الی روح��انی ن��ھ ممک��ن اس��ت و ن��ھ مفی��د . ب��ھ مانن��د تجرب��ۀ کوت��اه خ��ام 
خواریھا و گیاھخواریھا کھ مقصودی جز رھائی از دوزخ دانش پزشکی نداشت . وھمانطور کھ گفت�یم چن�ین 

ابھای دوزخ تکنول�وژی فق�ط منج�ر ب�ھ نجاتی مستلزم حق پرستی است و نھ بیزاری از عذابھا . ف�رار از ع�ذ
پیچی��ده ت��ر ش��دن ای��ن ع��ذابھا م��ی ش��ود و نی��ز اینک��ھ نم��ی ت��وان از گوش��ھ ای از دوزخ گریخ��ت و در گوش��ھ 

اس�ت و ن�ھ موض�وعی و دیگری از دوزخ نجات یافت بایستی از کلّ دوزخ خروج کرد . نج�ات ی�ک ام�ر کلِّ�ی 
    اینک��ھ توان��د خ��ام ـ گی��اه خ��واری کن��د الاّ س��تھ نم��ی آت��ش نشطبیع��ی اس��ت انس��انی ک��ھ کن��ار  .جزئ��ی و اب��زاری
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پای تلویزیون زندگی می کند نمی تواند انس�انی پرھیزک�ار  در. ھمانطور کھ انسانی ھم کھ دیوانھ تر می شود
شود الاّ اینکھ منافق می گردد و عذابھایش افزون می شود . امر نجات یک امر کلیّ است کھ ھم�ھ ارک�ان و 

زندگی را در بر می گیرد و گرنھ چیزی جز فریبکاری و افزایش عذابھا حاص�لی ن�دارد . اگ�ر زوایا و اجزای 
ت�ا یک��ی دو نس�ل پ��یش ش�رک و نف��اق و راه حلھ�ای جزئ��ی و موض�وعی م��ی توانس�ت چھ��ار روزی ان��دکی از 
 عذاب بکاھد امروز دیگر ھمین قدر ھم اثر نمی کند زی�را آت�ش دوزخ مس�تمراً جل�وتر م�ی آی�د و ھم�ھ وج�وه

زن�دگی را از درون و ب�رون احاط�ھ ک��رده اس�ت . ج�ز دی��ن خ�الص راه نج�اتی نیس�ت و ای��ن نج�ات ھ�م ج��ز در 
رھائی کامل از اسارت تکنولوژی و اقتصاد و فرھنگ و تغذیھ و تعلیم وتربیت و روابط تکنولوژیکی ممک�ن 

  لقاً محال است .نمی آید . و این نیز جز بھ واسطۀ عشقی عظیم بھ حقیقت و شوقی وافر بھ معرفت مط
  

تف�اوت ی�ن پس در واقع خروج از دوزخ و رجعت بھ بھشت ھمان رجعت بھ دوران ماقبل از ت�اریخ اس�ت ب�ا ا
  بھشت جبری و حیوانی بود و این بھشتی اختیاری و عرفانی است . یک کھ آن

  
تنھ�ا  وده اس�ت ؟آیا بشر اینھمھ راه را بیھوده و بھ واسطھ جھل و جنون و فریب آمده است و تماماً عب�ث ب�

» رجع�ت«ز جاگر تمامی دین چیزی  . واست دادهارزش این راه آمده ھمانا یافتن حق ھمان بھشت از دست 
 دس��ت . وھ نی��ز چی��زی ج��ز توب��ھ از دوزخ نیس��تنیس��ت ھم��ان رجع��ت ب��ھ بھش��ت از دس��ت رفت��ھ اس��ت و توب��

ع�ت . وای�ن رجرا آفری�ده اس�ت یع�تکشیدن از علم کھ صنعت را بر پا کرده است و رویکرد بھ علم خدا کھ طب
  ت .جز با نوشیدن شوکران اعتراف بھ جھل مطلق بشری ممکن نیست ، جھلی کھ علم نامیده شده اس
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  صمتع :م چھارجام 

  
اً ینج��ا اساس��وم گ��ردد . در ابای��د دی��د ک��ھ گن��اه و ناپ��اکی چیس��ت ت��ا عص��مت ب��ھ معن��ای ب��ی گن��اھی و پ��اکی مفھ��

ن گاه دیگرادیدس و دیدگاه خود فرد بر خویشتن است و نھ نظر و قضاوت دیگری دربارۀ او . ، احسامنظور
  فقط بر مبنای دیدگاه خود بر خود است کھ اھمیّت می یابد . 

  
ط ی�ک در او فق� انسان بھ میزانی کھ قلبی است یعنی دارای شعور و دین قلبی است و حیات قلبی دارد و قلب

 ی گن�اھی وب�دگاھھایش نیز قلبی است یعنی احساس�ی اس�ت از جمل�ھ مس�ئلھ گن�اه و تلمبھ خانھ نیست ھمھ دی
ا در رو ناپ�اکی  جنایتو پاکی و ناپاکی . و گرنھ انسان قادر است کھ با توجیھات و دلائل ذھنی اش ھر جرم 

ول ش�غھ روز مذھنش موجّھ و بلکھ عین خیر و ثواب نماید و انسانی کھ قلبی نیست بھ طور اتوماتیک ش�بان
ره بع�اً درب�اطھمین کار است و این یکی از رسالتھای محور ذھنیّت و اندیشھ گری اوس�ت . و چن�ین انس�انی 

و  ل و غرای�زاً ب�ر اس�اس امی�اوم�انجام ھیچ کاری از روی عقل و اخلاق تفکّ�ر و تص�میمی ن�دارد و بلک�ھ عم
د بلک�ھ رنوشت خود نم�ی دان�عمل می کند و لذا ھرگز خودش را مسبّب خطاھا و شکست ھا و سآرزوھایش 

من انس�ان م�ؤ پیروزیھایش را از خود و ناکامیھایش را مرب�وط ب�ھ غی�ر م�ی دان�د . ول�ی انس�ان قلب�ی ، یعن�ی
ن او د زی�را ذھ�لااقل بھ آسانی نمی تواند خودش را از خطاھا و گناھ�ان و ک�لاً از سرنوش�ت خ�ود تبرئ�ھ س�از

احب ص��یبک��اری بس��یار ض��عیف و گ��ذرائی دارد زی��را اساس��اً تح��ت ام��ر دل اس��ت و ق��درت فری��ب پ��ذیری و فر
ت . چن�ین دلِ  دارای ایمان م�ی باش�د ک�ھ زن�ده و ھوش�یار و ش�اھد ومس�ئول اس�وجدان است و وجدان ھمان 

دش زند او خ�وانسانی آنگاه کھ گناھی مرتکب می شود اگر ھمھ انسانھا ھم ب�ا ص�دای بلن�د وی را تبرئ�ھ س�ا
ً ن�ی اس�ت عمر کھ انسان بی ایمان کھ اعتقادات دین�ی اش نی�ز فق�ط ذھقادر بھ تبرئھ خود نیست . ھمانطو  وم�ا

. اس نم�ی کن�دودش را گناھکار و ناپاک نمی بیند و احساس نمی کند زیرا اصولاً ھیچ چیزی را احسخھرگز 
د ھ خودی خ�واو فقط مجموعھ ای از غرایز است و ذھن او ھم خدمتگزار این غرایز می باشد و غرایز ھم ب

ه و ھ دل�ی زن�دکب ارضای ھر چھ بیشترند و چیزی بھ معنای خطا و گناه را درک نمی کنند . انسانی فقط طال
 غی��ر . او فق�ط مس��ئول ارض��ای ھ��وس ھ��ای م�ؤمن ن��دارد ن��ھ مس��ئول سرنوش��ت و اعم�ال خ��ویش اس��ت و ن��ھ

 ذابیی و ع�خویشتن است و آرزوھائی کھ ھمھ از غرایز برخاستھ اند .او در ھر شکست و ناک�امی و رس�وائ
  یا دیگران را مقصّر می داند و یا حداکثر شانس و اقبال را .

  
از  ن ذھن�ی ک�ھآگن�اه وناپ�اکی و پلی�دی چی�زی نیس�ت ک�ھ اص�ولاً ذھ�ن علیتّ�ی بش�ر ق�ادر ب�ھ درک آن باش�د الاّ 

رّا کنن��دۀ ذھ��ن بش��ر ب��ھ خ��ودی خ��ود از ھ��ر مس��ئولیتّی مبرّاس��ت و مب��پش��توانھ دل��ی م��ؤمن برخ��وردار باش��د . 
ئ�ل لاد واس�طھ ز ھر مسئولیتّی می باشد . درست بھ ھمین دلیل ھرگز امور اخلاقی را نمی توان بھصاحبش ا

ود زض دی�ر ی�ا صرفاً ذھنی درک نمود و حقّش را پذیرفت . کلّ اخلاقیّ�ات و احک�ام دین�ی در قلم�رو ذھ�ن مح�
ی مح�ض ذھن� ھ دلائلمحکوم بھ ابطال ھستند . درست بھ ھمین دلیل وجود خداوند را ھم نمی توان بھ واسط

خواھ�د م�ی بدرک وتصدیق نمود . لذا خدای ذھنی در بشر خدائی مخلوق و بازیچھ بشر است و ھر گاه بشر 
ت و ان بش��ر اس��توان�د وج��ود او را نادی�ده انگ��ارد و ردشّ نمای��د . خ�دای ذھن��ی نی��ز خ�دای توجی��ھ کنن��دۀ گناھ�

لک�ھ ھ�وای بخ�دا محس�وب نش�ده اس�ت و  ،ق�رآنبی پایان غرایز . بھ ھمین دلیل چن�ین خ�دائی  در  لعحامی و
 ئی در ھم�ھنفس نامیده شده است . این ھمان خدائی اس�ت ک�ھ در فلس�فھ اخ�لاق نیچ�ھ م�ی می�رد . چن�ین خ�دا

اھھای فلس�فھ ھ�ای رای��ج در ت�اریخ فلس��فھ ی�ک خ�دای مردن��ی و تع�ارفی ب��یش نیس�ت و ب�ھ ھم��ین دلی�ل دس��تگ
ند نبوده دان پای بصیّت بوده اند و خود فیلسوف بانی آن نیز باخلاق فلسفی نیز تا این حد بی ریشھ و بی خا

  است . 
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د خطاھ�ای اکثر ب�رای خ�وح�دخوب و پاک و ب�ی گن�اه م�ی دانن�د و پس کافران (ذھن پرستان) جملگی خود را 

ا از خ�ود را مب�رّ  ھ�یچ ح�القائلن�د . و فق�ط مؤمنانن�د ک�ھ در محاسباتی محاسباتی یا بھ اصطلاح علمی ـ فنیّ ـ 
ً عموم�ب�یش ب�ا آنھاس�ت و ل�ذا و ک�مو ی�ا ناه احس�اس نم�ی کنن�د و احس�اس گن�اه و ناپ�اکی ھم�واره گ مح�زون  ا

نّج خشم و تش ھستند و نھ متشنّج و عصبی . ولی با لعکس کافران حتیّ در رضایت بخش ترین مواقع نیز با
 اه و روشرن در قب�ال و عصبیّت افسار گسیختھ ھمراھند کھ حاصل واکنش طبیعی وج�دان ِ خ�واب آل�وده آن�ا

  زندگی آنھاست . 
  

ن آد در ردّ ذھن آدمی ھمچون شعبده بازی بھ ھمان می�زان ک�ھ م�ی توان�د در درس�تی ام�ری دلائ�ل ف�راھم آور
ندیشھ گری ھنیّت و اذبھ ھمین دلیل کمال  عدم . و نیز می تواند . در ذھن ھمھ امور ذاتاً برابرند حتیّ وجود

  ِش�دّ قداس�تائی نیس�ت . کم�ال ِ حقیق�ت ی�ابی ذھ�ن ھم�ان براب�ری اس�ت و ای�ن اچیزی جز نیھیلیزم و پوچ گر
عن�ی ز ھس�ت . یحقایق ذھنی می باشد و این ھمان زمینۀ نیھیلیزم می باشد کھ غایت فلسفھ ھای ذھن گرا نی�

اکی و ھ پ�ی گوین�د ک�م�ذھن ذاتاً کافر است الاً اینکھ تحت امر دلِ  مؤمن آید . قرآن نیز م�ی گوی�د ک�ھ ک�افران 
ت) (ذھ�ن پرس� ناپاکی ھمسان است . در واقع ھمھ امور و وضعیّت ھا و چیزھا و آدم ھا برای ی�ک آدم ک�افر

م�ین دلی�ل ھمساوی ھستند و تفاوتشان فقط مربوط بھ ش�رایط کن�ونی ف�رد ک�افر و من�افع مقطع�ی اوس�ت . ب�ھ 
سانی آو یا بھ  ل دین نمایش دھدیک آدم کافر بھ آسانی بستھ بھ شرایط و منافع خود می تواند خودش را اھ

طن خ�ود اقع در باوبھ ناگاه باز بی دین گردد ھمھ اینھا مشروط بھ منافع و شرایط خود اوست . آدم کافر در 
ا ش��اد ی��ا آدم��ی ب��ی تف��اوت اس��ت و فق��ط ش��رایط بیرون��ی اس��ت ک��ھ تف��اوت ھ��ا را ب��رایش پدی��د م��ی آورد و او ر

ن�د کت ف�رق نم�ی ین می نماید . پس انسانی بی بنیاد و بیخ�ود اس�و با دین یا بی دغمگین ،راضی یا شاکی ، 
رزش ھ�ا در قعیّ�ت و اکھ عملھ باشد یا علامّھ . و اتفّاقاً علامّھ اش بی خ�ودتر اس�ت زی�را ابزارھ�ای تب�دیل وا

ی�ت ی ی�ک جناذھن او بسیار متنوع تر و دقیق تر حضور دارند و بسیار ساده تر از عمل�ھ ق�ادر اس�ت ک�ھ حتّ�
  ا خدمت تفسیر نماید و مرتکبش شود .واضح ر

  
  

*  
  

ی ؤمن س�خن م�پس وقتی از گناه و بی گناھی و پاکی و پلی�دی س�خن م�ی گ�وئیم دقیق�اً از انس�ان اھ�ل دل و م�
ل س�ت در قب�ااگوئیم کھ خود را علّت خود می داند و رو در روی خدا م�ی یاب�د . ای�ن ھم�ان احس�اس خودیّ�ت 

 ً  س�ی خب�ر ازکنقص و م�رض و خط�ا و گن�اه و ناپ�اکی یافت�ھ م�ی ش�ود چ�ھ  خدا . خودی کھ در قبال خدا تماما
ت و ش�اھد اوضاع و احوال و اعمالش داشتھ باشد و چھ نداشتھ باشد او در واقع خودش با خودش روبروس

ھ ای از بر خویشتن است . این شاھد در حقیقت ھمان خداست و نگ�اه اوس�ت . و انس�ان م�ؤمن ب�ھ ھ�ر درج�
د زی�را گناھی ھ�م ک�ھ رس�یده باش�د ھرگ�ز نس�بت ب�ھ خ�ود چن�ین احس�اس و ب�اوری ن�دار اخلاص و پاکی و بی

ر م��ی یاب��د خ��ود را گناھک��ار ت��انس��ان ھ��ر چ��ھ ک��ھ ب��ھ خ��دا نزدیکت��ر م��ی ش��ود و از گناھ��ان مبرّات��ر م��ی گ��ردد 
 رینخ�دا ک�افرت شاھدیم کھ خود را در حضور معصومھمانطور کھ این واقعیّت را در دعاھا و مناجات امامان 

ش��وع و خو گناھک��ارترین بش��ر تلقّ��ی م��ی کنن��د و ھ��ر کس��ی را بھت��ر از خ��ود م��ی دانن��د و ای��ن ھم��ان دلی��ل 
  خاکساری حیرت آور حق پرستان در رابطھ با مردم است .

  
ام عصمت و طھارت چیست کھ قرآن ھم این انس�انھا را عب�اداّ� المخلص�ین م�ی نام�د ک�ھ خ�ود ھ�یچ قو امّا م

ل خود ندارند و خدا مسئول اعمال آنھاست و در احادیث ھم داریم ک�ھ اینھ�ا ب�ھ مثاب�ھ مسئولیتّی در قبال اعما
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گوش و ارادۀ خداوند ھستند پس مطلقاً مبرّا از ھر گناه و ناپاکی می باش�ند زی�را ارادۀ ش�ان  دست و چشم و
تی ھس�ت یّ ن�وثآنھ�ا ھم�ان خداس�ت . زی�را ت�ا » خ�ود«مستحیل در اراده خدا ش�ده اس�ت و یگان�ھ گش�تھ ان�د و 

ھنوز گناھی ھست حتیّ اگر طبق احکام دین مطلق�اً ھ�م ھ�یچ عم�ل گن�اھی از آن�ان س�ر نزن�د چونک�ھ چ�ھ بس�ا 
حتیّ برخی از خطورات آنھا گناه اس�ت و ب�رای آن�ان مس�توجب ع�ذاب م�ی باش�د ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن حتّ�ی 

ن بدگمانی این است ک�ھ م�ؤمنی کمترین بدگمانی دربارۀ خدا برای مؤمنان مستوجب عذاب می باشد . وکمتری
  است .» فاعل«عملی را از خودش بداند یعنی خود را ھم شریک صفتی از خدا سازد کھ ھمان صفت 
مرحل�ھ اوّل  .قسیم کرد در واقع کلّ ایمان و راه ایمان را بایستی بھ دو مرحلھ کاملاً متفاوت و بلکھ متضّاد ت

 یعمل� را از ھ�ر ولیّت آن را تمام�اً پ�ذیرفتن اس�ت و خداون�دھمانا ھمھ اعمال خود را از خود دانس�تن و مس�ئ
ی�ھ و دا را تنزمطلقاً مبرّا نمودن و خوب و بد اعمال و زندگی و سرنوشت خود را بر عھده خ�ود گ�رفتن و خ�

درگ�اھش  تسبیح نمودن . و بھ خاطر اعمال خوب خود ، خ�دا را ش�کر ک�ردن و ب�ھ خ�اطر اعم�ال ب�د خ�ود ب�ھ
 طور ک�ھ درھ نمودن . زیرا اعمال خوب وبد ، اج�ر وج�زای نیّ�ات خ�وب وب�د اس�ت ھم�انمغفرت طلبیدن و توب

ه ورد مؤاخ�ذم�قرآن آمده است خداوند با اعمال ھر کسی بھ وی اجر وجزا می دھد نھ اینکھ اعم�ال کس�ی را 
ن آی�ھ کھ از ای� قرار دھد . این سوء برداشت و بلکھ وارونھ برداشتی عظیم در دین و خاصّھ اسلام می باشد

و  بن�ای اعم�ال تند کھ محاسبھ و مؤاخذه می ش�وند بلک�ھ افک�ار و نیّ�ات زی�راعمال نیساین شده است . یعنی 
 ود ج�زا ی�ابھ واس�طھ اعم�الی ک�ھ از وج�ود ف�رد ص�ادر م�ی ش� مقدمّ بر اعمال ھستند کھ محاسبھ می شوند و

م�ؤمن  .ات ھس�تند ال نتیجۀ طبیع�ی نیّ�اعماجر داده می شوند . خداوند نظر بر قلوب دارد و نھ اعمال . زیرا 
اس�ت  ھلک کنن�دهبایستی ھمواره مراقب نیاّت خود باشد و نھ اعمال خود . مراقبۀ بر اعمال کار عبث و مست

س�ا نس�ان چ�ھ بو ناممکن می باشد . انسان بھ ناگاه دیوانھ می ش�ود و مرتک�ب قتل�ی ن�احق م�ی گ�ردد . وی�ا ا
ا ود و رس�وشمی  شرّ  یم دھد ولی بھ طرز حیرت آوری مبدلّ بھ عملتلاشی فراوان دارد کھ عمل خیری انجا

  می گردد . 
ود . جس�تجو نم� پس پاکی و ناپاکی و گناه وثواب را بایستی در طرز تفکّر و نیز در نیّ�ات مقطع�ی ھ�ر عمل�ی

 یم ھ�یچ اث�رچھ بسا یک طرز فکر ک�لاً نم�ی توان�د مولّ�د اعم�ال درس�تی باش�د و ھ�ر مراقب�ھ ای ب�ر اعم�ال ھ�
س�ت نم�ی اگران یرف آبرو سازی و خوشبخت نمائی در چشم دصندارد . مثلاً کسی کھ عموماً ھمھ زندگیش 

ولّ�د مر دیگ�ران آث�ار آن اعم�ال د لیلش زیبایند واتواند بانی اعمال پاک وصالحی شود ھر چند کھ ظاھر اعم
ر اق�ع ش�ود ھ�وحبوب دیگران کینھ و نفرت است . و یا کسی کھ می خواھد دیگران را متوجّھ خود نماید و م

  . ماز خواندننناپاک و گناه است در درجات گوناگونش حتیّ اگر خیرات و صدقات باشد و یا عملی کھ بکند 
  

و امّ��ا مرحل��ۀ دوّم راه ایم��ان ک��ھ معن��ای ک��املاً متض��اد ب��ا مرحل��ھ اوّل دارد ھمان��ا جری��ان خل��ع ی��د نم��ودن از 
گشتن » موحّد«و واقعھ » اخلاص«دن است کھ ھمان جریان بھ خدا محوّل نمو» خود«و بھ تدریج » خود«

مسئول کام�ل حی�ات و ھس�تی » خود«رسید و » خود«است و وصال با حق . یعنی وقتی کھ مؤمنی بھ کمال 
را » خ�ود«و » خ�ود«یافت و شد و در واقع در شریعت کامل گردید آنگاه سر آغاز انح�لال  را و اعمال خود

ن وادی طریقت نامیده می شود . در وادی اوّل انسان مؤمن قادر است با جھاد تحویل خدا دادن است کھ ھما
ب�ھ خ�ودی خ�ود ممک�ن نیس�ت زی�را چگون�ھ عظیمی کھ در پیش می گی�رد موفّ�ق ش�ود ول�ی وادی دوّم مطلق�اً 

می تواند از خود بگذرد زیرا از ھر چیز یا جنبھ ای از خود ھم کھ گذش�تھ باش�د و ایث�ار ک�رده باش�د » خود«
ز خودی برت�ر و مق�دسّ ت�ر و م�دعّی ت�ر و متکبرّت�ر و مغرورت�ر اس�ت و در واق�ع خداون�د را ب�دھکار خ�ود با

غ�ول مالیخولی�ائی ی�ک کرده و در وادی ابلیسیّت قرار گرفتھ است کھ زھد ریائی کھ از یک مؤمن م�ی توان�د 
ا در خ��ود حاض��ر گذش��تن و خ��دا ر» خ��ود«بس��ازد حاص��ل چن��ین م��اجرائی م��ی باش��د . وادی طریق��ت یعن��ی از 

نمودن و خ�ود را در خ�دا ح�ل ک�ردن فق�ط و فق�ط در رابط�ھ ب�ا ام�ام ی�ا پیرع�ارفی ممک�ن م�ی ش�ود و لاغی�ر . 
در شریعت را تحویل علی میداد تا مرید علی ش�وند و م�ابقی راه را  کاملان ِ  ،ھمانطور کھ مثلاً پیامبر اسلام 
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دت نبودند حتیّ با خود رسول دشمن شدند و مب�دلّ طی نمایند و کسانی کھ حاضر بھ پذیرش این امامت و ارا
  ھولناک گشتند و منافق شده و بھ تدریج در نھان و آشکار سر از جناح امُویاّن درآوردند. یبھ متشرّعین

  
ً » ودخ�«پس یک مؤمن در عرصۀ کمال شریعت ، خود را در اشدّ گناه و ناپاکی احساس می کند زی�را   تمام�ا

ص�مت و وج�ود ن�دارد . واین�ک وادی دوّم عرص�ھ اخ�لاص و ع» خ�ود«گن�اھی ج�ز قلمرو گناه است و اص�لاً 
  بھ امام است .» خود«وانھادن  طھارت است زیرا عرصھ

  
ر ب�ی�ن را ھ�م بنابر این فقط انس�انی ک�ھ دی�ن را زن�دگیش ق�رار م�ی دھ�د و آن�را دع�وی م�ی کن�د و ن�ھ اینک�ھ د

ھ و ین ھم وس�یلکلاً انسان دینی و مؤمن است کھ دزندگیش بھ عنوان ابزاری وارد می سازد ، چنین انسانی 
ی جلّ�ی کلّ�ت دو ھم ھدف و ھم راه زندگی اوست ، چنین انسانی بھ قلمرو ھستی وارد می شود کھ ای�ن ھس�تی

ش ب�رای دارد یعنی وجود وعدم . کھ دو مرحل�ھ اس�ت مرحل�ھ اوّل قلم�رو حی�ات و ھس�تی ذھن�ی اس�ت ک�ھ ت�لا
خطای�ابی شدن است کھ سراسربھ طور فزاینده ای ھمانا درک خطا و» دخو«موجود گشتن و بوجود آمدن و 

ال ف�رد در کم� کلّ وجود وخودیّت عین خط�ا م�ی ش�ود وو خطاپذیری می باشد تا آنجا کھ در کمال این مرحلھ 
اژگ��ون وپی�روزی اش در وج�ود ی�افتن مواج�ھ ب�ا ع��دم م�ی گ�ردد : وج�ود ب�ھ مثاب��ۀ ی�ک خط�ای تم�ام عی�ار و 

س�یدن ب�ھ ر عدم . این ھمان تلاش در چھار چوب شریعت و اخلاق و وظایف دین�ی اس�ت و سالاری تا سرحدّ 
ت اس�لام اس� ھنگام�ھ خ�روج از (ع)غایت دین بھ عنوان احکام . وآنگاه کھ انسان ب�دینجا رس�ید ب�ھ ق�ول عل�ی

 پ�س وادی وزی�ن .برای خدا . و این ھمان خود ـ براندازی تمامیّت آنچھ کھ پدیدآم�ده و ھویّ�ت گردی�ده اس�ت 
 ی�ن وادی ِافنا پذیری است کھ جز در رابطھ اطاع�ت ب�ی چ�ون وچ�را از ام�ر پی�ر ع�ارفی ممک�ن نم�ی آی�د . و 

ھ قلّ��ھ وج��ود ی��ابی در ع��دم اس��ت یعن��ی عرص��ۀ دی��ن قلب��ی و حی��ات و ھس��تی ِ قلب��ی روح��انی پ��س از رس��یدن ب��
و  .س�اس قلب�ی کمال آن در اح خودیّت کھ قلّھ خطاست . ولی زین پس ورود بھ قلمرو گناه است . رسیدن بھ

 دم را درک وتوحید وجودی رخ می نماید . بنابراین چنین انسانی است ک�ھ وج�ود و ع�کھ در این کمال است 
ن�د ، درک م�ی ک تجربھ می کند و فرقش را می یابد و اھل فرقان می شود و لذا تف�اوت پ�اکی و پلی�دی را نی�ز

زم�انی .  وو ھر کسی را در ھر مرحل�ھ ای و در ھ�ر مک�ان امر ھر چیزی تفاوت درست و نادرست را و لذا 
د  یعن�ی انھ می ش�وزیرا فرق بود و نبود را یافتھ است و در غایت وادی دوّم از بود ونبود فرا می رود و یگ

دن ھ�م ب�ود و نب�و اھم�ان خط�» ب�ودن«بھ مقام عصمت و طھارت و بی خطائی و بی گناھی می رس�د . زی�را 
د . ودن م�ی رس�ب�ین ومعرفت از بودن بھ نبودن می رسد و یکبار دگر ھم از نبودن ب�ھ گناه . و انسان اھل د

  ت است .دل و آخر اوّلین وادی ھمانا آزمون تمام عیار ذھنیّت و دنیاست و دوّمین ھم وادی ِ آزمون کامل ِ
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  ذابع : پنجمجام 

  
ی وزخ را حقّ�زخ�م، نع�ره و...  ک�لاً یعن�ی د عذاب ، تشنج ، درگیری ، خش�ونت، اھان�ت، تھم�ت ، زج�ر، درد،

 ی دانس�ت وی می توان آن را واجب وج�ودی و راز بق�ای انس�انیّت در ع�الم ھس�تاست بھ غایت واجب کھ حتّ 
ک�لاً  مقولاتی مثل محبّت والفت و شفقت و رحمت و ص�لح و گذش�ت و س�لامت و ع�زّت و حرم�ت وآس�ایش و

رآن ل�ی . در ق�حبیّ دانست آن ھم برای تعداد بسیار بس�یار قلییعنی بھشت را حداکثر می توان یک وضع مست
ھ ھ�زاران نیز جھنّم یک امر الزامی نامیده شده است و چن�ین ص�فتی ب�رای بھش�ت نیام�ده اس�ت و مش�روط ب�
ھ مور است ک�شرط ظاھری و باطنی و غیبی ومتافیزیکی می باشد . بھ ھمین دلیل ابلیس از طرف خداوند مأ

ھان�ت و ات و زور و دوزخ وارد کند الاّ عب�اداّ� المخلص�ین را ک�ھ مطلق�اً ق�ادر ب�ھ خش�ونجملھ بشریّت را بر 
ر لم ھس�تی ب�از ع�ادرگیری نیستند و اگر بر دوزخ وارد شوند بھ ن�ابودی اب�دی دچ�ار م�ی ش�وند و بنیادش�ان 

  می افتد . 
  

ط�ھ نی�ز ھ نیست و رابنیز جز رابط» وجود«نیست ھمانطور کھ » رابطھ«بھشت وجھنّمی جز بھشت وجھنّم 
 ت و تھمتجز عشق نیست . پس دو نوع عشق داریم : جھنّمی و بھشتی ! عشقی کھ با تشنّج و عذاب و ذلّ 

د و را ممک�ن و قاب��ل تحمّ�ل م�ی س��از» وج�ود«و ش�کنجھ متقاب�ل اس��ت ک�ھ محق�ق م��ی ش�ود و ب�رای ط��رفین 
تحق�ق  واتحّ�اد اس�ت ک�ھ موج�ب عشقی کھ فقط ب�ا محبّ�ت و ان�س و حرم�ت و ع�زّت فزاین�ده اس�ت و در ص�لح

د ذیر م�ی ش�وپ�وجود می شود . یکی با گاز گرفتن وجود می یابد یکی ھم با بوسیدن . یکی در جھ�نّم وج�ود 
در بھش�ت  و دیگری در بھشت . آن یکی در بھشت نابود می شود و این یکی در جھنّم . ول�ی وج�ود پ�ذیری

 ً ھ ی ش�ود بلک� و اص�ولاً از محبّ�ت ھ�یچ خ�اری گ�ل نم�از جمل�ھ وق�ایع اس�تثنائی در ت�اریخ بش�ر اس�ت . عموم�ا
اھ�الی  حداکثر ممکن اس�ت خ�اری مب�دلّ ب�ھ خ�ری آدم خ�وار ش�ود و ب�ھ عرع�ر افت�د و بھش�ت را ب�رای ھم�ان

  انگشت شمارش مبدلّ بھ جھنّم کند وآن را بھ آتش بکشد .
  

ت و ھ��یچ از محبّ��ت نیس�ب�رای انس��ان دوزخ�ی ھ��یچ چی�زی زھ��ر آگ�ین ت��ر و اھان�ت آمی��ز ت�ر و نابودکنن��ده ت�ر 
ت و ط�رد ع�زّ  از شقاوت و اھانت نیست . وکفر ھمین است یعن�ی محبّ�ت ناپ�ذیریو پذیرفتنی ترچیزی لذیذتر 

زی تھ�وع و سلامت و آرامش . برای چنین انسانی ھیچ چیزی تشنّج آف�رین ت�ر از آرام�ش نیس�ت و ھ�یچ چی�
 ان خ�ری رایست . امتح�انش مجّ�انی اس�ت لب�ر از ھوای پاک نیست و ھیچ چیزی کشنده تر از بوسھ نانگیزت

حماق��ت  ت شماس��ت یعن��یق��ببوس��ید امک��ان ن��دارد ک��ھ گازت��ان نگی��رد . او ھ��یچ تقص��یری ن��دارد تقص��یر از حما
  » ! من«

ر از مو ار باریکتعذاب ، انسان را عَذبَ می کند یعنی تنھا و مجرّد وبی کس . و ھمین است آن نکتھ ھزار ب
 ب�ر س�ر ج�ای زیرا انسان تا تنھا نشود و خود ِ خودش نشود موجود نمی شود وکھ سرّ جاودانۀ دوزخ است 

ھ ب�ی نی�از ب� دل و م�ؤمن پیش�اپیشوجودش قرار نمی گیرد تا بوجود آید . ولی انسان اھ�ل محبّ�ت یعن�ی اھ�ل 
ل ھ ھم�ین دلی�و آتش کھ از ھمھ سو وی را فرا گیرد ، تنھاست و س�ر ج�ایش ق�رار دارد و ب� ،عذاب و جھنّم 

  د .ام و قرار دارد و سر جایش نشستھ و بھ جای ھیچکس تجاوز نمی کند تا جایش را غصب نمایآر
  

انسان کافر و شقیّ و عزّت ناپذیر و متجاوز و بخیل کسی است کھ جای خودش و وجود خود را قب�ول ن�دارد 
پ�ذیرد . وای�ن و دزد وجود دیگران است و لذا با آتش دوزخ محاصره می شود تا سر جایش بنشیند و وجود 

و طرد ولعن و عداوت و تھم�ت و اھان�ت و خش�ونت در رواب�ط ب�ا  نفیھمان آتش درگیریھا و کبر وغرور و 
دیگران است . چنین انسانی فقط عاشق آدم ھای قسی القلب و خشن و متکبرّ اس�ت ک�ھ مس�تمراً وی را لع�ن 
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ش�ناختھ اس�ت و ح�ق دارد ک�ھ از ھ�ر نمایند و لھ کنند . او عاشق حق خویش است زیرا خودش را بھ تجربھ 
چھ صلح و سلامت ومحبّت و حرمت و رحمت بیزار باشد زیرا از نابودی خ�ود بی�زار اس�ت . احم�ق و ن�احق 

. م�ی پن�دارد ب�ا ف�وت ک�ردن آن کسی است کھ خ�ود را اھ�ل محبّ�ت و ع�ارف م�ی دان�د ول�ی ب�ی شمش�یر اس�ت 
بیھوده نیس�ت ک�ھ چن�ین کس�ی مس�تحق کش�تھ ش�دن ب�ھ  محبّت بھ سایرین ھمھ را می تواند از جھنّم برھاند .

دست اھل دوزخ است زیرا با محبّت خودش آنان را نابود می کند و آنان حق دارند از ھستی خود کھ ج�ز در 
دوزخ محقق وممکن نیست ، دفاع کنند . این حق را خداوند بھ آنان داده است . او با محبّت خود آن�ان را ت�ا 

ی کند و آنان با شقاوت خود از وی انتقام می س�تانند . آی�ا ای�ن غای�ت بیرحم�ی و ب�ی سر حدّ نابودی تحقیر م
ب�ا محبتّی دربارۀ اھل دوزخ نیس�ت ؟ محبّ�ت ب�ھ انس�انی ک�ھ محبّ�ت ناپ�ذیر اس�ت و ق�درت تحمّ�ل آن را ن�دارد و

فتن کم�ال احساس نابودی می کند ، آیا بزرگت�رین ظل�م نیس�ت . آی�ا ح�قّ ِ وج�ود داش�تن را از کس�ی گ�ر محبّت
  ستم نیست ؟

  
د تن م�ی باش�شقاوت ، یکی از دو قدرتِ  وجود یافتن است ھمانطور کھ محبّت قدرت دیگری برای وجود ی�اف

را اھ�ل  . وھیچکس جز خودِ  خداوند کھ بخشندۀ وج�ود ب�ھ انس�ان اس�ت ق�ادر نیس�ت ک�ھ انس�ان اھ�ل ش�قاوت
ول ای رس�: « ن خ�دا و رس�ولانش ب�وده اس�ت ک�ھمحبّت نماید ھر چند کھ او را بپرستد . این تنھا دع�وای ب�ی

ی ھ�دایت م�د مپندار آن کسی را کھ تو دوست می داری می توانی ھدایت کنی بلکھ ھر کس را کھ خدا بخواھ
لم در منظ��ور ھم��ان نج��ات از جھ��نّم و ھ��دایت ب��ھ س��وی بھش��ت م��ی باش��د . وگرن��ھ ھم��ھ موج��ودات ع��ا.»کن�د 

  واه ناخواه .محضر اویند و بھ سوی او در حرکت ھستند خ
  

اکثریّ��ت ب��ھ  .ھم�ھ بای��د تنھ��ای تنھ�ا ش��وند ت��ا وج�ود یابن��د . وخداون��د اراده ک��رده اس�ت ب��ھ ھم��ھ وج�ود بخش��د 
 ھ مستمراً کواسطھ عذاب ھا و از طریق دوزخ وجود می یابند و انگشت شمارانی ھم بھ واسطھ محبّت است 

ن ی تنھ�ا ش�دوادی وج�ود ی�افتن یعن� ووت دتنھاتر و موجودتر می شوند . بھشت و جھنّم یعنی محبّ�ت و ش�قا
ر ھ�. ھ�ر ک�س  است . و البتھّ خداوند این ھر دو وادی را بھ ھر کس�ی ب�ھ ن�وعی م�ی چش�اند ت�ا انتخ�اب کنن�د

یس�ت نیچ تض�ادی ھ�کدام را پسندید خدا ھم برایش ھمان را قرار می دھد و لذا بین این ک�لام خ�دا وآی�ھ قبل�ی 
  ت .در اینجا خود وخدا گوئی کھ امری واحد اس» . می شود  ھر کس کھ بخواھد خود ھدایت«کھ : 

  
 ت و رحم�ت ومی شود ویا از ف�رط محبّ�انسان یا از فرط عذاب و شقاوت و زجر است کھ تنھا و وجود پذیر 

انی م�ی آرامش .و این دو تجلیّ از عش�ق ورزی انس�انھا ب�ھ ھم�دیگر اس�ت ک�ھ موج�ب وج�ود ی�افتن ھ�ر انس�
وت حبّ�ت و ش�قامانتخابش را می کند و انتخاب نھائی ھر انسانی ھمانا انتخاب ب�ین شود . وھر کس بالاخره 

ی ب�ین و ی�ا ج�ائ است این ھمان انتخاب بین دین وکفر است . وامّا بدترین انتخ�اب ھمان�ا مخل�وطی از ای�ن دو
ست اشرک مانا این دو را انتخاب کردن است کھ در واقع ھمان عدم انتخاب را انتخاب نمودن است کھ این ھ

و  مطل�ق اس�ت السافلین است کھ قلم�رو انجم�اد اسفل کھ بھ سوی نفاق می رود کھ جایگاه نھائی اینان درک
و ای�ن ھم�ان  مصداق این س�خن از ق�رآن ک�ھ : ن�ھ م�ی مانن�د و ن�ھ م�ی رون�د ، ن�ھ م�رده ان�د و ن�ھ زن�ده ان�د .

اس�ت !  ان از سنگ ھم سخت تروضعیّت صفر است کھ وضعی پست تر از عالم جمادی می باشد : و دلھایش
  قرآن .

  
نی�ز ب�رای وج�ود ی�افتن کام�ل خ�ودش محت�اج اس�ت ت�ا ب�ھ اھ�ل ش�قاوت و نی�ز ب�ھ اھ�ل انجم�اد  پس اھل محبّت

محبّت ورزد تا مستمراً بھ سوی تنھائی کامل برود تا جز خدا نمان�د . وای�ن اس�ت وج�ود ی�افتن ، یعن�ی وج�ود 
ک��ھ او را یاف��ت موج��ود م��ی ش��ود و از ع��دم نج��ات م��ی یاب��د . را ی��افتن ! زی��را وج��ود ھم��ان خداس��ت و ھ��ر 



 ٥٠

ت�ا در اعم�اق جھ�نّم ج�ز خ�دا من�د ھمانطور کھ اھل شقاوت ھم محتاج شقاوت ورزی�دن و اس�تمرار فزاین�ده ظل
  د .ند و اینگونھ وجود یابندادرسی نیاب

اھ�ل  ودانن�د پس طبیعی است کھ اھل محبّ�ت ، ش�قاوت وخش�ونت و اھان�ت را س�نگدلی و ب�ی رحم�ی و س�تم ب
 م�ی گوین�د شقاوت ھم لطف و رحمت و عزّت و آرامش را . و اھل اسفل السافلین ھم ھر دو را .ھمھ راس�ت

  ھمھ بر حق ھستند ولی افسوس کھ این حق را تصدیق نمی کنند و تسلیمش نمی شوند . 
  

تم ، پ�س ھس�پول دارم پس ھستم ، من خوشگلم پس ھستم ، من شغل دارم پس ھستم ، م�ن ھن�ری دارم من 
من فامیل  ،من زور بازو دارم پس ھستم ، من ھوادار و رعیّت دارم پس ھستم ، من مدرک دارم پس ھستم 

ارم پ�س دارم پس ھستم ، من ھمس�ر وفرزن�د دارم پ�س ھس�تم ، م�ن اتومبی�ل دارم پ�س ھس�تم ، م�ن آرم�ان د
وط اس�ت و و فیزیک�ی و مش�ر ھستم ، من سواد دارم پس ھستم و ...  اینھا ھستی ھای دوزخی و عاریھ ای

ری�ا ، ب�ھ زور و لذا برای حفظ و ابقای آن شبانھ روز بایستی زور زد و دیگران را از خود راضی نمود حتّ�ی
تم باش�د و س� برخاستۀ از ارادۀ بھ محبوبیّت است کھ در عرصھ عمل ھمان اراده بھ قدرت م�ی ھا این ھستی

اس�ی ت��رین م�ی باش�د و زور و زر و تزوی�ر و زار از اسو ع�ذاب دادن و ع�ذاب کش�یدن تنھ�ا راه و روش آن 
  !  ارکان آن محسوب می شوند و شعارش با ھزاران ترس ولرز این است : من محبوب ھستم پس ھستم

ی�ن اش�تھ باش�د ھستیِ  خودی و ذاتی و پایداری کھ بی نیاز از ھر زوری باش�د و ھ�یچ ھراس�ی در آن راه ندا
ون�د ھس�تی ھستم : این است ھستی ِ خدایگونھ بھ ھم�ان زب�انی ک�ھ خداگونھ سخن می گوید : من ھستم پس 

زب��ان  خ��ود را ب��ھ موس��ی معرّف��ی ک��رد . وای��ن ھس��تی ِ قلب��ی و روح��انی و نامش��روط و اح��د و ص��مد اس��ت و
ای�ن  دیگرش این است : من دوست دارم پس ھستم ، من عاشق ھستم پس ھستم . پس بھ لح�اظ منطق�ی ھ�م

ک�ی محص�ول یل م�ی باش�د . آن ھس�تی ِ کافران�ھ اس�ت و ای�ن ھس�تی مؤمنان�ھ . آن ضدّ ھستیِ  نوع اوّ ھستی 
اش�د . آن بجدال و عداوت و نفرت با جھان و جھانیان است و این یکی محصول دوستی و صلح واتحّ�اد م�ی 

نده ی آدم بخش�یکی بلعنده است و این یکی بخشنده . بخشندگی یک آدم بلعن�ده از غای�ت بلعن�دگی اوس�ت . ول�
د . ولی م نمی آورھم چیزی از کسی بگیرد در قبالش تمام ھستی خود را بھ او وامی گذارد زیرا مطلقاً ک اگر

ل م�ی رد و تع�ادارادۀ بھ محبوبیّت فقط در زیر بمباران ستم و تحقیر و شکنجھ اس�ت ک�ھ آرام و ق�رار م�ی گی�
ط یتنھا در ش�را وی ھار می شود .یابد . چنین انسانی اگر تحت لطف و رحمت و عزّت قرار گیرد مبدلّ بھ دی

س�تی بھ کمونی حبس ابد توأم با اعمال شاقّھ و ھزاران شکنجھ جسمی و روانی است کھ امپراطور چین مبدلّ
س�تثناء عاشق می شود . آنکھ بھ واس�طۀ محبّ�ت ، اھ�ل محبّ�ت و معرف�ت ش�ود و م�ؤمنی حقیق�ی گ�ردد ی�ک ا

ھ ھ�ر ح�ال ب�ھ آدم وحوّا از بھش�ت ران�ده نم�ی ش�دند . است و در قاعده عمومی نفس بشری نمی گنجد و گرن
جھ�نّم ب�ر  وده ان�د وھمھ انسانھا در دوره ای از زندگی ، بھشت را تجربھ کرده اند و قادر بھ ماندن در آن نب

ح�ق نّم اقل در جھ�آنان لازم آمده است و خود بھ پای خود بھ سوی جھنّم رفتھ اند . خوشا بھ حال کسی کھ لا
  کران شقاوت اھلش را با تسلیم و رضا نوش جان کرد . شناس شد و شو
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  عرف :م ششجام 

  
عتیادھ��ا اع��ادات ، ارک��ان ع��رف ھس��تند ھ��ر چن��د ک��ھ تمامیّ��ت ع��رف در اج��زاء و فروع��اتش لزوم��اً عادتھ��ا و 

ی�ک ی ن ھ�ر ع�ادتنیستند ولی وابستھ بھ آن و متعھّد و مشروط بھ آن می باشند ھمانطور کھ با از میان رف�ت
داب ھ ای از آمجموعھ از کردارھا و رسومات بھ تدریج از بین می روند و نیز با پیدایش ھر عادتی مجموع�

  در حواشی آن رخ می نمایند .
  

رف و تردی�د عُ� دم ش�بھا بی�دار بمانن�د و روزھ�ا بخوابن�د ای�ن ت�رک ع�ادت عظ�یم ب�دونرمثلاً اگر قرار باشد م�
ن�ده ا ک�ھ ش�ب زپدید خواھد آورد . ھمانطور کھ دو دستھ از آدمھ� فرھنگ و عقاید و احساسات و قوانین دگر

باھتی ش�ھ�اد ! و دارند دارای عرف و اعتقادات بھ کلیّ متفاوتی می باشند : عیاّشان وعارفان : ف�واحش و زُ 
ھی ب�ھ کھ بر حسب ظاھر در آداب و عرف این دو جماعت دی�ده م�ی ش�ود از ھم�ین باب�ت اس�ت مث�ل ب�ی ت�وجّ 

لاابالیگری  بھ معنای یوی ای کھ اساساً  برخاستھ از فعالیتّھای روزانھ می باشد کھ البتّھ یکیمنافع حیات دن
رار ق�لک�ھ متض�اد بو تقوا . زیرا اساساً بر دو نیّت ک�املاً متف�اوت و است و دیگری بھ معنای خویشتن داری 

آداب و  خل��ق و خ��وی و دارن��د . ھم��انطور ک��ھ آن جم��اعتی ک��ھ در قلم��رو تم��دنّ جدی��د ش��ب ک��ار ھس��تند دارای
ه خ�ود ھس�تند ، قھ�و فرھنگ متف�اوتی م�ی ش�وند . گوش�ت خ�واران حرف�ھ ای دارای ع�رف و فرھن�گ خ�اص

زن�ان خان�ھ  ،خواران نیز ھمینطور ، اھل موس�یقی ، اھ�ل الک�ل ، اھ�ل ورزش ، عمل�ھ ھ�ا ، کارمن�دان اداری 
 ن�داصّی ک�ھ دارخھر یک بھ واسطھ عادات گران صنعتی ، روستائیان  و ...  ردار ، افیونی ھا ، اشراف ، کا

ک��ھ ای��ن  عُ��رف و اعتق��ادات و آداب و رس��ومات وی��ژه خ��ود ھس��تند و نی��ز احساس��ات . و نی��ز ش��اھدیم دارای
عل�ول معادات و عرف مش�ترک ، اس�اس رواب�ط انس�انھا و گ�روه ھ�ا ب�ا یک�دیگر اس�ت و حتّ�ی عش�ق ھ�ا نی�ز 

 .اع�ده اس�ت قیش انواع گروه ھا و اح�زاب نی�ز ب�ر ھم�ین عادات شدید و عرف ھای قدرتمند می باشند ، پیدا
اش  ن�ای روان�یبول عادات مشترکند . نبرد طبقاتی و عقیدتی و فرھنگی نیز در زیر لطبقات اجتماعی نیز مع

ن لع�ن و دارتر ب�ودھمانا نبرد بین عرف و عادات می باشند . مثلاً ھرگز یک کارگر ، اربابش را بھ دلیل پول�
ک�ھ  یف و ع�اداتب�ھ دلی�ل ع�ر .محکوم می کن�د بلکھ بھ دلیل رفتار ناعادلانھ و اھانت بارش  مؤاخذه نمی کند

لاً دارد و اص� ارباب نیز براساس ھمین امر ھمواره زیر دستان خود را خ�وار م�ی ،برای کارگر ناپسند است 
ھ او را ب� ک�ھ آدم نمی داند . ھر کسی فقط خودش آد م است و خوب است و این بھ دلیل عادات اصلی اوس�ت

  چنین احساس و باوری می رساند . 
م�ت ھ آن�ان حرھر کسی بھ میزانی کھ اصلی ترین و قدیمی ترین عادات دیگران را تکریم و تقدیس می کند ب�

لاح ب�ا و ب�ھ اص�ط نھاده و می تواند مقبول آنھا شود و با آنان مربوط گردد و بر عُرف آداب آن�ان وارد ش�ود
م�ادۀّ م�ورد  ورار گی�ریم موادّ مخدرّ ق� در مقابل اگر بیائیم و در رابطھ با یک معتاد آنان ھم کیش گردد . مثلاً 

وف�ق نم�ی اعتیادش را تحقیر و لع�ن نم�ائیم ول�ی در ع�وض س�ایر آداب و روش زن�دگیش را بس�تائیم ھرگ�ز م
از  ت فق�طپرس� ب�ا ی�ک آدم ش�کم شویم با وی رابطھ ای صمیمی برقرار کنیم و او ما را پ�ذیرا نخواھ�د ب�ود .

ن وئی م�ی ت�وابا یک آدم ماجراجو ھم فق�ط از راه م�اجراج درب شکم پرستی می توان رابطھ برقرار نمود ، 
  مربوط شد با یک آدم تکنولوژی پرست نیز ھمینطور .

  
ابطال نظریۀ اصالتِ  تضادِ  طبقاتی در مارکسیزم بھ ھمین دلیل بوده است زیرا س�رمایھ داران ب�اوارد ک�ردن 

نمودند و تضاد کار وسرمایھ تحت الشعاع قرار  دور خود بھ طبقھ کارگر آن ھا را از ماھیّت خود عادت ھای
ب�ا ھ�م کن�ار م�ی آین�د ول�ی دوت�ا گرفت و حل شد . بر ھمین اصل است کھ مثلاً یک س�رمایھ دار و ی�ک عمل�ھ 

ت�ا مس�لمان نتوانن�د این�د و دو م�ی عملھ چ�ھ بس�ا ب�ا ھ�م کن�ار نیاین�د . ی�ک مس�لمان و ی�ک یھ�ود ب�ا ھ�م کن�ار 
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یکدیگر را تحمّل کنند و الی آخر . بر محور عادات قوی ھمھ طبقات و اعتقادات با ھم کنار می آین�د م�ثلاً ب�ر 
بساط منقل و وافور و یا بر یک سفره چرب ولذیذ و یا در یک میدان بازی . ھر چھ کھ عادات مشترک ب�ین 

» رابط�ھ«ان بیش�تر اس�ت . وک�لاً بای�د گف�ت ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ افراد و اقوام بیشتر باش�د بردب�اری و ص�لح ب�ین آن�
نامیده می شود بر بنیاد عادات مشترک است ، ھم فکریھا و ھم فرھنگی ھ�ا معلولن�د و نی�ز ھمکاریھ�ا و ھ�م 
کلامی ھا و ھ�ر ن�وع گ�رد ھم�ائی . طبق�ات اقتص�ادی معلولن�د و گرن�ھ م�ی بایس�تی فئودالھ�ا و س�رمایھ دارھ�ا 

  ھ تجربۀ تاریخی عداوت آنھا را بھ یکدیگر بھ اثبات رسانیده است .متحّد باشند در حالیک
  

را وت ھ�ا . چ�این امر نیز واضح است کھ عادات مشترک ھم بستر اتحّادھا ھستند و ھم علّت تض�ادھا و ع�دا
رف�ع  کھ دو تا آدم شکم پرست بر سر سفره ای چ�رب ھ�ر ی�ک لقم�ھ ھ�ای بیش�تری را ب�رای خ�ودش و ب�رای

و ض�اد د و لذا طرف دیگرش رقی�ب محس�وب م�ی ش�ود و ب�ھ ت�دریج ب�ین ای�ن دو مس�ئلھ و تاعتیادش می طلب
  عداوت پدید می آید زیرا ھر یک سھم بیشتر و خوشمزه تری را برای خودش می خواھد .

  
ات ش�وند ع�اد و عادات ریشھ در غرایز دارند و ھمانطور کھ غرایز بھ دو دستھ  مادیّ و معن�وی تقس�یم م�ی

 ...  از یکونھ اند . شکم پرستی ، شھوت پرستی ، راحت طلبی ، بازیگری ، تنوع پرستی  ھم بھ ھمین گو
ل�ول عادات مع دستھ اند و کبر وریاست طلبی و محبوبیّت طلبی و سلطھ و شھرت از دستھ دوّم ھستند . ھمھ

ان�د .  م دو دس�تھھ�این دو دستھ اند و لذا عادات و عرف ھا ھم طبعاً دو دس�تھ ان�د و اتحّ�اد ھ�ا و ع�داوت ھ�ا 
 ھس�تند چ�ھ پس واضح است کھ ھمھ روابطی کھ بر این اساس پدید می آیند بی ریشھ و بی اعتبار و دم�دمی
و  م م�ی پاش�ددوستی ھا و چھ دشمنی ھا . با اندکی سیر تر یا گرسنھ تر شدن ھمھ اص�ول و اعتق�ادات از ھ�

  د .اوت می شوھ بسیار قدیمی مبدلّ بھ عدپوچ می گردد . با اندکی توجّھ یا بی توجّھی بھ کسی یک رابط
  

ب�ھ ناگ�اه  ،عامّھ بشری فقط در عادات خود احساس وجود می کنند و ترک عادتی چ�ھ ب�ھ جب�ر و چ�ھ اختی�ار 
اعی ی ی�ا اجتم�کلّ روابط اجتماعی و موقعیّت اقتصادی و ھویّت روانی را مخت�ل م�ی س�ازد . ھ�ر انق�لاب ف�رد

ی ا نامی�ده م�در واقع آنچ�ھ ک�ھ عُ�رف ھ�ا ی�ا فرھن�گ ھ�یا جامعھ است .  معلول اختلال در عادات و عرف فرد
ل ھم�ین دلی� شوند صورت معنوی عادات ھستند و در واق�ع تق�دیس ش�دۀ غرایزن�د و معن�ای مادیّ�ت ! م�ثلاً ب�ھ

لک�ل ب�ھ ب�ھ ج�ای ای�ن م�زمن ت�رین ع�ادت بش�ری ، ام�ی ش�ود ی مالکیّ�ت برچی�ده رازھنگامی کھ در روسیھ ت
ک��لّ  امّ��ھ م��ردم در م��ی آی��د و در ط��ی دو نس��ل ی��ک ملّ��ت دائ��م الخم��ر پدی��د م��ی آی��د وص��ورت ی��ک ع��ادت ع

ز ھ�ر کیّ�ت ھ�ا اسوسیالیزم از بین می رود . زیرا سوسیالیزم حاص�ل ت�رک ع�ادت ِ مالکیّ�ت ب�ود . واص�لاً مال
رین ت�ق�انونی  نوع مادیّ یا عاطفی اش صورت تجسّم یافتھ و قانونی شدۀ عادات ھستند و لذا م�زمن ت�رین و

خره ب�ھ خدرّ ب�الامصورتِ  عادات و عرف در حق مالکیّت خود نمائی می کند . بھ ھمین دلیل اعتیاد بھ موادّ 
د و ش��ب��ھ ب��ازار آم��د و عُ��رف گردی��د و مق��دسّ  وروان گ��ردان ص��ورت ق��انونی و علم��ی در داروھ��ای مس��کن

  پزشکان مبدلّ بھ قاچاقچیان عرفی و قانونی شدند و قداست یافتند .
  

نم�ود  بھتر می توان ح�ق دی�ن را ک�ھ ام�ر ب�ھ تقواس�ت و عم�لاً ھم�ان ع�ادت ش�کنی مس�تمر اس�ت درک اینک
م�دنّ و ت.ونیز این حق را کھ چرا با ظھور ھر دین�ی ک�لّ ع�رف و فرھن�گ دوران درھ�م شکس�تھ م�ی ش�ود و 

ود و ی ش�و احساس و حیات نوینی پدید می آید کھ باز بھ م�رور زم�ان تب�دیل ب�ھ ی�ک ع�ادت و ع�رف م�فکر 
ی می پوسد و باز دین نوینی کھ ھمان عادت شکنی است لازم می آید و گرنھ بشریّت فسیل شده و در خود م

گ ھاس�ت و میرد .در واقع یک دین بیشتر نبوده و نیست و آن ترک عادات و ترک عُ�رف ھ�ا و الغ�ای فرھن�
  انھدام مالکیّت ھای قدیم و ابطال قوانین کھن .
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ی کن�د و م�و ریشھ ھایش را می شناس�د و ب�ر م�ی کن�د و خ�ود را از ن�و احی�اء  و عارف یعنی کسی کھ عُرف
م��ان غرای��ز و ھ��وش و ح��واس و عواط��ف و افک��ار و اعم��ال خ��ود را از اس��ارت ع��ادات م��ی رھان��د و ای��ن ھ

 ر ع�ارف ک�ھرھائی از جنون و خود ـ بیگانگی می باشد و آغاز بھ خود ـ آئ�ی و خ�ود ش�دن! ول�ی انس�ان غی�
رگ م�رفت ن�دارد فق�ط زن�ده و ب�اقی ب�ھ ع�ادات خویش�تن اس�ت و ت�رک ع�ادت موج�ب احس�اس میلی ھم بھ مع

 ر برخ�ی ازونیستی در وی می شود ولی بھ ھر حال ھمواره بھ واسطھ حوادث و بلا یا ھر چند وق�ت ی�ک ب�ا
یاب�د .  عادات افراد وجوامع شکستھ م�ی ش�ود و ب�دین طری�ق انس�ان امک�ان ادام�ھ حی�ات ب�ر روی زم�ین م�ی

ب�ھ  نیس�ت بلک�ھ ام�راض م�زمن را ک�ھ در اعم�اق وج�ود دف�ن ش�ده ان�د و انس�ان را عادت موجب مرضترک 
ن ی�ھر چن�د ک�ھ ا .افکنی می کند و سلامت را بھ انسان باز می گرداند  نبارز و بروورطھ ھلاکت افکنده اند 

انی چ�ون و کس�بھبودی مصادف با طغیان و انقلاب و جنگ گردد کھ بھ مثابھ یک حجامت جبری می باشد . 
ن ق�ط م�أمورافاسکندر و چنگیز و ھلاکوخ�ان و ن�اپلئون و س�زار و ت�زار و لن�ین و ھیتل�ر و ب�وش و امث�الھم 

ای ادام�ھ بق� بدنام این حجامت ھای بزرگ می باشند کھ بسیاری از عادات و عرف ھ�ا را ن�ابود م�ی س�ازند و
  .است بشر را تدارک می بینند ھر چند کھ منظور آنان چنین نبوده 

  
عادات و عرف ھا ھم بستر حیات بشرند و ھم علّت تب�اھی و م�رگ . درس�ت مث�ل نف�س کش�یدن ک�ھ ھ�م دلی�ل 

علّت پیر شدن و مردن . و فقط بھ واسطھ استمرار معرفت نفس و تق�وا در روزمرگ�ی  ھمزنده ماندن است و
ـ م�رگ تنھ�ا راه ف�را  زندگیست کھ می توان این تضاد را حل نمود . آگ�اھی مس�تمر ب�ر ای�ن دیالکتی�ک حی�ات

رفتن از این تناقض بی پایان است . بھ ھمین دلیل عرفان یعنی معرف�ت ب�ر عُ�رف . و ی�ک ع�ارف واقع�ی در 
آن واحد ھم عرفی ترین انسانھاست و ھم ضدّ عرف ترین انسانھا ، ھم عادی ت�رین و ھ�م عجی�ب ت�رین . ب�ا 

مورد مکاش�فھ ق�رار چیزی جز عُرف بشری را نگاھی بھ مثنوی مولوی بھ وضوح می بینیم کھ آن بزرگوار 
نداده است . وھمھ مکاشفات غیبی و متافیزیکی یک عارف نیز نتیجۀ نھائی ھمین معرفت بر عُ�رف و ف�ائق 
آمدن بر آن می باشد . عارف نیز مثل ھمھ غذا می خ�ورد ول�ی ای�ن غ�ذا نیس�ت ک�ھ او را م�ی خ�ورد و چ�ون 

سیر می شود و لذا قناعت نتیجۀ طبیعی معرف�ت اس�ت . ب�ھ ھم�ین  اوست کھ غذا می خورد با چند لقمھ ساده
دلیل عارف مبنای فقر و قناعت و عزّت و سلامت است بھ ھمین دلیل فقرا ء بھ او نزدیکترند زیرا آنچ�ھ ک�ھ 
بشر را در عاداتش فسیل کرده و می میراند ثروت اس�ت . ب�ھ ھم�ین دلی�ل ع�ارف در عرص�ھ عم�ل زن�دگی از 

تر است زیرا در ھمان عادات غریزی و حیاتی اش ق�انع اس�ت و ش�اکر و ھ�یچ ح�رص و  ھمھ مردمان عادی
ولعی برای افزایش و تشدید این عادات ن�دارد ب�ھ ھم�ین دلی�ل بس�یاری از عارف�ان ب�زرگ در حی�ات اقتص�ادی 

..   خود از عادی ترین اف�راد بودن�د : پ�الان دوز ، زنبی�ل ب�اف ، آھنگ�ر ، چ�اه ک�ن ، دس�ت ف�روش ، حمّ�ال و .
اس�ت نم�ی در واقع یک عارف ھرگز نمی خواھد در عادات و آداب معیشتی خود رش�د نمای�د م�ثلاً اگ�ر حمّ�ال 

خواھد وانت بخرد ، اگر پالان دوز است نمی خواھد زین دوز شود و اگ�ر آھنگ�ر اس�ت نم�ی خواھ�د مھن�دس 
اس و میزان ِ عُرف دائمی شود و اگر دست فروش است نمی خواھد مغازه دار گردد و ...  . پس عارفان اس

در جوامع می باشند و ب�دین لح�اظ در ع�ین ح�ال ک�ھ انقلاب�ی ت�رین انس�ان ھ�ا م�ی باش�ند ول�ی در عم�ل س�نتّی 
ترین افراد محسوب می شوند . بھ ھمین دلیل مثلاً م�ی ت�وان حماق�ت انتق�اد گ�ران ب�ر دکت�ر ش�ریعتی را درک 

ی می گفتند کھ تو خودت ک�راوات م�ی زن�ی و س�وار کرد . از یک طرف عدهّ ای روشنفکر و غرب زده بھ و
اتومبیل می شوی پس چرا از ماشین عیب می گیری و علم را نق�د م�ی کن�ی . از ط�رف دیگ�ر آخون�د ھ�ا م�ی 
گفتند تو اگر راست می گوئی و مسلمانی پس چرا کراوات می زنی و صورت خود را اص�لاح م�ی کن�ی . م�ی 

اس�یر و درمان�دۀ یک�ی از عُ�رف و ع�ادات زمان�ۀ م�ا یعن�ی ک�راوات  بینیم کھ این ھ�ر دو جماع�ت ت�ا چ�ھ ح�دیّ
و ھ�ر ی�ک ب�ھ ن�وعی ب�ھ آن مبتلاین�د یک�ی در ردشّ و دیگ�ری در اثب�اتش . ع�ارف کس�ی اس�ت ک�ھ ب�ا ھستند 

کراوات یا عمّامھ وجود نمی یابد و بدون آن ھم احس�اس ن�ابودی نم�ی کن�د زی�را خ�ودش ھس�تی دارد . کس�ی 
ولی عرفی نباشد کھ عارف باشد و ع�ارف یعن�ی کس�ی ک�ھ از تمامیّ�ت نف�س خ�ودش  می تواند در عرف باشد
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طب�ق تعری�ف » کمونیست «بنیاد اعتیاد را یعنی ریشۀ مالکیّت ھا را بر کنده باشد و این ھمان معنای واقعی 
را کمونیس��تی کام��ل م��ی دانن��د و ب��ا ھم��ھ  (ع)آن اس��ت . ب��ھ ھم��ین دلی��ل ھم��ھ کمونیس��ت ھ��ای ص��ادق ، عل��ی

نیس�تند . ب�ھ ھم�ین دلی�ل ی�ک ع�ارف واقع�ی ، اجتم�اعی  (ع)فتی کھ با دین دارند قادر بھ انتقادی بر علی مخال
ترین بشر است زیرا عرف ھا را درک می کند و با ھمھ افراد و گروه ھای بشر بھ آسانی رابطھ برقرار م�ی 

ر دارد . فق�ط کس�ی ک�ھ ھ�یچ کند زیرا بھ ھیچ چیز خاصّی عادت ندارد و خودش ذاتاً فراس�وی ھ�ر عُرف�ی ق�را
مالکیّ�ت و عرف��ی ن�دارد م�ی توان��د س�ایرین را دوس��ت ب�دارد و دوس�تی اش راس��تین و اب�دی اس��ت و  ،ع�ادت 

و ن��ھ م��ردم ھیچگ��اه خدش��ھ ای ب��ر نم��ی دارد . کمونیس��ت ھ��ای ریاک��ار ک��ھ اکث��راً چن��ین ھس��تند م��ردم خوارن��د 
امع�ھ در م��ی آورن�د ت�ا ھمچ�ون گرگ��ی در دوس�ت . خ�ود را در ھ�ر جامع�ھ ای ب��ھ رن�گ ع�ادات و ع�رف آن ج

پوست گوسفند بتوانند مردم را ببلعند . ولی عارف ، خدمتگزار ب�ی م�زد و منّ�ت مردم�ان اس�ت و اج�ازه م�ی 
دھد کھ ھمھ بر روی او راه بروند . و نیز عارفانند کھ نھایتاً حافظ�ان ارک�انِ ع�رف بش�ر ب�ر روی زم�ین م�ی 

. ھیچکس ھمچون عارف مزه نان را درک نمی کند و ل�ذتّ خوابی�دن باشند زیرا حقوق عرف را می شناسند 
و نشئھ نفس کشیدن را . اینانند ارکان ابدی عرف بش�ر در ع�الم خ�اک ک�ھ حق�وقش ھم�واره در ن�زد عارف�ان 

  باقی می ماند .
ک��ی عرف��ان ب��ھ معن��ای کش��ف نم��ودن ح��ق ع��رف ھم��ان دی��دن اس��رار متافیزی��ک در اس��فلی ت��رین اعم��ال فیزی

گف�ت  ت و می دانیم کھ ک�لّ ش�ریعت ھمان�ا حق�وق حی�ات غری�زی و ج�انوری بش�ر اس�ت پ�س بای�دخویشتن اس
خ�ود  ی دانن�د وبانیان شریعت ھا کاملترین عارفان بوده اند . پس آنانکھ احک�ام ش�ریعت را در ش�أن خ�ود نم�
ش�ند ی�دک بکود را برتر از آن می یابند در حقیقت ھمان جاھلان ھستند حتیّ اگر لقب عارف و قط�ب را ب�ا خ�

قی�ر ج�اری در زن�دگی ت�وده ھاس�ت خاصّ�ھ فو کفر جز این نیست . پ�س در حقیق�ت ع�رف ھم�ان ش�رع عمل�ی 
 وده ھ�ا ب�ھت�ترین طبقات . وتفاوت یک انسان عارف با یک عامی عرفی فقط در معرفت و اختیار است زیرا 

  جھل و جبر این حقوق را رعایت می کنند .
  

باش�ند ان ع�رف میمین دلیل احیا گران ارک�ز و حواسّ جانوری بشرند و بھ ھزنده نگاه دارندۀ غرای ، عارفان
ن ع�ادت ش�وند زی�را ب�ھ س�رعت ب�ھ آزیرا جاھلان و کافران بھ سرعت از غرای�ز و ح�واس خ�ود بیگان�ھ م�ی 

ی بیگ�انگع�ادت اس�ت ک�ھ وی را ب�ھ س�وی از خ�ود ـ کنند و حرص و ھوس ب�ی پای�ان بش�ر حاص�ل ھم�ین می
و  ی�ز و ح�واسلی�ل ق�رآن اکث�ر مردم�ان را حتّ�ی از حیوان�ات پس�ت ت�ر م�ی دان�د زی�را غرامیراند و بھ ھمین د

ذا ت و ل�ه اس�ھوش جانوری خود را نیز از دست داده اند و ھمھ حواس پنج گانھ آنھا نیز کرخت شده و مرد
ر طو. ھم�انف�ت اس�ت. عرف زنده از آن اھ�ل معراز عمل و اراده مبرّایند. پس عرف مرده داریم وعرف زنده

ر ک�ھ ھم�انطو... ودل زن�ده داری�م و دل م�رده ، رده، علم زن�ده داری�م و عل�م م�ردهکھ دین زنده داریم و دین م
  د و مابقی امامان مرده . ناھل معرفت امام زنده دار
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  رفانع : ھفتمجام 
  

ا درک را ربی چون و چرائی است و درست ب�ھ ھم�ین دلی�ل ھم�ھ مراح�ل و م�دارج چ�ون و چ�راه عرفان راه 
  نموده و در می نوردد. 

و وس�ط و  مقصد عرفان ھمان مطلق اس�ت و ای�ن مطلقیّ�ت از ھم�ان مب�دأ حض�ور دارد و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اوّل
 ت و معل�ولآخر این راه بھ لحاظ منطقی یکی است و ل�ذا راه و روش و غای�ت نی�ز ھم�واره یک�ی اس�ت و علّ�

رین ت�م ناش�دنی لق و مخلوق . و بھ ھمین دلیل یک عارف فھ�نیز . و نیز جبر و اختیار . واز ھمھ مھمتر خا
  موجود عالم است نھ فقط از چشم دیگران بلکھ بسیار شدیدتر از چشم منطقی خودش . 

ی آی�د و م�بھ صورت تعلی�ق در  شکسی کھ بھ قلمرو عرفان وارد می شود از ھمان آغاز ھمھ چیز در وجود
ی��ز نس��مت قھق��رای م��ی رود اندیش��ھ ھ��ا و احساس��ات او  تعوی��ق . و بدینگون��ھ اس��ت ک��ھ زن��دگی ع��ارف ب��ھ

س�ان ل�ی اگ�ر انھمینگونھ اند ب�ھ مانن�د اینک�ھ کس�ی ب�ھ ناگ�اه دچ�ار ب�ی وزن�ی ش�ود و در ھ�وا معلّ�ق گ�ردد . و
ھ ج�ذب و گوئی ک� بتواند از ھمان آغاز بنیاد چون وچرا را از خود بر کند بلافاصلھ بھ مطلق متصّل می شود

ل�ذا در  وارف قرار است لحظھ بھ لحظ�ھ راھ�ش و ای�ن قلم�رو ص�عود را درک نمای�د آسمان شده باشد ولی ع
ی ی�ن دنی�ا م�از اعین بی چون و چرائی از چون وچرا رھائی ن�دارد . ب�ا ورود ب�ھ قلم�رو عرف�ان ، روح ف�رد 

 رار م�ی گی�ردق�ماند تا گزارش دھد . ھر کسی ھم کھ در ارتب�اط ب�ا ع�ارفی می  رود و جسم او ھمچنان باقی 
از چش��م  ب�ھ نوب�ۀ خ��ود و البتّ�ھ ب�ا ش��دتّی بس�یار کمت�ر دچ��ار چن�ین وض�عی م��ی گ�ردد ک�ھ ع��ین خلس�ھ اس�ت و
و آداب�ش  دیگران بھ طلسم شدگی می ماند . وجود عارف و ھمھ ظھ�ور و ب�روزات وی اع�م از ک�لام و نگ�اه

ش ھم�ھ ارز ودنی�ا  متوجّھ ھر کسی کھ شود از قوی ترین مخدرّات نیز ھزاران بار بیھوش کننده تر اس�ت و
ارج است صی عارف خھا و لذایذ آن را در دیگران از کار می اندازد . واین امر مطلقاً از اراده و آگاھی شخ

  خود او نیز در کانون چنین جاذبھ و خلسھ ای قرار دارد .
  

روی  عارف کسی است کھ روی در روی خویشتن است و اگر ھم بخواھد ق�ادر نیس�ت ک�ھ لحظ�ھ ای از خ�ود
عرف�ان  .رگرداند و این ب�دان معناس�ت ک�ھ روی در روی خداس�ت و ب�ھ ھ�ر س�و ک�ھ گرای�د ب�ا او روبروس�ت ب

  چیزی جز این رویاروئی نیست .
  

خن گفت�ھ عارف جز خودش مخاطبی ندارد نھ در برون و نھ درونش. و لذا ب�ا ھ�ر ک�ھ س�خن گوی�د ب�ا خ�دا س�
  است یعنی با خودش .

ودش ندارد و این خود ھم جز خدا نیست پس مجبور است بھ گون�ھ ای از آنجا کھ عارف ھیچ مخاطبی جز خ
سخن بگوید کھ اوّلاً بھ طور تمام و کمال ب�رای خ�ودش مفھ�وم باش�د زی�را ھ�یچکس دیگ�ری ش�ریک و ی�اور 
فھمیدن او نیست پس مجبور است خ�ودش را بفھمان�د . وثانی�اً مجب�ور اس�ت منظ�ورش را ب�ھ گون�ھ ای بی�ان 

باشد و کمترین اھانت و کفر و بی ادبی و مکری در کار نباشد و نیز ھ�یچ ابھ�ام وجھل�ی کند کھ در شأن خدا 
در میان نباشد تا بتواند پیامش را بھ خدا برساند کھ در عین حال اجابتی بر حق پدید آی�د و او را ب�ھ جھل�ش 

دایگونھ . پ�س مبتلا نسازد . پس مجبور است مثل خدا سخن بگوید و در واقع بھ جای خدا سخن بگوید و خ
بدین ترتیب روند حرک�ت نط�ق پنھ�ان وآش�کار ع�ارف ب�ھ س�وی خموش�ی م�ی رود و خاموش�ی آرم�ان نھ�ائی 
اوست ھمانطور کھ دعوت ب�ھ خموش�ی خویش�تن س�رلوحھ ھم�ھ س�خنان ع�ارف ک�املی چ�ون مولاناس�ت و ب�ا 

ن ب�زرگ ب�از اینح�ال ق�درت خموش�ی ن�دارد . خاموش�ی کم�ال ع�ارف در ای�ن جھانس�ت و در می�ان ھم�ھ عارف�ا
بسیار اندک بھ این مقام آرمانی خود رسیده اند . ھ�یچ بش�ری ھمچ�ون ع�ارف محت�اج خموش�ی نیس�ت و نی�ز 
ھیچ بشری ھمچون او از قوّۀ ناطقھ عظیم تری برخوردار نیست و ھیچ بشری ھمچون او سخن برای گف�تن 

س�کون . ع�ارف اگ�ر س�خن ندارد و وجودش تماماً طوفان سخن اس�ت و ب�ھ ھم�ان می�زان نیازمن�د آرام�ش و 



 ٥٦

بگوید نابود می کند و اگر نگوید نابود می شود و لذا ھمواره بین این دو ن�ابودی حی�ران و در ت�رددّ اس�ت و 
ھر چھ کھ پیش تر می رود اراده اش بھ نابودی خودش بیشتر می شود و خاموشی را مشتاق ت�ر م�ی گ�ردد 

  خودش .  ھی شود یعنی بو باز نعره اش شدیدتر می شود زیرا بھ خدا نزدیکتر م
  

ن ج�ای جھانی کھ عارف در آن زندگی می کند تنگ ترین و وسیع ترین جھ�ان ھاس�ت زی�را ج�ز خ�ودش در آ
دارد . نھ آفاقی کگی می کند نمی گیرد و ذرّه ای ھم فضای خالی باقی نمی ماند و در عین حال خدا در او زند

رار می ق یتنھا تر می شود و در تنگنای شدیدتر، تن محض خویشتن است و روز بھ روز در این تن عارف
جب�ور اس�ت م. پس از طرف�ی دیگ�ر  را را در تن خود جای دھد یعنی خدا» روح«. او مجبور است تمام گیرد

نگون�ھ رد . وبدیاین تن را مستمراً توسعھ دھ�د و ب�ھ ان�دازه ک�لّ ع�الم ھس�تی س�ازد ت�ا خداون�د در آن ج�ای گی�
م�ی ش�ود  ستمراً از درون دریده می شوند و ھمچون بادکنک ھ�یکلش معلّ�قل ھای تن عارف موّ است کھ سل

وان�د اینک�ھ بت و با ھر نسیمی کژ ومژ می گردد . عارف مستمراً در حال از میان تھی شدن است و ل�ذا ب�رای
د مث�ل بر خاک بمان�د مجب�ور اس�ت خ�ودش را ب�ھ لنگ�ری متصّ�ل س�ازد و در واق�ع خ�ودش را ب�ھ س�نگی ببن�د

  بھ شکم می بست . (ع)سنگی کھ علی
  

 دام�ۀ حی�اتاھمھ معانی و ارزشھا و صفات در وجود عارف می شکند و بنیادش بر باد می رود و لذا ب�رای 
ز قاب�ل خاکی اش مجبور بھ ابداع معانی و ارزش ھای خاص خودش می شود کھ برای سایر انس�ان ھ�ا ھرگ�

ً  اینکھ دریافت نیست الاّ  ود ب�ی توانن�د ھم ، ھم سنگ معنای ع�ارف نم� مترادف با صدھا معناست کھ مجموعا
ی و دنی�است او لذا تقلید از عارف و واژه ھا و معانی وی کاری بس خطرناک و در عین حال توفیقی عظیم 
ل ازاری حاص�مقلدّ را بر باد می دھد بی آنکھ چیزی جایگزین سازد . ھمھ عرفانھا و ع�ارف ھ�ای مش�ھور ب�

رق رت ھ�ای خ�از عب�ھا مشغول بازی ھائی بس مالیخولی�ائی م�ی باش�ند و ااین تقلید می باشند کھ در خانقاه 
  .العادۀ روزگارند

  
ف روزی ع�ار وفقط کسی قادر است کھ در رابطھ با ع�ارفی ب�اقی بمان�د و ن�ھ حتّ�ی لزوم�اً رش�د عرف�انی کن�د 

اش�ع خ شود بلکھ فقط بتواند وی را تحمّ�ل نمای�د ک�ھ ش�بانھ روز در حض�ورش خ�اک وخ�دمتگزاری ص�دیق و
ش�د ک نشده باباشد زیرا عارف ھمان حضور فیزیکی خدا در جھان است . وتا در این امر ِ خدمت کامل و خا

ولن�اک ھقدرت ھضم و جذب کلام و نور جمال و عظمت وجود ش را ندارد و دیوان�ھ ای خطرن�اک و ع�دوئی 
ی اگ�ر دارد حتّ�ویش رھ�ائی ن�می گردد و می گریزد و نھایتاً وی را جادوگری می یابد کھ تا آخر عم�ر از ج�اد

  خداست . ن برود . وجود عارف ، خاک اقامتِ بھ آن سوی زمی
  

ھ ای�م و ی سخن گفتو امّا اینکھ عارف کیست و چھ نشانھ ھای بیرونی و دنیوی دارد تا بھ حال بھ اندازه کاف
ز فخ�ری اش�د و نی�نب یکبار دگر عناوین آن را تکرار می کنیم : فقر مطلق تا حدیّ ک�ھ فقیرت�ر از او در جھ�ان
ز او نباش�د تنھ�اتر ا مطلق تا آنجا کھ مفتخرتر و متکبرّ تر از او در جھان نباشد . وتنھائی مطلق ت�ا آنج�ا ک�ھ

ھل�ش کفای�ت شقی ترین دشمنان خویش نیز باشد . ھمین دو نشانھ ب�رای ا عاشقو عاشقی مطلق تا آنجا کھ 
تّ�ی ھ او را حک�طنی ِ محس�وس نی�ز دارد و آن اینک�ھ ھ�ر می کند کھ جای ھیچ فریبی ھم ندارد . یک نشانھ با

کھ ھر ک�ھ  م این استیکبار ھم ببیند دیگر مطلقاً نتواند او را از ذھن خود بیرون کند . و نشان باطنی دگر ھ
و  ش�ودگی نمیزن�داو را قلباً دوس�ت ب�دارد و س�عی نکن�د او را از دل خ�ود بران�د ھرگ�ز دچ�ار ھ�یچ ع�ذابی در 

  بالعکس نیز .
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ی ر رابط�ھ اوجود عارف در ھم شکننده چون و چراھاست و لذا ھیچکس قادر ب�ھ ارتب�اط ب�ا وی نیس�ت الاّ د
و ش�ود امطلقاً تس�لیم و اط�اعتی مح�ض و خ�دمتی ش�بانھ روزی و ب�ی ھ�یچ حس�ابی . و ھ�ر ک�ھ بخواھ�د مث�ل 

بتدائی د و از اا می شودشمن او می شود و دیوانھ می گردد . ھر کھ خود را با وی قیاس کند دچار مالیخولی
 ودش ب�ھ ب�نترین عقل نیز ساقط می گردد و ھر کھ بخواھ�د از وی اس�تفاده ای شخص�ی نمای�د ب�ا تمامیّ�ت خ�
 ی ظ�اھری وبست می رسد . کسی می تواند حتیّ حداقل رابطھ ای با وی داشتھ باش�د ک�ھ تم�ام حی�ات و ھس�ت

یرین ھ�ا در س�ا لّ بروز اشدّ دوس�تی ھ�ا و دش�منیباطنی خود را بھ او وانھد و جز او چیزی نخواھد . او مح
کوبن��دۀ م اس��ت و ھ��یچکس نم��ی توان��د ب��ا وی رابط��ھ ای حس��ابی و کت��ابی و برنام��ھ ای داش��تھ باش��د او در ھ��

غی�ر.  مان�د و لانفسانیّت و دنیای انسان ھای دگر است و فقط کسی کھ مخلصانھ مرید است می توان�د ب�ا او ب
م ق�ع درس�ت ھ�را خ�دا م�ی دانن�د و م�ابقی او را ابل�یس م�ی خوانن�د . در وا بھ ھمین دلیل انگش�ت ش�ماری او

اجد آدم س�ھست زیرا خدا در اوست و ابل�یس ھ�م در ن�زد خ�دای او و ب�ا اوس�ت و ب�رای نخس�تین ب�ار ابل�یس 
لا س او مب�تش�ود ب�ھ ابل�یشده است و این آدم ھم�ان ع�ارف اس�ت . ھرک�ھ او را خ�دا نیاب�د و مطلق�اً مری�دش ن

  شود .می
  

ش�من خ�ود دوای بھ حال کسی کھ بخواھد عارفی را بھ تصرّف خود آورد او بھ زودی بھ تصرّف شقی ترین 
رش ر تم�ام عم�در می آید . ولی با اینحال کسی کھ برای لحظھ ای ھم مورد نظ�ر ع�ارفی ق�رار گرفت�ھ باش�د د

کنجھ م�ی وز وی را ش�قادر بھ تصرّف کسی یا چیزی نیست الاّ اینکھ آن چی�ز ی�ا ک�س تص�رّف ش�ده ش�بانھ ر
ھ ک�ن دگ�ر ھ�ر کند و نیز نھایتاً ھیچکس ھ�م نم�ی توان�د چن�ین کس�ی را ب�ھ تص�رّف نھ�ائی خ�ود آورد . ب�ھ بی�ا

. اش�تی نخواھ�د دکمت�رین ل�ذتّ و عزّت�عارفی را ببیند زان پس اگر تمامیّت دنیا ھم بھ خدمت وی آید برایش 
  نگاه عارف نابود کنندۀ دنیا در فرد مورد نظر است .

  
ھ�ر مل�ی ِ ای�ن عارف مظھر کمال مھر خدا در میان بشر است ولی با اینحال کسی را یارای حمل ِ عقلی و عم
 م�ان اس�ت ونیست الاّ اینکھ مرید محض باشد و غرق در خدمت بھ او . زیرا خود عارف خاک زیر پ�ای مرد

  مرید باید خاک زیر پای خود را سجده نماید و گرنھ دچار مالیخولیا می شود .
  

ای�د حق�ق ھم�ھ باگر بخواھیم پاسخی فلسفی بھ موجودیّت عارف بدھیم باید بگوئیم کھ ع�ارف ھم�ان تع�ینّ و ت
» قمطل�«نیّت . و مطلق انسا» مطلق«ھای آرمانی کلّ بشریّت از ازل تا ابد است . پس عارف یعنی واقعیّت 

ش�دۀ ھم�ان  چی�زی و ط�لاق دادهدر معنای واژه اش در آن واحد دارای دو صفت ک�املاً متض�اد اس�ت : کام�ل 
ودی چیز . یعنی وجود و عدم یک چی�ز در آن واح�د . پ�س ع�ارف ھم�ان جم�ال یگ�انگی اس�ت . ع�ارف موج�

ب�ھ  م�ی نمای�د یگانھ است و جمال ھر آنچھ کھ باید باشدو نیس�ت . ب�ھ ھم�ان دلی�ل مظھ�ر وح�دت ِ اش�دّ اض�داد
  لحاظ منطقی . 

  
 د را تس�لیماس�ت . خ�دائی ک�ھ ب�الاخره از ع�رش پ�ائین آم�ده و خ�وعارف ، خدائی در اشدّ ضعف و درماندگی 

و ااک نداند خبشر ساختھ است ، تسلیم شقی ترین عدوی خویش . ھر کھ عارف را خود ِ خود ِ خدا در عالم 
ھ نی م�دتّ ب�را نشناختھ است و این دانائی فق�ط و فق�ط از طری�ق ارادت و اطاع�ت و خ�دمت خالص�انھ و ط�ولا

  آید .تدریج حاصل می 
  

عارف تنھا انسانی است کھ علناً نھ مردمان بلکھ فقط مریدانش را دعوت بھ خدائی می کن�د ک�ھ در اوس�ت و 
و اصلاً ھر کھ عارفی را ببیند خدای آسمانی ـ ذھنی اش نابود می ش�ود و ل�ذا ی�ا بای�د خ�دا را نھ در آسمان . 

انھ می گردد یعنی دیگر مطلق�اً ق�ادر نیس�ت در وجود آن عارف بیابد و یا کافری مطلق و عدو می شود و دیو
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ذھن�ی ـ آس�مانی را م�ی جوین�د و  در اطراف مذاھب ش�رک ک�ھ م�ذھب عامّ�ھ مردم�ان اس�ت بچرخ�د ک�ھ خ�دای
. عارف ھمان خدای واقعی است . خدائی کھ بر جای مخلوقی نشستھ است و مخل�وقش را ب�ھ ج�ای میپرستند

ه اس�ت . پ�س ع�ارف ب�ھ عن�وان ی�ک ان و لازم�ان فرس�تادخودش یعنی بھ پشت بام آسمان و بھ قلم�رو لامک�
، بشری کاملاً نابود شده در عالم خاک است . ھر کھ عارفی را درک کند و مرید کاملش نش�ود . مجب�ور بشر

. ع��ارف ب��ر ی�اروئی ب��ا خ��دا در روز قیام�ت کب��ریاس�ت خ��ود را ب��ا ص�ورت در آت��ش دوزخ افکن��د ھمچ��ون رو
م��ت اس��ت . پ��س آنک��ھ ع��ارفی را درک م��ی کن��د در آن واح��د ب��دبخت ت��رین و پاکنن��ده ای��ن قیام��ت ِ قب��ل از قیا

خوشبخت ترین بشر است ھمانطور کھ خود عارف نیز چنین است در قلمرو منطق . ول�ی ع�ارف ف�ی الواق�ع 
فراسوی بدی و خوبی قرار دارد و لذا در وادی چون و چرا ھا کھ وادی خوب و بد است درک ش�دنی نیس�ت 

ون وچرا می شود . عارف نابود کنندۀ عقل علیتّی در دیگ�ران اس�ت زی�را خ�ودش ھ�م و موجب جنون اھل چ
  علّت است و ھم معلول . عارف بشری مطلقاً بی نیاز و خدائی مطلقاً نیازمند است .

  
 ، بی�انگر آن را کھ عیشی نیست عھدی نیست و آن را کھ عھدی نیست عیشی نیس�ت . ای�ن ک�لام پی�امبر خ�دا

 ای�د غ�رق دربگاه دی�دار ب�ا خداس�ت و ل�ذا ع�ارف را ه ان نیز می باشد . عارف ھمان وعدوضعیّت ویژه عارف
ج�ز  اش�ی ھ�ائی ک�ھ در گردون�ھ تناقض�ات خی�ر وش�رف�وق توص�یف و ورای عیّ  یکمال عیش نیز دانست عیش�

 لذا اش�دّ  واستھلاک بھ بار نمی آورد . واین عیشی ناب و توحیدی است زیرا معاش عارف از دست خداست 
ازد ک�ھ ش را موجب می شود و ھمین عیش است کھ عھد عارف را با خدایش مبدلّ بھ یقین مطلق می س�عی

ع�اد ع�ارف ، م ھیچ قدرتی توان کمترین تردید و اختلالی در ای�ن عھ�د را ن�دارد . وبدینگون�ھ اس�ت ک�ھ وج�ود
ت ا وی زیسرادت بخودشان عھدی راسخ با عارف بستھ و در ا مؤمنان و مریدان است بھ میزانی کھ در حدّ 

ز اجلوه ای  می کنند و بھ ھمین میزان از دست وی معاش می یابند و در عیش قرار می گیرند کھ این عیش
  حیات بھشتی می باشد . 

  
یم ص�ورت تس�ل ھمانطور کھ در قرآن آمده درروز قیام�ت کب�ری یعن�ی روز دی�دار ب�ا خ�دا ، ک�افران خ�ود را ب�ا

آنانک�ھ  ند . یعن�یی�ن میع�اد را ندارن�د و ل�ذا ع�ذاب جھ�نّم را پ�ذیرا م�ی ش�وآتش دوزخ می کنند . یعنی تحمّل ا
ا را و دار ب�ا خ�دھیچ عھدی نھ با خود و نھ با مردمان و نھ با خدا  نداشتھ اند ت�اب آن ع�یش عظ�یم یعن�ی دی�

دی در ب�ی عھ� اس�طۀوعیشی نداشتھ اند وتماماً بھ  ھم تاب آن میعاد را ندارند . چنین مردمانی در حیات دنیا
 ای�ن عھ�د و کانون یگانھ عذاب بوده اند پس عھد وعیش حقیقی امری واحدند و عارف در ھمین حیات دنیا 

ا ب�رای ر. و این عھد ھمان ارادت و اطاعت محض از عارف است کھ بھش�ت عیش تا سر حدّ کمال می باشد
  مرید نقد می سازد . 

  
و  ی ھم�ان وف�ابا نام معاد ش�ناختھ م�ی ش�ود ب�ھ لح�اظآنچھ کھ عھد و میعاد نامیده می شود و در اصول دین 

ان اس�ت و پیمان و ایمان بھ حق و اص�ل و اس�اس م�ی باش�د . در واق�ع انس�ان ب�ی وف�ا ھم�ان انس�ان ب�ی ایم�
تن و وف�ا چنین انسانی اگر غرق در امکانات دنی�وی ھ�م باش�د کمت�رین عیش�ی ن�دارد . ع�یش ، اج�ر عھ�د بس�

ی یاب�د ک�ھ ھمانا در ارادت و اطاعت بی چون وچ�را از ع�ارف تجلّ�ی م� ر عھدیھنمودن است . وکمال جامع 
 ارف ک�انونع�عھد کامل است و لذا عیش کامل را ھم پدید می آورد و این ھم�ان بھش�ت نق�د در دنیاس�ت . و 

و ن�د و ب�ا اککمال عھد وعیش است . ھر کھ بھ او متصّل شود بر بھشت وارد شده است و ھر کھ بھ او وف�ا 
  اعتش نماید بھشت اخروی را نقد ساختھ است . عارف ، درب ِ بھشت است .بماند و اط

رین و ت�پس وقتی از عارف سخن می گوئیم از اسرار آشکار ح�ق س�خن م�ی گ�وئیم و از ع�الیترین و لطی�ف 
 ول و جن�ون یّت و از قوی ترین و معصومترین بشر سخن می گوئیم کھ اش�دّ کف�ر وجھ�قعافسانھ ای ترین وا

  ن فقط در رابطھ با او آشکار می گردد . شقاوت سایری
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لنفس��ھ در و آن وج��ود ِ ف��ی اآن روح مطل��ق ھگ��ل  ث��ل افلاط��ونی وآن مُ آن ھیک��ل ن��وری در فلس��فھ اش��راق ، 

نیز  وافتھ است یفلسفھ ھایدگر و آن برھمن کھ کمال عرفان ھندو است تماماً در وجود عارف معنا و عینیّت 
اس�ت ، » وج�ود«می باشد . ع�ارف ، موج�ودی نیس�ت بلک�ھ » دائو« بھ  آنچھ کھ در فلسفھ لائوتزو موسوم

اب�د یین او م�ی ایجاد است . بھ ھمین دلیل ھر کسی کھ در رابطھ با وی قرار می گیرد بلافاصلھ خودش را ع�
ت انس�ان نیز یک گ�ول ی�ا جن�ون نیس�ت بلک�ھ بی�انگر راز موجودیّ�» تعویض«و با او عوضی می گیرد . این 

ام عمرش و سرّ حیات است . وعارف آن سرّ است . زیرا انسان ھرگز خودش نیست و در تمدر جھان است 
خ�ودش را  این از خودـ بیگانگی را احساس می کند و فقط در رابط�ھ ب�ا ع�ارف اس�ت ک�ھ ب�رای نخس�تین ب�ار

را زی. ی باشدیزی در جھان مادهّ ومعنا ممی یابد . عارف ، خود ھر انسانی است و بلکھ خود ھر چ» خود«
  عارف کسی است کھ خودش بھ خودی خود ھست : ھست زیرا کھ ھست ! 

  
ق�ایق و حنامی�ده ش�ده اس�ت ک�ھ مجموع�ھ ای از » عرف�ان«آنچھ کھ در شرق و غرب ع�الم از ق�دیم ت�ا کن�ون 

س�تجو م�ی جھان می باشد و روی بھ سوی کمال مطلق دارد و حق ن�اب را ج و آداب و اسرار شناخت انسان
 تع��الیم ، ووج��ود عارف��ان ب��وده اس��ت . ای��ن عارف��ان خ��ود از طری��ق ای��ن آداب و آم��وزه ھ��ا  کن��د برخاس��تھ از

ودا، ب�حاص�ل وج�ود کس�انی چ�ون م�انی ، لائ�وتزو ، عارف نش�ده ان�د بلک�ھ عرف�ان حاص�ل وج�ود آن�ان اس�ت 
وی و ل�ط�ون و موسقراط، علی ، بایزید، شمس و امثالھم . اینانند عارفان واقعی و نھ حتیّ کسانی چ�ون افلا

ن و دار عارف�اعطّار و فلوطین و ملاصّدرا . این گروه دوّم را م�ی ت�وان ح�داکثر ع�ارف ش�ناس خوان�د و طرف�
ان ی�ن راه ھم�مصرف کنندگان عرفان . مولدّ عرفان ھم�ان گ�روه اوّل م�ی باش�ند . ول�ی گش�ایندگان نخس�تین ا

. ص)(، محمّ�دراھیم، موسی، عیس�یب کتاب نامیده شده اند: زرتشت، نوح، ابکسانی ھستند کھ پیامبران صاح
ھ�م مبلّ�غ  م ع�ارف وھده اند اینان مبشّران عرفان ھستند . والبتھّ کسانی نیز بوده اند کھ ھم مبشّر عرفان بو
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اع و وی را در ان�آگاھی و عقلانیّت را در بشر ھمان رابط�ۀ بن�دگی م�ی دان�د و ل�ذا ب�رده دار ھگل منشأ خود ـ
ی ود ـ آگ�اھخ�اشکال گوناگونش از تاریخ قدیم تا بھ امروز مھد رشد بشر می خواند ک�ھ ای�ن رش�د ک�ھ ھم�ان 

ردگ�ی و است موجب رھائی و رستگاری می شود . این نظر می تواند بھ طور یک طرفھ بھ مکت�ب اص�الت ب
ز اواقعیّ�ت  ت اس�ت و ای�نحقیقتی ک�ھ بی�ان ش�ده ع�ین واقعیّ�اشرافیّت و توجیھ ھر سلطھ ای منجر گردد ولی 

یدترین خ��انواده آغ��از ش��ده و ت��ا حکوم��ت امت��داد م��ی یاب��د چ��ھ مخ��الفش باش��یم و چ��ھ مواف��ق . چ��را ک��ھ ش��د
 ی م�ی کنن�دآزادیخواھان ھم خواه ناخواه چھ بسا بیش از سایرین تمام عم�ر را در اس�ارت حکوم�ت ھ�ا س�پر

ند و یر تر باش�سای شکم  ومت ھا در آیند و بندهحکمگر اینکھ خود را علناً و آگاھانھ بفروشند و بھ خدمت 
 ھ ارب�اب وب�. وقتی کھ انسان از بن�دگی و اس�ارت حتّ�ی فرزن�دانش رھ�ائی ن�دارد پ�س بن�دگی نس�بت محترم تر

ف آن خ�دا حکومت جای بس توجیھ دارد و بسیار محترمانھ تر بھ نظر می رسد زیرا جبری تر است . وع�ار
ش چن�ین ب�یم وبن�دۀ مری�دش م�ی ش�ود و ک�لاً در رابط�ھ ھم�ھ مردم�ان ک� و اربابی است کھ در عمل مخلوق و

ائی ممک�ن است . پس عارف آن انسان کامل و رھا شده است و رھائی بخش . وجز در رابطھ با او ھیچ رھ
ف ، درب نیست و انسان مجبور است در ھر شرایطی بھ نوبھ خود بن�دگی کن�د حتّ�ی در س�مت ریاس�ت . ع�ار

ی م�ت ک�ھ آزاد کھ او را تص�دیق نم�وده و تمام�اً تبعیّ�ت م�ی کنن�د و در ای�ن تبعیّ�ت اس�رستگاری کسانی است 
  شوند زیرا از محبّت تبعیّت می کنند . 

او خ�ود ب�ادین و ب�ا معرف�ت نیس�ت بلک�ھ ن�ور دی�ن  پس عارف ، ترمین�ال و باران�داز ک�لّ دی�ن و معرف�ت اس�ت
انیّت م�ی یاب�د و دارای حجّ�ت م�ی ش�ود . پ�س و دین و معرفت از وجود او بر می خیزد و حقّ  ومعرفت است 

ھمھ انبی�اء و حکیم�ان و فلاس�فھ و مبلغّ�ین دین�ی در حقیق�ت معرّف�ی کنن�دۀ ح�قّ ِ ع�ارف ھس�تند و ھم�ھ خ�واه 
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امر بھ معروف و نھی از منکر است . ع�ارف ناخواه دعوت بھ وجود عارف می کنند . عارف ، مبدأ و معاد 
است یعنی منکر دین ومعرفت ھم�ان منک�ر وج�ود ع�ارف اس�ت . » رمنک«است و غیر او » معروف«ھمان 

ھم رسم است . از وجود عارف است کھ بھشت » عارف«اسم است و » امام«است . » امام«عارف نام دگر
و جھنّم از یکدیگر معلوم و تفکیک می شود و بین مردمان تقسیم می گ�ردد . وج�ود ع�ارف ھم�ان ح�قّ ای�ن 

ر مردمان است . عارف ھمان موی ب�ین ح�ق و باط�ل اس�ت : راس�ت و دروغ ! انتخاب بین بھشت و دوزخ د
می باشد . ھمھ گفتارش شریعت است و » ام الکتاب«است . او صاحب ِ » فرقان«و » میزان«عارف ھمان 

می باشد کھ حق نیز تابع اوست و ھر کجا » علی«است و نام ذاتش » علیینّ«رفتارش حقیقت است . او از 
  ھم ھمانجاست . کھ او ھست حق

ی�ز مفسّ�ر نچیزی جز تفسیر وجود حکیمان نیست ھمانطور کھ ھم�ھ حکیم�ان پس اگر کلّ فلسفھ  وفلسفھ ھا 
بی�ات . ھن�ر و اد و مبینّ وجود عارفانند و نیز می دانیم کھ کلّ علوم محصول تفسیر فلس�فھ ھاس�ت و نی�ز ک�لّ 

ج�ود د  حاص�ل تفس�یر وونامی�ده م�ی ش� ل�وژی و دان�شنوپس ھ�ر چ�ھ ک�ھ م�دنیّت و پیش�رفت و فرھن�گ و تک
اد را ک�ھ بنی�چ�عارفان و تقلید از آن�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ ت�دریج ب�ر ض�دّ تمامیّ�ت دی�ن وعرف�ان ق�د عل�م ک�رده اس�ت 
انیّ�ت ھ در حقّ ھنخستین این تفاسیر و تقالید ھمانا انک�ار و نف�ی وج�ود آن�ان ب�وده اس�ت و ی�ا لااق�ل ش�ک وش�ب

س�ت . ھ�ر س�وئی ج�ز دوزخ و ب�ر پاس�اختن طبق�ات جھ�نّم نداش�تھ ا . و لذا ک�لّ ای�ن جری�ان س�مت ووجودشان
ر ش��ده و ف��ن و ھن��ر و سیاس��ت منج��ش��ک و ش��بھھ و انک��اری درب��ارۀ خداون��د ب��ھ ش��عبھ ای از فلس��فھ و عل��م 

ر دنھایت�اً  . پس بھ ھر حال کلّ این تمدنّ محصول دی�الکتیکی وج�ود عارف�ان اس�ت . واینگون�ھ اس�ت ک�ھاست
ب�ل وج�ود م�ی ش�ود ک�ھ در مقا» دون خ�وان«د شخص�یّت ھ�ائی مالیخولی�ائی ھمچ�ون مولّ�قلمرو ھنر وادبیات 
: ھم��ان  از بط��ن دان��ش و ف��ن وھن��ر اس��ت . دجّ��ال» دجّ��ال«گی��رد و ای��ن ھم��ان تولی��د  م��یع��ارف واقع��ی قرار

ند ب�ھ عارفان مصنوعی و عاری�ھ ای و ب�زک ش�ده ب�ھ واس�طھ ف�راورده ھ�ای علم�ی و فنّ�ی و ھن�ری م�ی باش�
ش�ف کید ان�واع ردان مرید حقّھ باز مشغول تولاز عارفان موجود در سلاسل درویشی کھ یک گُ  مانند بسیاری

 ی�ز ب�ھ ای�ننو کرامات برای قط�ب خ�ود ھس�تند ت�ا ع�ارف ب�ودن وی را ب�ھ اثب�ات برس�انند . ای�ن ج�ام آخ�ر را 
از ع�ذاب  ات یابند وجتا از اسارت مالیخولیائی کھ آنان را محاصره کرده نباشد عارفان قلابّی تقدیم می کنیم 

    این مار و عقرب ھائی کھ نامشان مرید است رھائی جویند .
  
    
   

  
  
  


